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הקדמה
 שבהם מצבים מספר ישנם אולם, הרובי. אחר הליכה הוא כולה התורה בכל יסודי דין

 להתחקות ברצוני זה במאמר "קבוע". לכנותם נהוג הלשון ובשיגרת זה, דין נוהג לא

 המונחים ומתוך השונים, במקורות מתפרש שהוא כפי הנייל המצבים את המאפיין הקו אחר

 ששתי להראות אשתדל כן כמו הדין. לאופי שגורמת הסברא את לשאוב מוגדר, הוא בהם

 בחלק וליצור ראשונים מחלוקות מספר להסביר יכולות הדין לאופי מעלה שאני ההבנות
שיטה. מהראשונים

 בסוגיא רקע להשלים רק (וכדאי לכשעצמו ג' בפרק לעיין ניתן למעיינים: הערה

 להשלים רק (וכדאי לכשעצמו ב' בפרק לעיין ניתן כן כמו ).5 סעיף א' בפרק ביומא
).5 א' עפ״י 2 ולפסקה 5-4 א' עפ״י 1 לפסקה רקע

השונים. במקורות הרוב אחר הולכין אין - א' פרק

ר .1 שו י מ י ב א נ ת ה

 המאפייירים דינים רק מצאנו להפך: הרוב. אחר הליכה שמונע מקור מצאנו לא במשנה

בה: גרים וגויים שישראל בעיר הנמצא בבשר כגון הרוב. אחר הליכה

 רוב אחר הולכים מבושל. היתה אם הטבחים רוב אחר הולכין בשר. בה מצא

.2ט) ב', (מכשירין מבושל: בשר אוכלי

לה: לפסול נבעלה האם ספק שיש באשה וכגון

 אמר ונאנסה, העיין מן מים למלאות שירדה בתינוקת מעשה יוסי: ר' אמר

 תינשא זו הרי - לכהונה משיאין העיר אנשי רוב אם נורי: בן יוחנן ר'

לכהונה.

לדין"קבוע": ובצדק הגמרא שקושרת הלכות מצאנו בתוספתא

 מהן באיזו יודע ואינו מהן באחד ונגע ביניהם אחד ושרץ צפרדעים תשעה

 ואינו מהן באחד ונגע ביניהם אחד וצפרדע שרצים תשעה טמא, ספיקו נגע

. פ״ו) (טהרות טהור ספיקו ברה״ר טמא ספיקו ברה״י נגע מהן באיזו יודע

להטות" רבים "אחרי לפסוק חז״ל ע״י נסמך כללי באופן אשר 1

 בדין עוסקת אינה בפשטות בה, הנמצא תינוק בדין שעוסקת שלפניה המשנה גם 2

 בניגוד קבוע לדין שייכות לו אין ישראל - מחצה על מחצה דין וגם "קבוע״

המאמר. בסוף בנספח בכך ונרחיב הגמרא סוגית עפ״י זאת לקשור לאפשרויות



 אחת: לבריתא שונות נוסחאות מצאנו וירושלמי בבלי בש״ס

הירושלמי: נוסחת

 בשר מוכרת ואחת שחוטה בשר מוכרות חנויות תשע - ה״ב) פ״ז (שקלים

הרוב. אחר הולכין ולנמצאת חושש, לו נתחלפו נבילה

הבבלי נוסחת

 בשר מוכרת ואחת שחוטה בשר מוכרות כולן חנויות תשע - צה) (חולין

 ובנמצא אסור, ספיקו לקח מהן מאיזו יודע ואינו מהן מאחת ולקח נבילה

הרוב. אחר הלך

"חושש״, הירושלמי בנוסחת הדין משמעות אולם הנוסחאות בין משמעותי הבדל אין

 מפני לחשוש ועליו אותה לדון כיצד בעיה יש בחנות. החתיכה עם הנפגש שלגברא נוטה

 אסור" "ספיקו הבבלי נוסחת משמעות זאת, לעומת בזהותה. להכריע דרך שום לו שאין

 יש מקרה בכל אסור^. ספיקו - עצמאית הגדרה בעל מצב הוא בחנות הנלקחת שחתיכה היא

 של השונה המציאות ורק הרוב, אחר הולכין אין מדוע הסבר שום זה במקור שאין לציין

הדין. להבנת פתח בפנינו לפתוח יכולה החנויות מן לקח

הבבלי הגמרתי במישור .2

בכתובות הגמרא סוגית א.

 טו) (דף בכתובות הגמרא סוגית היא ה״קבוע" דין את המפתחת העיקרית הסוגיא

 בסיס מה הוא הדיון לה. לפסול נבעלה האם ספק שנעורר אשה, של מעמדה בעניין העוסקת

כשרים. רוב על להסתמך מאפשר הוא והאם הנתונים

 דברי על הגמרא בתמיהת מוצאים אנו בסוגיא "קבוע" המושג עם ראשונה פגישה

חנינא: ר' בשם זעירי

סיעה". רוב אחר הולכין ואין העיר רוב אחר "הולכין

הגמרא: מקשה

קביעי". והני ניידי הני - ליא?! "כלפי

 וכנגדו קביעות, של מצב הוא הרוב אחר הולכין אין בו שהמצב לנו מתבאר מכאן

בהמשך: הגמרא כך על חוזרת ניידות. של מצב הוא הרוב אחר הליכה של המצב

 שזהו מכיון אסור ספיקו אלא להחמיר, חיובית סיבה כאן שיש הכוונה אין לענ״ד,

 שקול, כספק המצב שהוגדר לאחר עניין, כל באיסורים. שקול בספק הבסיסי הדין

 ברה״ר טומאה ספק טהרות, בתוספתא לעיל שהבאנו כפי שבו. הספק הלכות לפי נידון

טהור" "ספיקו



 אזלא דקא צריכא לא פריש, מרובא דפריש כל לגבה אינהו אזלי דקא "אי

דמי". מחצה על כמחצה קבוע כל זירא ואייר קבוע לה דהוה לגבייהו איהי

אופנים; בשני קבוע המושג את לפרש עדיין ניתן זה בשלב

 תכונה של (חסרון הרוב אחר הליכה לצורך הדרושה הניידות תכונת של חסרון א.

נחוצה).

 הפרישה הרוב. אחר להליכה מכשול המהווה חיובי גורם היא המקום קביעות תכונת ב.

מזיקה). תכונה (הופעת זו נגף אבן להסיר תפקידן הניידות או הקביעות ממקום

 כוחו לגבי וחוקרת עצמאי, כעיקרון הקבוע שאלת את לדיון הגמרא מעלה בהמשך,

 שכבר דוגמאות הגמרא מעלה הדיון במהלך התורה. מן מקורו ולגבי (לקולא/לחומרא)
 שלדעתה נוספת דוגמא ומוסיפה צפרדעים), דט' ותוספתא חנויות דט׳ (ברייתא הזכרנו

ביניהם. אחד וגוי אנשים עשרה לבין אבן זורק התורה: מן היא

 שהצענו האפשרויות שתי את לבחון וננסה כה, עד שראינו המקרים כל על נתבונן אם

 המקרים לכל יותר מותאמת הראשונה שהאפשרות נווכח קבוע, המושג במשמעות לכן קודם

 של במקרה וגם הבועל בבית הנבעלת אשה של במקרה גם אמנם, השניה: האפשרות מאשר

 וללא בי) (תכונה הקביעות במקום בפנינו מועלית הבעיה חנות, מתוך בשר חתיכת לוקח

 א' בגו וכן צפרדעים ט' בתוך אחד בשרץ אולם, אי). (תכונה כן לפני ניידות^ שלב

 קשה אבל אי), (משמעות ניידות של קודם שלב בלא לפנינו אכן הבעיה ישראלים ט' בתוך

 כאן שיש לעובדה מעבר לכאורה, שהרי בי), (תכונה הקביעות במקום האיסור את להגדיר

 כדי האיסור, של מקומו על שהיא כל ידיעה לנו אין אחת, איסור חתיכת ובתוכה תערובת

 שבידנו שהידיעות לדחוק יש זו לדרך כן, (ואם קביעות מקום כאן להגדיר שנוכל

 זו כוללנית ידיעה שגם ולומר להדחק או האיסור, של ומקומו זהותו על משהו אומרות

קביעותו). במקום איסור על ידיעה היא איסור, ובה במקומה תערובת על

בנזיר הגמרא סוגית ב.

 הגמרא סוגיות הן קבוע דין להבנת מינה נפקא הגמרא פשט לקריאת בהן סוגיות שתי

(עג). ובזבחים (יב) בנזיר

 סתם אשה לי וקדש צא לשלוחו האומר ־ יוחנן ר' של דינו את הגמרא מעמתת בנזיר,

 בטעות לקדש שינסה וחוששים - קדיש ניהו הי ידע דלא (כיון שבעולם הנשים בכל אסור

 העולם, לאויר מהן אחד ןוזל שפרחה סתומה קן - בקינין המשנה לדין קרובותיה), את

 שמא חוששים לא אומרת: (זאת מתקנן בעלמא קינין שאר ואילו ... לשני אחד גוזל יקח

המקרים: בין יוחנן ר' מחלק בעולם). קן שהוא באיזה כעת נמצא הפורח הגוזל

 הכא תימא וכי דנייד, איסורא את לי ואמרת ניידא דלא אשה אנא "קאמינא

 מי קן גבי לניחותא, הדרא התם וקדיש, אשכח בשוקא אימור נייד נמי

הדרא".

 קדם לא ולבועל הבועל, אלא האיסור, גורם אינה היא ניידות, קדמה האשה שלבי אף

ניידות. שלב



ניידא" דלא "אשה אמרנו שעליה המדוברת האשה היא מי היא, בפשט המרכזית השאלה

 קשה השליח, שקידש האשה על שמדובר כפשוטו, נאמר, אם לניחותא". הדרא "אשה וכן

 - בשוק היא אם ובין בבית היא אם בין - השליח שקידש זו אשה כיצד להבין מאוד

 בכל הנמצאת אחרת אשה דהיינו הבעל, שמקדש באשה הרוב אחר הליכה דין לגבי משפיעה

העולם: של אחר בקצה בשוק, מקרה

 שהיא האשה של ניידותה את לבדוק צריך קבוע), בהבנת (דלעיל, א' אפשרות לפי

 היא אם לגביה מסופקים ואנו לקדש פלוני שרוצה שניה אשה אותה דהיינו הבעיה, מושא

 אין הפשט, לפי ואילו, זה. פלוני עבור השליח כבר שקידש הראשונה האשה של קרובתה

שנתקדשה! הראשונה ניידות על אלא ניידותה, על דיון כלל

 השליח שקידש באשה הקביעות מקום שבעיית לומר ניתן דלעיל ב' אפשרות לפי אמנם

 המונע והוא קורבה איסור גורם שאיסורה מכיוון המשלח, לקדש שרוצה האשה על משליכה

לקדש. מהבעל

 בבית היא אם דנים שעליה שהאשה לומר הגמרא, בפשט לדחוק נצטרך א' אפשרות לפי

 של במצב אותה פוגש שאינו זמן כל כן ואם הבעל לקדש שרוצה זו עצמה היא בשוק, או

עליו. אסורה היא הרי ניידות

בזבחים הגמרא סוגית ג.

 הנאה) (=איסור הנסקל שור של ברוב ביטולו בשאלת בתחילה עוסקת בזבחים הסוגיא

 חשובים חיים שבעלי מכיון ברוב בטל שאינו מסקנתה אחרים. שוורים בתערובת הנמצא

חדש: כוון הגמרא מציעה מכן לאחר בטלים. ואינם

 נמלכת ומיד פריש״ מרובא דפריש כל ונימא מינייהו חד ונקרב "ונמשוך

 הגמרא מתעקשת דמי". מחצה על כמחצה קבוע וכל קבוע ליה הוה "נמשוך בה:

פריש" מרובא דפריש כל ונימא דניידי נכבישינהו "אלא "פטנט": ומציעה

קבוע". משום רבא אמר "אלא גזירה: שזו הגמרא ומסיקה

הסוגיא: בפשט עולות מרכזיות שאלות שתי

 זאת נציג הסוגיא (במושגי הרוב אחר הליכה לדין ברוב ביטול בין היחס מה א.

 אמינא הוה לנו יש ברוב, ביטול כאן שייך שלא שהסקנו לאחר מדוע, כשאלה:

מיד). נדחית זו אמינא הוה ומדוע התערובת, מן בודדים פרטים משיכת שתועיל

קבוע. בעית עם מתמודד הוא וכיצד דניידי" "לכבישינהו ב״פטנט" התועלת מה ב.

הן: התשובות הפשט לפי

 כאן, פועל אינו הוא הרוב. אחר הליכה מדין השונה לעצמו. דין הוא ברוב ביטול א.

 שלכל שאע״פ אמינא הוה יש לכן בע״ח. חשיבות והיא אליו רק הנוגעת בעייה בגלל

 שכעת אלא פה. תועיל הרוב אחר הליכה זאת בכל עצמית, חשיבות מהפרטים אחד

 ניידות) (=חוסר קביעות של במציאות לפנינו מופיע האיסור חדשה: בעייה מתעוררת

 בעיה הקודם בשלב מצאנו לא שהרי ברוב ביטול של בעיקרון פוגעת אינה זו (ובעיה

כאן. מועיל לא הרוב אחר הליכה של העיקרון גם לכן. בע״ח). חשיבות מלבד נוספת



שונה. בעיה מהם אחד שלכל שונים עקרונות שני כאן שיש יוצא

 קביעות) (= ניידות חוסר של ממצב עובר בשלמות שהקבוצה היא ב״פטנט" התועלת ב.

ניידות. של למצב

 התשובות שיתקבלו באופן הפשט לקריאת יותר, דחוקה נוספת, אפשרות גם ישנה אמנם
הבאות:

 בעית וממילא - הרוב אחר הליכה של לעקרון זהה ברוב ביטול של שהעקרון אף על א.

 הוה עדיין לנו היתה - הרוב אחר הליכה גם מונעת בע״ח מחשיבות הנובעת קבוע

 את ביוזמתנו שנפריש ע״י תיפתר הפרטים) (=חשיבות קבוע שבעיית מוטעית אמינא

 תהיה האיסור עם הפגישה ואז העצמית, חשיבותה את שתאבד כך הדרושה החתיכה
 בידים נעשית שההפרשה זמן שכל הגמרא, מתעשתת שמיד אלא פריש. של באופן

 לכן ההפרשה. := הלקיחה ברגע היא הפגישה נקודת שהרי קבוע. ממש זה ובפנינו,

לכבישינהו. של הפתרון מוצע

 לעשות דהיינו, הקודם, השלב של הבעייתיות את לפתור בכדי הוא ב״פטנט" השימוש ב.

 באופן העדר, מתוך פרט של עצמאית לפרישה מלאכותית בצורה שיגרום בידים מעשה

 לאחר כלומר הבא, בשלב רק אלא ההפרשה בשלב הפרט עם פגישה לנו תהיה לא ששוב

 דפריש "כל - הוא הכלל שלגביה הנמצאת, חתיכה של דין לנו יהיה וממילא ההפרשה,

פריש". מרובא

 שה״פטנט" הראשונה, שאפשרות נראה, לעיל, שהוצעו האפשרויות בשתי נעיין אם

 (לעיל), קבוע המושג של א' לפרשנות מתאימה הקבוצה, ניידות הוא בסוגיא המוצע

 נתוני על להסתכל נכון בתנועה, שכולה קבוצה הרוב. אחר הליכה לצורך נחוצה שהתנועה

שלה. הרוב

 שתי אלו שהרי ברוב, לביטול הרוב אחר הליכה בין קשר שאין הדבר מובן כן, כמו

 אנו אחד שבאופן בהחלט, יתכן שונים. פגישה באופני הרוב בנתוני שימוש צורות

 אנו אחר באופן ואילו הקבוצה, לנתוני פרט כל ומייחסים בתנועה בנתונים נפגשים

הפרט. על ישליכו לא הקבוצה שנתוני כך במנוחה הפרטים עם נפגשים

 של שה״פטנט" לומר הכרחי גורם, שהמקום קבוע, המושג של ב' פרשנות לפי אמנם,

 החוצה לצאת דהיינו ממקומם, לפרוש לפרטים לגרום - ב' דרך כפי הוא הסוגיא

 חשיבותו את מקנה שבקבוצה האיסור הרי קביעותם ממקום יצאו שלא זמן כל מהקבוצה.

 יש כאשר הכמותי ברוב תועלת לנו שאין בכך הרוב עובדת את ומשבש כולה, לתערובת

 ביטול לענין והן הרוב אחר הליכה לענין הן שקולה הכרעה שיוצר איכותי מיעוט כנגדו

ברוב.

 מקום לענין שהרי הקבוצה), (ניידות א׳ בדרך ללכת יתכן לא זו, פרשנות לפי

 קביעותו מקום את לאבד לפרט תגרום כולה הקבוצה שתנועת לומר הגיון אין הקביעות

נשמר. מקומו לקבוצה ביחס שהרי (לחשיבותו),

ביומא הגמרא סוגית ד.

סוגית היא "קבוע". המושג בברור משמעות לו ויש סתום, הפשט בה נוספת סוגיא



ע״ב). (פד ביומא הגמרא

שמואל: דברי את לברר מנסה הגמרא

הרוב". אחר נפש בפיקוח הלכו "לא

נדחית גויים, רוב שבה חצר של אפשרות ואף ישראל, ברוב שעוסקים אפשרות דוחה הגמרא

בהעמדה אך זו, אפשרות מתקבלת זאת בכל קבוע. מדין כתוצאה פשיטא זה שדין מפני

מסויימת:

 חד דפריש - גורס הרי״ף ואילו גמרתנו, גרסת (-זו דפרוש צריכא "לא

 דלא קמי'ל פריש מרובא דפריש כל דתימא מהו אחרת לחצר ואזיל) מינייהו

הרוב". אחר נפש בפיקוח הלכו

יוחנן; ר' בשם אסי ר' דברי עם זה דין הגמרא מעמתת לבסוף,

 אין - אחרת בחצר מפקחין, - חצר באותה אחד, וישראל נכרים "תשעה

מפקחין"

בין לחלק היא הגמרא מסקנת אחרת). לחצר בפרוש נפש פיקוח בדין סתירה יש (כלומר,

המקרים:

מקצתייהו". דפרוש הא כולהו דפרוש "הא

בפשט; עיקריות שאלות שתי עולות כאן גם

השונות)? הגרסאות מפקחין(לפי אחרת בחצר שדווקא שמואל בדברי החידוש מה א.

 ומה מקצתיהו לפריש כולהו פריש בין הגמרא חילוק לאחר זה חידוש מתקיים כיצד ב.

החילוק? משמעות

אחר"): לחצר דפרוש צריכא, גמרתנו("לא גרסת לפי בתשובות נתחיל

 למרות שבת, ומחללים למיעוט חוששים נפש פיקוח חומרת שבגלל הוא שהחידוש נראה א.

 לגבי "פריש״ מוגדרים האחרת בחצר הנמצאים האנשים הרגילים, הרוב כללי שלפי

שבת). לחלל (ולא ששם הגוים רוב לפי להלך צריך והיה הידועה, המקור קבוצת

 בגמ' מצויין לא אולם, החידוש. את הגמרא מצמצמת יוחנן ר' לדברי הסתירה בגלל ב.

 שמואל לדברי שהצמצום נראה, שמואל. דברי את המצמצם זה הוא החילוק של צד איזה

 יהודי, בוודאות ביניהם שיש בגלל כולהו, בפריש שדוקא הוא בסברא, גם שיובן

 שבו מצב בכל למיעוט לחשוש כך כל מחמירים אין אולם, ומפקחין. למיעוט חוששים

=יהודי בוודאות אין מקצתיהו). פריש (

 "כל דין בו שייך הדין שמעיקר כולהו, פריש של זה אחרון מקרה זו, גרסה לפי

 פריש. דין של בגמרא המופיעה ביותר הגדולה ההקצנה הוא הרוב, אחר הליכה של דפריש״

 פרטים אותם בדיוק מכילה פריש, דין כאן נותנים אנו שלפרטיה הקבוצה לכאורה, שהרי

 לה פרחה לאן להבין ויש אחרת, לחצר שעברו קודם קבוע דין לפרטיה שנתנו הקבוצה של

קביעותם.

 של תהליך עבר פרט כל לאחרת זו מחצר הקבוצה שעברה שבעת לומר, ניתן אמנם,

 מקומו את איבד שהיה איסור אותו אפילו לכן מחדש. הקבוצה הורכבה ולבסוף פרישה,

דלעיל. הקביעות") ("מקום ב' פרשנות לפי כקבוע מוגדר ואינו וחשיבותו, המוגדר



 - האיסור כולל - הפרטים לכל הקבוצה"), ניידות ("חסרון א' פרשנות לפי או,

 קבוצה כשמרכיבים גם לכן, ידוע. האיסור היה בו הראשון המצב כלפי ניידות תכונת

 ולא הקבוצה את המייצג כשגריר פרט כל לראות יש הקודם, ממקומם שפרשו פרטים מאוסף

 במבט ולכן הכלל את מייצגים כולם הפרטים לעצמו. בימה תופס אחד שכל פרטים כאוסף

הרוב. נתוני את רואים מהפרטים אחד כל דרך

 הבאות התשובות לדעתי, מתקבלות, הסוגיא מסקנת ולפי הרי״ף של הגרסה לפי

דבריהם); נראה ולהלן שונה קצת הסבירו (הראשונים

ומפקחין. למיעוטא חיישינן : זהה התשובה זו גרסה לפי גם א.

 חוששים אנו מקצתייהו בפריש דווקא הפוך: באופן הוא השניה שבתשובה הצמצום ב.

 כאן מחמירים שאנו הסיבה זו קבועה. עדיין שנשארה, שהקבוצה מכיון , למיעוט

 הקבוע דין את להשליך ממס־ז שפרש במי גם והצלתה) ישראל של נפשם חביבות (בשל

 קבוע דין בה שנוהג קבוצה כלל נשארה שלא מכיון כולהו, בפריש רק אליו.

בגמרא), שלפנינו הגרסה לפי שהסברנו סברא מאותה פריש דין יש החדשה (ובקבוצה

 כל ולגבי לגביה וממילא החדשה. בקבוצה להחמיר הקיימת במציאות יסוד לנו אין

פריש. דין יהיה ממנה שיפרוש מה
הגרסאות. שתי לפי הקבוע לדין המשמעויות שתי את להסביר שניתן איפוא, יוצא

הירושלמי התלמוד במישור .3

ביומא הירושלמי א.

 פ״ח (יומא בירושלמי המקבילה בסוגיא בבבלי. סיימנו בה סוגיא מאותה נתחיל

יוחנן: ר׳ בשם ר״ח זעירא ר׳ של מימרא מצאנו ה״ה)

 עליו מפקחין מפולת, בו ונפלה בתוכו דר אחד וישראל נכרים שכולו "מבוי

שם". של ישראל בשביל

 - בבבלי שמואל בדעת הראשונית להבנה זהה העקרון אך מהבבלי, שונה הניסוח אמנם

 מימרא אותה סיום את נביא הדין את שנסביר לפני הרוב. אחר נפש בפיקוח הלכו שלא

 מצטמצם לבבלי, בדומה בו, גם אשר ה״י), (פ״א, בכתובות בירושלמי מובא שהוא כפי

 שמפקחין זה, שדין איפוא, יוצא .5הרוב״ אחר הולכין "...ופלטיא הראשוני: החידוש

 שיכולנו כפי להבין- ניתן לא וכעת בפלטיא. ולא במבוי דוקא הוא המיעוט, בשביל

למיעוט. חוששים תמיד נפש שבפיקוח - בתחלה להבין

 יוחנן ר' מימרת את גם לקרוא אולי, ניתן, הירושלמי, דברי רקע על אמנם,

 חצר. של הרחב במובן דהינו שונה בזוית אחרת, לחצר חצר אותה בין שמחלק בבבלי,

 למבוי, בדומה מפקחין ־ יהודי שסביבה הבתים מדיירי שאחד חצר באותה כלומר,

לפלטיא. בדומה - מפקחין אין סתמית אחרת בחצר ואילו



בשקלים הירושלמי

 מעקרון או נפש פיקוח מחומרת נובע במבוי נפש פיקוח של זה דין אם שנכריע לפני

רוב. לדיני בקשר פלטיא דין של נוספים איזכורים שני נציג רוב, דיני של כללי

 (בשר) "אריו״ח מופיע: שם ה״ב) (פ״ז, בשקלים הירושלמי בסוגית הוא אחד איזכור

 (ומיד שהזכרנו בסוגיא ה״י) (פ״א, בכתובות השני בפלטיא". כנמצא גוי ביד הנמצא

 ריוייח של מימרא (שאותה יוסי ר' בשם ווא בר ירמיה ר' דעת מובאת שם בה). נרחיב

 ניתן דהיינו, ברוב. אותו דנין בפלטיא אשה שבעל שבועל לדעתו) סיוע היא שהבאנו

 כללי עיקרון שיש כן, אם יוצא לכהונה. שמשיאין העיר רוב עפייי האשה את להשיא

 לה דומים ממצבים בשונה הרוב, אחר ללכת סברא יש סתמיותה, מצד שבפלטיא, בירושלמי,

סתמיים. פחות אך

בכתובות הירושלמי

 הירושלמי סוגית סיכום עיקר את נקדים הענין, יסוד את יותר טוב להבין כדי

̂*. של בפרושו מתבארת שהיא בפי בכתובות,  שם שמוסכמת יוצא פרושו לפי הרידבייז

 שנתעורר אשה - המשנה דין את להעמיד שניתן המשנה, בפירוש ינאי ר' של דעתו בסוגיא

 של במעיין רק לא - לכהונה ומשיאין רוב אחר הולכין לה לפסול נבעלה האם ספק

 אילו רק הדין. כך ציפורי בתוך סתמי במקום אפילו אלא במשנה, כנאמר עצמו, ציפורי

 את פוסל היה פרש), בדיוק מהיכן יבואר (להלן מציפורי פורש הבועל את רואים היינו

■ ר' נחלקו "קבוע"). דין (לפי האשה  בשתי בשמו ירמיה ר' עם עצמו בדעת יוסי̂

 איפיון יש מקום לאיזה (כלומר שיפסול כדי הבועל לפרוש צריך מהיכן האחת נקודות:

 לדעת פסולים). במיעוט גם פסול שהוא לחשוש יש ולכן כקבוע, מוגדר ממנו שהפורש כזה

 מהפלטיא אפילו יוסי ר' לדעת ואילו ציפורי של מהבתים דוקא לפרוש עליו ירמיה, ר'

 אחר הלך של דין יש מהם שלפורש סתם, ציפורי של ולתוכה למעיין (בניגוד ציפורי של

. הרוב)

 של דינו היא קודם), הזכרנוה (וכבר הקודמת הנקודה נובעת ממנה שניה, נקודה

 של שבתוכה סתמיים מקומות כבשאר דינו ירמיה ר' לדעת עצמה. בפלטיא הנמצא הבועל

 (השימוש "קבוע" דינו זאת, לעומת יוסי, ר' לדעת הרוב. עפ״י בהם שהולכים ציפורי.

 הסוגיא משתמשת במקומו בירושלמי. נזכר ולא שלנו ההבנה לצורך הוא "קבוע" במושג

לכהונה). פסול היא כמובן, והבונה, "פסול", במושג

 של בתוכה בעל לגבי יוסי ר' של לדינו הגמרא של ראיתה את כאן, להביא חשוב

ציפורי:

 עם הוחזק שלא זמן שכל הטוחן, אצל קופתו לו שנתחלפה מי לגבי פוסק, יוחנן ר׳

 עם שהוחזק מרגע רק הארץ. עם מתבואת קיבל שמא חושש אינו יום באותו שם לטחון הארץ

כל של קופתו את לאסור הוכחה)(= זו"הוכיח" טחינה נעשתה יום, באותו לטחון הארץ

 ומתבארת, לביאור מאוד קשה שהיא הסוגיא אריכות בל את הבאתי לא היריעה מקוצר 6

הרידב״ז. של פרושו לפי ביותר הסבירה בצורה לדעתי,

ישראל. ארץ מאמוראי 7



יום. באותו קופתו לו שנתחלפה מי

 הפסול שירד ידוע שלא זמן כל כאן: יוסי ר' סברת היא שהיא הגמרא, טוענת

.8הרוב) אחר (הולכים לפסול חוששים אין יום באותו שם למלאות

 של בתוכה מאשר בפלטיא הדין שונה יוסי ר' לפי מדוע להסביר צריך שעדיין אלא

 באותו פסול בה יהיה שלא יתכן לא הרבים, מקום בהיותה שפלטיא לומר, צריך ציפורי.

 עובדה בפלטיא פסול של היותו בעובדת לראות לנו גורמת זו אינטואטיבית ידיעה יום.

 הוכיח נעשתה יום באותו הארץ עם של טחינתו שעובדת טוחן, של למקרה בדומה מוכחת.

לאסור. הוכיח נעשית בפלטיא פסול של קיומו של האינטואטיבית העובדה כך לאסור,

 לחשוש אין סתמי, מקום שהיא בפלטיא גם לדעתו, ירמיה. ר' נחלק עצמה זו בנקודה

 שידוע במבוי, רק לחשוש. שאומרים ודאיים נתונים כאן אין שהרי לפסול, בוודאות
 זה למיעוט לחשוש שיש יוסי לר' ירמיה ר' מודה המיעוט, מן דירים בו שגרים

 רק ואינה בפועל לפנינו נגלית הפסול של מציאותו שעובדת מכיון הוכיח), (ולעשותו

אינטואיציה.

 "נעשה של צביון בירושלמי לובש מהבבלי, לנו המוכר "קבוע" דין לסיכום:

 מערכת באותה (או יום באותו שיש שידוע או בבתים, הוא האיסור כאשר כלומר, הוכיח".

 למערכת הוכיח נעשה האיסור - איסורא" "אתחזק מעין יש ודאי, איסור אחר) באופן

כולה.

 בראשית שהזכרנו האיסור חשיבות של למשמעות קרובה קבוע, לדין זו משמעות

הרוב. אחר הלך לדין מפריעה תכונה כהופעת קבוע המושג פרשנות שהיא המאמר,

קבוע בדין ההבנות שתי סיכום .4
השלכותיהן: עם קבוע בדין הדרכים שתי את שוב נציג הזה הפרק לסיכום

נייח = קבוע א' דרך

 להשליך לנו המאפשרת זו היא הניידות הניידות. תכונת חסרון של מצב הוא קבוע

 שהוא באופן בניידותו אותו פוגשים שאנו מפני שלפנינו. הפרט על הקבוצה תכונות את

 הפרט את פוגשים כשאנו הרי הניידות, תכונת חסרה כאשר כולה. הקבוצה של "שגריר"

 לגביו, יודעים שאנו מה כל לגביו. משמעות הרוב לנתוני אין הנייחת, בקבוצה העומד

 הספק הרי השני, מהצד יותר אחד לצד הכרע שאין מכיוון היתר. או איסור או שהוא

מחצה. על כמחצה ומוגדר לחלוטין, פתוח

דליתא". "כמאן מתפרש מחצה, על מחצה - שהדין לומר נוכל למדנית שמבחינה יוצא,

 באפשרות לפגוע בקביעותו, הנח הפרט לגבי הנתונים ניצול יכולת בחוסר אין כן, כמו

ברוב. בביטול עושים שאנו כפי כולה, הקבוצה לגבי הרוב נתוני את לנצל

חשוב = קבוע ב' דרך

לדון רוצה אני שלגביה המערכת (או התערובת בתוך לעצמו שניכר פרט הוא קבוע

ציפורי. של תוכה המעין, - המקרים בשני לדעתי, מתאימה, זו סברא 8



 איכות לפרט שנותן באופן היא במערכת לפני הפרט של הופעתו הרוב). נתוני עפייי

 בריה, שבמנין, דבר שהוא או וידוע. מסוים במקום קבוע האיסור^ אם .לדוגמה, מיוחדת.

 עלינו במערכת. סטטיסטי נתון כעוד עליו להסתכל יכולים איננו וכדומה. חיים בעל

 ההיתר פרטי לערך ששוה שערכו גבוה, איכותי משקל האסורים המעטים לפרטים לתת

 509ן? כנגד היתר 50^*0 התערובת מצב את להחשיב יש הסופי בשיקול לכן, המרובים.

איסור.

 "כמאן למדנית מתפרש והמושג מחצה", על "מחצה היא; זה למצב ההלכתית ההגדרה

 פרטי להיות משמעות אין חשיבות, יש האיסור^ לפרטי שלפני שבמצב מכיוון דאיתא".

 ביטול לגרום בכוחם אין גם כך הרוב. אחר הליכה לגרום בכוחם שאין וכפי רוב, ההיתר

ברוב.

ב"קבוע". ההבנות שתי לפי הראשונים ממחלוקות חלק ביאור ־ ב' פרק

הסוגיות בביאור ותוספות רש״י מחלוקות

 בסוגיות לתוס' רש״י בין ביניהן, קשר אין שלכאורה מחלוקות, מספר מצאנו

 שהצענו ההבנות משתי נובעות שכולן באופן לבארן וננסה המחלוקות, את נציג השונות.

ניכר: יהיה שהקבוע הצורך בשאלת מחלוקת לכאורה מצאנו סוגיות בשתי קבוע. בדין

המחלוקות: הצגת .1

הניכר. קבוע בדין מחלוקת א.

 בכל אסור סתם אשה לקדש שליח ששלח הבעל כפשטותה: רש״י מסביר בנזיר הסוגיא את

 ובפשטות קבוע, דין בה נוהג ניידא", כ״לא מוגדרת שאשה מכיון שבעולם נשים

 עליו האסורה אשה שאותה שמכיוון התוספות, בעלי מסבירים לעומתו, מדאורייתא^י.

 קבוע שאינו ניכר" שאינו "קבוע זה הרי היא) מי יודעים לא אומרת: (זאת ידועה אינה

 שלא נהג לשליח שבהוראתו מפני המקדש, את לקנוס חכמים, גזרת כאן יש אלא התורה, מן

כהוגן.

 הזה בזמן שקידש "גוי דיבמותיז: פ״ק בסוף הגמרא מימרת היא נוספת סוגיא

שאליהן בערים דוקא שזה מסקנתה וכפי הוא" השבטים מעשרת שמא לקידושיו חוששים

 גם נכון העיקרון מידה באותה אולם איסור, ומיעוט היתר רוב של בדוגמה נקטתי 9

הפוך. במצב

 אחר הרי בשוק, האשה נתקדשה אם שאף הסוגיא, מסקנת את מסביר הוא דומה באופן 10

מדאוריתא. כאן גם ובפשטות קביעות, דין לה לתת סיבה וזו לניחותא, חוזרת כך
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 פשטות לפי רש״י מבאר קביעי". ש״בדוכתייהו מפני וחבור), (חלח השבטים עשרת הוגלו

 דוחק לעומתו, מחצה. על כמחצה קבוע וכל קבוע דין להם יש שם קביעותם שבגלל הגמרא,

 ז2חוששיכן ולכן הרוב הם השבטים עשרת של מגוריהם) (= קביעותם שבמקומות לפרש, תוס'

 אינו שהאיסור מפני קבוע, כאן שיש רש״י של לפרושו מסכים אינו הוא לקידושין.

*.3ניכר שאינו קבוע שוב זה אלא ידוע,

"פריש" המושג בהבנת מחלוקת ב.

 כדי קבוצה מניידים שבה הדרך בשאלת היא סוגיות, בשתי שמצאנו שניה מחלוקת

 כל של כתנועה דניידי" "לכבישינהו את מסביר בזבחים רש״י קבוע. דין מפרטיה לבטל

 בתנועה. כולה שהקבוצה מפני כייפריש", פרטיה את לדון יהיה ניתן שמיד כך הקבוצה,
 שבו - אחרת לחצר זו מחצר פריש של המצב את רש״י מסביר ביומא בסוגיא לכך, בדומה

 בתוכה המכילה הגויים סיעת שבו כמצב דפריש", "כל אומרים היינו רוב כללי לפי

 אחד על מפולת נפלה פרישתם ובעת אחרת לחצר אחת מחצר ופרשה אחד בגוש נעה יהודי,

מהם.

הסוגיות: בשתי חולק תוס'

 בסוגיא השניה הפשט להצעת (בדומה דניידי" ה״לכבישינהו את מפרש הוא בזבחים,

 כאופן מהעדר פרטים של עצמאית פרישה לגרום הוא שה״פטנט" בדברינו), לעיל שהזכרנו

 ולא מהקבוצה פרט של ההפרשה היא שהניידות הוא הדגש חיצונית. התערבות ע״י עקיף

כולה. הקבוצה תנועת

 א' בחצר קבוצה בין הבדל מוצא שאינו מכיוון רש״י, פרוש את דוחה הוא ביומא,

 הקבוצה שכל שלאחר באופן הסוגיא את מעמיד תוס' בי. לחצר א' מחצר שעברה לקבוצה

 נראה הוא הנותר את פוגשים שאנו בזמן לכן, אחד. והותירו רובם פרשו ב', לחצר עברה

 נעה קבוצה של שמצב הוא שמואל של לחידושו שהרקע (נראה מקבוצה שפרש כאחד לעיננו

 ללא ולכן דפריש) כל = ( מקבוצה שפרש אחד של ממצב שונה מופרש, אחד הותירה ובתנועתה

קבוע). דין בו דנים היינו נפש, פיקוח חומרת

ישראל? רוב לדעתם, כאן, יש הרי חוששים, רק מדוע עיון, צריך 12

 דף בזבחים מרצי" לא מקריב "אי מד״ה סתירה יש רש״י בשיטת שלכאורה להעיר, יש 13

 כקבוע שבסוגיא הקבוע את מגדיר רש״י היה מדעתו שאמנם משמע, שם עג.

ניכר. שאינו קבוע שזה מפני מדרבנן רק שזה רבו דעת את קיבל אולם מדאורייתא,

 בו שיש עצמו, בדיבור שם ניכר אמנם, לשיטתם. שם התוספות כדעת לכאורה זה

מדרבנן. רק שזה לומר רש״י של האותנטית מסקנתו שזו להכריע קשה ולכן שיבושים,

 מתייחס ברש״י ניכר" "אינו שהביטוי להבין ניתן עדיין כך, שאכן נניח אם אף

 בניגוד לעצמו; פרט בתור ניכר אינו בתערובת היטב שמעורב שמתוך לאיסור דוקא

 בפני עומד פרט כל אם אף בקבוצה, מקומו היכן יודע שאיני איסור שכל לתוס'

 מחלוקת מידי יצאנו לא דבר, של ככלו ניכר. שאינו כקבוע מוגדר זה הרי עצמו,

ותוספות. רש״י



בזבחים הסוגיא פשט בביאור מחלוקת ג.

ובזבחים. בנזיר סוגיות בשתי הפשט לימוד לאופן קשורות נוספות מחלוקות שתי

 הנקודה את רק נציין לעיל, אלו בסוגיות הפשט לימוד דרכי שתי נתבארו שכבר מכיוון

מהן: העולה המהותית

 הרוב אחר הלך דין ברוב, ביטול בין היחס שאלת סביב הדרכים שתי סובבות בזבחים,

 קבוע בעיית הרוב. אחר הליכה לדין ברוב ביטול דין בין מאחד תוס' קבוע. ודין

 ההליכה שעקרון מפני ברוב, בביטול ובין התערובת מן בלוקח בין צורה באותה פוגעת

 בעקרון ברוב, התערובת ביטול אי את תולה רש״י, לעומתו זהה. בשניהם הרוב אחר

 בחסרון רואה הוא מהתערובת, לוקח דין כאן לדון המניעה את ואילו בעייח, של החשיבות

הקבוצה. של הניידות תכונת

בנזיר הסוגיא פשט בביאור מחלוקת ד.

 כ״לא שמוגדרת המדוברת, האשה היא מי השאלה סביב המחלוקת סובבת בנזיר,

 שלדעתם מכיוון השליח, שקידש האשה על זאת מסבים בכתובות והתוס' הרא״ש ניידא".

 להבין יכול אינו רש״י, המשלח. שיקדש זו על להשליך יכול שבה, מחצה על מחצה דין

 האשה אל ניידא" דלא "אשה על הדיון את מסב הוא לכן לקמן. שנבאר כפי זו השלכה

בעצמו. המשלח שמקדש

בפסחים שנטל..." דין"עכבר בהעמדת מחלוקת ה.

■*. הגמרא דין בהעמדת היא האחרונה המחלוקת  ערמות מעשר אחת שנטל עכבר בפסחים^

 לא בו מצב (לעומת חמץ שזה וחוששים קבוע, דין שבפיו למה יש חמץ, בלבד מהן שאחת

 תוס' פריש). דין שבפיו למה יש הערימות מן פירשה שכבר מחתיכה אלא הערמות מן נטל

 בפנינו. נעשתה הערימות מן העכבר של שהנטילה במצב דוקא הרישא את להעמיד דוחק

 רואים ואנו ערימה, לנו שחסרה זמן כל הבנתו, לפי בפשט: דוחק אינו רש״י לעומתו

 לכן- קודם הערימה מן פירשה זו שחתיכה ראיה לנו ואין - בפיו וחתיכה שנכנס עכבר

 על כמחצה קבוע כל דין בו יש והרי הקביעות, ממקום נלקח שבפיו שמה כאן דנים אנו

מחצה.

לשיטתו: ורשייי לשיטתו תוס' הללו המחלוקת נקודות חמש את נשזור כעת

השונות בסוגיות התוספות בעלי של עמדתם את המאחד הצד הצגת .2
 התערובת, מפרטי אחד בכל הנמצאת חיובית כתכונה קבוע דין את מבינים תוס'

 לעצמו, קבוע ובמקום ניכר ידוע, הפרט היות שעובדת איסורי של פרט באותו ובמיוחד

 של הסופית עוצמתו לכן, לעצמה. צביון בעלת כהויה פרטית בהסתכלות לראותו מכריחה

 הנתונים תמונת הרוב. נתוני לעוצמת ערך שות - כמותי מיעוט היותו אף על - האיסור

"עולם היא: קבוע של במציאות בפני, העולה
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 המחייבים שויון נתוני לי שיש כך היתר, של ומלואו" "עולם מול איסור של ומלואו"

שקול. כספק הספק את להגדיר

ב.

ג.

השונות: בסוגיות התוספות בעלי של דרכם תובן אלו, דברים לאור

 בהם שמצאו מקרים (להוציא קבוע מוגדר אינו ידוע, אינו או ניכר שאינו פרט א.

 חשיבות תתכן שלא מכיון הרוב), אחר הליכה המונעת תקנה לתקן סיבה חכמים

 חשובים שפרטים יתכן, עדיין במקומם. ניכרים שאינם לפרטים מקום, קביעות) = (

 מסיבות אלא המקום מקביעות נובעת אינה שחשיבותם אף "קבועים", אחרים,יחשבו

 אלא קבוע לדין במהותו זהה מעמדם מחכמים). בין התורה מן (בין אחרות חשיבות

מדרבנן. או התורה מן אם - בהתאם היא שדרגתו

בקבוצה. והניכר הידוע מהמקום לפרישתו לגרום היא הפרט חשיבות את לבטל הדרך

 כי וחשיבותו, ייחודו על לשמור ממשיך הפרט הרי נעה אחד כגוש הקבוצה כל אם

השתנה. לא בקבוצה מעמדו

 לא בנתונים, משקל שיווי ויוצר שבפני הנתונים תמונת על משליך שקבוע מכיוון

 אין קבוע, המוגדר מקום לכן, רוב. לנתוני נזקק אני שבו דין שום לדון יתכן

 בסוגיא שמנעה שהסיבה יוצא הרוב. אחר הליכה לדון שאין כפי ברוב ביטול לדון

 דין בו ולדון פרט לקחת האפשרות את ששוללת זו היא ברוב, האיסור ביטול את

פריש.

 והיתר איסור (/מערכת) תערובת אותה כל על משפיעה בנתונים שיויון של זו תמונה

 של למצב מוכרעת נתונים, לאותם ונזקקת ממנה, שנובעת שאלה שכל כך שבפני,

 לו ולקדש לשוב הבעל מן למנוע העלול החשש בנזיר, בסוגיא הנתונים. בין שויון

 המקודשת של קרובותיה איסור חשש הוא השליח, לו שקידש זו על נוספת אשה

 של הקידושין נתוני הם האיסורי מעמדה את המגדירים הנתונים לכן, הראשונה.

 האשה של מעמדה את לקבוע כדי כן, על זה. איסור חשש בה הגורמת הראשונה האשה

 שקדש האשה של מעמדה את לכן קודם להגדיר עלינו חובה עתה, לקדש המשלח שמנסה

 לביתה לחזור הראשונה האשה של שדרכה לי שידוע ומכיוון השליח. ידי על בעבר

 ומלואו כעולם חשוב הוא אף קרובותיה איסור ממילא לעצמה, כהוויה חשיבותה ושם

היתר). של ומלואו עולם לעומת איסור של

 שלקחו אדם מידי שנפל כגון קביעותו, ממקום מופרש שהוא באופן עמו שנפגשתי פרט

 או לתוס'), מתאימה ושיטתו הבית בתורת ברשב״א מפורש זה (מקרה הקביעות ממקום

 ממקום הלקיחה של הראשוני שהשלב באופן הקביעות ממקום אלי הביאו שעכבר

 אכן שזה לשער יכול אני שתאורטית אע"פ - עמו נפגשתי ולא בפני היה לא הקביעות

 לכן, לפרט. חשיבות שנותן הקביעות מקום עם מגע לי אין הרי - שהיה התהליך

פריש. דין שלפני במה לדון יכול ואני לגבי, חשוב אינו הפרט

ד.

ה.

השונות בסוגיות רש״י של עמדתו את המאחד הצד הצגת .3

אחת; ראות מנקודת כנובעות הנקודות חמש את לראות ניתן ברש״י גם דומה, באופן

שהוא באופן תהיה הפרט עם שפגישתי בכך מותנית הרוב אחר להלך שהאפשרות מבין, רש״י



לעצמה כמערכת לראותו אותי שמכריחה מסוימת פרטית זהות לו ואין המכלול את מייצג

נייחות עמידה(/ של המצב ממילא, כלום). ולא יותר הגדולה המערכת ולנתוני לה (שאין

המכלול של הרוב נתוני עם הפרט את לקשר יכולת חוסר של מצב הוא מקום־קביעות) /

של דרכו תובן אלו, דברים לאור הרוב). אחר הלך דין לקיום תנאים חוסר של מצב (זהו

השונות: בסוגיות רש״י

 היא איתו הפגישה הרי מסוים, פרט לקחת כדי לתוכה להיכנס רוצה שאני קבוצה כל א.

 נתוני עמו נפגש שאני זה פרט לגבי אין שכך, כיוון ואינטמית. מסוימת פגישה

 זה, עקרון היתר. או איסור הוא אם לגביו להסתפק ויש רוב, עפ״י הכרעה
 בנזיר בסוגיות ביטוי לידי בא לקבוצה, זיקתו את מפקיעה בפרט שהתמקדות

 בה שיש קבוצה בכל הסוגיות בהעמדת גוי), (קידושי וביבמות המשלח) (קידושי

 (לרשייי לא אם ובין הקבוצה, בתוך האיסור ממוקם היכן ידוע אם בין ודאי, איסור

ניכר). יהא שהקבוע צורך אין

 הלקיחה בזמן שהפגישה כך כולה, לנוע לה לגרום הוא כזו מקבוצה פרט לקחת הדרך ב.

 נתון־סתמי עם אלא לעצמו מסוים פרט עם תהיה לא המפולת) נפילת או השור (משיכת

 (תנועה הפרטים שאר לבין בינו הבדל שום ואין כולה, הקבוצה את מייצג אשר נע,

 הקבוצה כל אם שגם מובן פרטית). ולא מינית-קבוצתית הסתכלות שוררת בו מצב היא

הקבוצה. של כמייצג אותו רואה אני הרי הקבוצה, של שגריר אלי ומגיע עומדת,

 עם קשר לה שאין פרטית פגישה היא הקבוצה מן ולקיחה שכניסה כן, אם פשוט, ג.

 דיון הוא ברוב האיסור ביטול לגבי כולה הקבוצה על דיון זאת, לעומת המכלול.

 שחשיבות כמובן יתכן (אמנם, בו משקל יש הרוב שלנתוני שוודאי המכלול, על

 דין עם לה אין דבר אבל במכלול, הכריעה גם שתמנע לעצמה בעיה היא האיסור

קבוע).

 המכלול עם קשר לו שאין פרטי באופן הנתונים מן מסוים פרט עם שפגישתי יתכן לא ד.

 הרוב מנתוני ללמוד אוכל שבו ניידות של באופן אחר פרט עם להיפגש ממני תמנע

 שהמשלח ברגע השליח, כשקידשה קבועה היתה הראשונה האשה אם גם לכן, שבמכלול.

 ודאי היא הרי ניידות של בסיטואציה הנידונת) הבעיה (שהיא קרובתה ספק את פוגש

 בשלב אלא הנתונים בשלב עולה אינה הניידות שאלת שבארנו כפי שהרי לו. מותרת

הבעיה. עם פגישתנו

 שהוא ברורה בצורה מורים הערימות נתוני בפיו וחתיכה עכבר עם נפגש אני כאשר ה.

 המייצג סתמי כדבר שבפיו החתיכה נתפסת בו שלב כאן אין הערימה. את שהעלים זה

 לקיחה של רציפה טכנית פעולה אותה התחילה בו לשלב להתייחס עלי המכלול. את

לעצמה מערכת שהיא מסוימת ערימה עם פרטי במפגש תחילתה והרי עכשיו, רואה שאני



.5רוב נתוני בה ואין '

על ופחות ותוס' רש״י מחלוקת על בנוי שהצגנו המהלך שעיקר שאף להעיר, יש

העקרית הלשון רש״י. בלשונות גם אותו לאשש לדעתי, ניתן, רשייי, של לשונותיו

 ויש ניידי סיעה "רוב רש״י: אומר שם בכתובות, ניידי" "הני בד״ה היא זאת שמביעה

 יש כן, כמו הרוב. אחר ההליכה את הגורמת היא שהניידות משמע הרוב". אחר בהן להלך

לניידות. הפריש מושגי ואת לעמידה הקבוע מושגי את בהן מתרגם שרש״י רבות סוגיות

 חסרונו. על מעמיד או קביעות" "מקום במושג רש״י משתמש סוגיות בכמה עקא, דא

 על כמחצה לה מחזיקנן הקביעות ממקום שלקחה "וכיון בנדה^י: היא ביותר הקיצונית

מחצה".

כך ולכן לאיסור מחצה של עוצמה היוצר הוא הקביעות שמקום להבין, היה ניתן

זו לשון עדיין יכולה שבהחלט אלא חשןב. איסור של היסוד ממש לכאורה וזה מחזיקנן,

 מתוך = ( הנייחת, החנות מתוך החתיכה את שלקח בכך - רש״י של הכללי הקו לפי להתפרש

 אותה לדון ויש עצמאית, למערכת המכלול מן החתיכה את בודד הרי הקביעות) מקום

גמור. ספק כל כמו מחצה על כמחצה ולהחזיקה לעצמה

הנ״ל. ההבנות לפי התוספות על והרמב״ם הריין של מחלוקותיהם בענין הערה .4

 להראות לדעתי, שניתן, נוספים, ראשונים שני לציין רציתי זה, פרק לסיום

קבוע. בדין הבנות שתי של זה מהלך לפי מתבארות התוס' עם שלהם המחלוקת שנקודות

 דומה בצורה הופיעו בדבריו מעלה שאני הנקודות שתי שלמעשה הרמביים, הוא הראשון

 בין מחלק אינו הרמביים שפירש. עכבר דין היא הראשונה הנקודה והתוס'. רש״י במחלוקת

18ברש״< שהתבארה כפי בדיוק מתבארת התוס' על ומחלוקתו בפוינו^יז ללא בפנינו פירש

 אחד ופרש אחרת לחצר כולם פרשו ביומא: הגמרא בדברי בגרסתו היא השניה הנקודה

במהות אך בגרסא, מרש״י שונה הסבר זה אמנם, פריש. דין בו שנוהג שלישית, לחצר מהם

 בפני ונמצא בשר שקנה גוי עם בפגישה הדין להיות היה צריך גם זה לכאורה, 15

 לא לקרקע, בשר נפל שלא זמן כל לכאורה שהרי ורואהו"), "בעומד ע״א צה (חולין

 להסביר, לי נראה וכלליות. סתמיות של גדר הבשר קיבל ולא מצב שינוי היה

 של סיום כאן אין הרי במעשיו, רצונו את שמטביע חושב יצור הוא שהגוי שמכיוון

 שנמצא בשר של חדש שלב לפני אלא איסור, ספק עם מסוימת פגישה של קודם שלב

 הבשר כל של מיצג בו לראות שניתן כך האיסור, קביעות מקום שאינו סתמי במקום

כשר. שרובו בעיר

אסור". "ספקו ד״ה עייא, יח 16

 בקושיתו ובמחבר, ברמב״ם שנטל עכבר דין את יהונתן" ה״מטה הבין שכך רואים אכן 17

ק״י. בסימן הרמ״א על

זה. בפרק 3-1 בחלקים ה' סעיף לעיל, ראה 18



 קבוצה שהם מכיוון קבוע. דין אין השניה בחצר שבנשארים בכך מתבאר הדין הרי, שווה.

 על ולהשליך נפש בפקוח להחמיר סיבה אין ולכן הראשונה, החצר מן בשלמותה שהתניידה

 בגלל דין.קבוע עליהם שמשליכים מקצתייהו לפריש (בניגוד קבוע דין מהם שפרש האחד

לעילאי). כמבואר קבוע דין יש שלנשארים

 שם ביומא, הסוגיא בביאור היא אחת תוס': עם מחלוקת נקודות שתי מצאנו בריין

 אחת גישה במהותם הם שהראתי שכפי והרמב״ם, רש״י של הסבריהם את רק מציע הוא

תוס'. על שחולקת
 ביטול דין את קבוע דין יבטל לא מדוע הקושיא על תשובתו היא שניה נקודה

 במהותה וזו בתערובת, תמיד נוהג ברוב ביטול כי קושיא, שאין 2עונה! תוס׳ .20ברוב

 בכה אין ובודאי גזירה, אלא קבוע דין אינו (שבעצם ניכר שאינו קבוע היותר לכל היא

 בטל שהאיסור שמכיוון הריין עונה לעומתו, ברוב). ביטול של תורה דין למנוע הגזירה

 הריין, לפי איפוא יוצא קבוע. כאן לנו שיש שנאמר כדי כלל קיים אינו הרי ברוב

 מאיזו כאשר רק קבוע. בגדר הם אם אפילו איסורים שמבטל לעצמו דין הוא ברוב שביטול

 לעניין קבוע בו לדון ויש קיים האיסור הרי פועל, אינו ביטול דין פרטית סיבה

 את מבטל ההיתר שבו בתערובת, ברוב בביטול הרגיל למצב (בניגוד מהתערובת לקיחה

קבוע). להיותו משמעות אין ממילא נעלם האיסור וכאשר האיסור.

הרמב״ם. בשיטת האסופי בדין נספח - ג' פרק

ברמב״ם. לאסופי הנוגעות ההלכות .1
 עם אחד בקנה עולות אינן ראשון שבמבט אסופי בעניין הלכות מספר 22לרמב״ם

 לדעתי אך פתרון, כווני מספר שם כליו לנושאי אמנם, ובכתובות. ביומא הגמרא סוגיות

 עוז המגדל משנה, המגיד של הפתרון כווני בין איחוד ע"י חלקי. הוא מהם אחד כל

 לקמן. להציע שאשתדל כפי יותר, מקיף הסבר לקבל ניתן 23והגר״א

הרמב״ם; לשון וזה

ישראל, רוב או גויים רוב שהיה בין גויים, בה שיש בעיר שנמצא האסופי

 שהרגו מי מספק, גט צריכה אשה קידש יחוסין: לעניין גוי ספק זה הרי

עליו. נהרג אינו

 אסופים כשאר הוא הרי משהגדיל שטבל או גרות לשם בי״ד הטבילוהו

ישראל. בערי הנמצאים

וטרפות. נבלות להאכילו מותר גויים העיר רוב היו

זה. בפרק 3-1 שבחלקים ב' וסעיף די. סעיף 2 חלק א פרק 19

הרי״ף מדפי ע״ב לג בחולין, הם הריין דברי 20

אסור". ספקו ד״ה ע״א. צה בחולין 21

כה-כז. ט״ו, ביאה, איסורי הלכות 22

צ״ח. סייק ד', סימן העזר. באבן 23



כישראל. אבידתו לו מחזירין ישראל רובן היה

 והרי בשבת, הגל את עליו ומפקחין כישראל, להחיותו מצווה למחצה, מחצה

הראיה. עליו מחבירו המוציא - ממון ספק ככל נזיקין לעניין הוא

 והאסופי הואיל לילד, הראויה גויה או שפחה בה שיש מדינה שכל לי יראה

 ספק זו הרי שאמרנו, כמו גיורת כשישא עבד, ספק או גוי ספק שם הנמצא

מספק. הורגין שאין פטור עליה והבא איש אשת

 ספק היא הרי עליו ערווה שהיא שאפשר אשה שנשא שהשתוקי לי יראה וכן
בעריות. תופסין קידושין שאין איש אשת

בענין. ביומא הסוגיא קיצור .2
 הגמרא חילוק גבי על הדיון: מתבסס עליו ביומא בגמ' הרלוונטי הקטע את נקדים

 אחר נפש בפיקוח הלכו לא - שמואל של לדינו ביחס כולהו לפריש מקצתייהו פריש בין

הגמרא: מקשה הרוב,

הכי? שמואל אמר ומי

ישראל, ישראל רוב ואם גוי, גוים רוב אם מושלך תינוק בה מצא - והתנן

ישראל. מחצה על מחצה

לא. לייחסו אבל להחיותו אלא שנו לא - רב ואמר

??! הגל. את עליו לפקח - אמר ושמואל

 אמר - גוי, גוים רוב אם - אתמר ארישא דשמואל אתמר כי הגמרא ומתרצת

כן. אינו נפש פיקוח ולעניין שמואל

במכשירין: הנ״ל המשנה את לבאר הגמרא ומוסיפה

נבלות. להאכילו פפא רב אמר הלכתא? למאי גוי, גוים רוב אם

אבידתו. לו להחזיר הלכתא? למאי - ישראל ישראל רוב אם

לנזיקין. ריש-לקיש אמר הלכתא? למאי - ישראל מחצה על מחצה

 ראיה נייתי דידיה לתורא דידן תורא דנגחיה נימא אי דמי? היכי

ונשקול?!

 אידך ליה, יהיב פלגא - דידן, לתורא דידה תורא דנגחיה צריכא, לא

ושקול. אנא ישראל דלאו ראיה אייתי ליה נימא פלגא,

הרמב״ם. על הקושיות .3
הם: הרמב״ם של בפירושו העולים העיקריים הקשיים

 הרוב עפ״י מוכרע שאינו ספק של דין לאסופי נותן הוא ההלכות, בתחילת כיצד

 לאסופי נותן הוא ההלכות באמצע ואילו ההורגו), ולעניין לאשתו גט (לעניין

הרוב. אחר הליכה דין עניינים) (להרבה

 ההסבר ומה הסוגיות ממסקנת שונה הנ״ל ההלכות מגוון של הפנימית החלוקה מדוע

דווקא, ישראל ברוב האסופי דין על מוסבים להחיותו רב דברי לכאורה, (שהרי לה

 האסופי של דינו על למסקנה לכאורה מוסבים נפש פיקוח לעניין שמואל דברי וכן

גוים). ברוב

הרוב, אחר הולכין כי מפקחין אין גוים, ברוב אסופי של נפש פיקוח לעניין ׳מדוע ג.

א.

ב.



ד.

 פריש לגבי 24שבןן בהל׳ הרמב״ם שפוסק כפי שלא קבוע. דין עליו משליכין ואין

 אלו של הקבוע דין את נפש) פיקוח חומרת (משום לגביהם משליכים שכן מקצתייהו

.25ומפקחין שנשארו

 לי" ״יראה בלשון פותח הוא שבהן האחרונות ההלכות שתי שמאחורי ההיגיון מה

שבהן. החידוש ומהו

ז. ב׳, מכשירין בפיה״מ הרמב״ם ־ הקושיות לישוב הקדמה .4
 של בדרכו ללכת יש אלו שאלות על ולענות הרמב״ם של דעתו את היטב להבין כדי

ז): מכשירין(בי, במסכת המשנה בפירוש הרמב״ם דברי את ולהקדים עוז, המגדל

 ישראל רוב ואם נכרי, נכרים רוב אם מושלך תינוק בה "מצא שאומרת המשנה על

 הרמב״ם מפרש המשליכין." רוב אחר הולכין אומר יהודה ר' ישראל. למחצה מחצה ישראל,

 להאכילו לנו ומותר נבלות לאכול לו שמותר לעניין נכרי, - נכרים רוב אם "אמר -

 מחצה כישראל. אבידה לו שמחזירין לעניין ישראל, - ישראל רוב ואם איסורין. שאר

 לשאר אבל כישראל. נזק חצי ישלם שורו הזיק אם כי נזיקין. לעניין ישראל, - למחצה

 אשה קידש ואם נהרג, אינו שהרגו מי להחמיר; בו ונדון פנים בשלשה ספק הוא דברים

לכהונה..." פסלה עליה בא מספק, גט וצריכה איש אשת היא

לעיל. שהעליתי לשאלות תשובות מתן כדי תוך שיטתו את לבאר אשתדל להלן

הראשונה. הקושיא ישוב א.

 נתוני לפי האסופי את דנו מסוימים בדינים רק המשניות, מפרוש שרואים כפי

 תינוק שהרי הרוב, אחרי ללכת רגילה הלכתית מניעה אין שבאמת מכיוון זאת הרוב.

 להחמיר לנכון חזייל מצאו הדינים, שאר כל לגבי אעפ״כ, קבוע. ואינו פריש הוא הנמצא

הרוב. נתוני על כלל להסתמך ולא גוי של וגם יהודי של גם חומרות לו לתת באסופי

 שנו "לא שם: רב דברי בכתובות: הסוגיא מן הגר״א, שמעיר כפיי הוא, לכך המקור

 ללכת המשנה שדין רב, עם שמסכים שמואל, דברי וכן לא", ליוחסין אבל להחיותו אלא

 אמר "ושמואל נוסף: חריג יש שלדעתו אלא מסוים, לעניין חריגה הוא באסופי הרוב אחר

הגל". את עליו לפקח

 - להם דוגמה הוא שיוחסין - עניינים להרבה גורפת; אמירה בדבריהם שמע הרמב״ם

 במקרים רק הצדדים. שני חומרות לו ולתת הרוב פי על לדונו לא באסופי חכמים החמירו

הדין. עיקר על דינו והעמידו הכללי מהקו חרגו הם ספורים

 כאן שיש להציע, ניתן זו, גורפת לקריאה הרמב״ם את הביא מה לשאלה בתשובה

 סיבה היתה שלא הגמרא, בקריאת עלינו למקובל בניגוד הסוגיא. של שונה פרשנות

החמרה הם ושמואל רב דברי אלא תורה, לדין מעבר האסופי בדין להחמיר כללית מיוחדת

כ-כא. ב', 24

 לדין הנימוק מתוך הטעם, מתברר כא בהלכה ואילו הדין את כותב הוא כ בהלכה 25

קבוע". ישראל כאן אין כולם שנעקרו "שכיון מפקחין: אין כולם נעקרו



 במנותק ושמואל רב דברי את לפרש הרמב״ם העדיף נפש, ובפיקוח 26ביוחסין מקומית

 ר' דעת וכן 27הירושלמר דברי רקע על הרמב״ם של פרשנותו את להביו ניתן מהגמרא.

 ישראל. ברוב ובפרט מושלך, תינוק של זה במקרה ספציפית בעיה המעוררים יהודה^^,

 כזו אכזרית שתכונה מכיוון הגויים מן דווקא יהיו המשליכים שרוב זה במצב יתכן

 מסוימת קבוצה לתת דווקא שייכת אלא באוכלוסייה, הכללי החתך לפי מתחלקת אינה

 שניתן יהודה ר' עם מסכימים אינם שחכמים אע"פ לכן, אלו. לתכונות יותר שנוטה

 הולכים הם הכרעה לקבל נאלצים וכשהם גוים, הם שהמשליכים זו סיבה בגלל להכריע

 כשאין - וראוי בעייתי, זה במקרה שהרוב מסכימים הם זאת בכל הכללי, הרוב עפ״י

הצדדים. שני חומרות את המקרה על ולתת להכריע, שלא - להכריע הכרח

השניה. הקושיא ישוב ב.

 אי שבהם מקרים שהם הוא הללו, המקרים חמשת כל את המאפיין ב-א', שרמזתי כפי

 שבהם - המקרים לרוב בניגוד להלן, שאבאר כפי להחמיר) (דהיינו להכריע לא אפשר

הצדדים. לשני להחמיר ניתן בהחלט

 (יומא בסוגיות כצורתם ברמביים שמופיעים הברורים הדינים שלושת בהסבר נתחיל

 למשנה וממצה פשטני ביאור נותנים הם לקיש. וריש פפא רב של דבריהם והם וכתובות),

 - ישראל ברוב נבילות, האכלת לעניין גוי - גוים שברוב בה), שקיים "חור" (המשלים

ממון. ספק לעניין ישראל - למחצה ובמחצה אבידה, החזרת לעניין ישראל

עוסקות, ושלאחריה, שלפניה שהמשניות נראה בהקשרה, במכשירין המשנה על נביט אם

 של הקיצונים המצבים שני לבין למחצה, מחצה של מצב בין הדין בסיווג מהן, אחת כל

 שקול ספק הוא למחצה מחצה הוא: המשניות לכל המשותף העיקרון מסוים. בתחום הרוב,

:29לדוגמה ענינו. לפי מחמירין תחום ובכל

 ימתין - ישראל רוב ואם מיד, לוקח - גויים רוב אם נמכר, ירק בה מצא

קרוב, ממקום שיבואו כדי ימתין ־ למחצה מחצה קרוב, ממקום שיבואו כדי

מיד. לוקח רשות בה יש ואם

במחצה המושלך תינוק את מסווגים תחום לאיזה לומר המשנה במשנתנו"שכחה" דווקא

הסוגיא. מהשתלשלות לכאורה עולה וכך 26

 מודה יוסי שרי יוצא לפיהם יוסי, ברבי ישמעאל ר' דברי מובאים שם ה״ט. פ״א 27

 כלל בדרך הם שהמשליכים משום כשרים, ברוב אפילו פסול שהוא - המושלך בתינוק

הפסולים.

במכשירין. עצמה זו במשנה 28

ו. משנה שם. 29



 המצבים. משלושת אחד בכל הדין מכוון אליו התחום את השמיטה ובכלל כישראלסנ, למחצה

 את ולהחזיר שונים בענינים האישיותי מעמדו את מחדש לפרוט הכרחי לכן,

למשנה. כך כל החסרה האינטרפרטציה
 מעמיד הוא במשנה. החסר התחומים סיווג את משלים וריש-לקיש פפא רב של פירושם

 עשיה על המורה הלכה יש המצבים מן אחד שבכל באופן מסוים, בתחום במשנה קטגוריה כל

 לתנאי בכפוף נעשית ההשלמה תחום. באותו (גוי/ישראל). האישי ממצבו הנגזרת חיובית,

מהכרעה. התחמקות ידי על בהם להחמיר יכולים שאיננו מצבים שאלו שהזכרנו,

 עיקר את למעשה ולהנהיג להכריע הכרח יש הנ״ל הדינים בשלושת מדוע ונבאר נמשיך

המקרה. נמצא בו קטגוריה אותה של הדין

 הרי כי להחמיר יתכן לא ישראל שברוב אותה, המייחד אבידה. השבת בשאלת נתחיל

 להעמיד אפשרות אין מחצה על במחצה אולם. תשיבם. השב של עשה ביטול בעיית כאן יש

 להניח מאפשר הממוני הדין שכן להשיב, צריך לא באמת שהרי אבידה, בהשבת המשנה את

 להעמיד יתכן לא כן, כמו הראיה). עליו מחבירו (המוציא יהודי שהוא ראיה שיביא עד

 כגוי האסופי של דינו אכן שדינית אע"פ אבידה, השבת בענין שבמשנה גויים רוב את

להימנעות. אלא חיובית, לעשייה הדרכה אינה שזו משום זה, לענין

.3נבילותי האכלת היא כגוי באסופי לנהוג חיובית להוראה ביותר. הטובה הדוגמה

 האכלת בענין שבמשנה למחצה" ו״מחצה ישראל״ ״רוב את להעמיד יתכן לא כאן, גם

 הדרכה אינה שזו משום זה. לענין כישראל האסופי של דינו אכן שדינית אע"פ נבילות,

להמנעות. אלא חיובית, לעשיה

 שהרי ממון, ספק היא כיהודי, עימו חיובית להתנהגות הדוגמה למחצה, מחצה לגבי

גזל. איסור היא הדין לשורת מעבר החמרה כל ממון בספק

 למשנה אחדותי באור שהעדיפו ושמואל, רב - הראשונים האמוראים לדעת נחזור כעת

 נפש. בפיקוח נבחר כיהודי לראותו ההכרח את נחפש שאם פשוט, חלקיה. כל על כולה

 בניגוד זה. בצד הקלה היא שני לצד החמרה שכל למצב יותר טובה דוגמה אין שכן,

 על למחצה וגם ישראל לרוב גם פתרון זו אפשרות מהווה וריש-לקיש. פפא רב לדברי

 שרב אלא שמואל. של דעתו אכן וזו גויים רוב של השלישי המצב את להשלים ואף מחצה.

מהכרעה להמלט אפשר שאי דומה, בתחום מצבים לסדרת העיקרון, את להקצין כנראה העדיף

 למעמדו דוקא דהיינו להקשרה, מתייחסת אכן פשוטה לפי זו משנה דאמת, אליבא 30

 אחת כל השקול בספק להחמיר צריך שבהן אחרות לשאלות ולא כישראל האישיותי

 (בגמרא רב ע״י מוצא קידושין לעניין האישיותי מעמדו דוקא ואמנם לענינה,

המשנה. מדין בכתובות)

 גוים ברוב שגם ונחמיר מהכרעה, נמלט לא מדוע ולשאול לחזור יש שכאן אלא 31

 שהחמרה ההורגו, ושאלת אשתו גרושי לשאלת שבניגוד וי״ל כיהודי? אליו מתיחסים

 כשר לאכול חייב שהוא - כאן החמרה בציבור, יהודי של תדמית לו יוצרת אינה בהם

 לכן הדין. עיקר לפי נכון שאינו מה יהודי, שהוא מסוכן רושם בציבור תיצור -

ידם. מתחת תקלה ולהוציא להחמיר לא חז״ל העדיפו



שלו. ההשלכות כל על ממש כלכלי נפש פיקוח היא שגם הצדקה שאלת הוא זה תחום בו.

המצבים. שלושת את לבאר פיו ועל אחד ענין למצוא שמנסות אלו הצעות שתי אולם

 בשלוש מצבים שלושה פרטה המשנה שאם מניחים, הם וריש-לקיש. פפא רב את מספקות אינן

 לדלות מצליחים הם לעיל) שהראנו (כפי ואכן לעצמו. ענין הוא אחד כל הרי בבות

בהם. להכריע שמוכרחים נוספים ענינים שלושה

האסופי. של במעמדו להכריע הכרח היה הענינים חמשת בכל מדוע כן, אם בארנו,

 הרמב״ם פוסק וצדקה) נפש (פיקוח ושמואל רב של הענינים בשני מדוע ברור כן כמו

 כל על נסובים שהם היא דבריהם בפשט הראשונית ההבנה שהרי הסוגיא. למסקנת בניגוד

 לסגת לנכון מוצא אינו הרמביים ישראל. למחצה ומחצה גוי גוים רוב כולל כולה המשנה

מיד. שנסביר כפי שמואל בדעת סתירה כלל רואה שאינו מכיון זה, מפשט

השלישית. הקושיא ישוב ג.

 לרמב״ם. המיוחסת לוניל לחכמי תשובה 32ב"כסף-משנןץ״ מובאת זאת, שאלה לגבי

 אותה בבאור אאריך לא באסופי. נפש מפיקוח שמואל על הקושיא על מתבססת התשובה

 מזויפת. זו שתשובה שטוען שליט״א קאפח הרב של בדרכו ללכת לי נראה שכן, תשובה,

 באסופי, נפש מפיקוח שמואל על הקושיא את ביומא כלל גרס לא שהרמב״ם דבריו, משמעות

 (כפי מיותרת לרמב״ם נראית הקושיא היתה - קאפח הרב להבנת לפי - הפחות לכל או

 כתוב לבדו "וזה הזהב: וז״ל זה, קטע השמיט עצמו שהרי״ף משנה, המגיד שמציין

בהלכות").

 הגמרא דברי רש״י. משיטת להפך הגמרא מתפרשת והרמב״ם הרי״ף גירסת לפי כזכור,

 מתבארים הרוב", אחר נפש בפקוח הלכו "לא - שמואל של הכללי דינו את המצמצמים

 נותרת שלא פריש של מצב דהיינו - כולהו בפריש אבל מפקחין, מקצתייהו בפריש שדוקא

 מתאים ממילא הרוב. אחר הולכים נפש בפיקוח גם - קבוע איסור המכילה קבוצה לנו

 מקצתייהו") ל״פריש הצמצום (לאחר הרוב אחר נפש בפיקוח הלכו שלא שמואל של דינו

 בעיר הנמצא אסופי שהרי בפקו״נ. מצביה שלשת על במכשירין המשנה את שמואל להעמדת

 מקבוצה (שלא סתמי פריש של מצב אלא קבוע, המכילה מקבוצה פריש של מצב אינו

 - גוים ברוב הרוב: אחר בו להלך יש רוב יש כאשר - במשנה כנאמר שדינו מסוימת),

 שהרי ישראל, מחצה: על ובמחצה הרוב; אחר להלך יש שכן ישראל, - ישראל וברוב גוי,

לחומרא. נפש פיקוח וספק שקול ספק זה

הרביעית. הקושיא ישוב ד.

 בהם, להכריע שמוכרחים המקרים שמלבד כללי, באופן למד שהרמב״ם ב-א' ציינו כבר

זו: להחמרה מינות נפקא ארבע בדבריו מצאנו הצדדים. לשני האסופי על החמירו

מספק. גט צריכה אשה קידש .1

עליו. נהרג אינו ההורגו .2

נהרג. אינו עליה והבא איש אשת ספק היא הגיורת, אפילו אשתו, .3

שם. שבת הרמב״ם על 32



ספק היא הרי ישראל בת ונשא חכמים דברי על עבר שאם שתוקי, לגבי גם מזה נובע .4

איש. אשת משום עליה נהרג אינו עליה שהבא כנראה הרמב״ם וכוונת איש אשת

 המקרים לשני בניגוד לי" ב״יראה הרמב״ם פתח האחרונים המקרים שני את

 בסוגיות, ברור יסוד ראה בהם במקרים שרק לומר נ״ל אחד. שיסודם אע"פ הראשונים,

לי". בלשון"יראה נקט לא זה, דין ממנו להוציא שניתן

 לגבי לכן, ג.4לקידושין שהכונה לא", "ליוחסין - 33הגמ,-א בדברי למד הרמב״ם

 מעשיו לענין המצבים שלושת בכל עליו שמחמירים מפורש מקור לו יצא ,1 מסי דין
(מדרבנן). ישראל כספק הוא גוים ברוב אף ולכן כיהודי. לראותו הקידושין, בתחום

 לומדים שממנו 35נהרג שאינו לגו אבן בזורק קבוע ההורג מדין נובע 2 מסי דין

 ונידון קבוע, אינו אסופי אמנם, להורגו. ניתן לא - קבוע כגון - שקול ספק שההורג

 אבל, מחצה. על במחצה רק שקול ספק מוגדר הוא התורה מן ולכן נתוניו, לפי מצב בכל

 בשורה הרי המצבים, שלושת בכל יהודי ספק גוי כספק לראותו חכמים שהחמירו לאחר

 אדם שההורג לעקרון ברור יסוד הרמב״ם שמצא מכיון לכן, לקבוע. דומה הוא התחתונה

לי". "יראה הרמב״ם כתב לא נהרג, אינו שקול, בספק מוטל שמעמדו

 סוגיא שאין מכיון ,2ו- 1מ- הכרחי יוצא פועל הוא שבמהותו אע"פ ,3 מסי דין

 מחצה כגון המציאות מצד אמיתי ספק של במצב (גם איש אשת ספק שהבועל שאומרת מפורשת

 "יראה מציין הוא נהרג, אינו שתוקי) של ביוחסין חכמים חומרת בלי ואף מחצה, על

 (אע"פ לי" יראה "וכן מסיים הרמב״ם ,4 מסי בדין גם חוזר זה שחידוש ומכיון לי".

 את ולהגדיר מדרבנן, למיעוט לחשוש הוא אלו מקרים בשני גדול היותר החידוש שלענ״ד,

 נלקחה שמתוכן הנשים רוב מעמד לנתוני להתיחס בלי מצב, בכל איש אשת כספק אשתו

שקידש). אשה אותה
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