
ר או גלעד נ
דוסא בן חנינא ר׳

הקדמה
דמותו

 והעולם חנינא ר׳
 תזעליונים חנינא ר׳

סיכום

דמה9ה

ת אנו נפגשים אגדה, של מעולמה מעט לחפון בבואנו שרו  דמויות בע
ם מדורות ת שלכל שוני שנו מהן אח ד י חו פי שלה היי האו פי ו  שלה; הספצי
אין המימרא: כדברי ם שני ׳ אי בי ם נ באי  מצאנו כבר אחד׳י. בסגנון מתנ

תינו ת בדורו ם ובדורו ת קודמי שראל גדולי א קריו י חו ם ו שאלת מתעסקי  ב
פיים ם של או מי ת רקע על החכ מרו רה שלהס^ המי תי ח ת ו  הקו להבנ
ה ח ת המנ ת לאור בדמו מרו ת המי בידינו. המצויו

ה במאמר תי ז תו להתמקד בחר ר תנא של בדמו שני מהדו א ר׳ *:* ה  חנינ
חנן ר׳ מתלמידי דוסא, בן ך זכאי. בן יו ארו  ר׳ של ופועלו חייו תקופת תי

א סא בן חנינ ת בימי נוגע דו ם ומשיק שני בי אי ם לתנ כי שיי ה לתפר ה  של ז
ת ימי סוף ת פי על והחורבן. הבי באו ת בהמשך, שיוצגו המו חו  הלקו

רז קו או מאפיין לשזור ננסה חז״ליים•׳, ממקורות תו חו  וננסה בדמו
חס ת לתפיסות להתיי תו לגבי שונו ת תנא או באו ת המו תר בדורו  יו
ם. חרי ה מאמר של מטרתו אין מאו ת ממצה בצורה לסקור ז  לגבי הדיון א

תה ת, או תי לא הדמו חס תיי ת נוספים לפנים ה ת כגון זו בדמו שרו  אפ
תו כו ד למינוח השתיי מהי חסי ם, קבוצת ו די סי  את בקשתי אלא הח

ח תו תו של הני ת דמו אי א כפי התנ הי תיו מופיעה ש  חז׳׳ל ובסיפורי במימרו
א המאמר מטרת אודותיו. תו רעיון לליבון הצעה הי א ר׳ של דמו  בן חנינ

סא המאפיין דו תה ו ה. או במעשי

ע״א. פ״ט סנהדרין, בבלי, י
 אטלס וכן תשכ״ד. ירושלים, נאמנה, קריה הוצ׳ הימן, אהרן ר׳ ואמוראים, תנאים תולדות ספר כדוגמא: *

 ספרים הוצ׳ הלפרין, יחיאל ר׳ הדורות, סדר וכן תש״ם. יעקב, רוח הקדש הוצ׳ הלפרין, רפאל חיים, עץ
תרס״ו. פרנקפורט, הוצ׳ הלוי, אייזיק יצחק הראשונים, דורות וכן תשט״ז. יפו, ודעת, תורה

דוסא. בן חנינא ד׳ ערך הדורות, סדר .72 עמ׳ ח״ב, חיים, עץ אטלס *
 כגון שווים. בפדטים אף ולעיתים סיפורים אותם מובאים יאיר בן פנחס ר׳ לגבי גם כי לציין מעניץ *

 על ה״ה. פ״א דמאי, בירושלמי, המובאים שיחין חופר נחוניא לגבי הסיפור או החמור אודות בסיפוד
 הדמויות בץ המשווים בין העיקרים, בספר מצאנו וכן ואחרונים. ראשונים עמדו כבר הדמויות בין הדמיון

 תשמ״א. המאוחד, הקיבוץ הוצ׳ האגדה׳, סיפור של הרוחגי מנולמו ׳עיונים בספרו פרנקל פרופ׳ גם נמצא
אלו. באישים המתגלה טבעי - העל הפן על הצבעתם הוא אלו בדמויות העוסקים למדבית המשותף



דמותו
 תלמידי שני שגר גמליאל, רבן של בנו שחלה מעשה רבנן; ״תנו

 שראה כיון רחמים. עליו לבקש דוסא בן חנינא רבי אצל חכמים
 - לכו להם: אמר בירידתו, רחמים. עליו ובקש לעלייה עלה אותם

 אנכי נביא לא להן: אמר אתה? נביא וכי לו; אמרו חמה. שחלצתו
 יודע - בפי תפלתי שגורה אם מקבלני: כך אלא אנכי, נביא בן ולא
 וכתבו ישבו מטורף. שהוא אני יודע - לאו ואם מקובל, שהוא אני

העבודה! להן: אמר גמליאל, רבן אצל וכשבאו שעה. אותה וכוונו
 שעה באותה מעשה, היה כך אלא הותרתם, ולא חסרתם לא

 בן חנינא ברבי מעשה ושוב לשתות. מים לנו ושאל חמה חלצתו
 רבי של בנו וחלה זכאי, בן יוחנן רבי אצל תורה ללמוד שהלך דוסא
 הניח ויחיה. רחמים עליו בקש בני, חנינא לו: אמר זכאי. בן יוחנן
זכאי: בן יוחנן רבי אמר וחיה. - רחמים עליו ובקש ברכיו בין ראשו

 היו לא כולו היום כל ברכיו בין ראשו את זכאי בן הטיח אלמלי
לה: אמר ממך. גדול חנינא וכי אשתו: לו אמרה עליו. משגיחים

.5מלך״ לפני כשר דומה ואני מלך לפני כעבד דומה הוא אלא לאו,

ם במעשה מי תה מובאת זה חכ שת של תהיי חנן רבי א כאי בן יו  ז
ת הממקדת  בנם על אלו גדולים רבנים התפללו לא מדוע השאלה א

לה רו החו תי הו ת ו א מלך. ל׳עבד ז אתו ה חנן ר׳ של קרי כאי בן יו  על ז
ם היו ׳לא עצמו חי ת עליו׳ משגי ם בו המוזר המצב את מחדד  מנהיגי פוני
ר ם רב אל הדו תפלל בבקשה מסוי הם. על שי תי ת צרו א לר׳ אלו פניו  חנינ

שר נוספת כדוגמא נדיר, עניין היו לא ך א ר אור תשפו תבהי מו את ו  מקו
א ר׳ של ת חנינ שיו ע למען פונים אליה כאי שי ת נציג ותתפלל. תו  א

א של מקרהו חוני פר נ ף: חו חי שי

הגדול, לבור שנפלה שיחין חופר נחוניא של בבתו מעשה ״ת״ר;
להם: אמר - ראשונה שעה דוסא, בן חנינא לרבי והודיעו ובאו

 אמר עלתה. להם: אמר - שלישית שלום, להם; אמר ־ שניה שלום,
מנהיגו. תקן לי נזדמן רחלים של זכר לו; אמרדז העלך? מי בתי, לה;

אנכי, נביא בן ולא אנכי נביא לא להם; אמר אתה? נביא לו: אמרו
זרעו?״ל בו ייכשל בו, מתעסק שהצדיק דבר אלא

תן לדעתי, א ני תם למצו ם של בפניי שי אנ א ר׳ אל ה ה גם חנינ  שאל
א ר׳ של להגדרתו בנוגע ת חנינ א עצמו, א  כנביא; עצמו את מגדיר אינו הו

שה לו אין קי למקור גי שירה בצורה האלו אין י א ו ת מקבל הו עו  על ידי
שי הגורל א ר׳ טבעי, על ממקור האנו שנו להם עונה חנינ  הגיון שי

ת או ם [כך במצי ה ג ה], רשב״ג של בנו של במקרה להם ענ ל * החו

קלים. בשינוים ה״ה פ״ה ברכות בירושלמי ומובא ע״ב. ל״ד ברכות, בבלי, *
 האגדה׳, סיפור של הרוחני בעולמו ׳עיונים בספרו: פרנקל יונה פרופ׳ פי על מעובד זה חכמים סיפור "

 .22-18 עמ׳ תשמ״א. המאוחד, הקיבוץ הוצ׳
ע״ב. קכ״א יבמות, בבלי, י



שקפה ם בני של הרגילה שהה אד ה ה ה אינ א ר׳ בו. מבחינ  משתמש חנינ
ת מפענח ידו ועל זה הגיוני במבט ם א כי ם התהלי שי מתרח  בעולם. ה

א בסיפור קורה מעניין תהליך חוני פר נ חין, חו ם בו שי אי צד רו ם כי  שבי
ם החרי שי ו ר אנ א ר׳ את לשאול העי א של בתו לשלום חנינ חוני  כל נ

ם שעה, ה משו כוי ם להינצל שסי לכי ם הו תי ח פו ת אך ו דאו  ר׳ מחזיק בה הו
א ם עלתה, כי מציין ולבסוף וגוברת הולכת רק חנינ תר משו  משלש שיו
ת ת תתכן לא שעו ת של אפשרו שארו ת בחיים*. ה שרו ת האפ הו  אצל לז

ך ל מ ה ת והגיון פעולה דרכי ׳ תונו תר נ מו המצוי לעבד יו שר תדיר עי  מא
תים הנכנס לשר ת לעי ת פחו ם תלמידי גם ולכן מזדמנו מי  ר׳ אל פנו חכ

א סא בן חנינ ם העולה נוספת נקודה לעזרה. בבקשה דו פורי א אלו, בסי  הי
תי ההבדל שי מבט בין המהו תו לבין רגיל אנו א. ר׳ של הסתכלו  לר׳ חנינ
א שנו חנינ ה מעשי מבט י ם, שונ ם בפועליו כלומר מאחרי שיי  ר׳ של המע
א תו ניכרת חנינ תו השקפ הבחנ קי ו שי במציאותו. הבורא בחו לם אנ  העו
ם כולו ם אמנ שי ה כלפיו בקורת ח ם ומתריסים: מסוימת, מבחינ  נביא כלו

ם מכיוון וזאת אתה? ם שאינ אי א שר׳ מה את רו אה חנינ ת. רו או  במצי
צה למרות תן העקי ש שני הם, לחו הם לפתרון הכתובת בדברי תי א בעיו  הי

א, ר׳ ם חנינ תי שהמבט מבינים ה מי תוח הא הני כון ו ת של הנ או ם המצי  קיי
תר אצלו ם מאצלם, יו אי ם משקפי דרך העולם את הרו אד  פי על ולא ה
ק האלוקי. החו

ם דעתי, לעניות לעיל, דברינו  ר׳ ״משמת חז״ל: דברי את לנו מבארי
א סא בן חנינ שי בטלו דו מסבירים מישראל״י, מעשה אנ  על מבטו כי ו

ם, - המעשה חיי א ה שי לאחרון שהפכו הו כן המעשה. אנ ם ו  מצאנו ג
ם את חז״ל בהגדרת פטי ה השו ך שהי שי למנות: משה צרי  כגון אמת, ״אנ

א ר׳ סא בן חנינ ה גם וחבריו״סי. דו ר א בר׳ הבחי  כדוגמא וחבריו חנינ
שי ה מתוך נובעת אמת לאנ תי במבט כי ההבנ ת על האמי או  המצי

א ר׳ מסתכל א ולפיו חנינ תח שופט הו מנ אירועים. ו

תיו א, ר׳ של במימרו ת ולא חנינ ת הן רבו  גם אנו בידינו, המצויו
ם מתנאים תו הדי חסו ת אל זו להתיי או אה ואל המצי  וכך בכללה. הברי

א חס הו ל לגבי מתיי ע האי העקדה: בפרשת המופי

 יצא לא השמשות בין שנברא איל אותו אומר דוסא בן חנינא ״ר׳
 שהידז כנור של נבלים עשרדז אלו איל של גידין לבטלה דבר ממנו
 של קרניו אליהו של מתניו אזור היה איל של עורו בהן, מען דוד
ימץ של קרע השופר, קול וידזי סיני בהר בו שתקע שמאלו איל

 פי על שאף הגמרא מזכירה אז האלוקי, בהגיון ההבנה מוגבלות לגבי ההערה מופיעה הפרשה של בסופה י
 ־ נוסף הגיון מוצע מיד אך רחב״ד ידי על המוצע ההגיון את הנוגד דבר מצמא מת נחוניא ר׳ של בנו כן

 השערה. כחוט הצדיקים עם מדקדק הקב״ה מאד׳ נשערה ׳וסביביו
 ה״ה. פט״ו. ,סוטה(ליברמן) תוספתא, '

ב׳, פר׳ יתרו דעמלק, מס׳ - יתרו ישמעאל דר׳ מכילתא "י



 שנאמר לבא לעתיד בו לתקוע עתיד שהוא משמאלו גדול שהוא
גדול״״. בשופר יתקע ההוא ביום והיה

דר המבט תיר שלא החו ת וכלפענח המקרה ליד דבר מו עד א קי הי  האלו
אה ופרט פרט בכל א בברי שר הו טו שחר א ם את לאי מי ם הני כ  שדר

ת מתגלה קיו ת החו מי תו בבריאה. הפני ד או ח ע א צבי  בבירורו ויתמיד שי
אה פרט כל של א בברי מצא הו ת את שי קיו ת החו תי ת ויגלה שלה האמי  א

קי, המעשה צפונות א ר׳ של המבט האלו ל על חנינ אה ועל האי  הברי
א בכללה שר הו או א תו לידי מבי אה מבט או ת הרו  של בתו את גם בפשטו
א חוני פר נ חין חו ת שי צא את מהבור יו א ר׳ נרפא; רשב״ג בן ו  מתגלה חנינ
ה כעבד תיו על המתחק ה, ־ רבו של עקבו ת קמעה קמעה ולומד הקב״  א
דרכיו.

ש זו השקפה א ר׳ מורי ה. ר׳ אחריו, לתלמידו גם חנינ שעי א גם י  הו
אה כלפי בבירור פונה ת ומנסה הברי  בעולמו יצור כל של קנקנו על לתהו
הקב״ה. של

 שמונים מתענה היה דוסא בן חנינא ר׳ של תלמידו ישעיה ״רבי
 תכו נפש עזי והכלבים בהם שכתוב כלבים אמר תעניות, וחמש
 נענה עושנו, ה׳ לפני נברכה ונכרעה נשתחוה בואו זו שירדז לומר
 על מתענה אתה מתי עד י,שעיה ואמר השמים מן מלאך אותו
 לחבקוק סודו שגלה מיום הקב״ה מלפני היא גזירה דבר, אותו

 שאתה בשביל אלא שבעולם. בריה לשום זה דבר גלה לא הנביא
 ואמד אליך ושלחוני השמים מן לי זקקו לכך גדול חכם של תלמידו
 עוד ולא לשונו כלב יחרץ לא ישראל בני ולכל בהן כתיב כלבים

 תפלין תורה ספר בהן לכתוב מצואתן עורות לעבד שזכו אלא
 שומד שכתוב כמו לאחוריך חזור ששאלת שאלה ולענין ומזהות,

ו.2נפשו״ מצרות שומר ולשונו פיו

א ר׳ של בתלמידיו גם תה מופיעה חנינ דר למבט יומרה או  המנסה חו
ת עוד על להתחקו רא יי תח לא בריותיו. בכל הבו  ר׳ של ספורו את ננ

ה שעי ה ואף ברורה; ומגמתו דרכו אך י חסו לו העונ א, ר׳ אל מיי  ולא חנינ
שה עצם שהרי בבדי, ת הדרי א יצירה בכל פנימית למשמעו  רבו תורת הי

שה את שאב שממנה ש הגי ת את לחפ ת בפרטי המשמעו או  וגם המצי
א ר׳ בזכות ת לו נתגלתה חנינ ה ר׳ זו. משמעו שעי  לחלק תשובה מוצא י
תר הבזוי ך בכלב ביו הרה גם מקבל בבד בד א א המבט כי אז  שמבי

ת דורש זו לשאלה ת מפניות ונקיה ביותר מעמיקה הסתכלו שיו  או אי
אנושיימגר. ממדים

 ק״א. רמז וירא, פרשת תורה, שמעוני, ילקוט י י
קפ״ז. רמז בא, פרשת תורה, שמעוני, ילקוט
 עקיבא בר׳ לחזות משה בקש כאשר לאחוריך חזור אליו הקב״ה קריאת את מצאנו רבינו משה אצל
לפרש ויתכן ע״ב). כ״ט מנחות שכרו(בבלי, במתן לחזות בבואו וכן לאותיות, הכתרים נקשרו שלשמו



ם המתאר קווי את נסכם סיי תו הבסי א ר׳ של בדמו  דוסא. בן חנינ
דר מבטו מתוך אה נבכי אל החו הדורש הברי מי הממד את תדיר ו  הפני

א שבה, והאלוקי ת מפענח הו קי א ת ה׳ חו או הם ועל במצי  נבנית פי
תו חסו עים התיי ת לאירו תופעו ם בעוד בעולם. ו שי ם רגילים אנ  שבויי

הם תי סו שי, רציונלי ממבט הנובעות בתפי א ר׳ ופועל חי אנו  פי על חנינ
האלוקי. הרציונל

והעולם חניגא ר'
חד המבט בזכות, ואולי למרות, מיו ה ה א לר׳ שהי ם, על חנינ חיי א ה  הו

ה לא תו בלטה אלא העממי מהציבור מנותק הי ם בחיי מעורבו שי אנ  ה
ם. טי ת הפשו הם שגילה האכפתיו ת מציירת כלפי טה דמו  ר׳ ועממית. פשו

א ה לשכניו עזר חנינ הי ת, ועזרה לפניות כתובת ו אף ציבורי  ׳זכה׳ ו
ם הליסטים. של לביקורם פורי תיו בסי ם אודו באי ם מרקמי גם מו סי ח  הי

תו עם א ננסה אנו וקנייניו; משפח תו הקו את למצו שיו הו באי ש  עממי שע
במידותיו. עיון תוך

 את וחבשו לסטים שגנבוהו דוסא בן חנינא רבי של בחמורו ״מעשה
ושותה. אוכל היה ולא ומים ושעורים תבן לו והניחו בחצר החמור
 עמדו החצר. את לנו ויבאיש שימות אותו מניחין אנו למה אמרו

 שהגיעה עד והולכת מנהקת והיתה ודזוציאוה הדלת את לה ופתחו
 א״ל קולה בנו שמע אצלו שהגמגה כיון דוסא. בן חנינא רבי אצל
 הדלת את לה פתח בני לו אמר בהמתנו לקול קולה דומה אבא

 ושעורים תבן לה והניח הדלת את ופתח עמד ברעב. מתה שכבר
 שהצדיקים כשם אמרו לפיכך ושותה. אוכלת והיתה ומים

ז.4כמותן״ חסידות בהמתן כך חסידים היו הראשונים

ם במעשה מי ם זה חכ צאי ת, שני אנו מו ד בצד הליסטים קצוו ח  א
א ר׳ ולעומתם מדת בתווך ובנו. חנינ ר עו מו תה הח הקת שהי  והולכת מנ

שת השאלה חנינא. ר׳ לבית א המתבק ר מעדיפה מדוע הי מו  ר׳ את הח
א תן חנינ ם תבן לה שנ רי שעו ם ו מי ש הליסטים פני על ו  בסיפור שמודג
תנו ת שנ תו א ט? או תח התפרי ת ננ ם הסיפור, א שנ ם זה במעשה י טויי  בי

ם, ם חחרי פתחת פעמיי ה הדלת, נ צאת לשם בראשונ ר הו מו ה הח  ובשני
ם חנינא. ר׳ לבית הכנסתה לשם ם הליסטי שי ב ר את חו מו  בחצר, הח

ת מול הדבר ומודגש ח תי א ר׳ של בחצרו הדלת פ  על אכיפה כל ללא חנינ
ר, שת כמו החמו ם של מטרתם כל חנינא. ר׳ אצל אכילתה שמודג הליסטי

 מבט ולא רחבה יותר בפרספקטיבה להשקיף אחר, למבט לחזור לאדם כאומרת זו פניה של משמעותה
 עלתה כך ״שתוק, : למשה שם מעיר שקב״ה כפי מצומצמת, מאד שפיטה מערכת לו הנותן מקומי

לפני״. במחשבה
ח׳. פרק א׳, נוסחה נתן, דרבי אבות *'



ר בסילוק ובין בגניבה בין מו תה הח ש שלא עצמם, לתועלת הי  את תבאי
ם, א ר׳ ולעומתם חצר ם ובנו חנינ הי רם של קולה את מז מו  המראה דבר ח

ת, על שו ם רגי שי ח א בו ברעב ו מצאת, הי  אחר. במקום תאכל שלא וידעו נ
א נקודת ת המתי עלתני ם של התו מדת הליסטי  מודגש בניגוד פה עו
ת לעומת שו ם הרגי א ר׳ שמגלי אכן ובנו. חנינ תה ו ת או שו  לבעלי הרגי
ם אה החיי ת גם מבי ה א חי ם, לנהוג ה תא בה וזאת בה  מפאר שבגינה הסי

ת המדרש בעל א ר׳ של בהמתו א סא, בן חנינ ם דו ת מובן כי א עו מנ  שההי
ת עקב מאכילה בו ת סי חדו א כך כל מיו ע הי רו ב האי שי  זו חמור שמח

את, בכל למיוחדת. א ר׳ מבחין בו הרגע לענייננו, ז רו חנינ  ומגדירו בחמו
ם ברעב׳ ׳כמתה תה שראה ללא ג א או ת שמופיעה הרגע הו דיו חו  של היי

א ר׳ רו, של וגם חנינ א גם הנכללת חמו דרני במבטו הי א ר׳ של החו  חנינ
א הו ת בה קורא ו קי א תה חו הגו המיוחד. וטבעה התנ

תם לעומת מד ליסטים או א בר׳ נוסף מעשה עו והעזים. חנינ

אמר; מפסדן, קא ליה; אמרו עיזי, הנך ליה הוו דוסא בן חנינא ״רבי
 תיתי וחדא חדא כל - לא ואי דובי, ניכלינהו - מפסדן קא אי

 דובא וחדא חדא כל אייתי לאורתא בקרנייהו. דובא לאורתא
הוי. עני והא עזים? ליה הוו מהיכן דוסא בן חנינא ורבי בקרנייהו...

ר׳ אמר ישראל. בארץ דקה בהמה מגדלין אין חכמים; אמדו ועוד,
 תדעולין שם והניח ביתו פתח על אחד אדם ועבר מעשה פנחס;

 מביציהן תאכלי אל לה ואמר דוסא בן חנינא ר׳ של אשתו ומצאתן
 בדמיהן וקנה ומכרן אותם. מצערין והיו ותרעולין ביצים והרבו
 ואמר התרעולין ממנו שאבדו אדם אותו עבר אחת פעם עזים.

 יש לו; אמר חנינא, ר׳ שמע שלי. התרעולין הנחתי בכאן לחבירו
 הן והן העזים את לו ונתן סימן לו נתן הן, לו; אמר סימן? בהן לך

בקרנייהו״=י. דובי דאייתו עיזי

א ר׳ זה במעשה ם חנינ ת את מקיי ת מצוו  לכך מעבר אך אבדה. השב
שתו נכרת א ר׳ של גי ם חנינ שי ם לאנ רי ם היזק על לו המעי ה; העזי  שקנ
א ת מעמיד הו תם א מר במבחן עמד ך בעצם: האו ם לברר צרי  אכן אלו א
תי ולא מזיקות עזים ך היי ת לקנות צרי ם א תי או הללו, העזי  שבחר

ת תכן הנכונה. באפשרו א שר׳ גם י ש חנינ ש שה לא שמא חו  נכון ע
ת כשמכר ם א חי רו אפ ה צערו בגלל ה הי ך ו ך צרי  בכל לגדלם, להמשי

א ר׳ אופן, ת מבחן יוזם חנינ או ת. לבירור במצי ד העמדו חו ה במעשה היי  ז
א ם הו אי חן מבטו את שרו א ר׳ של הבו ם בפועל. חנינ אי ת רו  א

ת שרויו תוח האפ ת לני או את המצי  הדרך המסקנה. להסקת הדרך ו
ת ם והרגילה הטבעי בי ת יאכלו שהדו ם א א העזי  כי יוברר שבה הדרך הי

הם אין אלו עזים ט, לטבע מעבר מיוחד צד ב אם אך הפשו  תתגלנה ב
ת אלו עזים כו תן בשל לטבע שמעבר לגדרים כמשוי ם חלק היו מקיו

ע״א. כ״ה תענית בבלי, *'



ה אז או אבדה השבת מצוות ם תהי ת על השלכה ג חס טבעי הם בי  ביני
ה לדובים. שנ לם לגבי אמירה גם כאן י ת וכל הנס עו או  הלא המצי
בה נתעסק בכך אך מורגלת הבאה. בחטי

א ר׳ אר שהצגנו בסיפור חנינ ם מו אד ת גם הקשוב כ סו ת לתפי  שונו
תו תיו את מעמיד ואף מהבנ ח תמידי, במבחן הבנו תו א הכללי הני  שהו

ת כלפי מציב או תו נובע המצי ת במקור מראיי שיוך בעולם התופעו ב  כל ו
חני לגורם תופעה קי הרו תירה לה, וגורם שמנווט האלו א ר׳ מזו, י  חנינ
ם קשב מגלה אה לרחשי עצו א ולתעלומותיה. הברי חניו כורה הו  לכל א

ת ת של אפשרו ת או הבורא הבנ תו מקרבת זו תכונה רצונו. התגלו  אל או
הם רב ולקשב העם המון תי הם או לטענו ה מתוך לצורכי הי הבנ  הדרך שזו

ת ולהבין לחקור ם ה׳ רצון א אי ובבריאה. בברו

שות רוע לכל זו רגי שם אי ת ל ק הבנ קי החו ע האלו תו שמני  מופיעה או
א ׳רבי הבאה: במובאה גם סא בן חנינ ה דו ל יתיב הו ת בלילי אכי ת שב  פח

מוי פתורא תי תבלין ליה אמר כן מהו ליה אמרו קו תי שאל  ולא משכינ
שרתיו חן ועלה תיניין והזכיר עי ל שו .16מאיליו׳ ה

א ר׳ לחן מבחין חנינ שו שבר ב אה הנ ר ממד ורו ח שר ־ א  שלא מע
חו נתעשר, כו א ר׳ של ו ת לאתר חנינ פן בו ולטפל המקור א  באו

צאה תו ר שה ת את תחזי או ה שמקור מכיוון לתקנה. המצי  הוסר, הבעי
ה תי צאו א ר׳ ממילא. יפלו תו ת המקור כי מבין חנינ א בעולם לתופעו  הו

ת לא או ה, מה אלא המצי א שמעלי לחן את מתקן לא הו שו  מוצא אלא ה
תר ובכך לשבירתו הסיבה את ת פו ש א חני השר שר הרו  לבעיה שמאפ

להיווצר.

ת מבין שיו ת המע א ר׳ על המובאו סקת זו ביותר מפורסמת חנינ  העו
תו מו הערוד: עם בעי

 ולא ערוד ונשכו מתפלל שהידז דוסא בן חנינא ר׳ על עליו ״אמרו
 לאדם לו אי אמרו חורו פי על מת ומצאתזו תלמידיו הלכו הפסיק
דוסאיי״. לבן שנשכו לערוד לו אי ערוד שנשכו

פן מובא ובבבלי שונה: באו

 באו הבריות. את מזיק והיה ערוד שהידז אחד במקום מעשה ״ת״ר,
 חורו, את לי הראו להם; אמר דוסא. בן חנינא לר׳ לו והודיעו
 אותו ומת ונשכו יצא החור פי על עקבו נתן חורו, את הראודזו

אין בני. ראו להם: אמר המדרש. לבית והביאו כתפו על נטלו ערוד.

 ה״ג. פ״א דמאי, ירושלמי, *'
ה״כ. פ״ג ברכות(ליברמן), ״תוספתא,



 לאדם לו אוי אמרו! שעה באותה ממית. החטא אלא ממית, הערוד
דוסא״פי. בן חנינא ר׳ בו שפגע לערוד לו ואי ערוד. בו שפגע

בא ובירושלמי סח מו נוסף: בנו

 ובא ומתפלל עומד שהיה דוסא בן חנינא רבי על עליו ״אמרין
 חברבר אותו ומצאו והלכו תפילתו את הפסיק ולא והכישו חברבר

 לו ואי חברבר שנשכו לאדם לו אי אמרו חורו פי על מוטל מת
 חברבריא דהדין עיסקיה מה דוסא בן חנינא ר׳ את שנשך לחברבר

 מיית חברברא למיא קדים נשא בר אין נשא לבר נכית הוות כד
 לא רבי תלמידיו לו אמרו מיית נשא בר למיא קדים חברברא ואין

 אם בתפילה מתכוין לבי שהיה ממה עלי יבא להן אמר הרגשת
 תחת מעיין הקב״ה לו ברא אלעזר בר יצחק רבי אמר הרגשתי

 ישמע שוועתם ואת יעשה יראיו רצון שנאמר מה לקים רגליו כפות
ו. 9״ ויושיעם

ת ת הגרסאו שונו ם ה ם במקרי מי ת הללו, הדו ב מראו תו את שו  הפן או
א ר׳ של המיוחד ספתא דוסא. בן חנינ א ר׳ ובירושלמי בתו מצא חנינ  נ

חה בתפילה, מכו ת נוצרת ו או ת מצי חד  מהערוד/חברבר. הצלה של מיו
א ר׳ מגיע בבבלי ם לסייע חנינ שי ה ראינו שכבר כפי לאנ  מורגל שהי

תף פעם, מדי להתבקש המשו ם אלו לכל ו רי או תי א ה ת תפיסתו הי חני  הרו
א ר׳ של תו חנינ דדו א ר׳ הערוד. עם בהתמו  עצמו מעמיד בבבלי חנינ

טריונים פי על ־ סכנה של במצב במודע ם, קרי שיי אינו כמו אנו שה שר  שע
א העזים. לגבי ם הו ת יז דדו ר בני את לחנך מנת על הערוד עם התמו  העי

ד הגעת עצם שהרי ת על מורה לעיר הערו חו שת של מסוימת שלי  בני הענ
אכן העיר א ו עור מכן לאחר מלמד הו ת בשי ש בבי  על הערוד עם המדר
ד לא - כתפו ת הערו שר החטא, אלא ממי ר בני כא ר יבינו העי עו ה, שי  ז

ה לא הי רך עוד י ת בכל בערוד. צו סחאו ם הנו צאי ש את מו הם המפג  ביני
ת של כרגע מו ת, עי חו ת לדעתי כו חו ם הכו ם המתעמתי ת אלו ה  שבקצוו

לה - המעשה עור או התפי ת ככוח והערוד מחד השי  מאידך; ממי
ם של בסיכומם א ור׳ הערוד מת דברי ך חנינ ם בתפילתו ממשי  ידי על א

מי סיוע את של שמי ת ידי על או מעיין ברי ת רגיל. מוו  של ההסתכלו
ם די א התלמי ם הי מנ ה צורת שא א ר׳ של ההבנ א חנינ ת, הי תי ך האמי  א

תה לפי חי שלא אדם שורי בכל בח פועל ולא הנהגה או א אין חייו מי  הי
א וממילא לו שייכת ך הו שתיי ה הטבע לעולם י הג ההנ א ר׳ הרגילה. ו  חנינ
ם אך הערוד עם להתעמת מסוגל ם לו אוי רגיל אד ינסהסג. א

 ע״ב. ל״ג ברכות. בבלי. ״
ה״א. פ״ה ברכות. ירושלמי. "
 הוא מקורו אשר כלאים כיצור הערוד שמתואר מה פי על ומפרש הדברים את מטעים איה בעין קוק הרב ^

ה׳. דרכי אל מבטו המישיר חנינא ר׳ עומד לעומתו ואילו בעולם הישר הסדר בחוסר



ה פרק לסיום מרתו ניגע ז א ר׳ של במי ת במסכת חנינ  ובמקבילתה אבו
ת נתן: דר׳ באבו

 לחכמתו קודמת חטאו שיראת כל אומר דוסא בן חנינא ׳רבי
 חכמתו אין חטאו ליראת קודמת שחכמתו וכל מתקיימת חכמתו

 חכמתו מחכמתו מרובין שמעשיו כל אומר הידז הוא מתקיימת
מתקיימת׳יג. חכמתו אין ממעשיו מרובה שחכמתו וכל מתקיימת

תן דר׳ ובאבות א ר׳ דברי את בארו נ במשל: חנינ

 לי תן א״ל החנווני. אצל שבא לאחד דומה הדבר למה ׳משל
 א״ל שמן. לי תן א״ל תיקו. את לו ופתח כלי הבא א״ל יין. רביעית

 בידך אין כלי מאירה בן א״ל המפושלות. את לו ופתח כלי הבא
 מעשים לרשעים אומר הקב״ה כך ושמן. יין ליטול מבקש ואתה
 אמר ולרשע שנאמר תורה ללמוד מבקשים ואתם בידכם אין טובים

 משמר את אין חוקי ט״ז). נ׳ (תהילים חקי לספר לך מה אלודזים
מוסר׳ג^ שנאת ואתה בהם מספר א׳ת היאך

א ר׳ ם החכמה. את לקבל הכלי להכנת קורא חנינ שי  ויראת המע
א ט ם הח לבי אינו מה פי על התורה. ללימוד כבסיס אצלו משו  שר

תו שיו א ר׳ של באי רה חנינ ה התו מוד רק אינ ם בעיקר אלא הלי ת עצ  הבנ
קי אה הקב״ה חו ה וצורת בברי ח שג לם, על הה א בתורה העו ש הו  מחפ
ם את די ת של הקו או דם אך המצי ך כל קו ת לדעת צרי שה א  הגי

ת, ת למציאו חס הספק א ם עיני להגיון בי אד הבנה ה ת ו סי ט כי בסי  המנוו
אה של א הברי א שכך כללית ידיעה בתור רק לא הקב״ה, הו ם אלא הו  ג

ת -צודת סו ח תיי ה וביקוש ה רה לומד מעצמך. שכז א ר׳ של התו  יבוא חנינ
קה אליה מה בשקי ת עצו תה למשמעו א או ש הו אחר בעולם, מחפ  ל

ר תברך מאתו הכל כי שהכי א י ת מנסה הו ת להתחקו שר באמצעו  הק
תן ה, הקב״ה, עם לנו שני ר ר התו ח תם א ם של משמעו ת הדרכי  המסתתרו
ה אנוש. בעיני המבולבל בעולם א זו הכנ שת הי  לתורה, כבסיס הנדר

ה שק שה, לחיי ממנה הה ם המע שי ת שיקבלו המע ה משמעו ש ם חד  אלו ה
מו ת שיקיי מוד א הו הלי עבירו שי שור ו ת תורה. חיי של למי רא א י ט  הח
רה כהבנה ם המקור את המבהי עי רו שם המעשה וכן בעולם לאי מיי  את כ

ם אלו הלימוד, ם ה ם חלקי חיי ם הכר מעצבי מוד את ו ת הלי א מד, ו  הלו
א ר׳ בדברי כמובא הודי. לעם בהדרכתו חנינ  את מראה המשל הי

ד עד התפקי א ר׳ שמי ת ליראה, חנינ פניי שה בצורה ללוקח המוכר ו  כל ק
מופרך שלילי כמה עד מראה כך ר כלי כל ו ח ת כל התורה. לקבלת א א ז

ה׳. יראת חכמה ראשית שנאמר מוסיף פכ״ב, א׳ נוסחה נתן דר׳ ובאבות ט׳. משנה ג׳ פרק אבות.
מאמרי הרבה ישנם ה׳, יראת - הבסיסית החובה של זה ובעניין ל״ב. פרק ב׳ נוסחא נתן דרבי אבות ״

ע״א. ל״א שבת בבלי, ועיין חז״ל



ה מתוך ה ההבנ בהר א ר׳ בדעת שהו ת על חנינ ה ההסתכלו כונ  על הנ
בת ועל העולם ש הכתו פו קי לחי אה, חו התורהנג. הברי

והעליונים חניגא ר'
ה מלבד א ר׳ של ההבנ שתו בעולם חנינ ת וגי די חו אה, כלפי היי  הברי
ם צאי ת אנו מו סויו ח תיי ם כבעל אליו ה סי ם נ כאד סו ו ח  על יכולות לו שיו
טבעיות:

 כרבי ניסא לך איתרחיש הוה - ניסא לך לאיתרחושי חזית הוית ״אי
 נהי ליה: ונימא - בקרנייהו, דובי עיזי דמתיין דוסא, בן חניגא

חזינאי״^׳ג. זוטא לניסא חזינא, הוה לא רבה דלניסא

ת היכולות סיו א ר׳ של הנ ת חנינ שרו ם מקו רו לעצם ג שו שליטתו קי  ו
א [כוונתי עליונים בעולמות תו הי ת שהבנ מי ההגיון א ת של הפני  העולמו
ת העליונים שה את לברור לו מאפשר ה הגי כונ ה הנ הראוי ת ו הגו  על להתנ

הם] טתו כמו פי ם, בעולמות בשלי תוני שנן מקומות־^. בכמה כמובא התח  י
ת פעולות שירו א ר׳ של י סא בן חנינ ת על דו חו ם, עליונים כו תוני תח  ו
שירה שליטה שורו נובעת זו י שמעבר: עולמות עם מקי

 מפני שבתות, בלילי ולא רביעיות בלילי לא בלילה יחידי יצא ״לא
 חבלה מלאכי של ריבוא עשרה ושמונה היא מחלת, בת שאגרת
 הוו מעיקרא עצמו, בפני לחבל רשות לו יש ואחד אחד וכל יוצאין,
 אמרה דוסא. בן חנינא ברבי פגעה חדא זמנא יומא, כולי שכיחי

סכנתיך. - ובתורתו בחנינא הזהרו ברקיע עלך דמכחן לאו אי ליה;
 ביישוב תעבורי שלא עליך אני גחר - ברקיע חשיבנא אי לה; אמר

 לה שבק פורתא. רווחא לי שבק מינך, במטותא ליה; אמרה לעולם.
,26רביעיות״ ולילי שבתות לילי

 חלש מלך אי לו ואמר הארי את שראה דוסא בן חנינא בר׳ ״מעשה
רבי אחריו רץ ברח, מיד ישראל, בארץ תראה שלא השבעתיך לא

 :פ״ה ח״א גבאי ן׳ מאיר לר׳ הקודש עבודת ספר בדברי גם נמצא דוסא בן חנינא ר׳ דברי של זה ניתוח ״
 המצוות עשיית כי תלמוד, וממנה מעשה, ממנה אשר האמיתית החכמה אל היראה בקדימת השרישנו ׳הנה

 זה ועם עשייתם, דרך ומורה דעת המלמד שהוא תלמודם ידיעת והוא [החכמה] עם שלמותם, על וקיומם
 והשרש שהעיקר לפי חכמה, הנקרא הוא הדרך זה על זה כל הנה הראויה, הכוונה בהם ומכווין טעמם יודע
 שתיהן שיתייחדו צריך ולזה לב, לחכמי כידוע ומצוותיה התורה ונאצלה נולדה ממנה כי החכמה היא

 התורה אל והתחלה פתח שהיא חטאו יראת שתקדם והוא שלימה. עבודה היא ואז המצוה בעשיית
והחכמה׳.

 העליון העולם העולמות, את הקושרת עליונה כוונה אותה מובנת חנינא ר׳ דברי את שפרשנו מה פי ועל
 מהם. נאצלה התורה וגם רוחניים עולמות אותם של כיישומם שלנו והעולם הכל כמקור

 ע״א. י״ד חגיגה ;ע״א ס״ו ברכות, שם, !ע״א ק״ו מציעא, בבא בבלי. ״
 ע״א. ס״ו ברכות, בבלי, ״

׳ ע״ב. קי״ב פסחים, בבלי,



 גיבור קראך שבראך ומי חלש שקראתיך לך נעניתי ליה אמר חנינא
בבהמה״דג. גיבור ליש שנאמר

א, ר׳ ך חנינ תו מתו ת והכרתו הבנ ת א את העולמו ם ו ר שו  לעולמנו קי
א שלנו. העולם למען פועל אנו, שפע נוהג אינו כשלעצמו הו מו  מהדרך ו

ת, שי ך חרוביםפ^, בקב דיו האנו ד א א התפקי תו בגין עצמו על נטל שהו  היו
שר ם לעולמות מקו חניי קי רו חו אה ו מיים ברי דיו מפקיד פני ת בי  א

ת ת לסדר האחריו ת א ת של המערכו בו ת הסי תיו הם עם האמי תי או צ  תו
תו בעולמנו. ת המערכת את בראו שי ת האנו ם בבעיו שיי ק א ו חלץ הו  נ
א מכיוון לעזרתה ד שהו חי ה את לפתור המסוגל הי  ולא במקור הבעי
שנו לדידו תופעה לכל שהרי רגעי, פתרון רק למצוא קי מקור י  בחו

אה באם הברי ה ו תחק ר נ ח  השגתנו. כפי בתוצרת לטפל נוכל המסובב א
א ר׳ פעל כך ת על חנינ חו ם העל הכו ה, מחלת בת כאגרת טבעיי תי לו חי  ו
א פועל וכך ם העולם. פרנסת על ובכלל הארי על הו שאי ם נו  לדורו פני

הם בעולמות בעבורו א שב ע, הו לם הבא, העולם משפי  שמעבר העו
עדין המורגלת. לראייה ם ו שנ ם י ם דברי כי במעשיו: הסבר המצרי

עלידז. מטרא שדא באורחא, אזיל קא הוה דוסא בן חנינא ״רבי
 פסק בצער? וחנינא בנחת כולו העולם כל עולם, של ריבונו אמר:

 כולו העולם כל עולם, של ריבונו אמר: לביתיה אתא כי מיטרא,
 לידז אהניא מאי יוסף: רבי אמר מיטרא. אתא בנחת. וחנינא בצער

 דביתהו רגילא הוה דוסא... בן חנינא רבי לגבי גדול דכהן צלותיה
 משום אקטרתא, ושדייא דשבתא מעלי כל תנורא למיחמא
 דלית ידענא מכדי, אמרדז: בישתא. שיבבתא הך לה הוה כיסופא,

 תגיילא איכספא אבבא, וטרפא אזלא האי? כולי מאי מידי, ולא להו
 ואגנא לחמא, מלא לתנורא דחזיא נסא לה איתעביד לאינדרונא,

 חריך דקא מסא, אייתי פלניתא! פלניתא, לה: אמרה לישא. מלא
 להביא היא אף תנא: עיילי. להכי אנא אף לה: אמרדז לחמיך.
 עד דביתהו: ליה אמרדז בנסים. שמלומדת מפני נכנסה, מרדה
 רחמי בעי ־ נעביד? מאי לה: אמר האי? כולי ונצטער נחיל אימת

 חד ליה ויהבו יד פיסת כמין יצתה רחמי, בעא מידי, לך דניתבו
 אפתורא דאכלי צדיקי עתידי בחלמא חזיא דדהבא. דפתורא כרעא

לדז: אמר כרעי, דתרי אפתורא ואיהו כרעי תלת ליד! דאית דדהבא
אפתורא ואנן דמשלם אפתורא עלמא כולי אכלי דמיכל לך ניחא

אליו. ויגש ד״ה ג סי׳ ריגש, פרשת (ורשא) תנחומא, מדרש י*
 על חנינא ר׳ השפעת של זה עניין על פרוש זקן ואברהם ד״ה שרה, חיי פר׳ אלימלך בנועם ומובא ״

העולם:
 ופתח ודרך שביל עשה דוסא בן חנינא שרבי ידי על לומר רוצה בשביל הפירוש. אומרים ׳ושמעתי
 רואים שאנו הוא ברוך הבורא עבדות בענין דרכינו לפי כן גם לומר ויש העולם כל ניזון זה ידי על הצינורות

 שאינם אדם בני ויש חסידות. למדרגת ובאים שנים כמה גדולים בסיגופים עצמם מסגפים צדיקים כמה
 עצמו שסיגף הצדיק סיבת ידי על כן גם זה ושלימות לחסידות זוכים כן פי על ואף כך כל עצמם מסגפים

 ה׳ לדרכי לבוא האדם את המעכבים החיצונים והברקנים והקוצים החרולים הגדול המבדיל המסך והסיר
ה׳.׳ בדרכי ולילך הקדושה אל לקרב בקל אזי יתברך בעבודתו ודרך שביל ועושה



מינך. דנשקלינהו רחמי בעי ־ נעביד? ומאי ליה; אמרה דמיחסר?
 הראשון. מן יותר אחרון נס היה גדול תנא: ושקלוהו, רחמי בעי

 חזייה שמשי בי חד שקלי. לא - מישקל יהבי, דמיהב דגמירי:
ליה: אמרה - עציבת? למאי בתי לה; אמר עציבא, דהוות לברתיה

לשבת. אור ממנו והדלקתי שמן, של בכלי לי נתחלף חומץ של כלי
 יאמר הוא וידלוק לשמן שאמר מי לך? אכפת מאי בתי, לה: אמר -

 שהביאו עד כולו, היום כל והולך דולק היה תנא: וידלוק. לחומץ
 ולא ביתא, בניא דקא שיבבתא ההיא ליה הוה להבדלה. אור ממנו
 קמטו ולא ביתי בניתי ליה: אמרה לקמיה, אתיא כשורי. מטו

 איבו אמר; - איבו. ליה: אמרה שמך? מה לה; אמר - כשוראי!
 ויש לכאן. ואמה לכאן אמה שיצאו עד הגיעו, תנא: כשוריך. נימטו

הבית, אותו ראיתי אני אומר: פלימו תניא, עשאום. סניפין אומרין;
 זה בית לי: ואמרו לכאן. ואמה לכאן אמה יוצאות קורותיו והוו

בתפלתו״יג. דוסא בן חנינא רבי שקירה

ם במעשה מי  ר׳ הרגילה. בתפיסה לנו מרבן שאינו פן מגלים אנו זה חכ
א סא בן חנינ מד דו אן עו קי מעל כ אה לחו ת ומכתיב הברי ש א תרח מ  ה

א ר׳ של המטרה ומה המספר של המטרה מה בעולם. סא בן חנינ  דו
תיו שמע מדוע אלו? בבקשו תיו הקב״ה שי א ר׳ של לתפילו סא בן חנינ  דו

תיו מעבר אף לו הן של לתפי ר מדוע גדול? כ עזו תו הקב״ה שי  ר׳ של לשכנ
א? מץ מדוע חנינ חו ידלק? שה

תכן א י מצ ת תשובה שנ ם במעשה אלו לשאלו מי סק חכ ם העו א ג  הו
א ר׳ על עליונה בהשפעה מצידו: יוזמתיות ללא הפעם אך חנינ

 ונדבות נדרים מעלין עירו בני שראה דוסא בן חנינא בר׳ ״מעשה
 איני ואני ונדבות נדרים לירושלים מעלין הכל אמר לירושלים,

 אחת אבן שם וראה עירו של למדברדז יצא עשה מה דבר, מעלה
 בקש לירושלים, להעלותה עלי הרי ואמר ומירקה, וסיתתה ושבבה
 לי מעלין להן אמר אדם, בני חמשה לו נזדמנו פועלים, לו לשכור

 מעלים ואנו סלעים חמשה לנו תן לו אמרו לירושלים, זו אבן אתם
 לשעה, דבר בידו נמצא ולא להם ליתן בקש לירושלים, אותה

 בני בדמות מלאכים חמשה הקב״ה לו זימן להם, והלכו הניחוהו
 חמשה לנו תן לו אמרו זו, אבן לי מעלין אתם להם אמר אדם,

 ואצבעך ידך שתתן ובלבד לירושלים, אבנך לך מעלין ואנו סלעים
 בקש בירושלים, עומדים ונמצאו עימהם ואצבעו ידו נתן עמנו,
בשבילם, ושאל הגזית ללשכת נכנס מצאן, ולא שכרן להם ליתן
 עליו וקראו לירושלים, אבנך העלו השרת שמלאכי דומה לו אמרו

 קרי יתייצב, מלכים לפני במלאכתו מהיר איש חזית הזה, המקרא
יתייצב״סב. מלאכים לפני ביה

 ע״א. כ״ה - ע״ב כ״ד תענית, בבלי, ^
א׳. פרשה (וילנה) רבה, קהלת ^



א ר׳ על המספר תנו להוביל רוצה חנינ ם לעולם או שגי  לעולם אחר, מו
שר בו ר הק שי שר הבורא עם הי טה מאפ ת ופתרון שלי  יומיומיותיג, בבעיו

ת כמו קון או כלליות פרנסה בעיו ת תי מץ פתרון ואף הגג קורו חו  בנר, ה
ם כללים ידי על קי חו ם ו חניי הם שעל רו ך חנינא. ר׳ חי פי ם א חיי  פי על ה

ת ם רק לא אלו עקרונו ה ם מערך ש חיי א ר׳ של הרגיל ה ם אלא חנינ  גם ה
ם תיו הבורא מצד פתרון משמשי א ר׳ חנינא. ר׳ של לבעיו  מבקש חנינ

ם ק אמנ שם לרדת שיפסי שו מעל הג ש ראוי זה נס אך רא  למי להתרח
ד ועזהוא בו, תלוי שהכל שם לכך גם ולדאוג לבקש העתי ך שהג משי  י
ר לרדת ח ת זה אין כך. א מו ם עי הן ע א ר׳ שהרי הגדול הכ  עובר אינו חנינ
א אלא דרכים שם לכל שידאג זה הו רד ג ם עובר כמו ולא שי  דרכי

שם למניעת שתפילתו ת ג צא תר ליבו מעומק יו שר יו שתו מא  למטר, בק
א ר׳ של בעולמו ם הבדל אין חנינ שם ירד א אחר או כעת הג  ולכן מכן, ל

א רון במעשה בקשתו. את מבקש הו ח א ם אנו ה אי קרון את רו  הנוסף העי
ת של ה בין השינוי מלמעלה, התערבו שי מי ת הח שי ה האנו שי מי  לח

ת א המלאכי ת יכול הסיוע מצידו, לסיוע בבקשתם הו  ממש אפסי להיו
ש כפי ה שמודג רוני מת באי תן בסיפור, מסוי אצבעו ידו נ מהם, ו אן עי  מכ

לך אי שי העל המסלול ו שת בזכות לעבוד יכול אנו א ר׳ בק  חנינ
תו השתתפו ם גם במאמץ. ו א ר׳ א ה לא חנינ תם מודע הי שתתפו  של לה

ם אף המלאכי ע כלל תכנן לא ו ם בהם, להסתיי רי תו מכתי  בלשכת או
אר הגזית תו ר פי על לו הראוי ב מו ם לפני לעיל: הא תייצב, מלאכי תם י  אי

ח לו יש א שי הו אה מבין ו רו ת ו ת לקשר ומסוגל עולמם א אה א  אל הברי
תו עליון. עולם או

סיכום
תרו ד נו ת הרבה עו ת שאלו חו תו תו לגבי פ א ר׳ של דמו  וכפי חנינ

לה שהצהרנו ם אנו אין בתחי מרי ך כולן. על לענות מתיי מו א  ר׳ של מקו
א סא בן חנינ עצם הקב״ה של בעולמו דו ת לסקירה ראוי זה ייעודו ו סי  בסי

דינו מה כפי ת פי על מסגת שי טו ם שי שוני א ם ר אחרוני בדבר: ו

 ישנו נביאים שאינן אע״ם שהחסידים המאמינים לכל כן גם ״ונמצא
 ועזדידז מישאל חנניה שהדי בעבודם ישתנה או בתפלתם הטבע

 יאיד בן פנחס ורבי דוסא בן חנינא ורבי נכוו ולא לאש הושלכו
 כי אות תה עולם של ומנהגו טבעו בשנוי דברים בעולם חדשו

 ואינו הטבע מן למעלה היא ובתורתו יתברך בשם המאמין
אליו ומשועבד נכנע המציאות טבע אבל המציאות לטבע משועבד

כ״א. עם׳ טוהר בערפילי קוק הרב חנינא ר׳ את מגדיר וכן י'
 הבא, עולם ומעין כלל, לפגוע יכול רע שום שאין כזאת, עליונה מדרגה לבוא תוכל העולמות העלאת ׳מצד

 ר׳ מידת והיא מלבדו, עוד אץ מאיר, כן גם כרעיה תותיה שאפילו עד עליו, מתגלה עצמו, הבא ועולם
חנינא.׳



 היות אל ומצרף מבחן חה ורצונו חפצו כפי לשנותו יכול והוא
נ,2השמים״ מן ה׳ מאת תורה

ך אלבו יוסף ר׳ שיי ת את מ חו עוד הכו היי א ר׳ של ו  ה׳ לרצון חנינ
ת לגלות ך א שיו רה של ה ם מעל אל התו שמי כן כפי ה שתו ראינו שא  בגי

א ר׳ של ה כלפי חנינ ר תו ח כמקור ה ת של הפענו  לתפיסה שמעבר העולמו
האנושיתגב.

חס ג4בכתבין קוק הרב א לר׳ מתיי סא בן חנינ שלם דו כמו רי', ׳  הבחי
חלק שמגלה כאדם צירתי ׳ ש י ת בו שי  מוחלט׳. טוב פועל של מהו

א ר׳ של השפעתו ת על חנינ תם, ויכולתו כולם העולמו  יכולת לשנו
ך הנובעת תו מתו איי ת ר דר קי החו ת בחו או תו מעלה המצי  למדרגה או
ת ה של עילאי הג ת על הנ מיום גם טבעי שלו. ביו

א ר׳ של הגיונו סא בן חנינ ה ביכולת ואפיונו דו ר ת לנבכי החדי קיו  החו
ת מי אה של הפני ם הברי רי תו את לנו מאי ת ליכולות מעבר דמו סיו  הנ

ת מיו ת שלה, המקו שפו חו רח בפנינו ו ם או שור חיי מי  עולם תפיסת ו
ם ת הזוקקי סו ח תיי ת ה בחינ ם הצבת ו עדי ם י ם לחיי קי ם עמו א ת ה  לדגם ב

זה.

פכ״א. ראשון, מאמר העקרים, ספר
 דוסא בן חנינא ר׳ של יכולתו על עומד הוא גם שני, בית - יא׳ סי׳ ח״ב, הלשם, שערי בהרחבה, עיין "

בראשית: סדרי על להתחקות
 ומקדם. מאז לפניו במחשבה עלה כך אשר הנעלמה בהנהגתו ית״ש. רעים תמים מנפלאות היה ׳הנה

 האחרונים לדורות רק עולם. ורזי בראשית דסדרי והמפתחות הכוחות ולמסור קדשו אור בשפעת להתגלה
 עד לזה וזכו בראשית מעשה בכל לשלוט הזאת. גנוזה החמדה ניתנה הנה להם כי והלאה. שני מבית אשר
שבע״ם׳. התורה מייסדי רכל הזמן סוף
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