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  דף מב עמוד א: מלאכה שאינה צריכה לגופה

  שיטת רש"י – מלאכה שאינה צריכה לגופהגדר 

  אומרת המשנה:

  (שבת צג ב)ורבי שמעון פוטר.  ..חייב. - . את המת במטה ..המוציאמתניתין 

  וכתב רש"י:

צריכה אפילו במת שלם, דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, וכל מלאכה שאינה  - ור' שמעון פוטר 

הוי מלאכה שאינה צריכה לגופה, דברצונו לא באה לו, ולא היה צריך  -(לגופה) אלא לסלקה מעליו 

  לה, הלכך לאו מלאכת מחשבת היא לר' שמעון.

  :והקשו עליו התוספות

ורש"י דפירש דברצונו לא היתה באה לו ולא היה צריך לה שאינה אלא לסלקה מעליו כמו צד נחש 

חלת שלא יזוקו בו רבים דברצונו שלא היה בעולם וכן בפרק במה מדליקין שלא ישכנו או מכבה ג

(לעיל דף לא:) פירש כחס על הפתילה המהובהבת כבר דאינה צריכה לגופה משום דאין צריך 

לכיבוי זה ואם לא הובערה מעולם הוה ניחא ליה דהואיל וחס עליה כי אית בה טפי הוה ניחא ליה 

כמו בתחלה וקורע בחמתו למירמי אימתא אאינשי דביתיה דהתם בה קשה מסותר על מנת לבנות 

צריך למלאכה ורוצה הוא שיהא בעולם ואין לומר דלא ניחא ליה שיצטרך למירמי אימתא אם כן 

מפיס מורסא לעשות לה פה יהא פטור דברצונו היה שלא היה מורסא מעולם וכן קורע יריעה 

נופל בה וכן תופר בגד קרוע ברצונו שלא היה קרוע שנפל בה דרנא על מנת לתפור דברצונו לא היה 

  ד"ה רבי) צד א(

  ספר 'מלאכת מחשבת':הרב גרינשפן ב על פי הגדרתו שלונראה ליישב את רש"י 

 מפני חורש הוא: שבנפעל והתקון להשנוי צריך שהוא מחמת המלאכה את עושה כשהאדם רק

 טוחן ,בנקצר צורך לו שיש מפני קוצר, נזרע יהא שהזרע שצריך מפני זורע, חרושה לשדה שצריך

 בשביל לא המלאכה את עשה םוא... תקון של המלאכות בכל וכן, הנטחן לקמח צריך שהוא מפני

 אלא, חרושה לקרקע צריך שהוא מפני לא קרקע שחרש כגון, אחר לצורך אם כי, שבנפעל השנוי

  (פרק שמיני עמ' נז) .לגופה צורך כאן שחסר מפאת, שמעון לרבי ורטפ העפר ברגבי צורך לו שהיה

הגוף הפיסי בו נעשית תיקון בלשוננו: מלאכה שאינה צריכה לגופה היא מלאכה שאינה לצורך 

בהמשך דבריו שם הוא מבאר, המלאכה, אלא נעשית בגוף פיסי אחד, על מנת לתקן גוף פיסי אחר. 

שיוצאת דופן היא מלאכת הוצאה, שכן בהגדרתה היא לא נעשית לשם תיקון איזשהו גוף פיסי. 

לפי הגדרה זו בגוף הפיסי המוצא.  השימושלכן הגדרת 'צריכה לגופה' בהוצאה תהיה לצורך 

ן שבבניין, ואילו מתורץ תוס': הסותר על מנת לבנות פועל בבנין, מפני שצריך את השינוי והתיקו

הוצאת המת נעשית לא מפני שצריך את גופת המת בחוץ, אלא בשביל לסלקה מעליו, וכך לתקן 

  את ביתו. 

  המשך הסוגיא שם:שלפי זה קשה  אלא

חייב, וכן כזית מן המת וכו'. אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן, ואמר רב  - את המת במטה 

  (צד א)אף במוציא את המת לקוברו.  יה רבי שמעוןוטר היוסף אמר רבי שמעון בן לקיש: פ

לכאורה המוציא את המת לקוברו, מוציאו לצורך המת עצמו, ולא בשביל לתקן את ביתו. 

המלאכה נעשית באותו גוף שאותו הוא רוצה לתקן. ומדוע פוטר ר' שמעון כמלאכה שאינה צריכה 

  לגופה?

י ראה בו את המקור להגדרת מלאכה שאינה ונראה שמכח קושיא זו, והייחוד שיש בדין זה, רש"

  צריכה לגופה:



וקאמר רבי שמעון: פטור על  המת במטה לקוברו בשבת ורבי שמעון אמר מילתיה גבי מוציא את

  (חגיגה י א ד"ה 'שאינה צריכה לגופה') הוצאה זו, שברצונו לא היתה באה אליו, ולא היה צריך לה.

עצם רש"י מדגיש 'לקוברו' כדי לומר שהדין שמגדיר את וכן הדגיש בדף קה ב ד"ה 'הא ר' יהודה'. 

, ולא דינם של ר' יוחנן וריש לקיש 'לקוברו'המושג 'מלאכה שאינה צריכה לגופה' מתברר דווקא ב

, מתברר שיסוד לתקן את הבית לקוברו ולא בדין המשנה. כשר' שמעון פוטר את המוציא את המת

החפץ היחיד  פטור איננו הצורך בתיקון גוף פיסי אחר, אלא בעצם העדר הצורך בגוף המוצא.ה

וא בעולם, שבאופן מהותי מוציאים אותו לצורכו, וללא שום צורך של המוציא בו ובהוצאתו, ה

  המת, שאין לעולם צורך בו כלל.

  שיטת הרמב"ם -גדר מלאכה שאינה צריכה לגופה 

פוסקים, דפסק כר' יהודה שחייב על מלאכה שאינה צריכה לגופה. מתוך הרמב"ם יוצא דופן בין ה

  דבריו ניתן להבין את גדר מלאכה שאינה צריכה לגופה:

כל העושה מלאכה בשבת אף על פי שאינו צריך לגופה של מלאכה חייב עליה, כיצד הרי שכבה את 

או כדי שלא יבקע חרש  הנר מפני שהוא צריך לשמן או לפתילה כדי שלא יאבד או כדי שלא ישרף

של נר חייב, מפני שהכיבוי מלאכה והרי נתכוין לכבות ואף על פי שאינו צריך לגוף הכבוי ולא כבה 

אלא מפני השמן או מפני החרש או מפני הפתילה הרי זה חייב, וכן המעביר את הקוץ ארבע אמות 

על פי שאינו צריך לגוף ברשות הרבים או המכבה את הגחלת כדי שלא יזוקו בהן רבים חייב ואף 

  שבת א ז)( הכבוי או לגוף ההעברה אלא להרחיק ההזק הרי זה חייב וכן כל כיוצא בזה.

משמע מהרמב"ם שלא הבין את המילה 'לגופה', שהגוף הוא העצם הפיסי, אלא המלאכה, הפעולה 

  וכך מבאר מרכבת המשנה, וזהו תורף דבריו הארוכים: של הכבוי וההעברה.

דע דעיקר פי' מלאכה שא"צ לגופה היא שכשעושה מלאכה ותשאלהו למה אתה עושה זאת 

המלאכה ותהיה התשובה שאני צריך שתהיה זאת המלאכה כמו דרך משל החורש מפני שהוא 

צריך שתהיה השדה חרושה. יהיה לאיזה תכלית שיהיה אז נקרא מלאכה שצריכה לגופה הן 

כר או לעשות רצון השלטון כיון שהוא עושה מלאכת החרישה שמתכוון כדי לזרוע או כדי ליטול ש

וצריך לחרישה מקרי משצל"ג. אבל משאצל"ג הוא מה שקראו חכמי המחקר כוונה שנייה 

  )מרכבת המשנה (חעלמא) הלכות שבת פרק א(

אלא שקשה להבין את הגדר: משמע שמלאכה שאינה צריכה לגופה היא דווקא כאשר היא 

ופר גומא ואינו צריך אלא לעפרה, זוהי מלאכה שאינה צריכה לגופה, ואין להרחיק היזק, והרי ח

  מטרה הרחקת היזק.

ונראה שהרמב"ם בחר דוגמאות אלו דווקא, כיוון שבהם מתבטא יסוד עניין מלאכה שאינה צריכה 

לגופה. כלומר, מה שרש"י ראה במוציא את המת לקוברו, הרמב"ם ראה בכיבוי והעברה להרחקת 

 מטרת ישהאסורה מלאכה שאינה צריכה לגופה היא מלאכה שלגוף הפעולה בדרך כלל, היזק. 

חפירה אחרת. כגון, חופר גומא, שמטרת התיקון מסוימת, אך לאדם העושה אותה יש כוונת תיקון 

האסורה היא הבניין החפור, אך מטרת האדם היא לעפרה. הדוגמא של הרחקת היזק מלמדת 

צריכה לגופה, איננו הצורך במטרה האחרת, שכן גם כשאין מטרה  שיסוד החיוב במלאכה שאינה

חיובית אחרת, וכל המטרה היא רק שלילית, הרחקת היזק, חייב. חייב כיוון שעשה פעולה אסורה 

  בכוונה, אף שלא למטרתה.

  תוס'שיטת  –גדר מלאכה שאינה צריכה לגופה 

  כתבו התוספות:

שורש האיסור כגון הכא שאינו צריך לגומא שהיא לכן נראה להר"י לפרש שאינו צריך לעיקר 

המלאכה וכן מוציא מת במטה והרבה דחשיב פ' המצניע (שבת דף צג:) ולא דמו למלאכת המשכן 



שהיו צריכים לעיקר המלאכה מכבה משום צורך הפחמין וצידת תחשים וחלזון וכן כולם כיוצא 

  )ד"ה 'מלאכת', וכן שבת צד א ד"ה 'רבי' י בחגיגה ( בהן.

לפי תוס', 'מלאכה שצריכה לגופה' פירושו לעיקר ושורש האיסור, כלומר כדרך המלאכה שהייתה 

  במשכן.

  סיכום השיטות

  ניתן לתאר את המחלוקת במישור התחבירי, בהבנת הביטוי 'מלאכה שאינה צריכה לגופה':

המלאכה רש"י: מלאכה, שהאדם העושה אותה אינו צריך לתקן את הגוף בו נעשית המלאכה. 

  אינה נעשית לצורך הגוף בו היא נעשית.

והתוצאה רמב"ם: מלאכה, שהאדם העושה אותה אינו צריך את גוף המלאכה, את המטרה 

  העצמית של הפעולה שפועל.

  תוס': מלאכה שהיא אינה נעשית לצורך לשמו נאסרה, לצורך שורש איסורה.

  כדי שלא יזוקו בה רבים.לדוגמא מסוגיתנו, מהו ה'לגופה': הוא כיבה גחלת של עץ 

רש"י: מושא הפעולה, הוא הגחלת. רמב"ם: נשוא, הפעולה, כיבוי. לפי תוס' אין הסבר למושג 

'מלאכה שאינה צריכה לגופה' במשפט זה, שכן אם זה היה נעשה בחול לא היה שייך להגדיר 

משכן מל"ט מלאכות שהיו ב מלאכהוזו 'במשפט זה הגדרה זו. רק אם נוסיף משפט ונאמר: 

  תוס', שכיבוי זה אינו צריך לגופה של מלאכה., יאמר 'בשבת ואסורות

  כהררים התלויים בשערה

  אומרת המשנה:

היתר נדרים פורחין באויר ואין להם על מה שיסמכו הלכות שבת חגיגות והמעילות הרי הם 

כהררים התלויין בשערה שהן מקרא מועט והלכות מרובות הדינין והעבודות הטהרות והטומאות 

  משנה ח) חגיגה פרק א(ועריות יש להן על מי שיסמכו הן הן גופי תורה 

  והגמרא שם:

לא צריכא, לכדרבי אבא. דאמר רבי אבא: החופר גומא בשבת ואין  -בן! מיכתב כתי - הלכות שבת 

כמאן, כרבי שמעון, דאמר: מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור  -פטור עליה.  -צריך אלא לעפרה 

מקלקל הוא. מאי כהררין התלויין בשערה?  -מתקן, הכא  - אפילו תימא לרבי יהודה, התם  - עליה. 

  מלאכת מחשבת לא כתיבא מלאכת מחשבת אסרה תורה, ו

נה של שבת, כהררים ויש להבין מדוע דווקא דין מלאכה שאינה צריכה לגופה, הוא המעיד על עניי

   :ספר מאור עיניםהתלויים בשערה? ונבאר על פי 

ואפילו להתורה אי אפשר להגיע כי אם על ידי שמירת שבת כראוי כי שבת הוא עולם המחשבה 

על ידי התקשרותו בעולם שבת דע ולכן נקרא תלמיד חכם בשם שנקרא חכמה מקור התורה כנו

המחשבה גם כן ולכן קודם שקבלו ישראל את התורה בסיני ניתנה להם שבת במרה מטעם זה 

להתקשר את עצמם בעולם המחשבה מקור התורה שעלתה במחשבה כמו שאמרו סוף מעשה 

מטה ועל כך שהשבת הוא במחשבה תחלה ואחר כך יוכלו לקבל במעשה וניתנה התורה להם ל

בחינת עולם המחשבה על כך אין שום דינים בשבת כלל מאחר שאין שם מקום דינין כלל וזהו כל 

שומר שבת כהלכתו נותנין לו נחלה בלי מצרים ונודע כי מצרים הוא בחינת דין וצמצום כאמרו 

פל למקום הדינין אצלנו על פסוק (איכה א', ג') כל רודפיה השיגוה בין המצרים כי על ידי שנו

והקטנות שם רודפים אותן הדינין עצמם שבמקום ההוא ועל ידי שמשמר שבת כהלכתו בא לעולם 

המחשבה שאין שם דינין כלל שהוא נחלה בלי מצרים ועל כן נצטווינו בשבת על ל"ט מלאכות שהן 

ורא אבות כנודע כי הבריאה היתה על מנת שלא יהא אדם עושה שום מלאכה כי אם עבודות הב

יתברך מחמת שלא היה צריך לזה כי הבריאה היתה שיהא הנהגת העולם כמו לעתיד שאמרו ז"ל 



עתידה ארץ ישראל להוציא גלוסקאות אך על ידי חטא אדם הראשון שנתקלל האדמה ל"ט קללות 

מצידן באו הל"ט מלאכות כגון הזורע והחורש וכו' והשבת הוא מעין עולם הבא לכן צריך השביתה 

קללות מצידן באו הל"ט מלאכות כגון הזורע והחורש וכו' והשבת הוא מעין עולם הבא מן ל"ט 

לכן צריך השביתה מן ל"ט מלאכות ושיהא הכל מוכן כמו לעתיד ומטעם זה שהשבת הוא עולם 

המחשבה בלי שום דינין לכך אמרו בגמרא הלכות שבת הן כהררים התלוים בשערה ופירש רש"י 

חר שהוא בחינת חכמה אין צורך ליכתוב באריכות כי די לחכימא מעט רמז יש במקרא כי מא

 )פרשת ויקהל(ברמיזא 

כל הדינים במשנה מבטאים הבדלים בין גוף ומחשבה. הדינין והעבודות הטהרות , שנראה

והטומאות ועריות הן הן גופי תורה, כלומר מתייחסים לגופים פיזיים, ותלויים בעובדות. היתר 

ההיתר מתבסס על כוונת  שתלויים במחשבה בלבד.פירושו שאלו דינים  נדרים פורחים באוויר

הנודר, ולא על עובדות גשמיות. הלכות שבת הן כהררים התלויים בשערה, וזה מתייחס לביטוי 

'מלאכת מחשבת'. ל"ט מלאכות, שכל אחת היא כהר, כלומר שחיוב הסקילה עליה מותנה בעובדה 

יד הוא ברורה שנראית לעדים. אך ההררים תלויים בשערה משערות ראשו של החוטא, שכן תמ

, לגופהוזוהי מלאכה שאינה צריכה  לחפור את הגומא לצורך עפרה וכדו'. ומר שבראשו חשבליכול 

  אלא תלויה במחשבה.

מעילות וחגיגה הן גם כן עובדות כעיקרון, אך באיזושהי נקודה הן תלויות במחשבת האדם. 

יש להוסיף  הגדרת מעילה והנאה מהקדש תלויה במחשבת האדם, אם התכוון ליהנות. חגיגה

כוונה חיובית לשם קרבן חגיגה, ולא לשם אכילה ושתייה בלבד (וזה עומק הגמ' שם). אלו שני 

  הפכים: במעילה יש להימנע מכוונה שלא לשם קרבן, ובחגיגה יש להוסיף כוונה לשם קרבן.

פטור מצד שמקלקל, תלוי במחשבתו, ונלמד מ'מלאכת  גם דינו של ר' יהודה, שחופר גומא

  .מחשבת'

על פי הכלל 'הלימוד כפי הלמד' (הקדמה ראשונה לגבורות ה') יש לומר, שדינים שהם 'גופי תורה' 

כנ"ל, נכתבו בתורה שבכתב, בגופו של ספר ודיו. דינים 'פורחים באוויר' כנ"ל, נמסרו בתורה שבעל 

הררים התלויים בשערה, גוף ההר נכתב, והיתלותו  פה, באוויר הנושא את המחשבות מפה לאוזן.

  בשערה נמסר בעל פה.

לפי רש"י הגוף אליו מתייחס הדין 'מלאכה שאינה צריכה לגופה', הוא ממש הגוף הפיסי, ולשיטתו 

אלו ממש הררים שהחופר גומא בונה סביב הבור, והם תלויים בשערת ראשו, שבמחשבתו אינו 

  צריך אלא לעפרה.

  צריכה לגופא ואין מתכווין מלאכה שאינה

בדלים בין אין מתכוין לבין יש הבגמרא 'למימרא דשמואל וכו'' משמע שהא בהא תליא. וקשה, ד

  שהא בהא תליא:אמינא א מלאכה שאינה צריכה לגופא, שלאורם לכאורה אין שום הוו

רק פטור הוא  , ומלאכה שאינה צריכה לגופה(בכורות לג ב) אין מתכוין הוא בכל התורה  .א

 .(צג ב, חגיגה י א) בשבת

זוהי  בדרבנן אם מותר או אסור, ומלאכה שאינה צריכה לגופה אין מתכוין זוהי מחלוקת  .ב

 מחלוקת בדאורייתא אם חייב או פטור.

 הראשונים תירוצי

  תוד"ה אפילו  .א



כלומר, בכל מקרה של אין מתכוין בשבת, זוהי גם מלאכה  וין זהו סעיף בתוך משצל"ג.אין מתכ

שאינה צריכה לגופה. ולכן למ"ד שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב, גזרו גם כשאין מתכוין 

  שיהיה אסור מדרבנן. ומתוך שאסרו בשבת אסרו בכל התורה. ולמ"ד שפטור לא גזרו. 

 רשב"א  .ב

ינה צריכה לגופה סבר לה כרבי יהודה. בדבר שאין מתכוין סבר לה כרבי שמעון במלאכה שא

ומהא שמעינן דלאו הא בהא תלו, אלא שהמקשה היה סבור דמתלא תלו הא בהא, ואי נמי י"ל 

דקסבר דכיון דפלוגתא דרבי יהודה ורבי שמעון היא ובדבר שאין מתכוין סבר לה כרבי שמעון, 

 (מב א) ון, ואסיקנא דלא.הכי נמי בפלוגתייהו דמלאכה שאינה צריכה לגופה סבר לה כרבי שמע

 מאירי  .ג

מפני שהיה סובר שכל שאין מתכוין ומלאכה שאין צריך לגופה בחדא מחתא נינהו הואיל ואינו 

צריך מתכוין לגופה של מלאכה והודיעו שאינו כן אלא דבר שאינו מתכוין לחוד ומלאכה שאין 

 )מב א( לגופה לחוד

  חידושי הריטב"א מסכת שבת דף מב עמוד א  .ד

דשמואל כרבי שמעון וכו' שרי. ופרקינן בדבר שאין מתכוין סבר לה כרבי שמעון דשרי, למימרא 

במלאכה שאינה צריכה לגופה קסבר לה כרבי יהודה דאסור, וק"ל דמעיקרא מאי קארי ליה 

לאקשויי מדבר שאין [מתכוין] למלאכה שאינה צריכה לגופה דהא טעמי דפליגן נינהו, דאילו דבר 

מתכוין] למלאכת איסור כלל ובמלאכת היתר הוא עסוק ואפשר נמי דלא עביד  שאין מתכוין [אינו

איסורא כלל, ואילו מלאכה שאינה צריכה לגופה מתכוין הוא לעשות אותה מלאכה ממש ועושה 

אותה אלא שאין כוונתו לעשותה לצורכה ולאותו דבר שבשבילה נקראת מלאכה במשכן, וי"ל 

לא הוו מלאכת מחשבת ובשתיהם איכא דבר שהוא בלא דאפי' הכי בחד טעמא שייכן משום ד

כוונה, וכיון שכן הוה ס"ד דכיון דהתם אוסר ועושה מלאכה שאינה צריכה לגופה [כצריכה לגופה, 

ה"ה שאוסר בדבר שאינו מתכוין, ואסיקנא דדוקא מלאכה שאינה צריכה לגופה] שמתכוין לאותו 

  כוין דקיל טפי שרי כרבי שמעון, כנ"ל.דבר ועסוק בו אוסר כרבי יהודה, ובדבר שאין מת

שורש מחלוקות התנאים אחד. הפעולה והמטרה הן שני שלבים על אותו ציר, ציר לפי הריטב"א, 

המלאכה. שורש המחלוקת הוא אם ציר המלאכה דורש כוונה או לא. המחלוקת מתפרטת 

ביחס לשיפוט של לשתיים: כוונה לפעולה, וכוונה למטרה. ונראה ששורש המחלוקות בשיטתם 

תייחס למעשים, ור' שמעון תיקוני העולם וכליו, כפי שנמצאת בגמרא שבת לג עמוד ב. ר' יהודה מ

  1לכוונה.

לעיל ראינו שמלאכה שאינה צריכה לגופה איננה דין פרטי בהלכות שבת, אלא מבטאת את 

השבת בתור העיקרון הכללי 'מלאכת מחשבת אסרה תורה', וזהו מה שמגדיר את כל עניינה של 

'הררים התלויים בשערה'. מתוך עניינה של השבת, מתברר ערך כל מעשי האדם בעולם הזה, שכן 

  י).- 'ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך ויום השביעי שבת וכו'' (יתרו כ ט

למרות שלר' שמעון מלאכה שאינה צריכה לגופה זהו פטור רק בשבת, דמלאכת מחשבת אסרה 

דין שבת מלמד על מרכזיות הכוונה בכל מעשי האדם. בשבת יש לשבות  תורה בשבת, מכל מקום

                                                           
כט, שהשם הוא טובו,  כח, הוא בעל כתר שם טוב אמנם, רבי שמעון, המיוחד בהלכה, שדורש טעמא דקראהרב הנזיר: " 1

ל, וכן מלאכה שאינה צריכה לגופה  של דבר. לפיכך לר"ש, שחיטה שאינה ראויה לא שמה שחיטהטיבו, מהותו של הדבר, גופו 
לא. והיסוד, מלאכת  פטור, בשבת. כי הצורך, שהמלאכה נעשית בשבילו, הוא גוף המלאכה, כדברי אחד מבעלי התוספות

 לב, מלאכה המאוחדת במחשבה.  מחשבת אסרה תורה
  לג. שהמחשבה לעתיד, הנסתרת, כאלו היא בפעל, נגלה. הנסתר והנגלה כאחד, כזרוק דמיוכן לר' שמעון, כל העומד לזרוק 

  לד, הנסתרות כנגלות. וכן בזהר, בנסתרות, רשב"י כל מילוי באתגליא
  " (קול הנבואה ח קמז).במעשה, הנגלה. הנסתר והנגלה כאחדנמצאו למדים, לר' שמעון, המחשבה, הנסתרת, מאוחדחת 

  כרך כד, מאמרו של הרב דוד פוקס.ועיין 'המעיין' 



ממלאכות של תיקון העולם. לכן, מה שאסור מלמד על ערך כל הפעולות שאדם פועל בעולם. כיוון 

שיש לשבות רק ממלאכת מחשבת, זה מלמד שכל התיקון שאדם פועל בעולם, תלוי במחשבתו, 

שלמדנו שמעשי האדם נבחנים בכוונתו, הרי שאין מתכוון  ולכן רק ממלאכה זו יש לשבות. וכיוון

אמנם רק בשבת הכוונה למטרה הכרחית לאיסור, ובשאר איסורים כוונת המטרה אינה  מותר.

  פוטרת, אך מכאן יש ללמוד על עצם התפקיד של הכוונה בשיפוט של מעשה האדם.

אותה דרישת כוונה, מתבטאת ן. לכן פעולות ותכליתהיחס בין ימי המעשה לשבת הוא כיחס בין ה

בכל אחד מהם כפי מהותו. בשבת היא מתבטאת בכוונת התכלית, ובימי המעשה ושאר מעשי 

  האדם בעוה"ז, היא מתבטאת בכוונה לפעולה.

אם כן, גם לר' יהודה וגם לר' שמעון, הא בהא תליא. אמנם שמואל פסק באין מתכוון דקיל 

כה לגופה, דחמיר ומדאורייתא, כר' יהודה (המאירי ומדרבנן כר' שמעון, ובמלאכה שאינה צרי

 הנ"ל).


