
אלול ה'תשס"ו – יבמעלין בקודש   

   

  הרב יהודה שביב

  הבית לדוד?

  ל'עיון במדרש תהילים למזמור 

  א

למזמור ל' מצויות שש פסקאות, והן מתייחסות לשתי נקודות בלבד:  1במדרש תהילים

ראשונה ואחרונה לנקודה אחת, ופסקאות שבתווך לנקודה שנייה. וכך נוצרת לנו כמין 

  מסגרת.

  נעיין בפסקה הראשונה:

אמר ר' חסדא לית מילתא פליגא, שבית המקדש של  ."מזמור שיר חנוכת הבית לדוד"

יז), אל  ,ו"(שמות ט "מכון לשבתך" :מכוון כנגד בית המקדש של מעלה, שנאמר מטה

   '.מכוון'אלא  "מכון"תקרי 

ב), מקום שדיברות  ,ח"לים כי(תה "בנשאי ידי אל דביר קדשך" :אמר ר' אחא מן הדא

ב). ר' חיננא אמר מקום  ',(מיכה ד "כי מציון תצא תורה" :יוצאות לעולם, שנאמר

   "נורא אלהים ממקדשיך" :עולם, והבריות מתייראין, שנאמרשהדבור יוצא ל

  לו).  ,ח"לים סי(תה  

יש בהם  -מקדש של מטה ומקדש של מעלה  - נראה שדברי ר' חסדא על שני מקדשים 

  ". מזמור שיר" -כדי להבהיר את פשר הכותרת הכפולה שבמזמורנו 

הזה כשהם  אולם בסדר 2אכן מצינו צירוף מזמור ושיר כמה פעמים בתהלים,

מחוברים בתחילת המזמור, נמצא לנו רק פעם אחת נוספת, במזמור צ"ב, "מזמור שיר 

   3ליום השבת", ואף שם נדרשו בעלי המדרש לפשר הכפילות.

                                                 

 מהדורת בובר.   1

תשע במספר. נוסף למזמורנו גם במזמורים: ס"ה, ס"ז, ע"ה, ע"ו, פ"ז, צ"ב, צ"ח. הצירוף "שיר    2

ארבע פעמים, במזמורים: מ"ח, פ"ג, פ"ח, מזמור" בתחילת המזמור אף הוא נדיר, ומופיע רק 

  ק"ח. 

בית  -צד משותף לשני המזמורים, ששניהם עוסקים בקדושה: מזמור ל' במקום המקודש    3

 יום השבת. -המקדש; מזמור צ"ב בזמן המקודש 
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מכוונת כנגד  -מזמור; שיר  -אפשר שביקש הדרשן לומר, כי כל אחת מהכותרות 

הכותרות מלמדת כי  בית מקדש אחד, אם של מעלה ואם של מטה. וסמיכותן של שתי

שני המקדשים מכוונים זה כנגד זה. הכתוב המובא כדי לאושש דבר זה הוא משירת 

אלא  'מכון'אל תקרי  - 'מכון לשבתך'"הים (שנזכר שם מקדש לראשונה במקרא): 

דני כוננו -מכוון להיכן? מסתבר, שלאמור בסופו של אותו כתוב: "מקדש א ."'מכוון'

הרי לנו מקדש של מעלה (כוננו ידיך). והיכן מקדש של מטה? ידיך" (שמות ט"ו, יז). 

כנראה הוא אותו שמבטיחים בני ישראל בתחילת השירה, באומרם: זה אלי ואנוהו" 

(שם שם, ב). וכבר תרגם אונקלוס "ואנוהו": "ואבני לה מקדשא" (וכן במכילתא לדעת 

    4ר' יוסי בן דורמסקית).

  ב

נשאי ידי אל דביר קדשך", ומפרשו כ"מקום שדיברות ר' אחא בר יעקב נדרש לכתוב: "ב

יוצאות לעולם". הדיברות הם עשרת הדיברות החקוקים בשני לוחות אבנים, והלוחות 

מצויים בארון אשר בתוככי הדביר. נמצא שהכפילות היא בדיברות עצמם, מהם בלוח 

  הראשון ומהם בשני. 

ידי אל דביר קדשך".  נשאיבאבל אפשר שלכפילות אחרת הוא רומז. הכתוב אומר "

נשיאת היד היא בתפילה, הלוא כך אמר דוד שם בתחילה: "שמע קול תחנוני בשועי 

  אליך בנשאי ידי"... 

משם דיבור יוצא לעולם; מאידך לשם  - נמצא כי הבית משמש בתפקיד כפול: מחד 

ם פונים בני אדם בתחינה ובתפילה. וקול התורה וקול התפילה צריכים להיות מכווני

  דיבור של מטה כנגד דיבור של מעלה. 5זה כנגד זה.

ר' חיננא רואה בדביר "מקום שהדיבור יוצא לעולם". ואולי ההפרש שבינו לבין ר' 

אחא הוא זה: ר' אחא מתייחס לדיברות שכבר ניתנו, שהם נתונים שם בארון בבית 

התפילה קודשי הקודשים, ואילו ר' חיננא מתייחס לדיבור עכשווי בהווה. כדרך ש

                                                 

  .דשירה פרשה ג כתאמס ,בשלחמכילתא דרבי ישמעאל    4

ידיו של משה הנושא את הלוחות;  -וגם בתורה וגם בתפילה משמשות הידיים. בתורה    5

"והוה ידוהי פריסן בצלו" (שמות  -"בנשאי ידי". וכן מצינו במשה "ויהי ידיו אמונה"  -ובתפילה 

י"ז, יב ואונקלוס שם). הידיים הם כלי המעשה, ואפשר שהרעיון הוא כי גם התורה וגם 

  ד לעולם המעשה.  צריכות להיות מגיעות ע - ששתיהן עניינים רוחניים במובהק  - התפילה 
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שמשמיע האדם היא הנוגעת לכאן ועכשיו, כן התורה היוצאת מן הדביר היא תורה 

  אקטואלית ועכשווית. 

  ג

נראה שקטע ב' במדרש מתייחס לשאלה: "חנוכת הבית לדוד"? וכי דוד חנך את הבית? 

והלא ה' מנע בעדו מלבנות את הבית, ושלח מסר בהול ביד נתן הנביא לעכב בעד דוד 

  הנה הקטע: 6לבנות.שהיה להוט 

 "מי הקדימני ואשלם" :. זהו שאמר הכתוב"מזמור שיר חנוכת הבית לדוד" :דבר אחר

ג), מי חישב בלבו לעשות מצוה לפני ולא השלמתי לאחריו, מי עשה  ,א"(איוב מ

מילה ולא נתתי לו אני קודם הבן, מי עשה ציצית ולא נתתי לו אני קודם הטלית, מי 

תי לו אני קודם הבית, מי חשב בלבו לעשות מצוה ונאנס ולא עשה מעקה לגגו ולא נת

שאני מעלה עליו כאילו עשאה, שהרי דוד חשב לבנות בית המקדש, ונקרא על  ,עשאה

  ."מזמור שיר חנוכת הבית לדוד" :שמו, שנאמר

תשובת הדרשן לשאלה הנ"ל: אכן דוד לא חנך את הבית, ועם כל זה הבית נקרא על 

וא התכוון לבנות, ורק בשל האונס (היינו דבר ה' אליו שלא יבנה) זאת כיוון שה 7שמו.

  נבצר ממנו לבנות. 

חידוש גדול מתחדש במדרש כאן. יודעים אנו משכבר, כי "אונס רחמנא פטריה" 

(בבא קמא כח ע"ב), ואדם שעבר עברה באונס לא ייענש על כך, שהרי לא נתכוון 

נחשב לו  -מצווה שנתכוון לעשותה להרע. אולם כאן מתחדש שאדם שנאנס ולא עשה 

  כאילו קיים המצווה.

אולם דברי המדרש זוקקים עיון. בעקבות הכתוב באיוב "מי הקדימני ואשלם", 

עורך המדרש רשימה של חמישה משפטים הפותחים ב'מי', והם נראים להיות חמישה 

ושת פרטים של כלל אחד. אבל התבוננות תגלה כי לא הרי הראשון והחמישי כהרי של

האמצעיים. ראשון וחמישי מדברים על מי שחשב בלבו לעשות מצווה, ואילו 

על מי שעשה מצווה. הרעיון החוזר בדוגמאות שבאמצע הוא שהאדם  -האמצעיים 

העושה מצווה, הרי קודם לעשייה כבר נתן בידו הקב"ה את היכולת וההזדמנות לבצע: 

                                                 

  ראה שמו"ב פרק ז'.   6

ולא עם "מזמור שיר". ולפי זה אפשר שהשיר  -"הבית לדוד"  -לפי זה 'לדוד' מתחבר עם הבית    7

  עצמו נתחבר על ידי משורר אחר.
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נתן לו בן.  - ו בית; קודם למילה נתן ל - נתן לו טלית; קודם למעקה  -קודם לציצית 

  כבר עשה הקב"ה למענו.  - רצה לומר: קודם שעשה האדם מצווה (למען הקב"ה?) 

ואילו הרעיון שבראשון ובחמישי הוא שאם חשב לעשות מצווה ונאנס ולא עשה, 

הקב"ה משלים אחריו, כלומר זוקף לזכותו כאילו עשה. וזה כבר רעיון שונה לגמרי. 

זה: אם ביקש האדם לעשות ולא עלתה בידו, משמע הקב"ה לא זימן  ואולי הקשר הוא

לו את האפשרות לכך, ואם לא השתתף עמו הקב"ה קודם למצווה, הרי הוא משתתף 

  עמו לאחר הרצון לעשות ומשלים לו כאילו עשה.

העולה מן המדרש הוא כי במצווה יש שני שותפים: הקב"ה והאדם. באופן רגיל, 

את האפשרות, והאדם משלים במעשה המצווה. באונס, לעומת הקב"ה מזמן בתחילה 

זאת, האדם משתדל בתחילה לעשות, והקב"ה משלים אחריו וכאילו גומר את 

  המעשה, אף שבפועל לא נעשה.

  ד

עתה נתבונן ברעיון העומד ביסוד השותפות הזאת שבין הקב"ה לאדם. האדם המקיים 

להיתפס חלילה למחשבה פסולה, עשוי  - ביותר מאלו שבין אדם למקום  - מצווה 

כאילו הוא עושה משהו למען הקב"ה; הוא נותן משלו. לכך משמיע המדרש: כל 

שעושה האדם הוא רק לאחר שהקב"ה נתן לו. ציצית הוא מטיל משקיבל טלית; מעקה 

  מילה הוא מל משניתן לו בן.  8הוא בונה משניתן לו בית;

לוש קודמותיה, אבל היא מופיעה המצווה הרביעית, שאינה ערוכה אמנם בסדר ש

אחריהן, היא מצוות בניית בית המקדש. מה ייאמר לגביה, מה נתן הקב"ה לעם קודם 

והכרתת זרע עמלק לבנייה? מסתבר שנתן לו מנוחה מן האויבים, שזו שורת ההלכה: "

ויהי כי ישב המלך בביתו וה' הניח לו מסביב מכל אויביו ' :קודמת לבנין הבית, שנאמר

הלכות  ,רמב"ם( "וגו' 'אנכי יושב בבית ארזיםראה נא מר המלך אל נתן הנביא ויא

    9). ה' נותן לעם ולמלך מנוחה ושלום, והם בונים בית.מלכים פ"א ה"ב

                                                 

דוגמה זאת של מעקה זוקקת עיון, שכן לכאורה התועלת המיידית שבה היא לאדם, שלא ישים    8

  דמים בביתו.

עולה גם משירת הים: משראו בני ישראל כי המצרים הרודפים מתים, וכי כבר הונח  דבר זה   9

"אבני לה  - להם מהמשעבדים, הבטיחו לבנות בית מקדש, כאומרם: "זה אלי ואנוהו" 

 מקדשא".
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  ה

עתה נתבונן, מדוע באמת נבצר מדוד לבנות הבית. דוד עצמו מספר בספר דהי"א לבנו 

פך ומלחמות שערך נמנע ממנו ג), שבשל דמים שש-ח) ולעם (כ"ח, ב-שלמה (כ"ב, ז

לבנות. בספר שמ"ב (פרק ז') משמיע נתן הנביא נאום ארוך בעניין זה, ותוכנו: קודם 

שיבנה המלך בית לה', ה' עומד לבנות למלך בית. כלומר, עדיין ה' לא הקדים ביצירת 

תנאים לעשיית המצווה, ועדיין קיימת הסכנה הגדולה שתעלה בלב המלך מחשבת 

ו הוא עושה מה לה'. אשר על כן מודיע נתן לדוד, כי רק לאחר שה' יקים אוון, כאיל

לדוד בית, כלומר שושלת מלכותית, שמזרעו יעמוד מלך, רק אז תבשיל העת לבניית 

  10בית המקדש.

  ו 

  הקטע השלישי במדרש מתייחס לאותה הבעיה. ולכאורה הפתרון המוצע דומה:

יעלזו חסידים בכבוד " :הו שאמר הכתוב. ז"מזמור שיר חנוכת הבית לדוד" :דבר אחר

בשעה שהצדיקים  :אמר ר' חייא הגדול .ה) ,ט"לים קמי(תה "ירננו על משכבותם

יבוא "נפטרין מן העולם, שלש כיתות [של מלאכים] מטפלין בהם, אחת אומרת 

), ואחת אומרת שם, שם( "ינוחו על משכבותם"ב), ואחת אומרת  ,ז"נ ו(ישעיה "שלום

  שם), ומהלכות לפניו.  ,(שם "הולך נכחו"

 .הקב"ה כביכול בעצמו אומר לו שלום בואך :אמר ר' יהודה בר' סימון בשם ר' יאשיה

 ,אלהי לרשעים (ישעיהו נ"ז אין שלום אמר" :מהרשעים, שנאמר ?ומניין אתה למד

כא), אם להרשעים אומר אין שלום, קל וחומר לצדיקים שהוא אומר להם שלום, הוי 

, באיזה "יעלזו חסידים בכבוד" :, ולכך נאמר"יבוא שלום"לצדיקים  שהקב"ה אומר

שהן מקלסין  ,בכבוד שהקב"ה עושה לצדיקים בשעה שנפטרין מן העולם ?כבוד

  להקב"ה שם. 

אמר ר' חייא ב"ר יוסי אין הפרש בין צדיקים החיים לצדיקים המתים, אלא דיבור 

והיתה נפש " :חיים, שנאמרבלבד, והן מקלסין להקב"ה שגנז נשמותיהן בצרור ה

. אין ירננו אלא "ירננו על משכבותם"כט).  ,ה"כ מ"א(ש "אדוני צרורה בצרור החיים

טו).  ,ח"לים קיי(תה "קול רנה וישועה באהלי צדיקים" :לשון קילוס, כמה דאת אמר

                                                 

עדיין לא נתמלא, שהרי מייד לאחר החיזיון  -מנוחה ושלום  -גם התנאי הקודם לבניין המקדש    10

והמניעה, מסופר: "ויהי אחרי כן ויך דוד את פלשתים ויכניעם... ויך את  סביב הרצון לבנות

  ג). -מואב... ויך דוד את הדדעזר" (שמו"ב ח', א
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בשעה שהזקן יושב ודורש, ואומר כך אמר פלוני, שפתותיו דובבות  :אמר ר' יוחנן

 ',(שיר השירים ז "וחכך כיין הטוב וגו' דובב שפתי ישנים" :ת, שנאמרבקבר ורוחשו

ששפתותיהם דובבות בקבר ככומר של ענבים, לכך  "?דובב שפתי ישנים"י), מהו 

וכי  .ה) ,א"לים סי(תה "אגורה באהלך עולמים" :כך אמר דוד ".ירננו על משכבותם"

שיהו אומרים  :ר' יהודה אמר ?מהו עולמים ,עלה בדעתו של דוד שהוא חי לעולמים

אף על פי שאתה מת,  :אמר ליה הקב"ה .מזמורות שלו בבתי כנסיות ובבתי מדרשות

מזמור "אין שמך זז מביתי לעולמים, אלא על כל קרבן וקרבן אומרים שירה על שמך 

, ולא עוד אלא הואיל ואתה חשבת לבנות בית המקדש, אף על פי ששלמה בנך "לדוד

 'לשלמה', "מזמור שיר חנוכת הבית לדוד" :אני כותבו, שנאמרבונה אותו, על שמך 

  ."לדוד"אין כתיב, אלא 

אף כאן מובהר כי הבית קרוי על שם דוד, מפני שהוא שהגה את תכנית הבית. אבל 

המדרש משמיע יותר מזה. לא רק הבית נקרא על שמו, אלא רוחו של דוד שורה על 

מיעים את מזמורי דוד בעת הקרבת הבית ועל עבודת הקודש שבו. שכן בשעה שמש

הקרבנות, הוא כאילו חי ופועל שם, ובכך קונה הוא לו נצחיות. והרי מבחינתו זו 

  כחנוכה מתמדת שאין לה בטלה. 

עניין זה כבר נקשר לנאמר בגוף המזמור, שאם בעת שלוותו סבר דוד "בל אמוט 

ל, ומשם שיווע אל " (פסוק ז), הרי בתקופת ההסתר חש כאילו הוא נתון בשאולעולם

 לעולםה', ורק מששמע ה' תחינתו והפך מספדו למחול, יכול לייחל ולקוות: "ה' אלהי 

אודך" (יג). והיכן לעולם? הווי אומר בבית המקדש, כשיזמרו את זמירותיו בעת 

העבודה. וגם כשתיבטל העבודה חלילה, יונצח זכרו בלימוד ובתפילה בבתי כנסיות 

  ובבתי מדרשות.

  ז

קטע הרביעי מתייחס לאותה בעיה. תחילה עוסקים חכמי המדרש בכתוב אף ה

  בתהילים ס"ב:

ולך ה' חסד כי אתה תשלם לאיש " :. זהו שאמר הכתוב"מזמור שיר חנוכת" :דבר אחר

מדת פורעניות עקרה ואינה  :יג), ר' יהודה ור' נחמיה אמרו ,ב"לים סי(תה "כמעשהו

 "זרעו לכם לצדקה קצרו לפי חסד"אמר עושה פירות, מדה טובה עושה פירות, שנ

גובה מן האדם עוונותיו, וחוזר ונותן לו שכרו.  ?יב), מה הקב"ה [עושה] ',(הושע י

כי אתה אלהינו " :אפילו עונותיו אינו גובה ממנו בבת אחת, שנאמר :רבנן אמרי

  יג). ',(עזרא ט "חשכת למטה מעונינו ונתת לנו פליטה כזאת
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"לך ה' חסד", משמע נוהג אתה  -ירה בין הרישא לסיפא. מחד בכתוב זה נראית כמו סת

"כי אתה תשלם לאיש כמעשהו", משמע בשורת הדין,  -לפנים משורת הדין; מאידך 

הבדל יש בין מידת פורענות למידה  11בדקדוק וללא וויתור. פתרונו של ר' יהודה:

רוֹת מעל ומעבר. טובה. ברישא ("לך ה' חסד") מתייחסים למידה טובה, שהיא עושה פֵּ 

האדם זורע קמעה וקוצר הרבה; זורע צדקה ("זרעו לכם לצדקה") וקוצר שכר הרבה 

("קצרו לפי חסד). לעומת זאת במידת פורענות, היינו על מעשים רעים, הוא נגמל 

  כמות שעשה ("כמעשהו"), ולא פחות ולא יתר. 

שלמו לאיש ואילו רבנן רואים פן של חסד גם בגמול על מעשה רע, שאף אם י

  כמעשהו, הרי מאפשרים לו 'פרישת תשלומים' ("אינו גובה ממנו בבת אחת").

  ר' אלעזר ור' יוסי ב"ר חנינא רואים אחרת את חסדו של ה' בחישוב הזכויות:

ונות כאן וכף מאזנים מעויין הוא, כאן ע :ר' אלעזר ור' יוסי ב"ר חנינא, ר' אלעזר אומר

 .יג) ,ב"לים סי(תה "ולך ה' חסד"י חסד, שנאמר מטה כלפ ?מה הקב"ה עושה .זכיות

ונות, ומיד וחוטף שטר חוב אחד מן הע ?מה הקב"ה עושה :ר' יוסי ב"ר חנינא אמר

  יח).  ',(מיכה ז "נושא עון ועובר על פשע"הכף מכריעות, שנאמר 

לדעת שניהם 'ההתערבות' של הקב"ה נדרשת כאשר המאזן שקול, מחצה זכויות 

עת ר' אלעזר, הקב"ה מכביד כביכול על כף החסד, כלומר נותן ומחצה עברות. לד

משקל יתר למעשים הטובים שעשה האדם, ונמצאת כף של חסד מכרעת. ואילו לדעת 

ר' יוסי, הקב"ה מקל במשקלו של העוון, כביכול "נושא" היינו מרים עוון אחד, וכך 

  מכריעות הזכויות.

יננו. אולם דבריו של ר' נחמיה עד כאן אין הדרשות שבפסקה זאת נוגעות לעני

  בהמשך המדרש כבר מתקשרים:

חשב אדם לעבור עבירה, אין הקב"ה חושבה עד שיעשנה, ואם חשב  :ר' נחמיה אמר

עד שלא עשאה, מיד הקב"ה כותבה כאילו עשאה,  ,לעשות מצוה ולא הספיק לעשותה

 .טז) ',כי ג(מלא "וישמע ויכתב ספר זכרון לפניו ליראי ה' ולחושבי שמו" :שנאמר

אבל בנכרי אם חשב לעשות רעה, אפילו לא עשאה, הקב"ה חושבה כאילו עשאה, 

אלא על ידי שחשב  ?וכי איבד לבן ליעקב .ה) ,ו"(דברים כ "ארמי אובד אבי" :שנאמר

                                                 

כאן אמנם הוזכרו ר' יהודה ור' נחמיה, אולם במקבילה במדרש תהילים למזמור ס"ב פסקה ד,    11

משך המדרש יישוב אחר מוזכר בהקשר זה רק ר' יהודה. וכן מסתבר, שהרי ר' נחמיה מציע בה

  לסתירה.
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ואם חשב לעשות מצוה, אינו כותבה עד  .לאבדו, חישב לו הקב"ה כאילו איבדו

טו), אף על  ',(דניאל ו "שָׁא הֲוָא מִשְׁתַּדַּר לְהַצָּלוּתֵהּוְעַד מֶעָלֵי שִׁמְ " :שיעשנה, שנאמר

וישראל שחשב לעשות עבירה,  .פי שחשב להצילו, לא נחשב לפני הקב"ה עד שעשאה

 "הוי חושבי און ופועלי רע על משכבותם" :אין הקב"ה חושבה עד שעשאה, שנאמר

  א).  ',(מיכה ב

 .יח) ,ו"לים סי(תה "דני-בי לא ישמע אאון אם ראיתי בל" :אמר דוד ,אמר רב הונא

חשב לעשות מצוה אף על פי שלא עשאה, מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה, תדע לך 

שהוא כן, שכן דוד חשב לעשות בנין בית המקדש, ואף על פי שלא בנאה, נכתב על 

  ".מזמור שיר חנוכת הבית לדוד" :שנאמרשמו, 

 - כשחשב אדם לעשות מצווה  - חסד"  ר' נחמיה פותר את סתירת הכתוב כך: "לך ה'

הרי מידת החסד מזכה אותו בגמול כעושה מצווה  -אף שלא עשאה ואין מגיע לו שכר 

כשחשב לעשות עברה ולא  - שמו"); "כי אתה תשלם לאיש כמעשהו"  ולחושבי("

שכן העונש הוא על המעשה ("תשלם לאיש  12עשאה, אין הוא נענש על המחשבה,

כחה לכך שדי במחשבת המצווה כדי שתיחשב כאילו כבר "). ומהיכן הוכמעשהו

נעשתה? ממזמורנו. שכן דוד חשב לבנות את בית המקדש, ואף על פי שלא בנה, נכתב 

  על שמו. 

  ח

חשב בלבו לעשות מצוה ונאנס בכך חזרנו לכאורה לאותו הרעיון שכבר הובע לעיל: "

ב' עוד הוסיפו "ונאנס ולא  ".  ואם בפסקהי מעלה עליו כאילו עשאהנִ אֲ שֶׁ  ,ולא עשאה

  עשאה", הרי כאן כבר לא באה תוספת זו. די שחשב לעשות. האמנם די?

  המשך המדרש מבהיר:

מכאן שכל מי שמצטער על הדבר נקרא על שמו, שכן מצינו במשה על שנצטער 

זכרו תורת משה " :בתורה, וישב ארבעים יום וארבעים לילה, נקרא על שמו, שנאמר

                                                 

עניין זה אינו פשוט כל כך, שהנה מצאנו בתוספתא נזיר את דברי רבי עקיבא: "מי שנתכוון    12

צריך כפרה" (פ"ג הי"ד). הרי לנו שאף  -לעלות בידו בשר חזיר ועלה בידו בשר טלה ואכלו 

וודאי שאינה דומה  שבפועל לא עבר עברה אלא רק נתכוון לעבור, כבר הוא זקוק לכפרה. אבל

כפרה הנצרכת במקרה כזה לכפרה על מחשבת עברה שנתגשמה בפועל. ואולי בדוגמה שנקט 

רבי עקיבא נצרכת אכן כפרה, כי מחשבת העשייה כבר הגיעה לידי עשייה. אמנם בסופו של 

דבר נתברר שהמעשה עצמו אינו עברה, שכן האכילה הייתה של בשר טלה, אבל במחשבת 

  אכל חזיר. האדם הוא כבר



 

69

אם אבא באהל " :וכן דוד נצטער כמה וישב בעפר, שנאמר .כב) ',(מלאכי ג "עבדי

 :שנאמרד), נקרא על שמו, - ג ,ב"לים קליוגו' (תה "ביתי וגו' אם אתן שנת לעיני

  ".מזמור שיר חנוכת הבית לדוד"

לא סתם חשב לעשות מצווה, אלא מצטער על הדבר. ואכן כמה נצטער דוד על הדבר, 

   כפי שהוא מספר במזמור קל"ב.

המדרש אינו מסתפק בדוגמה של דוד, אלא מקדים לה את הדוגמה ממשה 

  13, נקרא על שמו".שנצטער בתורה, וישב ארבעים יום וארבעים לילה"

יש לעיין בעצם ההשוואה, שהרי לעומת דוד שנצטער הרבה על הבית ולא זכה 

לבנותו, הרי משה שנצטער על התורה זכה למסור אותה לבני ישראל. נראה 

משה זכה לכך למרות  -וואה היא בכך ששניהם זכו שהדבר ייקרא על שמם שההש

למרות שלא הוא שבנה  - שבאמת התורה אינה תורתו אלא תורתו של הקב"ה; ודוד 

  את הבית. 

  ט

 - עד שהמדרש משווה בין שני האישים, מתבקשת גם ההשוואה בין שני המפעלים 

ין הקב"ה לישראל. תורה נתונה התורה והמקדש. שניהם מהווים אמצעי קשר ומפגש ב

מלמעלה מאת הקב"ה, ואילו מקדש נבנה מלמטה על ידי בני ישראל. אשר על כן אין 

  מקום מתאים יותר לתת בו את התורה מאשר המקדש.

אבל יש במקדש את שאין בתורה. שתורה נתונה אך לישראל: "תורה צוה לנו 

ש מיועד מעיקרו לכל באי ואילו מקד 14משה מורשה קהלת יעקב" (דברים ל"ג, ד),

    15עולם, כאמור: "כי ביתי בית תפלה יקרא לכל העמים" (ישעיהו נ"ו, ז).

                                                 

מעניין, במדרש (מזמור א', פסקה ב) נערכת השוואה בין "המשובח שבנביאים זה משה" לבין    13

"המשובח שבמלכים זה דוד": "את מוצא שכל מה שעשה משה עשה דוד"... והנה ההשוואה 

  המובאת כאן לא מוזכרת שם. 

לנו מורשה  -שה מורשה' ומכאן: "נכרי העוסק בתורה חייב מיתה, שנאמר: 'תורה צוה לנו מ   14

 ולא להם" (סנהדרין נט ע"א). 

וגם אל הנכרי אשר לא מעמך ישראל ואף שלמה המלך הזכיר בתפילתו בעת בניין הבית: "   15

ועשית ככל אשר יקרא אליך הנכרי  ...אתה תשמע השמים. ובא והתפלל אל הבית הזה ...הוא

   מג).-, מאמל"א ח'( "אללמען ידעון כל עמי הארץ את שמך ליראה אתך כעמך ישר
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  י

הפסקה החמישית במדרש לא נראית שייכת לענייננו, והיא באה כאן, כנראה, אגב 

גררא: כיוון שבפסקה הקודמת הוזכר הכתוב במלאכי: "ויכתב ספר זכרון לפניו ליראי 

, טז), עוסקים כאן בתחילתו של אותו הכתוב "אז נדברו יראי ה' ה' ולחושבי שמו" (ג'

  איש אל רעהו".

  יא

הפסקה האחרונה במדרש נראית כשבה לעסוק בבעיה הראשונה, בעיית הכותרת 

  הכפולה "מזמור שיר":

על בנין  - שיר  ;מזמור על בית ראשון בימי שלמה - " מזמור שיר חנוכת" :דבר אחר

  בית שני בימי עזרא. 

וון שכבר פיצלנו לתקופות, ניתן להרחיב הפיצול ולדרוש את פסוקי המזמור וכי

  כמכוונים לתקופות שונות, כפי שעושה המדרש בהמשך:

 ',(שמות ב "וגם דלה דלה לנו" :מגלות בבל, כמה דאת אמר - " ארוממך ה' כי דליתני"

יון.  בגלות -" ה' אלהי שועתי אליך"במדי ופרס.  - " ולא שמחת אויבי לי"יט). 

שגזרו עלי כמה גזירות כדי  - " חייתני מירדי בור"על ידי חשמונאי ובניו.  -" ותרפאני"

לפי שאין  -" כי רגע באפו"אלו בני מתתיהו.  -" זמרו לה' חסידיו"להורידני לגיהנם. 

" בערב ילין בכי"לעולם ולעלמי עלמיא.  -" חיים ברצונו"דעתו של הקב"ה אלא רגע. 

יד), ולנו  ',(אסתר ה "יעשו עץ גבוה חמשים אמה" :ה זרש להמןזה מרדכי, כשאמר - 

י), וכתיב  ',(אסתר ז "ויתלו את המן על העץ" - " ולבקר רנה"כל ישראל בבכיה ויללה. 

  טז). ',(אסתר ח "ליהודים היתה אורה ושמחה"

לפי זה, מופקע המזמור מפרטיותו של דוד, החולם על בניין הבית ומספר על שעבר 

  ופך למזמור לאומי היסטורי, שבו מספרת האומה את שעבר עליה. עליו, וה

אלא שיש להבין: כשמדברים על בית שני בזמן עזרא, כבר עולה מתוך זה שבית 

ראשון עתיד להיחרב. ותימה: וכי בעת חנוכת הבית הראשון ראוי לדבר על אפשרות 

  16חורבנו? והלא אז הכל מקווים ומייחלים שיעמוד זה הבית לעולם.

                                                                                                                      

 

גוי אחד שאל את השווה אל המסופר בבראשית רבה (מהדורת תיאודור אלבק) סוף פרשה כז: "   16

 :אמר לו ?ומה עשית .הין :אמר לו ?נולד לך בן זכר מימיך :אמר ליה ...ר' יהושע בן קרחה
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ואולי המזמור בא לרמוז לרעיון, שעמידתו של הבית אינה מובטחת, והיא תלויה 

  ועומדת במעשיהם של בני אדם, וכבר בעת חנוכת הבית עולה האפשרות של חורבנו. 

  והלא כך כבר משמיע הקב"ה באזני שלמה המלך לאחר תפילתו:

 דָּוִד אָבִי ַלְפָנַי כַּאֲשֶׁר הָל ֵוַהֲקִמֹתִי אֶת כִּסֵּא  ...בְּתָם לֵבָב וּבְיֹשֶׁרוְאַתָּה אִם תֵּל

 ...אִם שׁוֹב תְּשֻׁבוּן אַתֶּם וּבְנֵיכֶם מֵאַחֲרַי וְא תִשְׁמְרוּ מִצְוֹתַי ...מַמְלַכְתְּ עַל יִשְׂרָאֵל לְעֹלָם

ת אֲשֶׁר הִקְדַּשְׁתִּי לִשְׁמִי וְהִכְרַתִּי אֶת יִשְׂרָאֵל מֵעַל פְּנֵי הָאֲדָמָה אֲשֶׁר נָתַתִּי לָהֶם וְאֶת הַבַּיִ 

  ז)- (מל"א ט', ד   ...אֲשַׁלַּח מֵעַל פָּנָי

אבל מאידך גיסא דווקא הדיבורים על חורבן הבית הראשון ובניית הבית השני 

מלמדים על איתנותו של רעיון הבית. שאם גם ייחרב בית האבנים האחד, הרי רעיון 

  ש על תלו.הבית עדיין ייוותר, וסופו להעמיד הבית מחד

  יב

הרמיזה על שני מקדשים ופורענויות העתידות להתחולל ביניהם, יכולה אולי להצביע 

על כיוון חדש להבנת המזמור. כבר התקשו פרשנים ראשונים ואחרונים: מה הקשר 

שבין כותרת המזמור: "חנכת הבית" לפסוקים בהמשך המזמור, המדברים על חולה 

  17. והעלו הצעות אחדות.אנוש שהגיע עד שערי שאול ונתרפא

ואולי יש כאן כמין האנשה של הבית; המשורר הוא ששם דברים בפי הבית 

המספר על עצמו, שהוא הבית כמו חלה ונחשב עם יורדי בור. וכביכול התפלל אל ה', 

  וחיה.   18וחזר ונרפא

  

                                                                                                                      

ת חדותא בשע :אמר לו ?ולא הייתה יודע שסופו למות :אמר לו .שמחתי ושימחתי את הכל

   ".בשעת אבלה אבלה ,חדותא

 ראה: ראב"ע, רד"ק, אבן יחיא, מלבי"ם.   17

  השווה ללשון האמורה אצל אליהו: "וירפא את מזבח ה' ההרוס" (מל"א י"ח, ל).   18


