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 בסוגייו הגמ׳ והקשתה ילדה. שכבר ממאנת חמותו מצינו שלא במשנתנו מבואר
 ממאנת. חמותו מצינו כן ואם לילד, יכולה שקטנה ביבי דרב מברייתא דמשמע
 זביד ורב מסימנים עדיפי בנים אמר ספרא שרב זביד. ורב ספרא רב בזה ותירצו

 אלא בסימנים הוי שגדלות מדבריהם ומבואר סימנים. בלא בנים שאין תירץ
 סימנים, שהיו ומבררים מורים שהם או כסימנים הם הרי בנים האם שנחלקו

 בסוגיין מבואר ועכ״פ לדינא. והעולה מחלוקתם סברת יותר ונבאר נעמוד ולקמן
ומקורו. זה דין גדר ונבאר בסימנים. תלויה שגדלות

 ה״א פ״ב אישות בה׳ הרמב״ם וכלשון בגיל תלוי וגדלות קטנות שדין ידוע הנה (א)
 ואפילו וכו׳ קטנה הנקראת היא גמורות שנה י״ב בת שתהא עד לידתה מיום הבת

 שתי הביאה אם אבל כשומא, אלא איע הזה הזמן בתוך שערות כמה הביאה
שם ובה״ג וכו׳ נערה נקראת ומעלה אחד ויום עשרה שתים מבת וכו׳ שערות



 קטנה היא עדיין וכר׳ שערות ב׳ הביאה ולא אחד ויום שנה עשרה לשתים "הגיעה
 חדשים ו׳ נערה תהיה עשרים בשנת אפילו שערות שתי וכשתביא שנה עשרים עד

 הכרחי תנאי הוא שנה י״ב דגיל אלו מהלכות ומשמע בוגרת" תקרא ואח״כ
 ב׳ היינו סימנים הבאת מהגיל חוץ דבעינן מספיק תנאי לא אבל לנערות(גדלות)

 גיל אחר שערות הבאת בדוקא הזה כסדר דבעינן מדבריו עוד ומבואר שערות,
 שידוע במי והיינו אח״כ שבא לגיל מצטרפת אינה י״ב גיל דקודם שערות אבל י״ב

 זה דללא הזמן אחרי גם שהביאה לדעת צריכים הזמן לפני שערות ב׳ שהביאה
 י״ג בן שיהיה עד משיולד הבן בה״י שם הרמב״ם כותב הבן לגבי וכן בוגרת. אינה
 אחד ויום שנה עשרה שלש מבן והוא וכו׳ שערות שתי הביא וכו׳ קטן נקרא שנה

 וכו׳ שערות שתי הביא ולא הזה לזמן הגיע ובהי״א איש. ונקרא גדול נקרא ומעלה
 שיביא עד הוא קטן עדיין סריס מסימני סימן בו נראה לא ואם וכו׳ קטן זה הרי
 בת לגבי כנ״ל ומבואר אחד. ויום שנה ל״ה בן שיהיה עד או וכו׳ שערות שתי

שנים. אחרי דוקא שערות הבאת שבעינן
 איש ונקרא גדול ונקרא לבגר יצא מקטנותו שהבן ובת בן בין הבדל שיש אלא

 ו׳ למשך נערה דין בה יש אופן בכל תורה לדיני ואשה גדולה דנקראת נהי והקטנה
 זה ודין בוגרת. נקראת חדשים ו׳ עבור אחרי ורק שערות ב׳ הבאת אחרי חדשים
 האב זכויות לענין בזה והנפק״מ ובגרות נערות שיש מקומות בכמה בש״ס מבואר
 בין שאין שמואל שאמר ובכ׳׳מ א עט, וקידושין א לט, בכתובות ואיתא בבתו,
 חדשים ו׳ בדוקא יש האם כוונתו ובביאור בלבד. חדשים ו׳ אלא לבגרות נערות

 משמע שם דלרש׳׳י א עט, בקידושין ותו״י רש״י נחלקו חדשים מו׳ יותר שאין או
 דין הוא שם ולתו״י חדשים, ו׳ לפני אף לבגור יכולה אך חדשים מו׳ יותר שאין

 כרש״י הכריע שם והריטב׳׳א ובגרות. נערות בין חדשים ו׳ יש שתמיד בדוקא
 לענין נפק׳׳מ בזה אין ועכ׳׳פ ואכמ״ל. ב מז, בנדה ובריטב״א ברמב׳׳ן בזה ועיין

 סימני הם שערות ב׳ למש״כ והנה בוגרת. היא מנערות שכבר תורה ודיני עונשין
 כמבואר בבת עליונים בגרות סימני גם ויש נערות סימני הוי ובבת לכו׳׳ע גדלות
ואכ׳׳מ. מאישות, בפ״ב הרמב״ם והביאם בנדה

 נמדדת הגדלות האם מהותו מה וגדלות קטנות דין בעיקר לעיין לנו ויש
 אומר הייתי מסברא דלכאורה הגופנית, בהתפתחות או שכלית בהתפתחות

 ובכל דעת, יש ולגדול דעת אין שלקטן שכלי הבדל הוא לגדול קטן בין שההבדל
 היא בשלשתם הפוטרת שהסיבה משמע ביחד וקטן שוטה חרש מובאים מקום

 את ועוקרת למאן יכולה שהקטנה מיאון דין של הטעם גם וזהו הדעת, חסרון
 קידושי רק האם ואי ד״ה ב ב, תו״ס ועיין טעות קידושי אותם ועושה קידושיה

 שאין קטן שמעשה אחד דין הכל ועכ׳׳פ טעות קידושי גם או מיאון צריכים קטנות
 תלוי אינו הרמב״ם שהביאו כפי הגדלות דין ואמנם לבטלו, אפשר דעת בו

 ב׳ והבאת גיל והיינו הגופנית, בהתפתחותו אלא והבת הבן של השכלית בהבנתם
 שדבריו קנה סי׳ אהע״ז בשו״ע גם ועיין הדין. גדרי את להבין אנו וצריכים שערות

הרמב״ם. כדברי הם
 ב׳ הביא שלא מי שערות וב׳ בשנים תלוי שגדלות ובשו׳׳ע ברמב״ם ולמבואר

 מי אף ולכאורה שנותיו, רוב עד עכ"פ ברמב׳׳ם, וכמפורש גדול איננו שערות
 דרך אין ועכ׳׳פ בגדלות תנאי זה דלכאורה מחלה, מחמת שערות מביא שאינו
 ״ויצא כ״א בסנהדרין דאיתא מהא זה על יקשה ולכאורה הגדלות. לבחון אחרת

וכן הערוה", בית ולא השחי בית שער ישראל לבנות שאין ביפיך בגויים שם לך



 היה שזה ומשמע כיער״, פיהן שנעשה אמר חד יערה פתהן ב"וה׳ סב, בשבת איתא
 לומר יש (אמנם שם בסנהדרין ברמ״ה ועיין קודם. לא אבל שחטאו אחרי דוקא

 שיהיה היה שהעונש, ומשמע וכו', שיער נתמלאו רש״י דכתב קשיא לא דמשבת
 ולפי״ז קשיא) קמייתא אך להם, היה לא שקודם אומר זה ואין שיער ריבוי להם
 להם היה איד שערות מביאות היו לא ואם לגדלות תנאי הוי שערות ב׳ הרי קשה

 בסימנים יוצאת נערה א״כ וא״ת זה על הקשה בסנהדרין בר״ן ובאמת גדלות. דין
 שנבאר דלפי גדלות, מדין ולא נערה מיציאת שהקשה מה לה(ונראה משכחת היכי

 בלא להיות יכולה אינה נערות אבל אחר באופן גם גדלות דין להיות יכול לקמן
 שיוכלו במקום ולא להן היו מועטים ששערות למימר ״איכא ותירץ סימנים) ב׳

 אעפ״י דגומות וקיי״ל גומות להן היו ־ץערות היו שלא שאע״ג נראה ולי להזיק
 מיעוט שע״י קושיין תתישב ולתירוצו וכו׳," גדלות סימן הוי שערות שם שאין

 כן שהקשה שמות בפ׳ מישרים במגיד ועיין בוגרות. נעשו הגומות או השערות
 ועי״ש עליון, סימן ידי על בדיקה שהיתה תירץ ועוד דהר״ן בתרא כתירוצא ותירץ

 גופנית. בבגרות תלויה שגדלות משמע ועכ״פ מש"כ עוד
 מקראי ומייתי אליעזר כשלקחה נערה היתה שרבקה מבואר ב סא, ולקמן

 שפירש לחומש בפירושו ורש״י עולם סדר על הקשו שם והראשונים והתוס׳
 מעצם [והנה חלוקים מדרשות דהוי ותירצו שעה באותה ג׳ בת היתה שרבקה
 ב מ, בכתובות ר״ל דברי פי על במקו״א פירשתי וכבר לרש״י קשיא לא הפסוק
 מדבריו ומבואר במשמע" קטנה אפילו נער שנאמר מקום כל הא נערה כאן ״אלא

 חסר נער כתיב פרשה באותו שם ובאמת לקטנה הכוונה נער דכתיב היכא דכל
 עת באותה היתה שרבקה מסקי שם והתוס׳ היתה] ג׳ שבת וללמדנו מלא נערה ולא
 ראה ולא במהרש״א (ועיין בוגרת הוי כן דאם יקשה ולכאורה שנים י״ד בת

 והרשב״א הרמב״ן ותירצו נערה. הוי י״ב מבת דהרי והרשב״א) הרמב״ן שקדמוהו
 באותה נערה היתה ולכן י״ד בגיל רק והביאתם שערות ב׳ להביא אחרה שרבקה

 תלויה שהבגרות והשו״ע הרמב״ם וכדברי כנ״ל וחזינן י״ד, בת שהיתה אף שעה
קטנה. הוי שערות בלי ובשנים שנים אחרי שערות ב׳ בהבאת

 בהתפתחות תלויה הגדלות שלכאורה לעיל דלפמש״כ להבין לנו יש והנה ב.
 לו שיש שמי ונימא הגדלות, בקביעת שיקול מהוה זו התפתחות אין מדוע שכלית

 גדלות) לענין הדעת מהי להגדיר קטן(ונצטרך הוי דעת לו שאין ומי גדול הוי דעת
 בבן הבגרות דין שונה מדוע להבין לנו יש עוד גופנית. בהתפתחות תלוי ומדוע
 שתלוי נימא אי ובאמת י״ג. בין גדול נעשה ובבן י״ב בת גדולה היא דבבת מבבת

 קודמת בנשים הפיסית שההתפתחות החילוק לכאורה מובן הגופנית בהתפתחות
 בצדדים תלויה הפיסית שההתפתחות ונראה בגברים. הפיסית להתפתחות
 דביאר הרי״ף) מדפי א (יח, פ״ד כתובות בר״ן דעיין החיים ובאורח הסביבתיים

 והיינו תורה", בלימוד מתשת שאינה כח להביא ממהרת "שהיא דתינוקת
 לומד שאינו בתינוק לעיין (ויש בגרותה. ממהרת ללמוד מתאמצת שאינה שמכיוון

 ב"כי קנה, בב״ב מבואר וכן לקמן) ועיין שלומדות שרגילות הזה בזמן ובתינוקת
 דהני ליכחוש להו אמר אברי ואי ליברי להו אמר כחיש אי חייא דר׳ לקמיה אתו

 ומבואר בריותא" מחמת דאתו זמנין כחישותא מחמת דאתו זימנין סימנין
 צריכים ולכאורה ותזונתו. הגופני במצבו תלויה הבאתן ואי סימנים שהבאת

 תוך אם המחלוקת את גם בזה להבין ויש בזה, תלויה תהא הגדלות מדוע להבין
שאף לומר יש החיים ובאורח בתזונה שתלוי שכיוון זמן כלאחר או זמן כלפני זמן



 לקמן. ועיין גדלות על מורה אלא שומא אינו הזמן בתוך
 י״ג בגיל הוא ובתינוקת י״ב בגיל הוא שבתינוקת וסיבותיו גדלות דין ובעצם
 האמורים דברים אומר אלעזר בן ר״ש רבי דברי אלו "ת״ר ב מה, בנדה נחלקו

 והיינו אמורים" בתינוקת בתינוק האמורים דברים אמורים בתינוק בתינוקת
 שם בגמ׳ ומבואר י״ג בבת וקטנה י״ב בן גדול נעשה שקטן איפכא סבר שרשב״א

 מלמד הצלע את אלוקים ויבן דכתיב דרבי מ״ט חסדא "א״ר מחלוקתם טעם
 רב אמר מ״ט אלעזר בן ור״ש וכו׳ מבאיש יותר באשה יתירה בינה הקב״ה שנתן

 תחילה", ערמומית בו נכנסת רבו בבית מצוי שהתינוק מתוך יצחק רב בר שמואל
 דוקא ולאו שכלית והתפתחות בהבנה תלויה שהגדלות מדבריהם ומבואר

 קודמת האיש של השכלית ההתבגרות האם שנחלקו אלא גופנית בהתפתחות
 של השכלית שההתפתחות מקרא יליף דרבי האשה. של השכלית להתבגרות

 ורשב״א טבעי, דבר וזהו אחרינא) לדרשא קרא הד דריש קודמת(ורשב״א האשה
 בנסיבות הדבר טעם ביאר אך קודמת האיש של השכלית שההתפתחות סבר

 נערה פ׳ הר״ן מדברי איפכא הם (ודבריו רבו. בבית לומד שהתלמיד סביבתיות
 התפתחותו מתעכבת תורה בלימוד עסוק שהבן שכיוון כתב שהר״ן לעיל שהבאנו
 ולא גופנית בהתפתחות תלויה שגדלות ממנו להגדיל ממהרת והבת הגופנית

 אלא דהר״ן מטעמא לא אך כרבי לן קיימא אנן ובאמת שכלית, בהתפתחות
 אך בהא תליא דהא לומר ויש יותר גדולה באשה השכלית דההתפתחות מטעמא

 בסיבות תלויה גופנית דהתפתחות מדבריו דמשמע הכי, משמע לא בר״ן
סביבתיות).

 הרא״ש תוס׳ ביארו מהאיש יותר יתירה בינה בה שנתן האשה דין ובביאור
 זמן לאחר אמנם מהאיש מהר יותר להבין מקדימה שהיא היינו שם, והריטב״א
 קלה, דעתן נשים חז״ל שאמרו וזהו האשה מהבנת עדיפה הבנתו מבין מכשהאיש

 שהתינוק שמתוך רשב״א סברת פי על נראה הדברים וביאור לאיש. ביחס והיינו
 הבנתו מתפתחת לימודיו ידי שעל והיינו ערמימות בו נכנסת רבו בבית מצוי

 כאילו תורה בתו המלמד דכל דר״א בטעמא ב כא, בסוטה מבואר וכן השכלית
 כיון ערמה שכנתי חכמה אני דכתיב דר״א מ״ט אבהו "א״ר תפלות, לימדה

 מבינה הוא שמתוכה רש״י וביאר ערמומית" עמו נכנסה באדם חכמה שנכנסה
 שאין שכיון סביבתית, היא שהסיבה מזה, לכאורה ומבואר בהצנע, דבריה ועושה

 משמע קצת הריטב״א דברי מתוך אמנם מתפתחת הבנתה אין ללמוד האשה דרך
 שהבנת רשב״א שאמר מה לענין וכן וצ״ע. קלה דעתן שנשים מוחלט דבר שזה

 וכמו רבו, בבית דוקא זה שאין נראה רבו בבית שמצוי משום עדיפה התינוק
 אדם בני עם ולצאת לבוא רגיל רב לו אין ואפילו שם הרא״ש ותוס׳ התוס׳ שכתבו

 החיים שמציאות והיינו פנימה) מלך בת כבודה דכל אשה יותר(משא״כ ומתפקח
 ולכאורה עובדתי, דבר אלא תורשתי דבר זה אין ולפי״ז יתירה, בינה לו גורמת
 לבת בן בין בזה הבדל אין מביתה לצאת ודרכה ללמוד נשים דדרך הזה בזמן לפי״ז
 הדין שייך הזה בזמן גם לערמימות, גורמת שהתורה כפשוטו נימא אי מיהו וצ״ע.

 בין יוצא אינו שאפילו שמשמע השני בתירוץ שם רא״ש בתוס׳ עיין אך בבנים. רק
 תורשתי דבר שזה כפשוטו שהבין ומשמע מאבותיו משתנית תולדתו אין האנשים

מבאשה. ערמומית יותר באיש שתהא
 נראה וכן שכלית בהתפתחות תלויה דבגרות הגמ׳ דלסברת לעיין, יש ולכאורה
ואחד אחד בכל להיות צריך הדין והיה לבגרות גיל נקבע אמאי כן אם מסברא,



 שנה היינו לאיש סמיך שבמופלא נדרים גבי שם בנדה שמצינו וכמו הבנתו לפי
 חל אם נקבע ולפי״ז מבינים אם והקטנה הקטן דעת את בודקים הבגרות לפני

 שנה ראשונים ולשאר וי״ב י״א בגיל תלוי זה הרמב״ם (ולדעת חל לא או הנדר
 הוא דהיתה בגמ׳ ועיי״ש הזמן}, אחרי שערות ב׳ יביא היינו גדול שיהיה לפני

 הדין הוי לא ואמאי נדר נדרו יהיה טובא דחריפא היכא הזמן קודם דגם אמינא
 כל של העצמי המצב לפי תיקבע שהגדלות נימא דינים ובכל גדלות, לענין תמיד כן

 בגרות על בבירור מורה דאינה הגופנית, בבגרות לן איכפת ומה ואחד. אחד
דבר. עמא מאי חזי ופוק שכלית

 וז״ל סי״א פ״ט בגיטין הרא״ש הביאו הר״ח דעת לכאורה שזו מצאנו ובאמת ג.
 לרב מרדכי רב א״ל כגדול הנראה לקטן דאקדשא קלא עלה דנפק ״ההוא שם:
 ראובן לפלגות דכתיב ראובן לפלגות הגיע לא עדיין רבנן ואמור עובדא הוה אשי

 בהם שהיו ראובן לפלגות הגיענו לא עדיין גריס חננאל רבינו לב חקרי גדולים
 כשאר בדרכיו הנראה הקטן זה הגיע אם היודעים והם לב חקרי גדולים חכמים
 קטן בין להבין כח בנו אין אנו אבל קידושין קידושיו להיות גדול ולחשבו גדולים
 ולגירושין לקידושין שבודקין הלכה אלא לנו ואין זולתו קטן ובין כגדול הנראה

 מדברי ומבואר שערות״ שתי דאייתי והוא ולמעלה אחד ויום שנה י״ג בעינן הלכך
 ולא קטן הוא הגיל מבחינת אם אף וזהו בדעת גדלות א. גדלות. מיני ב׳ שיש הר״ח
 הלכה הוא זה שדין מדבריו ומבואר וסימנים. גיל ידי על גדלות ב. שערות ב׳ הביא

 היום לנו שאין אלא בדעת גדלות שיש היא הר״ח דברי ומשמעות לקמן) (ויבואר
 לדון יכולים איננו ולכן גדול. לקרותו שלמה דעת זה בקטן יש אם למוד שיוכל מי
 שערות ב׳ והביא י״ג בן שהוא ההלכה פי על אלא בזה״ז דנין איננו ולכן זה, פי על

 שערות ב׳ והביא א׳ ויום י״ג בן ולכן דעתו בשיעור תלוי ולא הלכה הוא זה ודין
 דאין י״ג הבן של מדעתו גדולה שדעתו אף שנים י״ב בן נדון ולא אותו דנים אנו

 זה דין מצינו נדרים לענין ורק השכלית. התפתחותו את למוד היום בכוחנו
נודר. מי לשם יודע אם אותו שבודקים

 דעת מחמת גדול הוא האם להכיר יכולים אנו שאין שכיוון משמע הר״ח ומדברי
 דאף קצ״ע ולכאורה לקידושין חיישינן שלא ומשמע זה פי על דנים איננו והבנה
 דאיכא חדא לומר ויש נפקא, לא ספיקא מידי עכ״פ להכיר, יכולים דאיננו

 דנתן בסוגיא ב. ה, בקידושין הרשב״א דברי פי על ועוי״ל קטן. בחזקת לאוקמי
 הוו לא זה וללא קידושין חלות עכשיו שיש עדים ידיעת דבענין היא ואמרה הוא

 תשובת בשם סקי״ב מ״ב ס׳ בב״ש מבואר וכן עדים בלא כמקדש והוי עדים
 בלא כמקדש הוי זה וללא קידושין חלות עכשיו שיש עדים ראיית שצריך הרשב״א

 שאין הר״ח כתב קידושין לענין דוקא ועכ״פ ואכ״מ. במקו״א בזה והארכתי עדים
 איננו ורק בדעת גדלות שיש יסודו עצם אבל קידושין. שקידושיו אומרים אנו

 הוא שהחסרון הגיענו לא היא הר״ח דגרסת אמיתי, יסוד הוא עליה לעמוד יכולים
בזה. העיטור בעל בשיטת לקמן ועיין בנו.

 הקדמונים ובשיטות קוק) הרב מכת״י(מוסד הריטב״א בחידושי ראיתי אמנם
 לקטן דאיקדשא קלא עלה דנפק ההוא שלפנינו גירסא כפי שפירשו שם לגיטין
 אברים גדול שהיה היינו כגדול שנראה למי שנתקדשה אחת והיינו כגדול הנראה
 הגיע לא עדיין אמרו זה ועל הקידושין נבטל אם ונסתפקו גדול הוא כאילו ונראה

 גופנית מבחינה גדול נראה היה שהוא נהי והיינו לב, חקרי גדולים ראובן לפלגות
אלא בלבד בגופו גדול סימני ״שאין הראשונים, וכלשון כקטן היתה התנהגותו



 בשנים כקטן ועלילותיו בדרכיו אדם לכל ניכר זה והרי ובדעותיו במעשיו
 קלא לביטול חשש אין ולכן שנים לו היו שלא התם שמיירי והיינו קלא״. ומבטלינן

 חשש ואין התנהגות על גם אלא חיצונית צורה על רק אינה האנשים דהסתכלות
 הר״ח. של הגדול לחידושו מקור לנו אין זו גירסה ולפי לגדול, שיחשבוהו

 למה ז לח, בבראשית שהקשו עה״ת התוס׳ בבעלי הר״ח של סברתו כעין ומצינו
 כ׳ עד מענישין מעלה של בי״ד שאין ואמרינן שנה ח׳ בני היו הלא ואונן ער נענשו

 שלא טעמו לפרש ויש עלייהו, ענשת דלא עשרים דל ב פט, בשבת מבואר שנה(וכן
 בנכסי למכור שיכול קנה בב״ב מוכח וכן עשרים בגיל רק האדם של הדעת נגמרת

 כל השני בפירושו ג א, במדבר ברמב״ן קצת מוכח וכן עשרים, בן כשיהא רק אביו
 שיוצאים שאף ומשמע העם בתוך יקהלו לא הנערים כי בעדה, להקהל היוצאים

 שמות פ׳ בריש עוד ועיין עשרים. לפני יוצאים אין ולהחליט להקהל קודם, לצבא
 היה שלא מפני בתנחומא ומבואר נער אלא אינך והלא וברש״י לאיש שמך מי

 עשרים מבן פחות שמים בדיני עונשים שלא דינא הך ובעצם עשרים, בן עדיין
 ריב״א ובתוס׳ תירץ לא והחזקוני ואכמ״ל) ובאחרונים מט ס׳ צבי חכם שו״ת עיין

 פחות יש כי ובמחשבה בדעת אלא תלוי הדבר דאין החסיד יהודה ר׳ ותירץ כתב:
 ה׳ דורש לבבות כל נאמר זה ועל לטובה או לרעה ובמחשבה בדעת ערום י״ג מבן

 שלמה וגם הבל והשחרות הילדות כי וכתוב מנעוריו רע האדם לב יצר כי וכתוב
 שלם בלבב ועבדהו ע״ה דוד לו כשאמר י״א או שנה י״ב אם כי ימיו היו לא ע״ה

 שבסתמא שאף מדבריו ומבואר לעולם״ תעזבו תעזבהו ואם ה׳ דורש לבבות כל כי
 גמורה דעת לקטן יש ואם בדעת תלוי הכל עכ״פ שנה דעשרים שיעורא איכא

 דיש דידן לנידון הכרח מכאן אין אמנם קטן. הוא גילו שמחמת אף אותו עונשים
 בדיני אבל ה', יודע לבבות דכל מהגיל בפחות ענשינן שמים בדיני דדוקא לומר
 מי יש דאם שנא מאי לכאורה מסברא אמנם וסימנים, שנים אלא לנו אין אדם

כך. על יענש לא מדוע הקטן של דעתו את לבחון שיכול
 אמר בסוד״ה ב לא, בברכות בדבריו עיין סברא, כהאי שכתב לצל״ח גם ומצאתי

 זה דרוש ידע לא שעלי בשביל לא האי לך מנא לשמואל עלי ששאל "ומה שכתב:
 שקטן אף להענישו ראוי חכמתו רוב לפי כי שמואל של חכמתו להבחין רצה רק

 כדברי ומבואר חכמתו". לפי הוא עונשין בר טובא שחכים זה עונשין בר אינו
 כמו שנתיים בן קטן וגם הקטן ובחכמת בדעת תלוי דהכל שפירשנו וכמו הר״ח
 שמורה מה על לעונש וראוי עונשין בר הוא הרי חכמתו נגמרה אם שמואל שהיה
 מבין ואיני עונשין בר היה לא ששמואל בזה שעמד בשטמ״ק שם (ועיין רבו. בפני

 בהגהות וראיתי בריטב״א, השטמ״ק דברי שמקור מצאתי שוב עי״ש, דבריו
 והריטב״א וצ״ע. כשגדל זמן אחרי היה שהמעשיה הגאונים מאוצר שהביא
כר״ח). סבר דלא בגיטין לטעמו

 סדר לדעת יצחק כשנשאה ג׳ בת היתה שרבקה לעיל שהערנו מה לפרש יש ובזה
 שעה באותה דינה היה חכמתה שלרוב לומר ויש נערה, לה קרי הכי ואפילו עולם

 היה עוד שאז ובפרט קטנה. עדיין הייתה גילה שמחמת ואעפ״י וכבוגרת כנערה
 לקמן. ויבואר בדעת תלוי שלכו״ע לומר ויש תורה מתן לפני
 י״ג דמבן ס״ג"וי״א ס״ז בחו״מ דהובאה הדעה תובן סברא להך נקבל אם והנה

 סנהדרין בירושלמי הוא זה דין ומקור שערות" שתי הביא לא ואפילו כשר ומעלה
 תמהו וכבר נפשות, לדיני ופסול ממונות לדיני דכשר איתא דשם ה״ז פ״ד

אמאי יל״ע שערות(ובאמת ב׳ הביא דלא כיון קטן הוי הלא דינא הך על הפוסקים



 הוי גדלות דעיקר סבר ואולי שערות, ב׳ הביא ולא ומעלה י״ג מבן הירושלמי נקט
 אפילו הביא ולא בהחלט קתני באמת אמנם דרבא חזקה דאיכא ועוד בשנים,
 לעדות פסול שערות הביא ולא י״ג בן הרי הקשו ועוד וצ״ע). הביא שלא שברור
 שפיר מיושב לדברינו ואמנם לדון. כשר אינו לעדות כשר שאינו כל לן וקיימא

 ב׳ הביא לא ואפילו י״ג בן דהוי וכיון ת״ח שהוי כרחך ועל בדיין דמיירי דכיון
 מוחלט דין אינו אבל בדיין רק שייך וזה כגדול, ודינו דעת לו דיש ש״מ שערות
 בכהאי דעת לו שיש ומי לעדות. ופסול כקטן דינו באמת דעת לו שאין דמי בעדים

 האחרונים. קושיית ומיושבת לעדות כשר יהיה ודאי כדיין למנותו שראוי גוונא
 עבירות שאר עבר או אביו את שהכה ״קטן הרמ״א פסק שמג ס׳ סוף ובאו״ח

 עצמו על שיקבל לו טוב מקום מכל כשיגדל תשובה צריך שאין אעפ״י בקטנותו
 דבריו ומקור עונשין״. בר שנעשה קודם שעבר אעפ״י ולכפרה לתשובה דבר איזה
 חיובא בר שאינו זה לדין ראיה הביא ושם סב, ס׳ ח״ב הדשן מתרומת הוא

 אוכל שקטן מהדין וכן שערות ב׳ בהביאו עליו חל שהחיוב דמשמע א לג, מיבמות
 אין אמאי עונש עליו יש דאי חיובא בר שאינו ש״מ להפרישו מצווים אין נבלות,

 שמדוייק וסיים לו. לספות שאסור קרא מייתו מדוע והעיר להפרישו. מחוייבים
 נראה לכן ידו על מכשולות שנעשו לקטן לו הוא רע שסימן מקומות בכמה בגמ׳

 הם נכונות התה״ד שראיות ונראה הרמ״א. דברי הם ואלו כפרה, שיקבל שטוב
 גיטין בסוף הר״ח דהביא למה ובפרט בסתמא הם דבריו חיוב, קטן על שאין
 מחוייבין ולא לעונשו, יכולים איננו ולכן קטן של דעת לבחון יכולים לא שאנו

 גדול. הוא באמת דשמא ליה ספינן לא דלכן לומר יש אמנם להפרישו,
 דיאשיה ב נו, דשבת מהא שהביאו שם הגר״א ובביאור ובט״ז במג״א עיין ובאמת
 דכפיה ב צח, מב״ק וכן חיובא, בר שהוי ש״מ י״ח, עד ח׳ מגיל שדן מה כל החזיר
 הביאו וכן חיובא, בר נמי שקטן ש״מ בקטנותו שהזיק מה לשלם אשי לרב רפרם

 טעמא לפרש יש והנה בהמה. על שבא בקטן תקלה דאיכא ב נה, מסנהדרין
 ורב שיאשיהו מחמת אלא חיובא בר דקטן מטעם אינו אשי ורב דיאשיה דמעשה

 שערות ב׳ שהביאו לפני בקטנותם כבר כגדולים נחשבו חכמתם לרוב אשי
 שפסק תרצ״ב ס׳ חסידים לספר שהעיר במג״א ועיין לעיל. שהובא הר״ח וכדברי
 מה ליישב יש הר״ח לסברת ועכ״פ ואכמ״ל. בקטנותו שגנב מה להחזיר שצריך
 להם שיש משום הוא בקטנותם שעשו מה על שענשום מסוימים באנשים שמצינו

וצ״ע. שערות ב׳ שהביאו לפני בקטנות כבר גדול דין
 ובין חיובא בר הוא קטן שלפעמים משמע הללו האחרונים דברי מתוך עכ״פ והנה

 ובין כגדול מיחשיב דעתו שלגודל היינו דופן יוצאי במקרים הוא שחיובו שנפרש
 האחרונים שחקרו במה תלוי דלכאורה לומר ויש חייב. ואפ״ה קטן דהוי נימא אי

 והעירו כלל, מצווה שאינו או עונשין בר שאינו אלא חיובא בר הוא האם בקטן
 המשכנות בזה מש"כ ועיין לעיל, שהבאתי וביבמות בסנהדרין הסוגיות בסתירת

 והאחרונים ס״ז יצחק ובנחל ה״ב איסור״ב מה׳ פ״ג שמח והאור מז ס׳ אהע״ז יעקב
 בביאור האחרונים שהאריכו מה ועיין במקו״א. בזה והארכתי מאוד, בזה האריכו

 אמרינן ולא בעלה על נאסרת שזינתה שקטנה ה״ב פ״ג איסו״ב ה׳ הרמב״ם דעת
ואכמ״ל. עיי״ש אונס קטנה פיתוי

 שערות ב׳ אחריו ושהביא שנים י״ג שהוא גדלות דין בעצם לדון נבוא ומעתה ד.
 בכמה ובפוסקים בש״ס מבואר זה דדין שערות. ב׳ ותביא י״ב בת קטנה וכן

בראשונים, דעות ב׳ הובאו דבן בגרות לענין והנה שיעור, הך ומנלן מקומות,



 ולא שנה י״ג מבן הוי "איש כתב: יהודה ברבי יוסי ור׳ ד״ה ב כט, בנזיר שרש״י
 מצינו י״ג בן אבל י״ג מבן בפחות איש קרוי שיהא התורה בכל מצינו שלא בפחות
 וגמירי חרבו איש ולוי שמעון יעקב בני שני ויקחו כדכתיב איש הכתוב שקראו
 ומפשט ויחשוב" יצא לחשוב והרוצה הוו שנה י״ג בני שעתא בההיא ולוי שמעון
 י״ג בן אבל מדכתב י״ג בבן אפילו איש שאיננו אמינא הוא שהיתה משמע לשונו
 דוקא שאולי לומר ויש איש אינו י״ג בן גם הכי לאו הא משמע איש, שקראו מצינו

 שמך מי למשה באמרו לעיל שהבאנו י׳ סימן שמות התנחומא וכדברי עשרים מבן
 ומה י״ג מבן בפחות איש מצינו שלא רש״י לנו והעיר כ', בן אינך שעדיין לאיש

איש. הוא תורה שרמזה שמצינו
 פ״ה באבות הרע״ב פירש וכן וישלח בפ׳ רבה מהמדרש הוא רש״י דברי ומקור
 שכם וגבי האדם חטאות מכל יעשו כי אשה או איש דכתיב למצוות, י״ג בן מכ״א
 כתב וכן איש, ליה וקרי היה י״ג בן הפרק באותו ולוי חרבו איש וכו׳ ויקחו כתיב

 החשוב, הוא איד בתשב״ץ ועיי״ש שם, באבות במשנה אבות מגן בספר התשב״ץ
 באבות התוי״ט כתב וכן בדרך חדשים ו׳ שהה בסוכות ששהה הזמן דמלבד דביאר

 שהקשה מה שם רעק״א בהגהות ועיין דייק לא בחומש שרש״י מש"כ ועיי״ש שם,
 באבות המשנה במפרשי אריכות ועיין מדוייקים רש״י דברי דאדרבה דבריו על
 כה לד, בבראשית בחיי ר׳ בדברי עיין אך ואכ״מ, החשבון בביאור שכתבו מה

 להך ועכ״פ וצ״ע. י״ג, בן עדיין היה לא לוי שבאמת שם וכתב החשבון שעשה
קרא. מהאי י״ג דין ילפינן שיטה

 שערות נמי דבעינן ומנלן איש הוי י״ג דבן נימא כן דאם צ״ע, זה פירוש אך
 לומר יש ובדוחק קטן הוא שערות ב׳ הביא לא דאם א ומו, ב מה, בנדה ומבואר

 מהרי״ל בשו״ת ומצאתי וצ״ע. הזה בזמן שערות שמביא דרבא, אחזקה דסמכינן
 מי״ג פחות גם דילמא אכתי מלוי ראיה מאי זה, פירוש על עוד שהקשה קצו ס׳

 היתה אמינא דההוא מיושב, בנזיר ברש״י לעיל שדקדקנו מה ולפי איש. הוי
 הוא איש נקרא י״ג שבן שמצינו שכיוון הוא והחידוש איש הוי לא י״ג בבן שאפילו

 ומנלן דבן לשנים שיעור אשכחן להקשות יש ועוד חידושו. אלא בו לנו ואין בכלל,
 שכתב מה פי על אולי לומר ויש ביניהם. נחלק ומדוע דבת, שנים לשיעור מקור

 השיעור אך מוקדמת. גדלותה קצרים האשה שחיי שלפי בנדה בפיה״מ ברמב״ם
 שאולי מבוגר בגיל שהולידו הראשונים לדורות להעיר (ויש מבואר אינו עדיין

 בפירוש המבואר לפי לומר יש ואולי וצ״ע). החיים לאורך יחסית היא הגדלות
 שעיקר חז״ל והבינו שערות להביא האיש דרך הפרק שבאותו ויטרי המחזור
 בגיל ובאשה י״ג בן זה באיש ולפיכך הגופנית בהתבגרות תלוייה והבגרות הגדלות

 מגדלות ושונה גדלותה וזהו שערות להביא צריכה י״ב דמגיל חז״ל ושיערו י״ב,
 ב טז, בקידושין המבואר פי על עוד לומר ויש עיון. צריכין הדברים ועדיין האיש,

 תלוי שהעיקר חז״ל והבינו שם. בראשונים ועיין הגוף נשתנה שכן לסימנים מה
גרידא. בגיל ולא זה בזמן לבא שרגיל הגוף בהשתנות

 זה דדין כזכר י״ג בגיל היא גדלותו הכי אפילו כאשה מצוות שחייב דבעבד ונראה
 שומא הם עדיין י״ב אחרי שערות ב׳ יביא אם ואף מצוות בחיוב ולא בטבע תלוי
 אסורים זקן להם שיש כיוון שהעבדים ה״ב פי״ב ע״ז בה׳ ברמב״ם מצינו זה וכעין

 ומי האדם בטבע הוא זה דאיסור דמילתא דטעמא פטורות, שנשים ואף בהקפה
 נראה וכן אסור, אינו רגיל שאינו ומי התורה עליו אסרה זקן לו שיהא שרגיל
זה אין אך זקן גילוח בדין עליו שהקשו מה הרמב״ם במפרשי ועיין הגדלות, לענין



 כאיש דינו שעבד מש"כ יהא ד״ה א פח, ב״ק בתוס׳ עוד ועיין דידן לנידון שייך
 לאשה איש בין שונה הגדלות בב"נ דגם לומר יש לכאורה זו ולשיטה ואכמ״ל.

 ישראל, דין עדיין להם היה לא ושם תורה מתן מקודם למדנו דהרי בגיל ותלויה
 לא אמור בפ׳ והרמב״ן הצרפתים רבותינו (ומחלוקת איש של משמעות דזו ועוד

 אם לעיין יש אמנם בישראל. בין בגוי בין לכאורה ושייכת ואשה הכא) שייכא
 עיי״ש בשרם חמורים בשר אשר א מה, בנדה ועיין ישראל כטבע העכו״ם טבע

 בזרע למש״כ עבד גדלות בענין אלו בדברי שכיוונתי ראיתי (ושוב ואכמ״ל.
כ״ב) אות ט״ו ס׳ אברהם
 ובגימטריה יצרתי זו עם דכתיב ממדרש עוד הביאו אבות ובמגן מהרי״ל ובשו״ת

 בזה. שדקדק מה שם מהרי״ל בשו״ת עוד ועיין אסמכתא וזהו עיי״ש י״ג,
 העיקר שזהו השלישי בפירושו אבות במגן כתב וכן שם המהרי״ל מסקנת אמנם

 שנה י״ג דבן לנו מאין ״וששאלת וז״ל: ס״א ט״ז כלל בתשובותיו הרא״ש כתב וכן
 והוא הוא, מסיני למשה הלכה כי דע לא, מכן פחות אבל עונשין בר הוא אחד ויום

 למשה נתן דבר לכל וקצבה דשיעור מסיני, למשה הלכה שהן וכו׳ שיעורין בכלל
 מה, בנדה מבואר (וזה לא. מכן פחות ביאה ביאתה שלש דבת ההיא וכן פה, בעל

 כל סריס סימני בו נולדו אם גדול הוא ואז שנה כ׳ עד קטן שהוא סריס וכן וכו׳ א)
 וכן מסיני" למשה הלכה הם ובת בן ״דפרקי אבות ובמגן מסיני" למשה הלכה אלו

 היינו ההלכה, אלא לנו שאין שכיון לעיל שהבאנו גיטין סוף הר״ח דברי משמעות
 ואינהו הר״ח על יחלקו לא ראשונים הנך שכל לומר ויש מסיני, למשה ההלכה
 הלכה. רק לנו אין להבחין בכוחנו שאין הזה שבזמן יסברו

 נתנו אחרונים "שבדורות שכתב א סט, סנהדרין רא״ש ובתוס׳ בתוס׳ וראיתי
 יום שנה י״ג בן ולקטן אחד ויום שנה י״ב בת לקטנה שערות להבאת סימן חכמים

 דאורייתא ולא ומדרבנן חכמים של סימן רק שזהו משמע ולכאורה וכו׳, אחד
 לתיס׳ אך בנזיר כרש׳׳י שיסבור לומר יש לתוס׳ ובשלמא מסיני, למשה הלכה

 שבידם. ההלכה פי על סימן חכמים דנתנו ליישב ויש אדידיה מדידיה צ״ע הרא׳׳ש
 נקבעת הזה שבזמן והר״ח התשב״ץ והמהרי׳׳ל הרא״ש לשיטת מזה היוצא ועכ׳׳פ
 באופן גדלות של תימצי היכי ואין וסמנים שנים של הזו ההלכה פי על רק גדלות
 פליגי ואם עצמו, על להחמיר חכם קטן צריך עכ״פ הר״ח, כסברת נימא ואי אחר.

 כל ביותר מחוכם שהוא אף גדול יהא לא דלעולם לומר יש לגמרי הר״ח סברת על
 דאז משום התורה קבעה זה דגבול לומר יש ועכ׳׳פ וסימנים. שנים לו אין עוד

 איש בין חילקו ולא הם חד התורה מידות וכל דעת, לכלל הקטן מגיע כלל בדרך
הרוב. פי על נקבע הגדלות דדין לאיש

 ומשמע וקטן שוטה חרש מקום בכל נקטו שחז״ל הבאנו כבר דברינו ובריש ת.
 מעשה על מחייבין דאין טעמא זהו ולכאורה דעת חוסר אחד הוא הטעם שבכולם

 בו שיש שאף או מתרתי בחד הוא שערות וב׳ י״ג של הגיל שנקבע מה אמנם קטן
 בו יש אם לדעת יכולים שאיננו אי דעת בהם שאין הרוב אחרי להלוך גזה׳׳כ דעת
 שבו לגדלותו הסמוך לקטן השנים קטני בין בזה לחלק ויש לעיל, כדהארכתי דעת

 הכ״ז פי׳׳ז האסורות מאכלות בהלכות והרמב׳׳ם הוא. גדול שמא להסתפק יש
 דין בית אין בשבת מלאכה שעשה או אסורות ממאכלות אחד שאכל "קטן כתב:

 וקבעה פטורו טעם שזה מורה הדברים ופשט דעת" בן שאינו לפי להפרישו מצווין
 דעת. בן כאינו נחשב שערות ב׳ ויביא י״ג בן שיהיה דעד התורה

ולא חרש ולא קטן לא מהן עונשין אין ״ולעולם כתב ה״ב פ״י מלכים בה׳ והרמב׳׳ם



 שיסוד פשוט ונראה מקורו, המפרשים לנו גילו ולא מצוות״ בני שאינם לפי שוטה
 שאין זה ודין מצווים. אינם דעת בני שאינם שכיוון שאמרנו מה פי על הוא דבריו
 כתב ה״י פ״ט שם מלכים בה׳ והרמב״ם מסברא. ברור דעת בן שאינו מי עונשין

 אלא השיעורים ניתנו שלא בכלשהו החי מן בשר ועל החי מן אבר על חייב "וכן
 לב״נ, ולא לישראל הוא שיעורין שדין מדבריו ומבואר וכו"׳. בלבד לישראל

 מיירי, קטן באיזה קטן מהן עונשין שאין בפ״י שכתב במה לעיין לנו יש ולפי״ז
 ב׳ והבאת י״ג של זה דין והתשב״ץ והמהרי״ל הרא״ש שו״ת בשם לעיל דלפמש״כ

 בדעת. תלויה גדלותו שעיקר נראה ולכן בב״נ. נוהג ולא משיעורין הוא שערות
 לה אין או י״ג בגיל קשורה היא האם חיוב, לענין בו שנאמרה הדעת מהי ויל״ע
 בזה עמד וכבר ב״נ. בדיני לבת בן בין חילוק יהא האם לעיין יש וכן כלל. קשר

 קיז במצוה חינוך המנחת כתב וכן שיז. וס׳ קלד ס׳ יו״ד בח׳ בתשובותיו התת״ס
 בן יהא אפילו ובישראל חייב דעת לכלל שהגיע וכל בדעת תלוי בב"נ שהגדלות

 דבריו מתוך ומשמע חייב אינו לעולם י״ג אחר שערות ב׳ הביא לא עוד כל דעת
 באה שהדעת דהבין בישראל לגדלות קודמת בב״נ שהגדלות בפשיטות שהבין

 ולבודקו. דעתו על לעמוד צריכים ואחד אחד דבכל לומר יש ובאמת זה. גיל לפני
 במופלא בעכו״ם ריבויא שבעינן משמע ס״ב שבנזיר העירו חינוך והמנחת והחת״ס

 בדעת תלויה ב״נ דבגרות שיטתם על והקשו חייב אינו ריבויא וללא לאיש סמוך
 נזירות דין דשאני ותירצו ריבויא בלי חייב אינו דאמאי ישראל לדין וקודמת
 ריבויא. בעינן ולכן ישראל כגדרי יהיו ב״נ וגדרי בישראל שיסודו

 דילפי וכו׳ והרע״ב בנזיר רש״י לדברי אבל הרא״ש כסברת נימא אי נכון זה אמנם
 בכלל ואינו גדול הנקרא הוא י״ג דבן חזינן כן אם איש י״ג לבן התורה מדקראה

 דברי ממשמעות וכן לב״נ, ישראל בין לחלק מקום אין כן ואם מסיני למשה הלכה
 חמור יהיה ב"נ מדוע טעם ליתן דנדחקו בכללם והרא״ש א סב, בנזיר הראשונים

 ואמאי מחייבינן ובעכו״ם לאיש סמוך במופלא מחייבינן לא שבישראל מישראל
 מתחייב ולכן שיעורין מדין ולא דעת מחמת הוא חיובו שבעכו״ם אמרו לא

 מאכלות בה׳ הרמב״ם מדברי להוכיח לעיל מש״כ לפי וכן דעת, לכלל משהגיע
 קטן שדין משמע דעת בן שאינו משום קטן מפרישין שאין בטעם שכתב אסורות

 דגם לומר ויש הדעת, נגמרת דאז משום הוא שנקבע הגיל ויסוד הם. חד דעת ודין
 ב מד, בנדה כמבואר לזכר קודם בנקבה הדעת דגמר לנקבה זכר בין נחלק בב׳׳נ

 לחלק מוכרחים החת׳׳ס של דבריו ואין לעיל. שהבאתי וראב״ש רבי במחלוקת
 אחד. בגיל הוא דבתרוויהו לומר ויש ישראל לגדלות ב״נ גדלות בין

 יצחק ובנחל מאיסו״ב פ׳׳ג באו״ש עיין החת״ס כסברת תפסו שהאחרונים ואף
 וכתבו קטן בישראל איסור שיש מקומות בכמה שמצינו מה בזה שביארו ז׳ סימן

 שמחויבין ובמה להחמיר אלא עליהם להקל ישראל יצאו דלא ב״נ מדיני שהוא
 וכמו בדברים לחלק יש כך, על עונשין שאין אלא בקטנותו ישראל גם מחויב ב״נ

 רוצה ואינני הר״ח. וכסברת מדאורייתא אף חיוב מקום שיש לעיל שכתבתי
בזה. להאריך

 קטן גר בדין א יא, בכתובות הראשונים שנחלקו במה זו מחלוקת לתלות ויש
 גדלותו זמן הוא מתי בראשונים ונתחבטו למחות יכול שכשיגדיל התם דאיתא
 תירוצים ב׳ ובריטב״א ברשב״א ותירצו לצמצם אפשר אי והרי למחות שיכול

 ב׳ משיביא י״ג בגיל היא שהמחאה דהבינו והיינו שיגדל אחר עד מקטנות שמוחה
בפני מפורשת מצוות קבלת דבעינן תירצו ועוד לצמצם. אפשר אי וזה שערות



 בשיטת ובאמת מצוות, בקבלת אלא נגמרה הגירות שאין והיינו משיגדל בי״ד
 י״ג לפני גדול כבר הוא ב"נ מדיני הרי בעינן גדלות איזה לעיין יש לכאורה החת״ס
 נוהג דאז קטן ישראל ונהיה ב״נ מדיני גדול הוי ואדרבה גירותו תועיל לא ואמאי

 בגדלות אינה גדלות שהך כתב שם התורי״ד ובאמת חידוש. וזה שיעורים דין בו
 עונשין לכלל שבאו דוקא לאו דר״י "והגדילו שכתב בדעת גדלות אלא ישראל

 לומר ויש החת״ס. כסברת ומבואר עונשין" לכלל באו ולא דעת לכלל שבאו אלא
 י״ב בגיל הוא בדעת השלמות שבאמת שכתבנו כמו יסברו והריטב״א שהרשב״א

 לחתם והנה לחלק. ואין הוא כן בב"נ וגם בישראל זה שיעור נקבע ולכן י״ג או
 זה ולפי אחד ויום שנה י״ג לפני גדול ונעשה בדעת תלויה בב"נ שגדלות סופר
 ב קט, בב״ק והתוס׳ לקטן ממון ומשכחת בקטנות. אף קנין קנינו נח בן בעודו

 אין והרי קטן לגר ממון משכחת היכי ונדחקו מאוד נתחבטו ב סח, ובסנהדרין
 ברייתא יסביר חסדא שרב שכתב כ״ח סי׳ חו"מ חת״ס בשו״ת ועיין לקטן קנין

 לק"מ לשיטתו ולכאורה לקטן. ממון שאין מפני הגר גזל מדין קטן דממעטין
 בדיני קטן הוא ואז ונתגייר הוא גדול ב"נ שמדיני בגיותו, ממון לו דיש דמשכחת

 עוד. בזה להאריך ויש וצע״ג. כחת״ס סברי לא שהתוס׳ כרחך ועל וגזלוהו. ישראל
למועד. חזון ועוד

 מובן בדעת תלוי ולא מסיני למשה הלכה הוא גדלות דדין הראשונים ולסברת ו.
 או י״ב בגיל ולא כ׳ בני גדולים נעשין דהם ואיילונית סריס בין בגדלות החילוק

 אלא ובת בן לשאר ואיילונית סריס בין שאני לא הדעת מבחינת שלכאורה אף י״ג
 כשהביא כ׳ בן גדול יהיה שסריס ההלכה בכלל זהו הנ״ל הראשונים דברי שלפי
שנותיו. ברוב רק סימנים הביא וכשלא סריס סימני
 י״ב מבן חלב אכל גבי א פ, לקמן ושמואל רב נחלקו דבזה לומר יש באמת אמנם

 ושמואל למפרע סריס נעשה אמר שרב שערות ב׳ הביא מכן ולאחר י״ח בן עד
 ויש לבגר, יצאה מקטנותה דלרב בסוגיא שם ומבואר שעה. באותה היה קטן אמר
 סימנים שבעינן אף בדעת, תלוי וגדלות קטנות דדין סבר דרב פליגי דבזה לומר
 במי דוקא וזהו מסיני. למשה מהלכה אף או דעת לכלל שהגיע ראיה דזהו

 סריס משא״כ בשערות. תלויה בגרותו דאז סימנים להביא רגיל טבעו שמבחינת
 שהוא למפרע מילתא איגלאי שערות מביא בכלל ואינו סריס שהוא כשיתגלה

 דאין חסרון שערות הבאת של החסרון ואין דעתו נשלמה שאז י״ב מגיל גדול
 תלוי ולא מסיני למשה הלכה הוא דגדלות דינא שהך יסבור ושמואל להביא דרכו
 וזהו ההלכה שקבעה כפי אלא חיובא בר אינו דעתו שנגמרה אף ולכן בדעת, כלל
 בדברי כדפירשתי מדבריו שמשמע נעשה ד״ה א פ, לקמן ברש״י ועיין י״ח. גיל
 אמנם בשערות תלוי נערות דדין לבגר, יצאה שמקטנות טעמא דזהו לומר ויש רב.
 לבגרות נערות בין מחלקינן שערות דהביאה בנערה ודוקא בדעת תלוי בגרות דין

כלל. שערות מביאה שאינה במי ולא
 או בלבד בשנים תלוי הוא האם לרב ואפילו דאיילונית בגרות דין בעיקר ובאמת

 זה דדין נראה ואיילונית, סריס סימני והיינו סימנים בעינן וסריס באיילונית שגם
 יציאת של תימצי ההיכי למצוא שנדחקו א ד, בקידושין ראשונים מחלוקת הוא

 שם הגמ׳ שיטת העמיד דרש״י קמיירי, במאי דאיילונית בבגר עבריה אמה
 התורי״ד שם העמיד וכן י״ב גיל אחרי שמכרה ומיירי כ׳ בגיל שתצא כשמואל

 הביאו והריטב״א הרשב״א והרמב״ן כ׳ בת כשהיא ותצא ט״ז בת דמכרה דמיירי
ושוב זה כפירוש דשמואל אליבא ופירש מיירי במאי שהקשה הראב״ד דברי



 היתה שלא יתברר כ׳ לגיל כשתגיע ט״ז בת מכרה דאם מיירי במאי לרב הקשה
 מכירה, אחרי איילונית סימני בה ונולדו ט״ז בת דמכרה הראב״ד ותירץ מכירה,

 סימני בה שנתגלו משעה למפרע היינו למפרע מילתא איגלאי דאמר לרב ואף
 ולא כ׳ לגיל והגיע י״ג בן סריס סימני לו היו אם דווקא והיינו ואיילונית, סריס
 גדול, אינו סימנים בלא אבל גדול הוא י״ג שמגיל מילתא איגלאי שערות הביא
 כשתביא ורק קטנה היא איילונית סימני הביאה ולא ט״ז בת כשהיתה ולהכי
 הביאה ולא לעשרים שהגיעה יתברר אם גדולה הויא בזה איילונית סימני

בראשונים. עיי״ש שערות,
 תלויה איילונית גדלות ראשונים ולשאר ולתורי״ד שלרש״י לעיל מהאמור והיוצא
 דין הראב״ד ולדעת כ', בגיל או י״ג בגיל אם ושמואל רב ונחלקו גרידא בשנים

 הסימנים אדם שבכל אלא וסימנים שנים דבעינן אדם כל כדין וסריס איילונית
 או סריס וסימני י״ב או י״ג היינו שנים בעינן וסריס ובאיילונית שערות ב׳ הם

 הכלל את נרחיב ולפי״ז להעיר, כאן וכתבתי במקו״א בזה והארכתי איילונית.
 סימנים הגדרת דבאמת שערות וב׳ בשנים אמרו ולא וסימנים בשנים היא שגדלות

לקמן. ויבואר סימנים של שונות צורות וכוללת שערות מב׳ יותר נרחבת היא
 שנים והיינו וסימנים, בשנים תלויה שגדלות ובפוסקים בש״ס מבואר ועכ״פ ז.

 הוו והסימנים הבגרות עצם את קובעים וסימנים שנים האם לעיין ויש שערות וב׳
 שאיש מילתא גילוי רק הוו דברים ב׳ דהנך או גדול, אינו ובלעדיהן הגדלות עצם

 בסימנים או בשנים תלויה הגדלות עיקר האם לעיין יש ועוד גדולים. זו אשה או
 גורם שעכ״פ או גדול יהא מהנך בחד דרק מציאות יש שהאם והיינו בתרוויהו, או

 ובספק לקמן. יבואר והנפק״מ הסימנים או שנים היינו הדומיננטי הוא אחד
 שאיננו למי נפק״מ הסימנין או הגדלות גורמים השנים האם תחילה שהערנו
 והיינו לא. או לקידושיו נחשוש האם אשה וקידש סימנים לו ואין שנותיו יודעים

 ב׳ הביא לא שמא י״ג בן דהוי ואת״ל י״ג בן אינו שמא ספיקא ספק לי יש האם
 אלף ס׳ הרשב״א בתשובת ומצאתי הוא, גדול שמא אחד ספק רק דהוי או שערות.

 מה לד התבאר שכתבתי אלו דברים "ומכלל וז״ל: גוונא בכהאי שנסתפק רטז
 ידעו לא כי קטנה או גדולה היא אם בדבר ספק ויש האשה את במקדש ששאלת

 אם סימנים לה מצאו ולא ונבדקה בו מאנה או וגרשה הבעל ונמלך שנותיה מספר
 אינה דאורייתא קידושין ספק שיש שכל נתבאר וכן וכו׳ לא אם לבנו מותרת
 כבר שמא חוששין אנו שנותיה במספר שנסתפקו זו אשה והילכך בגט אלא יוצאת
 אנו בזה גם איפשר סימנים לה מצאו ולא נבדקה ואם וכו׳ שנותיה לכלל הגיעה

 ספיקות שתי לומר שיש לפי בזה להתיישב שיש אלא וכו׳ נשרו לשמא חוששין
 תמצי ואפילו כשקידשה שנותיה לכלל הגיעה לא ספק שנותיה לכלל הגיעה ספק

 בשל אפילו ספיקא ספק וכל הביאה לא או ונשרו סימנין הביאה ספק הגיעה לומר
 עכ״ל. בדבר״ להתיישב עוד יש כי להקל בזה רואה איני הכי ואפלו לקולא, תורה

 לי שיש היינו ספיקא ספק איכא גוונא בכהאי האם שנסתפק דבריו ומשמעות
 ביאר ולא ספיקא ספק זה שאין או גדלות המראים מהדברים אחד כל על ספק

 האם אחד ספק הוא שהספק שביארנו כמו לומר ויש בזה. השני הצד מהו הרשב״א
 את עושים ולא גדולה שהיא מגלים רק וסימנין ושנים גדולה אינה או גדולה היא

הגדלות.
 ס׳ מהרי״ט שו׳׳ת עיין דורם, וחכמי ומהרי״ט גלאנטי המהר״ם נסתפקו זה ובספק

הביא בתשובותיו והמהרי״ט קאשטאלץ, משה לר׳ בתשובתו נא וס׳ מא וס׳ מ׳



 מכריע נא ס׳ ובסוף הרשב״א של ספקו היה מה ונסתפק הלזו הרשב״א תשובת
 הדין גורמיו שהן הגדלות עיקר אינו וסימניך דשנים דברי ״וטעם וז״ל: המהרי״ט

 סימניו לנו ומסרו כתיבא וקטנה גדולה אלא בקרא כתיבי לא וסימניך דשנים
 שאינו סימניו להו קרי ולהכי זמך דלאחר שערות והם וקטנה גדולה ביך להבחין

 כגון סימניו הביאה שלא אע״פ גדולה שתהא שאיפשר תדע, ידם שעל סימן אלא
 גדול הוא הרי אחד ויום שנים י״ג בך משהוא אדם סריס וכך וכו׳ איילונית שהיא

 סימנא דשערות נמצא וכו׳ שערות בו שאיך אעפ״י וכו׳ כרב} (וזה דבריו לכל
 ולא גדול שהוא מילתא גילוי הוי שסימניו בפשיטות המהרי׳׳ט תפס הנה בעלמא"

 לנו שמסרו נכונים שדבריו ובאמת להבחין. סימניו לנו מסרו ורק הגדלות עצם
 לומר (ויש הגדלות. עצם שזה אפשר אבל מסיני למשה מהלכה להבחין סימניו

 מייתי דלא וסריס מאיילונית שהוכיח ומה הר״ח) כדברי גרידא בדעת גדלות דהוי
 סימנים, מביא טבעו שמחמת במי דודאי לק״מ. גדולים הוו הכי ואפילו שערות

 על מורה זה אין סימנים מביא אינו טבעו שמחמת מי אבל סימנים הוי שערו
 ואיו איילונית או סריס שהוא יתגלה ואם כ׳ בן שיהיה צריכים ולכן גדלות חוסר
 סריס וסימני בשנים או בשנים, רק גדול שהוא נימא ממילא להביא דרכו

 למשה ההלכה בכלל כללו הכל ועכ״פ לעיל. שהבאנו הראב״ד כדברי ואיילונית
 שגם במפורש והמהרי״ל הרא׳׳ש שכתבו וכמו גדלות לעניו שיעוריו שאמרו מסיני
 ובת לבן מהם ראיה להביא ואין הלכה בכלל הם וגדלותו ואיילונית סריס סימני
מהגדלות. חלק שערות הב׳ שאין גרידא

 סימן שמסר כמו בעלמא סימנא דשערות ״נמצא וז״ל: עוד המהרי״ט שם וממשיך
 לא לטמאה הטהורה הבהמה בין להבחין סימן אלא ואינה וכו׳ טהורה בבהמה

 בפ״ב כדתנן פרה במעי קלוט מתירין אנו שהרי תדע טומאה גורמת שהקליטה
 תליא לא גדלות נמי והכא וטהרה טומאה תליא בסימניו לאו אלמא וכו׳ דבכורות

 בהמות מדין ראיה דמה חדא מוכרחת אינם זו ראיה וגם בסימנים״ ולא בשנים
 וסימניו שונות במשמעויות לפרשו יש אחת לשון דנקטו ואף גדלות לדין טמאות

 הטמא מן הנולד טהור דין דלגבי ועוד מהלכה. גדלות וסימני מהתורה הם אלו
 הכל היה באמת קרא שללא ומשמע ו, בבכורות מקרא ילפי מהטהור הנולד וטמא

 שם ועיין והטהרה, הטומאה עצם הם שהסימנים אומר והייתי בסימנים תלוי
 שסימני לומר יש לדבריו כן ואם טמא, הטהור מן הנולד טמא דלר״ש בבכורות

 שהאריך ה״א פ״א אסורות מאכלות ה׳ בצ״פ בזה ועיין הטומאה. עצם הם טומאה
 טהור ומה טמא מה מגלים או טהרה גורמים הסימנים אם מילתא בהאי

ואכמ״ל.
 בשנים תליא לא גדלות נמי והכא וז״ל: דעתו להוכיח המהרי״ט שם כותב ועוד
 הם הרי הם בנים ספרא רב ומפרש וכו׳ דיבמות בפ״ק אמרינן דהא בסימנים ולא

 מקום מכל זמן כלפני זמן דתוך בנדה דקיי״ל דאע״ג בתוס׳ וכתבו וכו׳ כסימנים
 אותה מחשיבים דאנו הרי זמן, לאחר כסימנים זמן בתוך קיימא של בנים עיבור

 בדורות אמרו סורר בן דבפרק ותו סימנים ולא שנים לה שאין אעפ״י כגדולה
 הרבה מקודם לבא סימנים ממהרים היו דאז ותרצו בתמניא ילדי דהוו ראשונים

 הסימן זה נתנו אחרונים בדורות וכו׳ לקטנים סימנים שיעור חכמים דנתנו והאי
 שיכולה נכונות מהרי״ט וראיות וכו״׳ בשנים תלוי גדלות שאין בהדיא לך הרי וכו׳.

 דמייתי במאי הוא זה דדיך לומר יש אך שנים, בלא גם בסימנים גדלות להיות
יש ועוד לקמן. ויבואר שנים, בלא גם גדלות הוי שלידה לידה גבי היינו המהרי״ט



 וגם אלו סימנים מהות לדעת תימצי היכי הם והשנים הסימנים הוא דהעיקר לומר
לקמן. נבאר זה

 עיקר שבאמת אחר כלל לנו לכלול רצה שבאמת המהרי״ט דברי בסוף ועי״ש
 אני ״ועוד וז״ל: אחד, ספק רק לי יש ולכן השנים ולא בלבד הסימנים הם הגדלות

 שתי שהם סימנים הביאה ספק ספיקא חד אלא כאן אין אחר מטעם לומר מוסיף
 הגיעה לא עדיין שמא הביאה ואת״ל להסתפק ליכא ותו הביאה, לא ספק שערות

 דהכי בעלמא שומא אלא שערות אינם שנים לכלל הגיעה לא דאם שנים לכלל
 הוא הזה לזמן שקודם ומה הפרק לאחר אלא באות שערות דאין לרבנן להו קים

 ואין הוא כלום לאו הפרק לאחר דאף תדע וכו׳ היא ושומא אחר דבר מחמת
 הפרק קודם היו אלו ששערות יודעים היינו אם עליהם בגדולה אותה מחזיקין

 שערות דלאו דמשמע סימן אינם קתני ולא שומא י״ב עד ט׳ מבן קתני ולהכי
 קצבה להם אין סימנים ספרא רב אמר אמרינן דקידושין ובפ״ק כלל מיקרו

 סימנים אינם זמנה לפני הביאה שאם פירוש למטה קצבה להם יש אבל למעלה
 מתוך והיוצא דבריו, בכל עי״ש וכו׳״ שומא שערות ב׳ שהביא שנים ט׳ בן כדתניא

 אינו שנים דבעינן ומה שערות בב׳ היינו בסימנים היא הגדלות שעיקר דבריו
 שערות הם אלו שערות אם לברר השנים תפקיד אלא מהגדלות, חלק דזה משום
 לנו שכללו ומה גדלות, על מוכיחות ואינם שומא של שערות או וסימנים גדלות

 מה כעין וזהו סימנים, הוו לא זמן ולפני סימנים הוו זמן אחר ששערות היינו חז״ל
 זמן לפני שהשערות יתברר דאם נמי הכי דאין לקמן ויבואר לעיל. שנסתפקנו

 אף שערות בהנך גדולה תהא סימן, דהוו שערות אלא שומא של שערות אינם
לקמן. ויבואר הזמן לפני

 הוי י״ב בן עד ט׳ מבן שערות ב׳ הביא דאם יהודה ברבי יוסי ר׳ סבר א מו, ובנדה
 ר״י אמר שלא והר״ן הריטב״א שם ופירשו י״ב. לגיל בהגיעו בו שעודן והוא סימן

 והיינו אלו, שערות לו ויש שהגדיל לאחר אלא לגדלות סימן שיהא יהודה בר׳
 הוו שערות דהנך מילתא איגלאי שהגדיל עד שערות הנך בו דנשארו דכיון שסברי
 הגיע דלא זמן דכל לומר צריך דאין עוד שם וכתבו שומא, שערות ולא סימנים

 שנים לגדלות תרתי דבעינן דסבר והיינו למפרע, הוא קטן גדלות שני לכלל
 שלא וזה גדול, הוי ולא שנים מחוסר עדיין שומא לאו הסימנים אם ואף וסימנים,

 ועיין שומא. שאינם זמן לפני שערות להיות דיכול חזינן אמנם המהרי״ט, כסברת
 לה ויש סימן אינו תשע קודם שהמביאה שכתב שומא, ד״ה ב טז, קידושין ברש״י
 עד עמדו אם יהודה בר׳ יוסי לר׳ שומא הוי לא ט׳ דאחר אלמא למטה, קצבה

 נעשה יהודה בר׳ יוסי שלר׳ משמע א ל, לנזיר בפירושו הרא״ש מדברי אמנם י״ב.
 שלא אלא י״ב, לאחר עד בו נתקיימו אם סימנים שהביא משעה למפרע גדול

 תלויה גדלות שעיקר המהרי״ט שחידש כסברה לכאורה וזה להכי חיישינן
 ואין שומא הסימנים שאין לבירור הוא שנים דבעינן ומה בשנים ולא בסימנים

 י״ב או י״ג לפני כן יהיו ואם שומא שאינם בסימנים תלוי הגדלות שעיקר נמי הכי
 נסתפקו באמת ה״ב, פ״א קידושין בירושלמי (ובאמת שעה. מאותו גדול יהא

 ולהבא מכאן או גדול נעשה הוא למפרע יהודה ברבי יוסי לר׳ אם מילתא בהאי
 הרא״ש בשם שהביא קטן ד״ה ב קט, ב״ק בשטמ׳׳ק מצאתי ושוב ואכמ״ל). עי״ש.
 סו״מ בן בפרק כדאיתא שנים שמונה בני מולידים היו הראשונים ״ובדורות וז״ל:
 שומא הם הפרק קודם שערות דשתי גב על אף לכן קודם גדלות סימן להם והיה
גדולים דדים לה היו האשה וכן שנים ח׳ קודם וזקן גדולות שערות להם היה שמא



 הם ששערות אמרינן לא כאן דעד חידוש דבר מדבריו ושמעינן וכו׳״ הרבה ושער
 וזקן גדולות שערות שיש היכא אבל מועט במספר או שערות בב׳ דוקא שומא,

 המהרי״ט של כחידוש וזהו סימנים, זמן לפני אף שערות הוו באשה דדים וכן
 בדעת בנזיר לשיטתו הולד והרא״ש כלל, בשנים ולא בסימנים רק תלויה שגדלות

 שומא הוו י״ב שקודם שערות שכל כרבנן קיי״ל שלהלכה אלא יהודה. בר׳ יוסי ר׳
שערות). של מועט במספר (וזהו י״ב, אחר נשארו אם אף

 המהרי״ט שעורר האחר הספק גם לפשוט יש בב״ק בשטמ״ק הללו הרא״ש ומדברי
 שבדורות מדכתב והיינו לגדלות, ובירור סימן או הגדלות עצם הוו הסימנים האם

 בעינן ואמאי שומא. ואינם קודם סימנים הביאו קודם יולדים שהיו הראשונים
 על בירור שיהא כדי הוא סימנים הבאת של הדין כל דאי שערות להבאת כלל

 וללא הגדלות עצם שזה שסבר כרחד ועל שהולידו. במה סגי לא מדוע הגדלות
 גדולות שערות מביאים שהיו כתב ולכן גדולים יהיו לא סימנים דהוו שערות
 קושיית בתירוץ ב נו, בב״ב בשטמ״ק מפורש מצינו וכן שומא. הוה דלא באופן

 על מעידים ובשניים דבר חצי הוי לא אחת שנה חזקת על במעיד מדוע הראשונים
 דגבי נראה תלמידכם אני "ולי וז״ל: דבר חצי הוי אחרת על ושנים אחת שערה

 אלא שאינה בחזקה אבל דבר חצי ביה אמרינן הגדלות הוא שביאתן שערות
 לא משיטה כאן עד נכון, זה והרי דבר חצי ביה אמרינן לא הקניה גוף ואינו לראיה

 על סימן ולא הגדלות עצם הם שהסימנים בדבריו ומפורש מחברה" שם נודע
המהרי״ט. כמסקנת שלא וזה הגדלות

 זמן כלאחר זמן דתוך דמ״ד זמן כלאחר זמן תוך אם פליגי בזה דאולי לומר ויש
 זמן תוך ולמ״ד שומא הסימנים אין זמן בתוך וכבר סימנים רק לגדלות בעינן
 אלא כלום אינם השנים שלפני סימנים וכל וסימנים שנים דבעינן סובר זמן כלפני

 היה ולכאורה וצ״ע. לדחות ויש מועילים. זמן דלאחר סימנים ודוקא שומא הוו
 שבנים סבר ספרא דרב ב יב, ביבמות זביד ורב ספרא רב פליגי שבזה לומר נראה

 שערות ב׳ הביא שלא שאפילו לכאורה ומשמע מסימנים, עדיפי או כסימנים הם
 המהרי״ט מראיות אחת וזוהי הגדילה שהאשה ידעינן הלידה ידי על דגם גדול הוי

 דרב לומר ויש מצבו, לבירור ראיה אלא הגדלות עצם הסימנים שאין לשיטתו
 כמו אלא סימנים, בלא בנים דאין גדולה נעשית אינה בנים דע״י וסבר פליג זביד

 השערות אלא גדלות סימן הבנים "דאין וז״ל: זביד, רב ד״ה א יג, בתוס׳ שכתב
 תנאי הוי שערות דהבאת גדולה"ומבואר ודאי לה מחזקינן לא שערות ליכא וכי

 או בנים ולא לגדלות סימן הוי שערות שרק או מתרתי בחדא לומר ויש לגדלות.
 תנאי והם שערות, בלי גדולה להיות יכולה ואינה הגדלות עצם הוו ששערות

הכרחי.
 שסובר זביד ולרב ספרא לרב כסימנים הוו שהבנים הבת לענין מיירי וסוגיין ח.

 דרך ואין בדוקא סימנים דבעינן היא דההלכה לומר יש סימנים בלא בנים שאין
 מהו אמנם בהמשך), יותר סימנים(ויבואר על נילף שמבנים אלא לגדלות אחרת

 לכאורה זה ודין לא. או כסימנים בנים אמרינן לגביו גם האם זה לענין הבן דין
 איתא"אמר ב סח, דבדף אמוראים בו דנחלקו סורר בן פ׳ ריש בסנהדרין מבואר

 ולא בן לאיש יהיה כי שנאמר ומורה סורר בן נעשה בנו אין שהוליד קטן חסדא רב
 שדעתו מינה ושמעינן מוליד, שערות הביא שלא קטן סבר רש״י שם וכתב בן לבן

 שם הגמ׳ ואומרת הוא. קטן עדיין שהוליד דאף כסימנים בנים אין בן שלגבי
ואמר וכו׳ גואל לאיש אין אם שנאמר מוליד אינו קטן רבה דאמר אדרבה ופליגא



 צריך אתה אי קטן לאו, ואם גואלין לו יש אם עליו לחזור צריך אתה איש רחמנא
 איש איש יזיד וכי תנא חזקיה "דבי עוד ושם גואליו" לו שאין בידוע עליו לחזור

 אינו שקטן סברי וחזקיה שרבה ומבואר ומזריע" מזיד קטן ואין ומזריע מזיד
 הוא דאז מזרעו, להתעבר שאפשר משעה גדול דמיקרי דמוכח בגמ׳ ועיי״ש מוליד
 אשתו משנתעברה אב להקרא דראוי א יג, מגילה ברש״י ועיין עיי״ש, אב נקרא
 חסדא דרב לא או מוליד קטן אם וחזקיה ורבה חסדא רב שנחלקו לנו יוצא עכ״פ
 ש״מ שמוליד בבן גם חזקיה ודבי ולרבה כסימנים בנים ואין מוליד שהוא סבר

 בסנהדרין הר״ן בחידושי מצאתי וכן כסימנים. בנים אמרינן בבן וגם גדול שהוא
 כסימנים הם הרי דבנים גדול מיד הוא הזרות צד על הקטן יוליד "ואם שכתב שם

 כסימנים בנים לדין בבת דמיירי מסוגיין ראיה שהביא ומשמע ביבמות" כדאיתא
 כסימנים. בנים בת לענין בין בן לענין דבין חדא שהכל ומשמע בבן.

 לפרש יש כסימנים, בנים ואין מוליד דקטן דסבר חסדא רב של טעמו ובביאור
 ולא בבינה תלוי הגדלות שדין שם שביאר ב מד, בנדה לטעמיה דאזיל או

 אין דאמר בסוגיין זביד כרב סבר חסדא דרב נראה ויותר הגופנית, בהתפתחות
 בנים היו ואם בסימנים, אלא בבנים תלויה לא שהבגרות וש"מ סימנים בלא בנים
 צער מחמת נשרו שמא חיישינן שבבת אלא גדולה אינה הבת גם סימנים בלא
 ידי על ולכן נשרו, שמא חיישינן לא צער לו שאין בבן משא״כ לידה או עבור

מוליד. קטן דגם גדול נעשה אינו בנים הולדת
 כסימנים דבנים דינא הך לענין ובת בן בין לחלק שאין הר״ן של סברא וכהך

 גואלים לו שאין בידוע דקטן "דמשמע שכתבו א סט, סנהדרין בתוס׳ מבואר
 קטנה בין גדולה בין היולדת תורת זאת המודר בין אין בפ׳ וכן מוליד שאינו משום
 ואם לידה. לענין לקטנה קטן דין שדימו ומשמע וכו׳" היא לידה בת קטנה ופריך
 אינם בקטנה אף סימנים אינם בקטן ואם בקטן הוא כן בקטנה כסימנים בנים

 בני לאו וקטנה שקטן בפשיטות שנקטה הגמ׳ סוגיית על הקשו והתוס׳ סימנים.
 שנים בח׳ מולידים היו הראשונים שדורות ב סט, בסנהדרין מבואר דהרי לידה
 שיהא עד גדול אינו שלעולם ההנחה על בנויה וקושייתו מוליד שקטן מינה ושמע

 והתוס׳ שערות, ב׳ ותביא י״ב בת תהיה שהקטנה או שערות ב׳ ויביא י״ג בן
 אבל אחרונים בדורות רק הם אלו שסימנים זו קושיא תירצו רא״ש והתוס׳
 הרבה, מקודם גדלות זמן היה שערות להביא ממהרים שהיו הראשונים בדורות

 וסותר חכמים, של סימן רק שזה שמשמע ותמהנו לעיל דבריהם הבאנו (וכבר
 בכלל והלא ולוי דשמעון מקראי או מסיני למשה מהלכה שילפינן שהבאנו לדעות
 מפשט לכאורה ומשמע תורה). מתן אחרי שנעשו דברים שם היו הראשונים דורות
 הגדלות ולא הגדלות לעצם סימן רק הם שהשערות המהרי״ט כסברת לשונם
 גדלות מהוים הם שומא השערות שאין היכא דכל מדבריהם משמע ועוד עצמה.

 ח׳ בגיל אף גדלות סימן השערות הוי הראשונים בדורות ולכן לגדלות סימן או
 ראשונים שבדורות שמשמע ב קט, ב״ק משטמ״ק הרא״ש דברי הבאנו ולעיל
 הוו לא ולכן וכו׳ הרבה שערות גדלות סימני להם היה ח׳ בני מולידים שהיו

 והיו קודם כבר הגדלות להם שהיתה כאן בתוספותיו הסברה כעין וזהו שומא,
 סותר דזה צע״ג והדברים מצוי. היו שזה קצת ומשמע שומא, שאינם שערות
 שערות, וב׳ י״ג בדין תלוי מסיני למשה מהלכה הוא גדלות שדין בתשובות לדבריו

 גדלות, נמי הוי שומא שאינם שערות שכל ההלכה בכלל זה דאף לומר יש ואולי
גדלות של הדין עיקר אבל שומא יהיו שלא שערות וב׳ בי״ג הצורך זה ואולי



 נענשו איך הראשונים קושיית לישב יש (ולפי״ז צ״ע. ועדיין הלכה, היא בשערות
ואכ״מ). לעיל, מש"כ עיין ואונן, ער

 והרמ״ה הראשונים בה עמדו בבר אחרונים מדורות התוס׳ של קושייתם ובגוף
 ההיא תמני בתמני דאוליד הראשונים דורות גבי לקמן דאמרינן ״דהא תירץ

 מיעוט בכלל אפילו זה שאין וש״מ מינה" גמרינן ולא הואי דשמיא סייעתא
 בקטנות שהולידו דשמיא סייעתא היתה דשם לעלמא מהתם ללמוד ואין דמיעוט
 בב״ק בשטמ״ק הרא״ש של השני תירוצו מתוך אמנם לה. משכחת לא ובעלמא

 דעלמא דרובא רובא דודאי א, סט, בסנהדרין והמאירי הר״ן כתבו וכן ב קט,
 ואמנם גדולים הם שאז לבת י״ב או לבן י״ג בגיל אלא הזמן לפני מולידים אינם
 מולידים באמת והם הזה הזמן לפני לבגור שממהרים דמיעוטא מיעוטא איכא

 ודוקא דופן ויוצאי יחידים מקרים היו זה הראשונים בדורות שמצינו ומה בקטנות
 דאמרינן דמה ראשונים הנך כתבו דבריהם ולפי כן, לומר אנו שמוכרחים באותם
 לחזר צריך אתה אי וקטן קרובים לו יש אם אחריו לחזר צריך אתה שאיש

 להכי חיישינן לא דמיעוט מיעוט שהוו שכיון לחפש צריכים שאיננו היינו אחריו.
 הם ואז י״ב ולפני י״ג לפני שמולידים לפעמים לה משכחת נמי הכי אין באמת אבל

 בסוגיין ספרא רב דעת לכאורה הוא וכן כסימנים. דבנים שילדו משעה גדולים
 דיוסטני במעשה א מה, בנדה דאיתא מהא זו לשיטה צ״ע וקצת לקמן. ויבואר

 הגמ׳ והקשתה בז׳ שילדה ואמרה רבי לפני שבאה אנטונינוס בן אסוירוס של בתו
 בשר אשר א. תירוצים ב׳ אמרו ובסוף מתעברת אינה דקטנה ביבי דרב מדינא

 היתה דהיא בפשיטות תירצו לא ואמאי שוא. דיבר פיהם אשר ב. בשרם. חמורים
 דדורות ודומיא גדולה, היא ומאז בקטנות דיולדות דמיעוטא ממיעוטא
, וצ״ע ראשונים.

 שמבן יהודה ברבי יוסי רבי של שטעמו ה״ב פ״א קידושין בירושלמי מצאתי שוב
 שיש מינה שמע למפרע, גדול והוא בו כשעמדו סימנין אלו הרי י״ב בן עד ט׳

 מאחז ריב״ל בשם פזי בן יהודה "רבי שם ואיתא לבן וי״ג לבת י״ב לפני גדלות
 וכו׳ עשר בן וכלב שש בן והרן תשע בן הוליד אחז דתני יהודה רבי בי יוסי ר׳ למד

 שממהר שיש וש״מ בקטנותם שהולידו הראשונים מדורות דבריו שהוכיח ומבואר
 שונה הוא וכבר ט׳ מבן שערות שהביא שמי יהודה בר׳ יוסי ר׳ דעת ולכן גדלותו
 בו נשארו ואם קודם שגדלות דמיעוטא מהמיעוטא שהוא חיישינן דעלמא מרובא

 גוונא בכהאי אפילו דאינהו או לומר יש רבנן ובדעת למפרע. גדול הוא שנה י״ב עד
 ראיה שאין שסברי או שומא הן שהשערות ואמרינן דמיעוטא למיעוטא חיישי לא

 היתה ששם או וכרא׳׳ש, כתוס׳ גדלותם להביא ממהרים שהיו הראשונים מדורות
 ועיין למועד. חזון ועוד עוד, בזה ויל׳׳ע הרמ״ה, וכדברי מיוחדת דשמיא סייעתא

גדול. הוא להוליד שכשראוי כבבלי שם שאיתא סורר בן פ׳ ריש בירושלמי עוד
 גד<ל הוא מוליד דאם וחזקיה כרבה שפסקינן הרמ׳׳ה כתב הלכה ולענין ט.

 ובבה״ג זביד. כרב או ספרא כרב הלכה אם ביבמות במחלוקת תלוי ולכאורה
 אין שקידש קטן ״והלכתא כתב, ירושלים) מכון מהדורת שמ״ב מיאון(עמ׳ הלכות

 שנים עשרה לשלש הגיע לא ועדיין בנים והוליד אשה נשא ואם קידושין קידושיו
 ונקראין הן כשרין בניו אבל כתובה כתובתו ואין קידושין קידושיו אין אחד ויום

 שהוליד אף שקטן מדבריו ושמעינן גט״ ליתן צריך אין להוציא בא ואם שמו על
 כרבה ולא חסדא כרב שסבר ומשמע שנים, לי״ג הגיע לא אם הוא קטן עדיין

נימא שלא לאשמועינן אתי שמו על ונקראים כשרים בניו אבל ומש״כ וחזקיה,



 הם, מניו לבדוק וצריך אחרים של הם שבניו נימא מוליד קטן שאין שכיוון
 שהם אלא הם״, מנין בניו על וחזר ״צא דכא פצוע גבי ב עה, ביבמות וכדאשכחן

 דאין כתובה כתובתו ואין קידושין תפסי לא הכי ואפילו מוליד דקטן בניו בחזקת
 לאשמועינן בא כשרים בניו אבל הבה״ג דמש״כ לומר יש ועוד כלום. קטן מעשה

 שכל כתב ואי ד״ה א מג, בגיטין דהתוס׳ כשרים, בניו קידושין תפסי שלא שאף
 וכאן ממזר שאינו היכא ואף אחריו. מתייחס בנו אין תופסין קידושיו שאין מי

 קטן דעכ״פ קידושין, תפיסת שאין אף אחריו מתיחסים כשרים שהם אשמועינן
 בר הוא שכשיגדל וכיון לקדש, יכול אינו דעת חוסר מחמת אלא קידושין בר הוא

 ולא חסדא כרב הבה״ג פסק ועכ״פ בניו, וביחוס בכשרות חסרון אין קידושין
 רב במחלוקת תלוי שזה שסבר מפני האם לעיין ויש מוליד. דקטן וחזקיה, כרבה
 וכדעת י״ב אחר בילדה דוקא סוגיין דהבין ועוי״ל זביד כרב וסבר זביד ורב ספרא

דברינו. בהמשך ועיין הרמב״ם
 בשטמ״ק השני בתירוצו שהרא״ש לעיל שמש״כ וראיתי בספרים בינותי שוב

 כולהו דבאמת מדויק. אינו שיטתא בחד אזלי ס״ט בסנהדרין והמאירי והר״ן
 מיעוטא דהוי הוליד שמא אחריו לחזר צריך אתה אי שקטן להו סבירא

 לחזר צריך אתה דבאיש גואל לאיש אין כי מקרא דילפינן מה וזהו דמיעוטא.
 הובא זה ודין אחריו. לחזר צריך אתה אין ובקטן גואלים לו יש אם אחריו

 מהו אמנם אולודי, בר לאו דקטן ילפינן ומהא רש״י וכתב ב קט, בב״ק בברייתא
 בסנהדרין שהר״ן הראשונים נחלקו בזה הוליד, שהקטן נתברר באמת אם הדין
 מילתא ואגלאי גדול, הוא והרי כסימנים בנים הוליד דאם לעיל דכתבנו כמו כתב

 שקטן כתב הרא״ש אמנם י״ג. לפני גם גדלות ויש גדול הוא ראשונה משעה שכבר
 והיינו להכי חיישינן ולא הוא שכיח דלא דמילתא אחריו לחזר צריך אתה אי

 לו יש שמא חיישינן דלא הוליד לא או הוליד אם מלחזר התורה אותנו שפטרה
 עדיין הוא אם הרא״ש, לנו גילה לא זה הוליד, באמת אם הדין מה אמנם יורשים,

 פ״ח ואבדה גזלה בה׳ הרמב״ם בלשון עוד ועיין לידה. משעת גדול שהוא או קטן
 אם עליו ולחזר לחקור צריך אתה שהאיש איש הגר בגזל נאמר ״ולמה שכתב: ה״ז
 אלא עליו לחזר צריך אתה אי קטן, הגר היה אם אבל לו אין אם או יורשים לו יש

 ומשמע ליה״ משוינן מוליד אינו ״דכודאי במ״מ שם ועיין יורשים״ לו שאין חזקתו
 סומכים או מוליד כאינו ליה משוינן אלא מוליד שאינו ומוחלט גמור דין זה שאין

 הוא האם דינו מה ואמנם במציאות. משכחת ודאי אבל מוליד, שאינו החזקה על
 ״אעפ״י וז״ל: כתב שם בסנהדרין במאירי אך הרמב״ם. גילה לא קטן או גדול
 על לפעמים ויארע נמנע הדבר אין הטבעים מנהג הוא ושכך מוליד הקטן שאין
 נעשה הבן אותו אין כן שיארע וכל וכו׳ הטבעים שלמות ולקדימת הזרות דרך

 הם דבריו וסוף בן״. לבן ולא בן לאיש יהיה כי שנאמר ומורה סורר בן לעולם
 לאיש מדכתיב סו״מ בן מדין וממעטי מוליד שקטן שסבר חסדא רב של דרשתו

 היינו אחריו לחזר צריך שאין שאמרינן שמה המאירי שהבין וש״מ בן. לבן ולא בן
 אינו והוליד משונה באמת הוא אם אבל והוליד. טבעו נשתנה שמא חיישינן דלא

 סורר בן נעשה אינו ולכן איש, ולא בן בגדר עדיין והוא כך ידי על גדול נעשה
 ב׳ ויביא א׳ ויום י״ג בן שיהא עד גדול נעשה אינו דלעולם המאירי דסבר ומורה.
 דעת דגם לומר יש ומעתה כסימנים. הם הרי בנים בן גבי אמרינן ולא שערות
 ולא וסימנים, בשנים דוקא תלוי גדלות דדין היא, כן הרמב״ם ודעת הרא״ש
כסימנים. בנים בבן אמרינן



 רב על כח ס׳ חו״מ ח׳ חת״ס בשו״ת שהקשה מה יתישב המאירי של ובדבריו
 דברי הרי רבה, דברי על לחלוק חסדא רב יכול איך מוליד שקטן שסבר חסדא

 ועיי״ש תנאים. על לחלוק יכול אמורא ואין ב קט, בב״ק מפורשת ברייתא הם רבה
 הגמ׳ של תוספת אלא הברייתא מגוף אינו גואלים״ לו שאין ״שבידוע שנדחק מה

 רב דברי בין סתירה דאין אשה״ט המאירי ולדברי עיי״ש. הברייתא בביאור
 חיישינן דלא אחריו לחזר צריך אין שקטן אומרת דהברייתא לברייתא, חסדא

 לכהנים. קטן גר גזל ויתנו הזרות דרך על שקורה ולמקרה דמיעוטא למיעוטא
 ובזה הוליד שקטן פלא דרך על הדבר שקורא במקרה מדבר חסדא רב אמנם

 רבה שאמר דמה המאירי לדעת לומר וצריכים ומורה. סורר בן מדין ממעטינן
 לקטן חיישינן שלא מדחזינן אלו הנמנעות מן שזה בהכרח אינו מוליד אינו קטן

 רב של כלימודו קרא דנוקמא מסתבר לא אחריו, לחזר התורה מדפטרה שיוליד,
 ג׳ דאיכא לומר יש ולפי״ז צ״ע. ועדיין סו״מ, בן מדין שהוליד קטן למעט חסדא
 רבה דעת בכה״ג, סו״מ בן מדין וממעטינן מוליד שקטן חסדא רב דעת דעות
 אבל למעטו, קרא אתי ולא להכי כלל חיישינן שלא היינו מוליד אינו שקטן

 מזיד קטן שאין איש, יזיד מכי שיליף חזקיה ודעת זרות, דרך על לה משכחת
 ובנים גדול שהוא מילתא איגלאי יוליד ואם כלל. מוליד שאינו והיינו ומזריע

הר״ן. וכדברי כסימנים
 חסדא רב כדעת סבר דהוא בה״ג, דברי להבין לנו יש זה דין שביארנו ואחרי
 שקטן תימצי היכי שיש חסדא רב לדברי מודה רבה שגם לומר ויש מוליד שקטן
 והבאת י״ג אחרי סימנים הביא אם רק גדול הוי לא ולעולם גדול. הוי ולא יוליד

 סברו דתרוויהו לומר ויש ילדים, הולדת גם מועילה ולא שומא הוי קודם סימנים
 כרב דיסברו מסתבר ויותר כסימנים בנים אמרינן אשה לגבי דדוקא ספרא כרב
 בקטן הסימנים פי על נקבעת שהגדלות וכיון סימנים, בלא בנים דאין זביד

 בהסבר לקמן יותר גדול(ויבואר ואינו כלום הם אין סימנים לו יש אם אף שהוליד
 וב׳ בי״ג ותלוי מסיני למשה הלכה הרא״ש כדברי הוא גדלות ודין זביד), רב דברי

 מה זה דאולי עוד, לומר ויש זה. זמן לפני לגדלות אפשרות שום ואין שערות,
 ואם התורה שאמרה כיון תימא שלא אחריו, מתיחסים שהבנים הבה״ג שהוסיף

 ונימא גואלים, לו יש אם אחריו לחזר צריך אתה אין שקטן גואל לאיש אין
 יורשים ואינם אחריו מתיחס זרעו אין קידושין בר שאינו כיון דמילתא דטעמא

 אלא ירשוהו. ודאי בניו הוליד ואם אחריו מתיחס זרעו שבאמת אלא אותו.
 לו יש שמא לחזר חיוב ואין הוליד לשמא חיישינן לא דבקטן התורה דאמרה

בנים.

 דברי הביא רמ״י) מהדורה 151 השני(עמ׳ בחלק קידושין ק׳ באות העיטור ובעל
 עד וכו׳ קידושין קידושיו אין שקידש אחד ויום שנים תשע בן ״וקטן וז״ל: הבה״ג

 אשה נשא ואם שערות, ב׳ ויביא א׳ ויום שנה י״ג בן שיהא משיגדיל שיקדש
 רב כתב וכן גט צריך אין להוציא בה ואם כשרים, בניו בנים, והוליד בנתיים
 ולא חולצת ומת יבמתו על הבא אחד ויום שנים תשע בן וכדתנן גאון יהודאי

 ודברי עיונא״ צריכה זו שאלה פטורה זו הרי ומת אשה נשא ואם מתיבמת
 מגיל שרק אחד, ויום שנים ט׳ בן קטן שנקט דמה ונראה ביאור, צריכים העיטור

 א סט, בסנהדרין המבואר פי על הוי דמילתא וטעמא בקידושין להסתפק יש זה
 למיחש אבל שליש, הביאה שלא כתבואה מוליד שאינו ואף ש״ז לו יש שמאז

שנים ט׳ מבן שערות שהביא קטן יהודה ברבי יוסי ר׳ לדעת דהרי ועוד חיישינן



 מלמפרע גדול שהוא הירושלמי בשם לעיל הבאנו וכבר גדול הוא הרי נשרו ולא
 גדולים שהם ממיעוט הוא שנים ט׳ בן זה קטן שמא לקידושין למיחש איכא ולפי״ז

 יש שערות וב׳ שנים י״ג לפני בדעת ששלם שמי הר״ח כשיטת שסבר ועוי״ל ט׳. בני
 חיישינן שלא הבה״ג דברי והביא העיטור סיים זה ועל קידושין. לתפיסת מקום
קידושין. קידושיו אין ילדים הוליד ואפילו להכי
 אשה שנשא ט׳ דבן ב צו, ביבמות דאיתא מהא זה לדין ראיה הביא שהעיטור אלא
 נשותיהם ומתו נשים שנשאו וקטן שוטה קתני שם בגמ׳ ובברייתא פטורה. זו הרי

 קאמרי מאי מתמיהים הדברים ולכאורה היבום. ומן החליצה מן פטורות
 אין הרי ויבום לחליצה בכלל מקום מה היבום, ומן החליצה מן פטורות נשותיהם

 כתב טז ס׳ יצחק (ובזכר גט, צריכה ואינה כלל אשתו ואינה כלום קטן מעשה
 לוקין וקטן שוטה אשת דעל ה״א פ״ג ביאה איסורי בה׳ הרמב״ם דברי מקור דזהו

 והוי בב״נ, השייכת האישות דהוא היחוד דין להם דיש וביאר סופרים, מדברי
 קמ״ל ולכן לאו, בזה ואין באשתו ודבק של עשה מטעם מדאורייתא אשתו

 בתשובה החת״ס כדברי הם דבריו ויסוד ויבום, חליצה צריכה אינה הכי שאפילו
 חידוש דזהו נראה ולכן הדברים). בביאור יצחק בזכר ועיי״ש לעיל. שהבאנו שיז

 הוא שמא דניחוש לשוק תיפטר לא ומת אשה נשא שאם תימא דלא הגמ׳
 אמרה ולכן גמורה דעת להם שיש או ט׳ מבן גדלותם להביא שממהרים מהמיעוט

 שאין העיטור בעל ראית וזוהי היבום, ומן החליצה מן ופטורה חיישינן שלא הגמ׳
 עיונא צריכה זו שאלה שסיים מה אמנם דאורייתא. לקידושיו חשש ט׳ בן בקידושי

 אין הוליד ט׳ הבן אם דאפילו בה״ג בשם והביא מש"כ על דקאי ביאורו, לי נראה
 בסתם דדוקא לומר דיש עיון צריך זה שדבר אמר זה ועל כלום, ונישואיו קידושיו

 הגר בגזל שמצינו וכמו הגדיל שמא כלל חיישינן לא אשה ונשא שקידש ט׳ בן
 הקטן, דהוליד בעובדא אבל יורשים, יש קטן לגר שמא כלל חוששת התורה שאין

 וצריכה נישואין ונישואיו קידושין וקידושיו גדול שהוא מילתא דאיגלאי לומר יש
 שלמד בירושלמי וכמבואר יהודה ברבי יוסי ר׳ דעת שזוהי לעיל שהבאנו ואף גט,
 ב׳ בהביא אלא עליו רבנן פליגי לא כאן דעד לומר יש ראשונים, מדורות זה דין

 יש בהוליד משא״כ גדלותו, שמיהר מדנימא בשומא טפי לתלותו דיש שערות
 א סט, ביבמות עוד ועיין העיטור. בעל של ספיקו וזהו מודו. רבנן דגם לומר

 שהעיר והמפתה ד״ה שם ובתוס׳ מאכילין ולא פוסלין לא והשוטה המפתה האונס
 עיי״ש העיטור, של בספיקו זה לתלות ויש משנה, בהך קטן נמי קתני לא מדוע

ודו״ק.
 רב בשם תשובה שם שהובאה ומצאתי ב צו, ביבמות הגאונים באוצר עיינתי שוב

 חולצת לא אשתו גדול שיהא קודם ומת אשה שנשא אחד ויום שנים ט׳ בן עמרם,
 נשותיהם ומתו, נשים שנשאו וקטן שוטה רבנן דתנו להא תנינא מתיבמת ולא

 ובן מהם אחד ומת קטן, קנין, לו שאין לפי שוטה טעמא מאי היבום, מן פטורין
 מדבריו ומבואר הוא״, בנים בר לאו וקטן לבנים הראוי איש דבעינן כתיב לו אין

 יכול שאינו כיוון יבום, בדיני דין הוא היבום, ומן החליצה מן דפטורה דהא
 שם הקמת בר דלאו ליבום נופלת אשתו שאין כסריס הוא הרי בקטנותו להוליד

 היא שפטורה כתב בשוטה דדוקא גמורים קידושיו שקידושיו משמע אבל הוא,
 דזהו החליצה מן רק ופטורה קנין. קנינו וקטן קנין קנינו ואין דעת, לו שאין משום

 א קנו, מב״ב צ״ע הללו (ודברים קנינו. להפקעת גט צריכא אבל יבום, בדיני דין
דאין הבה״ג דברי שם הביא הגאונים ובאוצר ואכמ״ל) לקידושין בדיקה דבעינן



 של ספיקו דזהו לומר יש ועכ״פ גאונים מעוד שם והביא קידושין קטן קידושי
 הגאונים כשאר או גאון עמרם כרב ב צו, דיבמות בסוגיא נסביר האם העיטור
בצ״ע. ונשאר

 רבה מחלוקת שביאר ופליגא ד״ה ב סח, בסנהדרין יונה ר׳ בחידושי וראיתי י.
 מוליד קטן כרחך על והא למידק ״איכא הקשה, יונה דר׳ אחר באופן חסדא ורב

 אינו קטן ואמר רבה פליג והיכי ב) לקמן(סט, כדאיתא דהוליד בכלב כדאשכחן
 זה כשנכתב משה בימי היה מוליד כלומר מוליד, קטן לומר יש כרחך על מוליד,

 נאמר איך לסתר מעשה יש התורה נתינת שבשעת כיון דבריו ופירוש המקרא.״
 מולידים כשהיו מוליד קטן דלרבה למימר "איכא יונה ר׳ ותירץ בתורה. זה דין

 קודם שערות שהביאו וכיון לכן קודם שערות להם היו כבר הראשונים בדורות
 הביא שמא קטן על לחזר וצריך גדלות סימני שהם הסימנים על וכו׳ שיוליד
 איש שאינו בידוע שערות הביא לא אם אבל איש ויהא להוליד וראוי שערות

 מוליד כשקטן מיהו מוליד, קטן איכא לפעמים שודאי דבריו וביאור מוליד״ ואינו
 יש שאם שערות לו יש אם הקטן על לחזר צריכים ולכן קודם שערות הביא כבר

 אם לחזר צריכים ושוב שומא, דהם אמרינן ולא הוא גדול שמא חיישינן שערות לו
 צריכים ולא מוליד אינו ודאי שערות לו ואין ליה כשבדקינן אמנם יורשים, לו יש

 דאם אחריו לחזר צריך אין קטן הברייתא ביאור וזהו הוליד. דילמא אחריו לחזר
 שמצינו מודה רבא גם ודאי אבל הוליד, שמא לחזר צריך אין שערות לו אין

 ההולדה מלפני היינו ממקודם גדול כבר הוא מקרים ובהנך מוליד, קטן לפעמים
 סימנים. לו יש כרחך דעל כסימנים, לבנים צריכים ולא

 מוליד דקטן למימרא לא שהוליד קטן חסדא דא״ר ״והא יונה ר׳ עוד שם ופירש
 בזמנם כסימנים בנים אמרינן שהוליד כיון דודאי קטן יחשב שהוליד לאחר כלומר

 שהוליד קודם קטן שהיה מי נמי הכי אין אבל גדול היה שהוליד דמשעה ואמרינן
 שיהא משמע וכו׳ בן יהיה דכי וכו׳ סו״מ בן נעשה אינו כבנים גדלות סימני והביא

 קודם שערות הביא לא אם מוליד, אינו קטן דאמר דרבה ופליגא לבן קודם איש
 קודם איש היה כבר שכן וכיון גדלות סימני שהם שערות אותן על הבנים ויורו לכן
 הם הרי שבנים מודה חסדא רב גם דודאי דבריו וביאור סימנים״. שהביא לכן

 דבזה אלא בסוגיין, ספרא רב וכסברת הוא, גדול ודאי שהוליד וקטן כסימנים
 שהוליד, לפני איש שם עליו שיהא דבעינן סבר חסדא שרב חסדא ורב רבה פליגי

 הוא שאז קודם שערות שיביא דבעינן והיינו בן, לאיש יהיה כי הפסוק פשט וזהו
 קודם שערות הביא לא אם אבל בן. לו ונולד איש היה שאז יוליד, כן ואחרי איש
 לכן, קודם גדול אינו אבל גדול הוא שהוליד דמשעה הבנים ידי אל איש דהוי נהי

 יהא ולכן גדול אינו ובלעדיהם הגדלות עצם הם שהשערות מדבריו משמע (וקצת
 על גדול שנעשה שערות הביא ולא בן שהוליד מי ולפי״ז הבנים). ידי על רק גדול

 לפני איש דנעשה סו״מ בן יהא שערות בלי אחר בן כך אחר יוליד אם הבן ידי
 שערות הביא אם אלא שהוליד לה משכחת דלא חסדא רב על פליג ורבה שהוליד.

 ספרא כרב סבר חסדא דרב זביד ורב ספרא רב במחלוקת פליגי ולכאורה קודם,
 שאין זביד רב כסברת סבר ורבה סימנים, בלי בנים הולדת ויש כסימנים דבנים

 ולכן קודם. סימנים יביא לא אם בנים יוליד לא שלעולם היינו סימנים בלא בנים
 איש הוא שהוליד דקטן סברי כולהו ועכ״פ סו״מ. בן בדין חסדא דרב מיעוט לו אין

 הברייתא על פליג איך חסדא לרב החת״ס קושייה דלק״מ לומר יש ולפי״ז וגדול.
לו יש אם אחריו לחזר צריך אתה אין שקטן שמשמע גואל לאיש אין ואם של



 גואלים יש לקטן שמא לחזר צריכים שאין לרבה מודה חסדא רב דודאי גואלים
 בנים שהוליד לנו ידוע אם מיהו שכיחא. דלא מילתא דהוי שערות הביא לא אם
סו"מ. בן נעשה אינו אבל הבנים ע״י גדול הוי

 זו דלכאורה באיש, כסימנים בנים אמרינן אם לעניו לעיל האמור מכל והיוצא
 שבאיש סבר ורבה באיש כסימנים בנים אין סבר דר״ח ורבה חסדא רב מחלוקת

 וכן כסימנים בנים אמרינן לא שבאיש חסדא כרב פסק והבה״ג כסימנים, בנים
 הוי ולא כסימנים, בנים שאין סובר רבה גם המאירי ולדעת העיטור. עמו הסכים

 ורבה ר״ח זה בדין שנחלקו סובר הר״ן זאת ולעומת הוליד. ודאי אם אף גדול
 התירוץ משמעות וכן גדול הוא הרי שהוליד וקטן כסימנים. שבנים כרבה והלכה

 השני. בתירוץ סבר מאי להסתפק ויש ב, קט, בב״ק בשטמ״ק ברא״ש הראשון
 דרב אלא כסימנים בנים הוליד שאם מודו עלמא כולי יונה לר׳ זאת ולעומת

 על מעידים דהבנים גדול הוי זה דבלא סבר ורבה כסימנים בנים סבר חסדא
 מילתא הד וודאי שומא. ולא סימנים שהם קודם, שהביא (השערות) הסימנים

 וסבר נס, דרך הוא בסנהדרין ולרמ״ה דמיעוטא, מיעוטא הוא מוליד דקטן
 ותנא ורבה זה ידי על גדול נעשה ואינו נס שאינו סבר חסדא שרב לכאורה הרמ״ה

 לומר דיש גדול, יהיו אם וצ״ע נס, ע״י אלא לה משכחת שלא סובר חזקיה דבי
 אבל דמיעוטא, מיעוטא דהוי ואף הטבע בדרך שהוא דבר דוקא גדול הוי דאימתי

 גבי א טז, בחגיגה הר״ח בפירוש ועיין ידו, על גדול נעשה אינו נס בדרך שבא דבר
 במה אלא נסים במעשה מדברים תורה דיני שאין באמבטי שעיברה בתולה
 הוו הראשונים דדורות מש״כ בסוגיין בריטב״א עוד ועיין הטבע, כדרך דנעשה
 מיעוטא שהוי שמה ומשמע דמיעוטא מיעוטא שהוו כתב ואח״כ נסים מעשה

 למועד. חזון ועוד בזה וצ״ע נסים, מעשי נקרא גם דמיעוטא
 ההנחה על בנויה הסוגיא ויסוד ביבמות, הסוגיא לביאור עצמנו נעתיק ועתה ♦א.

 קטנה, עדיין היא זה ולפי בנדה, במשנה וכמבואר וסימנים בשנים היא שגדולה
 ביבי דרב האמוראים, ומימרות הברייתות המשניות לפרש הגמ׳ נתחבטה ובזה
 ושמא תתעבר שמא קטנה ומניקה מעוברת קטנה במוך משמשות נשים ״ג׳ תני

 פחות אחד ויום שנה י״ב עד אחד ויום שנה י״א מבת קטנה היא ואיזו וכו׳ תמות
 זו אחת אומרים וחכמים ר״מ דברי והולכת כדרכה משמשת כן על ויותר מכאן
 בש״ס מקומות בכמה זו ברייתא והובאה וכו׳ והולכת כדרכה משמשת זו ואחת

 ויש ה״ד. פ״ב נדה בתוספתא הוא זו ברייתא ומקור יולדת, אינה שקטנה להוכיח
 דגירסת ובמקו״א, בסוגיין דאיתא למה התוספתא לשון בין שינויים כמה

 הגמ׳ וכדהקשתה לפנינו הגירסה כפי ולא ותמות תתעבר שמא בקטנה התוספתא
 שמא הגיה שם לתוספתא בהגהותיו והגר״א תמות ושמא תתעבר שמא לקמן

 היא הגירסא זו ברייתא שהובאה בש״ס המקומות בשאר אך תמות, ושמא תתעבר
 שמא "אימא לקמן, הגמ׳ וכדברי ותמות תתעבר שמא בתוספתא שלפנינו כמו

 שינוי ראיתי עוד להלכה). ראשונים מחלוקת דזו לקמן (ויבואר ותמות" תתעבר
 והולכת כדרכה משמשת כן על ויתר מכן פחות גבי איתא המקומות בכל שבש״ס

 ויש ר"מ. דברי חוששת ואינה כדרכה משמשת היא הגירסא בתוספתא אמנם
 תשמיש אחרי הוא במוך שהשימוש שפירשו ראשונים ושאר ר״ת דלשיטת לומר

 צריכה ואינה לדרכה והולכת כדרכה שמשמשת לפנינו שהיא כפי הגירסא מובנת
 (ובענין חשש. דאין הזמן ואחרי הזמן לפני והיינו תשמיש. אחרי במוך לשמש

הישר) לספר בהקדמה ר״ת מש"כ עיין גירסאות שינוי



 כדרכה משמשת מכן דפחות דר״מ אליבא שקתני הברייתא ביאור בעצם ובאמת
 ולכן שתתעבר כלל במציאות אין י״א של הזמן שלפני מפני הכוונה האם והולכת,

 זה זמן לפני גם רחוק חשש איכא שבאמת או כדרכה, משימוש למונעה סיבה אין
 לא ר״מ גם דבזה אלא כן, לפני שנתעברו הראשונים בדורות דמצינו וכמו

 למיעוטא דחייש דר"מ לטעמייהו אזלי ורבנן דר״מ לומר דיש והיינו מחמיר,
 דלא ורבנן דמתעברות למיעוטא דחיישינן במוך לשמש קטנה צריכה דלכן סובר
 ולפי״ז ידה. על משמר וה׳ חוששת ואינה כדרכה משמשת סברי למיעוטא חיישי

 מיעוטא הוי י״א לפני דמתעברת, מיעוטא הוי זמן בהך אם דאף שפיר אתי
 כמפורש חייש לא דמיעוטא למיעוטא למיעוטא, דחייש ר"מ ואף דמיעוטא

 לשון ומדוקדק במוך. לשמש מי״א הקטנה הצריך לא ולכן ב קיט, ביבמות
 לחשוש צריכה שלא היינו חוששת, ואינה מכן פחות גבי בתוספתא הברייתא
 מי״א פחות שכתב י״א מבת בד״ה ב יב, ברש״י עיין אמנם דמיעוטא. למיעוטא

 מבת בפחות עיבור של תמצי היכי שום שאין מדבריו ומשמע תתעבר, לא ודאי
 כדרכה משמשת בסתמא דקתני לפנינו הברייתא לשון על סמך ואולי י״א,

 דהולידו הראשונים דדורות לומר ויש דספק, דררא שום שאין ומשמע והולכת,
 הריטב״א שכתב כמו נס או בסנהדרין הרמ״ה כדברי דשמיא סייעתא הוא

כלל. יולדת שאינה בחזקת היא והרי כאן, בחידושיו
 זה גיל אם לעיין יש תשמש. ולא קטנה היא י״ב עד י״א מבת שנאמר במה והנה
 נמי בעינן אלא בשנים רק תלויה אינה גדלות דהרי בדוקא לא או בדוקא הוא

 קטנה היא הרי עונשין דלענין סימנים, הביאה ולא י״ב לאחר הדין ומה סימנים,
 חשש שלענין או קטנה גם היא ותמות תתעבר שמא של החשש של זה לענין והאם

 ויותר שכתב רש״י לשון מפשט והנה גרידא. בשנים גדולה כבר היא בזה התעברות
 אינה ולכן שערות, הביאה לא אם ואף ענין בכל משמע תמות לא תתעבר אם מי״ב

 מיאון בה׳ הבה״ג דעת גוונא בכהאי ומצינו לשנים. משהגיעה במוך לשמש צריכה
 מופלא מיקרי נדרים שלענין ראשונים, ועוד ה״ד פי״א נדרים בה׳ הרמב״ם ודעת
 ב׳ הביאה לא אם אפילו נדרים נדריה י״ב ובבת י״ב עד י״א מבת לאיש סמוך

 פליגי ושא״ר ותוס׳ שרש״י סימנים(ואף בלא בשנים גדלות שיש ומשמע שערות,
 שיביאו לפני שנה כלומר גדלות לפני שנה היינו לאיש סמוך דמופלא וס״ל עליהו

 ואכ״מ) ובאחרונים ובראשונים ב מה, בנדה בזה ועיין שנה. י״ב אחרי שערות ב׳
 בשנים תלוי י״ב עד י״א שמבן נדרים לדין לידה דין דמקביל לומר יש נמי והכי

 נדרה. מי לשם יודעת אם בדיקתה לענין בין ותמות שתתעבר החשש לענין בין
 ענין. בכל נדר נדריה וכן תמות ולא ותתעבר לילד דיכולה גדולה הוי י״ב ומבת
 י״ב בגיל בגרות כבר יש דבאמת תורה דיני משאר נדר דין ששאני הטעם ואולי
 ואף גוונא. בכהאי גדולה הוי נדרים לענין ולכן לילד שיכולה שערות ב׳ בלא אפילו

 אחרי שערות ב׳ הביאה אם אלא נדרים לענין גדולה הוי שלא סובר בנדה שרש״י
ולילד. להתעבר שיכולה שמודה לומר יש י״ב,

 הקשתה דהגמ׳ הגמ׳, מן מוכח והוא זה כפירוש שלא כתבו הראשונים כל אמנם
 בקטנה חשש רק שהוי היינו תמות ושמא תתעבר שמא בברייתא גירסתנו לפי

 ואם מתה, ולא בקטנות שמתעברת להיות יכול אבל תמות שמא ואז תתעבר שמא
 תתעבר שמא הגמ׳ ומתרצת ממאנת, חמותו מצינו שלא למשנתנו סותר זה כן

 ממאנת, חמותו מצינו לא ולכן מתה ודאי בקטנות מעברא שאי היינו ותמות,
ושמא תתעבר שמא בברייתא שהגירסא משמע ומדקאמר בד״ה רש״י ומדברי



 זו הגהה נשארת ותמות(ואם תתעבר שמא הברייתא שנגיה הוא והתירוץ תמות
 ובכל בנדה בתוספתא הגירסא היא שכן לעיל שכתבתי וכמו לקמן) יבואר להלכה

 בברייתא שודאי וכתב פרש״י שהביא בריטב״א ראיתי ושוב בש״ס, המקומות
 ביו תתעבר על בין קאי שהשמא היתה ההבנה אלא ותמות, תתעבר שמא גרסינן

 תמות, ודאי תתעבר אם אבל תתעבר על רק קאי שהשמא הגמ׳ ותירוץ תמות, על
 ממאנת. חמותו מצינו כן דאם בקטנות לידה של תימצי היכי שאין משמע ועכ״פ

 שערות הבאת בלא י״ב אחרי היינו כדרכה לשמש מותרת מכן שלאחר תימא ואי
 הבאת לפני יולדת לה משכחת כן אם גדולה כבר אז הוי לידה שלענין משום

 לא למסקנה אבל בסוגיא אמינא להוא (וזהו בחמותו. מיאון ומשכחת סימנים
קשיא).

 תוך עיקר כל מתעברת אינה הזה הזמן קודם לה יש גבול אמר ליואי בר רבה והנה
 והיינו חי, ועוברה חיה היא הזה הזמן לאחר מת ועוברה מתה היא הזה הזמן

 במוך לשמש צריכה מתי יקבע ולפי״ז סכנה חשש יש מתי מגדיר ליואי בר שרבה
 אינה שנה י״א לפני היינו הזה הזמן שלפני ליוואי בר רבה לנו וכלל לא. ואימתי
 שהביאו ״אעפ״י שכתב ברמב״ן ועיין מתעברת אינה דודאי במוך לשמש צריכה

 מוקרם כך כל סימנים שהביאו שכיון נימא דלא והיינו נינהו" דשומא סימנים
 דהויא ולמות להתעבר ויכולה בגרותן להביא מהממהרות היא דילמא ניחוש
 קושיית נבאר (ולקמן ותמות, שתתעבר חשש שיש בגרות דלפני זמן עכשיו

 חשש ואין שומא הוו שערות שהנך וקמ״ל גוונא), כהאי דניחוש זמן בלפני הרמב״ן
 (ועיין נפשות לסכנת לר"מ אף חיישינן ולא מוך בלא כררכה לשמש ויכולה כלל

 דוקא אלא הזמן קודם שערות דהבאת זה דין הביאו שלא ובריטב״א ברשב״א
 שערות הביאה שאם להו וסבירא הרמב״ן על פליגי אינהו האם ויל״ע הזמן, בתוך
 הדין רק ונקטו פליגי דלא נראה ובפשיטות וצ״ע, לחשוש, צריכה גם לי״א קודם

זמן). תוך שערות הבאת בגמ׳ המובא
 מבת בברייתא ראיתא מה הוא הזמן ותוך מת. וולדה מתה היא הזה הזמן ובתוך

 הביאה אם אף רמיירי והריטב״א הרשב״א הרמב״ן ופירשו י״ב. בת עד י״א
 דתוך לן דקיימא דכיוון גדלותה, להביא שמיהרה נימא שלא הזמן, בתוך שערות

 דאם במוך לשמש צריכה ולהכי קטנה והיא שומא הללו שערות הרי זמן כלפני זמן
 בתוך מיתתה רטעם רא״ש והתוס׳ התוס׳ וכתבו תמות, וראי הזמן בתוך תתעבר

 שאם בסופה או השנה בתחילת נתעברה בין לן שני ולא העיבור מחמת הוא זמן
 שמא הברייתא לשון מורה שכן רא״ש התוס׳ וכתב הגדלות. אחר הוי יולדת היתה

 ב ק, בעירובין המבואר פי על הוא דמילתא טעמא ולכאורה ותמות, תתעבר
 עוברות עבור, ״צער ופרש״י כמשמעו״ בנים תלדי בעצב העיבור צער זה ״והרונך

 בא אינו זה צער אמנם מתה ודאי קטנה זה צער שמחמת לומר ויש הן״ חולות
 ופירש העידוי צער זה והרונך איתא, ה״ו כ׳ פרשה רבה בבראשית ובאמת מיד,

 שאם מתה, זה שמחמת לומר יש ולפי״ז העיבור, קליטת בשעת צער שיש הרד״ל
 י״ב עד מי״א הוא במוך האיסור פירושא להן ועכ״פ ואכמ״ל. מתה, מיר מתעברת

 ההריון הוא העיבור שצער נימא אי ואף תמות מיד תתעבר אם אחרון ביום שאף
 חשש ויש קטנה, היא ועדיין שערות ב׳ תביא לא דילמא י״ב כל דאסורה לומר יש

 שמא הלשון מיושב דלא קשה עדיין זה אך ההריון, צער מחמת הקטנה שתמות
 לא הכי ואפילו תמות, ושמא תתעבר שמא למימר דאיכא ותמות, תתעבר
אם שאף היינו תמות ושמא תתעבר שמא רקתני דהא ממאנת, חמותו משכחת



 מתה, ודאי אינה קודם מפילה ואם הריון, צער מחמת אלא מתה לא מתעברת
 כרחד ועל הריון, צער מחמת קודם דתמות לידה לכלל מגיעה שאינה ודאי אבל

 מחמת או העידוי צער שמחמת שכתבתי וכמו מתה מיד מתעברת שאם שמשמע
מתה. ההריון עצם
 אסורה ולכן ותמות תתעבר שמא חיישינן, שמי״א למטה גבול קתני ובגמ׳ יב.

 ג׳ דאף לעיין קצת (ויש י״ב, בת גדלותה תביא שמא דחיישינן מוך בלא לשמש
 לשמש ויכולה אשה, במעי ימים ג׳ שוהה ש״ז דהרי תשמש לא י״א קודם ימים
 לר׳ אפילו ד״ה בסוף מחדש הנדפס בתו״י ועיין י״א, אחר ותתעבר י״א קודם

 ראה ולא מדעתו כן שכתב הנ״ל התוס׳ על ברש״ש ועיין זה כעין שהעיר מה יהודה,
 כן שלפני ומשמע וכו׳ אחד ויום שנה י״א מבת כתיב הברייתא לשון ובאמת התו״י

 בברייתא שאיתא מה אמנם צ״ע). ועדיין חיישינן, לא האי כולי ואולי וצ״ע, לא.
 לשמש מותרת שערות ב׳ הביאה אם דדוקא בדוקא, אינו אחד, ויום שנה י״ב עד

 וכן במוך לשמש וצריכה היא קטנה עדיין הביאה בלא אבל י״ב, אחר כדרכה
 הרשב״א הרמב״ן כתבו וכן לאחר בד״ה הרא״ש ובתוס׳ אחר בתוד״ה מבואר

 לפני גם ומתעברת הכי תימא לא דאי דמילתא דטעמא כולם וכתבו והריטב״א
 ולא קטנה הוי אז דעד כרחך ועל ממאנת, חמותו לה משכחת כן אם שערות הבאת

 וקתני שנה, י״ב עד בסתמא בברייתא דקתני והא תמות, תתעבר ואם מתעברת
 משום דטעמא כתבו והרא״ש התוס׳ מוחלט. דין אינו והרי כן על יתר כן אחרי

 נדון וממילא מסתמא, מיירי והברייתא שערות ב׳ דמביאה הוי דמילתא דאורחא
 אמנם במוך. שימוש לענין גם קטנה דין לה ויש קטנה היא עדיין הביאה שבלא

 והיינו היא, גמורה קטנות שערות בלא דשנים ליה דפשיטא משום כתב הריטב״א
 שכללה לאחר כן ואם קטנה, היא זה ובלא ושערות שנים י״ב תרתי בעינן דלגדלות

 ב׳ גם כולל זה י״ב דקתני היכי כל שערות וב׳ י״ב שבעינן בנדה המשנה לנו
 שנים י״ב אלא דוקא לאו שנים שי״ב מודו עלמא כולי הלכה לענין ועכ״פ שערות,

ומתה. קטנה הוי זה ובלא שערות וב׳
 מתה בקטנות נתעברה שאם מודים הראשונים שכל שאף וראיתי התבוננתי שוב

 הוא דינא הך שערות, ב׳ הביאה ולא י״ב אחרי היינו זמן דאחר בקטנות אף והיינו
 לענין אמנם ממאנת, חמותו מצינו לא ולכן ויולדת מתעברת קטנה שאין מחמת

 לענין נפק״מ עוד יש וכן מודים, עלמא כולי דלאו לומר יש במוך שימוש דין
 והריטב״א הרשב״א שהרמב״ן דברינו, ופירוש בקטנות. בנתעברה התוצאות

 שמה והסבירו במוך שימוש דין לענין בנדה התוספתא בביאור דבריהם נקטו
 ותביא י״ב עד אלא י״ב גיל עד הכוונה אין י״ב ועד י״א מבת ברייתא בהך דקתני

 ב׳ הביאה לא עוד כל במוך משמשת דר"מ אליבא לשיטתם ולכן שערות ב׳
 י״ב בת שהיא אעפ״י תמות ודאי זה בזמן תתעבר דאם בפשיטות ונקטו שערות.

 הרא״ש ותוס׳ התוס׳ אמנם מתה. מעברא אי היא, וקטנה שערות לה שאין כיון
 חי. ועוברה חיה היא הזמן אחר דאמר ליואי בר רבה דברי בהסבר דינא בהך דנו

 חי, ועוברה חיה היא שאז שערות וב׳ י״ב אחר היינו הזמן באחר שכוונתו ופירשו
 וב׳ י״ב שלפני היינו הזה הזמן שלפני כתבו לא אמנם ממאנת חמותו אין ולכן

 תלד שלא ברור אבל שתחיה להיות שיכול והיינו מת, ועוברה מתה היא שערות
 דעדיין נשים דג׳ הברייתא בהסבר בדבריהם רמזו לא והתוס׳ שערות, ב׳ לפני

 דחיישינן שערות ב׳ הביאה לא עוד כל י״ב אחר גם במוך לשמש צריכה לר״מ
לשמש צריכה לי״ב י״א שבין בדוקא נקטה שהמשנה אלא ותמות קטנה היא שמא



 שערות, ב׳ הביאה לא ואפילו במוך לשמש צריכה אינו שוב כן ואחרי במוך
דמילתא. וכפשטא
 לא ולכן ושערות שנים היינו הזמן שאחר שהסבירו אחרי הרא״ש ותוס׳ דהתוס׳

 ליואי בר דרבה טעמא דתלי בירושלמי נמצא "וכן כתבו, ממאנת חמותו מצינו
 אחרי דוקא חי ועוברה חיה שהיא בירושלמי מוכח והיינו בשנים״ ולא בשערות

 אמנם זה, לדין כראיה הירושלמי את הביא רא״ש התוס׳ וכן שערות, ב׳ הבאת
 שצריכה לשיטתם כראיה ירושלמי הך הביאו לא והריטב״א הרשב״א הרמב״ן

שערות. ב׳ שתביא עד במוך לשמש
 איתא אילא רב בשם יונה רבי רדיפא ״רבי וז״ל: ה״ב בפירקין הוא והירושלמי

 היא שערות ב׳ משהביאה מתים ובנה היא שערות ב׳ הביאה שלא עד וילדה עיברה
 חיה היא שערות ב׳ משהביאה וילדה שערות ב׳ הביאה שלא עד עיברה חיים ובנה
 קיימים ובנה שהיא אמרינן שלא האמצעית מהבבא הוכיחו והתוס׳ מת״, ובנה
 ויל״ע שנים, כלל הוזכרו לא ובירושלמי שערות. ב׳ הבאת אחרי נתעברה אם אלא

 הבאת לאחר נתעברה עם ואף הן שומא שערות הלא י״ב לפני אי מיירי במאי
 אחרי שערות דאיכא דמיירי כרחך ועל היא קטנה דעדיין מתים ובנה היא שערות

 האם בירושלמי, דאיתא בבות ג׳ בהנך להבין לנו יש ומעתה שומא, אינם דאז י״ב
 שערות ב׳ הביאה שלא עד וילדה עיברה קמייתא ובבבא שנים דאיכא מיירי כולם
 וכן הביאה לא עצמה שהיא אלא להבאה, ראויה דהיתה י״ב בת דהיתה מיירי
 הביאה שלא מיירי ודאי בתרא שהבבא בתרא, והבבא מציעא הבבא מיירי

 מיירי לא שהירושלמי שנימא או י״ב. בת שהיא מיירי וודאי עיבור לפני שערות
 שערות ב׳ הביאה שלא עד וילדה דנתעברה מיירי קמייתא דבבא גוונא בחד

 הבבלי אל פליג שהירושלמי מת(ונימא וולדה מתה והיא י״ב בת גם דאינה ומיירי
 י״ב לפני דנתעברה מיירי בתרא ובבא וצ״ע) עיבור מחמת ולא לידה מחמת ומתה
 י״ב אחרי היה שהכל מיירי מציעא ובבא שערות ב׳ הבאת ואחרי י״ב אחרי וילדה

 לומר ויש שנים. הירושלמי הזכיר לא מדוע צ״ע הדברים עדיין אופן ושערות.ובכל
 לעיל והבאנוהו נ״א ס׳ בסוף המהרי״ט שהביא כסברא הוא הירושלמי ששיטת
 יהיו שלא אלא הגדלות לעצם אינו שנים דבעינן והא בסימנים רק תלויה דגדלות

 הבאת ואחרי שערות הבאת לפני רק הירושלמי נקט ולהכי שומא, הסימנים
 הירושלמי שיטת היא וכן שומא שאינם שערות הם הגדלות שעיקר שערות
 גדול נעשה אם י״ב עד ט׳ מבן סימנים בו בנולדו יהודה ברבי יוסי ר׳ דברי בהסבר
 ועל גדול, נעשה דלמפרע פ״י וביבמות פ״ק בקידושיו הירושלמי דמכריע למפרע,

 תלוי לרבנן דגם לומר ויש בשנים. ולא בסימנים לריב״רי תלויה שגדלות כרחך
 שערות הוי לא דלעולם שסברי אלא לעיל) שכתבנו כמו בשנים(ולא ולא בסימנים

 לזכר. וי״ג לנקבה י״ב אחרי רק הגדלות על ומורות גמורות
 דהדברים מהירושלמי, והריטב״א הרשב״א הרמב״ן הביאו לא מדוע נבאר ומעתה

 מהירושלמי ראיה דאין ליה דסבירא א יג, לקמן הרשב״א בדברי מבוארים
 דאמרן, מאי לפום ודאי והא ״וא״ת שם: דז״ל הבבלי על פליג דהירושלמי
 הות, קטנה עבורה דמשעת כיוון מתה, ודאי לא דאי היא, י״ב לאחר בשנתעברה

 ותמות, תתעבר שמא דאמר למאן ודאי וכדמשמע דמיעברא, קטנה דליכא
 לאחר י״ב לאחר שתלד שפעמים אעפ״י במוך הזה הזמן כל לשמש מדהצריכוה

 בעודה שנתעברה כיון מתה דודאי קאמר הכי ואפילו לידתה קודם סימנים שתביא
שערות שתי הביאה שלא עד עברה וכו׳ רדיפא ר׳ אמר בירושלמי וגרסינן קטנה,



 דבני גמרא לדברי אפילו אלמא מת, ובנה חיה היא שערות שתי משהביאה וילדה
 וכו׳״ קאמר י״ב אחר בנתעברה ברחנו על הכא כן אם מת, בנה מיהא מערבא
 וב׳ י״ב אחרי שנתעברה מיירי מציעא דבבא בירושלמי שהבין מדבריו ומבואר
 שערות הבאת לפני היינו י״ב לפני ובנתעברה חי וולדה חיה היא ולכן שערות
 והירושלמי הבבלי לדעת מתה דודאי הרשב״א סובר שערות הבאת אחרי וילדה

 ולפי״ז ולדה. רק אלא היא מתה אינה גוונא דבכהאי ליה וסבירא הבבלי על פליג
 לומר דיש שערות בלא י״ב אחרי במוך שימוש לדין מהירושלמי ראיה אין

 בריטב״א מבואר וכן תתעבר. אם שתמות ודאי שאינו כיון מתיר דהירושלמי
ואכמ״ל. הבבלי על חולק שהירושלמי

 הרא״ש וגם התוס׳ גם דהרי והרא״ש התוס׳ ראיה הביאו מה להבין אנו וצריכים
 בקטנות ילדה אם מוריד ולא מעלה ולא מתה ודאי בקטנות מתעברא דאם סברי

 מייתי ומהי המיתה, גורם העיבור אלא גורמת הלידה שאין ועוד בגדלות או
 טעמא דתולה בירושלמי נמצא וכן כתב התוס׳ ובאמת מהירושלמי, הבא בדיבור

 הירושלמי והביאו האריכו לא לכן ואולי בשנים, ולא בשערות ליואי בר דרבה
 כך כל ראיה דאין בשנים ולא בשערות הגדלות לתלות בעלמא דמיון רק דזה

 גם ואולי בלידה תלוי דהכל בירושלמי משמע וגם שנים, הזכיר דלא מהירושלמי
 רא״ש התוס׳ בלשון היטב המעיין אמנם הירושלמי. על הבבלי יחלוק זה בדין

 פליג שהירושלמי רמז ולא הירושלמי לשון כל והביא בירושלמי איתא הכי שכתב
 דסובר לי נראה ולכן הקודם. בדיבור דבריו את סותר לכאורה וזהו הבבלי, על

 בגדלות ילדה בין י״ב שנת כל בעיבור חילוק שאין אמרינן לא כאן דעד הרא״ש
 גורם העיבור דצער מיד, מתה שאז י״ב בשנת שנתעברה היכא היינו בקטנות, בין

 מיירי כולו שהירושלמי ליה וסבירא בגדלות, יולדת היתה יולדת היתה דאם ואף
 עד ילדה וגם שנים י״ב אחרי נתעברה דאם הירושלמי חילק ובזה י״ב שנת אחרי
 והיינו מיתה. גורמת גוונא בכהאי שהלידה מתים ובנה היא שערות הביאה שלא

 שהביאה לפני י״ב בשנת נתעברה ואם סימנים לה ואין שנים לה שיש בקטנות
 והיא שערות הביאה שאם מת ובנה חיה היא הלידה לפני שערות והביאה שערות
 נתעברה ואם שנים, י״ב אחרי עיבורה שהיה כיון מתה אינה הלידה בשעת גדולה
 זמן. אחר ליואי בר רבה בשל דינו וזהו חיים וולדה היא שערות ב׳ שהביאה אחרי
 לפני בנתעברה מיירי שהבבלי והירושלמי הבבלי פליגי דלא לומר יש שכן וכיון

 אחרי דנתעברה מיירי והירושלמי ענין ובכל עיבור בשעת מיד מתה ואז שנים י״ב
 אמינא ההוא לעיל(ואולי וברא״ש בתוס׳ וכהו״א המיתה גורמת הלידה דאז י״ב,

הירושלמי). דברי סמך על היתה
 בדוקא, הם בנדה תוספתא שדברי להו סבירא והרא״ש דהתוס׳ עוד לומר ויש

 לשמש צריכה אינה י״ב אחר אבל במוך לשמש צריכה י״ב עד י״א מבת שדוקא
 הבאת לפני תתעבר אם דגם ותמות שתתעבר סכנה אין גוונא דבכהאי במוך

 תחיה היא הלידה לפני שערות ב׳ תביא ואם עיבור, מחמת תמות לא שערות
 אף שערות תביא ולא שתתעבר הצד ועל במוך. לשמש צריכה ואינה ימות והולד

 דהוי ר"מ חייש לא האי דכולי לומר יש בלידה, שתמות חשש ויש הלידה עד
 בקטנותם השערות הבאת לפני שמתעברות מיעוטא היינו דמיעוטא, מיעוטא

 וכמו חייש, ולא חדשים ט׳ במשך י״ב אחרי השערות מביאות שלא מיעוטא ועוד
 ואחר הזה הזמן קודם לגמרי דומה ולפי״ז י״א. בקודם לשיטתו לעיל שביארנו

דמיעוטא מיעוטא הוו ותרווייהו שערות הביאו בלא מיירי דתרווייהו הזה הזמן



 מותרת י״ב שלאחר כפשוטו בנדה התוספתא לשון ומיושב ר״מ. אפילו חייש ולא
 הרשב״א הרמב״ן כפירוש ולא לר״מ ואפילו שערות, ב׳ הביאה לא ואפילו לשמש

 שערות הבאת לפני בנתעברה והרא״ש התוס׳ לדעת יל״ע (ועוד והריטב״א.
 רודף, מטעם הולד את להרוג מותר אם שערות הביאה לא ועדייו לילד ועומדת

 ידה פושטת שהחיה שכתב ליכא בתוד״ה א נט, בסנהדרין ועיין שנעקר לפני
 ולהכי מותר. יהא דידן בנידון נמי והכי אמו, את להציל כדי לאברים וחותכתו
 שערות תביא לא אם ואף תמות לא ודאי שערות תביא דאם מוך בלא משמשת

 ושמא תתעבר לשמא חיישינן לא הלידה, לפני הולד בחיתוך תקנה לה שיש כיון
וצ״ע). מיתתה למנוע דבידינו תמות כך ידי על

 בנים שאין לקמן זביד רב לסברת הוא י״ב בשנה עיבור לגבי בחשש ומש״כ
 כסימנים, שבנים ספרא רב לסברת אבל סימנים בלא בנים שאין אלא כסימנים

 סימנים תביא שמא תתעבר ואם תתעבר, לא שמא תשמש י״ב שאחר לומר יש
 ספיקות ג׳ שאיכא כיוון ולכן כסימנים, הבנים שמא תביא לא ואם לידה לפני

 להרוג מותר יהא אם במש״כ מוך(ויל״ע בלא י״ב אחר לכתחילה לשמש מותרת
 סימן הוא בן דהך לומר דיש כסימנים, בנים למ״ד סימנים הביאה בלא הולד את
 ליה לית שהירושלמי נראה וקצת וצ״ע. להורגו. ואסור רודף אינו ולכן תמות, ולא

 שהביאה אחרי וילדה שערות שהביאה לפני נתעברה שאם מדנקט כסימנים בנים
 מתים. תרווייהו שערות הבאת לפני וילדה בנתעברה וכן מת וולדה חיה שהיא

 הבנים אין נשים דרוב מיירי, הרוב דעל לומר ויש כסימנים, בנים נימא לא ואמאי
 וצ״ע). הולד או שניהם מתים ולכן קטנה והיתה כסימנים

 הרשב״א הרמב״ן נחלקו במוך משמשות דנשים דבדינא מךברינו והיוצא
 זה שדין סברי והריטב״א הרשב״א דהרמב״ן והרא״ש, התוס׳ על והריטב״א

 בודקין י״א ומגיל הגדלות קודם בשנה נוהג שהוא לאיש סמוך מופלא לדין מקביל
 דין לה אין מביאה לא אם אבל י״ב, בת שערות תביא שמא דחיישינן אותה

 בשימוש הדין הוא וכן שערות, ב׳ שהביאה קודם שנה רק לאיש סמוך מופלא
 ממשיכה היא אמנם בזמן, שערות תביא שמא במוך תשמש י״א שמגיל במוך

 שיטת כעין דינא בהך יסברו והרא״ש והתוס׳ שערות ב׳ שתביא עד במוך לשמש
 תלוי ולא לי״ב י״א גיל בין נוהג זה שדין לאיש סמוך במופלא והבה״ג הרמב״ם
 צריכה אינה ואח״כ במוך לשמש צריכה לי״ב י״א בין רק נמי והכי כלל, בשערות

 בזה ליואי בר דרבה דינא לענין אמנם שערות. הביאה לא ואפילו לר"מ אפילו
 שנה לפני היינו הזמן דלפני והריטב״א הרשב״א לרמב״ן והרא״ש התוס׳ מודים
 שנים י״ב אחרי מיירי אמינא ולהוא גדלות, אחרי היינו הזמן אחרי גדלות שלפני

 י״ב, אחרי שערות ב׳ שהביאה שלפני שנה היינו הזמן ותוך שערות, ב׳ והביאה
 קבוע זמן דאינו זמן, ואחרי זמן דלפני לישנא הך ליואי בר רבה נקט דלהכי ונראה

 ד״ה הרא״ש ובתוס׳ הרי, תוד״ה ועיין ואחריה לפניה גדלות לפני שזה אלא בשנים,
והא.

 דהיא בנדה התוספתא בין הסתירה את בסוגיין הגמ׳ שמישבת אחרי והנה יג.
 מצינו דלא למשנתנו תמות ושמא תתעבר שמא שקתני ביבי רב דתני הברייתא

 מת, וולדה מתה היא זמן שבתוך ליואי בר רבה של דינו באמצעות ממאנת, חמות
 זה ולפי ותמות. תתעבר שמא בנדה בתוספתא מפרשינן) דגרסינן(או כרחך ועל

 אפשרות שאין וק״ו מתה דמיד בקטנות עיבור של תימצי היכי אין שלעולם מובן
גדולה כבר היא לידה דאחרי ממאנת חמות מצינו דלא ומיושב בקטנות. לידה של



 שהוא שמואל בר דרבה מברייתא ונסתר אינו, לכאורה דזה הגמ׳ מקשה זה ועל
 שיטות כמה נאמרו הקושיא ובביאור ילדו. שכבר משנתנו דין בטעם שנה

 ובברייתא במשנתנו הגמ׳ והסבר ליואי בר רבה שיטת על היא האם בראשונים,
 להבנת היא שהקושיא או משנתנו ועל ביבי דרב ברייתא על רק או ביבי דרב

 להלכה, ליואי בר רבה דברי קיימים אם בזה והנפק״מ שמואל, בו דרבה ברייתא
 מתעברת, קטנה לפעמים לה משכחת או תתעבר שקטנה אפשרות שאין היינו
 לפני שנתעברה איתא שבירושלמי לעיל הבאנו וכבר יולדת, קטנה אפילו ואולי

 הקושיא ובעצם מתה. האם אין שערות שהביאה אחרי וילדה שערות שהביאה
 רש״י וכתב ילדו, שכבר ממאנת חמותו שאין שקתני שמואל בר דרבה מברייתא

 האם מיירי קטנה באיזה לעיין ויש וכו׳ היא דקטנה מכלל בולד טעמא מדתלי
 סימנים לה אין ועדיין שנים לה שיש בקטנה או י״ב לפני היינו השנים בקטנת
 דילדה זביד רב בדברי לקמן מדכתב השנים לקטנת נתכוון דרש״י ודאי ונראה

 כן ואם זמן, כלאחר זמן תוך דסבר משום סימנים, מועילים הכי ואפילו בקטנות
 דרבה וברייתא גוונא בכהאי מיירי ספרא לרב גם כן ואם זמן, בתוך שילדה מיירי

 מדברי אמנם הלידה. ע״י גדולה היא שאז בקטנות בילדה מיירי שמואל בר
 איכא דאי שערות ב׳ הביאה דבלא משמע ילדו שכבר ״ומדקאמר שכתבו התוס׳

 על כן ואם שערות״ ידי על ואיילונית קטנות מתורת נפקא נמי ילדה לא כי שערות
 שערות ע״י גדולה אינה הלא י״ב קודם מיירי דאי י״ב אחר שילדה מיירי כרחך

 תוך שערות מחמת גדולה היא הכי ואפילו זמן בתוך שמיירי לומר ודוחק זמן, תוך
 רב ד״ה א יג, לקמן התוס׳ וכדברי סימנים שהן השערות על מוכיחה שהלידה זמן

 דלא רש״י על יחלקו אם וצ״ע חידושא. להך ידעינן לא בקושיא דאכתי זביד,
 שתלד מצוי דיותר דמילתא לרווחא נקטו או י״ב שנת בתוך לידה כלל לה משכחת

 ודאי נמי הכי אין אמנם הירושלמי בשם לעיל שהבאנו וכמו י״ב מבתוך י״ב אחר
 סברי דבהו״א לומר ודוחק גדולה היא הזמן בתוך ילדה שאם מודו התוס׳ גם

 ובנים שנים י״ב או שערות וב׳ שנים י״ב או והיינו וסימנים, שנים דבעינן
 אמינא דבהוא זה, נתחדש בתירוץ ורק סימנים מהני לא י״ב קודם אבל כסימנים,

וצ״ע. לעיכובא, הם שנים שעכ״פ הבינו

 בתוך שבנים כתבנו כבר רש״י ולדעת כסימנים הם הרי בנים מתרץ ספרא ורב
 אלא סימנים אינם זמן תוך סימנים גם הרי יקשה ולכאורה כסימנים, הם הרי זמן

 של הסברא שייכת בשערות דדוקא המהרי״ט שכתב כמו לומר וצריכים שומא,
 אבל שומא. ולא גמורות גדלות שערות הן שהשערות לידע כדי שנים ובעינן שומא

 ולא סימנים הוו זמן בתוך אפילו בנים ולכן שומא סברת שייך לא בנים גבי
 הביא והרמב״ן דמיא״. סימנים שהביאה כנערה שילדה כתב"קטנה והרי״ף שומא,

 סימנים שהביאה כנערה היא הרי הזמן תוך שילדה "קטנה וכתב: הרי״ף דברי
 והוצרך שתגדל, עד לילד לקטנה אפשר שאי וכו׳ הזמן לאחר דהיינו גמורים,
 מטין רש״י ודברי וכו׳ נינהו שומא וכו׳ הזה הזמן תוך דקיי״ל משום הזה לפירוש
 בתוך הבנים שלידת שמעינן שמהרי״ף פשוט הדברים וביאור וכו״׳. הזה כפירוש

 גדולה היא הלידה שמשעת רק להוכיח אין ומדבריו כסימנים, היא הרי הזמן
 שומא הוו גוונא בכהאי בעלמא דסימנים שאף הוסיף כן ועל י״ב. בת אינה ואפילו

 רש״י שדברי וסיים לעיל, כדפירשתי וטעמא זמן, בתוך אף גדלות סימני הוי בנים
 שמואל בר דרבה לברייתא העמיד שרש׳׳י לעיל כמוש״כ והיינו זה, כפירוש מורים
שעה. מאותה גדולה והוי י״ב בתוך בילדה



 ליואי בר רבה לדברי ספרא רב דברי יתאימו איך הרמב״ן נדחק זה ולפירוש
 זמן שלאחר תירוצים ב׳ ותירץ המשנה) טעם מהו היא הגמ׳ קושיית (דלשיטתו

 (ונימא הגדילה שכבר לומר נצטרך ויולדת מתעברת ואם שהגדילה לאחר היינו
 בר דרבה ב. לקמן). ויבואר התוס׳ כשיטת עיבור משעת גדולה נעשית גם דלרי״ף

 שמואל בר ורבה תני, ותמות תתעבר שמא דאיהו שמואל בר מרבה מידחא ליואי
 קטנה אין לעולם ליואי בר לשרבה והיינו תני, תמות ושמא תתעבר שמא

 ולא שמתעברת קטנה יש שמואל בר ולרבה מתה היא מתעברת ואם מתעברת
 וכן הרמב״ן ומסיים הלידה. משעת כסימנים דבנים בגדלות, יולדת היא ואז מתה

 רבה על פליגי ספרא ורב שמואל בר שרבה שמסיק ומשמע דגמ', לישנא משמע
 וזוהי לידה, משעת רק גדולה נעשית אינה ולפי״ז מתעברת דקטנה וס״ל ליואי בר

 הראשון. בפירושו המאירי שהבין נראה וכן רש״י ודעת הרי״ף דעת
 איגלאי שילדה דכיון גדולה כסימני הם "הרי כתב הרי״ף דברי בהביאו והרשב״א

 הגיעה כאילו זו והרי השאר מן יותר גדלות להביא ומהרה היא דגדולה מילתא
 דבנים דכוונתו לומר יש גדולה כסימני ומדנקט סימנין". והביאה שנותיה לכלל

 יולדת לה משכחת דלא לט דכתובות סוגיא ומיושבת בגרות, כסימני הם הרי
 והיא חדשים ט׳ עברו הרי שערות ב׳ שהביאה אחרי נתעברה דאם נערה, שתהיה
 (וכמו מיד, בוגרת היא הרי בלידתה בקטנותה, נתעברה אם ואף מקודם. גדולה

 ב׳ ע״י דדוקא שערות, ב׳ לה דאין כיון לבגר יצתה שמקטנותה שמצינו באיילונית
 כך נערותה, להביא שמיהרה וכמו בוגרת). נעשית כך ואחר נערה נעשית שערות
 שיש שמצינו א עט, בקידושין רש״י לשיטת ובפרט בגרותה, להביא מיהרה

 היא הלכה לאו כן ואם נערות, שאחרי חדשים ו׳ לפני בגרותה להביא ממהרת
 אינם כסימנים שבנים לומר ויש מציאות, אלא לבגרות נערות בין חדשים ו׳ שיהו

 זה והרי הרשב״א עוד ומש״כ ובגרות. נערות סימני אלא גרידא נערות כסימני
 שנותיה לכלל הגיעה הוסיף ומדוע סימנים, והביאה שנותיה לכלל הגיעה כאילו
 תרתי(וכמו דבעינן דסבר משום ואולי גמורים, כסימנים זו הרי נקט לא ומדוע

 עדיין הרי גמורים כסימנים הלשון יועיל ומה וסימנים, שנים בתשובה) שנסתפק
 והביאה שנותיה לכלל הגיעה כאילו אלו הרי נקט ולכן שנים. של חסרון יש

 שכתב כמו או והסברא בעלמא. וסימנים כשנים תוקפם בנים שסימני סימנים
 וכאן וסימנים שנים בעינן ובעלמא המהות על מילתא גילוי הוי דסימן המהרי״ט

 מסיני למשה ההלכה מכלל שזה לעיל כמוש״כ או הדבר. אותו את מגלים הבנים
וצ״ע. גדלות, סימני הם בנים דגם
 ילדו שכבר דקתני שמואל בר דרבה הברייתא לשון מדוייק זה ולפירוש יד.

 מסימנים עדיפי בנים דאמרי איכא שאמרו מה ומובן הגדלות, סימן היא דהלידה
 כסימנין אלא אינה לידה קמא שללישנא למאן, יכולה לא יהודה לר׳ שאפילו
 אחר מיירי והכל למאן, יכולה אינה בתרא וללישנא אחריהם למאן עדיין ויכולה
 הם הרי דבנים דפרישית למאי יקשה לכאורה (אך גדלותה. זמן הוא שאז הלידה

 כבוגרת שהיא מסימנים עדיפי בנים דאמרי איכא אמרו לא מדוע בגרות, כסימני
 שבנים מודו דכו״ע למש״כ לומר וצריך כנערה, רק הוי סימנים ובכל בהם,

 וכמו שתמאן מקום יש עדיין מיאון לענין ועכ״פ קמא. ללישנא ואף בוגרת כסימני
 בראשונים עיין אמנם בפועל. שירבה שבעינן דאפילו בד״ה התוס׳ שהעיר

 שבאה בבגרות דוקא לומר יש אך למאן. יכולה דאינה יהודה, ר׳ מודה דבבגרות
וצ״ע). מתחילה בוגרת כשנהיית ולא נערות אחרי



 לעיין יש לכאורה סימנים בלא בנים דאין פירושא, להך זביד רב דברי ובביאור
 ולפי״ז זמן, כלאחר הוי זמן שתוך שסבר כפרש״י או לומר ויש זמן, בתוך הוי הרי
 על מוכיחים שהבנים בראשונים שמבואר כמו שנפרש או זביד, כרב הלכתא לית

 שאינם בשערות היא הגדלות שעיקר יסבור זביד ורב שומא, שאינם הסימנים
 לעשות הבנים מועילים בילדה ולכן המהרי״ט) של האחרון (וכהסברו שומא

 דאין זמן בתוך דהוי לן איכפת ולא גדולה, ונהיית גמורים סימנים הסימנים,
מהגדלות. חלק השנים

 ששנינו ממה שונה ולכאורה לידה, משעת היינו כסימנים דבנים זה ולפירוש
 עיי״ש. העיבור, משערנ כסימנים הוו דבאיש כסימנים בנים גבי ב סח, בסנהדרין

 אב להקרות ראוי שעה דמאותה העיבור משעת דהוי אמרינן איש דלגבי לומר ויש
 שם הבנים על שחל נימא הבת ולענין בשעה, ד״ה א יג, מגילה ברש״י כמבואר
 אם ומדנקראת וכשילדתה. ד״ה שם ברש״י כמבואר אם מדמקריא רק סימנים

בת. תו הויא דלא לגביה סימנים הוו הבנים
 ליה סבירא ליואי בר דרבה ליואי בר רבה דברי נדחו לכאורה קמא ולפירוש
 העיר התו״י אמנם עיקר, דכן הרמב״ן וכתב בקטנותה, מתעברת אין דלעולם

 התוס׳ פירשו ולכן נדחים. ליואי בר רבה שדברי במפורש הגמ׳ אמרה לא אמאי
 בר רבה על היא שמואל בר דרבה מברייתא הגמ׳ שקושיית והתו״י הרא״ש ותוס׳
 דיולדת ברייתא בהך דמוכח בקטנות לילד דיכולה ברייתא בהך דמשמע ליואי.

 שמא ביבי דרב בברייתא הגירסא כרחך ועל קטנה, והיא שערות הבאת לפני
 קשיא היינו קשיא ואלא ליואי בר רבה של תירוצו ונדחה תמות ושמא תתעבר

 שצריכים וכתבו כסימנים, שבנים הוא ספרא רב של והתירוץ ליואי, בר לרבה
 מתעברת קטנה לה משכחת עדיין כן לא דאי העיבור משעת כסימנים שבנים לומר
 לומר צריכים כרחך ועל קטנה עיבור של תימצי היכי שאין סבר ליואי בר ורבה
 גדולה. כבר היא העיבור דמשעת כלל, קטנה היא אין נתעברה שאם

 דבתרוויהו באשה. כסימנים בנים לדין באיש כסימנים בנים דין דמי זה ולפירוש
 קרויה האשה דאין במגילה מרש״י לעיל שהבאנו ואף גדול, נעשה העיבור ידי על

 בבגרות אלא בזה, תלויה הגדלות אין אבל אם, שם לענין זהו שתלד עד אם
 והתוס׳ גדולה, כבר היא לילד שעומדת עיבור שנתעברה וכיון ההולדה ויכולת

 העיבור בשעת קטנה היא שאם בעיבור תלוי שהכל לעיל לטעמייהו אזלי והרא״ש
 צריכה קטנה התוס׳ ולתירוץ קטנה, היא שאין מינה שמע מתה לא ואם מתה, מיד

 להביא מהממהרות אינה שמא היינו תמות ושמא תתעבר שמא במוך לשמש
 להביא מהממהרות היא דאם שמא רק זה אבל העיבור, בשעת ותמות גדלותן
שמא. לשון נקט ולכן תמות, לא גדולה והיא גדלותן

 לפני היה העיבור אם אף העיבור משעת גדולה שהיא מבואר הרי ובתוד״ה טו.
 בגיל, דוקא תלוי ולא גדלות לפני שנה הם ליואי בר דרבה זמן ותוך שנים י״ב

 משעת גדולה שהיא זו לשיטה נוספת הוכחה כתבו ובתו״י הרא״ש ובתוס׳
 לט, ובכתובות בסוגיין והריטב״א הרשב״א הרמב״ן גם עמדו זו ובראיה העיבור,

 מכח הסכימו בסוגיין, כן לפרש הוצרכו לא הסוגיא בהסבר שלשיטתם (ואף א
 והביאה אב. ופקע בקבר בגר יש אם דרבא בעיא גבי איתא דשם דכתובות) סוגיא

 ואם יולדת אינה דקטנה דמבואר ביבי, רב דתני מהתוספתא ראיה שם הגמ׳
 בוגרת היא הרי הלידה בשעת ושוב בנערות שנתעברה כרחך ועל תמות, תתעבר

לכאורה ספרא רב לדברי הלא הראשונים והקשו לבעייתו. תימצי היכי ואין



 סימנים הביאה ולא דילדה נימא כסימנים בנים דאם דרבא לבעיא לה משכחת
 לפני ומתה כסימנים דבנים נערה נעשית היא העיבור ידי על ורק עיבור לפני

 על בגרות, לפני ללידה תימצי היכי שאין במושלם שם הגמ׳ ומדנקטה שבגרה.
 שכך ומכיוון העיבור, משעת כסימנים בנים ספרא שלרב לומר צריכים כרחך
 והסכימו התוס׳ בשם הנ״ל הראשונים הביאו זו וראיה בוגרת, היא לידה בשעת
תרפ״ג. סי׳ באו״ז הוא וכן הנימוק״י כתב וכן עמה.

 יצחק, ברבי יהודה רבי מורו בשם זה לדין נוספת ראיה הביא שם זרוע והאור
 ז׳ בן ספק לראשון ט׳ בן ספק לה משכחת היכי הגמ׳ דנתחבטה ב ק, מלקמן והיא

 שיהא משכחת והיכי יעבוד. דלא גזרו דבזנות לעבודה, כשר כהן שיהא לאחרון
 היינו בממאנת להעמיד הגמ׳ ומנסה בגמי, ועיי״ש גוונא. בכהאי בכשרות ספק

 והקשתה נתעברה למי ספק ויש לשני נשאה ג׳ ובתוך בו ומיאנה לראשון שנשאה
 ולכאורה וכו׳. יולדת קטנה שאין ביבי רב והתני ילדה קא מי וממאנת הגמ׳

 נימא דאי שפיר, לה משכחת כסימנים ובנים יולדת קטנה דיש סוגיין למסקנת
 מיאונה יועיל ושוב קטנה היא העיבור משעת הלא הלידה בשעת רק גדולה דאינה

 היא מעוברת שמא ספק יש ועכ״פ כדין, לאחר ונשאת ממאנת לה ומשכחת
 ואם העיבור משעת כסימנים הם הרי דבנים הסוגיא שסברת כרחך ועל מהראשון.

 כן ועל שעה באותה היתה דגדולה בטעות מיאון היה שמיאונה מילתא איגלאי כן
 זו, ראיה לו התבררה שלא האו״ז עליו וכתב ילדה. קא מי ממאנת הגמ׳ שואלת
 וחל כדינה ממאנת כפשוטו, ממאנת הבין יצחק בר׳ יהודה שר׳ הדברים, וביאור
 בהיתר, לשני נישאת כך ובעקבות המיאון מעשה שעשתה בממאנת ולא מיאונה
 משכחינן דלא ילדה קא מי וממאנת קמקשו דמאי הוכחתו שפיר אתיא ולפי״ז

 רק כסימנים בנים ואין בקטנות דנתעברה משכחינן שפיר והא שתמאן. מעוברת
 ועל שערות. ב׳ הבאת לפני שממאנת וכמו למאן יכולה לידה ועד לידה משעת
 במ״מ ועיין ממאנת. אינה מעוברת שהיא מי כן ואם למפרע, גדולה, שהוי כרחך

זו. לראיה שרמז בסופו ה״ט פ״ב אישות ה׳
 דמאן ברורה וקושייתו זו, ראיה לי אתבריר ולא רבו דברי על כתב שם האו״ז אך

 היכי היא הקושיא הלא ממאנת, דין לה ויש כדינה בממאנת הכא דמיירי לן לימא
 היינו בממאנת להעמיד ויש לכהונה. כשר ויהא נתעברה ממי ספק הך לה משכחת
 גדולה היא אם ואף הספק, נתעורר וממילא לאחר ונישאה המיאון מעשה שעשתה

 למאן ויכולה קטנות בחזקת היא מעוברת שהיא ידעה שלא כיוון עיבור, משעת
 לן לימא ומאן מיאון מעשה שעשתה פירושו ובממאנת בהיתר, לאחר ולהנשא
 נחתה לא שם והגמ׳ הולד ממי ספק יתעורר גוונא בכהאי ובאמת כדין, שנעשה

 שאינו או מלידה כסימנים דבנים מעוברת בהיותה מיאון מועיל אם לדין כלל
 קא מי וממאנת שם הגמ׳ דחיית בעצם ובאמת מעיבור. כסימנים דבנים מועיל
 שם. ושא״ר הרא״ש והריטב״א הרשב״א והביאוהו שם הרמב״ן עמד כבר ילדה,

 מקשי קא מאי כסימנים. שבנים אמרינן ואז יולדת קטנה דיש סוגיין דלמסקנת
 עיבור לה ומשכחת תמות, ושמא תתעבר שמא מסקינן הא ילדה, קא מי וממאנת

 לה משכחת העיבור, משעת כסימנים שבנים שפירשתי למה ואפילו וסיים בקטנה
 ספיקנו ובכלל לאחר, ונשאת היא דמעוברת ידעה דלא המיאון מעשה כשעשתה

 נישואין לשני נישואיה ואין מיאון מיאונה אין וממילא מראשון נתעברה אם הוא
 לשני ונישואיה מיאון בשעת קטנה דהיתה מיאון ומיאונה משני נתעברה או

בה שיתעורר ממאנת של מציאות למצוא אפשר דעכ״פ מדבריו ומבואר נישואין



 וזוהי גדולה. הוי עיבור משעת למ״ד ובין גדולה הוי לידה משעת למ״ד בין ספק
 דלקמן דסוגיא דאפשר מסיים והרמב״ן מוכחת, רבו ראית ואין האו״ז כוונת
 וכתב יולדת, קטנה לה משכחת לא ולעולם ותמות תתעבר שמא כמ״ד סברי

 בסוגיא ספרא רב של דינו נדחה לא ק בדף הסוגיא כונת דזוהי דנימא שאפילו
 שכתב שם הרמב״ן של האוקימתא (ובעיקר אחרת. בסוגיא דנאמר ממה במקומה
 ג׳ בתוך ונתעברה ונשאת ויצאה ומיאנה אחד ויום י״ב בת בהיתה לה משכחת

 ויום י״ב בת שהיתה נקט ואמאי משני, או מראשון שמא עליה בספק ואנו וילדה
 סימנים הביאה שלא אף דאל״כ י״ב, אחרי עליה בא דלא כרחך ועל ומיאנה, א׳

 לפני היא הראשון ביאת ולפי״ז ונשרו. הביאה שמא דחיישינן למאן, יכולה אינה
 מתעברות נשים דרוב בשני טפי נתלה לא ואכ:אי י״ב, אחר היא השני וביאת י״ב

 היא הרי שערות ב׳ הביאה לא עוד שכל סבר ואולי השקול ספק הוי ולא י״ב בנות
 צ״ע). והדברים י״ב, ללפני השקול ספק והוי קטנות בחזקת

 הבין דהוא ק בדף מהסוגיא האו״ז של רבו של ראייתו את לפרש אולי ויש
 שמא ביבי דרב מברייתא הגמ׳ מקשה זה ועל כדינה בממאנת דמיירי כדפירשתי

 ביבי דרב בברייתא דנו לא מדוע הרמב״ן כקושיית קשה ולכאורה ותמות תתעבר
 ספרא רב וכתירוץ כסימנים ובנים בקטנות דנתעברה ונימא בסוגיין בה כדדנו

 העיבור, משעת כסימנים שבנים סוברת שהגמ׳ כרחך ועל דממאנת תירוצא וקם
 דנה לא ולכן ממאנת, של התירוץ נכון יהא לא ספרא רב של לפירושו אף כן ואם
 לחומר לומר נראה וכן אחר, באופן לה ומוקמא ביבי דרב ברייתא לפירושי הגמ׳

הענין.
 עיבור, משעת גדולה שהויא הראשונים רוב לו שהסכימו זה לפירוש והנה

 או כסימנים בנים אם דאמרי לאיכא קמא לישנא בין נפק״מ מאי יקשה ולכאורה
 ללישנא ואף מהנערות חדשים ט׳ עברו כבר לידה אחר והלא מסימנים. עדיפי
 מה בתוס׳ עיין למאן, יכולה אינה חדשים ט׳ אחרי גרידא, כסימנים דבנים קמא
 בפועל שערות ריבוי יהודה לר׳ ובעינן שערות ריבוי אין דעכ״פ דמיירי לומר שרצו

 יהודה לר׳ שודאי נקטו והריטב״א והרשב״א והרמב״ן שערות. ריבוי זמן ולא
 עיבורה אחרי מיאנה אם לענין שהנפק״מ כתבו ולכן ממאנת, אינה לעולם בוגרת
 מועיל אינו בתרא וללישנא יהודה לר׳ מיאון מועיל קמא שללישנא שילדה ולפני
 בזמנו הואיל מיאונה אם יתברר ולכשתלד הלבן. על השחור ריבה כאילו זה דהרי

 הרמב״ן כתבו וכן בדבריו, האחרונים שנתחבטו הנימוק״י כוונת וזוהי לא. או
 ספרא רב בדברי הלישנות ב׳ בין הנפק״מ לפרש בכתובות והריטב״א והרשב״א

זה. לפירוש
 ילדו. שכבר שמואל בר דרבה דברייתא לישנא עוד קשה פירושא ולהאי טז.

 להו והוה לגדלות הגורם הוא העיבור ולכאורה גדלות גורמת שהלידה שמשמע
 חיים גורם שהעיבור לעיל והראשונים תוס׳ שכתבו וכמו עברו שכבר למינקט

 הרמב״ן ותירצו גדלות. אין או גדלות יש אם הקובע הגורם הוא העיבור וכן ומוות
 שכבר קתני ולהכי עיבור בשעת גדולה שהיתה המבררת היא שהלידה והרשב״א

 סי״ב קנ״ה ס׳ ובשו״ע מלמפרע. גדולה שהיא יתגלה חי והולד לידה שבשעת ילדו
 גדולה(או״ז), הוי הריון ומשעת וברמ״א שתלד עד וכו׳ ממאנת הבת מתי עד כתב:
 לידה משעת דרק ורש״י הרי״ף בשם לעיל שהבאתי כמו לכאורה השו״ע ודעת
 תמה כבר אך באו״ז איתא אמנם האו״ז. בשם הרמ״א שהביא ומה גדולה הויא

מלבד ובאמת בתוס׳ מבואר הוא כי האו״ז בשם הרמ״א הביאו מדוע שם הב״ש



 האו״ז בשם הרמ״א נקטו ואמאי והריטב״א, הרשב״א הרמב״ן גם נקטו כן התוס׳
 משעת גדולה היא הרי הזכיר דהאו״ז בסוגיין נתנאל מהקרבן הבית והפ״ת בדוקא.

 ובאמת באו״ז, ועיינתי קיימא. בני שתלד שבעינן לתנאי ליה סבירא ולא הריון
 לא הוא אבל שתלד, התנאי הזכיר ולא הריון משעת גדולה היא שהרי כתב הוא
 להוכיח ואין הראשונים כל ראית היא וראיתו מיירי בנפלים שאף במפורש כתב

 מנין הדין כן יהא בנפלים שגם אבל למפרע, גדולה היא קיימא שבבני רק מכאן
 צ״ע. והדברים מוזכר. לא ובאו״ז איפכא בראשונים שמפורש כזה דבר לחדש לנו
 בן שהוא דוקא בתוס׳ מבואר מיהו כתב שהב״ש מסופק. הנני דינא הך בעצם אך

 כתב"ולא והרמב״ן כן, שכתב מצאתי לא ובתוס׳ ממאנת הפילה אם אבל קיימא
 הוי שמשילדה ומשמע שילדה" עד ראיה עיבורן שאין לפי עיברה שכבר קתני

 עדיין דהוי לומר ויש כלום. עיבורן אין ילדה לא שאם כתב לא אכן ראיה, עיבורן
 והילכך חי, ולד שילדו עד ראיה עבורן שאין "לפי ברשב״א יותר מבואר וכן ספק,

 מדבריו ומשמע בוגרת" לה הויא ודאי לידה משעת חי, וולדה והיה שילדה כל
 יש עדיין ילדה לא אם גם אבל עיבור, משעת בוגרת לודאי אותה עושה שהלידה

 אמנם הסברא), בהמשך (ויבואר העיבור משעת בוגרת היא שמא לספק מקום
 לא בנפלים אבל קאמרינן קיימא בבן "ודוקא שכתב הב״ש כדברי מצאתי בתו״י

 לגדולה מוחזקת לא היא שבנפלים ומבואר הריונה", משעת בגדולה לה מחזקינן
 דקטנה דטעמא הראשונים מש״כ פי על הוא זה בדין הספק ויסוד כלום. ואינם
 מי ומעתה ותמות תתעבר שמא הברייתא וכלשון גורם שהעיבור משום הוא מתה

 או קטנה. שאינה מתה ולא העיבור מעצם ראיה יש לכאורה מתה ולא שנתעברה
 נפלים עיבור ולא המיתה הגורם הוא קיימא של בנים בעיבור שדוקא שנימא

 שהביאה לפני שנתעברה בירושלמי שמצינו וכמו להולד. עומדים לא שמלכתחילה
 שהעיבור ומשמע מת וולדה חיה היא שערות ב׳ שהביאה אחרי וילדה שערות ב׳

 וצ״ע. זה. בעיבור תמות לא ולהכי נפל של עיבור הוא בקטנות
 ללא הפילה דאם ההפלה היתה ואיך בהפילה, גם גדול ספק בזה לי שיש ובאמת

 שאנו מעשה מחמת בהפילה אבל נפל, היה זה עובר דמעיקרא לומר יש סיבה
 מעשה אותו היה לא ואם ביטנה על שהכוה כגון להפלה גרם שהוא יודעים

 ללא בהפילה ואף כסימנים, בנים הוו גוונא בכהאי האם יולדת, היתה מסתמא
 קלקול חל ואח״כ לילד ראויה היתה מתחילה דשמא בזה להסתפק יש ידועה סיבה

 סוגי ב׳ שיש החולץ ריש בנימוק״י זו סברא ועיין הקטנות, מחמת ולא והפילה
 לעיין לנו יש ולפי״ז עיי״ש. אח"כ מעשה שקרה ומי מקולקל שהריונה מי מפילות

 עיבור משעת כסימנים דהוו ונימא גמורים ולדות ולדות הנך הוו אולי מפילה בכל
 ויאמר אליהו יבוא אם ואף גוונא בכהאי שאף שנימא או ילדתן. לא אם ואף

 כלומר: כסימנים, הם ואז בפועל בנים שיהיו דבעינן יועיל, לא גמורים בנים שהיו
 קיימא בני בנים שכל או בפועל, שנולדו היכא דוקא הוא כסימנים בנים דין האם

 ההולדה. אברי השלמת הוא בגדלות דהעיקר ילדתן. שלא ואף כסימנים הוו
 נימא ואי הגדלות, עצם או הגדלות על סימן הם הבנים האם בספק תלוי ולכאורה

 לא ומספק גמורים בנים היו בניה שמא להסתפק יש מפילה בכל סברא כהך
הב״ש. כדברי ולא תמאן,
 "ואם שכתב קי״ד ס׳ עזריה מנחם בשו״ת מפאנו הרמ״ע דעת שזוהי לי ונראה
 וכו׳ הריון חשיב מ׳ לאחר הריון חשיב לא מ׳ דלפני לן מסתברא הפילה

דמשעת הובררה משהפילה מקום מכל ילדה שלא אעפ״י מתה ולא ומשנתעברה



 ומשמע ממאנה״, ולא לחומרא גדולה רחשיבא למיאון מילי והני גדלה הריון
 בשם שהביא הב״ש כדברי אינם שדבריו כתב ורעק״א לחומרא. גדולה לה דחשיב
 בפועל, לידה בעינן דלא דסבר כדפירשתי הרמ״ע דברי את לפרש יש אך התוס',

 של עיבור שמתעברת ומי קיימא. בני של עיבור היה שזה מבררת דהלידה אלא
 והרשב״א הרמב״ן מלשון קצת מוכח הוא וכן קטנה, שאינה מינה שמע קיימא בני

 ספק, יש עדיין ילדה בלא אבל עיבור משעת גדולה ודאי היא אז חי ולד שבילדה
 להך נוספת ראיה להביא ויש הרמ״ע. וכדברי תמאן לא לחומרא שעכ״פ לומר ויש

 הרמב״ן מקושיית לילד ראויה אלא בפועל, הבנים לידת בעינן דלא סברא
 זמן לפני שערות להביא בממהרת מדוע והנימוק״י הריטב״א הרשב״א והביאוה

 שהיא ונימא ויולדת מתעברת היתה משמשת היתר שאם נימא שומא, שהם תולים
 נחמיר לא מדוע קטנה בכל אלא שערות בהביאה הזכיר לא והריטב״א גדולה,
 בפועל בנים לידת בעינן אם ולכאורה גדלותם, להביא מהממהרות היא דילמא

 ואין בנים לה אין עכשיו הלא ויולדת מתעברת היתה שימשה שאם לי איכפת מה
 דין כרחך ועל וצ״ע), הכי, נימא שומא שאינם השערות להחזיק סימנים(ואולי לה

 מגלים והבנים הגדלות עצם היא בנים ולילד להתעבר היכולת היינו כסימנים בנים
 מי אף שכך ומכיון גדולה, אותה העושה היא בעולם הבנים מציאות ולא זאת

 אחר דבר ומחמת לידה בת היא דילמא להסתפק לנו יש והפילה שנתעברה
 גוונא, בכהאי לישב יש התו״י דברי ואף הרמ״ע. כדברי למאן תוכל ולא הפילה,

 להגמר עיבורם יוכל ולא נפלים שהיו לנו שברור היינו נפלים נתעברה שאם
 התו״י גם נפלים שהיו לנו ברור שאינו היכא אבל קטנה. היא גוונא בכהאי בלידה,

 דלא לכאורה וזה מפאנו. הרמ״ע על דפליג מאן ולית גדולה, ספק שהוי מודה
הב״ש. כהבנת

 ידי על גדלות אין דלעולם דסבר משום הוא ספרא רב על דחולק זביד ורב יז.
 על הם זביד רב דברי ולתוס׳ לגדלות, תנאי הם דהסימנים סימנים ע״י ורק בנים
 אם ובין לגדולה, נחזיקנה ולכן העיבור משעת סימנים הביאו היולדות דרוב הרוב

 ואף שערות. ב׳ לה היו אם בגדלותה חסרון שאין ברור דאז י״ב אחרי היה העיבור
 שערות דהנך הרמב״ן כתב וכן התוס׳ כתבו מי״ב בפחות היה שהעיבור נימא אי

 רב ודברי גדלות, סימן שהם עליהם מוכיחים דהבנים שומא ולא גמור סימן הוי
 זמן תוך דסביר למאן הם זביד רב דדברי לומר צריכים ולא להלכה, נכונים זביד

 יכול אינו שערות ובלא הגדלות עצם הם השערות זה פירוש ולפי זמן. כלאחר
 השערות יהו שלא כדי אלא מהגדלות חלק אינו שנים דבעינן ומה גדול. להיות
 וכעין אלו. בשערות גדולה היא הבנים מחמת שומא שאינם היכא ולפי״ז שומא.
 לעיל והבאנוהו שם יונה ר׳ הסבר לפי ב סח, בסנהדרין רבא שיטת היא זו שיטה

 גדלותו, על הסימנים הם אלו ושערות קודם שערות הביא כבר שמוליד היכא דכל
 הוו לא הזמן לפני ארוכות שבשערות ב קט, בב״ק בשטמ״ק הרא״ש דעת היא וכן

 קטנה שיש ספרא רב לסברת יודה זביד רב גם ועכ״פ גדלות. על ומוכיחים שומא
 והעיבור. הלידה ע״י ולא השערות ע״י גדולה היא זביד שלרב אלא שיולדת.
 השערות ע״י או הבנים ע״י היא הגדלות אם זביד ורב ספרא רב מחלוקת ובעיקר

 ואז י״ב אחרי רק שערות מהני לא דלעולם סבר ספרא דרב פליגי, דבזה לומר יש
 השנים ושיקדמו בדוקא תרוויהו ובעינן וסימנים שנים ידי על היא הגדלות

 דכך כלל, גדלות על מורים ואינם שומא הוו י״ב שלפני שערות וכל לסימנים.
שיש אלא בתרווייהו תלויה והגדלות השנים, אחרי שערות ב׳ ההלכה נאמרה



 ספרא ורב זמן, אחר כסימנים הם שבנים בנים ע״י גם גדלות שיש נוספת הלכה
 אבל למעלה קצבה להם ״אין ספרא רב שם דאמר א טז, בקידושין טעמיה אזיל

 ועיי״ש סימנים. אינם זמנה לפני הביאה אם רש״י ופירש למטה", קצבה להם יש
 סימנים אינם שנים מט׳ שבפחות היא הקיצבה יהודה בר׳ יוסי שלר׳ שמפורש

 דינם שבנים לומר צריך ולכן סימנים, אינם מי״ב שבפחות לדידן) הוא ולרבנן(וכן
 הסימנים היא הגדלות שעיקר יסבור זביד ורב לגדלות. דרך עוד שיש כסימנים

 הם שהשערות ידעינן בסתמא ולכן גדולה, היא גמורים סימנים דהוי היכא וכל
 כגון אחר באופן גמורים הם שהסימנים יודע אני אם אמנם הגיל, ידי על סימנים

הזמן. לפני ואף גדולה הוי גוונא בכהאי גם בנים ע״י
 על או הבנים ידי על היא הגדלות האם ספרא לרב זביד רב בין המחלוקת ובעיקר

 נפק״מ איכא לרש״י ובשלמא סימנים. בלא בנים אין אמר זביד ורב הסימנים ידי
 זביד רב ולסברת גדולה היא בקטנות בילדה ספרא כרב נפסוק דאי הלכתא לענין

 לסברת אך קטנה. והיא שומא הן השערות זמן כלפני זמן דתוך דקיימ״ל מה לפי
 השערות זמן שבתוך זביד רב חידש גוונא בכהאי דדוקא הראשונים ושאר התוס׳

 מוחלטים אינם זביד רב שדברי כתב והתוס׳ להלכה, מינה נפקא מאי סימנים. הם
 (וזה סימנים בלא בנים שיהיו מצוי דאינו אלא סימנים בלא בנים כלל שאין

 ולכן לה, משכחת לפעמים אבל בסנהדרין). חסדא רב בדברי יונה ר׳ של כהסברו
 אינם הביאה ואם סימנים שהביאה דתלינן לחומרה רק גדולה הוי שילדה קטנה
 אתא מאי כן דאם סימנים בלא כלל בנים שאין למימר דליכא התוס׳ וכותב שומא

 ״אלא התוס׳ מסיים ולכן ילדה. אם גדולה היא דלתרוויהו ספרא רב על לאפלוגי
 לא שערות ליכא וכי השערות אלא גדלות סימן הבנים דאין למימר אתא ודאי

 הבנים ולא הגדלות סימן הם השערות זביד שלרב והיינו גדולה״ ודאי לה מחזקינן
 רוב רק הוי בילדה ולכן בנים. לה שיש אף גדולה אינה היא שערות דאין היכא וכל

 עצם הם השערות אם פליגי שבזה לומר מקום היה ובאמת גדולה, ודאי אינה אבל
 ששערות סבר ספרא שרב המהרי״ט. שנסתפק וכמו סימן רק שמהווה או הגדלות

 עצם הוו שהשערות יסבור זביד ורב מועיל גם בנים של סימן ולכן סימן רק הוי
 כל דודאי כן לומר רצו לא דהתוס׳ ונראה גדולה, אינה היא שערות וללא הגדלות
 לרב ספרא רב בין מחלוקת דיש דאף גדולה. ודאי והיא שערות הביאה היולדת

 דאי מוכרח אינו באמת אמנם למעשה. נפק״מ אין מקום מכל הדין, בהסבר זביד
 שערות בהביאה נפק״מ יש שומא דאינם היכא כל שערות ע״י היא דהגדלות נימא

 דלרב ילדה, ולא בב״ק) בשטמ״ק הרא״ש לדעת גדולות שערות שומא(כגון שאינם
 על מורות אינם י״ב דלפני שערות הנך ספרא ולרב גדולה היא גוונא בכהאי זביד

וצ״ע. גדולה אינה היא ילדה שלא וכיון גדלות
 אם שנדע כדי ולבדוק פריך להכי גדולה ודאי אינה זביד דלרב דכיון כתבו והתוס׳

 בתחילת והריטב״א הרשב״א הרמב״ן לומר רצו טעמא ומהאי גדולה, ודאי היא
 מסקי בסוף אמנם סימנים, מביאה ודאי אינה זביד שלרב התוס׳ כדברי דבריהם
 שאין במושלם הם זביד רב שדברי הרא״ה רבו בשם והריטב״א הרשב״א הרמב״ן

 דשואלת והא סימנים) ידי על בדוקא היא הגדלות סימנים(ולפי״ז בלא בנים כלל
 רבותינו לנו שכללו כלל ועל חזקה על לסמוך צריכים שאיננו היינו ונבדוק הגמ׳

 אם לעיל כדאמרן נפק״מ הלכה ולענין המציאות, ולברר לבדוק שבידינו במקום
 בהם. גדולה היא אם הזמן לפני שומא שאינם שערות יש

דלתרווייהו הלכה לענין הכא פליגי לא זביד ורב ספרא שרב נימא אם והנה יח.



 הסימנים מחמת זביד ולרב הבנים מחמת ספרא לרב גדולה, היא ילדה אם
 כרב או ספרא כרב ההלכה כמאן להכריע צריכים איננו ולכאורה באו, שודאי
 ז׳ בסימן בהלכותיו כתב וכן התוס׳ כדברי כתב בתוספותיו הרא״ש אמנם זביד,
 ולפי״ז קידושין, לענין וכן עונשין לענין גדולה כודאי לה מחשבינן לא זביד דלרב
 לרב והנה פסקינן. כמאן וצ״ע זביד רב ובין ספרא רב בין להלכה נפק״מ איכא
 שתלד לה משכחת כן ואם שערות) שהביאה בלי יולדת(היינו שקטנה מצינו זביד

 דלא איתא דשם לט דכתובות לסוגיא סותר לכאורה וזה תבגר. ואח״כ בנערות
 היא בכתובות דסוגיא דסתמא נימא לכאורה כן ואם יולדת. נערה לה משכחת

 דסוגיא הרמב״ן לכאורה כתב וכן כמותו. ונפסוק זביד כרב ולא ספרא כרב
 הרמב״ן מסיק אמנם בן, לקטנה לה דאית דאפשר זביד, כרב אינה דכתובות

 היא וודאי שערות הביאה שמא ספק הוי זביד דלרב הכי, שם למימר דליכא
 הביאה כבר ילדה שאם רוב הוי שודאי כיוון כתב, רא״ש התוס׳ וכן המוחזקת,

 דאלו סוגיא ולכן בוגרת כבר שהיא ואמרינן רובא בתר אזלינן זביד לרב שערות,
 רובא. בתר דאזלינן בוגרת היא ילדה כבר היא שאם בפשיטות נקטה נערות
 גם הביאו והרא״ש דהרי״ף ספרא כרב או זביד כרב הלכה כמאן לעיין יש ולפי״ז
 מפני זביד רב דברי הביאו האם לעיין ויש זביד רב דברי וגם ספרא רב דברי

 שרצו תאמר ואם זביד, כרב הלכה לפסוק שרצו מפני או הסוגיא כל שהעתיקו
 (ושוב וביארום. ספרא. רב דברי הביאו מדוע כן אם זביד כרב הלכה לפסוק
 לקמן). ועיין הרי״ף דברי בביאור והמאירי מקמאי חד תוס׳ שנחלקו ראיתי

 כסימנים" הם הרי בנים ליבמה יש "ואם הרמ״א, פסק סי״א קס״ט ס׳ ובשו״ע
 והוא מרדכי מהגהות הוא הרמ״א דברי ומקור לחלוץ, ויכולה כגדולה ודינה

 צריד אין בנים לה שהיו עדות יש שאם הר״י ״ואומר איתא ושם קיח. רמז ביבמות
 הביאה לא ואפילו סימנין בלא בנים דאין ילדה היא אפילו סימנים אחר לשאול

 בנים דאין זביד רב בסברת דפתח קצ״ע ודבריו היא" איילונית דלאו לחוש אין
 כרב והיינו הביאה לא ואפילו וסיים ספרא כרב דלא דפסק משמע סימנים בלא

 ב׳ לברר סימנים דבעינן כוונתו ואולי היא. איילונית דלאו לחוש אין ספרא,
 אך איילונית. שאינה שילדה כיון נקט ולזה איילונית ושאינה גדולה שהיא דברים
 דבריו דמתחילת זביד כרב או ספרא כרב פסק כמאן צ״ע המרדכי דברי בעצם
 שפסק שהבין משמע הרמ״א ומדברי ספרא, רב כדברי וסיים זביד כרב משמע

 דאין זביד רב לסברת מודה ספרא רב שגם היא המרדכי כוונת ואולי ספרא, כרב
 מוחלט דין זה אין זביד לרב שלתוס׳ התוס', מהסבר ואיפכא סימנים, בלא בנים
 לחומרא ורק זביד לרב גדולה נעשית ואינה סימנים בלא בנים של מיעוט שיש

 הם הרי שבנים ספרא רב דעת זוהי ולמרדכי סימנים בלא בנים אין אמרו
 והיינו סימנים בלא בנים אין סבר הכי ואפילו כלל, שערות אין ואפילו כסימנים

 הסימנים, פי על גדולה להיות יכולה והיא סימנים בלא בנים אין פעמים שברוב
 הרמב״ן וכהסבר סימנים בלא כלל בנים אין סובר זביד ורב מוחלט. כלל אינו אך

 היא וגדלותה סימנים הביאה ודאי בנים, לה כשיש תמיד ולכן והריטב״א הרשב״א
 בסנהדרין יונה ר׳ של להסברו דומה זה והסבר הבנים, פי על ולא הסימנים פי על

 סימנים הביא לא אם מוליד אין שלעולם סבר שרבה ורבה, חסדא רב במחלוקת
 קודם סימנים בלא שמוליד רחוקה במציאות לה שמשכחת סבר חסדא ורב קודם

הבנים. פי על רק גדול ונעשה

הקשה י״א בס״ק שם והב״ש כסימנים הם הרי בנים דפסק הרמ״א לדברי ונחזור



 משמע והרא״ש הרי״ף מדברי הלא ספרא. כרב בפשיטות פסק איך הרמ״א על
 חליצה לעניו מהני לא כן ואם סימנים, בלא בנים דאין זביד כרב להו דסבירא

 שבנים שמשמע העיר ועוד בסימנים. אלא זביד לרב ודאי גדולה הוי דלא משום
 סימנים בלא כלל בנים שאין נימא אי אף ולפי״ז בקטנות, אף כסימנים הם הרי

 בקומה גדולים שהם מש״כ על קאי שהשו״ע לומר יש אמנם שומא. השערות עדיין
 הוא והדיון שנים, שיש נכריע הקומה מחמת ולפי״ז כסימנים בנים על נסמוך שאז

 הרי״ף אם נתברר לא הנה הרי״ף, מדברי שהקשה מה ובאמת סימנים. יש אם רק
 והרשב״א הרמב״ן כפירוש או זביד רב דברי בהסבר התוס׳ כפירוש סובר

 כפירוש כתב שהרא״ש ואף סימנים בלא בנים אין לעולם זביד שלרב והריטב״א
 שם הגר״א בביאור ועיין הרי״ף, פירוש על הרא״ש מפירוש להכריח אין התוס',

 נבאר שהרמב״ם(ולקמן כיון הלכה, לענין השו״ע דברי ביאור נראה ולכן מ׳. באות
 והרשב״א והרמב״ן כסימנים הם הרי שבנים ספרא כרב פוסקים והמרדכי שיטתו)

 דעתם זביד. כרב פוסקים הם אם בין ספרא כרב פוסקים הם אם בין והריטב״א
 הכרח אין הדעות ב׳ דהביאו והרי״ף ומהרא״ש סימנים בלא כלל בנים שאין היא

 דיש ובפרט ספרא, רב דעת גם הביאו מדוע כן לא דאם זביד כרב שפוסקים לומר
 התוס׳ שמא ספק הוי כן ואם זביד. רב דברי בביאור כרמב״ן יסבור דהרי״ף לומר

 של דרובא רובא בתר אזלינן שוב בשיטתו. וכהסברם זביד כרב פוסקים והרא״ש
 הוי ושוב שנים י״ב לאחר דמיירי שיטתם לפי אף עוד לומר יש ואולי הפוסקים.

 זביד רב דברי ב. בזמנם. שערות ב׳ מביאות נשים שרוב דרבה חזקה א. חזקות. ב׳
 שודאי רובי, תרי הוי ושוב רוב, על בנוים דינים תרי והנך סימנים. בלא בנים אין

 והרא״ש התוס׳ לדעת אף לסמוך יש י״ב אחרי ילדה אם ולכן סימנים, הביאה
וצ״ע. ותחלוץ, גדולה שהיא זביד רב דברי בהסבר

 בנים ידי על גדלות להיות יכולה אם נחלקו זביד ורב ספרא שרב שפירשנו ומה
 דברי לעיל הבאנו וכבר לגדלות דוקא סימנין שבעינן או סימנים, בעינן ולא

 מה ועיין הגדלות, עצם אינם שהסימנים ספרא רב מדברי שהוכיח מה המהרי״ט
 ע״י והיא גדלות של נוספת דרך יש ספרא שלרב לכאורה ברור ועכ״פ שפירשנו,

 בלא בנים אין אמרינן ספרא לרב שגם המרדכי מדברי עוד והבאתי בנים.
 ד״ה א יג, בדף והוא בזה אחרת שיטה מחדש הנדפס בתו״י ראיתי ועתה סימנים,

 יש אבל סימנים בלא בנים רוב אין זביד שלרב התוס׳ כדעת שפירש שאחרי אין,
 הך לתלמודא ליה מנא והקשה ולבדוק. הגמ׳ מדפריך סימנים בלא בנים לפעמים

 כן שאם תירצו והתוס׳ ולבדוק. דפריך סימנים בלא בנים יש דלפעמים סברא
 מהי בינייהו דאיכא לעיל כתבתי כבר ובאמת זביד. לרב ספרא רב בין איכא מאי

 השתא ״אבל וז״ל: וכתב בזה מיאן התו״י אך הבנים, או הסימנים ע״י הגדלות
 וכל סימנים בלא בנים שום דאין כסימנין הם הרי קאמר ספרא דרב ואיכא איכא

 זמן תוך ואפילו סימנים בהנך גדולה היא ולפי״ז סימנים לה יש ודאי היולדת
 ספרא לרב אף לומר יש ולפי״ז רוב, רק הוי זביד ולרב לעיל. שם התו״י כדפירש

 דברי וכהסבר סימנים, על מוכיחים שהבנים אלא דוקא בסימנים תהיה דהגדלות
 שאינם סימנים שיש היכא שכל מכאן נשמע ועכ״פ בסנהדרין. רבה בדברי יונה ר׳

 סימנים. בלא גדול להיות יכול ואין בהם, גדולה והיא הגדלות עצם הם שומא
 ועדיין התו״י דברי בביאור כנ״ל ספרא, רב מדברי המהרי״ט ראית ואזלא

למועד. חזון ועוד צ״ע הדברים
כסימנים הם הרי שבנים ספרא רב דברי בביאור נוספת שיטה במאירי עוד ועיין



 תימצי היכי דיש כסימנים הם בנים תמיד לא אבל כסימנים הם בנים שרוב היינו
 בניה שיולדת קטנה לפעמים ולפי״ז סימנים. אינם בקטנות שהבנים רחוק

 עיון צריכה זו ושיטה כסימנים, שהם אמרינן לחומרא ורק לא ולפעמים כסימנים
למועד. חזון ועוד להעיר רק וכתבתי גדול
 דבריו בביאור לקצר בסוגיין(ונשתדל הרמב״ם שיטת לביאור עצמנו ונעתיק יט.

 "הבת ה״ט: פ״ב אישות בה׳ כתב דהרמב״ם בזה). ארחיב בעז״ה הצורך ולעת
 הרי תחתון ולא עליון לא סימן הביאה שלא אעפ״י שנה עשרה שתים אחר שילדה

 תחתונים סימנים לעיל מנה שהרמב״ם והיינו כסימנים." הם הרי בנים גדולה. זו
 שנים. י״ב אחרי באו אם גדולה נעשית שבהם עליונים סימנים או שערות ב׳ שהם

 קשה והיתה כסימנים. הוו בנים דגם ספרא רב של דינו את גם כאן והוסיף
 גם והלא כסימנים הם הרי בנים ספרא רב קאמר מאי הרי״ף קושיית לרמב״ם
 ולכן והראשונים, הרי״ף בתירוץ נוח לו היה ולא הם, כלום לאו י״ב בתוך סימנים

 כסימנים שבנים נימא ולא י״ב אחרי היינו כסימנים שבניו ספרא רב דברי ביאר
 לכל ממש כסימנים היינו כסימנים בנים שלמדו כפשוטו וס״ל מסימנים ועדיפי

 זביד רב אם והראשונים רש״י דנחלקו לעיל הבאתי כבר זביד רב ובדברי דיניהם.
 נוח היה לא שלרמב״ם ונראה מיוחד דין הוי שהכא או זמן כלאחר זמן תוך סבר

 ומצד כהלכתא דלא זמן כלאחר זמן תוך כמ״ד דסבר כרש״י זביד רב דברי לפרש
 זמן בתוך שערות זביד דלרב דסברי והראשונים תוס׳ בתירוץ נח לו היה לא שני
 ליה סבירא דהרמב״ם שומא. שאינם ש"מ בנים לה שיש מאחר זמן כלאחר הוו

 לגבי וגם זמן לאחר דמיירי ספרא רב של דינו גם דהסביר מבנים. ראיה שאין
 שערות לגבי וק״ו זמן. באותו מסימנים שעדיפי חידושא הך אמרינן לא בנים

שומא. הם הזמן שבתוך שמפורש
 א׳ ויום שנה י״ב בת איתא דשם ב מה, בנדה המשנה היא שיטתו דיסוד ונראה
 והבאנוהו התוס׳ על (ופליג בשנים תלויה הגדלות דעיקר ומשמע קיימים. נדריה
 ליהוו דלא כדי שנים דבעינן שהא יסברו והתוס׳ שערות, בב׳ תלוי דהעיקר לעיל

 כבר דהיא נבדקת אינה ואילך י״ב מבת ולהכי לעיל). וכדכתבנו שומא שערות
 לענין שערות ב׳ נמי דבעינן שמצינו ומה לעיל, דהבאנו נדרים בה׳ פסק וכן גדולה,
 נמי דבעינן אלא בשנים סגי דלא דסבר משום היינו א מו, בנדה כמפורש גדלות

 מ׳׳ד ולכן כלל. גדולה אינה זה וללא בשנים תלויה הגדלות עיקר ודאי אבל סימנים
 עיקר ומלבד השנים דהוא הגדלות עיקר דחסר גדולה, אינה זמן כלפני זמן תוך

 סימנים או מהני ולזה גדלה, שכבר לסיוע דבר עוד בעינן בשנים דתלוי הגדלות
 ולרב גדלות. של לשנים סיוע הוו דכולהו בנים או עליונים סימנים או תחתונים

 היטב ומבוארת בנים. ולא גדולה להיותה סיוע מהווים סימנים דדוקא נימא זביד
 י״ב, לאחר דוקא כסימנים הם הרי שבנים ספרא רב בדברי פירש מדוע שיטתו
 אי ובין השנים, דהוא בגדלות העיקר דחסר לבנים משמעות שום אין י׳׳ב דלפני
 דעיקר ומוריד מעלה זה אין יולדת שאינה נימא אי ובין יולדת שקטנה נימא

נדרים. לענין וכשיטתו בשנים היא הגדלות
 שמא אמר ליואי בר רבה דהנה סוגיין את הרמב׳׳ם יסביר איך לדעת נצרך ומעתה
 הרמב״ם לדעת לפרש ויש מתה, ודאי מתעברת קטנה שאם ותמות תתעבר

 שנסתפק תימצי היכי לה משכחת לא ולעולם מתעברת. אינה לעולם שבקטנה
 ומיושבת י״ב לפני יולדת אינה ולעולם שומא הוו י׳׳ב לפני דשערות י״ב לפני

בר דרבה מברייתא הקשתה הגמ׳ אמנם ממאנת. חמותו מצינו שלא משנתנו



 המונעת היא שהלידה ומשמע ילדו. שכבר ממאנת חמותו מצינו דלא שמואל
 קטנה היתה היא הלידה שלולי ותוס׳ כרש״י לומר צריכים כרחך ועל מיאון,

 דכל דלעיל מהנחתנו שחזרנו היינו תמות ושמא תתעבר שמא לעולם הגמ׳ וגורסת
 ספרא רב ומתרץ תמות שמא מתעברת אם אף אלא מתה שמתעברת קטנה

 אימתי אנן וניחזי י״ב אחר היינו כסימנים בנים הרמב״ם ולדעת כסימנים, שבנים
 תמות ושמא תתעבר שמא גורס ולכן י״ב לפני דנתעברה לפרש ויש נתעברה

 התוס׳ שרצו וכמו בגדלות, שילדה וכגון מתה ואינה בקטנות מתעברת דלפעמים
 שערות שהביאה לפני י״ב אחר דנתעברה מיירי שלעולם שנעמיד או בהו״א לומר

 אם מתה תמיד ולא תמות ושמא תתעבר שמא אמרינן גוונא דבכהאי וילדה,
 בקטנות עיבור שיש תמות ושמא תתעבר שמא הלשון וזהו בקטנות, נתעברה

 עיבור והוי י״ב לפני גדולה אינה לעולם דאם הקשה והרשב״א מתה. שאינה
 שרק לומר דיש הכרח אינו ובאמת במוך, לשמש מדהצריכוה תמות ודאי בקטנות

 צריכה לא י״ב שלאחר לומר ויש י״ב. בתוד במוך לשמש הצריכוה הספק מחמת
 אולי הסתפק והרשב״א והרא״ש, התוס׳ לדעת לעיל שביארנו וכמו במוך לשמש
 ועל מתה תמיד מתעברת אם דבקטנות ותמות תתעבר שמא הרמב״ם גרסת
 מיירי אי הרשב״א שהקשה אלא הכריע ולא י״ב, אחרי בדוקא שנתעברה כרחך

 דאתר ליה תיפוק ממאנת אינה דלכן דילדה לטעמא לי למה י״ב אחר בנתעברה
 בזה. שנדחק מה ועיי״ש ונשרו סימנים הביאה שמא ממאנת אינה י״ב

 שכבר בברייתא דקתני דמה נימא הרמב״ן דעת היא וכן הרשב״א לשיטת ועכ״פ
 שערות(ומיירי הביאה שלא כיון תמאן לא מדוע קשה והיה י״ב אחרי היינו ילדה
 מסימנים עדיפי ולר״י כסימנים בנים אמרו זה ועל נשרו) שמא חיישינן דלא למאן

 לה היו ודאי י״ב אחרי שילדה וכיוון סימנים בלא בנים שאין אמר זביד ורב
 שהביא הראב״ד כפירוש וזהו י״ב שאחרי סימנים מחמת גדולה והיא סימנים
 מהני איך רש״י קושיית בזה לתרץ ורצה י״ב לאחר דמיירי זביד רב דברי שביאר
 ולדעת זמן בלאחר מיירי זביד רב שודאי סובר ולכן זמן, בתוך הוו הרי סימנים

 יולדת אינה לעולם זו לשיטה והנה גוונא. בכהאי מיירי ספרא רב גם הרמב״ם
 תתעבר ששמא הבין והמ״מ מתה. ודאי בקטנות לידה לכלל מגיעה דאם בקטנות

 לה ומשכחת תמות. תמיד לא בקטנות יולדת אם שגם בקטנות היינו תמות ושמא
 מהני שלא וכמו כסימנים דבנים בנים, ע״י גדולה נעשית אינה ובזה יולדת, קטנה

 לא לכאורה בזמנם מהנו שלא וכיון י״ב. לפני בנים יהנו לא כן י״ב לפני סימנים
 ילדה דדוקא משמע י״ב אחר שילדה הבת הרמב״ם מדנקט הזמן לאחר גם יועילו
 ויש סימנים. אחרי בנים שיהו התורה דין דכן לעיכובא, הסדר וזהו י״ב אחרי

 ודוקא מעכב הסדר ואין תרווייהו בעינן אלא דוקא לאו אולי דבאמת להסתפק
 בזה מאישות פ״ב הגר״ח בדברי ועיין בבנים, ולא שומא שייך י״ב דלפני בשערות

 סוגיין שפיר אתיא ודאי בקטנות שמתעברת המ״מ ולדעת להאריך, רוצה ואינני
 שמא הלשון שפיר ואתי לידה, משעת וגדולה י״ב אחרי וילדה בקטנות דנתעברה

 יולדת ויש מתה דיש מתה, בקטנות המתעברת כל דלא תמות ושמא תתעבר
 בסוגיין בתרא תירוץ המ"מ לשיטת ולכאורה בקטנות. אף שיולדת ויש בגדלות

 סובר והרמב״ם הרמב״ן, וכדברי מתה שמתעברת קטנה שכל ליואי בר כרבה דלא
כמותו. הלכה שאין
 שילדה הבת מדאמר שלכאורה הרמב״ם, לדעת להבין עוד אנו שצריכים ומה

כן ואם נערה, לידה בשעת הוי ולכאורה כסימנים הם הרי בנים שנים י״ב אחרי



 ומשכחת לידה אחרי שבגרה מי לה משכחת ושוב בגרות, לפני שתלד לה משכחת
 לה משכחת דלא אומרת לט בכתובות והגמ׳ בקבר. בגר יש אם דרבא לבעיא

 סוגיא לישב ויש יולדת, בקטנות אף שהרי קשיא ודאי המ״מ ולדעת בנערות, לידה
 שקטנה באמת ליה סבירא ואיהו ליואי בר רבה בשיטת אזלא דהיא דכתובות

 הרמב״ו ביאר וכן תתעבר, שערות ב׳ שהביאה אחרי ורק מתעברת אינה לעולם
 סוגיא כהך לן קיימא ולא ותמות תתעבר שמא כמ״ד דהתם שסוגייא ב ק, לקמן
 עוד ועיין כהלכתא. דלא לט דכתובות וסוגיא דלקמן סוגיא הרמב״ם לדעת וה"נ

 ואינני דהתם. סוגיא לבאר מש״כ ובכתובות בסוגיין ובמאירי מקמאי חד בתוס׳
 לקצר. ועת מדאי יותר דהארכנו בתירוצים להאריך רוצה

 ומיירי הרשב״א, כפירוש הוא שהעיקר הרמב״ם דעת בישוב לי שנראה מה אך
 מבואר דבסוגיין הוא, כך הדברים וגדר י״ב, אחר היינו בקטנות דנתעברה בסוגיין
 י״ב שנת בתוך היינו הזמן דתוך הרמב״ם ודעת מת, וולדה מתה היא הזמן דבתוך
 לפני נתעברה דאם ליואי בר רבה דברי על שהוסיף הירושלמי דברי והבאנו

 ואם מת והולד חיה היא שערות ב׳ שהביאה אחרי וילדה שערות ב׳ שהביאה
 אי מיירי במאי לעיין יש ומעתה חי. וולדה היא שערות ב׳ שהביאה אחרי נתעברה
 ומתעברת היא גמורה גדולה שהרי פשיטא שערות ב׳ בפועל שהביאה כפשוטו
 והירושלמי(וכמו הבבלי בין פלוגתא שאין הרמב״ם שהבין נראה ולכן ויולדת,

 מתה היא זמן שבתוך ליואי בר רבה ודעת והרא״ש), התוס׳ בדעת לעיל שפירשתי
 ומש״כ שתתעבר תימצי היכי שום שאין י״ב שנת בתוך היינו מת ועוברה

 שערות ב׳ שהביאה אחרי וילדה שערות ב׳ שהביאה לפני נתעברה שאם הירושלמי
 היא גדולה שהיא לפני נתעברה שאם י״ב אחרי מיירי הכל מת. וולדה חיה היא
 לפני נתעברה אם בין כולל וזה י״ב, בשנת היתה שהלידה ואף חי, הולד ואין חיה
 שאיתא ומה וילדה, גדולה ואינה י״ב אחרי נתעברה אם ובין י״ב אחר וילדה י״ב
 שילדה מיירי חי וולדה חיה היא שערות ב׳ שהביאה אחרי וילדה נתעברה שם

 שבין אמרינן חי הולד ואם וילדה י״ב אחר שנתעברה והיינו גדולה כבר כשהיתה
 ב׳ משהביאה המובן וזהו חיים, שניהם ולכן בגדלות היו הלידה, ובין העיבור
 ילדה הרמב״ם שמש״כ לומר יש ולפ״ז בפועל שהביאה ולא משגדלה היינו שערות,

 אין ודאי כן לא דאם י״ב, אחרי נתעברה וגם י״ב אחרי שילדה מיירי י״ב אחר
 היתה שלמפרע נתברר באמת גוונא בכהאי ולפי״ז בירושלמי, כמבואר חי הולד

 היא שוב עיבורה משעת חדשים ו׳ שעברו כיוון כן ואם התוס', וכדעת גדולה
 לדעת לט בכתובות הגמ׳ מסוגיית ולק״מ בגרותה. אחרי זה וכשילדה בוגרת

 לזה, נצרך דלא העיבור משעת כגדולה שהיא הרמב״ם הזכיר שלא ומה הרמב״ם.
 גדולה שהיא נתברר וכשילדה הגדלות, דין לענין הרמב״ם מדבר אישות דבה׳

 ולק״מ הרמב״ם דברי ומיושבים למפרע אף גדולה הוי ושוב קיימא, בן הולד שהרי
 בחידושי ועיין בזה עוד לפלפל ויש העניין לחומר נראה כן לט, דכתובות מסוגיא
 ולפלפל להאריך ויש בסוגיין, ליבמות בסטנסיל ובחידושיו הרמב״ם על הגר״ח

למועד. חזון ועוד בדבריו


