
התורה ת1חל טעם

שנקטפה נאמנה מדריכה שטראוס, זיוה לע״נ

ימיה. בדמי

ברנד שלומי

התודה* הקת טעם

נא[

:כותב אדומה( פרה הקת)לעניין לפרשת פירושו בתחילת ,1* רש״י

 מה לומר ישראל את 2מונין העולם ואומות שהשטן לפי - התורה הקת זאת

 ואין מלפני היא גזרה ׳חקה/ בה כתב לפיכך בה, יש טעם ומה הזאת המצוה

אחריה. להרהר רשות לך

:אלימלך נעם בספרו רש״י לדברי מתייחס מליז׳נסק אלימלך ר׳

 צריך היה אם בשלמא מיסתברא, איפכא אדרבה רש״י... שפירש מה על קשה

 לומר חקה, בה שכתב שפיר היה טעם, מה לנו יקשה שלא בשבילנו הטעם

אותנו, מונין העולם שהאומות עתה אבל הוא, ברוך מצוותיו על להרהר אין

3 לאפיקורס נשיב מה שנדע בכדי הטעם לפרש היה טוב

:אלימלך ר׳ ומבאר

 ארבע לפני בישיבה לימודי בתקופת אחת למקשה שהפכה הרהורים בבלילת זה מאמר עיקר

שנים. וחמש

המועילות. הערותיהם על אברהם מיכאל ולרב עיטם אוריאל לרב תודתי

ע״ב. סז דף יומא, במסכת הגמרא ע״פ .1

אונאה. מלשון .2

 הדיבור, בכלי להשיב אפשרות יש אפיקורסות לשאלות כי מברסלב נחמן ר׳ דברי את לכך השווה .3

נזוהר״ו, ]לקוטי שנייה ממעלה בכלים היינו בשתיקה, רק להשיב אפשר בגפ״ת שקר לסברות ואילו

סד[, תורה

 בדברי שקר לסברות ואילו בדיבור, להשיב אפשר אפיקורסות לדברי :שבדבריו לקושי לב שים

ואכמ״ל. בשתיקה! רק להשיב ניתן תורה
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מישרים

 אהבה כנגד ונסתר בנגלה הכלולה הקדושה תורתו לנו נתן יתברך השם דהנה

 נוראותיו מעשה את רואים שאנו מחמת דהיינו הנגלה, הוא דהיראה ויראה,

 על עולה מורא נוראותיו ומצד שמו, יתברך מפניו יראים אנו ונפלאותיו

 לאדם להיות יוכל דאהבה הנסתר, הוא ואהבה הנגלה, והוא ראשינו,

 הדבר לפניו ומשבחים ומהללים ומהולל יופי דבר איזה לפניו כשמזכירים

 הדבר לראות שיזכה משתוקק ונפשו מאד זה לדבר מתלהב לבו אז ההוא,

ההוא;

 בלי במורא האדם שיהיה אפשרי בלתי כי קצבה, לו שיש דבר הוא והנגלה

 לו שאין דבר הוא ואהבה ;ממציאות יבוטל כי וחרדה באימה תמיד הפסק

קצבה.

 היה מפורש הטעם היה אם ונסתר, בנגלה לנו הנתונה הקדושה התורה וכן

 נבין למען מפורש, הטעם נאמר ולא הכתוב סתמו ולכן קצבה, לו שיש דבר

 שנזכה טעם כל כי קצבה, לו שאין דבר הוא וזה דבר, של טעמו מעצמנו

פעם. בכל חדשים שמים נעשים הטעם באמירתנו מיוחד, עולם לו יש להבינו

 שאנחנו לנו צוה הוא ברוך יתברך שהשם פירוש לאמר״, ה׳ צוה ״אשר :וזהו

 שפירש וזה קצבה, לו שאין דבר שיהיה כדי התורה חקת של הטעם נאמר

 וסופרים שמונים מניין לשון הוא מונין, העולם ואומות שהשטן לפי :רש״י

 המצוה של הטעם להם נאמר שאפילו עליהם, ומשיבים וחוזרים המצות,

 היה ואם הטעם, על גם משיבים ושקריהם שטותיהם בהבלי הם ההיא,

 הבל באיזה חלילה הטעם אותו לדחות בידם הכיח חלילה היה מפורש הטעם

 אומרים שהיו מחמת להם לומר יכולים היינו לא אחר וטעם שטות, או

 ישיבו אם מפורש, הטעם נאמר שלא עתה אבל בתורה, הטעם זה כתוב שאינו

 את ולשבר להפילם בידינו והכיח אחר, לשבח טעם להם נוסף אז בדבר, אותנו

להבין. וקל לנו. הנתחדש בעולם פעם בכל כחם

 שברוב שאע״פ ומסביר רש״י, שהביא הגמרא בדברי מעמיק מליז׳נסק אלימלך ר׳

 ישנם שלו, וההבנה ההכרה ברמת - שלו׳ ב׳כלים תשובה לאדם משיבים אנו המקרים

 רמות שתי בין הוא שהשיח בגלל זאת, ;המשיב׳ ב׳כלי היא התשובה בהם מקרים

שונות. יסוד הנחות בעלות שפות שתי בין הכרה,
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התורה חקת טעם

וישראלי יעקב בית משפת גוי כל שפת שונה במה

המצוות. תכלית בעניין והמהר״ל הרמב״ם למחלוקת מכאן נפליג הדברים, להבהרת

נב[

גהנבוכים במורה הרמב״ם כתב :קפאת! הרב בתרגום לא, ,,!

 ויותר המצוות, מן למצווה טעם מתן בעיניהם שקשה אנשים אדם בבני יש

כלל... עניין ולאזהרה לצווי להשכיל שאין עליהם חביב

 הוא האדם כי מעושהו, שלם יותר בעיניהם האדם הדעת, חלושי אלו וכאלה

כן, עושה אינו והא-לוה מסוימת, לתכלית שמביא מה ויעשה יאמר אשר

,תועילנו... שלא מה לעשות אותנו יצווה אלא

 ממה שביארנו, כמו תועלתנו, היא המטרה וכל זה, בהפך הוא הדבר אלא

 ישמעון ״אשר ואמר: הזה״, כהיום לחיתנו הימים כל לנו ״לטוב שנאמר:

 ביאר הרי הזה״, הגדול הגוי ונבון חכם עם רק ואמרו האלה החקים כל את

ובתבונה. בחכמה שהם העמים כל אצל מורים כולם החוקים אפילו כי

:סבור ה פרק ישראל !תפארתמפראג המהר״ל אולם

 בשביל יתברך השם שנתן המצוות כי לומר שאין נראה חכמים מדברי אבל

 גזירות עמו על הגוזר יתברך השם מצד גזירות הם רק האדם, שהוא המקבל

 שהוא מצד - מזה ימשך כי האמת כי אף עמו. על גזירה הגוזר מלך כמו

 מכל הצלחה, אחריה שאין וההצלחה הטוב ־ עליו שגזר הגזירה מקיים

המקבל. אל לטוב שנתנה הגזירה התחלת אין מקום

 אין לנו״, לטוב האלה החקים לעשות א-להינו ה׳ ״ויצןנו הכתוב שאמר ומה

 הוא רק כך, זה שאין לנו להטיב בשביל המצות צוה יתברך שהוא הפירוש

 לחיותנו לנו לטוב היא הזאת שהגזירה רק הגוזר, כמלך עלינו צוה יתברך

לנו. לטוב הגזירה שתחילת ולא המצוות, נקיים אם הזה כיום

.18 הערה ראה .4■
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מישרים

 גוזר אינו המהר״ל ואילו ,5מהן הצומחת לתועלת המצוות תכלית בין מזהה הרמב״ם

6.והתכלית התועלת בין שוויון

]ג[

:שנינו שם ד!, נד׳, כתובות במשנת עיון בעזרת מחלוקתם את לבחון ננסה

 ובמעשה במציאתה זכאי ובביאה. בשטר בכסף, בקדושיה, בבתו זכאי האב

בחייה. פירות אוכל ואינו גיטה, את ומקבל נדריה, ובהפרת ידיה

:אופנים בשני להתפרש ניתנת בבתו האב זכאות

 בתו. של ממעשיה ממוני רווח יש לאב ־ ממונית זכאות א.

:ע״ד[ כח דף ד. נד׳, בירושלמי הוקשה זו הבנה לפי אולם

זכאי. האב 7ובשטר בכסף ניחא

זה. כסף לך יהיה בביאה בתך לי לכשתקנה לו, שאמי תיפתר בביאה!?

 לפרש הירושלמי נדחק לפיכך ביאה? מקדושי עולה ממוני רווח איזה כלומר,

ממוני. רווח לאב יהא ביאה מקדושי שאף לאב, הבעל בין התניה שהיתה

 לידיה. הבאים הדברים ועל בתו מעשי על שליטה יש לאב - איטורית זכאות ב.

 למוסרה רשאי ־ בביאה פירש: שהרי המשנה, את רש״י קרא שכך נראה

8.קידושין לשם לביאה

למעלה. בציטוט המילים הדגשת את ראה .5

 בן האנגלי הפילוסוף אצל בהרחבה, יותר, מאוחר עולה תועלת לשם הפעולה מוסריות שאלת .6

 ירושלים פילוסופיים, מופת ספרי מיל, ג.ס. התועלתיות, ראה: מיל. סטיוארט ג׳ון ,19ה- המאה

תשמ״ט.

שם(. הכלים נושאי צלוחיתו׳)ע״פ פי על ׳לצור היא בשטר ממונית זכאות .7

 טמאה, ורוח שטן בי תשלט ״אל : 11(2?8 מקומראן תהלים מגילת ראה: ׳שולט׳, = ל׳רשאי׳ .8

 לך ואין התבונן שהורשית ״במה :ג! נכ׳־ב, טירא בן בספר וכן ;בעצמי״ ירשו אל הרע ויצר מכאוב

 כסיתא״ על תוכלנא לך ולית אסתכל דאשלטוך ״במה :לפסוק הסורי ובתרגום בנסתרות״, עסק

 מדעי תורני קובץ ־ גאון סעדיה רב בתוך: סירא״, ובן גאון סעדיה ״רב סגל, מ.צ. )וראה:

נוספות לדוגמאות יח[(. ה, קהלת )והשוה: קט עט׳ תש״ג, ירושלים פישמן, י.ל. בעריכת
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התורה חקת טעם

 מורה הזכאות, מתחומי כאחד במשנה נדרים הפרת הזכרת מזו, יתירה

,אוטומטית. ממונית בהשלכה מדובר אין כי בפשטות

 מהתקשרות ממוניים רווחים לו שיש הרי בתו, במעשי שליט והאב שהואיל ברי

ממוניים. בהפסדים גם כרוכה זו איסורית׳ ׳שליטה אולם זו,

 שלו ממוני רווח פירושה בבתו האב של הזכאות הראשון ההסבר לפי כן, אם

השונות. מפעולותיה

 בבתו, השליטה עצם אלא ממוני רווח אינה בבתו אב של הזכאות השני ההסבר לפי

 אותו, וקובעים מגדירים )ולא הזה המהותי הקשר מן נגזרים הממוניים והרווחים

הראשון(. ההסבר כבאופן

ישראל1 אורות בספרו הראי״ה דברי את נציע ההסברים, בין ההבדל שורש להבנת

:יט־כ[ ,עט ב׳, ותחייתו,

 ההסתכלות כל את התורה, ואת ההויה את המקיפות הן, כלליות הבנות שתי

הסבתית. וההבנה המוסרית ההבנה :דרכיה שנויי בכל

 בתור היא, כלולה האדם, רוח לגבי בזמן הקדומה הסבתית, ההבנה בתוך

 מציעה הסבתית ההבנה המוסרית. ההבנה אותה, המחיה עליונה נשמה

היש. מרחב כל על בזה זה אחוזים חקים

 הארג לכל שממעל פנימית, יותר בחדירה להתרומם באים אנו מיד ...אבל

 השלשלת את המחיה הרעננה, במוסריות נתון. מוסרי ארג הזה החקיי

האימץ. כל מונח שם שם הזאת, הגדולה הסבתית

 צריך ׳כך להיות׳, ראוי ש׳כך אמרה של צביון בנו מגלה המוסרית ההופעה

נהיה׳. ו׳ככה הוא׳ ׳כך רק לא להיות׳,

 חוזרים אנו המוסרית הבינה של בהתגלותה להיות׳ צריך ש׳כך ומההכרה

פרטיה. בכל החקית־המוסרית השלשלת את להכיר כך אחר

 באות שהן לשאלה התשובה בניסוח ההבנות שתי שבין ההבדל את מבאר הראי״ה

9 עליה. לענות

 משפט במונחי ״מחקרים גרינפילד, ח.י. :ראה חבר, מנחל ושטרות נבטיות קברים מכתובות

.82-79 עמוד תשל״ד, ירושלים ילון, לחנון זיכרון ספר :בתוך הנבטיות״, הקבר בכתובות

התם. ד״ה ע״ב, מו כתובות רא״ש, תוספות ראה אך .9
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מישרים

 הואי. ׳כך בתשובה היה׳ ׳מה השאלה על עונה הסיבתית, הראשונה, ההבנה

 מה כפי אדם, בני בתודעת רגיל באופן ותוצאות סיבות של מערכת מתארת זו הבנה

לעיניהם. שגלוי

 מנקודת יוצאת היא הפשר. שאלת על להיות׳ ראוי ׳כך בתשובה עונה השנייה ההבנה

 לא ־ האירועים של השורש, את או התכלית, ואת הסיבה את שמבקשת הנחה

 בתכלית(. כלל בדרך הפנימית)שמתבטאת במהות אלא לתהליך, שקדם במשהו

 על שמדובר לומר מבקש זו, הבנה של כשמה הראי״ה ע״י שנבחר ׳מוסרי׳, השם

11 10.חיצוני או /0תועלתי לא מהותי, פנימי, משהו

 עוסקת ה׳מוסרית׳ שההבנה הוא הללו ההבנות שתי בין ההבחנה עיקר כן, אם

 למעשה: או מבפנים, האירועים את שמניעים יותר, ומהותיים פנימיים בתכנים

 חיצוניות בהשפעות עוסקת זאת, לעומת הסיבתית, ההבנה האירועים. בעצם

 או חיצונית, תכלית גם ומסובב)ולפעמים סיבה תהליכי דרך האירועים את שמניעות

בעצמותם(. )ולא האירועים של בהשלכות :למעשה או ממונית(, תועלת

 הראי״ה. בדברי הסיבתית להבנה מקבילה המשנה את הירושלמי התלמוד הבנת

 הממוני, בתחום מבוארות בבתו, אב של הזכאות או היחס, סוגיות זו, הבנה לפי

 השני. הצד עם מקשר כתוצאה אחד לצד הצומחת התועלת דרך ומוגדרות ומובנות

 הוא זה תיאור ממנה. הצומחת התועלת של במישור היחסים מערכת של תיאור זהו

 הפנימי(. הצד של ההשלכות הדברים, של הגלוי הצד חיצוני)דרך וגם סיבתי,

 בדברי המוסרית־פנימית להבנה מקבילה משנתנו של השנייה ההבנה זאת, לעומת

הראי״ה.

 מתואר הקשר לבתו. האב בין היחסים מערכת מעצם חלק היא הזכאות זו, הבנה לפי

 זו ממנו, הצומחת האפוסטריורית התועלת דרך רק ולא פנימיותו, או עצמותו, דרך

 המתקיים הקשר של השלכות רק הם הממונות חוץ. כלפי הקשר את שמבטאת

המהותי-פנימי. ברובד ומתואר

עסוקים. אנו בה והתועלת התכלית שאלת לאור שלי)ש.ב.(, ההדגשה .10

 תשנ״ו, חיספין לעולס, לי וארשתין בספרו: שרלו י. הרב של הבהירה בלשונו השתמשתי .11

.74-73 עמי
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התורה חסת טעם

 הזכויות אמנם נגזרות ממנו אשר יותר, ומהותי ערכי ברובד הקשר של תיאור זהו

רווחיים שאינם בהיבטים גם לעיתים כרוך הוא זה בגלל אולם האב, של הממוניות

1312.לאב

 מסיבות איסורית׳ ו׳זכאות ממונית׳ ׳זכאות נתכנו במשנה דלעיל ההבנות שתי

 ממונות בין הכללית ההבחנה לאור זו בהבחנה יותר להעמיק ניתן אולם ברורות.

 בסימן המובאים )סולובייצ׳יק(, הלוי חיים ר׳ בדברי מופיעה שהיא כפי לאיסורין

:לש״ס חידושיו של הסטנסיל במהדורת רי״ד

 הדינים וכל עליו לאחרים שיש מה נקרא ממון ואיסורא: ממונא הגדרת

 שהחיוב מה נקרא ואיסור עליו, זכות להאחר שיש מזה רק ויוצאים נמשכים

 יעמיד דלא הדין וכמו לחבירו, ב״א שנוגעים בענינים אף עצמותו מצד הוא

 שלא זה בדין עליו זכות בעולם אדם לשום אין דבודאי ביתו בתוך רעוע סולם

14 13 12 1,4.המצות בכל כמו בזה חייב בעצמו שהוא אלא יעמיד

פירות. אכילת בעניו יוסי ר׳ על החולק ע״א[ נמז קמא תנא של טעמו את ראה .12

 שהוא פי על אף שהוא, זר, כלפי יחס היא ״האבהות :לוינס ע. של דבריו את להביא לנכון ראיתי .13

למעשה, לי. זר זאת בכל העצמי, שהוא, עצמי כלפי האני של היחס זהו אני. הוא אחר, כולו כל

 לא שלי. הרכוש לא גם והוא ידיי, במו שעיצבתי חפץ או שיר כמו סתם, ידיי מעשה איננו בני

 הסיבתיות מושג לא הילד. כלפי יחסי את לציין בכוחן אין בעלות של ולא שליטה של קטיגוריות

 במובן ;ילדי של בעליו אני אין הפוריות. עובדת את לתפוס מאפשרים אינם הבעלות מושג ולא

סבלי. או מבחני עצבותי, למשל, כמו, לי, שקורה כלשהו אירוע אינו בני ילדי... הוא אני מסוים

 היא עמו. והתמזגותו בבנו אב של חידושו סתם אינה האבהות אדם... בן הוא מסוים, אני הוא

 פיליפ עם שיחות והאינסופי- ]אתיקה פלורליסטי״ קיום מעין הוא לבנו. בקשר האב של החוציות גם

[.6ו עמי תשנ״ו, ירושלים נמו,

 האחריות בשאלת לוינס של עיסוקו מתוך עסוקים( אנו בו )בהקשר מתבארים חיים ר׳ דברי .14

 )אשר בובר על השגתו את עוד ראה ע״ש. ,77-72 עמי (,13 הערה ספרו)לעיל, ראה האחר. כלפי

בנספח, ]שם תשנ״ז( ירושלים והאחריות, האחר לוי, ז. של בספרו רחבה להתייחסות זכתה

 ואני לכולם, אחראים ׳כולנו :לצטט נוהג שאני מדוסטויבסקי... רחוקים אנו אין ״וכאן : [93 עמוד

 ריקר שכר. יש בהדדיות הדדיות... על המדבר בובר, כמו איננו זה כן, אם מכולם׳... יותר

 כניסה זו חינם. זה דבר׳. שום ׳אין עניתי: בשבילי?׳ דבר שום אין ׳ואז אמר: (£1006111)•

וחשובים. ארוכים והדברים ע״ש; לקדושה...״,
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 מקבילה עליו״ זכות להאחר שיש מזה רק ויוצאים נמשכים הדינים ש״וכל האמירה

 התיאור כאן הראי״ה. בדברי המוזכרת האפוסטריורית, הסיבתית־חיצונית, להבנה

 דרך מתואר האדם בני בין הקשר כלומר הצדדים, שבין הממוניות בזכויות עוסק

החיצוניות. השלכותיו

 בעניינים אף עצמותו מצד הוא שהחיוב ״מה התיאור לאיסורין, ביחס זאת, לעומת

 האפריורית, המוסרית־פנימית, להבנה מקביל כזה תיאור לחבירו״. ב״א שנוגעים

 שהתיאור אלא אדם, בני בין קשר מתואר לפעמים כאן גם הראי״ה. בדברי המוזכרת

 מתארות ממש ולא מהמהות נגזרות רק אלו הממוניות. בהשלכות ולא בעצמות נוגע

אותה.

נד[

 ההבנות: שתי בין נחלקים והמהר״ל הרמב״ם כי 15שאפשר למדנו, דרכנו לפי

בהתאמה. והמוסרית, הסיבתית

 פותח וחבירו מתנה, לחבירו מביא אדם פנים. שני בעל במשל הדברים ויתבארו

 המתנה נתפשת כאן אותו. מחבק הוא כך ומתוך לרצונו, כיוון שרעהו ושמח אותה

ביניהם. הקשר מן הצומחת כתועלת

 המהר״ל, של להשגותיו להשיב שם( ישראל בתפארת עי׳ לרמב״ן, )ואף לרמב״ס לו היה אפשר לו .15

 בזמן הקדומה הסבתית, ההבנה ״בתוך דלעיל: הראי״ה כדברי משיב שהיה לענ״ד, לי, נדמה

גם, )ראה המוסרית״ ההבנה אותה, המחיה עליונה נשמה בתור היא, כלולה האדם, רוח לגבי

הראי״ה, מאמרי המצוות״, טעמי על השקפה - אורות ״טללי קוק, ראי״ה התמונה: איזון לשם

 והשלום׳ הצמחונות ב׳חזון גם )ראה הרמב״ם להשקפת התייחסות דבריו ואילך)בתחילת 18 עמי

 בספרו יעבץ ר״ז של ביקורתו למול רמב״ם על ]ב׳סינגורו׳ ואילך 105 עמ׳ :שם וראה שלו([,

 אוריאל הרב הרמב״ם״(. של דיוקנו ״לדמות ,117-113 עמ׳ וכן, [,112-105 עט׳ ישראל, תולדות

 מדגיש אותו ׳לשמה׳ המושג ע״פ העולם. ואומות הרמב״ם דברי בין עקרוני הבדל מציע עיטם

 לתועלתנו, הן המצוות הקב״ה מצד כי לומר יש תשובה, ובהלכות פרקים״ ב״שמונה הרמב״ם

 שמיים. לשם אלא פרטית, תועלת לשם התורה את מקיימים איננו ומצידנו

 הסיבתי במישור שונים. במישורים עוסקים הללו התיאורים ששני לומר ניתן כללי באופן

 ניתנת וזו עצמותן(, )או מהותן של ההשלכה רק זוהי אולם האדם. לתועלת נועדו המצוות

השלכותיה-תועלותיה. דרך ולא כשלעצמה, כעצמות המוסרי-פנימי, במישור רק לתיאור
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התורה חקת טעם

 בקשר מדובר כאן אותה. שיפתח קודם חבירו את לחבק המתנה מקבל יכול אך

 מן רק ולא חבירו, כלפי האחד של התייחסותו מעצם הנובע קשר יותר, עמוק

בהדדיותם. להם הצומחת התועלת

 ערך ישנו הניתנת למתנה כאן, גם לחבר. הערכה של כביטוי המתנה נתפשת זה בציור

 ממוני, ערך ללא דבר לתת אפשר אי הנתינה. עצם את מבטא רק הוא אולם ממוני,

 שלה. השלכה רק אלא עצמה הנתינה אינו הממוני הערך אולם

 הגוזר ׳כמלך לקוב״ה, ישראל בין לקשר 16ביטוי הן התורה מצוות המהר״ל, לפי

עמו׳. על גזירה

18.ישראל לעם 17ולהטיב לתועלת הן התורה מצוות הרמב״ם, לשיטת

לבוא. לעתיד ליבטל עתידות הן ולפיכך . 16

 הבריאה ״כוונת אביב״י, י. ראה: הבריאה. כוונת את הרמח״ל בתפיסת להתפתחות והשווה, .17

 ״המסיבות המפורט מאמרו גם ראה .18-1 עמ׳ )תשמ״ה(, ד כה, המעיין רמח״ל״, בחיבורי

תשנ״ז. ירושלים רמח״ל, זוהר אביב״י, י. :בתוך המתהפכות״,

 ולתועלת לטוב שהן הרי תכליתן, המצוות תועלת שאין אע״פ כי סבור המהר״ל אף ושוב: .18

לישראל.

 דרך להעיר ״די : 13 עמי [(,6 הע׳ ]לעיל, לחבירו מיל)ב״א לדברי למקום( ב״א דבריו)בענין דומים

 הישר של מידה כקנה התועלת את שהקובעים המניחים אלה של הנבערת השגיאה על אגב

 היא התועלת פיו שעל בלבד, בדבור והנהוג המוגבל, במובנה זו במילה משתמשים ישר, והבלתי

(.38 עמ׳ :שם )וראה ההנאה״ של היפוכה

 הנאה החיים מן נהנים אינם החיצונים בחיים למדי המצליחים האדם ״כשבני לדבריו נציין ואף

 זולת אדם לשום דואגים שאינם רוב פי על היא הסיבה בעיניהם, ערך להם לתת כדי בה שיש

הם. מתפרשין דלא רעין ותרי באחריות, כרוך התועלת פרי היינו, (,33 עמי עצמם״)שם,
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]ה[

מליז׳נסק. אלימלך ר׳ לדברי כעת נשוב

 קצבה. לה יש אשר כתועלת שלא קצבה, לה אין ־ אדומה פרה מצוות תכלית לדבריו,

 באמירתנו מיוחד, עולם לו יש להבינו שנזכה טעם ״כל קצבה לה שאין כבאהבה

פעם״. בכל חדשים שמים נעשים הטעם

 בתפיסה. מהותי בהבדל ומדובר הואיל דווקא, שלנו בכלים היא לגויים התשובה

בלבד. סיבתית תפיסתם ואילו מוסרית, תפיסתנו

 ואילו לקב״ה, בינינו אמצעי הבלתי לקשר ביטוי הקדושה בתורתנו רואים אנו

האדם. תועלת שמטרתה משפטית מערכת בה רואים העולם אומות

לישראל, ומשפטיו חקיו ליעקב, דבריו ״מגיד

הללויה״. ידעום, בל ומשפטים גוי, לכל כן עשה לא
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