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מנת תד בדור השני, מס"שהנהיג את חסידות חב –ר האמצעי' "'האדמו –שניאורי משנתו של ר' דובער 

ט "התנועה החסידית המפורסמת שהתפתחה במאה היחב"ד, ית של תאוסופכפסגת היצירה המיסטית וה

ברוסיה הלבנה. הפרקטיקה המיסטית הייחודית שפותחה על ידי ר' דובער בולטת לא רק לאור השוני 

המיסטית שעוצבה על ידי הבעש"ט ומורי החסידות בדורות הראשוני�, כי א�  המהותי מהטיפולוגיה

  ג� על רקע הזרמי� המרכזיי� בקבלה ובמיסטיקה היהודית בכלל. 

שער שער שער שער המונומנטלי  חיבורומפעלו העיוני הגדול בבאת הפרקטיקה המיסטית עיצב ר' דובער 

מלא של וקשת להציע מיפוי מפורט המב יפהו יצר המחבר שיטה אפיסטמולוגית מקז . במסגרתהייחודהייחודהייחודהייחוד

מציע אפוא פרשנות  שער הייחודשער הייחודשער הייחודשער הייחודית. לוריאניה הקבלית התאוסופהנפש האנושית על בסיס ה

י המורכב של עול� האצילות, תו  התבססות על המסורות תאוסופלמבנה ה הפיחסידית מק�פסיכולוגית

ח. על בסיסה של "ז והי"יי� באיטליה במאות הילוריאנהפרשניות שהתפתחו בקרב חוגי המקובלי� ה

תורת ההכרה הקבלית, פיתח ר' דובער פרקטיקה ייחודית שנועדה להביא את החסידי� אל מצב של 

  מיסטית אקסטטית. עוררותל והת-דבקות בא

 �שיטתו של האדמו"ר האמצעי מתאפיינת במאמ. עיוני ואינטלקטואלי אינטנסיבי במודלי

ת. ה'עיו�' נער  בדר  של 'קריאה חתרנית' המתרחשת יה החב"דיתאוסופהמופשטי� והמורכבי� של ה

 ,�מאמ. הכרתי חריג, שהייה  :הדורש מ� החסיד התכוננויות מוגדרותמצב בתו  מצב נפשי מובח

ממושכת ב'אר. הגבהי�' של הרוח, ריכוז מחשבתי ומנטלי, וחתירה מתמדת ל'ביטול' כל כוחות הגו" 

  והנפש. 

'התפשטות הגשמיות'.  :� לפיתוחו של מצב תודעתי מובח�להוביל את המתבונ מיועדי�כל אלו 

 שכחה עצמית המלווה בטשטוש ובעמעו� זר� התודעה השגרתי – מצב תודעתי זה מתאפיי� ב'ביטול'

אקסטטית עזה. החוויה מתועדת בכתבי ר' דובער �ומוביל בשיאו להתפתחותה של חוויה מיסטית –

 ,�של המאמ. העיוני  פיתוח והמש  רצי" היותההוא  השלהמאפיי� המרכזי ובקווי מתאר ייחודיי

כרוכה במאמ. אינטלקטואלי של ירידה לפרטי� בתו  פרדיגמות  'התפשטות'ההכנה ל .שקד� לה

המתבונ� שוא" לשמור על רצ" של מודעות קבועה לפרטי� הקטני� ופילוסופיות מורכבות של 'תורה', 

ובעיקר: לפתח� ולהרחיב� בתובנות של ה'תורה' ג� במהל  השהייה בחוויה האקסטטית, 

  אינטואיטיביות העולות מתו  תודעת האיחוד שבחוויה המיסטית.

שמירת הקשר ההכרתי ע� הפרטי� וה'ביאור' נתפסת במיסטיקה של האדמו"ר האמצעי כמדד 

מיקוד הכוונה בתוכ�  קריטריו� נוס" הוא .מרכזי בהערכת איכותה של החוויה המיסטית של החסיד

 יתהיא עונה לקטגוריא� ולא בעצ� השגת החוויה. ההתבוננות נתפסת כבעלת ער  דתי רק  יתאוסופה

יה תאוסופיי� והלוריאנהתבוננות בפרטי�, בניואנסי� ובדיוקי� של המודלי� ה – 'התבוננות פרטית'



 
ב

התבוננות כוללנית באימננציה של הנוכחות  – החסידית. מושג זה עומד מול 'התבוננות כללית'

  שיכולה לעורר חוויה מיסטית בעלת מאפייני� אוניברסליי�.  התבוננותת בעול�, הא-לוהי

פיתח ר'  ,הצדיק והבינוני –י הטיפוסי� היסודיי� נבמקביל להבחנה המופיעה בספר התניא בי� ש

  עבודת הרב מול עבודת התלמיד, כדלקמ�: –דובער הבחנה עקרונית בי� שני מסלולי עבודה מיסטית 

� של הרב, המאפשר את דר  העבודה הייחודית שלו, הוא הכישרו� היצירתי הבסיסי נוכשרו

אינטואיטיבי. הרב מתואר כדמות מוארת, שחיה תחת השפעה קבועה של השראה עליונה 'שלמעלה 

מטע� ודעת'. המאמ. שלו מתמקד בניסיו� לבטא את ההשראה בכלי� לוגיי� ודידקטיי� ולהציע ניסוח 

מסקנות החוויה שלו  תהנחלל �דרכי בגיבושאישית שהוא חווה, וכ� מילולי להתגלות המיסטית ה

�שאינ� חווי� את ההארה הא-לוהית באופ� בלתי אמצעי. עבודתו של הרב מתוארת כתהלי   ,לתלמידי

ח המשכיל' שמקורה העלו� הוא מאיזור הכרתי לא מודע, ויצירתי. היא מתחילה מהברקה של 'כ

 להנחילה לתלמידי�, ואפילו אפשרזו לחכמה גלויה ומודעת שאנרגיה שלבי הופכת �בתהלי  רבכש

 .'�  'להשגת תינוק קט

משחזר, המאפיי� את עבודתו ה, ניצב התהלי  האנליטי, החוקר והתהלי  היצירתי של הרב לעומת

הרגישות המנטלית המיוחדת המאפשרת את החוויה המיסטית  – של התלמיד. לתלמיד אי� את ה'חוש'

טקסט המיסטי שקיבל מהרב. הטקסט הל כ� נקודת המוצא שלו במסע הרוחני היא הבלתי אמצעית, וע

י שנוצר כתוצאה מהחוויה תאוסופמייצג את 'חיצוניות השכל', כלומר את הקונסטרוקט הפילוסופי או ה

  הרב. חווה המיסטית ש

. ההבדל המשמעותי שבי� המסלול היצירתי למסלול האנליטי הוא באופי הטיפולוגי של העבודה

הלי  היצירתי הוא 'העמקת הדעת', שדרכה מזדהה הרב ע� חוויית תבהגור� הדומיננטי ביותר 

הדגש בעבודתו ו ,ההשראה והופ  אותה לתובנות הניתנות לניסוח ולמסירה. אצל התלמיד המצב שונה

  ח העיו�'.ומושקע בעיקר בפיתוחו של 'כ

יסטי. הטקסט, כאמור, מהווה התהלי  האנליטי של התלמיד מבוסס על המפגש ע� הטקסט המ

מטבעו סוג של רדוקציה לתוכ� המיסטי המופשט והבלתי מושג. דר  תהלי  ה'עיו�' חותר התלמיד 

לחל. את התובנה המופשטת מהכלי� הלשוניי� והפרשניי� ולאחוז בה באופ� בלתי אמצעי. בקריאה 

מטבעו בנוי על ש 'רגילה' של טקסט הקורא משתמש במער  הדידקטי המונח אפריורית בטקסט

סיומות והנחות, כמו ג� על כלי הבעה הכוללי� קקונסטרוקט מושגי מסויי� ועל מערכת של א

מניח אינטואיטיבית שהכותב ניסח את הטקסט ה'רגיל' המחשות, דוגמאות, משלי� ודימויי�. הקורא 

משת" פעולה וא המושגיו של הקורא. בעולמו ובזמי� לבצורה זו דווקא, על מנת להפו  אותו לנגיש ו

  במתודולוגיות שהכותב הניח לפניו על מנת לפצח את התוכ�.  משתמשע� הכותב בכ  שהוא 

במוב� הזה ר' דובער קורא לייסודה של קריאה חתרנית, שבה הקורא אינו מקבל את 'כללי 

 �מוכ� להסתפק במגבלות הסד הדידקטי המצומצ� שבנה עבורו הכותב.  ואינוהמשחק' הטקסטואליי

מעות העמוקה של ה'ביטול' בהקשר הזה היא הניסיו� ההירואי של התלמיד לצאת מעורו המש
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לשחזר את התנסותו של ווממושגיו המוגבלי� כדי לספוג דר  הטקסט את החוויה המקורית של הכותב 

  המקובל האקסטטי היצירתי, ההתנסות שמכוחה נוצר הטקסט. 

צא היא במאמ. אינטלקטואלי, שבו 'מבחי' החידוש הוא ג� בדר  שבה הדבר נעשה: נקודת המו

ותיכ" כשמתגלי' אצלו עומק הסברא אזי נעשית אצלו העמקת … אהעיו� הנ"ל הוא בא לעומק הסבר

הדעת שהוא הקיבו. מכל כח שכלו להתקשר בעצ� עומק המושג כנ"ל'. העבודה היא אפוא עיונית 

הוא רמת הריכוז הגבוהה המתלווה  בעיקרה, ומה שמקנה לה את האפשרות לפרו. את גבולות התודעה

מאפשרת 'התקשרות  – כויות הייחודיות הגנוזות בטקסט המיסטייבשילוב ע� האשללימוד העיוני, 

  בעומק המושג'. 

חדשנית. הוא טוע� כי התוכ� שהרב  אקביעתו של ר' דובער ביחס לאפיונו של הטקסט המיסטי הי

פרוטוקול דיווח המתעד את החוויות מנחיל לתלמיד דר  הטקסט המיסטי איננו מוגבל ל

הטרנספרסונליות של הרב. הטקסט אינו רק אוטוביוגרפיה רוחנית או מקב. תובנות מיסטיות 

נתפס כטקסט טרנספורמטיבי בעל איכות ייחודית, שהופ  בעצמו לכלי עבודה הוא סובייקטיביות, אלא 

בעזרתו יוכל התלמיד לטפס בדר  המיסטית. הטקסט המיסטי, בדמות הדא"ח, הוא הוא הסול� ש

ל ולשחזר בעצמו את חוויותיו של רבו. הפוטנציאל האנרגטי הטמו� בתו  -במסילה העולה בית א

הטקסט מאפשר לתלמיד לשחזר דרכו את החוויה המיסטית שמתוכה הוא נכתב. מכוחה של חוויה זו 

ח את התורה י�, לפתימצליח התלמיד, המיומ� יותר מרבו בכלי ההבעה הלשוניי� והדידקט

  קבלית בעצמו אפילו יותר מרבו.�התאוסופית

המחלוקת הגדולה שנתגלעה לאחר פטירתו של רש"ז בי� ר' דובער לבי� ר' אהרו� מסטרשיליא, 

סוציולוגי שלה. א  ניתוח משנתו של ר' דובער לעומקה �זכתה למחקר רב בעיקר בהיבט ההיסטורי

עלות על רקע האפיסטמולוגיה שיצר ר' דובער בשער חוש" בה פני� חדשות: בחינתו של קונטרס ההתפ

ר' הייחוד מלמד מדוע התאפיינה שיטתו המיסטית של ר' דובער במתודולוגיה כה מהודקת ושמרנית. 

פסיכולוגית המורכבת שהוא ער  חשפה מסלול פרטני �יתתאוסופהאמי� שעבודת המיפוי ה דובער

ו תוביל לתוצאות המיוחלות, מה שמסביר את מדוייק להתעלות הנפש, ושרק היצמדות קפדנית אלי

  התנגדותו לדרכ� של החולקי� עליו.

במשנתו נקודת יסוד מהותית ביותר ל הציע אלטרנטיבהכי ר' דובער שניאורי עוד קובע המחקר 

חוויה  מיסטיקה, דהיינו�מתוארת כאוניו'קונטרס ההתפעלות' ההשגה העליונה המתוארת ב .של רש"ז

מתאפיינת בהעדר ה זוהי חוויה מיסטית של הארה נדירה,ל. -ע� הא מלא איחוד מיסטית קיצונית של

מחיקה טוטאלית של הדואליות העומדת בבסיס במוחלט של מודעות, בחוסר מובחנות של הפרטי� ו

"והוא הנקרא התפעלות כל העצמיות נמש  כולו ולא נשאר  כגו�. ביטוי תהנורמטיבי תהאנושי הכרהה

תי מרגיש את עצמו כלל וכלל... למעלה מטע� ודעת לגמרי כי אי� טע� כלל בו כלו� ואז הוא בל

   .ל הפנמה מלאה של האתוס האקוסמיסטי הקיצוניולרצו�" מסמל יותר מכ

מציע חלופה לאתוס המרכזי של ספר התניא, המדבר על "דירה  במוב� הזה אי� ספק שר' דובער

"�ברורה בי� האד� לאל. 'הארת היחידה' של  במוב� של עבודת ה' תו  שמירה על הבחנה בתחתוני
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 דפוסי� מיסטיי� מיסטקיה לקדמת הבמה, ובכ  משחזרת�שער הייחוד מחזירה את השאיפה לאוניו

�  ונדירי� במסורות הסוד של המיסטיקה היהודית. קדומי

יה תאוסופחיבור זה מציג אפוא מודל מיסטי יוצא דופ� שהשפיע השפעה מכרעת על התפתחות ה

 , ובכ  עשוי לתרו� לבירור מעמיק יותר של הפרדיגמות המקובלות בחקר הקבלה והחסידות.החב"דית
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        מבואמבואמבואמבוא ....2222

        מחקר 'הגל השני' בחסידותמחקר 'הגל השני' בחסידותמחקר 'הגל השני' בחסידותמחקר 'הגל השני' בחסידות ....2.12.12.12.1

 .�כתביה� כתבי החסידות, ובעיקר מחקר תורת החסידות זכה לפריחה חסרת תקדי� בעשורי� האחרוני

ח, ראו עדנה ביבול רב "הי של מורי החסידות בדור הראשו� ובדור השני שבמחצית השנייה של המאה

ומגוו� של ספרי�, סקירות וביקורות. ע� זאת, רוב רוב� של המחקרי� עסקו בהתהוותה ובפריצתה של 

עסקו פחות בהתפתחויות וספרותי וה� במישור החברתי, �ה� במישור הטקסטואלי –התופעה החסידית 

  .1ט"הרעיוניות של 'הגל השני' במאה הי

 ,, ר' שניאור זלמ� מלאדיחב"ד לחסידות חב"ד. הגותו של מייסד חסידות הדבר נכו� במיוחד בנוגע

, 4, יור� יעקבסו�3, משה חלמיש2חוקרי� רבי� כגו� רחל אליאור בעבודת� שלנחרשה חריש עמוק 

�הגותו של ר' בכל הנוגע לג�  הדבר . כ�8ודב שוור. 7הר� עיה, ר6, עמנואל אטקס5ישעיה תשבי ויוס" ד

מקור ההשראה לבקרב חלק מהחוקרי�  כ�בקרב חסידי חב"ד ו חשבשנ ,מזריטשהמגיד מ ,דב בער

התמונה שונה חב"ד בדור השני של חסידות  אול� .9המשמעותי ביותר לחלק מרעיונותיו של רש"ז

רחבת  10ליא, אמנ� נחקרה בעבודהיבתכלית. הגותו של תלמידו המובהק של רש"ז, ר' אהר� מסטרש

פורצי הדר  של ב� דורו, ר'  ה�וחידושי ה�כשלושי� שנה. א  תורותי היק" בידי רחל אליאור לפני

המחלוקת  תפרספקטיבמבעיקר  במחקרה ודובער שניאורי, ושל תלמידו חברו, ר' הלל מפאריטש, נבחנ

  בח� את הגות� מתו  עצמה.שילמחקר עצמאי  וולא זכ ,בי� ר' דובער ור' אהר�ש

                                                 

 .35–21' עמ, כות; אס", דר  המל357חסידות פולי�, עמ' , אס" ראו  .1

 אחדות ההפכי�. ,אליאור  .2

 משנתו העיונית. ,חלמיש  .3

4.  � .תורת הבריאה; יעקבסו�, אהבה בתורתו; יעקבסו�, הנפש הבהמית, יעקבסו

 .החסידות תורת, ד�ו תשבי  .5

 מנהיג חסידי�; אטקס, עמדת מנהיגות., אטקס  .6

 .הר�, מחלוקות אידאולוגיות  .7

 .ד"מחשבת חב ,שוור. דב  .8

 חקר של והשלישי השני מהדור נוספי� וחוקרי� אידל משה, וייס יוס", ."ש רבקה ידי על בעיקר נעשה זה קישור  .9

–514' עמ, ספיריטואליז� אנטי, אופנהיימר� ."ש; 336 הערה 185' עמ, אקסטזה ומאגיה ,אידל למשל ראו. הקבלה

515. 

 .ד"אליאור, המחלוקת בחב; הדור השני ,אליאור  .10
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חינוכיי� בכהונתו של ר' דובער כאדמו"ר השני של אמנ� בהיבטי� הביוגרפיי�, ההיסטוריי� וה

, ובהיבטי� עיוניי� שוני� שלה עסק ג� דב 12ועמנואל אטקס 11חסידות חב"ד עסקו נפתלי לוונטל

  טר� נבח� לעומקו.של האדמו"ר האמצעי י והמיסטי הרחב תאוסופ. א  כאמור, מפעלו ה13שוור.

' האמצעי ר"האדמו, 'שניאורי דובער' ר לש משנתו כי מעלה זה חיבור הכנת לצור  שנער  המחקר

 הקלאסית והספרות היסוד הנחות רקע על רק לא –מונומנטלי  יתאוסופ פרויקט היא, ד"חב בחסידות

  .ולאחריו לפניו שנוצרה דית"החב לספרות ביחס ג� אלא, החסידות תנועת של

 לתת ששאפה, קיפהומ מסועפת אפיסטמולוגית שיטה שניאורי דובער' ר יצר, הגדולי� בחיבוריו

 להתבוננות שיטתית מתודולוגיה נבנתה בסיסה על. האנושית הנפש מבנה של ומפורט מלא תיאור

' ר שפרס המונומנטלית יהתאוסופה כי בזהירות לקבוע נית�. הא-ל ע� מיסטי איחוד להשגת המכוונת

 רוב� בקרב מוכרת איננה והיא ג�, במחקר מפורטת להתייחסות זכתה שלא כמעט בעבודתו דובער

  . ד"חב חסידי של המוחלט

 המוקדי� שני רקע על אותה לבחו� יש חסידי כהוגה דובער' ר של הייחודית שיטתו את לאפיי� כדי

� בחוג שהתפתחו המיסטית והפרקטיקה א. הספרות: החסידות בתנועת לה שקדמו המרכזיי� הרעיוניי

  .מלאדי זלמ� שניאור' ר, דובער' ר של ואבי, ד"חב חסידות מייסד של ב. משנתו ותלמידיו; ט"הבעש

        הפרקטיקה המיסטית בחוג הבעש"טהפרקטיקה המיסטית בחוג הבעש"טהפרקטיקה המיסטית בחוג הבעש"טהפרקטיקה המיסטית בחוג הבעש"ט ....2.1.12.1.12.1.12.1.1

 היא. ט"הבעש שיטת של לאפיונה בנוגע דעי� תמימי החסידות חוקרי רוב, בהמש  שנראה כפי

 דר  הא-ל ע� איחוד של אקסטטית�מיסטית לחוויה החסיד את להביא שנועדה כפרקטיקה מתוארת

 מבני� נגזרו ט"הבעש של הייחודית התפילה מדר  כאשר; התפילה באותיות קונטמפלטיבית התבוננות

� בגשמיות העבודה, האכילה קידוש, הזרות המחשבות העלאת תורת כמו, רבי� ומעשיי� רעיוניי

  .14ועוד

 התפילה. בדבקות התפילה היא הלא ט,"הבעש שייסד התפילה בשיטת נעו. אלו לכל הבסיס

 פנומנולוגית מבחינה. באותיות קונטמפלטיבית בהתבוננות, כאמור, התמקדה טוב ש� הבעל שהנחיל

 המתפתחת מונוטונית מדיטטיבית הגייה, האותיות של ואיטית שקטה בהגייה זו תפילה מתאפיינת

 חשיפת היא באותיות ההתבוננות של תכליתה. 15'הגשמיות התפשטות, 'עזה מיסטית לחוויה בהדרגה

                                                 

  ונטל, הסברת האינסו".לו  .11

 .430–414' עמ, אטקס, בעל התניא  .12

 שוור., מחשבת חב"ד. 13

 .115–77העלאת המחשבות; מונדשיי�, העלאת המידות, עמ'  ,יפרח ראו להרחבה  .14

  .454–421השוו אטקס, הבעש"ט כמיסטיק�, עמ'   .15
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  .16'מצהיר התבה שתהיה, לתבה התעש צהר' בבחינת, בה� הגנוז הרוחני האור

. הא-לוהות – הנשמות במקור אקסטטית לדבקות המתפלל את מעלה האותיות' נשמת' חשיפת

  : ט"הבעש כבדברי

 שישכח עד לאות מאות כ� ויל�, בהדיבורי� כחו כל לשו� צרי� בתפילה

... גדול תענוג וזהו, זה ע� זה ומתחברי� מצטרפי� שהאותיות ויחשוב, מגופניות

, מדבר שהוא מה ישמע ולא המחשבה לאותיות יבא כ� ואחר, היצירה עול� הווז

 כחותיו כל אצלו שנתבטל אי� למדת בא הוא כ� ואחר, הבריאה לעול� בא וזהו

  .17הגשמיי�

 באותיות ג� מתבטאי�', ותא-לוה – נשמות – עולמות' ט,"הבעש בשיטת המציאות של הרבדי� שלושת

 שהוא – הפיסי הפונטי הצליל, האותיות חומר ע� ההכרה של גשבמפ היא המוצא נקודת. התפילה

 הוא לבסו"'. נשמות'ה – באותיות הטמו� האור את וחוש" המתפלל מעמיק מש�'. עולמות' בבחינת

  . הנשמות מקור שהיא', ותא-לוה'ה – אינסו" אור ע� ומתעצ� מתעלה

 מציאות שכבות אל חזרה, הרגרסי כמעי� בעיניו נתפס זה שמהל  מלמד ט"הבעש מסורות ניתוח

 באנימציה המתאפיינת ילדותית�מיתית תפיסה אל חוזרת הבוגרת הרציונלית התודעה. קמאיות

 איחוד בחוויית המתאפיי� מיסטי עוברי עול� אל מתכנסת היא מש�. דבר בכל' נשמה' ומזהה) הנפשה(

. העיבור אל ומש�) ילדות( יניקה אל) בגרות( ממוחי�: הקבלית ובטרמינולוגיה. הדואליות ובמחיקת

. המציאות אל לשיבה מוצא כנקודת אלא, אחרו� כיעד נתפסת אינה המיסטית בספירה השהות

 נעשית והבוגר הרציונלי העול� אל החזרה. מחדש לידה סמלי באופ� מאפשרת הרח� אל ההתכנסות

 מרכז בו וקובעת רעננה חיוניות בו מחדשת היא בכ ; מיסטית�העוברית מהתודעה רשמי� שימור תו 

  .18דומיננטי רוחני כובד

 בנפש קונברסיה לחולל ט"הבעש פי על המסוגלת, עזה מתפעלת באקסטזה מתאפיינת הדבקות

 היא האקסטטית החוויה. שבאד� ינהרוח היסוד והגברת', המידות' או, הלב הפיכת: פעולתה. המתפלל

 לבי� בינה המרחק, בנוס". מקוטעתו קצרה היא מטבעה אול�, רב רוש� באד� המותירה מהממת חוויה

 והטהרה )'(ה'חי3ת האנרגטיות בי� תהו� להיפער שעשויה, גדול הוא כה הרגיל התודעה מצב

 ז4ַות� ועוצמת� בי�; החולי� בחיי המתפלל של הטבעי האישיות מבנה ובי� הדבקות את המאפיינות

  .19הטבעיי� והאיזוני� רגשיה המזג, הטמפרמנט – ה'מידות' לבי� דגדלות', ה'מוחי� מצבי של

 מכוונת היא. הזה הפער ע� מתמודדת ט"הבעש של הזרות המחשבות העלאת תורת, לכ  בהמש 

                                                 

 מלשו� תיבה( התפילה לאותיות נח תיבת את מקבילה החסידית הפרשנות. עה פיסקה, לא' עמ, , , , ש"ריבה צוואת  .16

 .התפילה את המאירה לדבקות מקביל התיבה את המאיר והצוהר), מילה

 .ב"ע יז, חלק ב ,,,,טוב ש� כתר  .17

  .111–7עוד על תפיסת התפילה בראשית החסידות ראו אידל, שפתי תפתח, עמ'   .18

 .ב"ע טז, יב פרק ,,,,התניא ספר לדוגמא ראו  .19
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 'הנפש (תיקו� הטבעיי� הנפש כוחות של לסובלימציה כלומר', המידות תיקו�'ל ובראשונה בראש

 כלי בדבקות שבתפילה המחשבות העלאת בעבודת ראה ט"הבעש. דית)"החב בטרמינולוגיה' הבהמית

 הדחפי� לבי� הרוחניות השאיפות שבי� הפער ע� המתמודד מאמ., אישית מוסרית לעבודה אפקטיבי

� את יוצרת המחשבות והעלאת הכללית הקונברסיה את מחוללת הדבקות. הנפש של הנמוכי

  . הרגשות של הסובלימציה

 מכונה הקהילה גרתשבמס ואל הפעילות העול� אל השיבה לבי� האקסטטית הדבקות שבי� היחס

 במשנת שהדבקות ולקבוע בהשאלה זה בביטוי להשתמש נוכל. 20'ושוב רצוא' לעתי� בחסידות

  '.שוב'ל ביטוי, מסויי� במוב�, היא הזרות המחשבות והעלאת', רצוא'ה היא ט"הבעש

, ותשוקותיו הגו" לבי� והמצפו� המוסרית ההכרה בי� המעמת, המקובל המוסרי הדתי המאמ.

 כמחשבה נתפסת אינה' נפולה מחשבה, 'ט לעומת זאת"דהבעש אליבא. לרע טוב בי� מאבקכ מצטייר

 שלה הטהור הרוחני מהשורש והתרחקה המקורית מגמתה את שאיבדה נפשית כזרימה אלא, רעה

  . א-לוהי�) אהבת שהוא המקורי מביטויו שנפל חסד היא ניאו" מחשבת: (לדוגמה

 יוצר זו חוויה במסגרת. המיסטית החוויה של תוו ב רק להתרחש יכול הסובלימציה תהלי 

 העצמת ידי על מתרחש המפגש. שלה הרוחני השורש לבי�' הנפולה 'המחשבה בי� דיאלוג ט"הבעש

 המחשבה של תוקפה את הממוססת, עזה אקסטטית חוויה דר  המחשבה של המקורית הנפשית הזרימה

  . מתוק�ה המקורי הביטוי אל שלה האנרגיה את ומתעלת הנפולה

 ההרמוניה ולהשבת מורכבות נפשיות בתבניות לעיסוק ט"הבעש שהציע הייחודית הפרדיגמה

�. יהודית מיסטית פסיכותרפיה של נדיר לביטוי המחשבות העלאת תורת את הפכו, הנפש חלקי שבי

 האיזוני� ולהשבת פנימית אינטגרציה ליצירת ככלי משמשת המיסטית החוויה זו בפסיכותרפיה

�הנכוני �  . הנפש חלקי שבי

�, שיטתו למורכבות ער היה ט"שהבעש מלמד זו פרקטיקה של השוני� בניסוחי� מדוקדק עיו

 החוויה של בנדירותה ההכרה. שלה פשטני ביישו� הטמונות הגדולות ולסכנות שבה, לחדשנות

: וז את זו כסותרות לעיתי� הנראות הדרכות מכילה המחשבות העלאת שתורת לכ  גרמה המיסטית

 בה� רואות, הזרות מהמחשבות דעתו את להסיח לאד� הקוראות חרי" ביקורתי מבט ע� פסקאות, מחד

 בעלי של לעמדת� (בדומה נפש ולחשבו� לתשובה כקריאה הופעת� את ותופסות, חטא של תוצאה

 ואת, שבהופעת� הפנימי הער  את הרואות, למחשבות לחלוטי� שונות התייחסויות, ומאיד  המוסר);

  .הנפש של והתיקו� האינטגרציה לצור ' לכתחילה' יבות�חש

 מעשית יישומית כתורה ובראשונה בראש ט"הבעש שהציע ההדרכות את לראות יש זאת לאור

 תהלי , הנפש של ולדקויות לניואנסי� הרגיש תהלי  לעצב בניסיו� מתאפיינת היא ככזו). פרקסיס(

� האיזוני� על שמירה תו  החיצו� העול� יאתגר ע� להתמודד יכולתה מידת את עת בכל הבוח

                                                 

 .ב"ע צב    ,יוס" יעקב תולדות לדוגמא ראו  .20
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�  . הפנימיי

        משנתו התאוסופית של רש"זמשנתו התאוסופית של רש"זמשנתו התאוסופית של רש"זמשנתו התאוסופית של רש"ז     ....2.1.22.1.22.1.22.1.2

 עמדת�, מלאדי ז"רש, ד"חב חסידות מייסד של לתורתו בנוגע. ט"הבעש של למשנתו באשר זאת

�המיסטיי� היסודות את דחה ז"שרש היא החוקרי� רוב של� והמגיד ט"הבעש שבמשנת אקסטטיי

 התורה לימוד דר  הנברא העול� על המאגית ההשפעה של החשיבות תא תחתיה� והעצי�, ממזריטש

�  .21בכוונה המצוות וקיו

  :ד"חב חסידות על הבאות במאמרה המסקנות את 22אופנהיימר ."ש רבקה הסיקה למשל כ 

 המוצעות מאלו מהותית שונות ד"בחב המוצעות הרוחנית והעבודה יתתאוסופה המערכת  .1

 .23ממזריטש המגיד במשנת

 .24המגיד שבמשנת הספיריטואליי� היסודות נטרול הוא המרכזי השוני .2

 הא-לוהות בחשיפת הוא המרכזי הדתי המאמ.: הספיריטואליי� היסודות לצמצו� בהמש  .3

 נמצא שהוא כפי בה� נמצא שהוא הנחה מתו  הזה, העול� של והמקו� הזמ� גבולות בתו 

 .לה� מחו.

 מתו  רואה הוא והבריאה האד� של קומ�מ ואת פנתיאיסטית, תפיסה היא ז"רש של תפיסתו .4

 . 25אקוסמיסטית מבט נקודת

                                                 

 של ה�, המחקרית הספרות של ממצה סקירה. ובחלקיות בתמצית המחקריי� המקורות מובאי� המבוא בפרק: הערה  .21

 .החיבור של הראשו� בפרק פרושה – והשני הראשו� בדור ד"חב משנת של וה� בחסידות הדבקות תופעת

 .ספיריטואליז� אנטי ,אופנהיימר�."ש  .22

 .מקאליסק אברה�' ר של אגרותיו על מכתמסת היא זו בקביעה  .23

 ולהגיע והמקו� הזמ� מחיצות את לשבור מבקש המגידי הצו': 520' עמ, ספיריטואליז� אנטי ,אופנהיימר�."ש  .24

 מעבר מצוי שהוא כש�, והמקו� הזמ� בתו  מצוי י�א-לוהש להסביר מבקש ז"רש של הצו. לה� שמעבר למעמד

�, האד� בשביל משמעותו כל את הטרנסצנדנטי העול� איבד ז"רש בתורת .לה� מעבר לחפשו צור  ואי�, לה

, כיסויו בתו  והי�א-ל של' הגילוי' על התורות כל …הבורא רצו� לפי לו הנתו� בעול� שמחה מתו  לחיות המצווה

 עמו דרה ובהיותה, י�א-לוה בקרבת שמחה המשכלת הנפש. הבהירה האינטלקטואלית ההשגה צביו� בה� טבוע

 הספיריטואליות המגמות כל בפני הדר  את סגרו ז"רש של הקוסמולוגיות ההנחות. אחרא לסטרא שאתכפיא ובזה

� מאלמנט' יותר קצת' או' פחות קצת' של שאלה אינו הרציונליז�. המגידי המדרש בבית הדתיי� החיי� מיטב שה

 היא כ�, הקוסמולוגיות בהנחות בעתומ זו שעמדה כש�. המגידית המגמה של הדתי אופיה ביטול אלא, אחר או זה

 .'ד"חב של הפסיכולוגיות בהנחות שאתביתר  מובעת

 מעי� היא שהבריאה: זו בפיסקה הונחו הנחות שתי': בתניא השמש משל על) 516' עמ, ש�(. "ש כותבת למשל כ   .25

; אמיתיתה הישות של, האבתנטית המציאות של ועכור רחוק הד �ימ כלומר, יא-לוהה המקור מ� מתפשט זיו

 היא שכ�, כביכול� פלטונית ניאו היא הראשונה ההנחה. מקורו לגבי במציאות ובטל מדומה הוא זה שזיו, והשניה

 ההנחה. דרגה של שאלה אלא כא� ואי�, יתא-לוהה המציאות של התעכרות מעי� היא שלנו שהמציאות מניחה

 על בנויה והיא גרידה כתדמית העול� לע עומדת היא שכ�, פלטונית� הניאו הטענה רצינות את מוציאה השניה

 אחר במקו� כי להעיר יש, זאת ע� יחד. 'כתופעה קיומו אי תודעת על כלומר, האקוסמיסטית העול� תחושת
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 יותתאוסופה בתפיסות השוני. חדשה נפש ותורת יתתאוסופ מערכת הציע א" ז"רש, מזו יתרה .5

 .היומיומית' ה עבודת של הרצוי לאופיה באשר שונות למסקנות הוביל והפסיכולוגיות

 השבירה של המציאות תפיסת ודחה את יתלוריאנה הניצוצות העלאת תורת את הדחיק ז"רש .6

 עוד אי�' של קיצונית תפיסה הציע הוא תחתיה. הדתיי� החיי� ביסוד כעומדת הקוסמית

 .26בכול שווה הא-לוהי� שמציאות המניחה', מלבדו

 לכ�. הפסיכולוגי המישור אל והעתקתו הרע של האונטולוגית התפיסה בביטול דגל ז"רש .7

 הירידה דר  מולו להתמודד לנסות ולא ממנו, דעתו להסיחו הרע מ� להתרחק מצווה החסיד

 בהכנעה המלווה' תעשה ואל שב' של בגישה הוא ברע המאבק עיקר. החומר עול� תהומות אל

27.28הרע הרציונל של אינטלקטואלית
 

 'שכל של האינטלקטואלי הייחוד ברעיו� הוחל" המגידי הדבקות רעיו�: הדבקות תפיסת .8

 הגישה את מחלי" א" זה ייחוד. �"הרמב של רשומד מבית ומושכל' משכיל

 רצו� של פנימי כגילוי נתפסת ההלכה. והמצוות התורה של מקומ� בתפיסת הספיריטואליסטית

 להגיע שהרצו� נובע מכא�. דווקא התחתו� בעול� אותו עובד האד� החפ. שיהא הא-ל,

 בעשיית התמקדל שאמור הרצוי הדתי במעשה לפגוע עשוי' ה בעבודת אקסטטית לדבקות

  . 29הא-לוהות ע� שכלי ובחיבור מצוות

                                                                                                                                            

 משכיל שכל של האינטלקטואלי הייחוד רעיו� על מדברת היא. זו קביעה סותרת ."ש )519' עמ, ש�( במאמרה

 כותבת העול� ע� האל של היחסי� מערכת לתיאור ג� זה מינוח של וסהייח על. �"רמבה של מדרשו מבית ומושכל

 מה, 'לא ותו ידיעתו בחינת היא בעול� י�א-לוה של שמציאותו כ  ג� זו' הקפה' להבי� שנית� משמע' :."ש

� .האקוסמיז� לטענת מתחת הקרקע את שומט שכמוב

26.  � מבקש הוא' היחוד שער'ב …גילוי של אופ� אלא האימננטית המציאות הפ  אינו כא� הצמצו�': 517' עמ, ש

 במושגי� אוחז הוא' תניא'שב בשעה, הבעיה של חומרתה מטשטוש ונמנע האקוסמיסטית העמדה את להבליט

� שאז, בגו" כנשמה בעול� פועל י�א-לוה שאי� משמעי החד הניסוח. מהדחק לצאת כדי' מקי"'ו' סובב' הקבליי

 א-לוהותה הוא שהעול� המסקנה את מחייב היה, יתא-לוהה המציאות של בצדה משני כיסוד נתפס העול� היה

 .'גילויה מאפני באחד: קרי, בצמצומה

27.  � ולהפכה מתוכנה המגידית' העלאה'ה תורת כל את לרוק� נתכוונה) י"י ז;"רש של( הזאת הנפש תורת': 522' עמ, ש

 לתחו� אותו והעתיקה הרע של סיהמטאפי הבסיס את סילקה האחת: האמורות הדרכי� בשתי גמורה לפיקציה

 בנפש הרע קיו� של גמורה מחיקה פירושה כזאת' העלאה' פסיכולוגית שמבחינה קבעה האחרת, הפסיכולוגי

 האד� של לרשותו העומדי� יי�א-לוהה הכוחות בכל מהרע התרחקות או, קיימת הבעיה אי� ואז, הגמור הצדיק

  .'המגידי במוב�' העלאה' כלל אי� ואז, הבינוני

  עוד על מחקרה ראו אליאור, רבקה ש"..  .28

29.  � ולא, למטה אותו עובד אד� שיהא הבורא רצו� את – העולמות השתשלשלות מעובדת לומד ז"רש': 527' עמ, ש

 אלא, י�א-לוהל להגיע כדי והטבע הבריאה מעגל את פור. יהא שלא. עליוני� העולמות ע� מיסטי לאיחוד שוא"

 על המושתתי� המגידי� הכיסופיי� מטרת. תורה ולימוד מצוות בקיו� המצווה העשיה  מתו זה בעול� אותו יגלה

 מתו  האסכטולוגי העיד� לקראת הול  ישראל ע� אי� ז"רש לפי. העול� של הפנימי התחו� אל הועתקה, הקבלה

 בזה אאל, א-לוהותה לעול� בהחזירו בעול� ותא-לוהה של שייריה שברי את וגואל, הניצוצות את מעלה שהוא
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 את החורזת והבינוני הצדיק שבי� הדיכוטומית החלוקה את הדגישו ד� ויוס" תשבי ישעיהו, לעומתה

 תו  להמו� הדר  המורה את התניא ספר של במרכזו עומדת הבינוני עבודת כי מצייני� ה�. ז"רש משנת

 תורה' בספר , ואילו'אד� כל'ל רוחנית לעבודה כתשתית לוגיתופסיכו פילוסופית פרדיגמה של ניסוח

 העשייה תורת עקרונות. סגולה ליחידי המיועדת הצדיק עבודת נרמזת ז"רש של אחרי� ובדרושי�' אור

  :כדלקמ� ה� לשיטת� דית"החב

 מיזוגה תו , בסיסה על יותתאוסופ ומפתחת המקורית בצורתה הקבלה אל חוזרת ז"רש משנת .1

 .ט"הבעש נתמש תו  אל

 זרות מחשבות העלאת, הרע ע� התמודדות: ט"הבעש ידי על שנוסחה הדתית העשייה ליבת .2

, הרגיל הנורמטיבי מהאד� הנדרשת המדרגה', בינוני'ה כל זה נשלל מ� – ניצוצות והעלאת

 דר  שלו הרע ביצר להיאבק נקרא הבינוני. סגולה ויחידי לצדיקי� המיועדת לדר  ונהפ 

 רק'. איתכפיא בבחינת, 'והכנעה דיכוי של בצורה' בתכלית בו המאיסה'ו עמהר הדעת הסחת

 .הגמור לביטולו ולהביא', איתהפכא בבחינת, 'גמור לטוב שבו הרע את להפו  יכול הצדיק

 משנת של אותנטית כפרשנות תורתו את תפס ז"טענו שרש וד� תשבי, אופנהיימר ."לש בניגוד

  .והמגיד ט"הבעש

 של למקומה בנוגע ז"רש של לגישתו ביחס בדעותיה� חלוקי� החוקרי�, בהמש  שנראה כפי 

 בסוגיית ז"רש של תורות בידנו אי�' כי טענה, לדוגמה אליאור רחל. בעבודה האקסטטית ההתפעלות

 ז"רש עמדת בדבר להכריע מענייננו זה אי�'ש וסיכמה, 30'משמעית חד בלשו� המדברות ההתפעלות

 פירוש לצדקת לטעו� אפשרות וחוסר בהירות העדר על להצביע כדי רק באה הדברי� והזכרת, בסוגיה

  . 31'המתפלמסי� חלוקי� שעליה היסוד בתפיסת השורר הערפול בשל, משנהו כנגד אחד

� כפי, אליאור של בדבריה מהמתואר שונה תמונה אמנ� מראה ז"רש של בטקסטי� מדוקדק עיו

 לסוגיית העניק דובער,' ר ממשיכו,�שיורשו רברו א  החיבור. של השלישי בפרק בהרחבה שיפורט

 כ . לתלמידיו שהנחיל הא-לוהי� בדר  עבודת יותר הרבה ודומיננטי כבד משקל וההתפעלות הדבקות

 הנמנעי� החסידי� של עבודת� את לתאר כשביקש, ההתפעלות לקונטרס בהקדמתו כתב למשל

  :ההתפעלות מעבודת

ח עד שיחשוב כל [מיני] מחשבות חו� וג� יאסר איסור ג� ההתפעלות לגמרי במו

טעות ושטות כזה אשר הוא מ� ההיפו� להיפו� שהרי … או נרד� ויש� כידוע

היקרי� מפז כו' שיהיו נקבעי� בנפש במוח ולב בבחי'  32ח"עיקרי ויסודי [כל] ד

                                                                                                                                            

 המצוות קיו� על הכל העמיד ז"רשש מתו . הזה בעול� הנפש של האינטגרציה, קרי. 'אחרא לסטרא אתכפייא'ש

 .'האופטימי הפאנתאיסטי לרציונליז� העבודה שטח את ופינה הלוריאני המיתוס כל את נטל הוא, כפשוטה בכוונה

 .290' עמ, , , , הדור השני, אליאור  .30

31.  � .191' עמ, ש

 .חסידות למאמרי כינוי. חיי� ]והי�[א-ל דברי=   .32
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וה� בהתפעלות הלב … התפעלות דוקא ה� בהתפעלות המוח הנק' האזנה טובה

�. וזהו אלקי בקרבי ממש בכל חד לפו� שיעורא ש והשבות אל לבב"כ כמ"אח

  .33דיליה

 אול�, מאביו אמנ� אותו מבדל האקסטטית ההתפעלות של לחשיבותה דובער' ר שנת� המרכזי הדגש

 אלא, מיסטית להתפעלות לחתירה הרוחנית העבודה של הכובד מרכז החזרת בעצ� לא הוא חידושו

�  .זו לעבודה שהציע החדשניי� ובניסוח באפיו

        מיסטיתמיסטיתמיסטיתמיסטית    לפרקטיקהלפרקטיקהלפרקטיקהלפרקטיקה    שהפכהשהפכהשהפכהשהפכה    אפיסטמולוגיתאפיסטמולוגיתאפיסטמולוגיתאפיסטמולוגית    נפשנפשנפשנפש    תורתתורתתורתתורת    ––––    הייחודהייחודהייחודהייחוד    שערשערשערשער ....2.22.22.22.2

    שערשערשערשער הגדול בחיבורו שפיתח מקיפה אפיסטמולוגית תורה על הייחודית שיטתו את ביסס דובער' ר

 על, האנושית וההכרה התודעה מבנה של מפורטת מפה האמצעי ר"האדמו שרטט זה בחיבור. . . . הייחודהייחודהייחודהייחוד

 תורת. והעונג הרצו�, המקיפי� והכוחות הפנימיי� הכוחות, והרגש השכל, שבה מודע�והעל המודע

 בקבלה ההשתלשלות סדר לתיאור חסידית�פסיכולוגית פרשנות על מבוססת דובער' ר של ההכרה

 בכר  נפתלי' ר כמו מקובלי� בקרב באיטליה שהתפתחו יותלוריאנה הדגשת המסורות תו , יתלוריאנה

  .ועוד מפאנו הרמ"ע, 34'המל  עמק' בעל

� הייתה ז"רש של התניא בספר האנושית ההכרה מבנה אל האפיסטמולוגית ההתייחסות א

 וברמת בהיקפו חריג מודל נפרש דובער' ר שאצל הרי, המזלג קצה על לומר שלא, ובסיסית ראשונית

 לבי�, האצילות עול�, הא-לוהי העול� מבנה בי� והקבלה דמיו� הרואה תפיסה מתו . שלו הפירוט

 מסוע" פסיכולוגי פירוש להציע ר' דובער שא"', א-לוה אחזה מבשרי' בבחינת, האד� נפש מבנה

  '.חיי� ע.' בספר ילוריאנה האצילות עול� בתיאור המופיעי� הפרטי� לגודש ומורכב

        עבודת הרב ועבודת התלמידעבודת הרב ועבודת התלמידעבודת הרב ועבודת התלמידעבודת הרב ועבודת התלמיד ....2.2.12.2.12.2.12.2.1

' ר פיתח – והבינוני הצדיק – היסודיי� הטיפוסי� שני בי� התניא בספר המופיעה להבחנה במקביל

, התלמיד עבודת מול הרב עבודת – המיסטית העבודה מסלולי שני בי� העקרונית ההבחנה את בערדו

�  :כדלקמ

        עבודת הרבעבודת הרבעבודת הרבעבודת הרב ....2.2.1.12.2.1.12.2.1.12.2.1.1

�� היצירתי הכישרו� הוא, שלו הייחודית העבודה דר  את המאפשר, הרב של הבסיסי הכישרו

�מטע שלמעלה' עליונה השראה של קבועה השפעה תחת שחיה כדמות מתואר הרב. אינטואיטיבי 

 ביטוי שיאפשרו, ודידקטיי� לוגיי� בכלי� ההשראה את לבטא בניסיו� מתמקד שלו המאמ.'. ודעת

                                                 

 .מב' עמ, , , , ההתפעלות קונטרס  .33

. המל  שעשוע מחיבורו: דרוש ג� להתרש� נית� המל  עמק בעל של למשנתו דובער' ר של העמוקה זיקתו על  .34

 .עמק המל  ,ליבס עוד: וראו
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 את חווי� שאינ� לתלמידי� הנחלה דרכי לגבש וכ�, חווה שהוא האישית המיסטית להתגלות אוניברסלי

  . אמצעי בלתי באופ� הא-לוהית ההארה

 בצורה שישמרו ביטוי ודרכי כלי� לגבש בניסיו� הוא עמלו. נתונה עובדה היא הרב אצל ההשראה

 הכרה מתו , שלו אמצעיות והבלתי האינטואיטיביות התובנות של התוכ� למקור את ביותר הקרובה

  .הלשוני התרגו� לבי� והחמקמקה המופשטת ההשגה בי� מסויי� פער יתקיי� שלעול� בכ 

 שמקורה' המשכיל כח' של מהברקה מתחילה היא. יצירתי כתהלי  מתוארת הרב של עבודתו

� ומודעת גלויה לחכמה שלבי�רב בתהלי  הופכת הזו כשהאנרגיה, מודע לא הכרתי מאזור הוא העלו

' ר ידי על מכונה היצירתי התהלי . 35'קט� תינוק להשגת'ניתנת  ואפילו, לתלמידי� להנחילה שאפשר

  '. למטה מלמעלה' דובער

 את המאפיי�, והמשחזר החוקר, ליטיהאנ התהלי  את יש, לעומת התהלי  היצירתי של הרב

 את מייצג הטקסט. מהרב שקיבל הטקסט היא התלמיד של המוצא נקודת. התלמיד של עבודתו

 מהחוויה כתוצאה יצר שהרב יתאוסופה או הפילוסופי הקונסטרוקט את כלומר', השכל חיצוניות'

  . שחווה המיסטית

. העבודה של הטיפולוגי באופיה הוא האנליטי למסלול היצירתי המסלול בי� המשמעותי ההבדל

 חוויית ע� הרב מזדהה שדרכה', הדעת העמקת' הוא ביותר הדומיננטי הגור� היצירתי, בתהלי 

 שונה: המצב התלמיד אצל. בנות הנחלה לתובנות יותר מאוחרי� בשלבי� אצלו שהופכת ההשראה

  :כ  המוגדר 36'העיו� כוח' של בפיתוחו – לחלוטי� אחר במאמ. מושקע בעבודתו הדגש

 יש' הנק האותיות' בבחי שכלו שמלביש היינו לאי� מיש ובטול כיוו� שהוא עיו�

 הסברה של תמציתה' בחי שהוא בה� המלובש האי� ולמצוא לחפש 37א"ע ומייגע

  .38דבינה המושג עומק וזהו דבינה היש של אי�' הנק

        עבודת התלמידעבודת התלמידעבודת התלמידעבודת התלמיד ....2.2.1.22.2.1.22.2.1.22.2.1.2

 תמצית את לפשט חותר הרב. במהותו קונסטרוקטיבי הוא הרב של היצירתי בתהלי ' שוב'ה

  . לתלמיד להמחישו מנת על והסברי� משלי� של מער  כ  לש� ומגבש, בו שהאירה ההבנה

 להבנה ולחתור וההסברי� המשלי� את להפשיט חותר הוא הפו : מאמ. הוא התלמיד של המאמ.

 שמרכיבי� הדוגמאותו והאנלוגיות המשלי� כל מס  המכונ� העיקרו� תמציתית באמצעות חילו. עיונית

  . הטקסט את

                                                 

 .קנב ע"ה ,,,,הייחוד שער  .35

36.  � .א"ע קנג, ש

 .עצמו את=   .37

38.  � .ב"קנג ע, ש
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 מטבעו מהווה, הקנוני הטקסט ג�, הטקסט. אנליטי כתהלי  מאופיי� התלמיד של העבודה תהלי 

עניינה של  א . והמשלי� ההסברי�, הפרדיגמות ה� שלו ההבעה כלי. המופשט לתוכ� רדוקציה של סוג

 של המרכזי העבודה כלי'. הסברה של תמציתה' המכונה המופשט לרעיו� ונפח צורה הוא עיצוב ההבעה

 התובנה את לחל. מנסה' שבה� העומק את למצוא היגיעה' שהוא, העיו�'. העיו�' הוא התלמיד

 הראשוני האנליטי המאמ.. אמצעי בלתי באופ� בה ולאחוז והפרשניי� הלשוניי� מהכלי� המופשטת

 שבה� והמתודות הכלי� את לאבח� צרי  התלמיד. הרב של הדידקטי התהלי  את לשחזר הוא שנדרש

  . בה� המולבש הרעיו� את לחשו" מנת על אות� ולבודד, הטקסט בניסוח הרב השתמש

 אקסיומות של מערכת ועל מסויי� מושגי קונסטרוקט על בנוי מטבעו שהטקסט היא ההנחה

 של' רגילה' בקריאה. ודימויי� משלי�, דוגמאות, המחשות הכוללי� הבעה והוא מורכב מכלי, והנחות

 מודע בלתי באופ� מניח הקורא. בטקסט אפריורית המונח הדידקטי המער  בכל משתמש הקורא טקסט

 של ובמושגיו בעולמו ולזמי� לנגיש אותו להפו  מנת על, דווקא זו בצורה הטקסט את ניסח שהכותב

 בסכיני�'משתמש  שהוא בכ  הכותב ע� פעולה משת" הקורא, אחרות במילי�. המצוי הקורא

  . הרעיוני המזו� את לעכל מנת על לפניו הניח שהכותב' תובמזלגו

 שחווייתו מניחי�') והתלמיד הרב' או( הקורא וה� הכותב שה�, אפוא היא המובלעת המשמעות

 משמעותיי� הדברי� כהווייתה. להימסר יכולה ואינה הנחלה בת אינה הכותב של אמצעית הבלתי

 של האונטולוגי החווייתי המקור', עומק'ה על תורהווי. מיסטי אופי בעל בטקסט כשמדובר במיוחד

 רדוקציה על המבוססת משותפת שפה אחר לתור, והקורא הכותב, הצדדי� לשני הוא שגור�, החוויה

 לקבל לקורא שתאפשר מסמני� של מערכת על בהסכמה מסתפקי� הצדדי� שני. המקורית החוויה של

 הלא ההסכמה. הטקסט בבסיס שעמדה כוננתהמ מהחוויה הנגזרות, מעשיות או רעיוניות מסקנות

 הוא זה שמידע ברור הצדדי� לשני אול�, מידע העברת אמנ� מאפשרת' המשותפת 'השפה על כתובה

 ע� הקורא של ממשי מפגש מאפשר אינו א  השכל אל החוויה את מעט מקרב שאולי' חיצוני' מידע

  .הכותב של עולמו

� כללי' את מקבל אינו הקורא שבה, חתרנית אהקרי של לייסודה קורא דובער' ר הזה במוב

. הכותב עבורו שבנה המצומצ� הדידקטי הסד במגבלות להסתפק ואינו מוכ� הטקסטואליי�' המשחק

 מעורו לצאת התלמיד של ההירואי הניסיו� היא הזה בהקשר' ביטול'ה של העמוקה המשמעות

 של התנסותו את ולשחזר הכותב של המקורית החוויה את הטקסט דר  לספוג כדי המוגבלי� וממושגיו

  . הטקסט נוצר שמכוחה ההתנסות, היצירתי האקסטטי המקובל

 שבו:, האינטלקטואלי במישור בעיקרו מתרחש התהלי . נעשה הדבר שבה בדר  ג� הוא החידוש

 אצלו נעשית אזי הסברא עומק אצלו' כשמתגלי ותיכ" …הסברא לעומק בא הוא ל"הנ העיו�' מבחי'

 אפוא היא העבודה'. ל"כנ המושג עומק בעצ� להתקשר שכלו כח מכל הקיבו. שהוא תהדע העמקת

 הריכוז רמת הוא התודעה גבולות את לפרו. האפשרות את לה שמקנה ומה, בעיקרה עיונית עבודה

 חוויה שמאפשר אנרגטי פוטנציאל יש, דובער' דר אליבא, לריכוז. העיוני ללימוד המתלווה הגבוהה
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 שנמש  ריכוז על שמדובר מדגיש' ביאורי� ליקוטי'ה'. המושג בעומק התקשרות' של ייחודית מיסטית

  '.שהייה'ה הוא זה בעניי� הטרמינולוגיי� המפתח ממושגי ואחד, זמ� לאור 

  :הבאי� השלבי� את הכולל הפו  מיסטי תהלי  התלמיד אצל מעורר הזה המאמ.

ול מיש לאי�', במשמעות של חילו. מתרחשת ב'בינה דבינה' ומכוונת ל'ביטהעבודה אנליטית  .3

 תמצית ההסבר ('עומק הסברה') מתו  הטקסט שהנחיל הרב.

הדומה להעמקת הדעת שמצינו בתהלי  היצירתי של הרב, ועניינה הוא  – 39'העמקת הדעת' .4

 ריכוז של הדעת במושא ההכרה והתקשרות או הזדהות מלאה עמו. 

, מתחרשת מטמורפוזה של אופי הידע של כא�, בדר  שאינה מוסברת עד תו� –'עצ� החכמה'  .5

התלמיד. המאמ. האינטלקטואלי האינטנסיבי, והמאמ. הנפשי המכוו� לריכוז מלא בגו" 

מובילי� יחד למצב שבו התלמיד מצליח  –הידע, יחד ע� הזדהות טוטאלית ע� תוכנו 

 להתחבר אל מקור ההשראה המיסטי של הרב.

 הטקסט של איכותו את תופס הוא שבה הצורה דובער, 'ר של ביותר מהפכני חידוש ספק ללא זהו

ההשגות . עבורו הזמינה אמצעית� הבלתי המיסטית מהחוויה הנובע יצירתי כישרו� יש לרב: המיסטי

 גנטית מתנה של תוצאה שה� או, מתמש  ורוחני מוסרי מאמ. של תולדה שה� ייתכ� –המיסטיות 

 מקור התלמיד עבור כי, משנה זה אי� אבל. 40'י�קדוש של דמויות כמה בו שניחנו אל חסד' בבחינת

 בביטוי. לתלמיד הרב שבי� הקומוניקציה איכות על עמוקות משפיע והפער, נגיש בלתי נותר הזה הידע

 מה את ימצא לא לעול� א  הזקני� של רגליה� בעקבות לפסוע יכול התלמיד כי נאמר משהו ציורי

� היא בדבריו הגלומה הטענה. ממהפכה פחות לא היא דובער' ר של הבשורה הזה ובמוב�. חיפשו שה

� את המתעד דיווח לפרוטוקול מעבר הרבה הוא המיסטי הטקסט דר  לתלמיד מנחיל שהרב שהתוכ

 מיסטיות בתובנות או הרב של באוטוביוגרפיה רק כא� מדובר אי�. הרב של פעמיות�החד החוויות

 בדר  עבודה לכלי בעצמו שהופ  מובחנת איכות בעל טרנספורמטיבי בטקסט אלא, סובייקטיביות

 התלמיד יוכל שבו הסול� הוא אלא, גרידא מדווח פרוטוקול אינו דובער' ר של הטקסט. המיסטית

  .רבו של חוויותיו את בעצמו ולשחזר אל בית העולה במסילה לטפס

 נפשית אינטנסיביות מתארי� דובער' ר שמציע המיסטית הטכניקה של הכלליי� המתאר קווי

 למחיקת עד ארו  זמ� פרק לאור  מוחלט ריכוז חריג; אינטלקטואלי באמצעי� אלו: מאמ. שמושגת

 עולמו ע� טוטאלית להזדהות באמצעות ניסיו� עצמית ושכחה והחיצוניי�; הפנימיי� הרקע רעשי כל

 איכויות כבעל בטקסט הכרה בסיס היא על אלו פעולת כל. דבקותו וע� חוויית הרב של

 הוא שמתוכה המיסטית החוויה את דרכו לשחזר המכוו� לקורא המאפשרות ייחודיות יותטרנספורמטיב

  .נכתב

                                                 

39.  � .א"ע קנד, ש

 .קווי יסוד, פדיה ראה  .40
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' דחכ החיבור שהוא החכמה עומק' לבחי הדעת העמקת ע"י יגיע' שהקורא היא התהלי  תוצאת

 השכלה' ומבחי שיעור לאי�' חדשו השכלות להשכיל המשכיל כח לעורר שיוכל עד' החכ מ� בלמעלה

  .42'41בעא"ע ממנה גבוהות השכלות להשיג יוכל מרבו שקיבל נמוכה

 בטקסט העיו� בעקבות מגיע התלמיד כי מבאר מפאריטש הלל' ר שכתב ביאורי�ביאורי�ביאורי�ביאורי�    ליקוטיליקוטיליקוטיליקוטי הפירוש

 חשו" אינו אמנ� התלמיד: רדיקלית טענתו'. ממנו גבוהות השכלות להשיג יוכל' שבו למצב רבו של

 נבנה ועולמו הואיל – רבו פני על אחר משמעותי יתרו� לו יש א , הרב של אמצעיות הבלתי לחוויות

 להמשיג, לנסח שלו והיכולת, גבוהה והבעתית דידקטית מיומנות לו שיש הרי והספרי� הטקסטי� דר 

� והטקסט הואיל, וכעת. רבו של מזו בהרבה גדולה קומוניקטיבית לשפה המיסטיות החוויות את ולתרג

 להעפלה כסול� ג� משמש אלא יותתאוסופ מסקנות או ותמיסטי חוויות של תיעוד רק איננו המיסטי

 – 43רבו של ההשגות את בעצמו להשיג התלמיד יצליח שכאשר הרי, התלמיד עבור ממשית מיסטית

� הכלי� בניית מיומנות את לו יש שכ�, יותר הרבה וחדשניי� מפותחי� יהיו שייצור התלמיד הטקסטי

�  .לרבו שאי

        ה'בינוני' של רש"זה'בינוני' של רש"זה'בינוני' של רש"זה'בינוני' של רש"ז    האלטרנטיבה של ר' דובער למודלהאלטרנטיבה של ר' דובער למודלהאלטרנטיבה של ר' דובער למודלהאלטרנטיבה של ר' דובער למודל ....2.2.22.2.22.2.22.2.2

ר'  של המודל את מתאר הייחוד שער. לטענותיו ביחס דובער' ר של הנחרצות היא נוספת מעניינת נקודה

 ודאית דר  היא מציע הוא שאותה המיסטית ההתבוננות דר  כי טוע� הוא. מדעי�סמי דובער כמודל

  .המיסטיקני� דוליג של המיסטיות להשגות בהכרח יזכה בשיטתיות בה שיצעד שמי ומוחלטת,

� ז"רש של האינטרס. אביו שהציע הדר  על חולק דובער' ר כי בזהירות לקבוע נית� הזה במוב

 הבינוני כי תפיסתו מתו  וזאת, הצדיק של זו מול הבינוני של דמותו את להעצי� היה התניא בספר

 שונה שלה� המיסטית ההתקדמות שמסלול, בתכלית שונות טיפולוגיות דמויות שתי ה� והצדיק

� דהיינו, קבוע במצב' הלב בהתגלות' להיות לו מאפשרת הצדיק של רגישותו כי קובע התניא. לחלוטי

, עזה נוכחות של במצב אותו שממק� מה, עז רגשי בביטוי יראתו את או הא-ל אהבת את לחוות

 יכולת. שכיחה אינה זו אמצעית בלתי חוויה הבינוני, אצל מנגד א . הא-ל מול אל וקבועה אינטנסיבית

 רק – ואולי האי כולי – ומתאפשרת, למדי מוגבלת היא הבינוני אצל זו לחוויה המובילה' ביטול'ה

 מאמצי� והשקעת נפשית התכווננות לאחר רק מתאפשר הדבר בתפילה ג�. שבתפילה' רצו� שעת'ב

� של ערכו את להעצי� הייתה בתניא ז"רש של מגמתו, כ� ועל. דופ� יוצאי ואינטלקטואליי� רגשיי

 החדש ההתקדמות סול�. הצדיק של מאלו שוני� הצלחה ומדדי התקדמות סול� לו ולשרטט הבינוני

  . הבינוני של הייחודית לטיפולוגיה מותא� להיות אמור היה בתניא ז"רש ששרטט

                                                 

 .עילה אחר בעלול=   .41

 .א"קנד ע, ביאורי� ליקוטי  .42

 '.למעלה מלמטה' של הפו  בתהלי   .43
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 הדגש עיקר כ� ועל, מוגבלת היא אקסטטית להתפעלות להגיע הבינוני של יכולתו, ז"דרש אליבא

 מתאמ. התניא שבעל המסר. וביראה באהבה ל-הא עבודת של המאגי בכוחה לאמונה הוסט בעבודתו

 מסוגלת הבינוני של הקרירה האינטלקטואלית העבודה שג� הוא לקחו שומעי קהל בקרב להטמיע

 דווקא ולאו עלומה מאגית בדר  א , שלו הגלויה בחוויה הצדיק שמשיג הרוחניי� ההישגי� את להשיג

 ומתאמ.', הבינוני, 'הנורמטיבי החסיד אל ז"רש פונה התניא בספר. האקסטטית תההתפעלו בדר 

 הוא כשאי� ג� העליוני� בעולמות פעולת� את פועלי� שלו והתפילה התורה שלימוד אותו לשכנע

  .לריק אינה עבודתו ולכ�, דופ� יוצאת' התפעלות' מרגיש הוא ואי� מיסטית חוויה חווה

�, המאגי ההסבר על נסמ  אינו דובער' ר שכ�, ז"לרש דובער' ר �בי הגדול ההבדל מופיע כא

� הרבה לכת ומרחיק יומרני הוא לקחו לשומעי מציע שהוא המיסטית ההתקדמות אופק הזה ובמוב

 להשגת המכוונות אופרטיביות עבודה תכניות על מתבססת מציע שהוא הנועזת המיסטית הדר . יותר

 בפרקטיקה' אמפיריי� ניסויי�' במעי� לבחו� לכאורה יכולי� שהחסידי�, טרנספורמטיביות חוויות

 להישגי� להגיע העיוני הלימוד בכוח יכול שהתלמיד קובע דובער' כשר. שלה� היומיומית הרוחנית

� לנסות יכול שהחסיד מתווה למעשה מציע הוא, אות� לעבור א" ואולי הרב של הגלויי� המיסטיי

 על אלא, הלימוד של המאגית בהשפעה אמונה של יתאולוג ו�פתר על מתבססת אינה הצעתו. ולבדוק

  .חשיבותה ומכא�, ולמדידה לניסוי לדעתו הניתנת מעשית מיסטית פרקטיקה

� המתודולוגיה שמציע ר' דובער ותפיסות קבליות ימיהמתודולוגיה שמציע ר' דובער ותפיסות קבליות ימיהמתודולוגיה שמציע ר' דובער ותפיסות קבליות ימיהמתודולוגיה שמציע ר' דובער ותפיסות קבליות ימי ....2.2.32.2.32.2.32.2.3 � � �        ביניימיותביניימיותביניימיותביניימיות

 לצור ' הדעת העמקת' על המבוססת, לתלמיד דובער' ר שמציע המתודולוגיה, בהמש  שיפורט כפי

 או הרמב"מיסטית בפילוסופיה שראו מחקריות אינטרפרטציות מזכירה', העיו� כח' של פיתוחו

 אמנ� מתחיל, לשיטת�, הפילוסו" שעובר הנפשי התהלי . 44מיסטית פילוסופיה של סוג האריסטוטלית

 המתבונ� את מוביל א , מופשט עיוני בתוכ� הדעת העמקת של אינטנסיבי אינטלקטואלי במאמ.

 כי תראה העבודה. אחר מופשט מקור או' הפועל השכל' ע� ולאיחוד התודעה בולותג לפריצת

 אידל משה שלדעת, שונות ביניימיות�ימי קבליות תפיסות מזכירה זו דבקות של הייחודית הטיפולוגיה

  .45הניאופלוטונית המחשבה של ברורה השפעה משקפות

        המודל האפיסטמולוגי של ר' דובערהמודל האפיסטמולוגי של ר' דובערהמודל האפיסטמולוגי של ר' דובערהמודל האפיסטמולוגי של ר' דובער ....2.2.42.2.42.2.42.2.4

 דובער' ר שבנה האפיסטמולוגי המודל של מפורטת לסקירה מוקדש עבודהב השני הפרק של עיקרו

 הפרשנות הצגת תו , בפרוטרוט נסקרי� יתלוריאנה האצילות בעול� הפרצופי� מבני. הייחוד בשער

 לפרקטיקה בנוגע מעבודתו מסיק שהוא המסקנות וכ�, דובער' ר לה� שהציע חסידית�הפסיכולוגית

  .לתלמידיו להנחיל קשבי שאותה הייחודית המיסטית

                                                 

 .מיסטיקה פילוסופית ,בלומנטל בהרחבה ראו אלו גישות על  .44

 .67–60' , עמההיבטי� בקבל ,אידל  .45
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    ההתפעלותההתפעלותההתפעלותההתפעלות    שלשלשלשל    ואפיונהואפיונהואפיונהואפיונה    מקומהמקומהמקומהמקומה    על אודותעל אודותעל אודותעל אודות    הפולמוסהפולמוסהפולמוסהפולמוס    ––––    ההתפעלותההתפעלותההתפעלותההתפעלות    קונטרסקונטרסקונטרסקונטרס ....2.32.32.32.3

            המיסטיתהמיסטיתהמיסטיתהמיסטית

�, לבסס דובער' ר שביקש ההתפעלות לעבודת התאורטית התשתית את לבסס בכדי נוצר הייחוד שער א

 של �הישומיי ההיבטי� ע� להתמודד נועד, לחסידי� כאיגרת במקור שנכתב, ההתפעלות שקונטרס הרי

  .הפרקטיקה

�' ר חברו�מורהו מול בהתמודדותו פולמוסי צור  מתו  ג� נוצר ההתפעלות שקונטרס ספק אי

� אהר�' לר שניאורי דובער' ר בי� ד"חב חסידות של השני בדור המפורסמת למחלוקת. מסטרשיליא אהר

 לאחר לבנהה ברוסיה החסידי� הנהגת תפקיד ועל הירושה על מאבק: היבטי� שני היו מסטרשיליא

' ה עבודת דרכי על ומהותית עקרונית מחלוקת וכ�), 1812( תקע"ג שנת של בחור" ז"רש של פטירתו

  .אות� פירש מהצדדי� אחד שכל כפי

 משה, 46אליאור רחל של בעבודותיה� בהרחבה נדו� הירושה מאבק של הסוציולוגי ההיבט

� עיקר, שנראה כפי. זה חיבור של שלישיה בפרק נסקר ועיקרו 49אטקס ועמנואל 48לוונטל נפתלי, 47רוסמ

 שני בי� שנתגלעה שבמחלוקת וההיסטוריי� החברתיי� על ההיבטי� הוש� בנושא המחקרי הדגש

� הדר  של החמורה העצמית הביקורת בסוגיית אמנ� נגעו המחקרי�. ז"רש של לכתרו הטועני

, אהר�' ר של נתושבמש והגמישות החירות מול אל דובער' ר ידי על שעוצבה כפי המיסטית

 המחקרי� לא א  שביניה�. יי�תאוסופוה ההשקפתיי� לפערי� התקשרה השניי� בי� כשהדיכוטומיה

 הטיפולוגיה על עמדו לא ג� ולכ�, עצמה בפני דובער' ר של למשנתו מקי" שיטתי ניתוח הציעו

  .עיצב שהוא הייחודית המיסטית

 מחד. במשנתו ההתפעלות אל היחס כבותמור את להצי" דובער' ר מתחיל הקונטרס בהקדמת כבר

 ביקורת – גיסא ומאיד  הדתיי�; החיי� במרכז ההתפעלות להצבת והחלטית ברורה דרישה – גיסא

' ר של הדרכותיו על בדגש, מציב שהוא המחמירות בנורמות עומדות שאינ� התפעלויות כנגד נוקבת

� אחר להתחקות לנו תאפשר תפעלותהה חוויית של לאיכותה הקריטריוני� בחינת. מסטרשיליא אהר

. התנועה של השני בדור ד"חב חסידי בקרב לעצב דובער' ר ששא" הייחודית המיסטית הטיפולוגיה

� ה�, ומשמעות מוב� מקבלי� ה� שבמסגרתה הסבוכה יתתאוסופה והמערכת, הללו הקריטריוני� שכ

�  .ההתפעלות קונטרס של בבסיסו העומדי

 של התיאור, למשל כ . מובהק פנומנולוגי ביטוי ג� היה לר"א ובערד' ר שבי� העיונית למחלוקת

� שעל בעוד. לבנו ז"רש תלמיד שבי� להבדלי� וחשוב מעניי� אפיו� מספק ,,,,רבירבירבירבי    ביתביתביתבית בחיבורו היילמ

  :הבאי� הדברי� את כותב הוא דובער' ר של עבודתו אופי

                                                 

 .326–289' עמ ,,,,הדור השני, אליאור  .46

47.  � .240' עמ ,,,,ט"הבעש ,רוסמ

 .138–100' עמ ,,,,הסברת האינסו" ,לוונטל  .48

 .430–414' עמ, התניא בעלאטקס,   .49
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ת אבר כלל. הייה נפלא מאד. תפלתו היתה בחשאי ובלי שו� תנועה והזז 50עבודתו

  .51ובפנימיותו היה מתלהב כשלהבת מתלהבת ולא היה ניכר ונגלה לחו� כלל

  :בתכלית שונה ר"א עבודת שתיאור הרי

אופ� עבודתו היה מבהיל מאד ברעש גדול ובהתפעלות עצומה. עד שכל הרואה 

ושומע היה מתלהב מאד. וכל המקושרי� אליו היה דר� עבודת� בהתפעלות 

  .52והתלהבות

 ע� ההתמודדות כמו, החסידי� של בחייה� מרכזיות בסוגיות עוסקת ההתפעלות קונטרס הקדמת

 הדרכה של היעדרה לבי� ברשות� העומדת יתתאוסופה היצירה עושר שבי� והפער הפרנסה טרדות

 .הרוח בחיי המיסטית ההתפעלות של ולמקומה ההתבוננות עבודת של לפרקטיקה מסודרת מתודולוגית

 מאמרי�, מפאריטש הלל' ר חברו לתלמידו במקביל, דובער' ר פיתח ת הפרנסהטרדו סוגיות סביב

� מאמרי�. הכוללת' ה מעבודת נפרד בלתי כחלק הכלכלית המצוקה ע� להתמודדות החותרי� מקיפי

  .העבודה של השלישי בפרק ה� ג� נסקרי� אלו

 שונות מיסטיות חוויות של מפורט למיפוי מוקדש ההתפעלות קונטרס של עיקרו, ההקדמה לאחר

 על שלה� והחברתיות הנפשיות להשפעות וה� שלה� וההופעה הזימו� לדרכי ה� פרטנית התייחסות תו 

  .החסיד

 'בגופו' ה עובד' של התפעלותו התפעלות: מסלולי שני בי� יסודית חלוקה מוצעת הקונטרס בבסיס

 תגובות שבי� הגבול קו תא הזו מסמנת החלוקה, בסיסי באופ�'. בנשמתו' ה עובד' של והתפעלותו

 נורמטיבית רגשית בהתעוררות המתבטאות מופשט רוחני תוכ� ע� במפגש' קובנציונליות' רגשיות

 טבעית�על מיסטית מחוויה כתוצאה התעוררות', בנשמתו' ה עובד' של תגובותיו לבי�, שונות ברמות

  . נפשית מטמורפוזהול לקונברסיה אותו המעורר טרנסצנדנטי מיסטי תוכ� ע� מפגש טהורה של

 את המעוררי�', ה עובדי של הגדול רוב� כוללת את הראשונה שהקבוצה בעוד, דובער' ר לשיטת

� והחוויות הרגשות מנעד בתו  נשארי� א  הרוח עול� ע� אמצעי ובלתי חי למפגש עצמ

� הומיכולותי מעצמה לחרוג שמצליחה מצומצמת כוללת עילית השנייה שהקבוצה הרי, הנורמטיביי

 את וממלא הסובב מושג הבלתי הא-לוהי האור ע� טבעי�על מיסטי למפגש ומגיעה, הטבעיות

  . המציאות

 חלוקה, קטגוריה כל בתו  מדרגות תת של פרטנית לחלוקה מוקדש הקונטרס של תוכנו רוב

 שיפורט כפי, לגבוהות מהנמוכות, שלה� החוויות והאותנטיות איכות של דרגאי שיפוט על המבוססת

  .העבודה "בגו

                                                 

 .שניאורי דובער' ר של  .50

 .184' עמ, ב חלק ,רבי בית  .51

 .134' עמ, חלק א, בית רבי  .52
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� הייחוד שער שבי� האינהרנטי הקשר בחשיפת שעיקר�, מחקרנו למסקנות יוקדש זה לפרק הסיכו

 המקבילה, האנושית הנפש מבנה של המדוייק הפרטני המיפוי, שנראה כפי. ההתפעלות לקונטרס

 להגדיר דובער' ר את שחייב הוא, ילוריאנה חיי� בע. המתואר האצילות עול� למבנה לשיטתו

 מהמודל. הנשמה דבקות של חשיפתה את לאפשר מאוד כדי מאוד וממוקדת מדויקת מיסטית קטיקהפר

 של הנכחתו מתאפשרת דרכ� שרק מאוד ספציפיות פרקטיקות, בהכרח, נגזרות שלו מתמטי הכמעט

  .זה בשפע האנושית הנפש של ודבקותה בעול� הא-לוהי השפע

        המחקרהמחקרהמחקרהמחקר    שיטתשיטתשיטתשיטת ....2.42.42.42.4

 via) והדר  המיסטית (unio mysticaבחוויית האיחוד המיסטי ( המחקר יערו  ניתוח ודיו� השוואתי

mystica את הגותו �) בכתביו של ר' דב בער (דובער), האדמו"ר האמצעי מחב"ד. העבודה תמק

עבור ציפייה כמושא נבואית, וה� כיעד ו אקסטטיתה� כחוויה וכהשגה  – התפעלותהתפעלותהתפעלותהתפעלותהקבלית בנושא ה

ת בדורות הראשוני�. כ� וריה של ספרות הקבלה וספרות החסידלאור ההיסטו –הרוחני  ומקובל במסעה

 �תעמוד העבודה על ערכה ואיכותה של החוויה המיסטית שמתאר ר' דובער לאור ההישגי� האחרוני

ייחודה של הגותו של ר' דובער בהקשר  ובחקר המיסטיקה בכלל והספרות החסידית בפרט. בכ  יתגל

וקדש ת. עיקר העבודה מודרנית�הקד�תית ייחודית בתקופה המיידי ומשמעותה וחשיבותה כתופעה ד

כתביו של ר' דובער כפירוש לקבלת הבעל ש� טוב, המגיד ממזריטש ור' שניאור זלמ� מלאדי, בחינת ל

ת בנושא ההתפעלות. בכ  לפנינו אפוא פרק בהתקבלות תורה אזוטריהיינו כממשי  וכמקבל של תורה ד

דולוגיה ופרקטיקה עצמאיות של הוגה דעות חשוב וייחודי בעול� חסידית קדומה, יחד ע� פיתוח מתו

  המחשבה החסידי.

שאלת המחקר תיסוב סביב בירור הטיפולוגיה המיסטית הייחודית של ר' דובער, התופס את עצמו 

כממשי  אותנטי המוסר את תורת אביו ר' שניאור זלמ�, א  מפתח בפועל פרדיגמה מיסטית עצמאית 

שי של תנועת החסידות. לאור זאת תיבח� ג� המחלוקת הגדולה שנתגלעה בי� ר' וחריגה בדור השלי

  דובער לבי� ר' אהר� מסטרשיליא על הפרשנות לתורתו המיסטית של רש"ז.

נה ייחודית ויוצאת דופ�. יהעבודה תראה שהפרקטיקה המיסטית שעוצבה על ידי ר' דובער ה

טיפולוגיה המיסטית שעוצבה על ידי הבעש"ט ייחודיותה ניכרת לא רק על רקע השוני המהותי מה

ומורי החסידות בדורות הראשוני�, כי א� ג� על רקע הזרמי� המרכזיי� בקבלה ובמיסטיקה היהודית 

 �בכלל. היא מתאפיינת בכ  שהיא נובעת מתו  מאמ. עיוני ואינטלקטואלי אינטנסיבי במודלי� העיוניי

  יה החב"דית.תאוסופהמופשטי� והמורכבי� של ה

ות מנטלית ספציפית: נפילוסופית הדורשת התכוונ�מדובר בפיתוחה של חוויה מיסטית עיונית

מאמ. הכרתי מתמש , שהייה ממושכת ב'אר. הגבהי�' של הרוח, ריכוז מחשבתי ומנטלי, וחתירה 

מתמדת ל'ביטול' כל כוחות הגו" והנפש. כל אלו מובילי� את המתבונ� ל'התפשטות הגשמיות': 

מעות של שכחה עצמית המלווה בטשטוש ובעמעו� זר� התודעה השגרתי, ובהתפתחותה 'ביטול' במש

של חוויה אקסטטית עזה. החוויה מתועדת בכתבי ר' דובער בקווי מתאר ייחודיי�, כשהמאפיי� המרכזי 
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של המאמ. העיוני שקד� לה: ההכנה להתפשטות כרוכה במאמ.  היותה פיתוח והמש  רצי"ה הוא של

ל ירידה לפרטי� בתו  פרדיגמות פילוסופיות מורכבות של 'תורה', כשהמתבונ� שוא" אינטלקטואלי ש

לשמור על רצ" של מודעות קבועה לפרטי� הקטני� של ה'תורה' ג� במהל  השהייה בחוויה 

  האקסטטית, וא" להרחיב� בתובנות העולות בהכרתו במסגרת חוויה מיסטית זו.

נתפסת במיסטיקה של האדמו"ר האמצעי כמדד  שמירת הקשר ההכרתי ע� הפרטי� וה'ביאור'

מרכזי בהערכת איכותה של החוויה המיסטית של החסיד. ההתבוננות נתפסת כבעלת ער  דתי רק 

התבוננות בפרטי�, בניואנסי� ובדיוקי� של  – פרטית'ההתבוננות ה' יתבמידה והיא עונה לקטגורי

התבוננות-מאקרו  – בוננות הכללית'ההת'התורות החסידיות המופשטות. מושג זה עומד אל מול 

.�  באימננציה הא-לוהית שבעול�, כזו שיכולה לעורר חוויה מיסטית בעלת מאפייני� אוניברסליי

יה תאוסופבנוס", המודל הייחודי של ר' דובער מעצב מערכת יחסי גומלי� מעניינת בי� ה

מושפעת ממנו. יתרה מזו, ית משפיעה על הפרקסיס המיסטי א  ג� תאוסופלפרקטיקה, שבה ההבניה ה

השכל  :מערכת של זיקות מובנות בי� מישורי ההכרה האנושית יוצרתהחוויה המיסטית המבוקשת 

  והרגש, ובינ� לבי� ההתנהלות ההלכתית והחברתית של החסיד.

פותח והורחב על ידי תלמידיו וממשיכי שעיו� מדוקדק ברקע התאורטי שנוסח על ידי ר' דובער ו

 �בחינת הפרקטיקות וההדרכות המעשיות שנתגבשו לאור  מספר דורות, מורה כי ר' דרכו, יחד ע

דובער פיתח מודלי� ייחודיי� של פרקסיס מיסטי שטר� נבחנו בצורה מעמיקה במחקר החסידות. 

יה החב"דית, תאוסופהעבודה תציג מודל מיסטי יוצא דופ� שהשפיע השפעה מכרעת על התפתחות ה

  ר מעמיק יותר של הפרדיגמות המקובלות בחקר הקבלה והחסידות.ובכ  עשויה לתרו� לבירו

 זה בהקשר. החסידות בחקר המתודולוגיות היסוד הנחות אל להתייחס נצטר , עבודתנו בראשית

 הפנורמית הגישה, בובר ומרטי� שלו� גרש� של הסמיכותיות גישת: עיקריות פרדיגמות שלוש קיימות

  . פדיה חביבה של הטיפולוגית והגישה אידל משה של

� גישת – משותפת גישה חלקו, ביניה� העמוקות המחלוקות א" על, בובר ומרטי� שלו� גרש

 החסידות זה רקע על. הופעתה של ההיסטורי ההקשר בתו  להיבח� צריכה החסידות לפיה, הסמיכותיות

 בובר ,בנוס". השבתאות בעקבות היהודי העול� את שפקד לזעזוע רוחנית חברתית כתגובה נתפסה

�. החסידות את תפיסת� על השפיעה זו והנחה, גנוסטיי� יסודות על מבוססת הקבלה כי הניחו ושלו

� א , אוניברסלית דתית תופעה של ייחודי לאומי ביטוי ובחסידות היהודית במיסטיקה ראה שלו

� מיתהאוטונו ההיסטוריה בחקר ויותר היהודית המיסטיקה של האוניברסליי� בממדי� פחות התעניי

 הובילהשו, בגלות קיומה את פשרשאִ  היהדות של והמהפכני היצירתי חוהכ היתה היא, לדידו. שלה

�� פילולוגית במתודה מחקריו את מיקד הוא זאת לאור. והציונות ההשכלה להתפתחות דיאלקטי באופ

  .היסטורית

 על כ�ו, שלו� של המחקר מתודותמו היסוד מהנחות חלק על ערערו ליבס ויהודה אידל משה

 הדגישו ה� במחקריה�. תלמידיו ידי ועל ידו על שסופר כפי היהודית המיסטיקה של העל�סיפור

�, הפנומנולוגית במתודה כגו�, נוספות במתודות שימוש וערכו ופרשניי� חווייתיי�, פרקטיי� היבטי
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 על מתבסס אידל משה. השוואתית מבט ומנקודת האוטונומיי� ביטוייה דר  דתית תופעה החוקרת

 בי� כאינטראקציה אלא, למשבר כתגובה לא החסידות את מתארת זו תפיסה. הפנורמית הפרדיגמה

. מסוי� ותרבותי חברתי הקשר לבי� לדורותיה היהודית ומהמיסטיקה ל"מחז תפיסות של ארוכה שורה

 אוהו, מאגיות תפיסות לבי� אקסטטיות תפיסות בי� שילבה שהחסידות היא אידל של העיקרית טענתו

  '. אקסטטי�המאגי המודל' בש� זאת מכנה

� גישה' מכנה הוא אותהש, סטוריתיה�הפילולוגית המתודה על הוא א" ערער מרגולי� רו

 של השוני� הרוחניי� המרכיבי� של העצמית מהות� הבנת טשטוש'ל הגורמת', לינארית�ניתודיאכר

, הפנומנולוגית לגישה עשהלמ הקרובה', סנכרונית חקירה'ב להשתמש מציע הוא. 53'המחקר נושא

 מכנה לה� שיש והיהודיי� הכלליי� והדת הרוח בחיי תופעות של שורה אחת ובעונה בעת בוחנת'ו

. 54'ממקבילותיה אותה המבחינה ייחודית להגדרה ניתנת מהתופעות אחת כל זאת וע�, רחב משות"

 ומלילה 55גארב יהונת� תכדוגמ נוספי� מודרניי� חוקרי� של לגישת� ג� הקרוב, מרגולי� של המהל 

 ההקשרי� מ� רבה במידה וניתוק� המיסטיי� הטקסטי� של היסטוריזציה�בדה כרו , אשד�הלנר

� בחקר כיו� הקיימות גישות הדוחה תפיסה זוהי. נוצרו שבה� והפוליטיי� הכלכליי�, החברתיי

�וניאו ניאליותקולו�פוסט גישות ועל פוקו מישל של כתביו על הנסמכות גישות – והדתות התרבות

 לגורמי� דתית תופעה של רדוקציה לערו  שהניסיו� מהכרה נובעת זו שדחייה נראה. 56מרקסיסטיות

� מהותה בדבר מעמיקה להבנה להגיע מהאפשרות החוקר את מרחיק, ופוליטיי� כלכליי�, חברתיי

 כלל בדר  והשל� מאחר, מחיר משלמת שהרדוקציה היא ההנחה. התופעה של והאותנטית העצמית

 הדתית התופעה תפיסת דר  דווקא המופיעות איכויות מאבד לגורמי� שלו והפירוק חלקיו מסכו� גדול

  .אלו הנחות יותר מעמיקה בצורה לברר ברצוני העבודה בגו". והוליסטית אוטונומית כתופעה

 ויחתור, 57פדיה חביבה ידי על שפותחה, הטיפולוגית הפרדיגמה על השאר בי� יתבסס המחקר

 הגישה של היסוד עקרונות על. האמצעי ר"האדמו של הספציפית הדתית הטיפולוגיה יו�לאפ

 התופעה תיאור את לבנות המנסה, צרה פנומנולוגיה מעי� למעשה היא זו: 'פדיה כותבת הטיפולוגית

 אחת כל של הדתי בטיפוס התחשבות ומתו , מוגדר חוג של יתתאולוגה למשנתו זיקה מתו  הדתית

  . 58'זה בחוג חלק וטלותהנ מהדמויות

 �בהקשר זה ראוי לציי� את דבריו של רו� מרגולי�: 'ביסודו של הספר מונחת המשאלה לשוב ולדו

ה טיבו של חידוש זה א� מבשאלה, באיזו מידה התחולל בראשית החסידות חידוש רוחני דתי ו

מידת האפשר בי� התחולל. לש� התמודדות ע� משימה זו מבוסס הספר על תפיסה המעדיפה להפריד ב

                                                 

53.  � .60 'עמ ,,,,אד�    מקדש, מרגולי

54.  .� ש

 .3 'עמ, , , , גארב, הופעות הכוחלדוגמה  ראו  .55

 הוס, עיד� חדש. דעו ראו  .56

  .33, עמ' קווי יסודפדיה,   .57

 . ש�פדיה,   .58
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 �חקירתה של ההיסטוריה החברתית של החסידות לבי� חקירת� של רעיונות וערכי יסוד המשתקפי

יה הרעיוניי� והספרותיי� שנכתבו בדורותיה הראשוני�. ע� זאת תפיסה זו אינה מתעלמת בבכת

יד, נתוני� מנתוני� היסטוריי� החיוניי� להבנת המקורת הנדוני�, כמו תהליכי המסירה ממורה לתלמ

על מגעי� כלכליי�, תרבותיי� ורוחניי� בי� קבוצות התייחסות שונות בתקופה הנחקרת, ומודעות 

�  . '59למיהמנות� ההיסטורית של המקורות הנחקרי

 ההתפעלות בנושא העוסקי� המקורות של מפורט טקסטואלי בניתוח יתאפיי� זה מחקר

 הניתוח, כ� כמו. מתייחסי� ה� שאליה המקור ספרות אל רחבה התייחסות תו  ,וההתבוננות

 ר' דובער של הייחודי אופיו אחר להתחקות מנסה הטיפולוגית הגישה על המתבסס הטקסטואלי

� רקע על מנותחות יותתאוסופוה יותתאולוגה הקביעות, בנוס"'. ה בעבודת דר  וכמורה כמיסטיק

  .החסידיי� הרוח בחיי שלה� הרחב וההקשר המעשי הקונטקסט

        יה ואנתולוגיהיה ואנתולוגיהיה ואנתולוגיהיה ואנתולוגיהביוגרפביוגרפביוגרפביוגרפ ....2.52.52.52.5

        חייו של ר' דובער שניאוריחייו של ר' דובער שניאוריחייו של ר' דובער שניאוריחייו של ר' דובער שניאורי ....2.5.12.5.12.5.12.5.1

. עמד )28.11.1827(ח "תקפ'ונפטר בט' בכסלו ה )24.11.1773(ד "תקל'ר' דובער נולד בט' בכסלו ה

 �. נולד לר' שניאור זלמ� מלאדי והרבנית שטֶרנא. בשנת 1827–1812בראש חסידות חב"ד בי� השני

 בני� (מנח� נחו� וברו ) ושבע בנות (שרה, ביילא,ח התחת� ע� הרבנית שיינא ונולדו לו שני "ה'תקמ

 �חיה מושקא, דבורה לאה, ברכה, מנוחה רחל, שרה). בחיי אביו שימש כמדרי  רוחני לצעירי החסידי

  א. "ה'תקנ–�"בשני� ה'תק

ג התגלעה מחלוקת גדולה בינו לבי� חברו ר' אהר� מסטרשיליא "לאחר פטירת אביו בשנת ה'תקע

. חלק מהחסידי� רצו למנות את ר' אהר� )למחלוקת זו תובא בגו" העבודההתייחסות מפורטת (

לממשי  דרכו של רש"ז וחלק הלכו אחרי ר' דובער. בהמש  פרש ר' אהר� והקי� חצר משלו ור' דובער 

  דירתו בעיר ליובאוויטש שברוסיה. את מונה כממשי  דרכו של אביו וקבע 

השתדל  1814-אשר נהרס בעת המלחמה. ב ,בבלארוס� ערי ישראל יהקי� ועד מיוחד לבני 1813-ב

חסידי של ישוב יייסד  1815-חלקי אדמה במחוז חרסו� וייסד ש� מושבות יהודי�. בלהקצות ופעל 

קרוי על ש� בתו מנוחה רחל סלוני� הבית כנסת כיו� כמשמש (המבנה חב"ד בחברו� ורכש בעיר מבנה 

בעקבות  ונכלא נאסר )1826(ז ". בשנת תקפ)בעיר זו אשר הגיעה לחברו� ונחשבה לא� היישוב החב"די

ובי' בכסלו באותה שנה שוחרר. יו� זה נחשב עד היו� לאחד מחגי הגאולה של חסידות חב"ד.  ,הלשנה

בהיותו  ,)1827ח ("ר' דובער נפטר ביו� הולדתו כשחזר ממסעו לקבר אביו ביו� רביעי, ט' בכסלו תקפ

�  וש� נקבר. ,בעיר ניעזי

                                                 

59.  ,� .התנועה החסידיתאלברט, � ; רפפורט19–17, עמ' חקר החסידותוראו עוד: אטקס,  .1, עמ' מקדש אד� מרגולי



 
20

        חיבוריוחיבוריוחיבוריוחיבוריו ....2.5.22.5.22.5.22.5.2

האדמו"ר האמצעי הדפיס בעצמו שמעיד בהקדמתו לספר "תורת חיי� בראשית"  ל ר' דובערבנו ש

  עשרה ספרי חסידות.

:�  עשרת הספרי� ה

 [�מקב. של מאמרי� מבעל התניא (שנאמרו על ידו  –סידור ע� דא"ח [=דברי אלוקי� חיי

התפילה על פי החסידות. בשבתות בנוכחות בני ביתו ויחידי סגולה), העוסקי� בביאורי� על נוסח 

אדמו"ר האמצעי (חלק� היו למראה עיני בעל התניא). "סידור ע� הנלקטו והועלו על הכתב בידי 

דא"ח" נדפס לראשונה בקאפוסט בשנת תקע"ו. יודגש כי ספר זה נמנה בדר  כלל כספר של בעל התניא 

  עצמו.

אדמו"ר האמצעי הת ששמע ביאור על חלקי� מהזוהר על פי חסידות (רעיונו –ביאורי הזוהר 

  מאביו בעל התניא). נדפס לראשונה בקאפוסט בשנת תקע"ו.

 �עוסק בהסברת נושא התשובה, התפילה והבחירה החופשית. נדפס  –שער התשובה חלק ראשו

  לראשונה בשקלאוו בשנת תקע"ז.

עוסק בהסברת נושא התשובה, ובמשמעות עבודת התפילה מול לימוד  –שער התשובה חלק שני 

  התורה. נדפס לראשונה בשקלאוו בשנת תקע"ח.

 �, ועוסק בהכוונה והדרכה בנושא "שערי תשובה"נחשב כ"חלק שלישי" של הספר  –דר  חיי

הוא כולל ג� דברי מוסר ותוכחה. נדפס  ,בנוס" להסברה הרעיונית בנושאי� אלו .התשובה והתפילה

  לראשונה בקאפוסט בשנת תקע"ט.

ביאור על מצוות האמונה  –ר כולל שני חלקי�: שער האמונה הספ –וה ותורה אור ונר מצ

 –יחוד יבמציאות הבורא ועל מצוות חג הפסח (המשתיי  במשנת החסידות לנושא האמונה). שער ה

חוד" (האמונה ב"אחדות הבורא"), בי� היתר הוא מבאר בהרחבה את סדר יות ה"יוביאור על מצ

חוד" מכונה ג� "קונטרס יוהתפעלות ["שער הי ההשתלשלות בקבלת האר"י בהקשר של התבוננות

אדמו"ר האמצעי בשנת תקע"ד. הרבי המהר"ש הגדיר הגרת שנכתבה ע"י יההתבוננות", והוא בעצ� א

יחוד "המפתח של תורת החסידות", ואמר כי הוא מתאי� לכל חסיד ולא רק לבעלי מדרגה יאת שער ה

  מסויימת]. נדפס לראשונה בקאפוסט בשנת תק"פ.

ביאורי� רעיוניי� עמוקי� בנושאי יסוד בחסידות (ביניה� "אחדות ה'"), בחלוקה  –בינה  אמרי

שמע, שער הציצית ושער התפילי�. נדפס לראשונה בקאפוסט בשנת �לשלושה שערי�: שער הקריאת

  תקפ"א.

ראש השנה, יו� הכפורי�, עשרת ימי תשובה ושבת שובה  –דרשות לימי� הנוראי�  –עטרת ראש 

  אריכות בנושאי תפילת המוס" של ראש השנה ויו� הכפורי�). נדפס בקאפוסט בשנת תקפ"א.(יש בו 
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דרושי� לחנוכה (בנושא מסירות נפש) ולפורי� (בנושא השמחה). נדפס לראשונה  –שערי אורה 

עליו "אל"" בי"ת  אמרבקאפוסט בשנת תקפ"ב [הספר נחשב כמתאי� ג� למתחילי�. הרבי המהר"ש 

  ", ואמר כי הוא מתאי� לכל חסיד ולא רק לבעלי מדרגה מסויימת].של תורת החסידות

אדמו"ר האמצעי המאמרי חסידות על פסוקי ספר בראשית כפי שנכתבו ע"י  –תורת חיי� בראשית 

על מנת להדפיס�. חלק� מבוססי� באופ� ישיר על מאמרי� ספציפיי� של בעל התניא. הספר דומה 

ה אור" של בעל התניא (דרושי� על פסוקי הפרשה), ונית� במתכונתו הבסיסית למבנה הספר "תור

בפריסת כל נושא על פני עמודי� רבי� באופ� עשיר  –סגנונו הייחודי של המחבר בלהיווכח בו מקרוב 

שבמאמרי בעל  –באופ� יחסי  –צדדיו (לעומת התמציתות �ומתו  עיסוק בנושא מכל צדדיו וצדי

פוסט בשנת תקפ"ו. הכר  השני הודפס לראשונה על ידי בנו התניא). רק כר  אחד נדפס בחייו, בקא

  בוורשא בשנת תרכ"ו.

  

  ספרי� נוספי� שהודפסו בחייו :

ידיש (דבר המעיד על היותו מיועד לפשוטי הע� יקונטרס שנדפס באופ� חריג ב –רי� וויפוקח ע

הרעי� ולעשות שלשו� הקודש אינה שגורה על פיה�). מדרי  רוחני כיצד על האד� לתק� את מעשיו 

תשובה. חלקו הראשו� נדפס ע"י האדמו"ר האמצעי בשנת תקע"ז (מקו� הדפוס לא ידוע), וחלקו השני 

אדמו"ר האמצעי בסביבות שנת תקע"ט) הודפס לראשונה מכתב היד רק בשנת ת"ש, ה(שנכתב על ידי 

.�  בניו יורק]. יצוי� כי החלק הראשו� הודפס קרוב לשלושי� פעמי

אדמו"ר האמצעי לחסידיו בשנת תקע"ד (ראשית ימי הגרת שכתב יא –ות קונטרס ההתפעל

הנהגתו) ובה הוא עוסק בהכוונה כיצד ראוי לעסוק בעבודת התעוררות רגש הלב לאהבת ה' ויראת ה' 

 �("התפעלות") מתו  התבוננות שכלית בגדלות ה', ומה ה� ההדגשי� החשובי� בנושא זה [מקובל בש

ספר זה אינו מכוו� לסוג מסויי� של חסידי�, אלא לכלל  –מרבית ספריו הרבי המהר"ש כי בשונה מ

החסידי�, וכי הוא "פותח שער לעבודת ה'"]. לפי מסורת מכ"ק אדמו"ר הריי"צ הקונטרס נדפס עוד 

אדמו"ר האמצעי, בשנת תקפ"ה (חסר מקו� דפוס). א  בשני דפוסי� משנת תקצ"א (ככל הנראה הבחיי 

  בורג ובזאלקווא) נאמר כי זוהי ההדפסה הראשונה.מדובר בהדפסות בקניגס

  ספרי� שנדפסו לאחר פטירתו:

חיבור קצר העוסק בהסברת עניינה של נסיעה לצדיק והשתטחות על  –� ההשתטחות יקונטרס עני

קבר צדיק, על פי משמעותה בקבלה ובחסידות. אמנ� אי� סימוכי� ודאיי� ליחוסו של הקונטרס 

�שסגנונו ג� שונה משאר כתביו וכ� מכתבי חתנו וממשיכו אדמו"ר הצמח  לאדמו"ר האמצעי (ויצוי

צדק), א  כ  מקובל. הדפוס הראשו� של הקונטרס מצוי ללא ד" השער, א  בקרב החוקרי� מקובל 

שהוא נדפס לראשונה בשקלאוו לאחרי שנת תקע"ג. לפי ראיות נוספות יש לאחר את הדפסת הקונטרס 

  לאחר הסתלקותו בשנת תקפ"ח.
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חטיבה מיוחדת בספר "תורה אור" של בעל התניא, הכולל מאמרי� של בעל  –הוספות לתורה אור 

אדמו"ר האמצעי (ואילו הכפי שהועלו על הכתב בידי  –התניא לפסוקי כמה פרשיות ומגילת אסתר 

מאמרי� שמרבית� הועלו על הכתב בידי אחיו של בעל מורכב מחלקו העיקרי של הספר "תורה אור" 

  נדפס לראשונה בקאפוסט בשנת תקצ"ז. "תורה אור", והוגהו ברוב� על ידי בעל התניא). הספר התניא

ורי�"), והוא מבאר את עוסק בהסברת יוידיש (בדומה ל"פוקח עיקונטרס שנכתב ב –עיו� תפלה 

נושא התפילה ברמה פשוטה יותר יחסית לספריו האחרי� של המחבר. בספר "בית רבי" מופיעה 

אינו פרי ידו של האדמו"ר האמצעי אלא של אחד החסידי�, א  קיימות ראיות הסותרות  שמועה שהספר

חוסו לאדמו"ר האמצעי. נדפס לראשונה בשנת תרי"ט (מקו� הדפוס אינו ישמועה זו ומוכיחות את י

ידוע; ולפי מסורת מסוימת ההדפסה היתה ביאהניסבורג או בקניגסברג), בספר שנשא את הש� "מוסר 

� י"עני –לה" (ובעמוד הראשו� יי� תפיה דר ", כאשר בראשי העמודי� הספר מכונה "ענהשכל ומור

  לה".ילה"), א  מהמהדורה השניה ואיל  הוא נקרא בשמו המקובל "עיו� תפיהתפ

 �בה� מאמר מפורס� בש� ואדמו"ר האמצעי (הלקט מאמרי� בנושאי� שוני� מ –מאמרי� יקרי

" של יוס" הצדיק, ועוסק במשמעות "כוס של ברכה" "גביע הכס"" הפותח בסיפור גביע הכס

 �בווריאציות השונות שלו בהלכה וביהדות, וכ� מאמר בנושא חת� וכלה). נדפס בשנת תרכ"ד (מקו

  הדפוס אינו ידוע).

מהדורה מאוחרת של מאמרי החסידות שבספר "סידור ע� דא"ח", כפי שנערכו  –פירוש המילות 

י האדמו"ר האמצעי לעת זקנותו. נדפס לראשונה בוורשא בשנת מחדש בתוספת ביאור ובהרחבה ע"

  תרכ"ז.

אדמו"ר האמצעי בחור" תקפ"ז, ובו הוא מבאר בפני הממשל את דרכו המכתב שכתב  –בד קודש 

ומעשיו. המכתב נשלח בעקבות מאסרו בתקופה ההיא. מקומה וזמנה של ההדפסה הראשונה אינו ידוע, 

  ה" בוורשא בשנת תרל"ב.יא  הקונטרס הודפס ב"הדפסה שני

אדמו"ר האמצעי. המאמרי� קצרי� של בעל התניא כפי שהועלו על הכתב בידי  –שני המאורות 

  נדפס בלבוב בשנת תרמ"ב.

אדמו"ר האמצעי, אחד בנושא השבת והשני בנושא כפרת עוונות. השני מאמרי� מ –דרכי תשובה 

  נדפס בוורשא בשנת תרנ"ח.

נת דומה ל"תורת חיי� בראשית". המאמרי� בספר זה היו מצויי� ספר במתכו –תורת חיי� שמות 

  יד, ונדפסו לראשונה בשנת תש"ז בשאנחיי (בהוצאת קה"ת).�במש  השני� רק בכתב

 �סיכומי� והערות בהלכה, מסודר לפי סימני ה"שולח� ערו " ועוסק בדברי הפוסקי�  –פסקי דיני

עוסק בדיני טריפות,  – "יורה דעה"  אחד על יד בלבד). כר�(החומר היה מצוי במש  השני� בכתב

עוסק בדיני גיטי�,  – "אב� העזר"נדפס לראשונה בשנת תשי"ט בניו יורק (בהוצאת קה"ת). כר  שני על 

  נדפס לראשונה בשנת תשל"ז בניו יורק (בהוצאת קה"ת).
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קע. אדמו"ר האמצעי בסדר כרונולוגי ובתוספת הערות ודברי רהמכתביו של  –גרות קודש יא

צדק, שנדפסו בניו  הופיע לראשונה בשני כרכי� הכוללי� ג� את מכתבי אביו בעל התניא, וחתנו הצמח

   תשמ"א (בהוצאת קה"ת).�יורק בשני� תש"מ

המועדי� ובנושאי� הקשורי�  בנושאמאמרי� שוני� על פסוקי התנ" ,  –מאמרי אדמו"ר האמצעי 

יד, �עצמו. המאמרי� השתמרו במש  השני� בכתבאדמו"ר האמצעי בהכפי שנכתבו על ידי  –לחתונה 

בהוצאת קה"ת בניו יורק במסגרת הדפסת כל כתבי  חלו להיות מודפסי�והחל משנת תשמ"ה ה

18�כרכי� [הכר  ה 19�יד. עד עתה נדפסו כ�החסידות המצויי� בכתב  �כולל בכפיפה אחת קונטרסי

שנת תשמ"ה. אלו מביניה� המוכרי� ג� שוני�, ובה� ג� מאמרי� שוני� שנדפסו כבר בחוברות לפני 

 �הוא של מאמרי� שלא נכתבו על  19�מופיעי� ברשימה זו ג� בנפרד. הכר  ה –כקונטרסי� בפני עצמ

 �  מה שמכונה בעגה החסידית "הנחות"]. –ידי המחבר, אלא נאמרו על ידו ונכתבו על ידי השומעי

ח "ז, בי� תקצ"גזירת הדפוס בתקצ ד ונדפס לראשונה לאחר"קונטרס ההתפעלות חובר בשנת תקע

א) א  אליאור הוכיחה "שהוא נדפס בשנת 'ופעל ידיו תרצה' (תקצ רשו�ח. בשער הקונטרס "לתר

�שתי מהדורות בזו  ,שמואל לבית לוי, ל". בשנת הדפסת הקונטרס הוציא המו60שתארי  זה אינו נכו

י מדובר בשתי מהדורות אלא גנז את ל לא ציי� כ"שבראשונה נפלו שיבושי� רבי�. המו מכיוו�אחר זו 

  הראשונה וציר" את ד" השער שלה למהדורה השניה. 

ח) שנכתב "(ורשה תרכ ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�המהדורה השלישית נדפסה בספרו של ר' הלל מפאריטש 

למעשה כפירוש על הקונטרס. במהדורה זו נוספה ג� 'הקדמה מקונטרס ההתפעלות' שהיא מכתבו 

ד ע� עלותו על כסא אביו. מכתב זה אינו מופיע במהדורות "שנכתב בתקע הראשו� של ר' דובער

  ה. יו והיא מושתתת על המהדורה השני"האחרות. מהדורה רביעית לקונטרס יצאה בוורשה בשנת תרל

ח. המכתב "המכתב הראשו� מכתבי ר' דובער נדפס בהקדמה לקונטרס ההתפעלות במהדורת תרכ

, המכתב השלישי הוא 'קונטרס ההתבוננות' שנדפס בחלקו השני השני הוא קונטרס ההתפעלות עצמו

  ומוכר ג� בשמו 'שער הייחוד'. "פ)קפוסט תק(של הספר 'נר מצווה ותורה אור' 

                                                 

 התפעלות.האליאור, קונטרס   .60
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        המחקר המחקר המחקר המחקר סקירת סקירת סקירת סקירת  ....3333

ית חב"דבדורות הראשוני� של החסידות בכלל, וה דבקותלבחו� את הסוגיה על רקע טיפולוגיית ה כדי

  לוונטיי� בשני תחומי� אלו. בפרט, יש להתייחס אל המחקרי� הר

        בעש"טבעש"טבעש"טבעש"טקות בראשית החסידות ובמשנת הקות בראשית החסידות ובמשנת הקות בראשית החסידות ובמשנת הקות בראשית החסידות ובמשנת ההדבהדבהדבהדב ....3.13.13.13.1

        גישתו של גרש� שלו�גישתו של גרש� שלו�גישתו של גרש� שלו�גישתו של גרש� שלו�    ––––קות בחסידות קות בחסידות קות בחסידות קות בחסידות הדבהדבהדבהדב ....3.1.13.1.13.1.13.1.1

בחסידות הודגשה כבר על ידי גרש� שלו�, והפכה למעי� אכסיומה  דבקותהדומיננטיות של רעיו� ה

  מסיק שלו� מספר מסקנות: 61'בראשית החסידות דבקות'בספרות המחקר. במאמרו 

קות הוא החידוש החשוב ביותר של החסידות והוא שעיצב את דרכה בדורות אל הדבאידי .1

.�  הראשוני

ה קות, והלכה בעניי� זה בעקבות הקבלה, א  היא חידשחידשה את אופי הדב החסידות לא .2

קות כיעד דתי לכל יהודי ולא כשאיפה אליטיסטית חידוש מהותי בכ  שהציגה את הדב

 .בלבד הרלוונטית ליחידי סגולה

ההתפתחות העממית של החסידות נבעה בדיוק ממקו� זה. הרלוונטיות של המסר הדתי ליהודי  .3

ו גרמה פופולריות של התנועה בקרב השכבות העממיות. א  דא עקא, מגמה זתרמה להפשוט 

א� נדרשת הדביקות מכל אחד, ולמעשה היא 'קות, וכלשונו: לניוונה ולטישטושה של הדב

 �מכיוו� שלא כל איש  …לה מנוס מזה שתלבש צורות פשטניות וגסותנכפית על ההמוני�, אי

ואיש היה יכול להגיע למדרגה זו ולהל  נפש כזה באמצעות שקיעה והסתכלות פנימה 

[אינטרוספקציה] והתבוננות [קונטמפלציה] נזקקו לגירוי חיצוני, אפילו כשזה אמור בשתיית 

 .62'…ש"יי

מחלוקת בי� החוקרי�. רחל אליאור מסכימה ע� דעתו של נתגלעה  דבקותביחס להתפשטות אידיאל ה

עניי� לכל אד� מישראל, וזאת כתוצאה מהמעמד הדומיננטי  דבקותשלו� שהחסידות עשתה את ה

. לעומתה, חוקרי� אחרי� חלקו על 63'לית אתר פנוי מיניה'מורי החסידות לעיקרו� הקבלי שהעניקו 

. סוגיה נוספת 64עיסוק הרלוונטי ליחידי סגולה בלבדהיא  דבקותהכיר בכ  שה בעש"טשלו� וטענו שה

. דבקותהחסידית ובאבחנה בינה לבי� מודלי� אחרי� של  דבקותבעניי� זה עוסקת בטיפולוגיה של ה

                                                 

61.   ,� בקות.דשלו

62.  �  .332–330 ', עמש

 .22–21 ', עמהלוחות חירותאליאור,   .63

כא; אטקס,  ', מבוא, עמכתונת פסי� נגאל, אלברט, התנועה החסידית;�; רפפורטנקודות מוקד אלברט,�רפפורט  .64

 החסידות כתנועה.
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. הוא 65הקבלית הקלאסית דבקותהחסידית לעומת ה דבקותשלו� לא ראה חידוש מהותי במהותה של ה

  הקבלית.  דבקותה על קווי מתאר דומי� מאד לטע� שמעבר להרחבתה אל חוגי� רחבי� היא שמר

        עמנואל אטקסעמנואל אטקסעמנואל אטקסעמנואל אטקס ....3.1.23.1.23.1.23.1.2

של מקובלי  דבקותהושפעה מתפיסת ה בעש"טבמשנת ה דבקותטוע� כי הטיפולוגיה של ה 66אטקס

ער  בה שינויי� והדגיש יסודות מסוימי� שהיו חשובי� לו  בעש"טצפת במאה השש עשרה, א  ה

  :אלהית ה� בעש"טה דבקותבמיוחד. לשיטתו, מאפייניה העיקריי� של ה

ל ובשמותיו, -מתבטאת בריכוז קבוע של המחשבה בא דבקותנטש את ההשקפה שה בעש"טה .1

סטטית עזה. מטבעה, חוויה זו היא כהמתבטאת בחוויה מיסטית א דבקותותחת זו ביכר את ה

  .67קצרה ומקוטעת

גו� כמתכוונת למגע בעצמות הא-לוהית ולא לממוצעי� עקיפי� כ דבקותראה את ה בעש"טה .2

 זו הוא התפילה בהתלהבות אכסטטית. דבקותהספירות או השכינה. הכלי המרכזי ל

תפיסה מרחיקת  בעש"טבהשראת החוויה המיסטית האכסטטית, ומתו  ניסיו� לפרשה, אימ. ה .3

נתפסת  'לית אתר פנוי מיניה'לכת של האימננציה הא-לוהית. על פי תפיסה זו המימרא 

שהעצמות הא-לוהית ממלאת את כל העולמות ללא כל  במשמעות הקיצונית ביותר, היינו

 חציצה או דירוג.

4.  ,�נטישת דר  הסיגו" והפרישות ככלי מרכזי במלחמה ביצר היתה על בסיס שיקולי� פרגמטיי

שמקור� בניסיו� האישי שחווה את חוסר התוחלת שבמרירות המתלווה לסגפנות. מבחינה 

 רדיקלית. ית היא התבססה על תפיסת האימננציה התאוסופ

מימד החומרי בחיי האד� גרסה שלילת לביחס  בעש"טית החדשה שפיתח התאולוגהמגמה ה .5

קיומו של הרע כישות דמונית בעלת קיו� עצמאי. דוגמאות לפועל יוצא מגישה זו נית� לראות 

בעינוגו של הגו" כאמצעי להתעלות הנשמה, ברעיו� העלאת  בעש"טבעניי� שראה ה

 יות.המחשבות ובעבודה בגשמ

                                                 

 .)330–328 'בקות, עמדשלו�, (למעט השימוש שנעשה באותיות התפילה ככלי לפיתוחה של החוויה המיסטית   .65

 .132–130 'עמ    ,בעל הש�אטקס,   .66

ית כמכוונת בעיקר לריכוז המחשבה באל, ראו בעש"טה דבקותדת את תפיסתו של שלו� שראה ג� את העמדה זו נוג  .67

 ,�החסידית כמכוונת לריכוז המחשבה באל, ריכוז  דבקותטוע� שוייס ראה את הג� . אטקס 327 'עמ ת,דבקושלו

 דבקותופי האקסטטי של ההנושא אופי עיוני. קביעה זו אינה נהירה לי, שכ� וייס במאמרו בהחלט מדגיש את הא

נחמ� מהורדנקא הרי זה בעיקר על מנת להדגיש את  'ור רמב"�של ה דבקותאת מודל ה מזכירטית וכשהוא "הבעש

 שא" לצמצ�. בעש"טלבי� ההתנהלות בעול� החומר, פער שה דבקותהפער שבי� ה
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3.1.33.1.33.1.33.1.3.... �        רו� מרגולי�רו� מרגולי�רו� מרגולי�רו� מרגולי

החוקר את ההתפתחויות הרוחניות והרעיוניות בראשית החסידות, מעדי" מקדש אד� מקדש אד� מקדש אד� מקדש אד� מרגולי�, בספרו 

. הוא סוקר את תולדות ההפנמה הדתית 'מיסטיקה יהודית'על פני  'חיי� פנימיי� יהודיי�'את המושג 

מיי� הדתיי� בראשית במקורות יהודיי� לאור  הדורות שלפני הופעת החסידות, ואת החיי� הפני

פנחס  'יעקב יוס" מפולנאה, ור 'המגיד ממזריטש, ר –דב בער  'החסידות, בעיקר דר  כתביה� של ר

  שפירא מקורי..

לתפיסתו, חידושה של החסידות הוא בהעתקת מרכז הכובד הדתי מהפעילות החיצונית אל 

ות הא-לוהיי� ככוחות ל כחיות, הבנת הכוח-תפיסת הא'ההתרחשות בתודעה הפנימית, הכוללת: 

הפועלי� בנפשו של האד�, המרת ההשגחה הפשטנית בהכרה שבמקו� שאד� חושב ש� הוא נמצא, 

 �הדגשת חשיבותו של התיקו� האישי המתבטא בהתמודדותו של אד� ע� נטיותיו לפניות שונות, ובה

�  .68'הגאווה והחשיבות העצמית, הכבוד והפרסו�, התאוות והרחמי� העצמיי

        בחסידותבחסידותבחסידותבחסידות    דבקותדבקותדבקותדבקותוספות ביחס למקורותיה של הוספות ביחס למקורותיה של הוספות ביחס למקורותיה של הוספות ביחס למקורותיה של הגישות נגישות נגישות נגישות נ ....3.1.43.1.43.1.43.1.4

טע� להקבלות רבות בי� הרעיונות החסידיי� לבי� מגמות המופיעות בספרות המוסר של  'מנדל פייקז

. הוא מצביע על מקורות מסוימי� שהיו עשויי� להשפיע על תפיסת 69מחברי� בדורות שקדמו לחסידות

הבדל  אפואאי� 'ישעיה הורווי.. לטענתו:  'לר )ה"של( 'שני לוחות הברית'החסידית, כגו� ספר  דבקותה

ה לדבריה� של מחוללי החסידות ותלמידיה� זולת המגמה החברתית "בשל דבקותעקרוני בי� ענייני ה

 '. אליאור טענה כי לחיבורו של ר70הפיכתה של החסידות לתנועה עממית רחבה –, קרי 'הקונקרטית

, והצביעה על 'בעיצוב עולמו הרוחני של מייסד החסידות מעמד מכריע'היה  מגיד מישרי�מגיד מישרי�מגיד מישרי�מגיד מישרי�יוס" קארו 

. חוקרי� אחרי� כיוס" ווייס 71יוס" קארו 'לזו של ר בעש"טקווי דמיו� מסוימי� בי� משנתו של ה

החסידית התאפיינה באלמנטי� ייחודיי� שהיוו חידוש ניכר על רקע  דבקותועמנואל אטקס גרסו כי ה

  ני� אלו נעסוק בשורות הבאות.המסורות הקבליות המקובלות. במאפיי

        החסידיתהחסידיתהחסידיתהחסידית    דבקותדבקותדבקותדבקותאופיה של האופיה של האופיה של האופיה של ה ....3.1.53.1.53.1.53.1.5

. יסודותיו מצויי� במקורות קבליי� קדומי� יותר שהרימו על בעש"טאינו חידוש של ה דבקותאידיאל ה

המסוגלת ליצור ריכוז קבוע בנוכחות הא-לוהית. אחד המאפייני� הבולטי� בדפוסי  דבקותנס את ה

ובי�  דבקותהחי. שה� יצרו בי� היכולת לשהות בספירה של היה  בעש"טשקדמו לתורת ה דבקותה

� בפירושו על התורה:"המעורבות בחיי העול�. להמחשת הדברי� נתבונ� בדבריו של הרמב  

                                                 

68.   ,� .ט 'עמ ,אד� מקדשמרגולי

 .178–150 'עמ    ,ה ומציאותאידאולוגי, 'זאפייק  .69

 .127    'עמ ,אטקס, בעל הש�אטקס ביקר קביעה זו בחריפות, ראו   .70

 .ט"נגאל, דמות הבעש; וראו ג� את ביקורתו של נגאל על מאמר זה: מטמורפוזהאליאור,   .71
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שתכלול הדביקה לומר שתהיה זוכר הש� ואהבתו תמיד לא תפרד מחשבת� ממנו 

שונו ולבו בלכת� בדר� ובשכב� ובקומי�, עד שיהיו דבריו ע� בני אד� בפיו ובל

  .72'איננו עמה� אבל הוא לפני ה

ל מסב מבטו -� מתאר דיכוטומיה חריפה בי� חיי החולי� לבי� ספירת הקדושה. הדבק בא"הרמב

מפגיעת� של החושי� והמוחשי�, מתו  הכרה שכל מפגש ע� העול� חוצ. בינו ובי� הנכחת המופשט. 

הפתרו� הוא בחלוקתה של התודעה כביכול מאחר וסו" סו" נדרש האד� לעיסוק בענייני העול�, הרי ש

מתעל� מהעול� החיצוני  –עוסק במשא ומת�, וחלק אחד פנימי יותר  –לשניי�: חלק אחד חיצוני 

נחמ�  'ר – בעש"ט. ביטוי דומה לזה מצינו בש� אחד הצדיקי� שמשנת� קדמה לזו של הדבקותושרוי ב

  מקוסוב:

בני אד� שאינ� מקיימי� ר נחמ� קאסויר שהוכיח ל"פע� שמעתי בש� מוהר

. הא 'ג� בעוסקו בסחורה ומשא ומת�. וכי תאמר אי� אפשר זה וכו 'שיויתי ה

ה נמי "כ ומתפלל אפשר לו לחשוב בכל מיני סחורה ומשא ומת�, ה"בהיותו בביה

  .73ח"איפכא אפשר ודפח

זו  דבקות זו מעשיו ודיבורו של האד� נעשי� לטפל ותודעתו האחוזה ברוחני הופכת לעיקר. דבקותב

יוס" יצחק  'עשויה ליצור ניוו� או שיתוק בהתנהלות היומיומית של האד�, כפי שמצינו בדבריו של ר

  מפולנאה:

ל שאבותינו היו עקרי� מצד "שמעתי בש� קדמו� אחד שזהו שאמרו חכמינו ז

  .74'בתורתו, לא נמצא בה� תאוות משגל וכו 'דביקות� בו ית

כסיבה לעקרות� של  דבקותאול� ש� לא נזכרת ה 75יבמות, המקור למסורת זו הוא אמנ� במסכת

. כא� לעומת זאת, נמתחת 'מתאווה לתפילת� של צדיקי� קב"הה'האבות. העקרות מנומקת ש� בכ  ש

  לבי� צמצו� יכולת הפעולה בשדה הפיזי.  דבקותזיקה ישירה בי� ה

ת. אחת ההדרכות היווה בסיס לפיתוח� של עצות ופרקטיקות רוחניות שונו דבקותאידיאל ה

ולשאו" לכ  שאותיות הש� יישארו  ה"ייתה לנסות ולצייר במחשבה את ש� הוישהוצעו בהקשר זה ה

ניצב  ה"יחקוקות תמיד בתודעתו של המתבונ�. המצב המבוקש הוא שבכל עת יסתובב האד� כשש� הו

  נחמ� מקוסוב: 'במסורת שנשתמרה מר ,י"ילנגד עיניו. וכ  כותב ר

                                                 

72.  � .)'ולדבקה בו'(דברי� יא, כב על  רמב"

 .ע"ביז  ,תולדות יעקב יוס"  .73

כח,  'פרשת וירא, עמ ,מי השילוח ת נוספת לרעיו� זה ראו ג�. לאינטרפרטציה חסידיע"בט     ,תולדות יעקב יוס"  .74

היינו כי מצידו לא היה אברה� ראוי להוליד כי היה דבוק 'ו: דבקותהטוע� שעקרותו של אברה� אבינו נבעה מ

י בשלימות אינו נמצא בו דבר בלתי פשיטות ואחדות לחיי� "י בתכלית הפשיטות ומי שהוא דבוק בהש"בהש

� .'האמיתיי

 . ע"איבמות סד בבלי,   .75
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הש�  'שלא יתקשה לדעת שיהי �"רי תמיד, דשמעתי מהרבני מוהלנגד 'שיויתי ה

לפניו מצוייר דווקא ג� שאינו עולה מעצמו דזה מיקרי שלוקח בת מל� בשביה רק 

במחשבו תמיד פע� פסוק זה ויעמיק בו ופע� פסוק אחר עד שיעבור  ת"יהש 'שיהי

  .76ח"חומסתמא כ� קיבל מרבותיו ודפ 'מצוייר מעצמו לפניו וכו 'ש� הוי

מזכיר.  בעש"טשהוא אחד הספרי� הבודדי� שה ברית מנוחהברית מנוחהברית מנוחהברית מנוחהיסודות לשיטה זו מפותחי� כבר בספר 

למרות ששיטתו המיסטית של הספר  77בעש"טספר זה השפיע ככל הנראה על עיצוב תורותיו של ה

, כגו� דרכי ניקוד שונות לשמות הקודש. מכל בעש"טכוללת אלמנטי� שאינ� מופיעי� בהדרכות ה

הקבועה נתפסה כאידיאל דתי ג� במסורות שונות שקדמו להופעת  דבקותנו רואי� ששאיפת המקו�, א

נעו. ביחס שבי�  בעש"טהחסידות. ההבדל הגדול בי� התפיסות שתוארו לעיל לבי� עולמו של ה

המסוגלת להתקיי� ג� בתו  המשא ומת�  דבקותלהתנהלות הטבעית בעול�. הרעיו� של  דבקותה

באופ�  בעש"טתנהלות הטבעית של האד�, התפתח במסורות שנשתמרו בש� הומבלי לסתור את הה

מתארת את התהלי  שעבר מייסד     בעש"טבעש"טבעש"טבעש"טשבחי השבחי השבחי השבחי ההדרגתי. אחת המסורות החשובות שנשתמרו ב

  החסידות בעיצובה של תפיסה זו:

לא היה יכול לדבר ע� בני האד� מחמת  בעש"טפולנאי שה ק"קשמעתי מהרב ד

שיאמר בכל יו�  78יטה. ולימד אותו רבו שלו הידועדביקותו והיה מדבר חו� לש

כ�  י"עאשרי תמימי דר� ועוד כמה קאפיטל תהילי� רשומי�. והראה לו חכמה ו

התחיל לדבר ע� בני אד� ולא נתבטלה דביקותו, והיה אומר בכל יו� אות� 

  .79הקפיטל תהילי�

�"במ� מקוסוב והרמנח 'ו של רזקווי מתאר דומי� ללבשה  בעש"טשל ה דבקותראשו� ההבשלב  ,

השואפת להתמיד ג� תו  כדי דיבור ע� בני האד� או עיסוק במשא ומת�, א  ללא התייחסות  דבקותכ

י, זו השומרת נ"בבמודל הרמ דבקותאו התכוונות אל פעולות חולי� אלו. ממסורת זו אנו למדי� שג� ה

 בעש"טיא עלתה בידו של העל עצמה על ידי מת� תשומת לב קלושה בלבד להתרחשות החיצונית, ג� ה

מסורות שונות המפתחות קומה נוספת, ומגבשות  פוגשי�רק לאחר מאמ. עליו�. אול� בהמש  אנו 

 י"יהחותרת להטביע חותמה באירועי החולי� בדווקא. במסורת אחת שנשתמרה אצל ר דבקותתפיסת 

:�  אנו מוצאי

                                                 

 .ע"ביט  ,תולדות יעקב יוס"  .76

77.   ,�. עוד על הספרי� ועל הקורפוסי� הספרותיי� ששימשו כמקורות השראה 146 'עמ ,זרמי� עיקריי�עיינו שלו

 .45–35 '; וכ� פדיה, קווי יסוד, עמ38–29 'עמ    ,החסידותלחסידות ראו אידל, 

וראו עוד     . ראו נגאל, מורו ורבו;בעש"טחסידית נתפס כרבו המיסטי של ההכוונה היא לאחיה השילוני, שבמסורת ה  .78

 .156–144 'עמ ,סוד הדעת; וראו לדרברג, אחיה השילונימאיר, 

 קי. 'עמ    ,בעש"טשבחי ה  .79
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פרקו מאה  אי� דומה שונה פרקו מאה פעמי� לשונה ס"ש ה"הביאור מורי זל

, כי ג� 'בשוק 'ראוה מדברת ע� א'בספרי. ובזה יוב�  ש"ייעו 'פעמי� ואחד וכו

  .80ייחודי� י"עדבורו הוא ע� אחר  מ"מ ז"הבשוק שעוסק בעסק ע� עו

משפיעה באופ� ישיר על הדיאלוגי� של האד� בהיותו עוסק במשא ומת� בשוק. אי� כא�  דבקותכא� ה

 �, תחת זאת דבקותובכל זאת עיקר מעייניו נתוני� לתודעת התיאור של אד� המצוי במשא ומת

מתאר אד� המדבר ע� חברו בשוק, כשהדיבור עצמו נעשה על ידי ייחודי�. דומה כי  בעש"טה

הייחודי� ה� שמכווני� את תודעת שיחת החולי� ומעצבי� אותה; לא רק שאי� ה� עומדי� בסתירה 

�אי� מפורט במסורת זו מה בדיוק נשתנה בדיבור ע�  לדיאלוג, אלא ה� מטביעי� בו את חותמ�. אמנ

תה השפעה משמעותית על שיחת החולי�. ההשפעה יהי דבקות, אול� ברור שלדבקותחברו כתוצאה מה

  על שיחות החולי� מתוארת במסורת הבאה:  דבקותהישירה של ה

שיש יחודי� בדיבור בי� בדיבור תורה ותפילה ובי� בדיבור  ה"הששמעתי ממורי זל

� חבירו בשוק ויוכל חבירו להעלותו לכל אחד לפי מדריגתו, יש על ידי דיבור ע

  .81'אותיות וכו ב"כדיבור חול שיש בו  י"עדקדושה ויש 

 ה�כא�, הייחודי� המתלווי� אל דיבורי החולי� משפיעי� השפעה ישירה על החבר השות" לשיחה. 

חולי� עשויי� לחולל שינוי נפשי מהותי הדיבור העוסק בענייני וה� הדיבור העוסק בענייני קדושה 

נמחק כא�,  דבקותבמאזי� הקולט ומקבל אות�. לא זו בלבד שהניכור שבי� המעשה האופרטיבי ובי� ה

 �אלא שאנו עדי� לסיטואציה ייחודית שבה ההתנהלות החיצונית מהווה בסיס להופעת� של הייחודי

ומחוללי� בה� סובלימציה.  'חברו בשוק'ל . הללו מעצבי� הקשר חדש א" לדיבור החולי� שדבקותוה

  לבי� עול� החומר מומחשת ג� בשתי המובאות הבאות: דבקותבי� ה בעש"טהזיקה שיצר ה

פחותי הער� ובהארי�  'ששמעתי ממורי משל לב� מל� שנשתלח למרחקי� לכפר א

הזמ� שמה הגיעו כתב מאביו המל� ורצה לשמוח בו מאד א� שחש מבני הכפר 

ו באומר� מה יו� מיומיי� ושמחה מה זו עושה. מה עשה ב� המל� שילעיגו עלי

                                                 

 .ע"אלב  ,ב� פורת יוס"  .80

לה המצמצמת את מובאת מקבי    ,)'זאת תהיה'(פרשת מצורע,  100 'עמ    ,דגל מחנה אפרי�. בספר ע"א, ס צפנת פענח  .81

 ע"יא "להיות כ א"אכי כל העליות של האד�  זלה"ה אא"זכי שמעתי מ'ההעלאה על ידי הדיבור לצדיק בלבד: 

יש אנשי�  'ראשי וצדיקי הדור, ה� המדות של האד� ה� הדיבורי� שלו הכל הצדיק יכול להעלות. ויש בזה שני בחי

 �ד ועלהו לא יבול "א בשיחה שלו ע"נו יכול להעלות� כתורתו ותפילתו ויש אנשי� שאי ע"ישהצדיק מעלה אות

לטענתו ש, 64 ', עמראשית צמיחתה; וראו עוד וייס, 'ולא כל אד� זוכה לזה …אפילו שיחת חולי� שלו יש בו צור 

אפרי� מסדליקוב אינה מסורת מקורית וניכרת בה השפעה מאוחרת שמגמתה להגביל את חידושיו  'המסורת של ר

מהדור הראשו� קבעו במפורש שעבודה זו  בעש"טלו של הצדיק בלבד, בעוד שהמסורות מהלפוע בעש"טשל ה

 .� שייכת לכל אד
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יי� והוא  'עד ששמחו בעס 'קרא לבני הכפר וקנה לה� יי� ושאר מיני יי� המשכרי

  .82ח"פמצא עת לשמוח מאד בשמחת אביו ודפ

:�  וכ

 'משל לב� מל� שהי פ"עששמעתי ממורי בעניי� שבת שיש מצווה באכילה ושתיה 

מיני משקה  'אביו המל� ורצה לשמוח ולכ� הרבה להמוניי י"תבשביה והגיעו כ

 א"אשישמחו ג� ה� ואז יוכל הוא לשמוח בשמחתו והנמשל מבואר כי הנשמה 

  .83ח"פודפ 'לשמוח ברוחני עד שישמח החומר בגשמי וכו

 �המשל הראשו� מתאר את התענוג הגשמי כסוג של אונאה שבה משתמש ב� המל  כנגד הכפריי� שאינ

 �לעמוד על סודה של השמחה המופשטת מקבלת כתב המל . בנמשל הגו" אינו מוצא את מסוגלי

מקומו בתענוגי הנשמה והוא מיצר בעדה מלממש את שמחתה הרוחנית. דווקא השתייה או התענוג 

יה הניסוח חרי" הרבה יותר: יהגשמי ה� המאפשרי� לגו" חיבור ע� החוויה הנשמתית. בפסקה השנ

 –. מתוארת כא� תלות הדוקה בי� המישורי� 'ני עד שישמח החומר בגשמיאי אפשר לשמוח ברוח'

  .84הרוחני תלוי בגשמי ולכ� חייב לתת לו את מקומו הראוי

הנה תודעה של רליגיוזיות  בעש"טאותה פיתח והנחיל השהעולה מהדברי� הוא שהתודעה הדתית 

והתפעלות רוחנית מתמדת.  דבקותאינטנסיבית ביותר. השאיפה היא לחיי� הסובבי� סביב תודעת 

הקבועה מעצבת חיי� המאופייני� במתח רוחני עז,  דבקותלשאיפה זו ישנ� נגזרות כבדות משקל: ה

פעילות דתית באנרגיות גבוהות ושאיפה לזיקוק נפשי מרבי. תנועה זו יוצרת רגישות גבוהה לכל סטייה 

  בעולמו של האד�.  פי�או פער מוסרי הנחש

        והשניוהשניוהשניוהשני    הראשו�הראשו�הראשו�הראשו�    בדורבדורבדורבדור    דדדד""""חבחבחבחב    תורתתורתתורתתורת    עלעלעלעל    המחקרהמחקרהמחקרהמחקר ....3.23.23.23.2

 מורי של כתביה�. האחרוני� בעשורי� תקדי� חסרת לפריחה זכה החסידות תורת מחקרכאמור במבוא, 

 רב ביבול עדנה ראו, יח�ה המאה של יהיהשנ שבמחצית השני ובדור הראשו� בדור בעיקר, החסידות

� ובפריצתה וותההבהת סקוע המחקרי� של רוב� רוב, זאת ע� יחד. וביקורות סקירות, ספרי� של ומגוו

 פחות עסקו א , החברתי במישור וה� ספרותי הטקסטואלי במישור ה� – החסידית התופעה של

  .85יט�ה במאה 'השני הגל' של הרעיוניות פתחויותתבה

                                                 

 .ע"בב ס    ,תולדות יעקב יוס"  .82

 .ע"אקלז     ,תולדות יעקב יוס"  .83

ב ע"ב. וראו וייס, ראשית סכ� , וע"אפט     ,תולדות יעקב יוס"מנח� מנדל מבאר ראו  'על מקורו של המשל בדברי ר  .84

 .67–66    'עמ    ,חתהצמי

 .35–21 'עמ, דר  המלכות, אס" ;357 'עמ, פולי� חסידות, אס" ראו  .85
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 זלמ� שניאור 'ר, החסידות מייסד של שהגותו בעוד. ד"חב לחסידות בנוגע במיוחד נכו� הדבר

, 88יעקבסו� יור�, 87חלמיש משה, 86אליאור רחל כגו� רבי� חוקרי� דיי על עמוק חריש נחרשה מלאדי

 – ממזריטש המגיד – בער דב 'ר של הגותו ג� וכ�. 91הר� 'ור 90אטקס עמנואל, 89ד� ויוס" תשבי ישעיה

 לחלק ביותר המשמעותי ההשראה כמקור מהחוקרי� חלק בקרב וג� ד"חב חסידי בקרב ג� שנתפס

 תלמידו של והגות. בתכלית שונה התמונה החסידות של השני דורשב הרי, 92ז"רש של מרעיונותיו

 לפני אליאור רחל בידי היק" רחבת 93בעבודה נחקרה אמנ�, מסטרשליא אהר� 'ר, ז"רש של המובהק

�, חבירו תלמידו ושל, שניאורי דובער 'ר, דורו ב� של הדר  פורצי וחידושיו תורותיו א . שנה כשלושי

 ולא אהר� 'ר ובי� דובער 'ר שבי� המחלוקת של בפרספקטיבה בעיקר ידה על נבחנה, מפאריטש הלל 'ר

  .עצמה מתו  �הגות את שבח� עצמאי למחקר זכתה

� של השני ר"אדמוכ דובער 'ר של בכהונתו והחינוכיי� ההיסטוריי�, הביוגרפיי� בהיבטי� אמנ

  .לעומקו נבח� טר� בהרח והמיסטי יתאוסופה מפעלו, כאמור א . 94לוונטל נפתלי עסק ד"חב חסידות

 של הדורות שבעת לאור  שגובשה הרעיונית המשנה של היסוד קווי לשרטוט ראשונה עבודה

 שבעת של הגות� את מציג שוור.. 95דדדד""""חבחבחבחב    מחשבתמחשבתמחשבתמחשבת בספרו, שוור. דב ידי על התנעש ד"חב חסידות

 וניי�הרעי היסוד קווי את ומתווה, ורציפות מסורת תודעת בעל רעיוני כחוג החסידות יר"אדמו

�  .במשנת� שגובשו והפרקטיי

� שהוזכרו החוקרי� של מעבודותיה� שעלו המרכזיות והמסקנות התובנות את לשרטט ננסה להל

 הראשוני� הדורות של להגות� הנוגע המחקרי המפעל של ממצה תמונה לגבש כדי וזאת, לעיל

  . ד"חב בחסידות

        טייטלבוי�טייטלבוי�טייטלבוי�טייטלבוי�    מרדכימרדכימרדכימרדכי ....3.2.13.2.13.2.13.2.1

 זלמ� שניאור 'ר ד"חב שושלת מייסד של בהגותו בהרחבה קשעס לנו הידוע הראשו� הביקורתי הטקסט

 של נינו היה, 1920 בשלהי בצפת שנפטר, טייטלבויו�. טייטלבוי� מרדכי 'ר ידי על נכתב ,מלאדי

                                                 

 .אחדות ההפכי� ,אליאור  .86

 .משנתו העיונית ,חלמיש  .87

 יעקבסו�, הנפש הבהמית. אהבה בתורתו;, יעקבסו� ;הבריאה תורת, עקבסו�י  .88

 .תורת החסידות ,ד�ו תשבי  .89

 דת מנהיגות.מנהיג חסידי�; אטקס, עמ, אטקס  .90

91.  � .אידאולוגיות מחלוקות, הר

 חקר של והשלישי השני מהדור נוספי� וחוקרי� אידל משה, וייס יוס", ."ש רבקה ידי על בעיקר נעשה זה קישור  .92

 .515–514 'עמ, ספיריטואליז� אנטי, אופנהיימר� ."ש; 336 הערה 185 'עמ, החסידות ,אידל למשל ראו. הקבלה

 .ד"המחלוקת בחב ,אליאור; ניהדור הש ,אליאור  .93

  לוונטל, הסברת האינסו".  .94

 .ד"שוור., מחשבת חב  .95
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 בעל' ספרו ש� על ג� המכונה, טייטלבוי� משה 'ר, סיגט�סאטמר חסידות את שייסד ההונגרי ר"אדמוה

 כמייסד שהוכר ניס� אלעזר 'ר סבו של כממשיכו, 'בדרוהובי. יי�כד כיה� דרכו בראשית. 'משה הישמח

  .סיגט יר"אדמו שושלת

 בו ניכרת, מחד. מחקרי�סמי בסגנו� נכתב דדדד""""חבחבחבחב    ומפלגתומפלגתומפלגתומפלגת    מלאדימלאדימלאדימלאדי    הרבהרבהרבהרב טייטלבוי� של הגדול ספרו

 וראשית ט"יה המאה סו" של המשכילי השיח בסביבת ז"רש עמדות על להג� המחבר של המוטיבציה

 והפרקטיי� יי�תאוסופה, הפילוסופיי� היסוד עקרונות את לחל. המאמ. בו ניכר יד ומא, 'הכ המאה

 בהוצאה טייטלבוי� פרס� הספר את. סדורה כמשנה ולהציג�, הראשו� בדור יתד"חבה ההגות של

 ותיהמשכיל האליטות – המחבר של המשוער היעד קהל על שמצביע מה, 96תושיה הוורשאית העברית

  . רופהאי מזרח של היהודיות

 שאמנ� ,חסידי רב של והתובנות הדגשי� אחר להתחקות כדי חשובה זה חיבור של ממצה סקירה

 ראשית של המחשבה עול� בי� בתיוו  ניכר מאמ. משקיע א  ,ד"חב חסידות על סוציולוגית נמנה איננו

  . זה עול� המאתגרת החדשה התרבותית הסביבה לבי� החסידות

 ע� יחד, וחסידיו ז"רש על וביוגרפיי� היסטוריי� פרטי� יקרבע כולל הספר של הראשו� הכר 

� טענתו. ז"רש של בהגותו עוסק, נסקור אותו, השני הכר . החסידית במסורת מרותשנש ואגדות סיפורי

 הפעילות של חשיבותה בהעצמת היה ז"רש של הגדול שחידושו היא טייטלבוי� של המרכזית

 ,החסידות של הראשוני� הדורות למהפכת ,כאיזו� או, כתגובה וזאת, וההכרתית האינטלקטואלית

, 'הדעת בהירות'ו, 'המח שכלות' חשיבות על רבות מרחיב הוא. הרגש אל מהשכל הדגש את שהסיטו

  .'הגשמיות התפעלות'ב להסתפק הנכונות וחוסר

 כי א�, והחילו� הקדמה רוחות ע� ג� אינטלקטואלית התמודדות מציעה יתד"חבה ההגות ,לטענתו

  : ומודע ישיר באופ� לא

 בדר� לפעמי� מגיעי�, ולמחקר לעיו� שמסוגלי� אלו ד"חב בעלי שבי� עליה בני

 פי על במתכו� שלא אומנ� א�, ונוגעי�, החדשה הפילוסופיה גבול עד דרישת�

 החוקרי� טובי בה� שהתעסקו מדעיות בדעות ג�, לגמרי הדעת ובהיסח רוב

  . 97האחרונות בתקופות

                                                 

 אביגדור ב� הסופר ידי על 1896 בשנת נוסדה היא. פולי�, בוורשה עברית ספרי� הוצאת הייתה <3ִ=ָ>ה הוצאת  .96

)� ונתנה העברית הספרות את החייתה לית"המו פעילותו. המודרנית העברית לות"המו חלו.), שלקובי. ליב אברה

 טיפח שלו העת ובכתבי בהוצאותיו, בעיתוניו. אירופה במזרח היהודי ברחוב היידיש ספרות ע� בתחרות מעמד לה

  .החדשה העברית בספרות המדברי� מראשי שהיו, ומשוררי� סופרי�, עבריי� יוצרי� של דור וגידל

 ספרי וכ�, וביוגרפיות מסעות, ומחקר מדע ספרי, תומתורגמו מקוריות יצירות בעברית התפרסמו יהיתוש בהוצאת  

 . ילדי� וספרי חינו 

 .הקדמה, ב חלק, ד"הרב מלאדי ומפלגת חב  .97
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� שנגזרה ,טבעית ביקורתית יהינט לו הייתה כי טוע� טייטלבוי� ,עצמו ז"רש של תולהגו ביחס ג

  . התחתו� בעול� השכלית ההתבוננות דר  תכ�ית העליוני� העולמות הבנת כי הגורסת מגישתו

 תמיד עצמו את הרב הכניס לא, האמונה לעקרי הנוגעי� שבדברי� פי על א) אכ�

 תורת ועל, ולמחקר לעיו� נוטה בכלל דעתו יתהיה מקו� מכל, החקירה בדרכי

 את לפעמי� אותנו שמזכרת, הפילוסופיה חות� ידועה במדה טבועה שלו הקבלה

 ותחת, החמישי לאל) האחרונה במאה בספרד הקבלה חכמי של משנת� דר�

 שאיפה הרב אצל נכרת …החקירה מ� התרחקו והחסידי� המקובלי� של שרוב�

 ידי על רק הוא, תחתוני� בעולמות אלוקות לויגי בחינת) שכ�. (לחקרנות מסוימת

  . 98דוקא שכלית בראיה, גשמיי� התחתוני� בדברי� התבוננות

, מוצנעת מעט להיות זואישית  יהילנט גרמה הפשוטה האמונה להעצמת הרבניתהשאיפה  זאת ע� יחד

  .'בחברתו שלו ההשקפות' בשל

 איננו שטייטלבוי� הוא המעניי�, דיהיהו המחשבה עול� רצ" על ז"רש הגות של מיקומה מבחינת

� כתבי ע� המתכתבת ככזו דווקא אלא, החסידות במחשבת ז"רש של בהגותו הכובד מרכז את ממק

, , , , הלבבותהלבבותהלבבותהלבבות    חובתחובתחובתחובת כמו חיבורי� של הרצ" על ממק� הוא התניא את. הביניי� ימי של ישראל מחשבת

�"רמבל הנבוכי�הנבוכי�הנבוכי�הנבוכי�    מורהמורהמורהמורה – ובעיקר, , , , עזראעזראעזראעזרא    אב�אב�אב�אב�    אברה�אברה�אברה�אברה�' ' ' ' רררר    פירושפירושפירושפירוש, , , , הכוזריהכוזריהכוזריהכוזרי .  

 מסביר �"רמבה עוסק בה�ש האריסטוטליות מהסוגיות ברבות עוסק איננו ז"רשש העובדה את

� של שמציאותו העובדה. הוכרעה כבר אלו בסוגיות שהדילמה ז"רש של ממסקנתו כתוצאה טייטלבוי

 כמו בסוגיות הדיו� את הפכה 'העמי� כל של יסוד הנחת'ל לשיטתו הפכה ידו על העול� ובריאת ל-הא

 הקבלה שהקימה שהשיטה לשער קרוב': למיותרת 'הראשו� המצוי מציאות' או, 'העול� ידושח'

 ועל, צרכה כל הרב של דעתו את הניחה …הצמצו� שיטת היינו, העולמות התהוות דבר על הצעירה

 המחליטי� הפילוסופי� לדעות להסכי� מאשר, מחודש שהעול� לומר לבו על יותר נתקבל פיה

�   .99'קדמו� שהעול

 מקי" מעיסוק ז"רש של ההימנעות לטענתו שכ� יותר מורכבת טייטלבוי� שמציע התזה כא� א 

�"רמבה עסק ושבה�, האריסטוטלית הפילוסופיה שמזמנת יי�תאולוגה האתגרי� בכלל ויסודי ,

  : 'הנפשית ההרגשה'ו האינטואיציה על ג� להסתמ  ז"רש של יתוינט בשל ג� מוסברת

 גדול ער� תמיד נת� לא, להחקירה הרב של אהבתו שבכל, נראה ובכלל

 שקובע טר� נסיוניי� במופתי� הנחותיו את לברר משתדל אינו ולכ�, להוכחותיה

 בהרגשה רוב פי על מסתפק אלא, העיו� בעלי החוקרי� רוב כדר�, במשנתו אות�

, ובמחשבה בשכל לעצמו לולבאר� היה שקרה רבי� וקברי�, בלבד נפשית

                                                 

98.  � .14 'עמ, ש

99.  � .10 'עמ, ש
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 ולא להגיו� לא נזקק הרגש אי�, הסוד בעלי לדעת כי, רגשה ידי על לו נתבארו

 מקיימת בלבד זו הרגשה הרי, דבר באיזה מרגיש שאד� ומכיו�, וטע� סיבה לשו�

  100.המורגש הדבר אמתת

 המחקר למסקנות הדת של מלאה ההתאמה את לסמ� שלא, דטייטלבוי� אליבא, ז"רשל גרמה זו עמדה

 זהיר עיסוק על מדובר זאת ע� יחד. אגב כבדר  בזה זה בתחו� לעסוק כ� א , מרכזי כיעד הביקורתי

, להרב לו נדמה לפעמי� וא�': הביקורתי לשיח אמוני�הפני� השיח בי� בדילוג המתאפיי� ומדוד

 מלמדת כ  כי, לאחור פסיעות כמה ושב חוזר הוא מיד, חו. כלפי מחקריו בדר  גסה פסיעה שעשה

  101.'ברית נכרת זה דבר ועל. �למקו שוב, להרהר לב  ר. א�: הקבלה

 רבה דומיננטיות לה מייחס הוא. הצמצו� תורת היא טייטלבוי� עוסק בהש המרכזית הסוגיה

 לה שנת� כדר , כ  כל ועיונית מסבירות פני� הצמצו� לתורת שנת� איש אי�' כי וכותב, ז"רש בתורת

 הכוליות תפיסת את יישבל כיצד היא מתמודד הוא שעמה השאלה. 102'מלאדי זלמ� שניאור רבי הרב

 מסקנותיו את קיבל ז"רשש הטענות ע� ז"רש במחשבת הא-לוהות של המוחלטת והנוכחות הטוטאלית

: הכיר הוא עבודותיה� שאת לחוקרי� מייחס הוא הזה הזיהוי את. שפינוזה ברו  של הפנתאיסטיות

  . שכטר. ש וכ� רובי�. ש, מיזיס פביוס, זקש שניאור

� לבי� החסידיי� הטקסטי� של הפנימיי� השפה כלי שבי� במתח להכיר ונכונות הוא המעניי

  : החוקרי� מה� שמוציאי�, משהו הרדוקטיביות, המסקנות ע� להתעמת הכורח

, עצמו בפני הטבע מסתרי אחד כל את לבאר נזקק שאינו, להי+הא להחוקר אכ�

 אי�, ללובכ העול� על רק מתבונ� והוא בו השוררי� הפרטיי� החוקי� את ולגלות

 רק כלה בבריאה ולראות, חושיו השגת לגבולות מעל להתרומ� לרוחו מעצור כל

 מאליפות בתמונות לנו התגלה, להי+הא הכח של מדרגות מדרגות, רוחניי� כוחות

  , ומרובבות

  : שני ומצד

 שקשה, בשאלות סו) סו) פוגשת ד"חב בעלי שיטת ג�, מיטופיזית שיטה ככל אבל

 ומהותו שעצמותו מאחר למשל, צורכ� כל ומובנות ברורות תשובות עליה� להשיב

 בכל נמצאת היא מקו� מכל, גילוי לידי באה שאינה פי על א) אינסו) של

 ידועה במדה יש במשיג ג� כ� א�), והעל� הסתר בבחינת( כולה המציאות

 בחינת בי� עושי� שאנו ההבדל שכל ונמצא ממעל א+לוה חלק, המושג מבחינת

 שהוא סו) אי� אור: לולשא מקו� עוד ויש, לפני� צרי� עדיי� והמושג המשיג

                                                 

100.  � .14 'עמ, ש

101.  � .ש

102.  � .60 'עמ, ש
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 נמצאות התשובות? מתגלה הוא למי מתגלה וכשהוא, מתכסה הוא ממי, מתכסה

  .הנסתרות אל הפילוסופית החקירה מגבול תויוצא א� אהר� רבי אצל

 שאמנ�, מיפני אזוטרי כשיח יד"חבה השיח הגדרת היא הראשונה. מעניינות נקודות כמה יש בדבריו

 גבולות את לפרו. השואפת מבט נקודת מתו  יוצא א , לוגית ולרציפות רעיונית לבהירות מחוייב

 'ר ז"רש של המובהק תלמידו של, יחסית הקיצונית, הפרשנות ייחוס היא היהשני. והמדיד האמפירי

� כי לציי� למותר. ז"רש של לטקסטי� המרכזית האותנטית כפרשנות), ה"אר( מסטרשיליא הלוי אהר

 למעמדו באשר חשיבות לה יש א , ד"חב לחסידות המשתיי  פרש� ידי על להיאמר יכלה לא זו תפיסה

  .הפולנית החסידית למנהיגות המשתיי  הוגה בקרב ה"אר של

, אחרות במילי�. 103'דומצִ 'ל 'דנומצִ ' בי� ההבחנה את לזקק כדי היא ה"אר של לשיטתו ההזדקקות

 תפיסת של קבלה, מחד: קצותיו משתי החבל באחיזת אוה תאיסטיהפנ הקונפליקט של פתרונו

 בגבולות המתקיי� 'פנוי' מרחב יצירת, ומאיד , ביותר הטוטאלית בגירסתה הא-לוהית האימננטיות

  .הסובייקט של הפסיכולוגי המרחב

 מאשי� הוא, מחד. אפולוגטית היא פנתאיסטיות תפיסות ז"רשל המייחסי� המשכילי� כלפי גישתו

  : אינטלקטואלית יושרה בחוסר ת�או

 את מצאו, בה והעמיקו ד"חב לתורת לב� ששמו, האחרונות בשני� ישראל חכמי

 בה� ויש …שפינוזה לשיטת דומה, והבריאה הא+לוה יחס דבר על הרב של שיטתו

 ע� יותר לכוונ� כדי, בלמודיו הרב סגנו� את שנו ונהובכ שלא או בכוונה אשר

 מחוקרי רבי� אצל מיוחדת חולשה מורגשת בכלל …הזה הפילוסו) של שטתו

, בתורת� לאוטוריטטי� שנחשבי�, האומה גדולי בדברי להכניס, ישראל תולדות

 ובי� העול� אומות מחוקרי בי�, שונות פילוסופייות דעות, וצדקת� חכמת�

  104.יפה עולה הזווג אי� רוב פי על אמנ� א� ישראל מחוקרי

  .שפינוזה של לטקסטי� מעול� נחש" לא ז"רש כי טוע� ג� הוא זה בהקשר

 הפריפריאליות המסקנות השוואת דר  בעיקר, כניתותמבחינה  גישת� את תוק" הוא, מאיד 

 הסיבות. 105ז"רש שבתורת המונחלת לפרקטיקה וכ�, הכולל הרעיוני למבנה משיטתו שפינוזה שהסיק

  :106ה� ההשוואה את לדחות מנת על מונה שהוא

 .הטבע מ� נבדל ל-הא ז"רש אצל א , הטבע ע� לחלוטי� מזוהה הותא-לוה שפינוזה לתפיסת .1

                                                 

103.  � .86 'עמ, ש

104.  � .99 'עמ, ש

105.  � ובי� שפינוזה של למודיו שבי�, האלה ההשתוות שבכל נראה אז יותר בדבר נעמיק א�, באמת אבל' :104 'עמ, ש

 ה� ורחוקי� למלאותו אפשר שאי רחב פר., האלה השיטות שתי בי� המפרידה עמוקה תהו� יש, הרב של למודיו

 .'ממערב מזרח כרחוק ותא-לוהה בדבר בדעותיה� ומזה זה

106.  � .118 'עמ, ש
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 . 107אמונה יסוד היא הבריאה ז"רשל ואילו העול� בריאת של באקט כופר שפינוזה .2

לעומת  .שלה טרנסצנדנטי רובד מקבל אינו א  אימננטית היא א-לוהותה כי גורס איז�יהפנת .3

 הקרובה, שונה בעמדה אותו יבי�מצ 'וממלא סובב' אודות ז"רש של המרובי� דרושיו זאת

 .לפנתאיזי� מאשר לפנאנתאיז� יותר הרבה

 היא לדידו תכלית וכל, והעול� האד� בטבע הטבועה בתכלית או, במגמה כפר שפינוזה .4

 ברורי� ומגמה תכלית הכוללת פרטית בהשגחה האמי� ז"רש א , בלבד אנושית השלכה

 .הבריאה למעשה

 הטבע דר  את רואה שפינוזה': מטפיסי מישור של מולקיו נוגעת ביניה� נוספת מחלוקת .5

 הדברי� את אפילו הטבע מדר  למעלה רואה והרב טבעיי� כבלתי הנראי� בהדברי� אפילו

� .'כטבעיי� הנראי

  .החופשית הבחירה של בקיומה האמי� ז"רש ואילו דטרמיניסטית שהמציאות האמי� שפינוזה .6

 מצד בפיתוח מיוחד ער  ראה לא הזק� ר"אדמוה כי וי�טייטלב גורס ז"רש של התפילה לתפיסת בנוגע

  : דבקות של מיסטי תודעתי

 לבחינת גדול ער� זה תחת נת�, שבתפלה לדבקות מיוחד ער� הרב נת� לא א� א�

 הרב של נטיתו. דבקות ממושג ביותר וז� דק שהוא מושג, בתפלה התגלות

 לדעתו. ידועה הבמיד מחקרי זר� התפילה בעני� ג� להכניס הביאתו למחקרית

 הכרה לידי, העליונות המושכלות להשגת ידה על להגיע, הוא התפלה עני� עיקר

  . א+לוהית

 את מזכירה בגוו�, 'העליונות המושכלות להשגת' המכוונת תודעתית עבודה בעיקר היא להיהתפ

�  ., נבקש לבחו� הנחה זוהמחקר בגו" ,בהמש  .�"רמבה במחשבת הדתי המאמ.ו הרוחניי� היעדי

 ור' דובערור' דובערור' דובערור' דובער    זזזז""""רשרשרשרשפרשנותו של מרטי� בובר לתפיסת הא-לוהות של פרשנותו של מרטי� בובר לתפיסת הא-לוהות של פרשנותו של מרטי� בובר לתפיסת הא-לוהות של פרשנותו של מרטי� בובר לתפיסת הא-לוהות של  ....3.2.23.2.23.2.23.2.2

3.2.2.13.2.2.13.2.2.13.2.2.1.... "�        "התכלית הוא העול� הזה התחתו�""התכלית הוא העול� הזה התחתו�""התכלית הוא העול� הזה התחתו�""התכלית הוא העול� הזה התחתו

דובער טוע� שבניגוד לתפיסה הקבלית הקלאסית שהעולמות  'ר שער הייחוד,שער הייחוד,שער הייחוד,שער הייחוד,כפי שראינו בניתוחו של 

העליוני� נמצאי� מעל לעולמות התחתוני� (וטרנסצנדנטיי� לה�) והיחס ביניה� הוא יחס של 

ית, הוא במערכת היחסי� לוריאניה החסידית, בעקבות הקבלה התאוסופ, המיקוד של ה'השתלשלות'

בי� העולמות. קרי,  'התלבשות'העמוקה יותר המתקיימת במקביל להשתלשלות, והיא היחס של 

                                                 

 .'ומחודש נברא' שמא או 'המציאות הכרחי' הוא הטבע הא�, ובלשונו  .107
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של העול� התחתו� והעול� התחתו� מהווה לבוש או ביטוי חיצוני  'תו 'שהעול� העליו� נתפס כ

� בובר טע� שהחסידות העצימה את תפיסת העולמות כמלבישי� זה את זה. כ  הוא כותב:. מרטי108שלו  

לפי מאמר החסידות, אינו כמו שסבורי� הבריות כי העולמות  –עניי� ההאצלה 

העליוני� ה� ממעל לתחתוני�. אלא עול� העשיה הוא שנראה לעיני הבשר שלנו, 

, וא� 109הריהו עול� הבריאהאבל א� חודר אתה לעומקו וחושפו מ� החומריות, 

מוסי) אתה לחושפו הריהו עול� הבריאה, וכשאתה מוסי) לחקור מהותו ביתר 

. העול� המוחשי בחלל ובזמ� 'עד האינסו) ברו� הוא'עומק הריהו עול� אצילות, 

קליפה, החיצונית והעבה ביותר, לפיכ� ', הא+לוהותאינו אלא עיטו) חיצוני של ה

  .110'עול� הקליפות'הוא נקרא 

  :111'ט"בעשספינוזה, שבתי צבי וה'ובדומה, בדבריו ב

י� הוא א+לוהי� אלא א+לוהמקד� ימי� האמי� ישראל שאי� העול� מקומו של 

א�  –י� שוכ� בעול�, נעשה העול� א+לוהעל ידי שכינה זו, ש …מקומו של עול�

י� אשר ממעל לכל א+לוהרק על ידי כ� שה …סקרמנט –נתפוס לשו� דתית כללית 

כלומר: במגע הממשי של נמצאיו  …בו נעשה העול� קדוש בכל עת תמיד שוכ�

ועצמיו של עול� ע� אד� זה, עמ�, עימי. הנמצאי� והעצמי� שבכול� שרויי� 

  י מזומני� לאד� זה כדי שבנגיעה עמה� יגאל את הניצוצות.א+לוהניצוצות של ה

הראשוני�, כמו לדוגמא בדבריו של בדורות  ד"חבי ר"אדמוכפי שראינו, רעיו� זה מבוסס היטב בכתבי 

  בספר התניא: ז"רש

שתכלית בריאת עול� הזה הוא שנתאוה  ,ל"זמר רבותינו והנה מודעת זאת מא

מעלה ומטה  נתבחי בר�להיות לו דירה בתחתוני�. והנה לא שיי� לפניו ית קב"הה

ממלא כל עלמי� בשוה. אלא ביאור העני� כי קוד� שנברא העול�  בר�כי הוא ית

וג�  ,יחיד ומיוחד וממלא כל המקו� הזה שברא בו העול� בר�ה הוא לבדו יתהי

 'רק שהשינוי הוא אל המקבלי� חיותו ואורו ית בר�,עתה כ� הוא לפניו ית

וזהו עני�  …בר�לבושי� רבי� המכסי� ומסתירי� אורו ית י"עשמקבלי� 

 �ריבוי הלבושי ל ידיע ההשתלשלות העולמות וירידת� ממדרגה למדרג

הגשמי והחומרי  ל� הזהעד שנברא עו בר�,מסתירי� האור והחיות שממנו יתה

 בר�שאי� תחתו� למטה ממנו בעני� הסתר אורו ית ,ממש והוא התחתו� במדרגה

                                                 

108.  � .ב"עג , קגאדרא רבא, חלק     ,זוהרוכ�  ;ענ" ב ,דרוש עיגולי� ויושר ,ע. חיי

לעול� התחתו�: אצילות, בריאה, יצירה  א-לוהותהתפיסה הקבלית מדברת על ארבע עולמות הממצעי� בי� ה  .109

 ע."שער עולמות אבי    ,ע. חיי�נו ה. ועיייועשי

  .סב 'בפרדס החסידות, עמבובר,   .110

 יג.–יב 'בובר, שפינוזה, עמ  .111
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 רממש לומ 'שה� נגד ה טרא אחראוחש� כפול ומכופל עד שהוא מלא קליפות וס

  . 'אני ואפסי עוד'

  וביתר מיקוד:

וירידת� ממדרגה למדרגה אינו בשביל עולמות  תהעולמו תוהנה תכלית השתלשלו

 ל� הזהאלא התכלית הוא עו בר�הואיל ולה� ירידה מאור פניו ית �העליוני

טרא כד אתכפיא ס 'להיות נחת רוח לפניו ית בר�שכ� עלה ברצונו ית ,התחתו�

במקו� החש�  ה"באי� סו)  'ואתהפ� חשוכא לנהורא שיאיר אור ה אחרא

כולו ביתר שאת ויתר עז ויתרו� אור מ� החש�  ל� הזהושל כל ע טרא אחראוהס

  …112מהארתו בעולמות עליוני�

תכלית  ז"רשי הזה רואה בובר כלב ליבו של החידוש החסידי. הוא טוע� שעל פי ד"חבאת הרעיו� ה

י בתו  א-לוהבריאת� של כל העולמות העליוני� היא א  ורק על מנת לאפשר את חשיפתו של האור ה

נקודת מבטו, בובר מזהה כא� תפיסה דתית מהפכנית שאינה חותרת עוד להסתלקות העול� הזה. מ

ולהתעלמות מהעול�, ולביכור� של יעדי� מיסטיי� שאינ� מקיימי� מגע ע� המציאות. אלא בנייה של 

עול� דתי שחותר אחר המימוש הרוחני בתו  העול�, בתו  ההתנגדות של החומר, בתו  הסבל ונפתולי 

�  מלאדי מופיע באחת המסות של בובר עצמו: ז"רשח דומה מאוד לניסוחו של . ניסו113החיי

י�, נברא העול�. לא א+לוהבשבילו, בשביל בעל הבחירה, בעל היכולת לבחור ב

שו� עול� מ�  …באו קליפות העול� אלא כדי שהוא יחדור דרכ� אל התו�

חיפה העולמות העליוני�, כלומר הפנימיי� ביותר, אינו מסוגל לית� את הד

כי  שו� עול� חו� מ� העול� השפל, החיצוני הזה.לתמורה בצורת עול� התיקו�, 

י� צמצ� עצמו ופינה מקו� לעול�, הוא הוציאו לחופשי. עתה עומד הגורל א+לוה

  .114על חירותו של זה, זהו המיסתורי� של האד�

נכי אינו מוביל ע� זאת, חשוב לציי� כי עמדתו של בובר היא עמדה מורכבת. טשטושו של הציר הא

  מבחינתו לאימננציה פשטנית או לפנתיאיז�. הוא כותב:

                                                 

 פרק לו.    ,תניאספר ה  .112

וכ� במשנתו  , הקדמה)ע. חיי�(התפיסה הקבלית הקלאסית ביחס לטע� בריאת העול� היא שונה. ה� בקבלת הארי   .113

טבע הטוב '� שומובא הטע� לבריאת העול� מכיו )ג –פתחי� ב ,ח פתחי חכמה"קל(משה חיי� לוצאטו  'של ר

 א-לוהות, והעול� הזה הוא קונסטרוקט המאפשר לא-לוהיטע� זה עולה שמוקד העניי� הוא בעול� ה. לפי 'להיטיב

 'אניות של רילבטא את הטוב הטמו� בה. מכל מקו�, העול� הזה אינו תכלית לעצמו. תשבי זיהה במסורות הלור

א-לוהות (תשבי, תורת � ברשי הדי� הנמצאיויוס" אב� טבול טע� אחר, ועל פיו העול� הזה משמש ככלי לבירור ש

        .הרע)

  סד. 'עמ    ,בפרדס החסידותבובר,   .114
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י�, וא) אי� צמידות עי� לעול� מביאה א+לוהאי� היסח עי� מ� העול� מביא ל

 'י� הוא בעול�א+לוה'זה דבר הלז, וא)  – 'י�א+לוהכא� העול�, ש� ה' …אליו

  .115דברו של הלז

  סה פנתיאיסטית פשטנית. הוא כותב:הוא מדגיש את הסכנה שבתפי 'בפרדס החסידות'ב

כי מ� הצד האנושי של המגע הזה נפרש דבר מה וקונה  …אול� סכנת ראשית היא

עצמאות, מתעגל, משלי� את עצמו למראית עי� לכדי יחס גומלי� ומעמיד את 

מעתה שוב אינ� קידוש� של חיי יו� יו� אלא  …עצמו במקו� המגע האמיתי

י� מתנהלי� זו בצדה של זו ללא זיקה של +לוהאחליפת�. חיי העול� ועבודת 

י�, הוא התדמית הנוחה א+לוהי� שבעבודה זו שוב אינו א+לוהחובה. אבל ה

לעיצוב. השות) האמיתי של המגע שוב אינו בנמצא, פפויי המגע טופחי� בחלל 

  …116הריק

בתו  העול�  א-להלכ� רואה בובר בתורתה של החסידות תשובה לטענותיו של שפינוזה. נוכחותו של 

י� הוא מקומו א-לוהי� אלא א-לוההעול� אינו מקומו של 'י�. א-לוהאינה ביטוי לזיהוי שבי� הטבע ל

�. אלא שנוכחות זו אינה אמירה אובייקטיבית ואינה עומדת בפני עצמה. היא תלויה בראש 'של עול

מאוד חד פעמית: ובראשונה באד� החותר אל הזיקה ואל חשיפת הממשות. זוהי תפיסה מאוד אישית ו

  האד� יוצר גאולה, מעלה ניצוצות, חוש" ממשות.  – 'אתה'אל  'אני'ברגע של זיקה, ברגע של פנייה מ

  

במשנת  'אי�'ל 'יש', ובי� ה'ממלא כל עלמי�'ו 'סובב כל עלמי�'את סוגיית הצמצו�, היחס שבי� ה

טרנספורמציה של רעיו�  , פירש בובר לאור משנתו הדיאלוגית. הוא מציי� כי החסידות ערכהד"חב

. כפי שמשתק" לדוגמא בדבריו 117ית אל המישור הנפשי והאנתרופולוגיתאוסופהצמצו� מהוראתו ה

מיסטית משתקת אל הפנייה אל  דבקותנחמ� מברסלב, המתאר את התהלי  שעובר האד� מ 'של ר

לפנות מקו�  כדיו היה במצב של אינסופיות וצמצ� את אינסופיות א-להנחמ� מתאר כי כמו ש 'העול�. ר

 דבקותלנבראי�, כ  ג� האד� עשוי להימצא במצב של התפשטות אינסופית הבאה כתוצאה מ

 �על מנת לתת  'לכבות את אור להביות ליבו'ומפיתוח� של אנרגיות רוחניות גבוהות. במצב זה על האד

�  .118מקו� לעול� ולמציאות לחדור אל הווייתו, ובכ  לאפשר תהלי  ממשי של תיקו

                                                 

 .60 'עמ בובר, אני ואתה,  .115

  יא. 'עמבובר, פרדס החסידות,   .116

 .166    ,החסידותעיינו אידל,   .117

 3כְלַל הַ<וֹרָה הִיא, תורה מט. לחשיבות� של הדברי� נביא כא� חלק מהתורה הרלונטי לנושא:    ,קמא �"ליקוטי מוהר  .118

 ְA רBֹעֵ.'4ִי מְב �� יִתAְָרDַ רָצָה לִבְרֹא אֶת הָעוֹלָ� הָיָה אוֹר הEַָדוֹ= AָרD3 'חִַ>יFֵַתוֹ, ֶ=4ְֶ=הGִָתְחAִ  א הָיָהHְסוֹ", ו �ה3א אֵי

צְרDַ 4ִבְיָכוֹל לְצַמְצֵ� אוֹר הָאֵי� סוֹ" לִצְדָדִי�, וְ  Iת הָעוֹלָמוֹת. וְהJלִבְרִי �נַעMֲָה חָלָל הLַָנ3י. 3בְתוDֹ הֶחָלָל הLַָנ3י הKֶַה, מָקוֹ

� Aְחָכְמָה עMִָיתָ 'יְדֵי חָכְמָה, 4ְמוֹ ֶ=4ָת3ב:  Aָרָא 4ָל הָעוֹלָמוֹת. וְכָל הָעוֹלָמוֹת נִבְרְא3 עַלGָI4' תJרִיAְ ר ַ<כְלִיתEִַוְע .

יְדֵי הָעוֹלָמוֹת, 4ִי אֵי� מֶלHAְ Dֶא  יְנ3 4ְדֵי לְגGַוֹת מַלְכ3תוֹ. ֶ=Kֶה אִי אֶפְָ=ר 4ִי אִ� עַלהָעוֹלָמוֹת הָיָה Aְִ=בִיל הOַַלְכ3ת, הַ 
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בר ראה בתורה חסידית זו ביטוי לתורה הדיאלוגית. את הצמצו� הוא ראה כתהלי  המוביל אל בו

  הזיקה ואל העמידה של השניי� זה מול זה:

י� צמצ� את עצמו בשביל העול�, משו� שהוא, שאחדות א+לוההקבלה משיבה: 

הוא ללא שניות וללא זיקה רצה שתקו� זיקה זו. משו� שרצה כי יכירוהו, כי 

והו, כי יחפצו בו. משו� שרצה להעלות מתו� ישותו האחדותית בתכלית, יאהב

  119שבה המשכיל והמושכל אחד, את הזולתיות השואפת לאחדות

:�  וכ

י� רצה א+לוהי� צמצ� עצמו ופינה מקו� לעול�. והתשובה באה: א+לוה

י� רצה בזולתיות קיימת תו� א+לוהשיכירוהו, שיאהבוהו, שירצו בו. כלומר, 

ירה מתו� חופש, אוהבת תו� חופש, רוצה תו� חופש. הוא הוציאה חופש, מכ

  .120לחופשי. זהו משמעו של מושג צמצו�

הפרשנות הדיאלוגית של בובר למושג הצמצו� טוענת למעשה כי כינונה של הזיקה והדיאלוג הוא 

 נוכחותי השואפת'הטע� המרכזי של הבריאה. היכולת לתקשר ע� הזולת כרוכה ביכולת לפנות את 

. הדברי� הללו, לדידו של בובר, נכוני� ה� בעמידה 121ולהכיר במקומו של האחר 'להתפשטות אינסופית

יו. ג� העול� הרליגיוזי של האד� צרי  להיעשות א-לוהשל האד� אל מול זולתו וה� בעמידתו מול 

 �עידה כי . התקשרות שכזו מ'י� רצה בזולתיות קיימת מתו  חופשא-לוה'מתו  אוטונומיה וחירות, שכ

                                                                                                                                            

תוֹ יִתAְָרDַ. 4ָל תGֶQְַה מַלְכ3עָ�. 3בְִ=בִיל זֶה הָיָה הPִַמְצ3� ֶ=ל הֶחָלָל הLַָנ3י, 4ְדֵי ֶ=ִ>הְיֶה מָקוֹ� לִבְרִיJת הָעוֹלָמוֹת, 4ְדֵי ֶ=>ִ 

:�וְרAֵַנ3, זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה, מְבָאֵר 4ָל זֶה Aְכָל Bדָ�. 4ִי 4ָל אֶחָד מִִ>Mְרָאֵל ה3א חֵלֶק אֱלוEַֹ מOִַעַל,  זֶה מְבBֹר KֹAַהַר 3ב4ְַתָבִי

י ה3א Aְחִינַת אֵי� סוֹ", 4ִי אוֹר לַהֲבִ>3תוֹ ה3א עַד אֵי� סוֹ", הַיְנ3 אֵי� וְעEִַר הָאHֱק3ת GֵAַב. וְהָאHֱק3ת ֶ=Aְלֵב אִי= הִַ>Mְרְאֵלִ 

H ,"ֹסו �א הָיָה אֶפְָ=ר לוֹ סוֹ" וְאֵי� ַ<כְלִית לִתְ=3קָתוֹ. 3לְפִי Qֹדֶל הַהִתְלַהֲב3ת הGֵַב ֶ=ל אִי= הִַ>Mְרְאֵלִי ֶ=ה3א עַד אֵי

 , וHְא הָיָה יָכוֹל לְגGַוֹת =3� מSִָה טוֹבָה. 4ִי מQִֹדֶל הִתְלַהֲב3תוֹ עַד אֵי� סוֹ", אֵינוֹ יָכוֹל לַעMֲוֹת =3�לַעMֲוֹת =3� עֲבוֹדָה

4ִי AְרִיJת . כנ"לSָבָר. ֶ=KֶהAְ 3חִינַת מַה AִFֶתְחGִַת הAְַרִיBה Hא הָיָה מָקוֹ� לAְַרִיBה, מֵחֲמַת ֶ=הָיָה ה4ַֹל אֵי� סוֹ" 

4ֵ� Aְהֶכְרֵחַ צָרִיD הBָדָ� לְצַמְצֵ� אוֹר הִתְלַהֲב3ת לAִוֹ ֶ=ה3א עַד אֵי� סוֹ", 4ְדֵי ֶ=>3כַל  . וְעַלכנ"להָעוֹלָמוֹת, הֵ� הֵ� הSOִַוֹת 

� יִתAְָרDַ רוֹצֶה Aַעֲבוֹדָתֵ Fֵַה. 4ִי הSִָהַדְרָגָה 3בְמAְ �Fֵַה אִי לַעֲבֹד אֶת הKֶ=ֶ ,וֹת טוֹבוֹתSִוֹת 3בְמSְב IעAְ ֹעֲבֹד אוֹתוTַ=ֶ ,3נ

  .כנ"ליְדֵי הPִַמְצ3�  אֶפְָ=ר 4ִי אִ� עַל

סוֹד חָלָל הLַָנ3י ֶ=הָיָה . (ֶ=Kֶה3 'וְלAִִי חָלָל AְקִרAְִי'3כְֶ=OְצOְַצֵ� אֶת אוֹר לַהֲבִ>3ת לAִוֹ, אֲזַי נְִ=Bר חָלָל Lָנ3י GֵAַב. Aְחִינַת:   

וֹת, ֶ=הָיָה AְתוDֹ חָלָל AִתְחGִַת הAְַרִיBה). 3בְתוDֹ זֶה הֶחָלָל הLַָנ3י, נִתGִQְַי� מSִוֹתָיו הUַוֹבוֹת. ֶ=הֵ� סוֹד AְרִיJת הָעוֹלָמ

יְדֵי הPִַמְצ3� ֶ=Oְצַמְצֵ� אֶת אוֹר הַהִתְלַהֲב3ת, ֶ=עַל יְדֵי זֶה  ל, הַיְנ3 4ִי עַ כנ"ל. 4ִי הSOִַוֹת הֵ� הֵ� הָעוֹלָמוֹת הנ"להLַָנ3י 

� יִתAְָרAְ Dַהַדְרָגָה 3בְמSִָה, וְעוMֶֹה 'וְלAִִי חָלַל AְקִרAְִי'נַעMֲֶה Aְחִינַת חָלָל הLַָנ3י, Aְחִינַת: Fֵַעַל יְדֵי זֶה ה3א עוֹבֵד אֶת ה .

� ב. 3מSִוֹת טוֹבוֹת. ֶ=4ָל זֶה ה3א Aְחִינַת הִת3GQְַת הSOִַוֹת, ֶ=הֵ� הָעוֹלָמוֹת, AְתוDֹ חָלָל הLַָנ3י ֶ=GAֵַ  מַעMֲִי� טוֹבִי

 .סב 'עמ ,בפרדס החסידותבובר,   .119

120.   ,�למידיו, יצא לאור ספרו על המגיד ות, 'אני ואתה', סמו  לפרסו� ספרו 1922חשוב לציי� כי בשנת  סג. 'עמש

ראוי לבחו� עד כמה . . . . 'בפרדס החסידות'בספר  'רוחה וגופה של התנועה'וחלקי� מספר זה עומדי� בבסיס הפרק 

 היתה זיקה בי� תורתו הדיאלוגית לפרשנות המושגי� החסידיי� שלו.

 נו� שלי.יהמרה: הזולת הוא הגא� פול סרטר מיוחסת האִ 'לז  .121
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 �היא כרוכה בהכרעתו האוטונומית של האד� ונובעת מעומק רצונו ואינה כפויה עליו. עולה כא� עיקרו

חשוב, והוא שדיאלוג אמיתי אינו יכול לנבוע מפעולה מכאנית או מכפייה, אלא רק כאשר נוצר מפגש 

  . 122של יש עצמאי אחד ע� יש עצמאי אחר

 �. 'אני ואתה'הקבלי, מקבילי� לשלבי התפתחות הזיקה בשלבי בריאת העול� על פי סוד הצימצו

  :123'רוחה וגופה של התנועה'תחילה נביא את שלבי הבריאה בלשונו של בובר, כפי שהציג� ב

י� הוא אינסו" א-לוהי�? מאחר שא-לוהכיצד יתכ� עול� בצידו של 'המצב של טרו� בריאה:  .1

  'כול להתקיי� זמ�?היא  יהיה קיי� משהו זולתו? מאחר שהוא ניצחי, היא  י

י� צמצ� עצמו בשביל העול�, משו� שהוא, א-לוה'הצמצו� המפנה חלל לקיומו של הזולת:  .2

שאחדות הוא ללא שניות וללא זיקה, רצה שתקו� זיקה זו. משו� שרצה כי יכירוהו, כי 

 .'יאהבוהו, כי יחפצו בו

בתה הרבה אל האור שבו מתקיימת זולתיות א  קר –עול� האצילות  –י א-לוההאצלת העול� ה .3

כ  נתקרנו ממנו העולמות: אצילות, 'י מונעת ממנה תודעה נפרדת וחופשית לגמרי: א-לוהה

בריאה, יצירה, ממלכת הרעיונות, הכוחות, הצורות, החומרי�, רשויות הנשמה, הרוח, הנפש, 

�י� א-לוה…ומפני מה לא נחה דעתו של הרצו� העליו� בעול� האצילות העליו�?  …החיי

 .'בזולתיות קיימת מתו  חופשרצה 

שבירת הכלי�, המציאות שקיבלה את היכולת להיות חופשייה בגדה בייעודה ובתכלית  .4

סוד 'לז: �הבריאה, והשתמשה בחופש על מנת להסב פני� למקורה וליפול אל תודעת האני

�כא� בממשלת החומר המתפשט במקו�, המתמיד בזמ�, בשולי ההתהוות,  …שבירת הכלי

בתולדות האד� חוזרות ונשנות תולדות  …יא-לוההדברי� המוחשיי�, משתבר הגל הבסופיות 

ועוד פע� חוזרות ונשנות תולדות העול�  …העול�. לשבירת הכלי� מקביל החטא הקדמוני

הגלות שהשכינה  –בתולדות ישראל: אחרי פשיעתו באה פע� בפע�, לא כעונש אלא כתוצאה 

 �בהשפלה העמוקה ביותר, שוב אי� הדבר תלוי אלא גולה עמו, עד לגלות האחרונה. וכא

 .'בתשובה

עול� התיקו�, שבו האד� הדיאלוגי הבוגר יוצר רקונסטרוקציה, מחדש את ההרמוניה  .5

ית ובונה מחדש את העול� מתו  חירות מתוקנת. חירות זו מנצלת את חופשה על מנת א-לוהה

עומד שוב האד�, מעשה  …אול� בסופה'לפנות אל האחר ולא על מנת להתבצר בהישגיה: 

 �המזיגה של היסודות. אד� ארצי זה, הבודד, הנקרא בש�, המחלי" חמריו, הנולד ומת לאי

                                                 

122.   �מדוע 'י שדרש את דבריה של רות לבועז: ד"חבבבסיסו של המדרש ההקשר שבי� המרחק והדיאלוג עומד ג

רש. המשמעות: היותה של רות ואותיות ש �אות 'נכרי'ו 'להכיר'למילי� . 'יהנכרנכרנכרנכרי ואנכי רנרנרנרניככככמצאתי ח� בעיני  לה

ה ורחוקה ביחס לבועז היא שאיפשרה לו להכיר אותה. עוד על המרחק הנדרש עבור הדיאלוג עיינו קור�, ינכרי

  .243    'עמ    ,סתורי�המ

 סה.–סב 'עמבובר, רוחה וגופה,   .123
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ספורות, בו נתפנתה עד תכלית פעולת הזולתיות שניתנה ברשות חירותה. בו נתכנסת, והוא 

ק�  המאוחר והמעומס שבברואי�, נחל את החירות במלואה. רק כא�, ביליד זה של רקב ואור,

כא�  …י� שיכירוהו, יאהבוהו וירצוהוא-לוההנושא הכשר של המעשה, אשר על ידיו חפ. ה

 .'ההכרעה

. התינוק נמצא בראשית חייו 124'אני ואתה'שלבי� אלו מקבילי� למתואר לתיאור התפתחות האד� ב

, כדי שברבות 'בריאה הצוננת'בצמידות טבעית אל העול�, הלידה תולשת אותו מצמידות זו אל ה

. בובר מתאר את הדמיו� הצורני שבי� 125הימי� הוא ישוב ויגלה את הצמידות הרוחנית, שהיא הזיקה

ממששות ה� גולמי 'הצמידות של העובר לבי� אותו הדח" שיעורר את הבוגר ליצירת זיקה. אצל העובר 

�בה , כשהוא תינוק הוא מתקשר באה'הידיי� הרכות בחלל האויר הריק ורודפות ה� אחרי משהו סתו

 �, ואותה פנייה 'קולות דקי� בלא חיתו , בלא משמע, בלא הפסק'ומשמיע  'דוב משחקי� שעיר'ע

  .'ה� ה� העתידי� להיות באחד הימי� בהיסח דעת לשיחה'עצמה, אותה זרימה נפשית 

עולה כי הכיסופי� אל הזיקה ה� תנועת יסוד הצרובה בעול� ובאד�. הזיקה היא בי� קוטב האני 

בשלבי� הבוסריי� התינוק עדיי� אינו מזהה לא את הקוטב שלו ובטח שלא את הקוטב וקוטב האתה. 

של הזולת, א  לאט לאט הוא לומד לעמוד על סוד�. שבירת הכלי� היא כאשר ג� בבגרותו הוא מנצל 

, ומקביל במעשהו 'היוצא לחופשי פור. גדר', ואז הוא 'לז'את עצמאותו וחופשו ופונה אל הזולת כ

  י� או לחטא הקדמוני.לשבירת הכל

תהלי  התיקו� כרו  בהעלאת הניצוצות, שהיא מילוי החלל הריק שבי� הנפרדי�. עיקרו של תהלי  

  זה הוא בכינונה מחדש של הזיקה, וביצירת הדיאלוג. 

        התקופות ביצירתו של בוברהתקופות ביצירתו של בוברהתקופות ביצירתו של בוברהתקופות ביצירתו של בובר ....3.2.2.23.2.2.23.2.2.23.2.2.2

בר בקרב מרבית החוקרי� העוסקי� במשנתו של בובר מקובלת החלוקה הבסיסית של יצירתו של בו

לשתי תקופות מרכזיות: התקופה הראשונה היא התקופה המיסטית, והתקופה השנייה היא תקופת 

התפתחות הפילוסופיה הדיאלוגית. מרבית� של המחקרי� עוסקי� בדר  כלל בתקופה הדיאלוגית. 

ההנחה היא שעיקר תרומתו של בובר לפילוסופיה ולחיי הרוח של המאה העשרי� מונחת ביצירתו 

  ת, כפי שכתב קאופמ�: הדיאלוגי

בובר עומד מול העתיד בעיקר כפילוסו). הספר החשוב ביותר עליו נושא את הש� 

לבסו), הוא  …הפילוסופיה של מרטי� בובר. העול� קיבל את בובר כפילוסו) –

                                                 

 .22–21 'עמבובר, אני ואתה,   .124

נית� לו לאד� בקצבת חייו לקבל במקו� הצמידות הטבעית לעול� שאבדה צמידות רוחנית, 'ובלשונו של בובר:   .125

 .'היא הזיקה. מתו  האפילה היוקדת של התוהו ובוהו הוא יוצא אל הבריאה הצוננת
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עצמו הערי� את אני ואתה כספרו החשוב ביותר וראה בו את תרומתו 

  .126לפילוסופיה

נתפסת כשלב שאינו בשל דיו ואינו מסוגל לתור אחר חשיפת הדיאלוג  על רקע זה, התקופה המיסטית

והזיקה בתו  העול�. עמדה זו מבוססת ג� על עדותו של בובר עצמו, שבשלבי� המתקדמי� של יצירתו 

  . 127הסתייג ממגמות שונות שאפיינו את תחילת יצירתו ונטש את המיסטיקה לטובת השיח הדיאלוגי

לוג ה� שניי� שאינ� יכולי� ללכת יחדיו, שכ� המיסטיקה תרה אחר לתפיסה זו המיסטיקה והדיא

 �הגשמתה בספירה רוחנית הנמצאת מעל לעול� ומעל לחיי�, ואילו הדיאלוג מבוסס על הכרעה למע

.�  העול�, החברה והאד

 'דו שיח'ביטוי עז למגמה זו מופיע בתיאור הפיכת הלב של בובר שנכתב במסתו המפורסמת 

  :1932משנת 

בשבילי דבר שבמופלא, היו שעות  'היסוד הדתי'ייתי צעיר לימי� היה כשה

שהוצאו מכלל מהלכ� של הדברי�, הקליפה הקשה של יו� יו� נסדקה בידי 

היסוד הדתי העלה אות� מגוש סת�. ש� בעבר השני משתרע הקיו�  …משהו

השכיח והרגיל על התעסקויותיו, ואילו כא� שוררות היו העתקה, הארה, דבקות 

  …ללא זמ�, ללא יציאת תולדות

מלבד בבוקרו של יו� אחד לאחר התלהבות דתית של שחר, קיבלתי פני אורח 

למה אנו מצפי�  …צעיר ובלתי מוכר לי שבא לבקרני, וקיבלתי אותו כלאחר נפש

כשליבותנו מתמלאי� יאוש וא) על פי כ� דופקי� אנו על דלתו של אד�? אי� זה 

הנוכחויות שעל ידה נאמר לנו שבכל זאת יש טע�  אלא מצפי� אנו לנוכחותו מ�

מאותו יו� סילקתי עצמי מ� אותה דתיות או שהיא נסתלקה ממני.  …ותכלית

שוב לא הייתי מוחזק אלא ביו� יו� שלי שלא אינטל ממנו לעול�, ושוב לא יפתח 

בפני הרז. איני יודע שו� שפע מלבד שפעה של כל שעת חלו) על תביעה ואחריות 

יני מתיימר כל עיקר שיכולני לה תמיד, אבל יודע אני ועד שבדרישה זו אני שבה. א

  . 128נדרש ולתביעה באחריות אני נתבע

  :'ספרי� ובני אד�' –דברי� דומי� מצינו ג� במסתו של בובר 

אילו נשאלתי בימי חרפי מה עדי) בעיני: מגע ע� אנשי� בלבד או ע� ספרי� 

ד הספרי�. לאחר מכ� הל� הדבר והשתנה; בלבד, ודאי שהייתי מכריע את הכ) לצ

 – ולא שנתנסיתי מאז בנסיונות טובי� הרבה יותר ע� אנשי� מאשר ע� ספרי�

                                                 

  .26 'עמ ,כשלונותיו ונצחונופמ�, קאו  .126

  .124–123    'עמ    ,דו שיחבובר,   .127

128.  �  .123–121 'עמ ,ש
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אדרבה, ספרי� משמחי לב לחלוטי� עדיי� ה� מזדמני� לפני לעתי� קרובות 

לחלוטי�. אבל ריבוי הנסיונות הרעי� ע� בני 0הרבה יותר מאשר אנשי� משמחי�

י במידה שאי� בכוחו של הספר הנאצל ביותר להזינו, חי0 אד� הזינו את לשד

  . 129נווה0עול� זה לבית0ה� שהפכו לי את כדור –והנסיונות הטובי�

 א"עביטוי עז לתפיסה הרואה במיסטיקה את אויבתה הגדולה של העמדה הדיאלוגית מופיע בדברי 

 �ת יחסית והודות לגישתו דווקא בזכות יצירות חלשו'סימו� שגרס כי בובר זכה להערצה בשלב מוקד

  . סימו� רואה את המיסטיקה כנקודת מבט בוסרית ונחותה: 130'המיסטית שלאחר מכ� התגבר עליה

שלא הרי מיסטיקה, בחינת תורה שאינה גורסת אלא סובנטציה אחת, כהרי 

מכא�  …פילוסופיה דיאלוגית שיש בה עצמי� רבי� ושניי� בכל מקרה של פגישה

יסטי בי� אל ואד� מזה, ופגישת שניה� השומרת על העימות החרי): איחוד מ

במדה ובה מסוגלי� מיסטיקאי� להשתחרר בכלל מ�  …עצמאות שותפיה מזה

הפרטיות הקיצונית ומ� ההינזרות מחיי המעשה המאפיינות אות� לרוב, וליהפ� 

  …קורה הדבר בקו ההזיה –לפעילי� בחיי החברה 

. מאיד , ניצבת לה דעתו של גרש� שלו� הטוע� כי בובר זוהי, כאמור, עמדת� של מרבית חוקרי בובר

. לדעתו התמורות שחלו במשנתו 131היה ונשאר בעל מטע� מיסטי משמעותי ג� בתקופתו הדיאלוגית

של בובר הינ� תמורות טרימינולוגיות-צורניות ולא שינוי מהותי בעמדתו כלפי המיסטיקה. שלו� מצביע 

 �ג� בהגותו המאוחרת של בובר. כאשר שלו� מתייחס אל תפיסת על ביטויי� מיסטיי� רבי� המופיעי

  הוא כותב:  'אני ואתה'ההתגלות המחודשת של בובר בספרו 

דבריו אלה של בובר הינ� הגדרה מיסטית צרופה של ההתגלות. אחת מאשליותיו 

התמוהות ביותר היא סברתו, כי במה שצוטט לעיל חרג מתחו� המיסטיקה 

  .132ואפילו התנכר לה

ברגמ�, שניסה לצעוד במסלול שאינו יוצר דיכוטומיה מוחלטת בי�  ה"שת ביניי� הנה דעתו של עמד

מיסטיקה ריאליסטית ואקטיביסטית 'של בובר כינה ברגמ�  'דניאל'המיסטיקה ובי� הדיאלוג. את הספר 

. אול�, בניגוד לשלו�, ברגמ� יצר אבחנה בי� הפילוסופיה 133'אשר לדידה אי� העול� אשליה

שיחית לבי� המיסטיקה, וכשהוא כותב על הגותו הדיאלוגית של בובר הוא אינו מערב אותה ע� הדו-

  מיסטיקה.

                                                 

  נט.–נח    'עמ    ,פגישותבובר,   .129

130.   ,�  .1 'עמ    ,קו התיחו�סימו

131.   ,�  .388–387 'עמ ,עוד דברשלו

132.  ,� .393 'עמ ש

 ברגמ�, בובר והמיסטיקה.  .133
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אחת מאבני הבוח� המשמעותיות ביותר לסוגיה זו מצויה בשאלת יחסו של בובר אל החסידות, 

שהרי החסידות היא תנועה רוחנית יוצרת שהמטע� המיסטי העז שבה אינו מוטל בספק. בובר, ללא 

מתורותיה, סיפוריה ואישיה. הוא ראה בעצמו שליח המבשר את  –פק, הושפע עמוקות מ� החסידות ס

:�  בשורת החסידות למערב, וראה את חידושיו הרעיוניי� כמבוססי� במידה רבה על המקורות החסידיי

אני נושא בתוכי את דמ� ורוח� של אלו שיצרו אותה ומתו� דמי ורוחי היא 

יא המיתוס של אני ואתה, של קורא וקרוא, של הסופי האגדה ה …הפכה לחדשה

  .134הנכנס אל האינסופי ושל האינסופי הצרי� לסופי

בובר עצמו לא ראה את השפעתה של החסידות עליו כהשפעה חיצונית צורנית אלא תפס את עצמו 

  כהוגה הצועד בנתיבותיה של החסידות:

� ההוראה והדר�. כשהתחלתי במפעלי על הסיפורת החסידית, עשיתי זאת למע

א� תחלה האמנתי שיש להתקשר עמה כצופה בלבד. אחר כ� הבנתי שההוראה 

מצויה ש�, ושיש ללמוד אותה ואת הדר� על האד� לצעוד בה. ככל שהבנתי זאת 

לעומק, כ� הפ� מפעל זה שכנגדו אמדו חיי את עצמ�, לשאלה, לסבל, וא) 

רק יכולתי ממה שהומחש זה היה הכרחי לקחת אל קיומי העצמי ככל ש …לנחמה

  .135עבורי ש�

גרש� שלו� תק" את בובר על מפעלו בתחו� חקר החסידות. בובר, במחקריו, עסק פחות בהיסטוריה 

ובקבלת ימי הביניי� ובניתוח הפילולוגי של כתביה. בובר עסק  י"ארשל התנועה, במקורותיה בקבלת ה

סטי שלה ובה� הוא ראה בשורה גדולה של התנועה, במימד האנושי האקזיסטנציאלי 'חיי�'בעיקר ב

מדע 'לאד� המודרני. גרשו� שלו� ותלמידיו עסקו יותר במחקר היסטורי פילולוגי, בדומה לחכמי 

. מחקר� היה בעיקר טקסטואלי ועסק 19-) של המאה הWissenschaft des Judentums( 'היהדות

למוס, אולי אחד המרתקי� ביותר בהתפתחות ההיסטורית של הרעיונות החסידיי� המרכזיי�. נוצר פו

, בי� בובר שהחל להתמודד ע� שאלות מתחומי מחקר ודיסציפלינות 20-במדעי היהדות במאה ה

  . 136שפחות ענינו אותו, לבי� הסד האקדמי הביקורתי והקשוח שיצרו שלו� ותלמידיו

מש  רצי" מה� הבדלי היסוד בי� שיטתו של בובר לשיטתו של שלו�? לפי בובר, החסידות אינה ה

  (שהיא המיסטיקה היהודית ששלטה בכיפה עד להופעת החסידות).  י"ארשל קבלת ה

החסידות למעשה חידשה עמדה דתית ייחודית שכמעט ואי� לה אח ורע בתולדות המיסטיקה 

בכלל. עיקר ענינה של החסידות היא בהפיכת� של הקבלה וההלכה לאתוס מיסטי. כיו� שכ , היא 

ומנסה לתק� את העול�  א-לוהותית, העוסקת בעיקר בלוריאנות המיסטיקה הלמעשה פרצה את גבול

ה, ובמקו� זה היא העתיקה את תאורגי –, פעילות המכונה במחקר א-לוהותדר  ההשפעה על ה

                                                 

  .13 'ועמ 10 'עמ    ,ט"בעשאגדת הבובר,   .134

  .17 'עמ    ,חסידות ומודרנה, בובר  .135

136.  ,�  יחסי האד�. מר,יאופנהי�."שעוד על פולמוס זה ראה: . 250–228הרעיו� המשיחי, עמ'  ראו שלו



 
47

מיסטיקה שהפכה 'אל המגע שבי� אד� לאד�.  –הייחודי� והזיווגי� העליוני� אל התחו� האנושי 

ורת הספירות התגלגלה בהיגדי� על האד� ועל דרכו לקראת יה ותתאוסופפירושה: שה 'לאתוס

  .137י� בתו  העול�א-לוהה

זאת בניגוד לשלו�, שטע� שהחסידות הינה תגובת נגד לשבתאות ובעיקרה היא ניסיו� להכיל את 

 . 138ית במסגרת דתית נורמטיביתלוריאנהמשמעויות הרוחניות המהפכניות של הקבלה ה

  .139ה בחסידות חידוש רוחני מהותי העומד בפני עצמוברמה העקרונית שלו� אינו רוא

 �, העוסק במיסטיקה 'המיסתורי� של האר.'תפיסה מעניינת נוספת מופיעה בספרו של ישראל קור

וחסידות במשנתו של בובר. קור� טוע� כי מרבית החוקרי� לא עמדו על עומק כוונתו של בובר. 

סטיקה בהגותו המאוחרת, וה� הטועני� שהוא לטענתו, ה� השוללי� מכל וכל את נוכחותה של המי

נשאר מיסטיק� (א  עיוות את הכוונה המקורית של מורי החסידות), שניה� מתבססי� על הנחות 

 :�  מתודולוגיות שגויות. ההנחות השגויות כוללות שני מרכיבי

 האחד קשור בתפיסה העקרונית של המיסטיקה. לפיו, המיסטיקה נבחנת על על בסיס הופעותיה

הקיצוניות ביותר של איחוד השולל את עול� התופעות ופונה עור" לעול� (אונו-מיסטיקה). זאת בעוד 

  מיסטית שאינה פונה עור" אל העול�.  דבקותשבעול� המיסטי קיימי� ג� דגמי� אחרי� של 

 �השני: קריאה שאינה מדוקדקת בהגותו החסידית של בובר המתעלמת ממאפייני

  הותיי� המופיעי� ג� במשנתו הדיאלוגית המאוחרת.רליגיוזיי�-מיסטיי� מ

בתחילה אציג את תפיסתו של קור� ולאחר מכ� אנסה לבחו� את התזות השונות שהועלו דר  

  .'בפרדס החסידות'קריאה חוזרת בספרו של בובר 

זה? קור� מציג בספרו מספר תפיסות, אקסטשאלת היסוד המתודולוגית היא: מהי מיסטיקה ומהי 

  ל אחת בדרכה, לתח� את הפנומ� המיסטי ולהצביע על מרכיביו העיקריי�.המנסות כ

  :140זה נבואיתאקסטגישתו של אופנהיימר מבחינה בי� ארבעה סוגי� של 

מחיקה טוטאלית של 'זה ההמונית השגיונית, באה לידי ביטוי בפולח� הדיונסי שיש בו אקסטה •

 .'האישיות

                                                 

  .121    'עמ    ,חסידותוישו ראו בובר,   .137

138.  �, השבתאות והחסידות ה�, ככלות הכל, שלבי� שוני� של אותו י"ארקבלת ה' :329–327 'עמ    ,שלו�, זרמי� עיקריי

התפשטות של מגמה שהיתה קיימת כבר בשלב ראשו�. המאפיי� המובהק של הקבלה הלוריאנית הוא  … תהלי

לסיבה  'בזמ� הזה'בתנועה השבתאית הפ  הדח" המשיחי לגאולה  …התפקיד החשוב שמילא בה היסוד המשיחי

גובה עממית, א  התנועה החסידית מהווה נסיו� לשמר את היסודות הקבליי� שעשויי� לעורר ת… לסטייה גדולה

�  .'…ללא המימד המשיחי שהיה אחראי להצלחתה בדורות הקודמי

  .36–13    'עמ    ,החסידותוראו עוד אידל,   .139

  .62–53    'עמ אקסטזה נבואית,אופנהיימר,   .140
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זה הדלפית שיש בה איבוד ההכרה אקסטזה האינדיבידואלית המעולפת, הופיעה באקסטה •

 הגלויה ומחיקת האני המודע תו  כדי כניסה למצב של טרנס נבואי. 

זה המופנמת: מחוללת את ריכוז האישיות ולא את ביטולה. מרכז התודעה מועתק מ� אקסטה •

 .141העול� החיצו� ונכנס למצב של הארה אינטלקטואלית ורגשית

בעקבות התעוררות וריכוז הכוחות '(איחוז): באה זה של האישיות האינטגרטיבית אקסטה •

הנפשיי� מסביב לנושא מסויי� מבלי שייפגע האיזו� הפנימי של האישיות והשתלבותה 

 .142'במערכת העול� החיצוני

את שני הסוגי� הראשוני� של המיסטיקה ברור כי בובר שלל מכל וכל. קור� א" טוע� כי בובר 

זה השלישית והרביעית יוצאת אקסטיה התקופה המיסטית. השלל אות� ג� בתקופתו הראשונה הקרו

 �ממקו� אחר לגמרי. אי� בה את ההתכחשות למקומו של העול� ולערכ� של הנבראי� והפרטי

המצויי� בו, אלא יש בה שאיפה לחדור אל עומק� ופנימיות� של התופעות. א� כ�, זוהי מיסטיקה 

  .143לוי הנשמה המחייה את הגו" ואינה מתכחשת אליוהפונה מתו  דח" רליגיוזי אל העול�, חותרת לגי

מודל נוס" שעשוי להעשיר את האבחנה הזו מופיע אצל סטייס. סטייס מחלק בי� מיסטיקה 

אינטרוורטית המופנה כלפי פני� ומנתקת את המיסטיק� מעול� התופעות, לבי� מיסטיקה 

  אקסטרוורטית הפונה אל העול�. וכדבריו:

ל ההתנסות המיסטית, הפונה החוצה והפונה פנימה, שני הסוגי� העיקריי� ש

הובחנו זה מזה על ידי מחברי� שוני� באמצעות שמות שוני�. האחרו� כונה 

את הדר� השניה נית�  …'המיסטיקה המסתכלת פנימה'או  'הדר� הפנימית'

ההבדל המהותי בניה� הוא  …, או הראיה החוצה'הדר� החיצונה'לכנות 

מסתכלת באמצעות החושי�. פסגת שניה� היא שההתנסות הפונה החוצה 

שבו תופס המתנסה את  –מה שפלוטינוס מכנה האחד  –בהתנסות באיחוד הסופי 

איחודו שלו, או אפילו מוצא בו את זהותו. המיסטיקני� הפוני� החוצה, 

המשתמשי� בחושי�, תופסי� את הריבוי של האובייקטי� החומריי� החיצוניי� 

בהשתנות� המיסטית בדר�  –את הבתי�, את העצי� את הי�, את הרקיע,  –

  . 144שהאחד קור� מתוכ�

  להבי� את עמדתו של בובר בהקשר הזה יש להיזקק להקדמתו של סטייס: כדי

                                                 

141.  ,�  .59 'עמ ש

142.   �  .62–61 'עמש

143.   ,�  .52–51 'עמ    ,המסתורי�קור

  .61    'עמ    ,מיסטיקה ופילוסופיהסטייס,   .144
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קרוב לודאי שהאישו� המוסרי הנפו� ביותר נגד המיסטיקה הוא, שהיא משמשת 

לית למעשה רק כבריחה מחובותיה� המעשיות של החיי� אל אקסטזה אמוציונא

המיסטיק� כמו משתכש�  …של חסד, המכוונת להנאה אנוכית עבור עצמה

באמבט של רגשות ערבי�. זוהי לא יותר מאשר מנוסה מ� החיי� ומ� העבודה 

  …הדחופה עבור החיי�

על רקע זה נית� לומר שבובר טע� כי חש" בחסידות דג� חדש של מיסטיקה החדורה במעורבות 

ות הרליגיוזיות העמוקות ביותר ובי� תחושת האחריות כלפי העול� חברתית. דר  המחבר בי� החווי

  .'אתה'אל ה 'אני'והפניה של ה

        אופנהיימראופנהיימראופנהיימראופנהיימר    ....""""שששש    רבקהרבקהרבקהרבקה ....3.2.33.2.33.2.33.2.3

  :הבאות המסקנות את 145אופנהיימר ."ש רבקה הסיקה, ד"חב חסידות על במאמרה

 במשנת המוצעת מזו מהותית שונה ד"חבב המוצעת הרוחנית והעבודה יתתאוסופה המערכת .1

 .146זריטשממ המגיד

 .147המגיד שבמשנת הספיריטואליי� היסודות בנטרול הוא המרכזי השוני .2

 א-לוהותה בחשיפת הוא המרכזי הדתי המאמ.: הספיריטואליי� היסודות לצמצו� בהמש  .3

 נמצא שהוא כפי בה� נמצא שהוא הנחה מתו  הזה העול� של והמקו� הזמ� גבולות בתו 

 .לה� מחו.

 מתו  רואה הוא והבריאה האד� של מקומ� ואת. איסטיתיפנת תפיסה היא ז"רש של תפיסתו .4

 .148אקוסמיסטית מבט נקודת

                                                 

 אנטי ספיריטואליז�. ,פנהיימראו�ש".  .145

 .מקאליסק אברה� 'ר של אגרותיו על מסתמכת היא זו בקביעה  .146

 ולהגיע והמקו� הזמ� מחיצות את לשבור מבקש המגידי הצו': 520 'עמ, אנטי ספיריטואליז� ,אופנהיימר�ש".  .147

 מעבר מצוי שהוא ש�כ, והמקו� הזמ� בתו  מצוי י�א-לוהש להסביר מבקש ז"רש של הצו. לה� שמעבר למעמד

�, האד� בשביל משמעותו כל את הטרנסצנדנטי העול� איבד ז"רש בתורת. לה� מעבר לחפשו צור  ואי�, לה

, כיסויו בתו  והי�א-ל של 'הגילוי' על התורות כל …הבורא רצו� לפי לו הנתו� בעול� שמחה מתו  לחיות המצווה

 עמו דרה ובהיותה, י�א-לוה בקרבת שמחה המשכלת הנפש. הבהירה האינטלקטואלית ההשגה צביו� בה� טבוע

 הספיריטואליות המגמות כל בפני הדר  את סגרו ז"רש של הקוסמולוגיות ההנחות. אחרא לסטרא שאתכפיא ובזה

� מאלמנט 'יותר קצת' או 'פחות קצת' של שאלה אינו הרציונליז�. המגידי המדרש בבית הדתיי� החיי� מיטב שה

 היא כ�, הקוסמולוגיות בהנחות מבעת זו שעמדה כש�. המגידית המגמה של הדתי אופיה ביטול אלא, אחר או זה

 .'ד"חב של הפסיכולוגיות בהנחות שאת מובעת

 היא שהבריאה: זו בפיסקה הונחו הנחות שתי': תניאספר הב השמש משל על) 516 'עמ, ש�( ."ש כותבת למשל כ   .148

�; האמיתית הישות של, האבתנטית המציאות של ועכור רחוק הד מ� כלומר, יא-לוהה המקור מ� מתפשט זיו מעי

 היא שכ�, כביכול פלטונית ניאו היא הראשונה ההנחה. מקורו לגבי במציאות ובטל מדומה הוא זה שזיו, והשניה

 ההנחה. דרגה של שאלה אלא כא� ואי�, יתא-לוהה המציאות של התעכרות מעי� היא שלנו שהמציאות מניחה
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 יותתאוסופה בתפיסות השוני. חדשה נפש ותורת יתתאוסופ מערכת הציע א" ז"רש, מכ  יתרה .5

 .היומיומית 'ה עבודת של הרצוי לאופיה באשר שונות למסקנות הוביל והפסיכולוגיות

 השבירה של המציאות תפיסת ואת יתלוריאנה צותהניצו העלאת תורת את הדחיק ז"רש .6

 עוד אי�' של קיצונית תפיסה הציע הוא תחתיה. הדתיי� החיי� ביסוד כעומדת הקוסמית

 .149בכל שווה הא-לוהי� שמציאות המניחה, 'מלבדו

 לכ�. הפסיכולוגי המישור אל והעתקתו הרע של האונטולוגית התפיסה בביטול דגל ז"רש .7

 אל הירידה דר  עמו להתמודד לנסות ולא ממנו דעתו ולהסיח הרע מ� להתרחק החסיד מצווה

 בהכנעה המלווה 'תעשה ואל שב' של בגישה הוא ברע המאבק עיקר. החומר עול� תהומות

 .150הרע הרציונל של אינטלקטואלית

 שכל של האינטלקטואלי הייחוד ברעיו� הוחל" המגידי דבקותה רעיו�: דבקותה תפיסת .8

 הספיריטואליסטית הגישה את מחלי" א" זה ייחוד. �"רמבה של מדרשו מבית ומושכל משכיל

 האד� שיהא ל-הא רצו� של פנימי כגילוי נתפסת ההלכה. והמצוות התורה של מקומ� בתפיסת

 'ה בעבודת טיתאקסט דבקותל להגיע שהרצו� נובע מכא�. דווקא התחתו� בעול� אותו עובד

 ע� שכלי ובחיבור מצוות בעשיית קדלהתמ שאמור הרצוי הדתי במעשה לפגוע עשוי

  . 151א-לוהותה

                                                                                                                                            

 על בנויה והיא גרידה כתדמית העול� על עומדת היא שכ�, פלטונית� הניאו הטענה רצינות את מוציאה השניה

 אחר במקו� כי להעיר יש, זאת ע� יחד '.כתופעה קיומו אי תודעת על כלומר, האקוסמיסטית העול� תחושת

 מבית כלומוש משכיל שכל של האינטלקטואלי הייחוד רעיו� על מדברת היא. זו קביעה ."ש סותרת במאמרה

, ש�( ."ש כותבת העול� ע� האל של היחסי� מערכת לתיאור ג� זה מינוח של הייחוס על. �"רמבה של מדרשו

 מה, 'לא ותו ידיעתו בחינת היא בעול� י�א-לוה של שמציאותו כ  ג� זו 'הקפה' להבי� שנית� משמע': )519 'עמ

� .האקוסמיז� לטענת מתחת הקרקע את שומט שכמוב

149.  � מבקש הוא 'היחוד שער'ב …גילוי של אופ� אלא האימננטית המציאות הפ  אינו כא� הצמצו�': 517 'עמ, ש

 במושגי� אוחז הוא 'תניא'שב בשעה, הבעיה של חומרתה מטשטוש ונמנע האקוסמיסטית העמדה את להבליט

� שאז, בגו" הכנשמ בעול� פועל י�א-לוה שאי� משמעי החד הניסוח. מהדחק לצאת כדי 'מקי"'ו 'סובב' הקבליי

 א-לוהותה הוא שהעול� המסקנה את מחייב היה, יתא-לוהה המציאות של בצדה משני כיסוד נתפס העול� היה

 .'גילויה מאפני באחד: קרי, בצמצומה

150.  � ולהפכה מתוכנה המגידית 'העלאה'ה תורת כל את לרוק� נתכוונה) י"י ,ז"רש של( הזאת הנפש תורת': 522 'עמ, ש

 לתחו� אותו והעתיקה הרע של המטאפיסי הבסיס את סילקה האחת: האמורות הדרכי� שתיב גמורה לפיקציה

 בנפש הרע קיו� של גמורה מחיקה פירושה כזאת 'העלאה' פסיכולוגית שמבחינה קבעה האחרת, הפסיכולוגי

 אד�ה של לרשותו העומדי� יי�א-לוהה הכוחות בכל מהרע התרחקות או, קיימת הבעיה אי� ואז, הגמור הצדיק

  .'המגידי במוב� 'העלאה' כלל אי� ואז, הבינוני

151.  � ולא, למטה אותו עובד אד� שיהא הבורא רצו� את – העולמות השתשלשלות מעובדת לומד ז"רש': 527 'עמ, ש

 אלא, י�א-לוהל להגיע כדי והטבע הבריאה מעגל את פור. יהא שלא. עליוני� העולמות ע� מיסטי לאיחוד שוא"

 על המושתתי� המגידי� הכיסופיי� מטרת. תורה ולימוד מצוות בקיו� המצווה העשיה מתו  זה �בעול אותו יגלה

 מתו  האסכטולוגי העיד� לקראת הול  ישראל ע� אי� ז"רש לפי. העול� של הפנימי התחו� אל הועתקה, הקבלה

 בזה אאל, -לוהותאה לעול� בהחזירו בעול� ותא-לוהה של שייריה שברי את וגואל, הניצוצות את מעלה שהוא
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            ד�ד�ד�ד�    ויוס"ויוס"ויוס"ויוס"    תשביתשביתשביתשבי    ישעיהוישעיהוישעיהוישעיהו ....3.2.43.2.43.2.43.2.4

 הבינוני עבודת. ז"רש משנת את החורזת והבינוני הצדיק שבי� הדיכוטומית החלוקה את ציינו וד� תשבי

 פילוסופית פרדיגמה של ניסוח תו  להמו� הדר  הוראת את מהווה והיא תניא ספר של במרכזו עומדת

 של אחרי� ובדרושי�, 'אור תורה' בספר. 'אד� כל'ל רוחנית לעבודה תשתית המהווה ופסיכולוגית

  :כדלקמ� ה� יתד"חבה היהעשי תורת עקרונות. סגולה ליחידי המיועדת הצדיק עבודת נרמזת ז"רש

 מיזוגה תו , בסיסה על יותתאוסופ ומפתחת המקורית בצורתה הקבלה אל חוזרת ז"רש משנת .1

 .ט"בעשה משנת תו  אל

: הבאי� המרכיבי� את כוללתה, ט"בעשה ידי על שנוסחה כפי, הדתית היהעשי יבתל .2

, 'בינוני'� המ נשללת – הניצוצות והעלאת הזרות המחשבות העלאת, הרע ע� ההתמודדות

� לצדיקי� המיועדת לדר  והופכת, הרגיל הנורמטיבי מהאד� הנדרשת המדרגה את המציי

 בו המאיסה'ו מהרע הדעת הסחת דר  שלו הרע יצרב להיאבק נקרא הבינוני. סגולהויחידי 

 שבו הרע את להפו  יכול הצדיק רק. 'איתכפיא בבחינת', והכנעה דיכוי של בצורה 'בתכלית

 .הגמור לביטולו ולהביא, 'איתהפכא בבחינת', גמור לטוב

 משנת של אותנטית כפרשנות תורתו את תפס ז"רשש וד� תשבי טענו, אופנהיימר ."של בניגוד

  .והמגיד ט"עשבה

        וייסוייסוייסוייס    יוס"יוס"יוס"יוס" ....3.2.53.2.53.2.53.2.5

 יותר הרבה רחבה התייחסות מקבלת המסטית דבקותה דובער 'ר של שבהגותו לעובדה סמתייח וייס

 כי וייס יוס" טע� דובער 'ר של לתורתו ז"רש של תורתו שבי� הזיקה לשאלת ביחס. ז"רש של מבהגותו

 שלא בחר ז"רשש אלא, ז"רש של מהגותו נפרד בלתי חלק הינ� דבקותל והחתירה המיסטיי� היסודות

 מכל. לחסידות המתנגדי� מביקורת חששו עקב – התניא ספר – המרכזי בחיבורו ביטוי לדברי� לתת

� נית� עקבותיה כשאת פה שבעל בהגותו מרכזית כנראה תהיהי המיסטית החוויה וייס של לדעתו, מקו

  .האחרי� בדרושיו למצוא

        חלמישחלמישחלמישחלמיש    משהמשהמשהמשה ....3.2.63.2.63.2.63.2.6

    העיוניתהעיוניתהעיוניתהעיונית    משנתומשנתומשנתומשנתו, חלמיש משה 'פרופ של הדוקטורט עבודת הינה ז"רש של בהגותו היק" רחב מחקר

 מספר כלפיה� וטוע� לו שקדמו החוקרי� על ביקורת מותח חלמיש. 152מלאדימלאדימלאדימלאדי    זלמ�זלמ�זלמ�זלמ�    שניאורשניאורשניאורשניאור' ' ' ' רררר    שלשלשלשל

 העדיפו ה� ולכ�, החוקרי� את הרתיעה ז"רש תורת של ורוחבה שעומקה היא הראשונה: טענות

 שעסקו החוקרי� שג� היא יהיוהשנ; בהגותו מאשר י�הביוגרפי ובקורותיו באישיותו יותר להתמקד

                                                                                                                                            

 המצוות קיו� על הכל העמיד ז"רשש מתו . הזה בעול� הנפש של האינטגרציה, קרי. 'אחרא לסטרא אתכפייא'ש

 .'האופטימי הפאנתאיסטי לרציונליז� העבודה שטח את ופינה הלוריאני המיתוס כל את נטל הוא, כפשוטה בכוונה

 .חלמיש, משנתו העיונית  .152
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 יצירתו כלל מתו  דומא מסוי� היבט שהוא, התניא ספר את בעיקר חקרו, ."ש רבקה כדוגמת, במשנתו

 ערבבו שה� טוע� הוא ושטיינמ� בוני� על: הראשוני� החוקרי� על ג� ביקורת מותח חלמיש. ז"רש של

� על; ודלי� מצומצמי� ה� מכותהס ה� עליה�ש קורותשהמ וכ�, צאצאיו לכתבי ז"רש כתבי בי

� רבי� מקורות לבי� ז"רש משנת בי� המרובות בהקבלותיו הפריז הוא כי חלמיש כותב טייטלבוי

� מבוססות הוכחות ללא, ראשונית בצורה כלליות בנקודות נגע שהוא וייס ועל; ישראל במחשבת ושוני

  . 153מקו� ומראי

 שבי� הדיאלקטיקה את להעצי� היא המגמה כי טוע� חלמיש, ז"רש של א-לוהותה לתורת בנוגע

  : שלה האימננטי המימד לבי� א-לוהותה של והמוחלט הטרנסצנדנטי המימד

 תואר כש� …שני מצד א�, אנוש להשגת מעבר המצויה אימפרסונלית א+לוהות

 התבוננות של החובה בי� דיאלקטי מתח כא� קיי� …ברור חיובי היגד וכבעל

 ההיסק לבי�, 'ועבדהו אבי� לוהי+א את דע' בחינת, סו) אי� בגדולת מעמיקה

  .154'כלל ביה תפיסא מחשבה לית' בחינת, כזו אפשרות חוסר הגורס ההגיוני

 היצמדותו ומכא�, כאישיות ל-הא של להנכחתו חותרת אלא, איסטיתיפנת אינה ז"רש של האימננטיות

 המימד לבי� האימפרסונלית הא-לוהות שבי� לקטיהדיא המתח. 155'הוא ברו  סו" אי�' למושג ז"רש של

 מיסטית דר  יש א , בשכל סו" אי� את להשיג אי�': הבריאה של הדרמה של יסודה הוא שלה הפרסונלי

 אור לגילוי זוכי� וסודותיה התורה השגת י"עו האישי הרצו� ביטול י"ע דהיינו, 'דלבא ברעותא'. דתית

� ואפילו, מחשבתה במערכת שתעמיד פרסונאליסטית תאיסטית תד של עצמה מכורח זה הרי'. 'סו" אי

  .156'ואד� לוקי�-א: הקטבי� שני בי� הזיקה את, במרכזה

 ד"חב בתורת א-לוהותה של האישיות עדריה' כי שטע� וייס יוס" של שיטתו את תוק" חלמיש

 הניכר ואליהאינטלקט המאמ. את לדבריו כראיה ומביא, 'המגיד בתורת מאשר יותר עוד כמוב� ברורה

  : הפרטית ההשגחה תפיסת את השוללות הדעות על בביקורת ז"רש שהשקיע

, לוקות+הא של פרסונאלי0התאיסטי האופי את להדגיש ביותר המעוני�, ז"רש

, בנושא לדו� שיעמיק בלא שונות בהזדמנויות הפרטית ההשגחה עקרו� את מעלה

 בה� הבודדי� י�הנושא אחד הוא ההשגחה נושא. הידיעה לתורת זיקה וללא

 בהשגחה הכופרי� נימוקי. מסויימת תפיסה כלפי גלויה בביקורות ז"רש יוצא

 וסת�, הפילוסופי� של, הדאיסטי� של ה�, ז"רש ידי על המובאי� פרטית

 כולל והוא חשובה פינה אב� זה בעקרו� רואה ז"רש א�. הרעיו� בעצ� כופרי�

                                                 

153.  � .32 'עמ, ש

154.  � .35 'מע, ש

 של תוקפה את שאלה בסימ� מעמידה זו אימננטית נוכחות': כי כותב הוא בהמש . בסוגיה מתלבט עצמו חלמיש  .155

 .'לפנתאיז� לעיתי� מתקרבת שתפיסתו להודות יש …זו בשאלה ז"רש של בלבטיו אנו חשי� ואמנ�. המציאות

156.  � .38 'עמ, ש
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 ב� א"רד כמעשה, מסויי� טפר לגבי חריגה לוקית+א הנהגה של אפשרות בתוכו

  .157דורדיא

, 'עלמי� כל ממלא'וה 'עלמי� כל סובב'ה ה� הוא ז"רש של בהגותו המפתח ממושגי, דחלמיש אליבא

�  : שכ

 הבחינה לבי�, סו) אי�, לחלוטי� נסצנדנטיתרהט הבחינה בי� שהזכרנו ההבחנה

 היא .עצמו המתגלה באור נוספת להבחנה אותנו מביאה, סו) אי� אור, המתגלה

, פנימי לאור מקי) אור בי� או, עלמי� כל לממלא עלמי� כל סובב בי� ההבחנה

  .158ז"רשה כתבי בכל השני כחוט העוברת

, הקבלית א-לוהותה תפיסת שבי� הפרדוקסלי המתח את לשמר כדי הכרחית אלו מושגי� שבי� השניות

 הסיבה, פרסונאלי�יסטיאית'כ ל-הא את המצייר, מהימנא רעיא הזוהרי חיבורב קפתתמשהוא ש כפי

 באה היא אבל, עצמותו מצד ונעלמת גשמות כל משוללת שישותו, בראשית ויוצר העליונה הפועלת

  .'סו" אי� של עילומו' ההדגשת חשיבות מול, זאת. 159'לותיווובפע במידותיו מסוי� גילוי לידי

 ביקורתו מול תהחסידי יהתאוסופה של ההצדקה מאמ. ביסוד ג� עמדה זו הבחנה כי גורס חלמיש

 הוא אי  לידע' לוהית-הא האימננטיות בדבר ותלמידיו ט"בעשה דברי להסביר הצור ': א"רהג של

, אחד מצד העני� של פשטנית הבנה בעקבות א"רהג התקפת מפני להתגונ� הצור  ,'האר. כל ממלא

 בשכל וקותל-הא של כבשונה סוד להבי� – לכישלו� שנועד ניסיו� – א"רהג של ניסיונו שני ומצד

 ההבחנה נולדה כ . ויישובו העני� בהעמקת יותלוריאנ בהנחות להשתמש ז"רש את הביאו אלה, מוגבל

  .'ל"הנ

 פני על פלטונית�הניאו ההאצלה תפיסת את העדי" ז"רשש מכ  להתעל� נית� לא, זאת ע� יחד

 נית� זאת אורל. הא-לוהי בעול� המשבריי� והתהליכי� הכלי� שבירת על המבוסס ילוריאנה המודל

� השבירה תיאורי מאשר יותר בדרושי� חי�וְ רוֹ  המדורגת הא-לוהית ההתפשטות תיאורי מדוע להבי

�  .והתיקו

 הביטויי� לאור מתחדדת א"רהג ידי על שיוצגה לתפיסה ז"רש תפיסת שבי� שהפער טוע� חלמיש

� גבול שעל איסטיתיפנת תפיסה על המרמזי� ביטויי�, התניא בספר שימוש ז"רש עור  בה� הטעוני

� משהו קיי� א� להרהר מקו� שיש עד, ומתמדת עמוקה כה היא לוהית-הא האימננציה': האקוסמיז

 כולה המציאות. אקוסמיסטיתאקוסמיסטיתאקוסמיסטיתאקוסמיסטית נימה ז"רש מדברי נשמעת מועטות לא פעמי�, אכ� …לוהות-הא מלבד

                                                 

157.  � ההשגחה ששיעור �"רמבה של ההשגחה שיטת את מזכיר אינו ז"רש כי מציי� חלמיש, זאת ע� יחד. 46 'עמ, ש

 ז"רש של המוסרית המגמה שכ�, אותה מקבל היה שלא להניח יש' וכי, האד� של השכלית דבקותה ברמת תלוי

 ).47 'עמ, ש�( 'אותה הולמת אינה

158.  � .50 'עמ, ש

159.  .�  ש
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 תשאל בניסוח שחל המפנה את מבהירה זו תפיסה. 160'במקורה בטלה שלמעשה כישות נתפסת

 היישוב, כ  או כ . ליש האי� הופ  כיצד אלא האי� מ� היש נברא כיצד איננה מעתה השאלה. הבריאה

� קיומה את להבי� כדיו, פרדוקסלי הינו האימננטית התפיסה לבי� הטרנסצנדנטית א-לוהותה תפיסת שבי

 של רגילהה הסיבתית מהתפיסה להשתחרר צרי  מוחלטת א-לוהית הוויה בתו  א-לוהית לא הוויה של

 'ממלא'ל 'סובב'ה שבי� ההבחנה נכנסת הזה במקו�. מוחלט לאקוסמיז� מובילה היא שכ�, ועלול עילה

  : המציאות של שונות כשכבות אות� ומתארת אורו לבי� האינסו" בי� למעשה המחלקת

 את לקיי� ז"רש הצליח, עלמי� כל וממלא עלמי� כל סובב בי� ההבחנה ידי על

, אפשרית פנתאיסטית ממסקנה זאת ע� ולהמנע, לוהית+הא האימננטיות הנחת

. אותו וממלאה העול� את מהווה מעצמותו ומצומצמת רחוקה בחינה רק שהרי

 מתגלה הוא אלא, יאיסטתהפנ כטענת, העול� ע� זהה אינו אפוא לוהי�+הא

 יוצרת אינה מקיימת חיות אותה אבל, קיו� לו אי� כשלעצמו שאמנ�, בעול�

   .161תאיסטית עמדה זו. והנאצל המאציל בי� בלעדית תוהזדהו התאחדות

 הוא. אקוסמיסטי איז�יבפנת האמי� אכ� ז"רש כי שגרס יסיו יוס" שיטת את חלמיש דוחה זו תבפרשנו

 אמנ� א-לוהותה. בצידו שוברו מיד מופיע, איסטייפנת�אימננטיסטי ניסוח שמופיע אימת כל' כי מסביר

 טענתו. 162'שונה מהות בני שה�, זולתה לנמצאי� מקו� יחהמנ שהיא כזו בצורה א , בכל מצויה

 שלא הרי, אקוסמיסטית לתפיסה המרמזי� ניסוחי� ז"רש בכתבי נמצא שבו במקו� שג� היא המרכזית

 האנושי הפעולה שדה את או הנבראי� מציאות את וכל מכל לשלול הבא קלאסי וסמיז�קבא מדובר

� המהווה ארכימדית נקודה הוא הנברא התחתו� העול� כי גורסת יתד"חבה התפיסה, האדרב. הזה בעול

 להביא מנת על הכרחי התחתו� העול�, זו מבט מנקודת. הבריאה פעולת לכל והצידוק התכלית את

 מבט מנקודת, אמנ�. 'החוש  על האור יתרו�' של האתוס בסיס על הא-לוהות לגילוי

 למרות אול�. לעצמה כשהיא תכלית סרתהח, מדומיינת תופעה אכ� היא המציאות אקזיסטנציאליסטית

, מכאני מכשיר אינה ההאצלה. אותה ומחיה אליה הנאצל האינסופי לאור הודות קיו� בעלת היא זאת

  .התחתונה הנבראת לממשות וצידוק תכלית מעניקה אלא

  :הבאי� בדברי� הדברי� את מסכ� חלמיש

. לעצמי� תנפרד מציאות מייחסת אינה היא …לפנאתאיז� קרובה ז"רש עמדת

 לאור מאפשרת דווקא שהיא משו� ממש אקוסמיסטית אינה היא זאת ע� יחד

 הנמצאי� דר�, פרדוכסלי באופ�, שאת וביתר להתגלות אינסו)מ הנובע

                                                 

160.  � .52 'עמ, ש

161.  � .56 'עמ, ש

162.  � .57 'עמ, ש
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 לאור כלי בכ� בשמש�, מיסטית כוונה או מוסרית ענווה מתו�, עצמ� המבטלי�

  . 163סו) אי�

 שהדינמיקה לכ  גרמה החסידית כולוגיסטיתהפסי המגמה כי מציי� חלמיש, ל-הא לעבודת ביחס

 דרושיו. הקבלית לספרות ביחס ז"רש בכתבי יחסית מועט מקו� תופסת הספירות מערכת של הפנימית

� מגמת של ביניי� תחנות או, דר  ציוני אלא אלה אי� אול�, 'יתלוריאנ קבלה של אקלי�'ב רוויי� אמנ

  :הרוחנית ההתעלות

 על הא+לוהות כנפי פרישת או, הא+לוהות אל �האד התעלות: אחת היא המגמה

 חדלו� בשל או, בלבד עי� למראית שתיי� ה� ,הללו האפשרויות שתי. האד� עול�

 הממלא א+לוהותה – היא אחת מציאות, הדברי� של במהות�. האנושית השפה

 בהתעלמותה א�. חשיב כלא, כולו והיקו�, האד� המול ואשר, הכל את

 להתקיי� א+לוהיי�0לא לנמצאי� מקו� שיש שעה תא+לוהוה של והצטמצמותה

 תורה בקיו� – האנושי במישור: מישורי� בשני הפעילות מתמקדת, ולפעול

 בי� המפגש נקודת. סו) אי� מאור הנובע הרצו� בגילוי – הא+לוהי במישור. ומצוות

. הא+לוהי באי�, במקורו האד� של וההתכללות ההתבטלות היא המישורי� שני

  . 164מיוחדת פונקציה ממלאת הספירות מערכת אי� זו במסגרת

 הרי, באגרות או בדרושי� הספירות מערכת את מזכיר ז"רש כאשר שג� העובדה את מסביר זה דגש

 לבי� האד� נפש מבנה בי� מוצא שהוא ההקבלה. האנושי התחו� אל הדיו� את מעביר הוא שמיד

 תשתית רק לא זוהי. הנפש אל יהתאוסופמה הדיו� מוקד העתקת את מאפשרת הספירות מערכת

 את לשרת היא 'הגדול עול�'ב ההתרחשויות של המטרה שכ�, ערכי עדיפות סדר ג� אלא מתודולוגית

 המעבר של המובהקי� מביטוייה אחד היא ז"רש משנת הזה במוב�. 'הקט� עול�'ב האד� של התעלותו

  .החסידות אל מהקבלה הספרותי

 בתורת הניצוצות העלאת תורת של להיעדרותה שטענה ."ש גישת את דוחה חלמיש, זאת ע� יחד

  :ז"רש

 לכל זכר אי� ז"רש בתורת' כי �"ש 'הגב שקביעת להסיק ג� נוכל, האמור לאור

 בניגוד( והעול� האד� וגאולת ניצוצות העלאת של 'יי�לוריאנ מוטיבי� אות�

                                                 

163.  � אופיה את וג� והותא-לה של טרנסצנדנטיות את ג� מדגיש ז"רש': כותב הוא חיבורו של הסיכו� בפרק .60 'עמ, ש

 כמשמעותו סו" אי� המושג טהרת על שמירה מתו , המגיד רבו כמו, האימננטית א-לוהותה של הפרסונלי

, כפנתאיסט ז"רש את לראות אי�, פנתאיסטית תפיסה של רוש� המעוררי� שוני� ניסוחי� למרות …הפילוסופית

 .)402 'עמ, ש�( 'לפנתאיז� קרוב אלא

164.  � .68 'עמ, ש
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 'שהגב, הדרושי� לגבי נכונה היא שאי� רק לא. יסוד נטולת היא), המגיד לתורת

  .165התניא לגבי לא א) אלא, מה� לצטט ביותר מיעטה �"ש

 משבירת התעל� כמעט א  הצמצו� במושג א"כ בפרק עסק אמנ� שהתניא מודה הוא, זאת ע� יחד

� של לרמה עד, הא-לוהית הנוכחות של האימננטיות על אחד מצד לדבר אפשר הצמצו� תורתב. הכלי

'�, ואפס אי� של למצב חוזרי� אינ� העולמות שבה מציאות תמונת לשרטט ומאיד , 'מלבדו עוד אי

�  .האימננטית מהתפיסה לכאורה המתבקשת האקוסמיסטית המסקנה את לדחות – אחרות ובמילי

 עולה ומכ , הכתר ספירת של התחתונה לשכבה מתייחס שהצמצו� ה� זה בעניי� נוספות הדגשות

 העצמות מתחו� זה אירוע הרחיק ג� אאל כפשוטו שלא הצמצו� הבנת את הדגיש ז"רשש רק שלא

 סיגי� הרחקת היא הצמצו� מטרת ולפיה, י"ארה מגורי חלק אצל המצויה התובנה, כ� כמו. הא-לוהית

� על המדברת הומניסטית תכלית מציע הוא תחתיה. ז"רש מכתבי נעדרת – וטיהורה א-לוהותה מתחו

 הפיזי העול� הרחנת קרי, בתחתוני� ההדיר ויצירת) 'לנהורא חשוכא אתהפכא'( שבאד� האור גילוי

  .הנברא

� ותיאר, י"ארה בכתבי והשבירה הצמצו� של הקטסטרופלי המימד לעמעו� חתר ז"רש, לסיכו

 ולכ�. יתלוריאנה לקבלה המקובלות מהפרשנויות שעולי� מאלו יותר הרבה הרמוניסטיי� בקווי� אותו

 ולכ�( לקותתהס ולא גילוי העדר הוא צו�הצמ; בעצמות ולא הא-לוהי באור רק הוא הצמצו� בשיטתו

 וביה הימינ הוא בצמצו� האור העל�); המתבונ� לעיני רק המתרחשת סובייקטיבית תופעה הוא בבסיסו

�; קטסטרופלי אירוע ולא ומתוכנ� רצוני אקט הוא הצמצו�; נפרדי� באקטי� מדובר ואי� גילויו ג

 מידת את האפשר ככל להצניע ז"רש של מגמתו' �וכ; לו שקד� הגילוי החזרת איה הצמצו� של תכליתו

 כולל, קוסמית נפילה כעל השבירה תוצאות על אמנ� בו מדובר. ובצימצו� שבשבירה הקטסטרופליות

  .166'ע"יב החייאת אלא אינו זו נפילה של פירושה א . א-לוהיי� כוחות נפילת

 לשרטט המבקשי� רי�החוק נתקלי� בהש והמושגית הטרמינולוגית הבעייתיות על עומד חלמיש

  : הדתות השוואת מדע קטגוריות בסיס על ז"רש להגות המתאר קווי את

 בה� יש, 'וכו אקוסמיז�, כפנטאיז� שוני� 'מקצועיי�' מונחי� א� יודע אינני

 אנשי' בי� הסכמה שאי� ג� מה. ז"רש של הירהוריו את נכו� אל לבטא כדי

 לאות� משמעיות חד רותהגד במת�, וחוקריה� פילוסופי�, עצמ� 'המקצוע

 וכנגד�, אחד לצד הכ) את המטי� ניסוחי� ז"רש מדברי להביא אפשר. המונחי�

  .לגמרי מנוגדי� ניסוחי�

   כי היא המורכבות

                                                 

165.  � .94 'עמ, ש

166.  � .109 'עמ, ש
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 של כוונתו. תלות מתו� קיי� הוא כי א�, קיי� שהעול� בוודאי אונטית מבחינה

 קיו� של מוחלטת התנייה. עצמאית עצמית מציאות מהעול� לשלול היא ז"רש

 חושבני. עצמאית מציאות מהעול� לשלול באה, הא+לוהית בחיות העול�

 באחד עצמו ז"רש י"ע נית�, הדברי� של הדיאלקטי למצב ביותר ההול� שהביטוי

 )"כב כלא הוא אלא. כלא כולא קמיה הרי, שנבראו אחר ויעכש ג�': הדרושי�

  167.הנבראי� לגבי ולא קמיה אלא אינו זאת ג� וא). ממש 'לא' ולא, הדמיו�

. האד� של הרוחנית בעבודה המבוקש הדגש על שלה� בהשלכה בעיקר היא הדברי� חשיבות

� לחיק חזרתה ואת נהאי3 את לראות מהאד� תביעה אלא, המציאות של שלילה איננו האקוסמיז

 נ�המתבו האד� שכ�, תודעתי�פסיכולוגי יעד אלא, מציאות תיאור אפוא איננו האקוסמיז�. הא-לוהות

 נקודה לאותה כביכול להגיע אמור החסידית ההגות של יותתאוסופה המושכלות על שכלית בהתבוננות

. דבקותה היא היא המציאות של הזו 'הזכה ראיה'ה. העול� על בעצמו ל-הא משקי", דרכה או, שממנה

 יתר משקל לתת עליו היה, פילוסופית הייתה ז"רש של המוצא נקודת א� שכ�, חשובה הדגשה זוהי

 האקוסמיז� את להפו  מבקש הוא דתית היא שלו והמוטיבציה הואיל א . העול� שבמציאות לאילוזיה

, זאת לאור. מאיד  כקיי� העול� השארת או אישור וה�, מחד ל-בא דבקות ה� לאפשר ובכ , לחוויה

 במישור אול�, דואליז� להכניס ז"רש רצה לא התאולוגי במישור': כמו למסקנות חלמיש מגיע

  .168'וקיצוני חרי" דואליז� ז"רש הציג, ההישגי� והערכת המאבק כחיוב, הפסיכולוגי

 במשנת 'הקדש עבודת'ב דבקותה של מקומה הוא לדיוננו הרלוונטית ביותר החשובה הסוגייה

 חסידות של בעולמה טיתאקסטה דבקותה את ששוללי� החוקרי� לזר� שיי  חלמיש הזה במוב�. ז"רש

 מציע ז"רש אי�': מדיטטיבי�טיאקסט ולא רצוני�תודעתי הוא המרכזי המאמ. כי גורס הוא. ד"חב

 אות� בדיוק ה� הירידה סול� ששלבי ברורה תודעה מתו  המתרחשת דבקות אלא, טיתאקסט דבקות

�  .169'האחד לקראת ועולה החוזרת בדר  שיובילו שלבי

 הגלויי� 'לבושי�'ב העבודה של החשיבות העצמת בסיסהמצויה ב היא זו עמדה, דחלמיש אליבא

  : והמעשה הדיבור, המחשבה –

, הנפש ולבושי הגו) שה�, לבושי� של מסגרת ובתו� מתו� האד� פועל, אחד מצד

, האינסופית הישות אל להגיע אמצעי אלא הלבושי� אי� שני מצד. עצמו והעול�

 לצאת מכוונת האד� של והפולחנית הקוטמפלטיבית פעילותו. נית� שזה כמה עד

 ז"רשש הוא שחשוב מה. הא+לוהי הייחוד אל להגיע כדי אלה ללבושי� ו�מח אל

 האור לבושי ה� ה� עצמ� העולמות, שיטתו לפי. אכסטטית בדביקות דוגל אינו

                                                 

167.  � .129–127 'עמ, ש

168.  � .164 'עמ, ש

169.  � .199 'עמ, ש
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 ע� האד� של הפגישה היא אפשרית לפיכ�, שבו ע"כממ בחינת, האינסופי

  .170'ז"ההעו במסגרת, מסוי� גילוי בבחינת, אינסו)

 של המרכזית הדתית הפרקטיקה במסגרת ל-הא עבודת את למקד המגמה בבסיס תשעומד היא זו הכרעה

 לרצו� ביטול של תודעה מתו  בקיומ� בעיקר היא ז"רש שמציע כשהתוספת – והמצוות התורה – ל"חז

 המימד את ביטל ז"רש לפיה ."ש של טענתה את דוחה חלמיש, זאת ע� יחד. בבסיס� שעומד ל-הא

 לבינוני ז"רש שמציע העבודה תילטיפולוגי ביחד אולי נכונה זו שתובנה טוע�ו, בחסידות טואלייהספיר

  . 171בדרושי� שמתבטאת כפי, העצמית לתפיסתו ביחס נכונה אינה א , בתניא

 טייטלבוי� בעוד. טייטלבוי� לבי� בינו מזהה שחלמיש במחלוקת ביטוי לידי באה זו מורכבות

 דבקות'מ מובח� כמושג 'דבקות ממושג ביותר וז  דק שהוא מושג, בתפלה התגלות' על דיבר

 של במשמעות, לוקות-א גילוי כי גורס עצמו שחלמיש הרי, מרכזי ער  נית� לא שלה, 'שבתפלה

 שעניינה דביקות' יוצרת, אליה בטל לושהכ בכ  התודעה ובהחדרת הא-לוהית באימננטיות התבוננות

  . 172'האהבה יסוד, רגשי

 כמי ז"רש את שמתאר ההתפעלות לקונטרס בהקדמה מצעיהא ר"אדמוה את כא� מביא חלמיש

  : לחסידיו הא-לוהות וגילוי ההתפעלות להנחלת שחותר

 כוחות את מקיפה והיא התבוננות לאחר שבאה דביקות אפוא הוא א+לוהות גילוי

 ז"רש. במקורה זו מתבטלת וממילא, הנפש את ממלאה היא, כאחד והרגש השכל

 בעול� כשוכנת גילתה אותה, א+לוהותב תכללותהבה הנפש של לאינטגרציה שוא)

 נת� ז"רשו, יסודי חסידי מושכל היא הא+לוהית האימננטיות הדגשת. התחתו�

   173.זה יסוד להכרת שכלי כיוו�

 הקט� הנפח דר  שמומחש דגש, ז"רש שבמשנת האתנופוצנטרי הדגש על מדבר חלמיש, במקביל

 העולמות והעלאת הניצוצות בירור – י"ארה תביבכ המרכזיות התכליות לשתי מקדיש שהוא יחסית

�רשולש .� ובירור, מחד והתעלותו האד� דבקות: בזו זו הכרוכות אחרות תכליות שתי מופיעות תחתיה

                                                 

170.  � .229 'עמ, ש

171.  � לדעת, הכפשוט המצוה בעשית היא האמתית הדביקות' לפיה, ."ש 'הגב קביעת על לחלוק יש מכא�' :253 'עמ, ש

 לפי 'האמתית הדבקות' כי לקבוע יש, לדעתי. 'החסידי פשוטו מידי הדביקות עני� כל את כמוב� הוציא ובזה, ז"רש

 על זאת מטילי� אי�, הזה העול� בצרכי ובהתחשב, 'עמ 'ל וויתור מתור א . הרוחנית זו דווקא היא ז"רש תפיסת

 בהמש  .'כאמור, חשובות תוצאות ישנ� בכ  שג�, יקדוקיהוד פרטיה בכל מצווה קיו� לחילופי� ודורשי�, אד� כל

, הספיריטואלי המימד במובהק מופיע ז"רש של התורה לימוד בתפיסת כי וטוע� הכוללנית מקביעתו חלמיש תייגסמ

� על שמצביע מה, האל אל דבקותב הלומד של התעלותו וה� לעול� אינסו" אור המשכת ה� ה� הלימוד יעדי שכ

 השמיט אכ� ז"רש המצוות קיו� תכלית בתפיסת כי מודה חלמיש, זאת ע� יחד. מובהקת ליסטיתספיריטוא מגמה

 ).160 'עמ, ש�( דווקא כעשיה המצווה של עיקרה את ותפס הספיריטואליסטית התשתית את וכל מכל

172.  � .228 'עמ, ש

173.  .�  ש�, ש
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 יותר הרבה שהיא התרחשות על מדבר חלמיש, הביטול לאתוס ביחס ג�. מאיד  שבו הבהמית הנפש

 לאד� גורמת אינה בעולמות האימננטית יתהא-לוה לנוכחות המודעות – מיסטית מאשר תודעתית

 נית� הבלתי הפער על עומד הוא כאשר בושה תודעת של לפיתוחה אלא מיסטית להתאיינות להגיע

  .לנברא הבורא שבי� לתפיסה

 דגל שהוא העובדה ע� יחד. גשמיי� צרכי� על האד� לתפילת ז"רש של היחס מוסבר ג� כ 

�  – שכ� ,ער  שכזו תפילהב ראה הוא, בתפילה הזה המרכיב בצמצו

, מסויי� פרדוכס פה נוצר. והכנעה השפלה על מעידה הבקשות שטיחת עצ�

 שצפוי מה מעי� התבטלות של למצב להגיע נית� צרכי� העלאת ידי על שדווקא

 הקירבה פוטרת ספיריטואלית בתפילה, אחרות במילי�. ספיריטואלית בתפילה

 הגשמיי� הצרכי� מחייבי� 'שותבק'ב ואילו, הגשמיי� הצרכי� את לא+לוהי�

 רלגיוזי0דתי הישג זהו אבל ספיריטואלי הישג זה אי� אולי. לא+לוהי� הזיקה את

  .174ראשונה ממדרגה

� ממזריטש המגיד מסורת את המשי  ז"רש כי שגרס, יסיו יוס" של עמדתו את חלמיש דוחה אלו בדברי

 התכלית את סותרת זו תפילה כי בטענה, המתפלל של האישיי� הצרכי� על התפילה את שפסל

 ביטול. הפרטית התודעה שבכיבוי זהאקסטה דר  דווקא המושגת תכלית, 'היש ביטול' של המיסטית

 ולפעול הארציי� ומצרכיו שלו הממשי מהאני, מעצמותו להתפשט מהמתפלל דורש האישית התודעה

 על בתפילה הקיימת ברתהמוג החיצונית המודעות את סותרת זו תודעה. עצמית שכחה של תודעה מתו 

� שכ� ,בסוגיה משמעית חד אינה ז"רש של עמדתו כי טוע� חלמיש, יסילו בניגוד. האישיי� הצרכי

 שהוא, התבטלות של תודעה למצב האד� את להוביל יכולה האישיי� הצרכי� על התפילה ג� לתפיסתו

  .הספיריטואלית התפילה של תכליתה

 החסידי� בי� פשרה עמדת כמי�' ז"רש במשנת הליהתפ אופי את רואה חלמיש, זאת לאור

��ישונ בחיבורי� שוני� דגשי� לתת לו שאפשרה עמדה, 'והמתנגדי ,� ז"רש נמנע לא' בדרושי� ולכ

  .175'היחיד הכיוו� איננו ש� שג� ע�, מובהק ספיריטואליסטי כיוו� מלפתח

. החסידי לסד� ילוריאנה הפטיש בי� פה נקלע ז"רש כי טוע� חלמיש. הקבלית הכוונות לתורת ביחס

 השולל החסידי לכיוו� בבירור נוטה הכרעתו א  'יד  תנח אל מזה וג� מזה אחוז' בגישת דגל אמנ� הוא

 ."ש של לאבחנתה מצטר" חלמיש הזו בנקודה. 176להיהתפ בשעת יותלוריאנה בכוונות השימוש את

  – לפיה, אופנהיימר

                                                 

174.  � .290 'עמ, ש

175.  � .294 'עמ, ש

 א�'): 299 'עמ, ש�( ובלשונו. דבקות של למצב החתירה כעצ� הכוונה רתיאו היא המשמעות המעשית ברמה  .176

� כשליטה או כמדיטציה הכוונה שמשמעות ניווכח הרי, תורה ללימוד ג� ובעצ�, התפילה לנושא זאת נתרג
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 ובתור, אותה לדעת יקשהמשב יותר בא+לוהות להיכלל ביקשה המגידית התורה

. בכוונות השימוש דר� של הער� על הדביקות דר� של הער� את העלתה שכזאת

, הא+לוהות עול� אל, החוצה לפריצה הדר� את ביקשה הכוונות שתורת בעוד

 למצוא נית� בה, האנושית המהות אל פנימה לפריצה הדר� את החסידות ביקשה

  . 177הא+לוהי היסוד את

 מיסטיקה�האוניו שאלת סביב, החסידות חוקרי את רבות שהעסיקה חלוקתבמ ג� נוגע חלמיש

� אוניו של מסוי� מימד מזהה חלמיש 'רבה אהבה' המושג אודות ז"רש של בביטויי�. בחסידות

  – כי בטענה תומ  הוא הבחנתו את. ל-הא בפני האד� של טוטאלית והתבטלות מיסטיקה

 א� ג�, חוויתית כולה היא אאל, לאינטלקט זיקה כל אי� כמעט זו בדרגה

 שההשגה כ� על נשענת כולה כל, להיפ�. תבונית מהכרה נובעת היא במקורה

  . יאינסופה לנוכח ומתאפסות מתבטלות והמחשבה

 חלמיש ,דבקותה של וחשיבותה למעמדה בייחס ז"רש של גישתו את במדויק לאפיי� סיו�יבנ, כ  או כ 

  – כי כותב הוא. סתו� למבוי מגיע

 ההערכות בשל הקשי� האתגרי� מ� הוא ז"רש בכתבי הדבקות תורת בירור

 'ה עבודת נתפסת מאמרי� במקצת. בנושא המצויות והמסובכות המנוגדות

, 'ה עבודת כדי תו� מתבצעת הדבקות מאמרי� במקצת, לדבקות כאמצעי

 במקצת. ומצוות תורה קיו� בעקבותיה גוררת הדבקות אחרי� ובמאמרי�

 ובמאמרי�, האמיתית כדביקות Unio mystica בבחינת תדבקו מובעת מאמרי�

  . 178קיצונית כה משיטה הסתייגות ישנה אחרי�

 שמונה תפילת שלאחר האפיי� נפילת של כיעדה המוחלטת דבקותל התייחסות למצוא נית� למשל כ 

 הא-לוהי במקורה ולהיבלעות האני של טוטאלית למחיקה להגיע היא אפיי� נפילתה תכלית – עשרה

 נפשי חוכ להיות אמורה דבקותה כי עולה �שמה מקורות מעט לא למצוא נית� שני מצד. הנשמה לש

 פנימית בהתבוננות עוברת דבקותל הדר  ג�. שלה הסופית התכלית ולא ,ומעצימה העבודה את המניע

  . העצמי שכחת תו  א-לוהותה מרומי אל טיתאקסט בהעפלה ולא ,נפשו בתוככי למתרחש האד� של

 מציג הוא שבה בצורה לראות נית� מיסטית�האוניו חוויההמ ז"רש של להסתייגותו נוספת הוכחה

, טיי�אקסט מקובלי� מעט לא אצל לפניו שהופיע, הנימוק את מזכיר הוא. זו חוויה של סכנותיה את

 ז"רש. במקורה הנפש מהיבלעות כתוצאה גר�ילה שעלול, במוות מסתכ� דבקות למצבי הנכנס לפיו

 מנוגד המיסטי המוות כי כותב הוא. עקרוני�האידיאולוגי המישור אל 'טכני'ה מהחשש הדיו� את מסיט

                                                                                                                                            

 של והתוכני הפנימי למוב� חדירה לש במשמעות הומרה, ושמות אותיות של ומניפולציות קומבינציות של בטכניקה

 . 'הכוונה מושג של המקורית למשמעות יותר התפיסה נתקרבה בכ . ותהתיב

177.  � .300 'עמ, ש

178.  � .334 'עמ, ש
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 יתבר  לו לעשות' היא הבריאה ותכלית הואיל. הגשמי לעול� נשמתו וירידת האד� בריאת לתכלית

 התחתו� לעול� מוחלטת התכחשות של במצב זו תכלית להשיג נית� שלא ברור הרי, 'בתחתוני� דירה

 הקיו� ואת האנושית האוטונומיה את שתותיר דבקות צורת מחפש הוא זאת לאור. מוות סכנת עד כדי

  .הפיסי במרחב האד� של הפשוט

� המגיד, מורו של זו ע� ז"רש משנת את לכרו  יסיו יוס" של סיונוינ את דוחה הוא הזה במוב

 ביותר העליו� הדתי ער ה היא טיתאקסטה דבקותה כי הגורסת תפיסה כמייצגי שניה� תיאור. ממזריטש

 ער  רואה אמנ� ז"רש. בחיבוריו מציע ז"רשש הדתית טולוגיהכלאס מנוגד ,הדתיי� הערכי� במערכת

 התחתו� העול� אל לשיבה האד� את מוביל והוא דהיבמ רק א , 'הנפש כלות' של במצב במיוחד גבוה

 כי מציי�חלמיש  זאת ע� יחד. המעשיות המצוות וקיו� התורה לימוד דר  ,בתוכו ממשית ולפעולה

 דווקא היה ז"רש של הדתית המוטיבציה של האמיתי המוקד כי בפניו טע�, תשבי ישעיה, מורו

 ביטחו� כרשת רק בשיטתו שימשה התחתוני� לעולמות 'שוב'ה כשמגמת, מיסטית�האוניו בהתאחדות

  .קיצוניי� קצה מצבי אל להגיע מהאד� למנוע האמורה

 לכונ� היא כוונתו כי מורה ההתבוננות עבודת על ז"רש שש� הדגש כי חלמיש מסיק זאת כל לאור

 ההתבוננות. ל-הא בפני התבטלות של אמוציונלי נפשי ביסוד הנתמכת השקפה או, עול� תפיסת של סוג

 ולהבנתו, האד� של העצמית לתפיסה מצע לשמש מכוונת ז"רש ידי על המוצעת יתתאוסופה בשיטה

 האד� את להוביל היא הזו ההתבוננות מטרת. בקרבו הפועלי� שיי�הנפ הכוחות יחסי מערכת את

 בהיבלעות לא היא ההתבוננות של תכליתה הזה במוב�. הממשי הפיסי במרחבה ולפעולה יהילעש

 בהפעלה, יותר טובה עצמית בהבנה המתאפייני�, רוספקטיביי�טאינ חיי� של בכינונ� אלא, ל-בא

  .הנכספת הרוחנית השלמות בהשגתו והמעשה הנפש כוחות של יותר יעילה

 ואינה, חסידי�הקבלי יתאוסופה הקונסטרוקט של רציונלית להשגה מכוונת אינה ההתבוננות

 שביל את למצוא היא מטרתה. הלוגי במישור פולחניות או יותתאולוג קושיות של לפתרונ� חותרת

 הא-לוהי העול� את ארהשתי הקבלה, הא-לוהית הטרנסצנדנטיות את שהעמיקה הפילוסופיה בי� הזהב

 הנוכחות של האימננטיות את שהדגישה והחסידות, האד� פעולת של תתאורגיה המשמעות ואת

 את, האד� של מקומו את להדגיש היא ההתבוננות מטרתה. 'מיניה פנוי אתר לית' בבחינת הא-לוהית

 האגו ממטעני נותלהתרוק אותו מכוונת היא. הנומינוזי מול אפסותו את, המופלא מול אל התבטלותו

 של לדרגה הנסתרי� הרגש חיי של העלאה'ל או, בנפשו א-לוהותה גילוי אל להגיע במטרה 'ישות'וה

  .179'נתוומכו שלמה תודעה

 הלב בהכרת המתאפיי� נפשי הכרתי מצב אלא, גרידא טיתאקסט חוויה כ� א� אינה דבקותה

 כ� ועל. אחת לנקודה האישיי� והמוטיבציה הרצו� כל למיצוי המכווני� ,חובמ עמוקה ומודעות

                                                 

179.  � .405 'עמ, ש
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 המלווה והכוונה, האד� של האקטיבי המעשה על השפעתה לאור בעיקר תיבח� זה מסדר התבוננות

  : חלמיש של בלשונו או. 180זה מעשה

, לוקי+הא הרצו� תחת, ולמעשה להלכה, הכל הכנעת פירושו, ז"רש לפי, 'טוב'

 כל של ממשותה ילתשל תו� הא+לוהית היישות של המוחלטת בלבדיותה הכרה

 מתבטא הרע אי� שהרי, שלילי כח בתור הרע של דווקא ולאו, הקוסמית המציאות

  181.182האוטונומיות בתודעת אלא

3.2.73.2.73.2.73.2.7.... �        183183183183יעקבסו�יעקבסו�יעקבסו�יעקבסו�    יור�יור�יור�יור

 ואקוסמיז� איז�יפנת ע� כמזוהה ז"רש של שיטתו את המאפייני� על חולק בסו�קיע ג�, חלמיש כמו

�. אופנהיימר ."ש ורבקה 185וייס יוס", 184שלו� ש�גר את מביא הוא זו גישה של כמייצגי�. קיצוניי

. ז"רש בכתבי אורו לבי� הא-לוהי האינסו" שבי� ההבחנה מרכזיות לאור זו תפיסה להפרי  נית�, לדעתו

� הארתו לבי�, לעולמות ביחס לחלוטי� כטרנסצנדנטי שמאופיי�, העצמות אור בי� ההבחנה עצ

 ע� ז"רש של לזיהויו הבסיס את לדעתו מטתשו, אלו עולמות של חיות� את המהווה המצומצמת

  .איסטיתיהפנת התפיסה

 הכמוסה ערגתה' כי מחד מדגיש הוא כי כותב יעקבסו�? ז"רש של המדוייקת תפיסתו אפוא מהי

 ולהתבטל סו" אי� באור להתכלל, העולמות של העמו� לזיוו� מעבר אל להתעלות מכוונת הנפש של

 ע� שיחד, 'המצומצמי� בעולמות וההתלבשות שתלשלותהה לסדר מעבר שהיא, ועצמותו במהותו

. לאורו האינסו" שבי� בהבחנה טשטוש של סוג יוצרת – הא-לוהית בעצמות האינטנסיבי העיסוק

 מחו. הא-לוהי השפע לגילוי מתייחסת איננה הא-לוהית שהאימננציה היא המתבקשת המסקנה

 למעשה ה� הבריאה תהליכי א�, כ� ועל. עצמה הא-לוהית העצמות מ� כחלק לגילויה אלא, א-לוהותל

 פה לדבר שיש הרי ,הא-לוהית העצמות של תוכה בתו  האימננציה של והתהוות התגבשות של סיפורה

  : ובלשונו. איסטיתיפנת תפיסה ולא איסטיתיפנאנת תפיסה על

                                                 

180.  � .384–383 'עמ, ש

181.  � .389 'עמ, ש

182.   �להרחבה נוספת במשנתו ראו חלמיש, מהדורת התניא; חלמיש, מכתב; חלמיש, נתיב לתניא; חלמיש, עלי

  ה אור.ראשוני�; חלמיש, תור

183.  � אצל מביקוריו באחד. ברנובר ירמיהו 'פרופ של עדותו היא מעניינת טהואנקד. 307 'עמתורת הבריאה, , יעקבסו

. ד"חב תורת על האקדמי המחקר אודותעל  השיחה נסובה ,'מלובבי. מנדל מנח� 'ר, ד"בחב השביעי ר"אדמוה

 לאמת והקרוב המדוייק המחקר לדעתו הוא בסו�יעק של מחקרוש בפניו טע� מ"רמ כי יותר מאוחר סיפר ברנובר

 .ד"חב משנת אודות שנעשו המחקרי� מכל ביותר

184.  � .341 'עמ ,עיקריי� זרמי�, שלו

 .95–87 'עמ, מיסטיקה ואמונה ,ייסו  .185
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 במגמה, כולה ההוייה של היסודית אחדותה את לקיי� מבקש ז"רש

 לקיי�. לעול� הא+לוהות בי� הברורה ההבחנה תא לבטל מבלי, פנאנתיאיסטית

  .186שלה הגמורה הטראנסצנדנציה על לוותר מבלי א+לוהותה של האימננציה את

� למקורו הנברא היש בי� :יחסי� מערכות של מישורי� שני בי� הבחנה דר  טענתו את מבסס יעקבסו

� של היציר איננו הבריאה י תהל ולמעשה, מוחלטת איננה הנבראת הישות של האוטונומיה, מחד. באי

 בורא חלק' של הגבלה או תיחו� מעי� אלא, נסיבתית בדר  למקורה הקשורה מחודשת הוויה רמת

 הבריאה של קיומה שכ�, ברורה אקוסמיסטית נימה לכאורה עולה האל דברי� מתו . 187'נברא שנעשה

 האוטונומיה ולא שלו תהמובחנו עצ� היא שמהותו קיו� אלא מהותי אונטולוגי קיו� איננו לכאורה

  .שלו

 בי� ומבחי�, מהתמונה חלק רק ה� ז"רש של הקיצוניי� האימננציה תיאורי כי טוע� יעקבסו� א 

. המצומצמת הארתו של והאימננציה ,הא-לוהי האי� תעצמו של אימננציה: אימננציה של סוגי� שני

, אקוסמיסטיות תפיסות ירהמזכ אכ�, האינסופי במקורו להתכללות היש את המקרבת, הראשונה בעוד

. א-לוהי טרנסצנדנטי מישור של קיומו מניחה מצומצמת הארה על המדברת 'ממלא'ה שתפיסת הרי

  .הבריאה של קיומה לצור  הכרחי הא-לוהית העצמות של ההעל�, מכ  יתרה

�  : התיאורי� שני שבי� היחס לטיב באשר למסקנה יעקבסו� מגיע מכא

                                                 

186.   ,� .6 'עמ, הבריאה תורתיעקבסו

187.  �, עילתו ממציאות מתחייבת העלול של הכוחנית ומציאותו, קורלציה יש לעלול העילה שבי� בעוד': 20–10 'עמ, ש

� מ� והתהוותו, בכח נמצא בחינת לא ג�, 'אי�'ה מ� מתחייב איננו 'יש'ה: 'יש'ה לבי� 'אי�'ה בי� קורלטיבי יחס כל אי

 הסופי …שלו מזו גמור שינוי השונה ממציאות אלא, המוחלט האפס מ� שלא א", חידוש בגדר, כ� על, היא 'אי�'ה

�במי כטיפה כמוהו במקורו �, זו כטיפה בקירב� נודעת לא א , המעמקי� ממימי חלק מהווה היא: סו" לה� שאי

 בקרב� ובטלה, גבול מבלי בתוכ� מתכללת והיא, האוקיינוס במי נמחי� גבולותיה. מרעותיה ונבדל בצורתה הנכרת

 איננו הגילוי שהרי, גילוי של למעשה שבצמצו� ההעל�, אפוא, הופ  דיאלקטי באופ� …גמור ביטול בטיפתיותה

�  . 'במיעוטו אלא מתקיי

. הצמצו� ידי על שנוצר, סגור תא אלא איננו 'יש'ה': לבריאה פוזטיבית הגדרה להציע מנסה הוא דבריו בהמש   

� האי� זוהרו את ממנו מעלימי�, עבריו מכל אותו המקיפי�, מסכי� או לבושי�, מחיצות ידי על – ציור של ובלשו

 ועצור הכבוש, מצומצ� 'יש'כ ממנו אותו ומבדילי�, קיי� הוא ובקרבו נתהווה שבתוכו א", הסובב האור של סופי

 האי� בתו  היה כלול אלא, ותכלית גבול בעל 'יש'כ קיי� היה לא בצמצו� התגלותו קוד� …וגבוליו מצריו בתו 

 מצומצ� 'יש'כ יאותוממצ בטל), והמובח� המוגדר, האינדיוידואלי קיו� של בהוראה( קיו� מאי� וכאפס כשאי� סופי

, ובקרבו סופי האי� השפע מתו  ומסוגרי� סגורי� תאי� של כהתהוות� לתאר נית� 'ליש מאי�' ההתהוות את. וסופי

 את וה� ומהותו בעצמותו סו" אי� אור את ה�, אפוא, מציי� 'אי�' המונח. למדרגותיו 'עול�'ה או 'יש'ה של תאיו אלה

 בתו : אחד בקנה כמוב� עולות אלא משמעויות שתי. הפשוטה הוויתו ניבחביו הפרטיקולרי 'יש'ה של ביטולו

 והוא בסופיותו קיי� הסופי אי� סופי האי� בתו ; היחודי בקיומו ניכר ולא ובטל מתכלל הכל סופית האי� המלאות

 היה השמש זיו אלא, זיו 'בבחי מאיר השמש היה לא, והמחסה המג� היה לא א�. 'בלבד השלילה דר  על בו כלול

 .'השמש מאור בגו" למקורו בטל
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 עצ� על נוס), הא+לוהית הטראנסצנדציה של יתונשנ החוזרת הברורה בהדגשתה

0 הפאנתיאיסטית ההשקפה את לדחות כדי יש, לאורו סו) אי� אור בי� ההבחנה

 את ג� א�. ז"רש של בשיטתו למצוא ביקשו שוני� שחוקרי� אקוסמיסטית

 בסייגי� ומסייג ז"רש תוח� דבריו מתו� המבצבצת הפאנאנתיאסטית העמדה

 הא+לוהית ההווייה של הטראנסצנדנטיות כי בבירור עולה דבריו מתו�. ברורי�

 על בעצמותה כלול אלא, חיובית בכוחיות בה גנוז אינו והעול�, טיתואבסול היא

 בי� קורלטיבי יחס כל אי� הפנאנתיאסטית להשקפה בניגוד. בלבד השלילה דר�

 ,בכח מלכתחילה בו שרוי ואיננו 'אי�'ה מ� מתחייב איננו 'יש'ה. 'יש'ל 'אי�'ה

 פי על א). המציאות כאפשר גמורה התחדשות ממנו מתחדש אלא, בעילתו כעלול

 אורו משפע חלק, וזיוו הארתו בבחינת, ומהווה 'אי�'ה בקרב מתהווה 'יש'שה

 סופית ישות של גילוי מכל לחלוטי� ומתנשא סו) אי� אור נבדל, סופי האי�

 'חלק': יפה נתמוב לדבר הסיבה. עימה וער� יחס לכל מעבר ושרוי ומצומצמת

 מ� 'חלק' בבחינת. עצמותו לגבי ואפס אי�, לעומתו בהכרח בטל סופי האי�

, הארתו של ובמיעוטה בצמצומה, 'יש'ה את ז"רש תופס הא+לוהית העצמות

 ביטויו את בו תולרא יכול הוא אי� ולפיכ�, 'אי�'ה הווית של הגמור כהיפוכה

 ברצו� שורשה ואת 'יש'ה לבריאת התכליתי משמעותה את לכ� הוס). וגילויו

 צלילי� בה שנשמעי�, נאנתיאסטיתאפ נעימה לפני� והרי, המאציל של המלוכה

  .188וחדי� ברורי� דיסהרמוניי�

� שכ�, ז"רש של למשנתו האקוסמיסטית הפרשנות את לדחות שיש משמעית חד למסקנה מגיע יעקבסו

 עכשיו שהוא כמות העול� כי דגישמ, ואדרבא. העול� של בממשותו מפקפק איננו ז"רשש ברור לדעתו

 האקוסמיסטית ההנחה כי מוסי" הוא. 'ממש במציאות בטל ואינו עצמו בפני נפרד ודבר גמור יש' הוא

 בישותו העול� של קיומו סוד לשיטתו נעו. שבו, הצמצו� מעשה של משמעותו את לחלוטי� מבטלת

 העצמות של הטרנסצנדנציה של להטעמתה בסתירה אפוא עומד האקוסמיז�. והסופית המצומצמת

  . 189שני מצד, בלבד הארתה בחינתל הא-לוהית האימננציה של ולצמצומה, אחד מצד, הא-לוהית

� להשקפתו המכווני� ככאלו יעקבסו� מבאר אקוסמיסטית נימה נשמעת שמה� המאמרי� את, ולכ

 יעקבסו�. ושיהאנ האגו של או, הישות של האוטונומיה תחושת לערעור – דיוק ליתר או, האד� של

 איננו זה חזו� לשיטתו שכ� סמיסטיתוהאק התפיסה את שולל ז"רש של טולוגיכהאס חזונו ג� כי מוסי"

 התודעה וביטול הרחנתה תו  בקיומה – להיפ  אלא, במקורה ובאיונה הבריאה של בביטולה כרו 

, דבר של כללו': לכ�ו. ז"רש בכתבי כ  כל הנפו. 'בתחתוני� דירה' המושג משמעות זוהי. שלה הנפרדת

                                                 

188.  � .21 'עמ, ש

189.  � .ש
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, עצמו בגבולות של הסתגרותו סכנת מפני ומתריע חוזר הוא א . 'יש'ה של בממשותו מפקפק אינו ז"רש

  .190'ביחודיותו ובהתנשאו בצמצומו בהתעצמו 'אי�'ה מ� והנתקותו התבדלותו מפני

 בעלי �ייתאוסופה התיאורי� וה� הזוהרית בספרות הרע של המיתיי� התיאורי� ה� ,זאת כל לאור

� במשנת כי מציי� יעקבסו�, לרע ביחס. תודעתי�הפסיכולוגי למישור העתקה עברו ,האקוסמיסטי הגוו

  : והשתלשלות צמצומי� אלא אותו יצרה פהוקטסטר לא. הרסני דמוני אופי בעל איננו הרע ז"רש

 איננו שוב והרע, המיתי היסוד לחלוטי� ניטל הקליפות ממלכת של מתיאוריה

 התאוסופי המישור מ�. הקדושה כוחות ע� מאבק המנהל קוסמית רשות

 מצודתו: הפסיכולוגי המישור אל והטומאה הקדושה מלחמת עתקהוה והקוסמי

 הא+לוהית הנפש בי� הקשה המאבק מתקיי� ובה, האד� בנשמת פרושה הרע של

 ביטוי לכלל באה הפסיכולוגיי� בגילוייו הרע בתאורי דווקא. הבהמית לנפש

   .191יתרה להטעמה זוכה הרע של וכוחו, טיתדואליס מגמה

� יסודית דתית כתביעה מתפרש זה. 'ביטול'ה אתוס דר  תודעתי כאקוסמיז� מתפרשת האקוסמיז� ג

. 'לבבו באטימות, בסגירותו, צמצומו'ב המתעצ� 'יש'ה של המובהק כביטויו הפרטי הרצו� של לביטולו

 כלי לשמש אלא אינו חפצו וכל, שלו דואליי�יוויהאינד האינטרסי� כל ביטול לכלל שהגיע מי רק

  : בקרבו שורה שיהא, הגדול לאור זוכה הוא רק, העליונה האורה של להתגלותה

 הוא, 'יש'ה של האינדיוודואלית התעצמותו את המבטא, הגשמי הרצו� ביטול

 הביטול. האי� אל והשבתו היש ביטול אל המכוונת, הדתית העבודה של יסודה

 'יש'ה של התאפסותו את, כמוב�, מציי� אינו המלכות של בהתגלותה הכרו�

 ותישו גילויי וסילוק ונבדלותו נפרדותו תודעת ביטול את אלא, אונטית כתופעה

 שהוא, האד�, אפוא, יכול ומתוכו הקוסמוס בתו� דווקא. הפרטיי� ברצונותיו

, היש ביטול של והמייגעת הקשה החתירה של נושאה, נשמתו בתוכיות, הוא

                                                 

190.  � הפאנתאיז� תורת' על בדברה': . אופנהיימר"ש רבקה של מסקנותיה את יעקבסו� דוחה ג� כ . 25 'עמ, ש

 בדבריו יתא-לוהה הטראנצדנציה של ונישנת החוזרת מהטעמתה ."ש 'ר מתעלמת 'ז"רש של האקוסמיסטי

 של לא א , 'גילוי של אופ�' אמנ� מהווה הוא. לאימננציה הטראנסצנדציה בי� המגשר הוא הצמצו�. ובמאמריו

 היפוכה את ומהווה לגביה וכאפס הוא כאי� שבצימצומו, ומצומצ� מועט זיו של אלא, העצמית בבחינתה א-לוהותה

. להיפ  לאו למדרגותיה המתהווה האימננציה שורש היא בצמצו� והתכסותה א-לוהותה של התלבשותה. הגמור

ש�, ( 'כשלעצמה� הטראנסצנדנטית העצמות בתוככי מתקיימי� יתא-לוהה האימננציה של המצומצמי� גילוייה

 ).101 הערה

191.  � של שבהגותו הרע, לטענתו. ז"רש לשיטת אפשרי כמקור ל"רמח של הגותו את מציי� יעקבסו� .137 הערה, ש

 וזה, ביטולו לצור  אלא הרע נברא לא: אומר זה' :הזק� ר"אדמוה במשנת לישות התגלגלה האיטלקי המקובל

 הוא ההוגי� שבי� הדגשי� הבדלי מבחינת). 55 'עמ, ש�( 'באחריתו שיתבטל מנת על אלא 'יש'ה נתהווה לא: אומר

� את לקיי� מבקש ז"רש בעוד, מובהק טראנסצנדנטי�תיאסטי הוא ל"רמח של בשיטתו האל דמוי': כי מציי

 מגמה, שנתברר כמו, מגלה ז"רש של מאמריו ניתוח. יתא-לוהה האימננציה על תרלוו מבלי הטראנסצנדנציה

 ).56 'עמ, ש�( 'מסוייגת פנאנתיאסטית



 
66

 האינדיוודואליות עמדותיו את לחלוטי� לסלק – תודעתי אקוסמיז� לכלל גיעלה

, עצמו מבחינת, להתיקו בהכדי שיש, והאוטונומיות הנבדלות תחושת את ולבטל

  . 192בכל השורה הא+לוהית האחדות את ולהפר החיי� מחיי

        שוור.שוור.שוור.שוור.    דבדבדבדב ....3.2.83.2.83.2.83.2.8

        תפיסה פרדוקסליתתפיסה פרדוקסליתתפיסה פרדוקסליתתפיסה פרדוקסלית ....3.2.8.13.2.8.13.2.8.13.2.8.1

 מכתביה� שמשתקפת כפי יתד"חבה הגותה של כוללת סקירה להציע שביקש הראשו� המקי" המחקר

 יתד"חבה ההגות כי טוע� שוור. ....193דדדד""""חבחבחבחב    מחשבתמחשבתמחשבתמחשבת בספרו, שוור. דב של הוא יהר"אדמו שבעת של

  : מהותיות תכונות במספר מתאפיינת

 שמחשבת, שתהיה ככל עליונה, מגית או תאורגית פעילות אי�' – אינטלקטואלית סקרנות .1

 .194'ומנסחת ממפה איננה ד"חב

 .195'ד"חב בהגות מהותי מקו� ממלאת איננה השבירה' – תאופטימיו .2

 לקבלת והבהיר המוגדר השיו  הוא ד"חב הגות של מהותי אינטרס' – ורציפות חידוש .3

 .196'י"ארה

 שניות על והארצית והיתא-לה המציאות את העמידה' – מהכרעה מכוונת הימנעות .4

  .197'כאחד והנאצל אהנבר האוביקט של ואופיו המציאות של המעגליות כמו …דיאלקטית

 התשובה אגרת, התניא כמו המונוגרפיי� החיבורי� בי� פער קיי� ז"רש של במשנתו כי שוור. טוע� עוד

 המונוגרפיי� שבחיבורי� בעוד למשל כ . והדרושי� השיחות, המאמרי� ספרי לבי�, הקודש ואגרת

                                                 

192.  � שיטתו את המאפיינת . אופנהיימר"ש רבקה של קביעתה לסתירת יעקבסו� את מביאה זו מסקנה. 43–42 'עמ, ש

 הערה, ש�( יעקבסו�). 520 'עמ, ספיריטואליז� אנטי, אופנהיימר� ."ש( 'בחסידות ספיריטואליז� אנטי'כ ז"רש של

186( � של שיטתו את לאפיי� ."ש רבקה של ניסיונה את לסתור כדי, כמדומה, יש 'היש ביטול' בתורת': כי טוע

� כאנטי ז"רש� וויתר 'הטהורה הפאנתאיסטית החיי� בתחושת' ז"רש שקע באמת כלו�. בחסידות ספיריטואליז

 העול� של קיומו עובדת' כי, קובעת ."ש 'ר? בו לחולל שיש הספירטואליזציה ועל ול�הע ע� המאבק על לגמרי

 הספיריטואלי הצו מנוגד כ� ועל, 'הדבר ישאר שכ  מבקש הוא, כ� על ויתר, י�א-לוה רצו� היא עי� מראית של כיסוד

� בתו  בביטולו ויכיר ותונפרד מגדר יצא 'יש'שה, לכ  מכוו� יא-לוהה הרצו�! הנכו� הוא ההיפ . יא-לוהה לרצו

 את, כמבואר, בכ  לבטל מבלי( יתא-לוהה העצמות בתו  בהכללתה ויבטלנה לעמימותו מעבר אל יתנשא, 'אי�'ה

 הספירטואליזציה צו. סביב אשר 'אי�'ה לבי� בינו המפרידי�, לבושיו את לסלק 'יש'ה על). האונטית ממשותו

 .'מלאדי זלמ� שניאור 'ר של במשנתו תיתהד העבודה של ויסודה עיקרה את, כ� על, מהווה

 .ד"מחשבת חב ,שוור.  .193

194.  � .13 'עמ, ש

195.  � .ש

196.  � .ש

197.  � .ש
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 שבחיבורי� דובעו, אחר התיאור הדרשניי� רי�ושבחיב הרי, כמטפורי מוצג הצמצו� מושג

� והכנות דיפרנציאציה תהליכי מתוארי� הדרשניי� בחיבורי� ,כהומוגני אינסו" אור מוצג המונוגרפיי

�  . 'גנוזות ספירות' במושג כמו, אינסו" אור עצמות בתו  ג

 תפיסת של הסח" לעצירת חותרת היא כי סבור שוור., י"ארה לקבלת ז"רש שהציע לפרשנות ביחס

 בי� מסוי� לשילוב חתר ז"רש זאת ע� יחד. 'מאי� יש' כיצירה הבריאה סתתפי והחזרת, ההאצלה

� השפעה לבי�, מחד ההאצלה תפיסת שבי� סינתזה על המדברת הדילוג תפיסת את הציע ולכ� המודלי

�  . אונטולוגי חלל ביניה� שיש נבדלי� גורמי� בי

 מעשה של עיוני ניתוח  דר א-לוהותה מעמקי בהשגת עליו� אינטרס רואה, דשוור. אליבא, ז"רש

 בתחומי� השיח את שיאפשרו טרמינולוגיי� מושגי� לפיתוח עבודה ג� כולל זה ממאמ. חלק. הבריאה

 בסוגיית המיקוד: תחומי� במספר היא ז"רש משנת של הייחודיות. מלהביע דלה האנושית שהשפה

 המיתיי� במימדי� היריעה מהרחבת מכוונת הימנעות תו , הנבראי� העולמות של ההתהוות ראשית

 של המסוע" הפיתוח חשבו� על דרשני בסגנו� הבריאה ראשית סודות של הניסוח; והתיקו� השבירה של

 הוויה ומעניק יוצר רק איננו והיא-לה השפע כי הקביעה קרי, והתוכ�; יתלוריאנה הסמלית המערכת

�  .יתא-לוה חיות היא שלה� החיות כ� ועל, בה� נוכח ג� אלא לנמצאי

 האקוסמיז� לשאלת ביחס שוור. מציע אותה המרכזית זהיהת היא הפרדוקסלית לקטיקההדיא

 ז"רש כי טוע� שוור.. ז"רש משנת חוקרי שבי� המחלוקת במוקד עמדה שראינו שכפי, ז"רש בכתבי

 של לתפיסה 'חזקה אונטולוגית דיאלקטיקה' של תפיסה בי� נעו, בעקבותיו ד"חב יר"אדמו ושאר

 הוא הנברא והיא-ל�החו. האובייקט של שהקיו� היא ההבנה בשניה�. 'חלשה לוגיתאונטו דיאלקטיקה'

 בקיו� ותלוי מותנה או), הראשונה בתפיסה( והיא-לה הקיו� בידי מאוי� הוא, זאת ע� יחד. ועצמאי יציב

 שתוצאותיה ממשית כפעולה הבריאה את להציג תרמאפש הדיאלקטית התפיסה). היהשני בתפיסה( זה

� שמה� להיגדי� האקוסמיסטיי� הניסוחי� בי� לגשר ובכ , 198יציב אונטולוגי מעמד בעל טאובייק ה

  . הנבראת ההוויה קיו� את המחייבת גישה עולה

 שהוא הצמצו� תפיסת. יתלוריאנה הצמצו� לתורת ז"רש שמציע בפרשנות ג� צפה זו דיאלקטיקה

 על ולא בלבד אינסו" אור על חל ו�הצמצ כי קובע ז"רש. קצותיו משני החבל את היא ג� אוחזת מציע

 עצמות ולפיכ  אינסו" בעצמות במקורו גובל אינסו" אור זאת ע� ויחד, האינסו" של ועצמותו מהותו

  . באורו בהיחבא נוכחת האינסו"

, כפשוטו ילוריאנה הצמצו� מושג את להבי� הא� היא החסידות מורי את שהעסיקו השאלות אחת

 הוא הצמצו� כי קובע ז"רש. מטפורי כמושג לפרשו או, והיתא-ל נציהטרנסצנד של תפיסה לאמ. ובכ 

 סובב' למושג ביחס או, ההתהוות לראשית ביחס רק א , אור של ממשית הסתרה מבטא דהיינו, כפשוטו

 מטפורי באופ� מתפרש הצמצו�, 'עלמי� כל ממלא' למושג או, ההאצלה לסדר ביחס, מאיד . 'עלמי� כל

                                                 

198.  � .27 'עמ, ש
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 א , אינסו" אור באמצעות מהטרנסצנדנציה נובעת האימננטית שהבחינה יוצא הדברי� משילוב. בלבד

�  .האינסו" לעצמות ביחס בערכה בטלה ג

 לבסס ז"רשל מאפשרת, והמטפורה הממשות בי� דיאלקטית התנודדות המציעה, זו עול� תמונת

  : 199הדתית הפעילות של מישורי� במספר והמטפורה הממשות שבי� המתח את

1. � ממשי הוא הראשו� הצמצו� ,לפיו .האונטולוגית התפיסה את המבסס הראשו� הדתי העיקרו

 .מטפוריי� ה� שבעקבותיו אלו א 

 ליצירת מכוונת א-לה עבודת ,פיו על. והמאגיה התאורגיה בתחו� ממנו הנגזר הפרקטי קרו�יהע .2

 .בהוויה הנוכח האימננטי המימד לבי� הטרנסצנדנטי והיא-לה המימד בי� זיקה

 תופעות שתי �ה והמטפורה הממשות ,פיו על. הדיאלקטיקה של השני תיאורטיה קרו�יהע .3

 ההוויה של מקבילות פעולות שתי �ה והאיו� ההוויה. א-לוהותה התנהגות של סימולטניות

 .והיתא-לה

4. � הדתית התודעה של ביטוי היא א-לה עבודת: האתוס בתחו� ממנו רזהנג הפרקטי העיקרו

 ג� בזמ� בו א , והיא-לה העול� של ביותר הקיצוניי� בהי�ולג והיתא-לה לעצמות החותרת

 .מה� נרתעת

  :200אלו ה�, בעקבותיו ד"חב אדמורי ושאר, ז"רש מבסס אות� נוספי� יי�תאוסופ עקרונות

5. � לראשית ביחס עיי�ממש חד מסמרות לקבוע הקושי. החופשיי� וההסמלה המבנה עקרו

 בדרכי� התהליכי� את לסמל לעצמה המאפשרת יותר חופשית מתודולוגיה גוזר ההתהוות

 .שונות

6. � נקודת לבי� ההתהוות ראשית של הרו� נקודת בי� התלכדות שישנה הקביעה: המעגליות עקרו

 .החומר של השפל

7. � להפריד נית� ולא, הקשר תלוי הוא ההתהוות בראשית הדיו� כי המניח, האינטנליונליות עקרו

 . זה מדיו� א-לה עבודת של תתאורגיוה המאגית התפיסה את

8. � ולא העול� של וההתעלות ההתהוות בראשית הוא הדיו� עיקר שלאורו, האופטימיות עקרו

� .שבעקבותיה והתהליכי� הכלי� שבירת של והמיתיי� הקטסטרופליי� במימדי

        שניאורישניאורישניאורישניאורי    דובערדובערדובערדובער    ''''רררר ....3.2.8.23.2.8.23.2.8.23.2.8.2

 'ר יכ מציי� הוא. אורהאורהאורהאורה    שערישערישערישערי ספרו על בהתבסס בעיקר, שניאורי דובער 'ר של משנתו את מנתח שוור.

 השפע וקתלח מצעותאב והותא-לה של והאימננטי הטרנסצנדנטי המימדי� את מחדש מגדיר דובער

                                                 

199.  � .115 'עמ, ש

200.  � .138 'עמ, ש
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, בשווה האובייקטי� לכל ומתייחס מתפרט שאיננו גבול ללא שפע: סוגי� לשני אינסו" מאור הנובע

 שני. אותו הקולטי� לאובייקטי� המותא� אימננטי לשפע והופ  הצמצו� בעקבות שבא מוגבל ושפע

 והבריאה הביטול יד� ועל, הבריאה מעשה של הפרדוקסלית הדיאלקטיקה את מקיימי� השפע סוגי

�, מנתיניה מציאות שוללת והמוחלט העליו� הרצו� בידי שנתייסדה והיתא-לה המלכות': בזמ� בו נעשי

  . 'ושפע חיות לה� מעניקה ג� א 

 מ� דהיינו, מאי� יש שבריאת היא, דשוור. אליבא, דובער 'ר מסקנת המעגליות לעקרו� ביחס

 ספירת בריאת מקור היא זו עצמות ולכ�, היתא-לה העצמות בידי ורק א  נעשית, המוחלט ההעדר

 ביחס ה� תק" ההתהוות של הניאופלטוני המודל, כלומר. הגשמי החומר בריאת מקור ג� כמו החכמה

  . לחומר ביחס וה� לצורה

 הגבוה הרוחני שורשו י, הואהרוחנ האור את לולהגבי להכיל החיצוני לחומר שמאפשר מה א 

 טוע� כשהוא יותר מורכב מודל מציע דובער 'ר, זאת ע� יחד. המעגליות מתפיסת "קתשמש כפי, יותר

, כתר, קדמו� אד�( הבריאה ראשית את מאפיי�, המוחלט מההעדר דהיינו, מאי� יש הבריאה שתהלי 

 העול� ישויות את המהוות האצילות הספירות היאצלות א , הרוחני החומר היווצרות ואת) חכמה

  :כדלהל� הוא המבנה כ� וא�. מיש יש של בדר  דווקא נעשית והיא-לה

 )ההתהוות ראשית( מאי� יש .1

 )והיי�א-לה העולמות( מיש יש .2

 )הגשמי החומר( מאי� יש .3

��קיו כלומר, הדתית הפרקטיקה שלפיו יד"חבה האתוס את דובער 'ר במשנת מבסס המעגליות עקרו 

 בשרשי� ישר ולגעת ,הספירות של ההיררכיה את ולעקו" להתעלות מצליחה, הגשמיות המצוות

�  .הקיו� של הראשוניי

  :201זו בדר  הדג� את לתאר מציע שוור.

 .)אינסו" מאור ההתהוות ראשית( ודילוג חלל .1

 ).האצילות עול� – והיא-לה העול� את המהוות הספירות של רציפה האצלה( השתלשלות .2

 ).הדרגתיות ללא המצוות מעשה את המאפשרות( התלבשותו ירידה .3

 באופ� חוזרת הגשמית העשיה. המצוות מעשה דר  הבריאה מעשה על מאגית חזרה מאפשר זה מודל

  .אינסו" אור של פעולתו על מאגי

 פחות לא היא היהודי אמונת. 202האמונה בתפיסת עצמו על חוזר המעגלי הדג� כי מציי� שוור.

 על מדלגת היא דהיינו. 203'עול� מימות המתנשא עתיק 'בבחי עליו� בכתר המאיר ה"ב ס"אוא' מאשר

                                                 

201.  � .150 'עמ, ש

202.  � .267 'עמ, ש
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 את ביסס דובער 'ר. ההתהוות ראשית של ברמות ישירות ונוגעת יתאוסופה העול� של ההיררכיה

 אופייה לפיתוח בדרישה המשקל כובד את הטיל זאת ע� יחד א  ,וביקורתית בשלה לאמונה הדרישה

  . האמונה של תייהחווי

        אנטוני סטיינבוקאנטוני סטיינבוקאנטוני סטיינבוקאנטוני סטיינבוק    3.2.93.2.93.2.93.2.9

נתינה "חוקר אנטוני סטיינבוק את מה שהוא מכנה  Phenomenology and Mysticismבספרו 

מתו  המסורת  ית.א-לוהזוכה המיסטיק� להתגלות  שבאמצעותה )Vertical Giveness( "ורטיקלית

ט לטענתו המיסטית היהודית המגוונת ורבת הפני�, בוחר סטיינבוק להתמקד בר' דובער, הבול

�בעדויותיו המיסטיות בגו" .� ראשו

פי סטיינבוק, 'קונטרס ההתפעלות' של ר' דובער מהווה המש  לז'אנר העצמתי של תיאורי  על

לעתי�  א� כיצורה שהשלימה  –חוויה ו'ספרות אישית' שהתפתחה מהקבלה האקסטטית או הנבואית 

 ית והתאורגית.תאוסופעמדה בסתירה לקבלה ה

 �תאורגית עסקה בעיקר הוהקבלה  ,ותא-לוהית התמקדה בתיאור חיי התאוסופ בלה ההקשהוא טוע

. בראייתו של סטיינבוק, החסיד או הצדיק החווי� "מעשי� פלאיי�"ביכולת השליטה בכוחות הטבע וב

ית, מהווי� המש  לעולמ� של הנביאי�. משו� כ , בשונה א-לוהבאופ� בלתי אמצעי את הנוכחות ה

 – "התפעלות"אי� זה מקרי לדעתו שר' דובער משתמש במילה  ,תאורגית�תיתאוסופמהקבלה ה

ecstasyהנוכחות ה � ית, בדומה לחוויית הנבואה. א-לוה, המתארת חוויית מפגש אישית ע

דובער נתו� לסקירת מגמות בחסידות הכללית. סטיינבוק טוע� שעל פי ’ חלק נרחב מהפרק על ר

העול�  ,קבלת פרשנות חדשה. בתפיסת עולמ� של החסידי�ההיסטוריה העולמית מ ,גישת החסידות

י. ההתקדשות האישית מביאה לגאולה אישית א-לוהמוכ� להיעשות קדוש דר  חיבור האד� לממד ה

 �וכללית. בי� היתר, רואה סטיינבוק את חידושה של החסידות בכ  שהידע והפרקטיקה המיסטיי

או ההשכלה התורנית, שכ� כל מה שנדרש הוא  מכווני� לכלל החברה, ללא הבחנה במידת הלמדנות

עשייה מתו  כוונה הממוקדת למילוי רצו� ה'. באופ� זה אמורות ג� להיעשות המצוות המעשיות כמו 

 מצוות הצדקה: בצדק, בחסד וביושר. 

ממדית רחבה של �לגישתו של סטיינבוק, החוויה הוורטיקלית הדתית מובילה לראייה רב

כמו ג� את העבר והעתיד. לעומתה עומדת הראייה  "האחר"שבו� את המציאות. היא לוקחת בח

 ,�בה ראיית המציאות מוגבלת לעולמו של הפרט התופס עצמו במרכז, שהאופקית הטבעית לאד

 � לו.  ,חייבי�"כשהאחרי

ות, האד� מבי� את מקומו א-לוהבתפיסה הוורטיקלית, הנובעת מ� החוויה המיסטית של דבקות ב

וכתוצאה מכ  הוא מבי� את אחריותו ומחויבותו למכלול השל�. יוצא  ,לול של�בעול� כחלק ממכ

ות, יש לחוויה הוורטיקלית א-לוהשמדובר בחוויה אישית ואינטימית בי� המיסטיקאי ל על א"ש

                                                                                                                                            

 .רסט–רסח 'עמ, 'א אות, �הליקוטי ספר  .203
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השלכות על התנהגותו החברתית של המיסטיק� ועל יחסו לזולת. העול� המיסטי מציב במקו� גבוה 

מיסטית �צדקה ומשפט. סטיינבוק תופס את ר' דובער כמייצג חוויה ורטיקליתערכי� כמו מוסר, חסד, 

.'�  בתו  הקונטקסט הכוללני של הרעיו� החב"די המבקש 'עשיית מדור לה' בתחתוני

הזזה ", במוב� שהיא גורמת לאד� "יציאת מצרי�"ית ההתפעלות כיר' דובער מתאר את חוו

ועל כ� היציאה ממצרי�  ",צָרי�מְ "נקראת כ "מצרי�"לה י). המec-stasy(זהו פירוש המונח  "ממקומו

 �. חוויה זו נוגעת לכל אד� ואד�, בכל זמ� נתו� וללא קשר למאורע "צר"מלמדת על היציאה ממקו

 ה�ילשאות תו  השלת מגבלות החומר א-לוהההיסטורי הספציפי של יציאת מצרי�. מדובר בהיענות ל

 .� משועבד האד

 נה היא שהמיסטיקאי יפגוש בסדק דק בתו  אירוע היסטורי את הנצח".לדברי סטיינבוק: "הכוו

בחמישה סוגי� של הנפש הטבעית  ותב'קונטרס ההתפעלות' מתאר ר' דובער, דרגות חוויה המבוטא

בממדי העומק, ההיסמכות על מאמצי האד�, הקשרי�  ותית, ומשתנא-לוהוחמישה סוגי� של הנפש ה

 דות ע� האל.ע� העצמי והממדי� של החסד והאח

המיקוד של סטיינבוק אינו בעצ� הפרטי� המשורטטי� וההבדלי� בי� סוגי ההתפעלות, אלא 

 אנכיות. �בשאיפתו להבהיר שיש ניואנסי� שוני� ובולטי� לעי� במה שהוא מגדיר כחוויות ורטיקליות

נכתב  א העובדה ש'קונטרס ההתפעלות'ומבחינת סטיינבוק, מה שמייחד את הגותו של ר' דובער ה

מתו  תחושת מחויבות עמוקה של האדמו"ר לחסידיו ולא מתו  מוטיבציה אישית של הפצת משנתו 

ודעותיו בנושא. לדעת סטיינבוק, 'קונטרס ההתפעלות' נכתב בכנות, מתו  תחושת דחיפות, על מנת 

יתיות שעליה� לשאו" לרכוש. האדמו"ר האמצעי ילמקד את החסידי� ולסמ� לה� את המטרות החוו

  פרנסה.המתייחס בקונטרס לבעיות העולות במצבי� השוני�, ובפרט לבעיות קיומיות כעול 

 �למרות המיקוד במשנתו של ר' דובער בחשיבות חוויית האחדות המיסטית, סטיינבוק מטעי

שהחוויה המיסטית, האקסטזה, אינה מטרה העומדת בפני עצמה. היעד מבחינתו איננו רק רק דבקות 

ית לעול�, א-לוהות ע� המציאות כולה. החזרת הנוכחות הא-לוהאלא איחוד ה ,ותהא-לואישית ע� ה

בספרות החסידית יש תיאורי� רבי�  ,על פי סטיינבוק המתבטאת בדימוי של החזרת השכינה מהגלות.

ות, כמו ג� תיאורי� של גלות האל המבוססי� על הזוהר וקבלת האר"י. להבנתו, א-לוהשל פירוד מה

ל כנו. עמבני האד� היא להשיב את הסדר הקוסמי השבור  הי� החסידיי�, הדרישעבור המיסטיקנ

ות והבריאה א-לוההשבת הסדר היא השבת האהבה, המאפשרת את תיקו� העול� ויצירת האחדות בי� ה

בתו  המסגרת ההיסטורית האנושית. זוהי הגאולה המשיחית שאותה נדרש לכונ� המיסטיק� היהודי. 

  ות לבטל את הרוע ולגאול את האור המוסתר בתו  המציאות הנבראת.א-לוהזור לתפקיד החסיד הוא לע

'קונטרס  בנוגע ליחס שבי� רעיונות החסידות הכללית לכתביו של ר' דובער, סטיינבוק טוע� כי

ההתפעלות' איננו בהכרח אמצעי להגעה אל מטרת האיחוד המיסטי המאפיינת לדעתו את החסידות 

טיינבוק, 'קונטרס ההתפעלות' בא כאמצעי להתנהגות שתנבע מעצ� החוויה הכללית. לתפיסתו של ס

 ]...[ של חוויות אנכיות המשמעות האולטימטיבית" המיסטית האקסטטית. בסיכו� מאמרו הוא כותב:
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י� באחדות, אלא בצדיקות, בהשתתפות פעילה א-לוהאינה בהתעלות היחיד והגעתו לאחדות ע� ה

  . "י� לבריאהא-לוהבהחזרת האחדות שאבדה בי� ה

        נפתלי לוונטלנפתלי לוונטלנפתלי לוונטלנפתלי לוונטל ....3.2.93.2.93.2.93.2.9

 Communicating the Infinite – The Emergence of the Habadספרו של נפתלי לוונטל, 

School עוסק בהתפתחות מושג ההתבוננות במשנתו של ר' דובער שניאורי, כהמש  להתגבשותו ,

התבטא הוא ו ,בחב"דהיה נדב  חשוב בהתפתחות הרעיונית  אינסו"במשנת רש"ז. פיתוח הקשר מול 

במושגי� 'ביטול' (המטרה) ו'התבוננות' (הדר ). ראשיתו של הרעיו� בדיאלוג שניהל הבעש"ט 

יפוצו "גרתו משנת תק"ה) ע� נשמת המשיח, שאמרה לו כי הוא, המשיח, עתיד להתגלות כאשר י(בא

קרונות המרכזיי� פי לוונטל, זהו אחד מהע . על"מעיינות  חוצה ויוכלו כול� לייחד ייחודי� כמו 

 .�  שהנחו את האדמו"רי� הראשוני� של חב"ד, בבקש� להנגיש את החוויה המיסטית לכלל החסידי

', הנכרכת כאמור אינסו"בספרו בוח� לוונטל את התפתחות מה שהוא מכנה 'העברת הקשר ל

שוני� בהתפתחות� הרעיונית והיישומית של מושגי הביטול וההתבוננות. לוונטל טוע� שבדורות הרא

צריכה להיות יעד רוחני  אינסו"ית הקשר ע� הישל החסידות נתגלעה מחלוקת קשה בשאלה א� חוו

שווה לכל נפש. הדילמה הייתה בי� המוטיבציה להפי. את פרקטיקת ההתבוננות והביטול לכלל 

י� החסידי� לבי� הרצו� לשומרה למתי מעט המסוגלי� לה. נושא זה, לדעת לוונטל, יצר מחלוקת קשה ב

ראשי התנועה החסידית לבי� ר' שניאור זלמ� מלאדי. עמדתו של רש"ז הובילה לבידולה של חסידות 

  חב"ד ולאפיונה ככזו הרואה ב'העברה הקשר אל האינסו"' יעד רוחני מרכזי. 

רש"ז התמודד ע� הסוגיה בספר התניא. לתפיסתו, בנשמת כל אד� קיימת כמיהה מוטבעת 

ה'תניא', שנכתב מתו  אורייטציה פרגמטית, נועד להשגת תכלית זו. לש� למימוש הקשר ע� האינסו". 

במבנה לוגי בהיר כ  שיהיו נגישי�  אות� ארג�וית, לוריאנכ  ער  רש"ז שימוש במושגי� מהקבלה ה

הלא הוא 'הבינוני' שאליו מיועד הספר. רש"ז יצר הבחנה דיכוטומית בי� הצדיק  –אד� הנורמטיבי ל

ממנו נדרשת שי טוטאלי לקשר של הנשמה ע� האינסו", לבי� ה'בינוני' הנורמטיבי, שחייו מהווי� ביטו

   מסירות נפש לקידוש ה'.

המגיד ממזריטש. לדידו, הקשר ע� האינסו"  ,רש"ז תפס את שיטתו כהמש  אותנטי לתורת רבו

 �מסירות קיו� מצוות וה� במוכנות לבהוא המטרה שיש לחתור אליה ה� בלימוד התורה, ה� תפילה, ה

דוש ה'. שיטתו התבססה על דבריו של המגיד ממזריטש שזיהה את ספירת החכמה, המתארת ינפש על ק

רש"ז חתר לתרג� את מושגי ה'למעלה מטע�  .את הממד שמעבר לשכל, כצינור לקשר ע� האינסו"

  רחב.ובכ  להנגיש� לציבור ה ,ודעת' לכלי� מילוליי�, לוגיי� ושכלתני� המזוהי� ע� ספירת הבינה

במוקד משנתו של רש"ז עומדת התפיסה כי האינסו", דהיינו האי�, הוא הוא המציאות האמתית 

ולא היש הגלוי. מכא� שהאד� נדרש לבטל את ישות ה'אני' שלו כדי להתמזג ע� האינסו". תהלי  זה, 

  המכונה בש� 'ביטול', מתרחש דר  עבודת ההתבוננות שהיא עבודה מדיטטיבית בעיקרה. 
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ת יותר מתו  וכותב כי אחרי מאסרו של רש"ז בסנט פטרסבורג, דרשותיו נעשו שכלתני לוונטל

יה למכנה משות", רוב ילכלל החסידי�. עוד טוע� לוונטל כי למרות הפופולריזציה והפנ �מטרה להנגיש

יה היא לכל אחד בהתא� לדרגתו ולשיעור יהפנוהדרשות שומרות על עקרו� הליבה של ביטול ה'אני', 

מהלמדני�  ;ו: מהאליטות שבקרב המיסטיקני� נדרש ניתוק טוטאלי מהבלי העול� הזהקומת

 ;ויכוחוי בזמ� לימוד התורה, בי� השאר דר  אמנות הא-לוההשכלתני� נדרשה התכוננות אל האור ה

מבעלי ההתלהבות הרגשית נדרשה התבוננות בתפילה, ומפשוטי הע� נדרשה מוכנות למסירות נפש 

�היו� בכל מעשיה� בחיי�  .יו

הבינה  ,להוביל לייחוד בי� ספירות החכמה במטרהכאמור, רש"ז ראה חשיבות בהתבוננות שכלית 

 ,והדעת. מכא�, שהאספקט הקוגנטיבי בהתבוננות קיבל בכורה במשנת חב"ד. קומוניקציה רציונלית זו

טלה את תנועת בבסיס מחלוקת חריפה בסו" ימי רש"ז וטל הת, עמדאזוטרייחד ע� התבוננות בתורות ה

מנהיגי� שוני� בתנועת החסידות התחילה כבר ע� כתיבת צד חב"ד מבפני�. ואול� ההתנגדות מ

�החוויה המיסטית קשורה א  ורק  ,ה'תניא'. עיקרה היה מר' אברה� מקליסק. לדידו של ר' אברה

" טע� באמונה ואי� לה ולו דבר ע� השכל האנושי, המזוהה לשיטתו ע� מקור הרוע האנושי. בנוס

  הקלסיקר כי העצמת הקשר ע� הצדיק יחד ע� 'גילוי ניצוצות האור' מספיקות לעבודתו של החסיד.

סקירת התהלי  הדיאכרוני שבי� רש"ז לר' דובער, לעמידה על ההתנגדות לדר  רש"ז חשובה 

מושגי ההתבוננות והביטול. סיבה נוספת  של יישו�הפיתוח והההתנגדות השפיעה על אופ� משו� ש

זכרת ההתנגדות היא הדמיו� שבי� ההתנגדות החיצונית לחב"ד לבי� המחלוקת שנתגלעה השיבות לח

לכלל שכבות  אזוטריבתו  התנועה עצמה. לאחר מותו של רש"ז עלו ספקות לגבי הניסיונות ללמד את ה

א הע�. הדבר גר� לקונפליקטי� קשי� בי� ר' דובער שניאורי לבי� ר' אהרו� הלוי הורבי. מסטרשילי

שנכתבו בהשראת יורדי  ,ח תורות חב"דוהמש  דרכה של חב"ד. ר' דובער האמי� שיש בכבנוגע ל

י ג� ללמדני� האינטלקטואלי�. הוא האמי� שמעטה של מחשבה א-לוההמרכבה, להעביר את האור ה

�ועל כ� ש� דגש משמעותי על ההתבוננות  ,ומתודולוגיה מסודרת יפצח את ההתנגדות שלה

  הובע בקונטרס ההתפעלות שכתב.  זהו� השכלתנית. רעי

לעומתו, ר' אהרו� הלוי האמי� שרק לאליטה מצומצמת בעלת יכולת התפעלות רגשית הפורצת 

י. המחלוקת הסתיימה בהתפלגות בי� שני הכוחות א-לוהמגבולות הנורמה יש יכולת השגה באור ה

אהרו� הלוי פרש והקי�  'וד רהמתחרי� על ההנהגה. רבי דובער נבחר כמנהיג הממשי  של חב"ד, בע

חסידות משלו. תחת הנהגתו של ר' דובער שניאורי הלכה חסידות חב"ד ונעשתה יותר מוגדרת ובעלת 

ללא התניה הנוגעת לרקע  ,מטרה קונקרטית ל'העברת הקשר ע� האינסו"' לכלל שכבות האוכלוסייה

�   או להשכלת� התורנית. שלה

פיי� מחדש את הטכניקה המדיטטיבית כ  שתוכל להתאי� בתגובה להתנגדות, נאל. ר' דובער לא

ת לפני אזוטרילרוב חסידי התנועה. ואול� בעודו נאל. להגביל את דרכי יישו� שיטת ההתבוננות ה

לרלוונטי עבור כלל  –הביטול  –התפילה, הוא הצליח לתרג� באופ� מלא את המושג המרכזי בחסידות 

כני הדרושי�, וצהרת היתה להרחיב את תהלי  הנחלת תהחסידי� בחצר שהלכה וגדלה. מטרתו המו



 
74

אלי� החב"דיי�, לכמה שיותר מעגלי� חברתיי�. דלתות חב"ד נפתחו מבחינתו ג� יהערכי� והאיד

התאפשרה נגישות ג� לשכבות הפחות משכילות, כולל  כמו כ�עבור הלמד� הנורמטיבי ברוסיה הלבנה. 

אפשר  –בת העצמי כדר  להשגת הקשר ע� האינסו" הקר –נשי�. הדגש שנית� לער  מסירות הנפש 

 �לכל יחיד ויחיד בתו  ומעבר לתנועה החסידית, לנסות לממש בחייו את אידיאל החיבור שבי� שמי

  ואר.. 

חיבוריו  באמצעות, "מיסטיק� בעל השראה"לוונטל בוח� את משנתו של ר' דובער, שהיה לדבריו 

ית הביטול י. כעיקרו� מנחה, עצ� איו� ה'אני' דר  חוו'קונטרס ההתפעלות'ו 'קונטרס ההתבוננות'

הגבוה ביותר ע�  אזוטרימהווה תכלית מרכזית בקשר ע� האינסו". שאיפתו היא לחלוק את ההישג ה

ולכ� פיתח משנה  ,החסידי� הפשוטי�. מאיד , ר' דובער היה ער לעובדה שלא כל אד� מסוגל לכ 

ת השונות של אנשי הקהילה: מהמסוגלי� ביותר המסוגל3 פי דרגות ת הביטול עלוווג את מטריבה סש

 �הוא דרש ביטול דר  התבוננות, מהמשכילי� הוא דרש להגיע לחוויית הביטול דר  לימוד הטקסטי

המיסטיי� היהודיי� ובעיקר אלו החב"דיי�, כאשר הידע נחשב כמוביל לשינוי פנימי טרנספורמטיבי. 

ירות נפש על שימור היהדות. במסירות הנפש הוא ראה ביטוי מפשוטי הע� הוא דרש את המוכנות למס

   הדר  שהתווה אביו. להורדת האינסו" אל תו  העול� הנברא. בכ  למעשה המשי  ר' דובער את

ר' דובער ניסה נית�, הי� לקהלי� נרחבי� ככל אזוטרילצד התהלי  החיצוני של העברת התכני� ה

יתה לחשו" את ית מפורטת כהכנה לתפילה. שאיפתו הלפתח דר  מיסטית יוצאת דופ� של התבוננו

מנת להשיג  טכניקת ההתבוננות לקהלי� נרחבי� של לומדי התורה שהיו בתקופתו ברוסיה הלבנה. על

ל. דרכו של ר' ועד שפותחה שיטת ההתבוננות שהתאימה מבחינתו לכ ,זאת נדרשו שינויי� והתאמות

ל משלי�, דבר שהותא� במיוחד ללומדי התלמוד דובער בהקניית השיטה כללה ניתוח רציונלי ש

המטרה הייתה התעלות רוחנית למטרת הורדת  אות� הוא שא" להפו  ל'מתבונני�'.שוההלכה, 

 ,�הדגש הוא על חשיבות החיי� בעול� הזה וההתמודדות ע� המציאות וההשגות לחיי היו� יו

  הנורמטיבית.

 'קונטרס ההתפעלות'ל ר' דובער שניאורי בשני מושגי� קשורי�, המבטאי� את יסודות משנתו ש

י, והתפיסה כי א-לוהידי רש"ז נושאת בתוכה את האור ה ה� האמונה שתורת חב"ד שנמסרה על

י ולאפשר לנשמתו לחבור ע� א-לוההחסיד לפגוש את האור היכול  'אני'ביטול ישות ה באמצעות

ותיה תנאי הכרחי (יחד ע� האינסו". ר' דובער ראה בלימוד התורה ובשמירה קפדנית של מצו

ח תאורגי, ומיצויה וההתבוננות) כדי להשיג קשר ע� האינסו". לדידו, התורה כולה קדושה ונושאת כ

נושאי� כוח  ,טמו� בכתבי חב"ד. הוא האמי� שכתבי אביו, בתוספת החידושי� והתוספות שלו עצמו

את  ותוחושפ ותשדרשותיו מגלחיבור לאינסו" האפשרי לכול�. האמונה המונחת ביסוד הדברי� היא 

  ל. ובשפה שכלתנית המובנת לכ ותמלובש �האור והקדושה שבעולמות העליוני�, תו  שה

אל ההעברה של חוויית ישלאיד ותלדעתו של לוונטל, ההנחיות הנסתרות של ר' דובער מרא

ותר לנמו  תנועה מהגבוה בי –החיבור ע� האינסו" היה תפקיד מרכזי בשיטת ההתבוננות שלו. עיקרה 

ביותר, מה שמבטא את תהלי  הארת אור האינסו" לבריאה. התנועה מהגבוה לנמו  מאפיינת ג� את 
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 �הוראות ר' דובער בתהלי  ההתבוננות בקוראו לחסידיו לממש בעול� את התובנות העמוקות שמקור

�הגבוהי�  בחיבור לאינסו". אותה תנועה מהגבוה לנמו  באה לביטוי ג� בשאיפה להעביר את התכני

  ביותר שבה. ותלכל רמות האוכלוסייה, כולל הנמוכ

העקרונות שהותוו על ידי אביו. הוא ראה בקשר ע� את ר' שניאורי המשי  ופיתח את הקו ו ,ככלל

האינסו" את המטרה המרכזית של ההתבוננות והתפילה. כמו במשנת אביו, ג� אצלו ההתפעלות לא 

ער  סדר  'קונטרס ההתפעלות'. 'אני'נו ההגעה לאיו� ישות ההביטול, דהיי אהייתה מטרה בלעדית אל

 במושגי� הלא בהירי� וסימ� את המסלול של בקשת ביטול דר  התבוננות. בה בעת, נת� ר' דובער

  לממש את תכלית הביטול בדרכי� אחרות. –אפשרות ג� לאלו שאינ� מסוגלי� להתבוננות מיסטית 

3.2.103.2.103.2.103.2.10.... �        אליוט וולפסו�אליוט וולפסו�אליוט וולפסו�אליוט וולפסו

 Open Secret: Postmessianic Messianism and the Mystical Revision ofבספרו, 

Menahem Mendel Schneeerson,  במשנתו של אדמו"ר חב"ד �מנתח אליוט וולפסו� נושאי� שוני

ית שנבנתה על בסיס תאוסופהשביעי, הרב מנח� מנדל שניאורסו� (רמ"מ), תו  סקירת ההתפתחות ה

נושאי�  לכמהדגשי� לגבי סוגיות שונות. אתייחס כא� תורותיה� של קודמיו ובחינת השינויי� בה

מונחי� ביסוד כמצוטטי�, או כמשנתו של ר' דובער שניאורי שאליוט וולפסו� מזכיר כמשפיעי�, ב

  משנתו של רמ"מ.

עבודת ההתבוננות עומדת בלבה של מחשבת חב"ד. וולפסו� מתאר סוגי התבוננות שוני� תו  

מ"מ מצטט מדבריו של ר' דובער שניאורי בנושא ההתבוננות ומתאר שימת דגש על ההבדלי� ביניה�. ר

י הפור. את גבולות האינטלקט. נביעה של אור זה קיימת בכל ה'יש', א-לוהאת האמונה כביטוי לאור ה

ובמיוחד לאספקט ה'יחידה' שבה, יש היכולת להשיג את אור האינסו", להתבטל  ,א  לנשמה היהודית

  ולהתכלל בתוכו. 

במרחב ה'יחידה' שבנפש,  י�ות מתאפשרא-לוהשל ר' דובער נאמר מפורשות שגילויי בדבריו 

עצמי שמעל לחכמה הקוגנטיבית. השגת האחדות היא מעל להבנה והיא אינה ניתנת  טוליששורשה בב

למסירה ברובד המילולי, כיוו� שאי� 'מה' מוגדר שאותו נית� להשיג, ומאיד  ג� אי� 'מה' שאותו לא 

. כיוו� שכ , השימוש במושג 'השגה' הוא שימוש מטפורי, והוא מתאר את הבקשה נית� להשיג

האנושית להשיג השגה פנימית או גבוהה שמעבר לגבולות הזמ� והמרחב. דבר זה מגיע דר  הקפדה על 

  ית או באמונה שמעבר לכל הבנה או ידיעה.א-לוההכללי� שטבע ר' דובער, שמקור� בהשגה ה

מסירות הנפש של הנשמה היא "ביטול והתכללות בבחינת Bי� דאי� סו"  מהות ,על פי ר' דובער

"�בכ  מחזק ר' דובער את שני אופני הביטול  .עצמו בבטול עצמי, ולא רק בחינת ביטול היש לאי

   המובחני� על ידי האדמו"רי� של חב"ד.

ל: בתארו את התורה כמשל לקב"ה, מתבסס ר' דובער על פרשנותו של רש"י על ספר שמוא

האד� יכול המצוות נתפסות כאמצעי שעל ידו  ."המשל הקדמוני משל לתורה שהיא משל לקב"ה"

ידי ביטול העצמי והאינטגרציה  י והרצו� האנושי. זאת עלא-לוהלהגיע לדבקות שבה מתמזגי� הרצו� ה
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חומר שלו ע� 'היחיד והמיוחד'. התוצאה היא הורדת אור האינסו" הבלתי נית� לחלוקה אל תו  עול� ה

�""הסופי המתאפיי� בריבוי ובשוני. האמונה היא שהתורה היא גו" לשוני העשוי מכ"ב אותיות האל

י א-לוהת העברי, החתומות בש� ה' המפורש. שורשה של המהות הוא באור האינסו" מגלה את ה"בי

 . עלדר  אותיות ומילות התורה וג� דר  דר  המצוות, בדומה לאור השמש המופ. על ידי קרני השמש

   האינסו". כ� התורה בפנימיותה היא אור מאור

יי� ושמ�. אלו  ,אודות ט"ו בשבט, הוא ממשיל את התורה ללח�על באחת מדרשותיו של רמ"מ 

מקבילי� לתורה הגלויה, הרזי�, והרזי� דרזי�. הוא מסתמ  על דברי� מתו  הספר 'אמרי בינה' של ר' 

את היי� לפ� הסודי של גילוי העצמות, ואת השמ� לסוד דובער, הממשיל את הלח� לצד הנגלה בתורה, 

שרמ"מ מסתמ  על ציטוט מדבריו של  על א"ע� זאת,  .הסתו�, דהיינו הבחינה שלא נית� לגלותה כלל

ר' דובער, הוא קרוב בגישתו יותר לאדמו"ר הריי"צ, ר' יוס" יצחק, הקובע כי היי� מסמל את האידיאל 

�ות א-לוההמקביל ל – "הסודי שבתו  הגלוי"יוו� שהיי� מגלה את כמ ,של ההתבוננות יותר מ� השמ

הנסתרת שמעל לטבע המוצפנת בתו  הטבע עצמו. רמ"מ מבכר גישה זו כיוו� שהדגש במשנתו הוא על 

משיח הוא שהנשמה תהיה מחוברת לאינסו" ויהיה ברור שהקודש  ותתורת הגאולה. אחד מאפיוני ימ

  . גלויהנסתר קיי� בכל דבר ודבר בטבע ה

י בא לידי ביטוי בהווה, א-לוהבו הרצו� הששל ר' דובער, לפיה� האופ�  רמ"מ מצטט עוד מדבריו

יהיה שונה באופ� מהותי ממה שיהיה בעתיד. על פי הניסוח באחד מהמאמרי� של ר' דובער, קיימת 

מה המידה' (מושג שנלקח מספרות הזוהר). הכוונה היא ש�ות המתגלה בהתא� ל'קוא-לוההארה מה

שמתגלה בעול� התחתו�, אפילו דר  פעולות נטולות כוונה, נעלה יותר מהתגלות הנעשית בהסתר 

מהותו מתגלית ש�  .ר' דובער משל ממל  היוצא לחצר ארמונו מביא במרחב הפנימי. כדי להדגי� זאת,

יותר הרבה יותר מאשר כשהיה סגור בארמונו ע� שריו הקרובי�. ר' דובער מסביר שהגילוי משמעותי 

היא המקו� לגילוי  ,בניגוד לחדר הפנימי ,דווקא במקו� שבו למראית עי� יש הסתר: החצר החיצונית

כאשר סדרי העול� ישתנו והמוחצ�  ,יחש" בימות המשיחיקרו� זה יהמשמעותי ביותר של המל . ע

ואור  ,ביותר יהפו  לשקו" ויבטא את התוכ� הפנימי ביותר. הכסות או הצעי" המכסה על הטבע יוסר

בו שש� ה' המפורש יתגלה במהותו ממש בטבע הנגלה, מעבר למצבו כיו�  –ות יתגלה במלואו א-לוהה

' �י�'. התכלית תתממש לדבריו כאשר כל הלבושי� יושלכו וכל החסימות א-לוההוא טמו� בלבוש הש

  יוסרו. 

ורש של הרצו� ר' דובער מבחי� בי� שני סוגי גילויי אור אינסו": הראשו�, בעליית הנשמה לש

סו" נהפשוט, והשני בגילוי אור אינסו" בכל רמות הנפש וג� בגו" הגשמי, בבחינת "התכללות באור אי

ברו  הוא ממש". ההתכללות של המישור הפנימי והחיצוני מאפשרת את ההתגברות על המגבלות 

   .הגופניות

לא יהיה  .י� דגדלות'דבר נוס" שיאפיי� את עולמו של משיח הוא שהמודעות תהא במצב של 'מוח

סו". ר' דובער נאי עוד צור  בהליכי בירור ותיקו�, וההכרה תהיה מסוגלת ל'התפעלות עצמיות' מאור

שכ� האור יהיה  ,מסיי� את ספרו 'אמרי בינה' בקביעה שלעתיד לבוא נוכחות האל לא תהיה עוד מכוסה
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ל העול� הבא, מתאר ר' דובער ית תהיה מעבר למגבלת הכלי�. בדברו עא-לוהבלא כלי, וההתגלות ה

הרוחני  �עול� שבו יוסרו המחיצות בי� ישראל לשבעי� אומות העול�, כאשר האומות יחזרו למקור

לשבעת המלכי� "ויעברו לצד הקדושה. יהיה בכ  משו� תיקו� לשבירת הכלי� בבריאת העול� ו

  ."שמלכו טר� מלו  מל  לע� ישראל

�זאת את משנת אביו רש"ז, ומאפיי� את העתיד כטיהור ר' דובער ממשי  ב ,במובני� מסוימי

טרנספורמציה זוהי לי של הרוע וזמ� של הרס מוחלט של כל מקור שיש בו סתירה לקדושה. אטוט

�ית ליהודי� וללאא-לוהשיביא לגילוי הנוכחות ה ,שלמה של החוש  לאור�יחד. (וולפסו�  יהודי� ג

   ות המביעות דעה שונה בנושא).מסייג רעיו� זה בציינו שלעתי� קיימות פסקא
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        אפיסטמולוגיה חסידית קבליתאפיסטמולוגיה חסידית קבליתאפיסטמולוגיה חסידית קבליתאפיסטמולוגיה חסידית קבלית    ––––    שער הייחודשער הייחודשער הייחודשער הייחוד ....4444

        זזזז""""רשרשרשרששל של של של     תורת הנפשתורת הנפשתורת הנפשתורת הנפש ....4.14.14.14.1

ית, דפוסי העבודה הרוחנית והפרקסיס המיסטי אינ� נוצרי� בחלל הריק, אלא ה� פועל ד"חבבמסורת ה

גומלי� יוצא של תורת הנפש. תורת הנפש היא המבנה הפנימי של הנפש, דפוסיה, תכונותיה, ויחסי ה

נתפסי� על ידי הצדיק החסידי. הניתוח המעמיק של מבנה הנפש עומד בבסיס ה� שבי� חלקיה, כפי ש

הטיפולוגיה של הדר  המיסטית שמציע הצדיק לשומעי לקחו, את אופי העבודה ודגשיה הוא קובע 

  מתו  התובנות שהוא מסיק בנוגע לדינמיקה של נפש החסיד.

בספר התניא. כידוע, אחת מטענות היסוד של  ז"רשת אפיי� יד"חבאת היסודות לתורת הנפש ה

הספר היא שמבנה הנפש של הצדיק שונה מהותית ממבנה הנפש של החסיד הנורמטיבי, הבינוני. עיקר 

סיו� לאפיי� את מבנה נפשו של הבינוני ולגזור מניתוח זה את העקרונות יהיו בנ ז"רשמאמציו של 

  הרוחנית.  והמנחי� להתפתחות

, 205'והיתא-למהות ועצמות נפש ה'כי תורת הנפש אינה מתייחסת ל ז"רשמבאר  204רות שוני�במקו

 ומבחי� למעשה בי� עצ� הנפש שהוא טרנסצנדנטי ולא מושג, לבי� הביטויי� החיצוניי� של הנפש.

 יקראו� חלוקות רבות פעולות לה ויש, אחת האד� שנפש דע'שקבע  �"רמבבעקבות ה ז"רשבכ  צועד 

. הטענה היא שהנפש עצמה 206'רבות נפשות לאד� שיש, זה בעבור ויחשוב, נפשות הה� ותהפעול קצת

עקרונית הנה אינה הוויה מורכבת, אלא אור פשוט ואחדותי שאינו מורכב ואינו מתחלק. טענה זו 

, שכ� תפיסת הנפש כמורכבת עומדת בסתירה לתפיסתה כבעלת מהות טרנסצנדנטית. ז"רשאליבא ד

מורכבת מכוחות שוני� ומנוגדי� משמעה שאי� מדובר בנפש אחת, אלא בצרור של תפיסה של הנפש כ

. לשיטתו, הנפש כמהות נבדלת אינה ניתנת לתפיסה או 'נפש'תכונות מובחנות הנקראות בהכללה 

 'השגת המציאות'נאמר שהנפש ניתנת ל ז"רשלהכלה, לקטלוג או לאפיו� כלשהו. בטרמינולוגיה של 

והביטויי�  י�כלומר האד� יכול לעמוד על השפעותיה של הנפש דר  הפנומנ, 'להשגת המהות'ולא 

  החיצוניי� שלה, א  לא במפגש בלתי אמצעי ע� מהותה.

לאור זאת, מטרתה של תורת הנפש היא לעמוד על כוחות הנפש, שה� הגילויי� החיצוניי� שלה. 

כוחות 'או  'הנפש תיקוני', ו'פשלבושי הנ'מחלק בי� שתי רמות של גילויי הנפש:  ז"רשבאופ� עקרוני 

. לבושי הנפש ה� הגילויי� החיצוניי� יותר: המחשבה, הדיבור והמעשה. הדימוי ללבוש 'הנפש

מתייחס לתפקיד הכפול שנושא הבגד: מצד אחד הוא מבטא את העדפותיו וטעמיו האישיי� של 

של פ� מסוי� בהקשר את הלובש. הוא גילוי  , ומצד שני הוא מסתיר ומכסה�אות 'מגלה'הלובש ו

                                                 

 .ב"עויקרא, ד פר ס ,; ליקוטי תורהב"עראו למשל תורה אור, יג   .204

205.  �  .וש� ש

  .), פרק א'שמונה פרקי�'אבות ( מסכתהקדמה ל�, "פירוש המשנה לרמב  .206



 
80

אי� קשר מהותי ועצמותי בי� הלובש ללבושו. הלבוש  –�, ומכא� ג� נגזרת התכונה הבאה שלו מסוי

והגילוי שהוא מציע  ,יכול להשתנות בעקבות תמורות במצב הרוח, במזג האויר או בכל נתו� אחר

מחשבות ה� נזילי� המעשי�, הדיבורי� ואפילו ה –מוגבל תמיד להקשר מסויי� וספציפי. ובהתאמה 

 �ודינמיי�. האד� יכול לשנות� בכל עת שירצה והוא אינו כפו" לתבנית קבועה המכריחה ביטוי מסויי

.�  וספציפי שלה

. התיקו� אינו רק גילוי חלקי 207לעומת הלבושי� יש את כוחות הנפש, שנקראי� ג� תיקוני הנפש

גילוי  ,החו.� מ ימת. עבור המתבונ�יתה ברמה מסוישל הנפש הפנימית, אלא ג� מזדהה או מתאחד א

מתפרש במשמעות של תכשיט. התכשיט  'תיקו�'תיקוני הנפש מזוהה לגמרי ע� עצ� הנפש. המונח 

נתפס כפנימי יותר מהלבוש, כמזוהה יותר ע� מהותו של נושאו, כחלק מגופו ומאישיותו. מבחינת 

ה הוא בא לגלות. הוא אינו מסוגל נבדל ומובח� מהמהות שאותהתיקו�, או התכשיט,  תודעתו העצמית

 �ליצור הזדהות מלאה ע� הגו" שאותו הוא מגלה. א  כלפי חו., כלפי מי שיוצר אינטרקציה עימ�, אי

  הבחנה בי� הנפש והכוחות שלה וה� מתאחדי� לגמרי.

את הסקיצה הבסיסית של כוחות הנפש, הכוללי� את השכל  ז"רשבספר התניא משרטט  'בפרק ג

 –, א  ביחס ללבושי הנפש החיצוניי� 'לבושי�'חס לעצ� הנפש ה� נחשבי� אמנ� לדות. בייוהמ

  :208'מהות ועצמות הנפש'ה� נחשבי� ל –המחשבה, הדיבור והמעשה 

 עשר כנגד 'בחי מעשר כלולה ונשמה רוח נפש אלו משלש ומדרגה 'בחי כל והנה

 פולותכ ושבע אמות שלש שה� לשתי� הנחלקות מה� שנשתלשלו עליונות ספירות

 האד� בנפש וכ� 'כו תפארת גבורה חסד הבני� ימי ושבעת ודעת בינה חכמה 'פי

 'ה אהבת ה� והמדות. ודעת בינה חכמה כולל השכל. ומדות שכל לשתי� שנחלקת

 תולדות ה� המדות כי למדות ומקור אמות נקראו ד"חבו 'כו ולפארו ויראתו ופחדו

  .ד"חב

למיינ�  כדירות, והמתודולוגיה שבה הוא משתמש ע� עשר הספי ז"רשאת כוחות הנפש מזהה 

ש אמות ושל'ולהגדיר� לקוחה מספר יצירה. בספר יצירה מופיעה חלוקה פנימית בתו  הספירות ל

ש, וה� נתפסות כספירות הבסיס המהוות את �מ�. שלש האמות מזוהות ע� האותיות א209'ושבע כפולות

  התשתית לכל מערכת הספירות. 

וחות הנפש הוא פרשנות חסידית קלאסית, כשעל פיה שלוש הספירות זיהוי הספירות ע� כ

. הספירות הללו מזוהות אמנ� 210הראשונות מקבילות לכוחות ההכרה והתודעה: החכמה, הבינה והדעת

                                                 

 .א)"עתיקוני זוהר, יז (זוהר,  'דאפיקת (שהוצאת) עשר תיקוני�': המקור הוא בביטוי הזוהרי  .207

  .ב"עראו תורה אור, יג   .208

 ג. ,ב ספר יצירה  .209

נו מונה את הכתר כספירה הראשונה. סוגיית מניי� הספירות העסיקה רבות את אי ז"רשנקודה חשובה לציו� היא ש  .210

יי� הוא בדר  כלל תאוסופעצמו הרי שבדרושי�  ז"רשהמקובלי� החל מימי ראשית הקבלה. ביחס לעמדתו של 
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ית השכל אינו מוגבל להשגה ולהכרה האינטלקטואלית, או ד"חבאבל בטרמינולוגיה ה 'שכל'ע� ה

מתייחס באופ� כללי להכרה, ליכולתה של הנפש להכיר  'שכל'למחשבה ועבודת המח. כמושג, ה

שכ� ברור שלא  'אמות'ולהגיע לכלל תפיסה במושאי� שחוצה לה. זיהוי זה מסביר את השימוש במונח 

תיתכ� כל פעולה של הנפש, לא פעולה קוגנטיבית ולא פעולה רגשית או אופרטיבית, מבלי שתקד� לה 

  אליו מתייחסת הפעולה. הכרה של אובייקט חיצוני או פנימי ש

ה� שאר הספירות: חסד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, יסוד ומלכות. ספירות אלו  'שבע הכפולות'

ת. ה� נקראות כפולות בשל המבטא הכפול שיש לה� בשפה �ר� פ�ד כ�ג�מקבילות לאותיות הכפולות: ב

התכוונ� לכיווני� שוני�: ית הכפילות שלה� מתייחסת ליכולת� לד"חבהעברית (רפה וחזק). בפרשנות ה

. לספירות הללו יש אמנ� אופי א  אי� לה� כיוו� מוכתב מראש, ובמוב� הזה ה� 211לקדושה ולקליפה

אינדפרנטיות, והאד� הנושא אות� הוא הקובע את כיוו� הפעולה שלה�. ספירות אלו מקבילות 

  , שה� הדחפי� הרגשיי� היסודיי� המצויי� בבסיס הטבע האנושי.'מידות'ל

        ספירות ההכרהספירות ההכרהספירות ההכרהספירות ההכרה ....4.1.14.1.14.1.14.1.1

חשוב, שכ� הוא עומד בתשתית  –חכמה, בינה ודעת  –הדיו� של התניא בשלוש הספירות הראשונות 

דובער בשער הייחוד, תיאור שעל בסיסו עוצבו  'תיאור מבנה הנפש המפורט והמסוע" שמציע ר

  הפרקטיקות המיסטיות המרכזיות של קונטרס ההתפעלות.

ציה הראשונית, ההברקה. בשלב זה ה ההתחלתי, האינטואייא רגע הקליטהחכמה בספר התניא ה

הידיעה אינה שקופה לעצמה ואינה יכולה לדווח לעצמה על עצמה. היא עדיי� בגדר של תפיסה גולמית 

וכוללנית שאינה מתפרטת לפרטי� ורק מסוגלת להאיר את הסוגיה בכללותה. תיאור זה מזכיר את 

�"רמבדבריו של ה :�  במורה נבוכי

כ� 0 עמי� האמת מבהיקה לנו עד שאנו חושבי� אותה לאור יו�. אחריאלא שפ

חוזרי� ומסתירי� אותה עד שאנו חוזרי� להיות בלילה  �החומרי� וההרגלי

אפוא למי שהברק מבריק לו מדי  אפל, קרוב למה שהיינו בתחילה. משולי� אנו

עד  יש בינינו מי שהברק מבריק לו פע� אחר פע�ד. פע� בפע� בלילה אפל מאו

שהוא כביכול תמיד בתו� אור שאינו פוסק, כ� שהלילה הופ� לו ליו�. זו היא 

ונאמר עליו: כי קר� עור  דרגת גדול הנביאי� אשר נאמר לו: ואתה פה עמד עמדי

ויש ביניה� מי שהבריק לו הברק פע� אחת בכל לילו. זאת  .212פניו [בדברו אתו]

                                                                                                                                            

נוטה למנות את הכתר במניי� הספירות א  לא בספר התניא המתייחס למבנה הנפש. הטע� הוא שהכתר מזוהה 

נתפסי� ככוחות נפש לא מודעי�. התודעה הסובייקטיבית יכולה להכיר את עצמה התו ע� הרצו� והתענוג, בשיט

  בלבד ואינה מסוגלת לפתח מודעות רפלקטיבית לכוחות שמעליה. 'חכמה'דר  ה

 .א"עראו תורה אור, כט   .211

 שמות לד, כט. .212
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. יש מי שיש (לו) הפסקות רבות 213היא דרגת מי שנאמר עליה�: ויתנבאו ולא יספו

או מועטות בי� ברק לברק. ויש מי שאינו מגיע לדרגה שחושכו יואר בברק, אלא 

בגו) מלוטש או משהו מעי� זה כגו� אבני� וזולת� המאירי� במחשכי הלילה. 

אפילו האור המועט הזה המאיר עלינו אינו מתמיד, אלא מבהיק ונעל� כאילו 

לפי מצבי� אלה שונות דרגותיה� של השלמי�. . 214הוא להט החרב המתהפכת

  .215האלה אשר לא ראו אור מעול� אלא ה� מגששי� באפלת ליל

מתאר את בני האד� כהולכי� בעלטה מוחלטת, כשהעמידה על האמת היא אירוע חריג  �"רמבה

, עצמת הברק ותדירות הופעתו היא �"רמבהמשול לברק המבריק ומאיר את הלילה האפל. לדעת ה

נה בי� הנביאי� השוני�. החידוש במשל זה הוא שהמצב הבסיסי מתואר כמצב של חוש  המבחי

והיעדר ידיעה, הידיעה היא חידוש על רקע המצב הקיי�. ג� עבור הנביא המצב הבסיסי הוא מצב של 

חוש , ומתוכו הוא נחש" לאורו של הברק. אמנ� הנביא בעל המדרגה זוכה לברקי� בתדירות גבוהה 

 – 'כביכול תמיד בתו  אור שאינו פוסק, כ  שהלילה הופ  לו ליו�' –ו שהוא שרוי באור עד שנדמה ל

  א  זוהי טעות תפיסתית שכ� ג� אצלו הברק מופיע על בסיס מצב ראשוני של חוש .

הוא נחלתו של כל אד� בתהלי  ההכרה. כל תהלי  מחשבתי מתחיל  'ברק'ה ז"רשבמשנתו של 

לה גמורה. תחילתה של ההכרה היא בו מושא ההכרה נתו� באפש 'אי�'ל למעשה במצב יסודי ש

�החכמה.  בהברקה הראשונית או בתפיסה הראשונית המאירה את מושא המחשבה, הכרה זו מזוהה ע

טיביות, בכוללניות, היא אינה ניתנת לחלוקה או לפירוק לחלקי�, וקליטת החכמה מתאפיינת באינטואי

תמונת מאקרו. הכוללניות האורגנית והיעדר הירידה לפרטי� המציאות שלה היא קליטה אורגנית של 

ח שכלי אלא מעי� תיוו  בי� השכל למה שמעבר והמאפייני� אותה גור� לכ  שהיא עצמה אינה כ

אינה משמשת במשמעות של  'מה'. המילה 'כח מה'לחכמה היא  ז"רשלשכל. לכ� ההגדרה שמייחס 

  . מול האי�ביטול בשאלה אלא כביטוי של עמידה 

ח הביטול שלו כפי ואת מעלתו של משה רבינו כנובעת מכ ז"רשבמקומות רבי� בכתביו מתאר 

, ומכא� הקשר החסידי המפורס� שבי� הביטול לחכמה: ככל 216'ונחנו מה'שבא לידי ביטוי בדבריו: 

. בניסוח אחר מדובר על הקשר 'חכמה'שלאד� יש יכולת ביטול גבוהה יותר כ  תגדל יכולתו לקלוט 

� הענווה לחכמה, כשג� כא� דמותו של משה משמשת השראה והמחשה לעניי�: דווקא גדול שבי

, הענווה מאפשרת את הקליטה של 217'ענו מאד מכל האד� אשר על פני האדמה'הנביאי� מתואר כ

  חדשה הבאה מבחו.. 'חכמה'

                                                 

  במדבר יא, כה.  .213

 בראשית ג, כד.  .214

215.  �  .א, פתיחה מורה נבוכי

  שמות טז, ז.  .216

  במדבר יב, ג.  .217
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אנו ומסודרת. וכא�  בנויהתכ� התפתחות של חשיבה ירק לאחר הקליטה הכוללנית של החכמה ת

. היא כוללת 'קוי אור  וקוי רוחב'במספר מקומות ככזו שיוצרת  ז"רשמגיעי� לבינה, שמוגדרת על ידי 

זה, המיו� של הפרטי� ויצירת הכללי� תאת התהלי  האנליטי השל�: הפיתוח והפירוט, האנליזה והסינ

הגומלי�  והמשמעות. הבינה מארגנת את הפרטי� בסדר ובהיררכיה, תו  התייחסות למערכת יחסי

.�  שביניה

 י"אר. הבסיס הוא כמוב� בקבלת ה'אב וא�'הדימוי שמביא התניא ליחס שבי� החכמה והבינה הוא 

בעול� האצילות לספירות חכמה ובינה. זהו דימוי סקסואלי  'אמא'ו 'אבא'שייחסה את פרצופי 

היא הגרעי� המשתמש בתהלי  העיבור כדג� תיאורי. תרומתו של האב להפריה היא בטיפת הזרע, ש

הראשוני והגולמי. הזרע הוא הקוד, המכלול הגנטי והביולוגי שאינו יכול לרקו� עור וגידי� ולהפו  

יה, יה, הבניליצור חי ללא ההריו� והתהלי  המורכב ברח� הא�. ההריו� בבינה מאפשר את השהי

רי�, ולכ� ע� החלקי� האח וההתפרטות וההגדלה, התפרטות של כל אחד מהמרכיבי� וקורלציה של

, 'בפועל'ל 'חובכ'והופכת את ה 'גו"'הוא תהליכי וממוש . הבינה היא שיוצרת את ההריו� זה ביסודו 

�. ביניה� את הפוטנציה הגרעינית לתבנית מורכבת שחלקיה מנהלי� אינטרקציה הדדית ויחסי גומלי

 'יניקה', 'עיבור' כולל י"ארתהלי  קליטת הזרע והתפתחותו ברח� הא� הוא תהלי  מורכב, שבתורת ה

  .'מוחי�'ו

, אל מול הבינה האקטיבית, שהיא 'אי�'מבחינה זו החכמה מצטיירת כפאסיבית לגמרי, בבחינת 

, אלא �ניהי. היחס הזה מתברר כשבוחני� את החכמה והבינה לא מצד מערכת היחסי� שב'יש'ה

יוצרת אינה ירתי. היא , או התכני� שלו. החכמה אינה כח יצ'שפע'מהצורה שכל אחד מה� קולט את ה

את ההשראה שלה, אלא רק קולטת אותו. באופ� פרדוקסלי, מה שמאפשר לחכמה לקלוט את השפע 

הביטול העצמי. ככל שבעל החכמה ישכיל לפנות מקו�  –הוא תנועה נפשית הפוכה למאמ. היצירתי 

אקטיבית במוב� הזה ולהתרוק� מכל ידיעותיו הקודמות כ  תגדל יכולת הקיבול הנפשית שלו. היצירה ה

מהווה חס� בפני גילוי השפע, מאחר וככל שהאד� יוצר יותר כ  קשה לו יותר לקבל והוא מתרחק 

  שרו� של החכמה.ימהכ

מסתפקת בקבלה דוממת ופאסיבית של הדברי�, אלא  אינההבינה חותרת למקו� אחר. היא 

, זוהי הגדרה 218'דבר מתו  דבר מבי�'בפירושו לתורה מגדיר את הבינה כ י"שבניתוח ועיבוד שלה�. ר

שרומזת לתהלי  של עיכול ועיבוד. מתו  הרעיו� שהתקבל מהחכמה והופנ� בנפש יוצרת הבינה את 

 �היצירות החדשות שלה. ההשראה של החכמה הופכת אצלה לחומר גל� שממנו היא בונה בנייני

 –י� החכמה והבינה חדשי�. לאור זאת, נית� לדבר על ציר נוס" שממחיש את מערכת היחסי� שב

פאסיביות מול אקטיביות. הפאסיביות, במוב� של הביטול, היא הפרדיגמה שמאפיינת את עולמה של 

  ח יוצר ומחדש, מתאפיינת באקטיביות וביוזמה.והחכמה. הבינה לעומתה, ככ

                                                 

  על דברי� א, יג. י"רש  .218
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ה מאפשרת ייה והשמיעה. הראיישל לעיתי� ליחס שבי� הראומהיחס שבי� החכמה והבינה מ

תמונה מלאה מבלי להתעכב על מעניקה של המציאות על כל פרטיה ודקדוקיה, היא קליטה שלמה 

 .�הפרטי� הקטני� המרכיבי� אותה. בשמיעה לעומת זאת, תפיסת המציאות נבנית בהדרגה דר  הפרטי

המאפשרת הקניית משמעות מסודרת השומע מקבל פרט אחרי פרט ונדרש לארגנ� בתו  פרדיגמה 

,�ה האד� יה. בעוד שבראייתהלי  הקליטה של השמיעה הפו  מזה של הראי לדברי�. במוב� מסויי

 �מקבל תמונת מאקרו שלמה וממנה מנסה להצטמצ� ולהתייחס אל הפרטי�, הרי שבשמיעה האד

  נדרש לבנות את תמונת העל דר  איסו" וארגו� של הפרטי� המרכיבי� אותה.

דובער  'מורכבת ומפורטת יותר. ר למערכת ז"רשדובער את התיאור של  'בשער הייחוד מפתח ר

פותח את חיבורו בקביעה שכל אחת מספירות ההכרה פועלת בשלושה רבדי�: עומק, רוחב ואור . 

בספירת הבינה, העומק הוא כושר האנליזה השכלי, יכולת החתירה אל המקורות הראשוניי� של 

 .נה שהיא מקבלת מהחכמהההבנה. תהלי  ההשכלה של הבינה נוצר על ידי אנליזה וניתוח של התוב

זה מחודשת היא בונה מה� תנלגורמי יסוד, ודר  סיאת ההשראה הכוללנית של החכמה הבינה מפרקת 

  תבניות חדשות. 

, הפקת מסקנות ולקחי� מהנתוני� הידועי� והמוכרי�. 'רוחב הבינה'טית היא תהיכולת הסינ

 'ברק'נלית. היא מפרקת את הרציו�ונליזציה של השראה אייכלומר, הבינה מאפשרת למעשה רצ

האורגני והכוללני שנוצר בחכמה לשורה של מושגי� ותובנות הניתני� כל אחד לתפיסה רציונלית 

 �ולהשגה שכלית. פירוק התמונה השלמה מאפשר זיהוי הסיבתיות, מודעות לקטעי� שוני� ומובחני

להתי  מחדש את חומרי בתו  הישר השל� מאפשרת לזהות עיקר וטפל. הפירוק הזה מאפשר לבינה 

בינה, ג� במשמעות של ה של 'רוחב'היסוד וליצור מה� יצירות חדשות, ההבניה המחודשת היא ה

מעי� 'המרחיבי� ומסעפי� את השפע שנוזל מ – 'רחובות הנהר'את המושג הקבלי  ההרחבה, המזכיר

  .'החכמה

לה כלפי חו.. האור  שיי  כבר ליכולת הקומוניקטיבית שלה, להבעה העצמית ש 'אור  הבינה'

מתייחס ליכולת לנסח רעיו� כ  שייקלט ג� בידי מי שנמצא ברמות נמוכות יותר של קליטה והבנה. זהו 

ההמחשה דורשת שינוי צורה של כלי ההבעה תו   .תהלי  ההמחשה שאליו נדרש הצדיק, או המורה

� לאזניי� של הדיוטות שמירה על איכותו ומקוריותו של התוכ�. היכולת להמחיש דברי� מורכבי� ג

דורשת בראש ובראשונה הבנה מעמיקה מאד בתוכ�, כזו שמפנימה את הגרעי� הפנימי והמופשט שלו 

 �ולא שבויה בפנומני� ובאופני� שבה הוא בוחר להביע את עצמו. הקישור לליבת הרעיו�, לגרעי

.�  המופשט מאפשר יצירה או אימו. של אופני הבעה חדשי

  עליו מעיד המקרא: שע� חכמתו של שלמה המל ,  219לת זו בכמה מקומותמזהה יכו ז"רשאגב, 

                                                 

  .ב"ע יז ,ויקראספר  ,ליקוטי תורה; א", יב עתורה אורראו לדוגמא   .219
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 האד� מכל ויחכ�: מצרי� חכמת ומכל קד� בני כל מחכמת שלמה חכמת ותרב

 וידבר :סביב הגוי� בכל שמו ויהי מחול בני ודרדע וכלכל והימ� האזרחי מאית�

 שרא הארז מ� העצי� על וידבר: ואל) חמשה שירו ויהי משל אלפי� שלשת

 ועל הרמש ועל העו) ועל הבהמה על וידבר בקיר יצא אשר האזוב ועד בלבנו�

 אשר האר� מלכי כל מאת שלמה חכמת את לשמע העמי� מכל ויבאו :הדגי�

  220:חכמתו את שמעו

מבאר ששלושת אלפי המשלי� שהמקרא מייחס לשלמה עומדי� בהיררכיה זה על גבי זה. כלומר,  ז"רש

מורכב ומופשט מאד, ולהמחיש אותו בשלושת אלפי� רמות שונות של  שלמה היה יכול לקחת נושא

 �הבנה, זו מתחת לזו. היכולת לקחת רעיו� גבוה ולהמחיש אותו בכל כ  הרבה אופני� שוני� ומגווני

ד של הרעיו�, יכולת פדגוגית מפותחת, וגמישות רבה בשימוש בכלי ההבעה. ודורשת הבנה בהירה מא

  הכשרו� הפדגוגי, הפרזנטטיבי, ההבעתי. אור  הבינה, א� כ�, הוא

        השפה המיסטית היוצרתהשפה המיסטית היוצרתהשפה המיסטית היוצרתהשפה המיסטית היוצרת ....4.1.24.1.24.1.24.1.2

        יצירת השפהיצירת השפהיצירת השפהיצירת השפה ....4.1.2.14.1.2.14.1.2.14.1.2.1

, הפירוש אותו כתב ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�דובער הדגש הוא שונה. עיקר תפקידה של הבינה ב 'במשנתו של ר

  הוא ביצירת השפה: ר"ה לשער הייחוד,

 ,'איר 'בחי 'התלבשות באותיות כלל ונק 'חכמה הוא השכלת עצ� העני� בלתי בחי

אבל טע� הפאר  ,מהות הפאר במוח י"מבעי� בבני� מפואר שמרגיש תו 'כי הראי

ונמצא  ,שהוא מצד ריבוי גווני� הממוזגי� בו במזיגה נכונה אינו משיג עדיי�

ולכ�  ,אותיות בהרגשה זאת 'אי� לו בחי מ"משהרגיש מהות עצ� הפאר  פ"עשא

ל כשמשיג איכות הפאר בכל לא יוכל לספר מהות העני� של הפאר לזולתו כלל. אב

שאז נתלבש  ,פרטיו שהוא מפני ריבוי גווני� המהודרי� הממוזגי� במזיגה נכונה

אז יכול  ,בינה 'האותיות שזהו בחי 'ההרגשה שבתחילה שבמוח השגתו בבחי

  221.כ"גלהספר העני� לזולתו 

. ההבעה כרוכה של הבינה ה� היכולת שלה להביע את החוויה האילמת של החכמה 'אותיות'כלומר, ה

 נת די� לעצמה על עצמה,הרי בתהלי  של רדוקציה. זיהוי הפאר הוא חוויה כוללנית שאינה נות

של הבינה  'אותיות'ההתפעמות אינה שקופה לעצמה ואינה מודעת למכלול המרכיבי� שעוררו אותה. ה

ר. התהלי  ת ההתפעמות אל מול הפאיכוללות את היכולת לעמוד על המרכיבי� המעוררי� את חווי

מפני ריבוי גווני� 'הזה הוא תהלי  רדוקטיבי שדורש פירוק של החוויה האילמת למרכיבי היסוד שלה: 

                                                 

  יד.–מלכי� א ה, י  .220

221.  �  א."ע קמט ,ליקוטי ביאורי
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. בבסיסו, זהו 'המהודרי� הממוזגי� במזיגה נכונה שאז נתלבש ההרגשה שבתחילה שבמוח השגתו

  .222תהלי  רפלקטיבי

שוב למשנתו של האב ולעיי� להבי� לעומק את תפקידה של השפה בתהלי  ההתבוננות צרי  ל כדי

  .ז"רשבתפיסת השפה של 

        ותפקידה בהבניית האמונהותפקידה בהבניית האמונהותפקידה בהבניית האמונהותפקידה בהבניית האמונה    זזזז""""רשרשרשרשתפיסת השפה של תפיסת השפה של תפיסת השפה של תפיסת השפה של  ....4.1.2.24.1.2.24.1.2.24.1.2.2

 224'ששת ימי� תאכל מצות'במאמר  :223שהאמונה מתעוררת כתוצאה מהדיבורקובע בסידורו  ז"רש

כמו מכת הד�  ,מיש�יש'הבחנה בי� נס יציאת מצרי�, שמוגדר כנס מוגבל יותר, בבחינת  ז"רשעור  

 כדי. 'מאי� כנודע�יש 'התהוות שמי� ואר. הרי היה בחי' –, לבי� בריאת העול� 225'הפ  המי� לד�שנ

בחקירה שתכליתה לבאר  ז"רשלבאר מדוע החג המכונ� של הע� היהודי נכר  בנס הנחות יותר פותח 

  את יסודות האמונה:

כי הלא ידוע דכל השתלשלות של  …יש להבי� שרש עני� האמונה מה היא

שמי� נעשו  'בדבר ה ש"מדבור העליו� לבד כ 'ה� רק מבחי '� ונבראי� כוהנאצלי

  226.'כו

ג� בחיבורו  ז"רשהעול� לא רק נברא בשפה אלא א" קיי� ועומד בכל רגע בזכות השפה. כ  קובע 

  שער הייחוד והאמונה:שער הייחוד והאמונה:שער הייחוד והאמונה:שער הייחוד והאמונה:

 יהי שאמרת דבר� כי ל"ז ט"בעשה 'ופי ,בשמי� נצב דבר� 'ה לעול� כתיב הנה

 רקיע בתו� לעול� ועומדות נצבות ה� אלו ואותיות תיבות ,'וגו �המי בתו� רקיע

 נוא+להי ודבר כדכתיב ,להחיות� לעול� הרקיעי� כל בתו� ומלובשות ,השמי�

 כרגע מסתלקות האותיות היו אילו כי .'כו לעד וקיימי� חיי� ודבריו ,לעול� יקו�

 וכמו כלל יוה כלא והיו ממש ואפס אי� השמי� כל היו ,למקור� וחוזרות ו"ח

 עליוני� העולמות שבכל הברואי� בכל וכ� ,ממש 'כו רקיע יהי מאמר קוד�

 ממנה מסתלקות היו אילו ,ממש דומ� 'ובחי הגשמית הלזו אר� 'ואפי ,ותחתוני�

 בדומ� שג� ל"ז י"ארה ש"זו ,ממש בראשית ימי ששת לפני האותיות ו"ח כרגע

 ימי בששת האר� נבראת ה�שב מאמרות מעשרה יש ומי� ועפר אבני� כמו ממש

 'בחי דהיינו רוחנית וחיות נפש 'בחי כמו ,ממש ואפס לאי� חוזרת היתה ,בראשית

 יש להיות הדומ� את ומהוות המחיות 'מאמרו מעשרה הדבור אותיות התלבשות

                                                 

 .409–359עוד על תורת ההכרה של רש"ז ראו יעקבסו�, תיקו� הלב, עמ'   .222

  . 387–365ע פה בנוגע לתפיסת השפה של רש"ז ראו שג"ר, אמונה ולשו�, עמ' להרחבה בניתוח המוצ  .223

 .א"ע, שער חג המצות, רפד ח"ע� פירוש דאסידור   .224

225.   ,� .ב"עש

226.  .�  ש
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 מאמרות בעשרה אב� ש� הוזכר שלא וא) .בראשית ימי ששת שלפני ואפס מאי�

 א"לבר המתגלגלות 'אותיו וחילופי צירופי� י"ע לאב� חיות נמש� כ"פאע שבתורה

 מה� ונמש� מאמרות מעשרה שמשתלשל עד יצירה 'בס ש"מכ ,ואחור פני� שערי�

 השמות שבעול� הנבראי� בכל וכ� .האב� של חיותו והוא ,אב� ש� צירו)

 למדרגה ממדרגה 'המשתלשלו הדבור אותיות ה� ה� הקדש בלשו� בה� שנקראי�

 עד שערי� א"לבר האותיות ותמורות חילופי� י"ע השבתור מאמרות מעשרה

  227…להחיותו נברא באותו ומתלבשות שמגיעות

התפיסה הרגילה של השפה מזהה שני תפקודי� מרכזיי� שלה: דיווח והבעה. הדיווח הוא תיאור 

רפלקטיבי של התרחשות אמפירית המתרחשת לנגד עיניו של המתבונ�. השפה המדווחת מנסה להגדיר 

תרחש מחוצה לה. לעומת הדיווח, השפה המביעה ממלאת האת האירוע האובייקטיבי שולתפוס 

פונקציה אונטולוגית יותר, השימוש בה הוא עצמו ההתרחשות. דר  השפה מבטא הדובר את תחושותיו 

  בשפה שבעצמה נושאת חוויה. 'טובל'ורגשותיו, והשומע מאזי� ו

התפקודי� הללו. היא ממש מכוננת את השפה היא א" מעבר לשני  שער הייחודשער הייחודשער הייחודשער הייחודבתיאור של 

   המציאות, עד שמבלעדי המלה אב� לא תיתכ� מציאותה של האב� הגשמית.

4.1.2.34.1.2.34.1.2.34.1.2.3.... �        האותיות כחומרי גל�האותיות כחומרי גל�האותיות כחומרי גל�האותיות כחומרי גל

  :228 והיא-לבריאת העול� מתוארת בתורה כפועל יוצא של דיבור 

  …� יהי אור ויהי אורא+להיויאמר  

  .229�� יהי רקיע בתו� המי� ויהי מבדיל בי� מי� למיא+להיויאמר 

רצה לברוא את האור ואת הרקיע,  א-להתיאור זה עשוי להיתפס כסימבול, או כסוג של משל. כלומר, 

שאי� קשר בינה לבי� עצ� הבריאה. לאור זאת  'הצהרת כוונות'ודיבורו בהקשר זה הוא כביכול סוג של 

  את האור. ורק אחר כ  ברא 'יהי אור'אמר  'היינו אומרי�, כי כרונולוגית סדר הדברי� היה שה

, כקביעה אונטולוגית. 230) שיש להבי� את התיאור כפשוטו ממשט"בעשמחדש (בעקבות ה ז"רש

לה המטרימה את סו" המעשה, אלא יהי אינו רק מתאר את המציאות, כמחשבה תחוא-לכלומר הדיבור ה

                                                 

  פרק א. ,שער הייחוד והאמונה  .227

  קנד.–' קנג; תשבי, משנת הזהר, א, עמ40–39על אותיות התורה כמכילות אור א-לוהי ראו שלו�, פרקי יסוד, עמ'   .228

  ו.–בראשית א, ג  .229

230.  ) �דבר  נצב בשמי�. אמר ישעיהו יבש  'ה לעול�' :פט)פסוק קיט, מזמור תיאור מעי� זה מצינו ג� במדרש תהילי

בשמי�. אלא  במהו דבר  נצב בשמי�, אי זהו דבר הנצ …מ, ח) ישעיהו ( נו יקו� לעול�א-להיחציר נבל צי. ודבר 

 ז)–(בראשית א, ו ויהי כ�. .מדי�, על אותו דבר שאמרתי, יהי רקיע בתו  המי�ה, על מה השמי� עו"אמר הקב

(ש�). בדבר  אותו הדבר שאמר הוא עשה. לכ  נאמר, הוא צוה ויעמוד (תהלי� לג, ט). 'וכתיב, כי הוא אמר ויהי וגו

על אותו 'די� המדרש מתאר כי השמיי� עומ .'…לעול� מדי�שמי� נעשו, ובאותו הדבר שברא אות� בו ה� עו 'ה

 ה והמכונ� את מציאות� של השמיי�.והדיבור הוא המהו ,כלומר ,'דבר שאמרתי
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יה א" מהוה אותה בפועל בכל רגע ורגע. כלומר, בריאת העול� אינה פעולה חד פעמית, פעולה שאחר

  העול� קיי� ועומד כאוטונומי בפני עצמו.

 �הקושי בהבנת תפיסה זו נובע מכ  שבתודעה הנבראת מובנותו ומשמעותו של הדיבור נגזרי

ה ובי� הברה למעובדת היותו חתו  ומוגבל על ידי הזמ�. כלומר, מה שמאפשר לנו להבחי� בי� מלה למ

ות� מקו� ומשמעות לכל הגה והברה. ללא ניה�, ומאיד  נילרעותה הוא ציר הזמ�, שמחד חוצ. ב

  .231'תרי קלי לא משתמעי' – ל"חזהבחנה זו לא תיתכ� שפה אנושית מובנת, וכדברי 

יחודו של י. 'הווה מתמש 'הוא נצחי ושרוי במעי�  ז"רשעל פי  א-להלעומת זאת, דיבורו של 

הנבראת, ה� הרוחנית וה�  והי מאפשר לו להוות ולקיי� בכל רגע ורגע את מכלול המציאותא-להדיבור ה

והי היא תנאי הכרחי לקיומה המתמש  של המציאות א-ליתרה מכ , נצחיותו של הדיבור ה הגשמית.

היו כל השמי� אי� ואפס  ,וחוזרות למקור� ו"חכי אילו היו האותיות מסתלקות כרגע ': כולה, וכדבריו

  .'כלא היו כלל וממש והי

. בהקשר של הדיו� 'ביטול היש' תפיסה זו הוא המושג ביותר המתאר הביטוי היסודי והתמציתי

משמעות  יחס לבריאהיהיא ההכרה בכ  שלא נית� ל 'ביטול היש'הנוכחי משמעותו הפילוסופית של 

  .'יש נפרד'הבריאה אינה קיימת בקיו� אוטונומי כ: , ובניסוח חסידימוחלטת ואבסולוטית

נבראת, אלא עצ� התהלי  המופשט של  נההפיזית ה יתכ�, שכ� לא רק שהבריאהיהדבר אינו 

 'בריאה'היכולת לברוא, והמושג  לא רק מושא הבריאה נתחדש אלא עצ� – בריאה הוא חידוש. כלומר

�. לכ�, אי� אנו יכולי� לדבר על הבריאה כמציאות מוחלטת הקיימת ג� מהפרספקטיבה 232מחודשי� ה

  . 233של הבורא

                                                 

231.   � .א"שנה כז עבבלי, ראש ה –) בבת אחת(שני קולות אינ� נשמעי

והית לא שיי  לדבר על מושגי� או גבולות כלשה� שכ� היא נעדרת כלי� וגבולות מכל סוג א-לבמישור העצמות ה  .232

והית המוחלטת לא שיי  א-לרש קדו� לבריאה. לאור זאת נאמר כי במציאות הונסות לזהות בה ששהוא ואי� טע� ל

 �א� שללת 'כלל לדבר על עול� המושגי� של הנבראי�, לא אלו המחייבי� ולא אלו השוללי�. וכדברי הראשוני

ר, והמושג אי� השוללת ג� את השלילה. לכ�, האי� אינו זהה ללא כלו� ולהעד 'נמצאת מחסר ממהותו יתבר 

 �בעצמו נובע מפרספקטיבה אנושית שאינה מסוגלת לתפוס ולהכיל את המציאות המוחלטת. [נעיר רק כי במונחי

והית הראשונה, המקבילה א-לוהית, אלא מבטא את האצלה הא-להקבליי� והחסידיי� האי� אינו זהה לעצמות ה

  לספירת הכתר]. 

שעסקה בשאלה הא� המציאות הנבראת היא עצ� או תואר. אחת מכריע במחלוקת הראשוני�  רש"זביאורו של   

ההנחה שהמציאות היא עצ�, כלומר  הטולוגית, שבבסיסנההוכחות המפורסמות לקיומו של האל היא ההוכחה האו

מציאות מוחלטת. מעמדה זו ניסו לטעו� כי כש� שהמציאות הנבראת היא מוחלטת כ  קיומו של הבורא אותה 

ל, ותופס את המציאות כתואר. תואר משמעו ול וכווהמקובלי�, דוחה גישה זו מכ ט"בעשת הז, בעקבו"רשמוחלט. 

י "והי א  אינה מוחלטת כמותו. בלשונו של הארא-לשהמציאות היא התפשטות המתארת ומשקפת את העצ� ה

של  . תפיסת המציאות כתואר משמעה חוסר מציאותו'נאמר כי העול� נברא על מנת לגלות את מידותיו של ה

 והית המוחלטת, שכ� המושג עצ� נמצא רק מעבר לגבולות המציאות.א-להעול� מהפרספקטיבה ה

 ,מציאותו של העול� אינה אלא מעי� טקסט, או נרטיב: במונחי הפילוסופיה הפוסטמודרנית ננסח את הדברי� כ   .233

. מציאותו של 'אי�'לא אינה מציאות ממשית לעצמה, א בתורה שהיא ),'עצ�'ה(המבטא את המציאות המוחלטת 
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והי וכוחו המיוחד נעוצי� במהות� הייחודית של א-לרשו של הדיבור הוהזק� מבאר כי ש ר"אדמו

ה�  ,השמות שנקראי� בה� בלשו� הקדש ,וכ� בכל הנבראי� שבעול�': דש, וכדבריוואותיות לשו� הק

. הדברי� מבוססי� ככל הנראה על תפיסת האותיות 'ממדרגה למדרגה תה� אותיות הדבור המשתלשלו

  של ספר יצירה:

  .234בה� נפש כל היציר וכל העתיד לצור והמיר� וצר …אותיות יסוד,  ב"כ

  : ובהמש 

  .235בתי� 'בונות ו אבני� 'ג ,שתי אבני� בונות שני בתי�

מה� נבני� הבתי�, שה� המילי�. ג� שיסוד וכחומרי הגל� הבסיסיי� ההאותיות נתפסות כא� כאבני 

צר בה� נפש והמיר� ו'כא� השפה (או המילי�) אינה רק מתארת את המציאות אלא ממש יוצרת אותה, 

  .'כל היציר וכל העתיד לצור

יות של השפה. התפיסה המקובלת של השפה רואה בה פוסטמודרנהתובנה הזו מזכירה תפיסות 

מתאר ספר מפני שישנה  bookמערכת מוסכמת של סימני� המתייחסי� למסומני� מוסכמי�. למשל, 

 bookל קשר פנימי בי� המלה לה זו תתאר ספר. בפשטות, אי� כיבלה על עצמה שמיקבוצת אנשי� שק

  ל הסכמה היוצרת שפה משותפת בי� הדוברי�.ווהספר שאנו אוחזי�, אלא בס  הכ

דות האור  אנו משתמשי� במטר כיחידה בסיסית. המטר המקורי עשוי מסגסוגת יבדומה לכ , במ

ריז. מוט או� הלובר בפינויי טמפרטורה היא מינימלית) ושוכ� אחר כבוד במוזימיוחסת (שרגישותה לש

מתכת זה הוא המטר המדוייק והאבסולוטי, וכל מכשיר מדידה מטרי מתבסס עליו. במה זכה המטר 

דה למטר בכל מקו� בעול�? הסיבה הפשוטה יוה את אמת המוהפריזאי לכבוד הגדול? ומדוע הוא מה

  בלו על עצמ� כל המשתמשי� בשיטת מדידה זו, שהוא יהיה המקור.יהיא ההסכמה שק

דש היא יצירה שונה לחלוטי�. השפה אינה עוד קונסטרוקט אנושי המתאר את ולשו� הקבמוב� זה 

  : ז"ההמציאות, אלא היא חומר הגל� הרוחני היסודי היוצר אותה, וכדברי אד

נמש� חיות  ) על פי כ�א ,בעשרה מאמרות שבתורה 'אב�'וא) שלא הוזכר ש� 

והוא חיותו  'אב�'ירו) ש� ונמש� מה� צ … תצירופי� וחילופי אותיו ל ידילאב� ע

ה�  ,וכ� בכל הנבראי� שבעול� השמות שנקראי� בה� בלשו� הקדש …של האב�

עד שמגיעות ומתלבשות  …ממדרגה למדרגה תה� אותיות הדבור המשתלשלו

   .באותו נברא להחיותו

                                                                                                                                            

את (העול� על פרטיו האינסופיי� אינה אפשרית ללא אקט פרשני שיוצר את המציאות ואת היכולת ליצור אותה 

המוצק היחיד, או העצ� הבלתי משתנה, הוא האי� החמקמק שאינו (. למעשה, אי� עובדות מוצקות )'בריאה'המושג 

�נות זו היא היוצרת את המוב, אלא פרשנות של העובדות. פרש)נתפס מבחינתנו  ,�ואת המשמעות של העול

   ובלעדיה אי� לנו קרקע מוצקה להיאחז בה.

 ספר יצירה ב, ה.  .234

  ש� ב, יב.  .235
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 �בסדר זה  והיי� וצירופ� של הכוחות הללוא-לרוצה לומר, כי באותיות ס, פ, ר, גנוזי� כוחות אנרגטיי

ב, �, ה� נקודת החיות והקיו�  א,: האותיות לכ  הוא זה שמאפשר את קיומו של הספר הגשמי, ובדומה

.�   של האב

ת� של העולמות העליוני� הרוחניי� יהדגשה נוספת העולה מהדברי� היא שאי� מדובר רק בהווי

�ת דומ� ממש אילו היו ואפילו האר. הלזו הגשמית ובחינ' :אלא ג� במציאות החומר והמסה הגשמיי

  .'…היתה חוזרת לאי� ולאפס ממש …מסתלקות ממנה חס ושלו� האותיות

�אותיות שמו, וסדר הצירו" שלה�. : ובפרטות, קיומו ומצבו של כל נברא תלויי� בשני פרמטרי

לעיתי� ישנ� שתי מלי� בעלות אות� אותיות א  משמעות� היא קוטבית ומנוגדת. ספר יצירה מדגי� את 

  : י�העני

  .236בטובה למעלה מענג ואי� ברעה למטה מנגע אי�

 � נוי בסדר הצירו" שלה�.י, אול� משמעות� הקוטבית נגזרת מהשזהות אבני יסודמהנגע והענג בנויי

 �בהערת אגב, חשוב להדגיש כי המדובר עד כה מתייחס לאובייקטי� פיסיי� המתוארי� בלשו

של השפה לבי� תפקודה במסגרת  הז � בי� תפקודלהבחיהקודש, כלומר השפה כמתארת מציאות. יש 

יי� בפרט תופסי� את הסמל ד"חבית הקבלית. הטקסטי� החסידיי� בכלל והתאוסופמערכת הסמלי� ה

הקבלי כגילוי לשוני עמו� ומרומז של מהות שהיא כשלעצמה מעבר לכל אפשרות של ביטוי לשוני. כ  

את  –א� משתמשי� בה נכונה  –הלשו� להביע או כ , ההנחה היא שברמה העקרונית יש בכוחה של 

  .237המציאות כפי שהיא, מאחר ולשו� הקודש היא כלי קומוניקטיבי הקרוב לשלמות

        מוגבלותה של השפהמוגבלותה של השפהמוגבלותה של השפהמוגבלותה של השפה ....4.1.2.44.1.2.44.1.2.44.1.2.4

  המציאות לא הייתה קיימת ללא השפה, א  הבעיה הגדולה היא מוגבלותה של האחרונה:

דבור  'חיה� רק מב 'כי הלא ידוע דכל השתלשלות של הנאצלי� ונבראי� כו

וידוע עני� הדבור למטה שאינו אלא  ,'שמי� נעשו כו 'בדבר ה ש"כמ ,העליו� לבד

 'בחי כ"וגילוי והתפשטות בלבד ולא עצ� מעצמיות ומהות האד� כלל. כמ 'בחי

                                                 

  ש� ב, ז.  .236

237.   �ש� שלו� לסמלי� הקבליי�, בסיסית של גרהטוע� שזוהי גישתו ) 17.02.2012 ,האר., 'המיתוס של שלו�'(יוס" ד

הגרמנית שאחד ממנסחיה הראשוני� היה גתה. וכתוצאה מכ  התמונה העולה  מכת על המסורתתסגישה המ

ממחקריו של שלו� היא שמהקובלי� תיארו את מה שתיארו בלשו� מדויקת המשקפת את המציאות כפי שהיא, חו. 

 להביעו נזקקו לרמזיה� של הסמלי�. שוב, הלשו� היא כלי כדיוהי, שא-למאשר בתאר� את הרובד הנסתר המיוחד ה

ניי� זה, כמו ג� עגנשטיי� בטקומוניקציה הקרוב לשלמות וספקותיה� של הוגי דעות מניטשה ועד דה סוסיר ווי

20�והמחצית הראשונה של המאה ה 19�המחקרי� בתחו� הבלשנות משלהי המאה ה �  במחקריו. מתבטאי�, אינ

חקר הוא שהלשו� כולה סמלי� (או ימצא חוקר לשו� שיקבל תפיסה מעי� זו, שכ� המקובל במיד� טוע� שכיו� לא   

פתרת כולה לא סמלי�), והשאלה המורכבת והקשה של היחס שבי� הלשו� ובי� המציאות שמעבר לה איננה נ

  .בחלוקת הלשו� לשכבות נפרדות
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גילוי ההעל� העצמות והיינו  'היינו רק בחי ,'דבור העליו� של המאציל והבורא כו

 'חיי העולמי� של הנאצלי� ונבראי� כו שהוא מקור כל ,'עני� מדת מלכותו ית

שאי� על אנשי המדינה רק התפשטות  238ו"בהידוע ממדת מלכות  מ"דוע ,כידוע

אי� לה  'ית 'אבל לגדולתו העצמי ,'מציאות מלכותו ולא מעצמותו ומהותו כלל כו

  .239'כו ס"אחקר וגבול כלל כמו שהוא בעצמות 

יאות שהיא מביעה, ובו בזמ� ג� ייצוג מוגבל שלה. טולוגי של המצנכלומר, השפה היא ג� התוכ� האו

ישנו פער מובנה בי� השפה לבי� המציאות שאותה היא באה לתאר. זהו תיאור מורכב: מצד אחד כוחה 

של המילה בא לה לא בגלל המשמעות הטמונה בה (במוב� של שפה משותפת), אלא בגלל האור 

ק מדווחת אלא ג� יוצרת. א  האור הזה, שהוא אותו היא נושאת. במוב� הזה המילה לא רשוהי א-לה

 �התוכ� הפנימי של המילה, לא מצליח להתבטא דרכה בשלמות. קיימת שניות בי� התוכ� המופשט לבי

הכלי שמבטא אותו, כשהאחרו� מעמע� ומצמצ� את ההופעה של הראשו�. המוגבלות הזו נובעת 

ספירת המלכות הקבלית. המלכות  – ז"רשמעצ� המסגרת המושגית שבתוכה מתרחשת השפה על פי 

מלכות בשר 'במציאות. א  כמו ב �, בכ  שהיא מאפשרת שלטו� או אחיזה כלשה240מזוהה ע� השפה

�ריה�. בני ו, יש פער בי� מנגנוני השליטה, הבקרה והניהול לבי� המהות האונטולוגית שעומדת מאח'וד

שאי� על אנשי המדינה 'בצורה מלאה: עמו או להזדהות את המל  להבי� באמת מסוגלי�  אינ�המדינה 

  .'רק התפשטות מציאות מלכותו ולא מעצמותו ומהותו כלל

  מורכבת. הוא אינו מקבל את התיאור הפרגמטי הרגיל של השפה:  ז"רשהתמונה שמשרטט 

פשטות וגילוי האור שלו הוא תהה 'לכ� ג� בחי ס"אואמנ� לפי שהוא בעצ� 

ל כל ער� התפשטות כחו בפעולה והמשכה כי לפי ער� מהות כח הפוע ס"א 'בבחי

  241.דבור בלבד 'ג� זאת ההארה הגלויה בבחי כ"עכידוע ו 'כו

כלומר הדיבור כ� מבטא מהות, הוא אינו רק אופ� של ייצוג אלא נושא בחובו מטע� אונטולוגי. כאשר 

� אנו שומעי� את הדיבור אנחנו לא רק קולטי� מצבור של סימני�, מנתחי� אות� ומפיקי� מה

היא היטמעות בחוויה שיוצרת בנו ושמיעתו משמעות. הדיבור עצמו נושא תוכ� נפשי או רוחני כלשהו, 

טאלי ולא רק מתאר מטע� שכזה. הבנה של דיבור יו�התפעלות. כלומר, הדיבור עצמו נושא מטע� קיומי

  היא צורה של חוויה, שבה הדיבור עצמו פועל.

טוי א  ג� מדיו� מצמצ�. גבולות השפה אינ� מאיד , ההבעה הזו מוגבלת. השפה היא בי

�מאפשרי� את החופש האינסופי שמאפשרת המהות הטהורה הא �מילולית. האינסו" אינו מסוגל לשכו

                                                 

238.  .� = בשר וד

  ב."ערפד  ,ח"סידור ע� פירוש דא  .239

 .'הימלכות פה תורה שבעל פה קרינא ל'א: "זוהר, תיקוני זוהר, יז ע  .240

  .ב"ערפד  ,ח"סידור ע� פירוש דא  .241
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 'השגת המציאות'ית זוהי ד"חב. בטרמינולוגיה ה242בשפה לגמרי, שכ� היא מצמצמת ומעמעמת אותו

. השניות 243א  בו בזמ� ג� מסתירה אותו. המילה היא לבוש שמבטאת את הלובש 'השגת המהות'ולא 

, לפי 244י"ארבכתבי ה צמצו�צמצו�צמצו�צמצו�כביטוי למושג ה ז"רששבי� ההבעה לבי� הכיסוי וההסתר מזוהה על ידי 

נוכח  א-לההשוואה זו דווקא ההעל� של התוכ� המיוצג מאפשר את אפקט הייצוג של השפה, 

  .245בהעדרו

עצמה ולהביע בצורה שלמה את המהות  השפה מוגבלת ויחסית, ואינה מסוגלת לפרו. את גבולות

ית לביקורת פוסטמודרנהמופשטת שאותה היא מתיימרת לשק". מוגבלות השפה הפכה במחשבה ה

  קשה על השיח הדתי. כ  לדוגמא עדי אופיר:

רוב הטקסטי� במחזור התפילה ליו� הכיפורי� כוללי� פניה שיש לה מושא, 

חזור התפילות לא רק שאינו של מ ה"קבה …ל כל יודע+ובעיקר נמע� קבוע: א

נמצא מעבר לאפשרות הידיעה והתיאור, אלא שהוא נודע למאמיניו בלשו� עשירה 

לשאלה כזו אפשר להשיב ע� הפילוסופי� היהודיי� של ימי הביניי�  …ומרובדת

                                                 

דהנה על דר  משל 'מזהה את הדיבור ג� ע� מושג הצמצו� הקבלי:  ג)", מג עספר במדבר ,ליקוטי תורה( ז"רש  .242

א� כ� השכל הוא בבחינת העל� והסתלקות ממנו  …למטה הרי האותיות מהות� ועצמות� אינ� ערו  למהות השכל

וכ� על דר  זה יוב� הנמשל למעלה בעניי� הצמצו�, שנסתלק האור  …ימו בלבדומה שתופס האותיות זה כמו רש

ס נסתלק "וזה צמצו� עצו� שהאור א …העל� היינו שלא נית� להיות גילוי האור על ידי האותיות 'להיות בבחי

  .'העל� ממש רק רשימו נשאר והוא עני� האותיות 'שהרי הוא בבחי

243.   � גבוה ממקו� יורדי� מי� מה למי� התורה נמשלה ולכ�' :פרק ד ,תניאפר הסג� את שפת התורה ב ז"רשכ  מבי

� ולית חד כולא הוא ברי  וקודשא ואורייתא יתבר  וחכמתו רצונו שהיא כבודה ממקו� ירדה התורה כ  נמו  למקו

 עד העולמות בהשתלשלות למדרגה ממדרגה המדרגות בסתר וירדה נסעה ומש�. כלל ביה תפיסא מחשבה

 גשמיות אותיות ובצרופי והלכותיה� ככול� התורה מצות רוב שה� הזה עול� ועניני גשמיי� בדברי� שנתלבשה

 'בחי 'ואפי בה� תפיסא מחשבה כל שתהא כדי וכתובי� נביאי� שבתורה ספרי� וארבעה עשרי� הספר על בדיו

 עשר כל בישי�מל ומצותיה שהתורה ומאחר בה� ומתלבשת בה� תפיסא מחשבה ממדרגת שלמטה ומעשה דבור

 מקיפה ממש 'ה ואור ממש 'ה את החיי� בצרור צרורה כולה הרי רגלה ועד מראשה אבריה ג"תרי וכל הנפש 'בחי

 המלובשי� יתבר  וחכמתו רצונו שהוא תעטרנו רצו� כצנה וכתיב בו אחסה צורי ש"כמ רגלה ועד מראשה ומלבישה

והית, א-לזוהה ככל הנראה ע� ספירת הכתב) והחכמה הכלומר, התורה היא הרצו� המופשט (המ 'ומצותיה. בתורתו

  אות�. 'מלבישי�', שמבטאי� ו'אותיות גשמיות בדיו על הספר'א  הביטוי שלה� הוא דר  

דהנה על דר  משל למטה הרי האותיות מהות� ועצמות� אינ� 'ג: ", מג עספר במדבר, לליקוטי תורההשוו לדוגמא   .244

העל�  'א� כ� השכל הוא בבחי …וש לבד ויכולי� להבי� על יד� את השכלערו  למהות השכל רק שהוא כמו לב

וכ� על דר  זה יוב� הנמשל למעלה בעניי� הצמצו�  …והסתלקות ממנו ומה שתופס האותיות זה כמו רשימו בלבד

ס "א העל� היינו שלא נית� להיות גילוי האור על ידי האותיות. וזהו צמצו� עצו� שהאור 'שנסתלק האור היות בבחי

 . 'העל� ממש רק רשימו נשאר והוא עני� האותיות 'נסתלק שהרי הוא בבחי

הסימ� מותנה בהיעדר המסומ�, אלוקי� נוכח בהיעדרו, והעול� מותנה ': 181 'עמ ר, נהל  ברגש,"בדברי שגראו   .245

מה? הא� בצמצו� האור. האמנ� הוא נוכח? הא� אי� בכ  טריקת דלת בפני האפשרות של הנוכחות האלוקית עצ

נסתמה בכ  אפשרות האמונה, או למצער אמירה כלשהי ביחס לאמונה? הא� נית� להאמי� בלי יכולת לומר לעצמי 

כשמושג  'אלוקי� צמצ� את עצמו'? איזה תוכ� יש לאמירה 'אני מאמי�'במה אני מאמי�, ואפילו לומר לעצמי 

  'ר כלשהו?בלשו� החסידית, חסר שפה והקש 'דילוג'הצמצו�, שהוא קפיצה או 
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�מצוי מעבר לכל תיאור, כי כל תיאור הוא הגבלה  ה"קב, שה'וע� ישעיהו ליבובי

 …מהותו ועצמותו, וכי כל נסיו� לתארו שקרי ביסודושרירותית ולא מוצדקת של 

ביטוי ריק של התפעמות ויראה ותו לא. ומכא� אפשר להסיק שדברי אמת על 

המושא  …ה� רק המשפטי� השוללי� את התארי� הקיימי� בשיח ה"קבה

המתואר מושל� כל כ�, ומולו השפה המתארת קצרת יד כל כ�, והפער ביניה� 

קרו�. שומר המצוות הרציונליסט ינסה להג� על שפת בלתי נית� לגישור בעי

שאליו היא פונה.  א+לההתפילה בטענה שאי� היא מתכוונת ברצינות לתאר את 

אי� לחפש את מושא התפילה לא בי� שמי� ואר� ולא מעבר לה�, ואפילו לא 

בעול� בדוי שיוצרת התפילה עצמה, מפני שזו שפה שתכליתה לכוו� את השכל 

בבחינת חלל ריק שלשו� התפילה ג� יוצרת וג� ממלאת.  …גשולעורר את הר

  כלומר, התפילה אמורה לפעול, לא ליצג.

שתי הנחות יסוד משותפות לקריאות אלה: האחת, קיימת הפרדה חותכת בי� 

והשניה,  …ולכ� התוכ� המיוצג אינו תלוי באופי פעולת הייצוג ,ייצוג לפעולה

ראה (או מסומ�) סמוי מ� העי� לעול�, יש מושא הו א+להלהיגדי� המתארי� את 

אבל א� דוחי� את שתי ההנחות האלה ומניחי� במקו� זאת  …נעדר בעיקרו�

אפקט של אמצעי הייצוג,  אופ� של פעולה, והיעדר המסומ� הואשייצוג הוא 

הוא  …והי המחזור אינו המושא המוחלט, הנעדר תמידא+ל …משתחרר הטקסט

י שנוצר על ידי מחרוזת ייצוגיו. קיומו או קוטב התכוונות גמיש ולא אחדות

 –התארי� למיניה�  – א+להמהותו אינ� בבחינת הנחת יסוד שהופכת את ייצוגי 

לבעלי משמעות, אלא השתמעות נלווית ואפקט מאוחר של משחקי הלשו� 

רה ספציפית רק כשמופיעה ווהי� מקבל צא+לשבתפילה המתרקמי� למשמעות. 

ל היגד מסוי� שבה� הוא מופיע כנמע� או כמושא דרישה לפרש את משמעותו ש

  .246הוראה

הממשי או האונטולוגי אינו קיי� כמושא התכוונות מוחלט, אלא הוא תוצר של שפת  א-לכלומר ה

 �התפילה. לתפילה עצמה אי� נמע�, אלא היא עצמה מאמ. נפשי ואינטלקטואלי לאחוז במה שאינו נית

דותיו. זהו ביטוי עז לכלא השפה, לחוסר היכולת שלה לחרוג לאחיזה, ולדבר על מה שאי� מה לומר או

שהמובנות שלו נגזרת רק מהפונקציה הנפשית או  'משחק'מעולמו של הסובייקט, ולהיותה 

  הפסיכולוגית שהיא ממלאת.

4.1.2.54.1.2.54.1.2.54.1.2.5.... �        שפת אומות העול�שפת אומות העול�שפת אומות העול�שפת אומות העול

, לשיטתו המוגבלות והבעייתיות של השפה ז"רשאול�, וכא� מגיעה ההסתייגות המשמעותית של 

  :'שפת אומות העול�'ת רק בשפה האנושית הטבעית, בקיימ

                                                 

  .123–122 'עמ ,עבודת ההווהאופיר,   .246



 
94

מאמיני� ומשיגי� בכח הפועל אלקי בנפעלי� שהוא  ע"אוהוהנה ידוע דג� חסידי 

אמנ� העני� הוא  …'וקצת מה� יתפעלו מזה וישמרו מעשות רע כו 'מאי� ליש כו

לא לזאת הושמה הנפש  ,דא� לא תהיה ההתפעלות רק מהתבוננות יש מאי� בלבד

כח הפועל בנפעל לא יתכ� לקרות  …'יכירו בזה כו ע"אוהשהרי ג� חסידי  ,תאלקי

א� להיות כי הנפש אלקית נתלבשה בלבוש שק  ,'ישיגו כו כ"גאמונה כי עיני בשר 

כדי  'לזה צרי� ההתבוננות יש מאי� כו ,'דקליפת נוגה שהוא חומר הגופני כו

ואי� משיגי� ביטול הטפל  'להסיר העורו� דעיני בשר הרואי� את הטפל לעיקר כו

 'ושכל דבר נברא יש גשמי בטל לגבי כח הרוחני האלקי ,היש לגבי האי� העיקר

  247.'המחיה ומהוה אותו מאי� כו

. זוהי שפת הבריאה, שכפי שראינו 'כח הפועל בנפעל'של אומות העול� מתקיי� במסגרת  'דיבור'ה

מתכוו� לומר משהו  ז"רשה. ייתכ� שוהי המהווה ומחיה אותא-ללעיל נושאת באמתחתה את השפע ה

הזה על שפת האמונה האוניברסלית, השפה הרליגיוזית הכללית שיוצרת את השיח הדתי. השיח 

פיריטואליסטיי�, שבבסיס� המודעות לכ  שמציאות העול� הגשמי מתאפיי� במודעות להיבטי� ס

כל דבר נברא יש 'וחנית; של; שהעול� מתקיי� כהיק" חיצוני סביב למהות אחדותית רואינה חזות הכ

: שפת אומות העול� היא שפה ז"רש. וכא� מגיעה ההבחנה של 'גשמי בטל לגבי כח הרוחני האלוקי

  שמסוגלת להצביע על אמונה, א  אי� לה את היכולת ליצור קשר בלתי אמצעי ע� מושא האמונה.

ת. ככזו, היא אגוצנטרי 'יש'מניחה שהתודעה הראשונית של האד� היא תודעת  'ביטול היש'

תודעה מפוצלת, דואליסטית, המסוגלת להצביע מרחוק על מה שמצוי מעבר לה, א  לעול� לא לתפוס 

תודעה זו ע� תודעת בעל התשובה, המשמר את תודעת  ז"רשאותו בשלמות. במקומות אחרי� מזהה 

  סטי שבו הוא מנסה להתקד�.יג� במרחב המ 'יש'ה

לעורר השתאות. השיח שהיא יוצרת אינו מסוגל לאחוז השפה הדתית של אומות העול� מסוגלת 

, והמעבר בינו לבינה הוא מעבר של דילוג, של קפיצה. השפה אינה מסוגלת אותהלתאר במהות או 

והית האינסופית שאינה ניתנת א-לליצור רצ" בי� המילי� המביעות או המתארות, לבי� המהות ה

, השומרת 'נושמת'העול� בחכמה, אלא היא שפה  את 'סוגרת'אינה לאחיזה ממשית. ע� זאת, השפה 

  .248על קשר כלשהו ע� המושא החמקמק אותו היא מנסה לתאר

                                                 

  .ב"ע דרפ ,ח"סידור ע� פירוש דא  .247

 הראני כשאמר להשיג רבינו משה שביקש זה מהו': �"רמבאפשר אולי לזהות אותה ע� שפת האמונה שמתוארת ב  .248

�מ אחד ידיעת כמו בלבו ידוע שיהיה עד ה"ב הקדוש של המצאו אמיתת לידע ביקש כבוד  את נא � שראה האנשי

 מציאות להיות רבינו משה ביקש כ  האנשי� משאר בדעתו נפרד האיש אותו שנמצא בלבו צורתו ונחקקה פניו

 האד� בדעת כח שאי� הוא ברו  והשיבו היא כאשר המצאו אמתת שידע עד הנמצאי� משאר בלבו נפרדת ה"הקב

 ידע ולא לפניו אד� ידע שלא מה הוא ברו  יעווהוד בוריו על זה דבר אמיתת להשיג ונפש מגו" מחובר שהוא החי

 האנשי� מ� אחד שיפרד כמו הנמצאי� משאר בדעתו ה"הקב שנפרד דבר המצאו מאמיתת שהשיג עד לאחריו

 אחורי את וראית ואמר הכתוב רמז זה דבר ועל האנשי� גופי משאר בדעתו ומלבושו גופו כל והשיג אחוריו שראה

תארי� 'היא השגה שלילית. ה �"רמב). השגה אצל הי ,א ת יסודי התורההלכו ,�"בלרמ משנה תורה( 'יראו לא ופני
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שפת האמונה הזו מסוגלת להניע מוטיבציה דתית, וא" לתמו  בקבלת עול מלכות שמי�, א  היא 

� מצויה בתו  צמצו� מובנה. היא נאלצת לדלג בי� המהות הבלתי נתפסת, לבי� הסימני� הקלושי

  המנסי� להצביע עליה.

        שפת האמונה של ישראלשפת האמונה של ישראלשפת האמונה של ישראלשפת האמונה של ישראל ....4.1.2.64.1.2.64.1.2.64.1.2.6

  , שפת האמונה של ישראל היא ברמה חדשה לגמרי:ז"רשעל פי 

 כ"אוזאת היא האמונה מש '� כוא+להיהוא ה 'והרי נאמר אתה הראת לדעת כי ה

א� להיות כי  .'ישיגו כו כ"גכח הפועל בנפעל לא יתכ� לקרות אמונה כי עיני בשר 

לזה צרי�  ,'בוש שק דקליפת נוגה שהוא חומר הגופני כוהנפש אלקית נתלבשה בל

כדי להסיר העורו� דעיני בשר הרואי� את הטפל לעיקר  'התבוננות יש מאי� כו

ושכל דבר נברא יש  ,'ואי� משיגי� ביטול הטפל היש לגבי האי� העיקר כו ,'כו

ואמנ� במצות היחוד  …המחיה ומהוה אותו 'לגבי כח הרוחני האלקי גשמי בטל

גבוה הרבה מכל השבחי�   הוא מדריגה  'באמרו שמע ישראל כו 249ש"קב

אחד  'נו הא+להי 'כי הנה עני� ה 'וכול� לא היה רק הכנה אליה כו ,250שבתחילה

השגת כח הפועל בנפעל אינו אלא  כ"אמש ,'השגת מהותו ועצמותו ית 'הוא בחי

  .251השגת מציאותו לבד

. לכאורה זוהי שאיפה יומרנית מאד עבור 'צמותוהשגת מהותו וע'מדבר על שפה שמסוגלת ל ז"רש

? 'מבפני�'עליה� הצבענו לעיל. מה מאפשר לשפת האמונה לדבר שהשפה, לאור מגבלותיה הקשות 

כיצד היא יכולה לדלג על הפער שבי� הלשו� לממשות, שבי� המסמני� המוגבלי� למסומ� החמקמק 

  והאינסופי?

  הילד: הוא אופי השימוש בשפה של ז"רשהמודל של 

דאי� התינוק יודע לקרות אבא ואימא עד שיטעו�  ל"זהנה יש להקדי� בזה מאר

בתינוק משיטעו� טע� דג� דוקא.  'וזה פלאי למה יהיה סיבת הדע ,טע� דג� דוקא

הקריאה בלבד שקוראו  'פי ,'א� העני� הוא דאינו אומר אלא יודע לקרות אבא כו

דהיינו  ,העני� אי� שהוא אביו 'אבא אבל אינו בידיעה והשגה אמיתית באיכו

שהולידו וכיוצא שיכיר וישיג במהות אביו ואיכות רחמנותו ואהבתו אליו במה 

הוא קוראו  ז"כשהרי אי� התינוק הקט� מכיר כלל בכל זה וע ,'שז� ומפרנסו כו

                                                                                                                                            

�ה� נסיו� לגעת במהות דר  חוסר היכולת לשלול אותה. מבחינה אלגורית  �"רמבבמשנתו של ה 'השליליי

  מזהה השגה זו ע� הראיה מאחור של משה. �"רמבה

  =בקריאת שמע.  .249

  של אומות העול�. 'ל הישביטו'פסוקי דזמרא, המזוהי� ע� שפת   .250

  .ב"ע דרפ ,ח"סידור ע� פירוש דא  .251
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ונמצא שהדבר זה שיודע לקרות אי� ידיעה  ,שני� ופחות כידוע 'אבא כשהוא ב� ג

ואיננה למעלה  ,'ו אלא ידיעה זו נמשכת למעלה מ� הדעת כוזו מצד עצמות השגת

זו  'וידיע ,'דהיינו שמכירו בהכרה גמור 'לקרו פ"כמ� הדעת לגמרי שהרי יודע ע

לפי שג� הקטנות הדעת דשור  …והכרה זו מלמעלה מ� הדעת לתו� דעת והכרה

לידע להבי� שישראל יוכל  ו"קוזה  ,'יכיר בבעליו כשזנו ומפרנסו איזה זמ� כו

  .252קטנות המוחי� 'ולהכיר את בורא� בבחי

 תהמהל  המעניי� מתחיל בהבחנה בי� התפיסה הקוגנטיבית השלמה לבי� יכולת ההבעה המילולית. שפ

התינוק איננה שפה של סימני�. כאשר התינוק משתמש בשפה הוא לא בהכרח מתכוו� להצביע על 

 �פער שבי� הסובייקט לאובייקט אינה עות להנמצאי� מעבר לה, שכ� המוד 'אובייקטיביי�'מושאי

שהיא נושאת טמונה וספוגה  'מהות'קיימת בעולמו. השפה של התינוק היא שפה ישירה, שפה מביעה. ה

  בה, ולא במושאי� חיצוניי� לה.

לא  'אבא'כמושג כללי המתקיי� מעבר לאב הפרטי שלו. המלה  'אבא'הילד לא יוכל להגדיר מהו 

� כללי, אי� לו את היכולת או את הכישורי� להבי� את המשמעות החברתית מתפקדת בעולמו כש� עצ

. למרות זאת, אי� משמעות הדברי� שדיבורו של התינוק הוא דיבור ריק. התינוק פונה 'אבא'של המושג 

  בפניה ממשית אל אביו ולא סת� מוציא הברות חסרות פשר.

, הוא דיבור ממשי ובעל ער . הילד יש כא� קביעה שהדיבור שאינו מלווה בהבנה, או במודעות

אינו מדבר כאוטומט. הוא מפני� את נוכחותו של אביו ומתייחס אליו בקריאתו. אי  זה מתאפשר? 

ואיננה  'אלא ידיעה זו נמשכת למעלה מ� הדעת כו'בקטע שצוטט לעיל היא:  ז"רשהתשובה שענה 

זו והכרה זו  'ידיע 'הכרה גמורדהיינו שמכירו ב 'לקרו פ"כלמעלה מ� הדעת לגמרי שהרי יודע ע

  .'מלמעלה מ� הדעת לתו  דעת והכרה

באותנטיות הדיבור שלו. חוסר  �פוג ופירוש, היעדר המודעות העצמית הרפלקטיבית של הילד אינ

שתמש בה בטבעיות האינה מונעת מהילד את היכולת ל 'אבא'היכולת המושגית להסביר את המילה 

. יש כא� ביקורת על העמדה 253חוסר תודעה אינו זהה לחוסר קיו� ובישירות. ובניסוח מופשט יותר,

האינטרוספקטיבית, שמתעלמת מהעובדה שהשימוש בשפה מתרחש ג� אצל מי שאינו מכיר את 

המושגי� הלשוניי�. לדעת, אי� פירושו לדעת שאני יודע, ולכ� לא נית� לשלול את ההבנה והידיעה של 

ור של הילד אינו דיבור של אוטומט, אלא התרחשות שיש בה הילד החסר את המודעות העצמית. הדיב

  מטע� נפשי לא מבוטל.

. ז"רשההשלכה משפת הילד אל שפת האמונה משרטטת את קווי המתאר של האחרונה אליבא ד

שפת האמונה צריכה להתקיי� כשפה אחדותית שאינה קרועה בשניות שבי� הסובייקט לאובייקט. זוהי 

                                                 

252.  .�  ש

את הפיצול הפילוסופי הקלאסי שבי� הסובייקט לאובייקט, שעל פיו רק מודעותו של הסובייקט  ז"רשבכ  מערער   .253

 ביחס אליו. 'קיי�'מאפשרת לו להתבונ� באובייקט ולהיות 
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לתת די� באמת מסוגל  אינות עצמה על ידיעת העובדות, משו� שהמאמי� שפה שאינה יכולה לבסס א

שעומדות בבסיס  'עובדות'וחשבו� מלא על המער  העובדתי שהביא אותו לאמונה. אבל אי ידיעת ה

שלה. אולי אפילו להיפ , הלשו� נוצרת כתוצאה ממפגש איל�  'מהות ועצמות'האמונה אינה פוגעת ב

. כלומר, המפגש הבלתי 'זו והבנה זו מלמעלה מ� הדעת לתו  דעת והכרה ידיעה'ע� המהות והעצמות: 

טולוגית הוא מה שמאפשר את יצירתה של שפת האמונה. השפה הזו היא שפה נאמצעי ע� המהות האו

  .254לה לבי� מושאהיאחדותית שבה לא מתקיי� פער בי� המ

להתפתח רק כאשר  שפת האמונה אינה מתרחשת בחלל הריק. הדגש כא� הוא ששפה זו יכולה

 �, המתפרש במאמר זה כאכילת מצה. טע� הדג� אינו רק ציו� של שלב 'טע� דג�'התינוק טוע

  התפתחותי גופני או קוגנטיבי, אלא מתייחס למצב תודעה שהוא תנאי להתפתחותה של שפת האמונה:

 …ל"זבכתבי הארי ש"כמ ה"מ ח"כהנה ידוע דהדג� הוא הלח� שהוא בחכמה 

טע� דג� יכנס בו מוחי� דאבא שלמעלה מ� ההשגה וההבנה  כשיטעו� כ"עו

והנה ידוע ההפרש בי� חכמה לבינה שבבינה כבר יש השגה בהתפשטות  …כידוע

ביטול  'בנקודת חכמה הוא בבחי כ"אמש 'והלא דבר הוא משיג כו ,אור� ורוחב

העדר התפשטות לגמרי רק תוכ� נקודת הדבר כמו שהוא בעצ� מתחלת הוייתו 

בלתי שאור ומחמצת הנה לא יתוס) בה  'המשל לזה הוא המצה שבהיותו ,'כו

אלא כמו שהיתה בעצמה רק  ,לאחר אפיה 'נפוח והתפשטות עביות וגסות כלל אפי

  …255קמח ומי� מעורב בלישה במהות העצמי

המצה מסמלת את המצב הנפשי של הביטול. הביטול הוא מצב של היעדר מודעות עצמית רפלקטיבית 

של המצה היא היכולת לקיי� את המצווה  'נטו'ול בי� האד� למעשיו. היכולת להגיע אל ההיוצרת פיצ

מתאר  ז"רש, שבאה ממודעות מוגברת המנתקת בי� האד� למעשה הדתי שהוא עושה. 'התנשאות'מבלי 

דתי טהור, שבו הפרקסיס הדתי מתרחש מתו  זרימה פשוטה וטבעית שאינה נותנת  'קיו�'כא� מצב של 

�י� וחשבו� על עצמה. במוב� הזה אכילת המצה עשויה להתפרש כאבלעצמה ד �טיפוס כללי לקיו

המצוות היהודי. החידוש פה הוא הוא בכיוו� של תרשי� הזרימה: הפרקסיס הדתי הוא התשתית לשפת 

מאפשר את  'זור�'האמונה הדתית, ולאו דווקא להיפ . היעדר המודעות העצמית המתבטא במעשה 

יא סוג של שפה פנימית הפטורה מלנמק את עצמה. השפה, כמו האמונה וג� אכילת השפה הדתית, שה

המצה, היא התרחשות ולא מכניקה. התרחשות שהיא אחת ע� עצמה, שאי� בה ניתוק בי� תהלי  

  יה (או האכילה), לבי� המשמעות שאליה היא מתכווננת. יההג

                                                 

שהובאה על ידו בפרק הראשו� של  ט"בעשלתפיסת ה ז"רשסתו של ייתכ� שבנקודה הזו מתחדד ההבדל שבי� תפי  .254

שהובאה ש� מדברת על שפה היוצרת את המציאות תו  כדי  ט"בעששהובא לעיל. תפיסת ה שער הייחוד והאמונהשער הייחוד והאמונהשער הייחוד והאמונהשער הייחוד והאמונה

והי היוצר. כא� א-לוה יוצר את המציאות בדיבורו, והתפילה של הצדיק מחקה למעשה את הדיבור הא-לביטויה. ה

  שקדמה לה. 'אילמת'היא פועל יוצא של התחרשות  –בצורה שונה  השפה מתוארת

  .א"ע רפה ,ח"סידור ע� פירוש דא  .255
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        דובער שניאורידובער שניאורידובער שניאורידובער שניאורי    ''''תורת ההכרה של רתורת ההכרה של רתורת ההכרה של רתורת ההכרה של ר ....4.24.24.24.2

�החייהחייהחייהחיי    לע.לע.לע.לע.    החזרההחזרההחזרההחזרה    ––––    מבואמבואמבואמבוא ....4.2.14.2.14.2.14.2.1���        המסוע"המסוע"המסוע"המסוע"    יייילוריאנלוריאנלוריאנלוריאנהההה    

 היא חשובה מוצא נקודת. במחקר רבות נידונה תילוריאנה לקבלה החסידי השיח של היחס סוגית

 הכוונות דחיית. 256י"ארה בכוונות המיסטית התפילה את דומא צמצמה החסידית שהתנועה הקביעה

, התפילה ותאותי בהגיית הכוונה את תחתיה� להעדי" מגמהמתו   החוקרי� לדעת יתהיה ותתאורגיה

 שרמת היא התובנה. 257ט"בעשה של במשנתו פותחהזו ש כפי אקסטטית לתפילה המובילה כוונה

 העליוני� העולמות של והמורכב המסוע" והמבנה ילוריאנה החיי� ע. של הגבוהה והרזולוציה הפירוט

 תפילהה פרקטיקת. תיתיחווי מיסטית התנסות של בדר  והיא-לה העול� ע� המפגש בפני חוצ. עומד

, יטומיר'מז אהר� 'ר בש� פתגמי� קדישי�פתגמי� קדישי�פתגמי� קדישי�פתגמי� קדישי� בספר המובא בטקסט הלדוגמ קפתתשהמ, ט"בעשה של

  :המסועפות י"ארה כוונות של �בביטול ט"בעשה של המוטיבציה ואת הדילמה את ממחישה

 ולא, תפילהה דיבורי מנגני� ה� תפילה זו בעבודה עוסקי� שכאשר אד� בני יש

 עבודת שזהו וסוברי�, זה בניגו� וכא� זה בניגו� כא� לומר שמכווני� אלא עוד

 'לה רוח נחת נותני� יהיו ובזה, התלהבות לה� יהיה זה ידי ועל, למו הקודש

, יתהלכו ובחשיכה הוא ושקר ואוש עבודת כי, למו כסל דרכ� זו אמנ�. יתבר�

 להפשיט תפילהה בשעת שצרי�, הוא כ� האמת ודר�. האמת בקו עדיי� נכנסו ולא

 ולומר, כלו� הזה בעול� איננו כאילו בעיניו שיחשוב עד הזה עול� מגשמיות עצמו

, הקדושי� בהאותיות מחשבתו ולקשר ולדבק, פשוט ודיבור בקול האותיות

 שלהבת להבת אש פתאו� בו יתלקח מילאמ ואז, הקדושי� המילות פירוש בי�ולה

 אור כו�יש הדר� וזהו, מאד עד ועצו� בעוז עילאי� והאהבה היראה הבערת

, ל"קזצו הרב ממורי הקדוש הדר� זה וקיבלתי ושמעתי, פנימה הקודש בעבודת

 והוא, ל"קזצו טוב ש� הבעל מרבו קבלו והוא, ל"קזצו המגיד מרבו קבלו והוא

   .258שמו יתבר� בעבודתו האמיתי הדר� שזהו, ל"קזצו השילוני אחיה מרבו קבלו

 העיונית המשמעות אחר מחפשת אינה האותיות של ומונוטונית שקטה בהגייה האינטרוורטית השקיעה

 כי ה"הזלל זקני אבי מאדוני שמעתי': כותב מסדליקוב אפרי� 'ר. 259בה� הטמונה הפילוסופית או

                                                 

חלמיש, חובת ; 147–128 'עמ ,כמיסטיקה החסידות, אופנהיימר�."ש; 96–95 'עמ ,במיסטיקה מחקרי�, וייס ראו  .256

  .אניותיורקאלוש, הכוונות הל; 273–267 'עמ, החסידות, אידל; 258–217 'עמ הכוונות,

 .50–41 'עמ, המחשבות העלאת, יפרח והשוו  .257

258.  � .א"ע יז ,פתגמי� קדישי

, טובה שמועה למשל ראו. מהדיבור יותר עליו�, ראשוני כיסוד נתפס שהקול למדי� אנו נוספי� חסידי� ממקורות  .259

 והוא הפנימיות ואה הקול אבל, נשמע ביחד והדיבור הקול הדיבור ובשעת ואותיות קול יש בדיבור: 'עב 'עמ

 '.מהאותיות למעלה
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 האור מול אל בלבד חלקי הוא פירוש כל שכ�, פירוש �לה לחפש אי� וא" ,260'פירוש בלי האותיות

  .261בה� הגנוז האינסופי

 ט"בעשה של י"ארה כוונות דחיית שבי� בדמיו� שעסקו חוקרי� היו כי נזכיר הדברי� בשולי

 זיקה יתהישה לאפשרות באשר להסכמה הגיעו לא ה� א , העזתי ונת� צבי שבתי של הכוונות לדחיית

 היתה ח"יה במאה י"ארה כוונות כלפי גתמסוי עמדה, מקו� מכל. 262המקבילות התופעות בי� היסטורית

� נפטר שטר� שהמתפלל שטע� מאיזמיר הכה� אליהו 'ר: וגמתכד, נוספי� הוגי� של נחלת� ג

 מיועדות אלו שכוונות שטע� עמדי� יעקב 'ר, 263בתפילתו לשט� שפע ליניקת גור� הזרות מהמחשבות

 ריהבמקל אליעזר ב� שמואל 'ור, 264בהווה בה� שימוש מאפשרת אינה הדור ונחיתות המשיח לימות

� בעולמות לנזק לגרו� עשוי בכוונה שהמתפלל לכ  גורמי� בהעתקות שנפלו השיבושי� כי שטע

�  .265משובשות כוונות עקב העליוני

 המורכבת תלוריאניה יהתאוסופה אל חזרה במובהק מסמנת דובער 'ר של משנתו, זאת לאור

 אימ. שאות� היסוד מושגי על רק לא ססתומב דובער 'ר שמציע האפיסטמולוגיה, שכ�. והמסועפת

 על המתבסס ממצה הסבר להציע שואפת אלא, מלאדי זלמ� שלמה 'ר אביו עסק ושבה� ט"בעשה

  .המקורי תלוריאניה ההשתלשלות סדר של המסוע" המבנה

 חמנס הוא. 266הייחודהייחודהייחודהייחוד    שערשערשערשער חיבורו של עייהרב בפרק בעקיפי� זו לסוגיה מתייחס עצמו דובער 'ר

 הבכורה על דדותהמתמו מהתפיסות אחת א" קטגורית לשלול שלא המנסה מעניינת בצורה הדילמה את

 ולא, י"ארה שהציע יהתאוסופה של לעומקה לצלול המבקשי� י�לוריאניה המקובלי� תפיסת את לא –

 מירב את ולהשקיע י"ארה קבלת של היסוד במושגי להסתפק המבקשי� ותלמידיו ט"בעשה שיטת את

�  .מתארי� שה� התוכ� עולמות ע� אמצעית�בלתי מיסטית בהזדהות המשאבי

 ההתבוננות. 'פרטית התבוננות'ל 'כללית התבוננות' בי� כדילמה דובער 'ר מתאר ותהגיש שתי את

 של היסודיי� והפילוסופיי� יי�תאוסופה בעקרונות התבוננות על ההתפעלות את לבסס מנסה הכללית

 כל סובב', 'חשיב כלא קמיה כוליה', 'עלמי� כל ממלא' כמו יסוד במושגי ותעסוק תשוב היא. השיטה

��הניו ספרות של השימוש את שמזכיר �באופ, ב"ווכי 'כבודו האר. כל מלא', 'עלמי� כל מלאומ עלמי

                                                 

 .כג סקהפ ,התפילה עמוד; )'לא יהיה ל '(פרשת עקב,  139 'עמ ,אפרי� מחנה דגל  .260

 .159–158 'עמ ,הש� בעל, אטקס השוו  .261

262.  � החסידות ,אופנהיימר�."וש ;99 'עמ    ,במיסטיקה מחקרי�, וייס ה� התופעות בי� קשר השוללי� החוקרי

 שהכוונות בכ  מנומקות המקרי� שבשני, הדחיות בי� לקשר ליבס יהודה טוע� מול� .143 'עמ ,כמיסטיקה

 הערה, 289 'עמליבס, המרת דתו,  ראו. הזרות מהמחשבות המתפלל תודעת את לטהר מצליחות אינ� הלוריאניות

 . 337 'עמ, חיבור בלשו�, וליבס; 148

 .ב"ע קסב ,תלפיות מדרש  .263

 .112 'עמ ,ספרי� מטפחת  .264

265.  � .ב"ע קלבאור המאיר,  ראו, חסידיי� במקורות ג� מובאת זו טענה. א"ע צח ,דרכי נוע

 .ב"קכא ע, הייחוד שער  .266
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  . המזרח מדתות יסוד במושגי הפופולרית 'אייג

 אל במהירות להגיע שלה וביכולת, בפשטות, בבהירות הוא זו שיטה של יתרונה כי מציי� דובער 'ר

  :המבוקשות המסקנות

 'בחי שהוא בכלל העומק 'לבחי לבא שיוכל כדי כלל דר� בהתבוננות מעלה דיש

 התכלית עיקר זהו 268ת"וביח בי� 267ע"וביח בי� ללהכ 'בבחי האלקי אור עצמות

  .269בנפש אלקות בגלוי

 אמיתות של דקלו�. אותנטי באופ� בה ולדבוק להפנימה בקושי היא זו שיטה של בעייתה, מאיד 

 באיצטלה להתעטפות, עצמית אונאה לש למקו� בקלות להתדרדר עלול, דובער 'ר טוע�, גבוהות

 את להפני� הלומד שיכולת היא טענתו. ממשית נפשית הזדהות של גיבוי כל ללא רוחנית�מיסטית

, אינטנסיבי ונפשי עיוני מעיסוק כתוצאה רק להתפתח יכולה קבלית�החסידית הנפש תורת של יסודותיה

  . השיטה את המבסס ליהטקסטוא הקורפוס של מקי" ולימוד לפרטי� מלאה ירידה תו 

 הלומד של בנפשו 'מקי" אור' רק לחולל יכולה היסוד במושגי כללית שהתבוננות טוע� דובער 'ר

 יחווה הלומד א� ג�, מכ  יתרה. ממשית מיסטית 'התפעלות' של למצב אותו להביא מסוגלת איננה א 

 ממשי בקניי� ולא, ו"חל בר שהוא בעלמא 'כוזב דמיו�'ב שמדובר גבוה סיכוי שקיי� הרי אקסטזה

 לא שהיא כלומר, 'טוב ועשה מרע סור'ב השפעה תהיה לא זו חיצונית להתפעלות. 270בנפש הנצרב

� לא וכ�, מאיסורי� והימנעות ההלכה קיו� של הדתית בפרקטיקה פעילותו את להגביר ללומד תגרו

  .'הבהמית הנפש' של והתשוקות יצרי�ה על בהתגברות לו תסייע

� הרבה ומסועפת מורכבת היא הייחוד בשער דובער 'ר שמציע אפיסטמולוגיההש שלמרות מעניי

 בדר  דווקא ההתבוננות בעבודת לעסוק שהחיוב היא טענתו, ובדרושי� בתניא ז"רש שהציע מזו יותר

 מקובל וכאשר': ממזריטש מהמגיד רבו שקיבל מסורת אלא שלו חידושאינה  'כללית התבוננות' של

 מפיו שמעתי וכ , גמור בפירוש ל"ז המגיד הרב מפי זה בדבר ע"נ ל"ז] הזק� ר"אדמו[ ר"ומ א"א היה

  .271'ל"ז

 העדפת בי� שהדילמה 272ד"חב חסידי בקרב פה שבעל מסורתישנה  כי טוע� מונדשיי� יהושע

 דובער 'ר אסכולת בי� המאבק במקורהיא שעמדה  הכללית ההתבוננות להעדפת הכללית ההתבוננות

                                                 

 .עילאה בייחודא=   .267

 .תתאה בייחודא=   .268

269.  � .ש

270.  � בהשגות רבה ביגיעה לו שבא ג� הכלל 'מבחי ומתחיל 'פרטי 'ביחודי דעתו העמיק שלא מי הנה א : 'א"ע קיב, ש

 היטב עיו� אחר כמו כ  כל ענינו אמיתית בנפשו יוקבע לא ג"וכה 'כו כשלהבת כמו בכלל הבטול עני� יכותבא רבות

 '.הכלל 'לבחי יבוא שמה� עד 'פרטיי בכל

271.  � .ש

272.  � .מתמיד איטשע 'ר של בנו, הורבי. אליעזר 'רל אותה מייחס עצמו מונדשיי
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 ע� והמפגש ההתפעלות בהגברת שדגל, מסטרשיליא אהר� 'ר. מסטרשיליא אהר� 'ר לאסכולת שניאורי

 והנגישה הפשוטה הכללית ההתבוננות את העדי", חוויתית�מיסטית התנסות של בדר  הקבלי הטקסט

 ,לוריאניה יתאוסופה למודל החוויה של ההתאמה ועל הדיוק על דומא שהקפיד ,דובער 'ר בעוד. יותר

  . 'ה בעבודת ממשי ער  בעלת היא המורכבת הפרטית תההתבוננו רק כי גרס

 'ור ט"בעשה של מדבריה� המשתמעת הביקורת את למעשה דוחה דובער 'ר הייחוד בשער, ועוד

� ג� לטענתו. קצרה שהיא ארוכה דר  היא 'הכללית התבוננות'ה שדר  וטוע�, מסטרשיליא אהר

 ייחודה א , כל החובקת והיתא-לה כחותהנו של והפנמה להכרה להגיע מסוגלת הפרטית ההתבוננות

  :משגיאות והימנעות דיוק המאפשרת ,אינדוקטיבית בדר  זאת עושה שהיא בכ  הוא

 ז"יע 'אדרב .והריחוק 'הטעו מ� ההיפו� הוא פרט בכל הדעת העמקת צמצו�

 שכולל� עד ,הימנו העליו� לפרט מפרט הול� בהיותו אצלו יותר הדבר מתקרב

  .273כללי יחוד ליחד יחד

�  :המתבונ� של בתודעתו חקוקה הנשארת כללית לתמונה פו של דברבסו מצטרפי� הפרטי

 בכללות אלהות עני� אינו 274ע"פב פרט שכל הג� הפרטי� בכל היטב העיו� אחר כי

 הכלל אל הפרטי� מכל יו�עה כל יתחבר כאשר אבל ,לבד פרטי טפל 'בחי רק ואינו

 בעמקות עוסק לכל ומנוסה קבדו כאשר ,הכלל 'בחי בנפש יותר יוקבע אז

  .275בהתבוננות

 מייסד של גישתו את במפורש דוחה ולמעשה, במישרי� י"ארה כוונות אל דובער 'ר מתייחס דבריו בסו"

  : טוב ש� בעל ישראל 'ר החסידות

 הכלל השגת עומק את לחזק מסייעי� הקבלה י"פע המילות 'פי כוונות 'אדרב

  .פרט דר� בה� טע� לטועמי כידוע אלקות בעצמות

 'דעת'ה למושג בפרשנותו שמשתק" כפי, ההפנמה הוא דובער 'ר משמר אותו המרכזי החסידי היסוד

 ברורה הראשוני� בדורות החסידות משנת לחידושי ביחס גישתו של המהפכנות א . לקמ� שנראה כפי

 .וחדה

4.2.24.2.24.2.24.2.2.... �        התבוננות ביש מול התבוננות באי�התבוננות ביש מול התבוננות באי�התבוננות ביש מול התבוננות באי�התבוננות ביש מול התבוננות באי

 התבוננות' בי� ההבחנה אודותעל  דיו�ב דובער 'ר שמעלה תוהמתודולוגי ההנמקות את הצגנו כה עד

 הוא הייחוד שער של החמישי בפרק. פה נעצר לא האמצעי ר"אדמו א , 'פרטית התבוננות'ו 'כללית

                                                 

273.  � .ש

 .עצמו בפני=  .274

275.  �  ב."קיא ע ,ש
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� האקסטאזה של אפיונה על קרי, ההתפעלות של אופיה על במישרי� משפיעה ההתבוננות דר  כי טוע

  .המתבונ� זוכה שבה המיסטית

 של סוגי� שני בי� ובעקבותיה, התבוננות סוגי שני בי� טיפולוגית הבחנה מציע דובער 'ר

 המתקיימות סותרות מבט נקודות שתי כוללת התבוננות כל המאקרו שברמת היא טענתו. התפעלות

  : סימולטנית

 מה לפי מקו� בכל מאי� יש דהתהוות 'אלקי בעני� תהתבוננו שבכל ידוע בהיות

 276ג"בה ער� השגת שזהו לאי� היש ביטול 'בחי 'הא ,עניני� 'ב כולל הרי שהוא

 י"ע ביותר השכל אל קרוב שזה ,'כו מאי� מציאותו התהוות אופ� באיכות תחלה

 עני� 'והב ,היטב במח שנתאמת עד 277ג"הוכ המשלי� ודמיונות 'הסברי מיני כמה

 וזהו ,ג"עב בלתי להיותו בער� נבדל שהוא ואי� אותו המהווה האלקי האי� 'בחי

 במוחו בעלמא בסקירה ברק כמו יוברק מ"מ רק גמורה בהשגה מהשכל הנעל�

  .278עניינו אמיתת

. והיש האי� – שבהוויה הפני� שני של הפרדוקסלי טיב� על לעמוד שואפת ההתבוננות, פירוש

המתבונ� . ממשות בעלת נבראת כמציאות בעול� קרי, 'יש'ב ההתבוננות היא הראשונה ההתבוננות

� אול�, מושג והבלתי החמקמק לוהי-הא האי� מתו  זו מציאות של התהוותה סוד על לעמוד חותר אמנ

, בעול� לוהות-הא של ותהאנרגטי הפעולה ובדרכי היש של והמלא האונטולוגי בקיומוממוקד  מבטו

 האד� שכ�, והפנמה המשגה של אופי הדברי� מטבע תנושא זו התבוננות. 'בנפעל הפועל חוכ' בבחינת

 האי� לבי� שבינו הסבוכה היחסי� מערכת את, הממשי העול� של הפנימי בנהומ את להבי� חותר

 דורשת זו התבוננות דר . בו הפועלי� לוהיי�-הא הכוחות של מורכבות� ואת ,הויוהמחי המקיימו

� ריבוי, שוני� חוכ גורמי בי� מורכבות קציותאאינטר של �טיב על עמידה, מושגית הרחבה מהמתבונ

 השכל אל קרוב' בבחינת לתפיסה להגיע במטרה שונות מתודולוגיות ונקיטת, ומשלי� אנלוגיות

  .279'ביותר

 ובתחושת בשמחה השאר בי� המתבטאת ,אקסטאזה תיחווי לעורר אמור זו התבוננות של מיצויה

 השמחה. 'לו טוב יותר שמשיג כל ,לב וטוב במורגש השמחה הוא מזה שההתפעלות': וסיפוק מלאות

  .וליש להתמלאות, לקבלה הטבעית התגובה היא

 על לעמוד סיו�יבנ היא התכלית ש�. הפוכה התבוננות היא באי� ההתבוננות, זאת לעומת

 מתבונ� האד� כאשר ג�, זה בערו.. נתפס והבלתי האינסופי והיל-אה האי� של והטוטאליות המוחלטות

 אל, המופלא אל דווקא אלא המושג אל לא מבטו את מכוו� שהוא הרי ,העליוני� העולמות במבנה

                                                 

 בולג הבעל= .276

 גוונא וכהאי= .277

 ב."קיב ע, היחוד שער .278

279. � .ש
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 של כוחו על לעמוד מנסה האד� ,זו בהתבוננות. ולהמשגה להשגה נית� הבלתי אל, הטרנסצנדנטי

 של, העול� למידות עצמו את מתאי� שאינו העצמי מדהמ של קנקנו על לתהות, המוחלט צנדנטיסהטרנ

 חוסר את בעיקר חווה האד� שבו הווייתי למצב שמוביל מה, והיתל-אה ההוויה של הקיצונית האחרות

� איננה 'נדע שלא הידיעה תכלית' יתיחוו. לנברא הבורא שבי� לגישור נית� הבלתי הפער מול האוני

. ניסוח תוילחווי להציע או מה בדבר לאחוז מסוגל איננו ממנה שמ. המשיג, קומוניקטיבית חוויה

 הנלוות החוויות. איציהאינטו או הברקה על, תובנה של רגעית התנוצצות על מדבר דובער 'ר זה בהקשר

� בשולי. וכדומה 'הער  הפלאת', יראה, עצמו הרגשת העדר, ביטול של, והתכנסות רתיעה של חוויות ה

��"רמבה של השליליי� התארי� בתורת ימתמסו להבנה זו תפיסה לדמות נית� כי נעיר הדברי ,� שג

 חתכהמפו העמידה מתו  דווקא הבאי� וידיעה השגה של כהתנוצצות – חיובי באופ� לתאר נית� אותה

  .מושג הבלתי של עוצמתו מול

 הקונסטרוקט של הפרטי� לפרטי המלאה הירידה שרק היא דובער 'ר של טענתו, זה בהקשר

 החוויות שתי את ליצור מסוגלת היא דווקא, אניתיהלור יהתאוסופב שמנוסח כפי המורכב והיל-אה

  . יודעאינו  שהוא בכ  להכיר כדי, הרבה ולדעת, לדעת צרי  האד�, לומר רוצה. המבוקשות

 העול� של ביותר והחיצונית התחתונה בשכבה ההתבוננות את דובער 'ר מביא ה לכ כדוגמ

 ממצה שהתבוננות כותב הוא. 280'דעשיה דמלכות דמלכות חיצוני� כלי�' אצלו המכונה ,והיל-אה

 הדרכי� מול אל התפעמות ,גיסא מחד: הכפולה הנפשית התנועה את ליצור היכול זו שכבה במבנה

 העולמות את א" ומניע ומחיה עצמו מצמצ� האינסופי והיל-אה האור �שבה והחמקמקות הנסתרות

� להקי" היכולת חוסר ומול והיל-אה האור של עוצמתו מול הכנעה, גיסא מאיד . ביותר ממנו הרחוקי

 היא מסקנתו. האינסו" של יי�החיצונ גלימתו שולי רקהוא  נתפס שכ� מה שכל והבנה, בו ולאחוז אותו

 הישביל ע� ואינטימית מעמיקה היכרות מתו  רק תיתכ� שבהוויה הפני� כפל של מלאה שהפנמה

  . הנסתרי� ונתיבותיה

  :פנימי קשר מתקיי� החוויות שתי שבי� בכ  מנומקת המסקנה

 חבהכר פרט שבכל 281ב"ומח 'ונולדי 'שמסתעפי והשמחה הבטול 'בחי ונמצא

 לא וא� ,תליא בהא והא דווקא ופרט פרט בכל התבוננות בכל קאדו 'כא שבאי�

 ער� ולפי ,�"יבא ההשגה וריחוק להפלאת יבוא לא בטוב מהשגת ביש השמחה

 ההפלאה ער� כ� במתהווה ההשגה ער� כפי כי ,ממש הבטול ער� כ� השמחה

  .282בהתבוננות גדול כלל וזהו ,המהווה בהבדל

 התזה של ועוצמת� מכוח� נגזרת הסינתזה של איכותה כי אמרנ ההגליאנית מהטרמינולוגיה בהשאלה

 חדותה על תשפיע שהיא הרי, השפעה ובעלת מנומקת, נוכחת, דומיננטית היא התזה כאשר. והאנטיתזה

                                                 

280. � .ש

 ובינה מחכמה= .281

282. � א."ע קיג, ש
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 כשהתזה, מאיד . הסינתזה של ומורכבותה אפיונה על ג� יותר מאוחר ובשלב, האנטיתזה של וכוחה

 אמצע דר , מהוהה פשרה היא שהאנטיתזה הרי דומיננטית משיתמ כאפשרות קיימי� אינ� והאנטיתזה

  .בוגרת רוחנית מגמה ולא תפלה

 העובדה. מושג הבלתי למישור הנפשי הער  את שנותנות ה� וההפנמה ההשגה, לענייננו

�  .שלו ההשגה לטווח מחו. המצויי� התחומי� מול שלו העמידה על ג� משליכה ומשיג יודע שהמתבונ

4.2.2.14.2.2.14.2.2.14.2.2.1.... �        והיערוהיערוהיערוהיער    העצי�העצי�העצי�העצי

 היא ,הפרטית להתבוננות הכללית ההתבוננות שבי� בדילמה דובער 'ר מצי" אותהש נוספת עיהב

 'ר של בעולמו תוק" משנה מקבל זה חשש. היער את רואי� לא עצי� מרוב שבו מצב מפני החשש

 הקבלה של פרטיה בפרטי והמעמיק העיוני הלימוד על לדלג שלא יתוינט בשל דווקא, דובער

 חשיבות ועל הפרטית ההתבוננות רעיו� על הרעי" שהוא הסופרלטיבי� א" על. פתהמסוע אניתיהלור

 את להבי� סיו�יבנ ישקע שהלומד לסכנה מודע הוא, הקבלי בלימוד הגבוהה והרזולוציה הפירוט

 הקשר תחושת את יאבד ההשתלשלות במהל  ש� ואי ,העליוני� העולמות של המורכב הקונסטרוקט

  . התחתו� העול� לבי� והיל-אה ו"האינס שבי� אמצעי הבלתי

�, הנלמד לחומר ותקצירי� סיכומי� ליצירת החותרת במתודולוגיה הוא דובער 'ר מציעש הפתרו

�  :'הגדול הסיפור' ע� הלומד של הקשר שמירת על שמאפשר באופ

 לידע אד� לכל הצרי� זאת 'השתלשלו בסדר פרט כל ביאור לאד� שיבואר ואחר

 ורגילותו ידיעתו טוב אחר ולבו מוחו ירגיל חייו ימי כל דתמי הנה ,בנפשו ולקבוע

 עד ,יחד לסו) מראש האריכות מ� הקיצור לעשות דוקא פרטיה� בכל תמיד

 מאי� יש 'התהוו איכות 'השגו שהוא הכל בסו) בנפשו בהתבונ� ממש 'א שברגע

 וזהו... הכל התחלת 'מבחי דווקא ס"א 'בבחי שורה ממש שבזה גמור ליש... הגש�

  .283ל"כנ בפרט בהתבוננות המכוו� אמיתית

 דובער 'לר �גור ואינ האינטלקטואלי העיוני בלימוד השקיעה בעת קותמהדב הדעת הסחת מפני החשש

 בשני לימוד על המבוססת במתודולוגיה אוה לבעיה נופתרו. 'פרט דר  התבוננות' של תוסהא על לוותר

� במבנה מלאה הבנה לבסס במטרה לפרטי� מלאה ירידה הכולל ,השיטתי העיו� הוא הראשו�: מסלולי

 כל על לחזור ללומד שיאפשרו וסיכומי� קיצורי� יצירת הוא השני. העליוני� העולמות של יתאוסופה

 ההתהוות ראשית של הגבוהות המדרגות שבי� הקשר את לחוות לו יאפשרו כ ו מהירה בסקירה החומר

� התמונה את לראות ללומד מאפשרת התקצירי� על ושוב שוב החזרה. התחתו� הגשמי העול� לבי

 ,הנברא העול� לבי� האינסופי והיל-אה האור בי� המתקיי� אמצעי הבלתי בקשר הוא שעיקרה, השלמה

  .ניה�יב המתווכי� הרוחניי� העולמות כל דר 

                                                 

283. � .ב"קיד ע, ש
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 של הדרכתו. ז"רש של ורבו כמורו הציגו ד"חב יר"אדמוש מי של מגישתו לחלוטי� שונה זו גישה

  :בתכלית שונה ''''שששש""""בבבבהריהריהריהרי    צוואתצוואתצוואתצוואת'''' בספרויה מיאנוב ר' ישע

 י"פאע. ללמוד צרי� כ"פואע 'ית בו עצמו לדבק כדי מעט לנוח צרי� וכשלומד

 מצחצח שהתורה, ללמוד צרי� מ"מ, 'ית בו עצמו לדבק א"א הלימוד שבשעת

 שכמו ויחשוב. דבקותו יבוטל ילמוד לא וא�, בה למחזיקי� חיי� ע� והיא נשמתו

 בעת יהיה לא כ�, שלו המוחי� כשנופלי� וכ�, דבוק להיות יכול אינו השינה בעת

 'ית הבורא בדבקות ורגע שעה בכל עצמו ליישב צרי� מ"מ רק. מה� גרוע הלימוד

  .284ל"כנ

 מחוייב הוא, מחד. �המיסטיק של האקסטטית קותלדב ומפריע כמעכב פה נתפס, לימוד כל, הלימוד

 שעת מאיד  א , 'נשמתו מצחצח' שהלימוד בכ  הכרה תו מ וג� התורה ממצוות כמצווה בלימוד

 מדובר לא, ושוב. דבקות של מיסטית בחוויה שרוי להיות יכול אינו �המיסטיק שבה שעה היא הלימוד

 א" אלא להנחיל שניאורי דובער 'ר שמבקש מהסוג ומסוע" אינטנסיבי עיוני לימוד על דווקא פה

 כדי הלימוד בשעת הפסקות לערו  היא ממזריטש המגיד של העצה. וראשוני בסיסי תורה בלימוד

 מתנתק �המיסטיק שבה� לזמני� הופכי� התורה לימוד זמני שבו מצב למנוע ובכ  'בו עצמו לדבק'

  .285האל ע� האינטימי מהקשר

� התשתית האהתשתית האהתשתית האהתשתית הא    ––––מושג הדעת מושג הדעת מושג הדעת מושג הדעת  ....4.2.34.2.34.2.34.2.3 � � �        רציונלית של ההשגה הרציונליתרציונלית של ההשגה הרציונליתרציונלית של ההשגה הרציונליתרציונלית של ההשגה הרציונלית

רציונלית. מושג �במישור של השראה אכפי שראינו, בסיס ההשגה, ג� השכלית והרציונלית, הוא 

מתאר חוויה של השראה יותר מאשר חוויה של תפיסה  'מה�כח'או כ 'ברק מבריק'החכמה, המתואר כ

דובער המרכיב המתוו  בי� מקורות ההשגה לבי� השכל הוא לא החכמה  'אנליטית. ע� זאת, אליבא דר

משורטט  ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�מפאריטש  הלל 'ובפירוש של ר שער היחוד,שער היחוד,שער היחוד,שער היחוד,אלא הדעת. בחיבורו הגדול 
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): ד סעי" לה סימ�, קמא �"מוהר ליקוטי( מברסלב נחמ� 'ר של דבריו ראו הדבקות בפני כחס� התורה לימוד על עוד .285

�. לOַֹחִי� נַיְחָא ֶ=הִיא, Aְגְַ=מִ>3ת ֵ=נָה יֵ= 4ִי, ֵ=נָה ינַתAְחִ  Oָ4ַה וְיֵ='Qַ =ֵחִינַת יAְ 3דOִנִקְרָא ֶ=ה3א, ל �Qַ � לְגAֵַי, ֵ=נָה 4ֵ

 OַAְחֲַ=4ִי�': לִבְרָכָה זִכְרוֹנָ�, חֲכָמֵינB=ֶ 3מְר3 4ְמוֹ . ֵ=נָה Aְחִינַת ֶ=ה3א, אוֹרַיְתָא Lְָ=טָא ל3Oִד וְה3א הAַוֹרֵא Sְבֵק3ת

 הSַָב3ק וBְדָ�. 'לָיְלָה קָרָא וְלַחֶ=GֵAַ' ,'Dילוֹת וֶאֱמ3נָתYְ': ֶ=4ָת3ב 4ְמוֹ , אֱמ3נָה Aְחִינַת וְזֶה. Aַבְלִי ַ<לְמ3ד זֶה 'הוִֹ=יבַנִי

 Lְָ=טָא 3כְֶ=Gוֹמֵד. אוֹרַיְתָא Lְָ=טָא יִלְמַד אֲזַי, הSְַבֵק3ת Qֹדֶל מֵחֲמַת ֶ=Gוֹ  �הOַֹחִי וְנִתְיQְַעִי�, הAַוֹרֵא Aַעֲבוֹדַת ָ<מִיד

 3מִתְחKְַקִי�, 3מִתְחSְִַ=י�, 'לAְַקָרִי� חֲדִָ=י�': Aִבְחִינַת, אֱמ3נָה AְתוBAָ Dֹה, נְִ=מָתוֹ  הַיְנG=ֶ ,3וֹ  הOַֹחִי� אֲזַי, אוֹרַיְתָא

Tָח Lְַ=טָא' Aְחִינַת וְזֶה: עֲיֵפ3תָ�מֵ  Iטָא, 'זַרְקָא מ=ָLְ=ֶ אוֹרַיְתָא ,�, לOַֹחִי� נַיְחָא הֵ�, 'GֵAַילוֹת וֶאֱמ3נָתAְ 'Yְחִינַת ֶ=הֵ

�  '. 4ְבָרִא=וֹנָה נִתְחSְַ=3 וְהOַֹחִי

 הלימוד של מטרתו פרדוקסלי באופ�. רותע של כמצב המתוארת לדבקות ביחס כשינה נתפס הלימוד, נחמ� 'ר אצל  

. האקסטטית הדבקות במצב הכרוכה הנפשית מהאינטנסיביות מנוחה של הפוגות למיסטיקו� לאפשר דווקא הוא

 נתייגעי�'ש לו גור� הא-לוהי האור ע� המפגש שכ�, גבוהה נפשית שחיקה של במצב נמצא' תמיד הדבוק אד�'ה

� ממצב למנוחה תתפנה הנפש ובכ , בלבד השכל מעורב שבו בלימוד, דבתלמו ללמוד היא העצה'. שלו המוחי

 .הדבקות
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שעל פיו  )המודל האפיסטמולוגי שיתואר בפרק זה מבוסס עליו(קונסטרוקט אפיסטמולוגי מורכב 

הדעת מופיעה בשלוש רמות: כמקור לחכמה, כתיוו  שבי� החכמה לבינה, וכתיוו  שבי� הבינה למידות 

  רגשות הלב. –

  

. א� 'דעת תחתו�'דובער כ ', מקבילה למה שמתאר רספר התניאספר התניאספר התניאספר התניאהדעת המתוארת בהשוואה, ש� ל

ת, הדעת של סינתטיח הקליטה הראשוני והבינה היא יכולת החשיבה האנליטית והוהחכמה היא כ

התניא היא היכולת לפתח התקשרות סובייקטיבית אל מושא ההכרה. ככזו, הדעת מתווכת בי� המסקנות 

  , וענינה הוא לעורר רגשות והתקשרות ברובד האמוציונאלי:'מידות'השכליות לבי� ה

 שמקשר והתחברות התקשרות לשו� והוא ,חוה את ידע והאד� מלשו� הוא והדעת

 ואינו ה"ב סו) אי� בגדולת בחוזק מחשבתו ויתקע ,מאוד וחזק אמי� בקשר דעתו

 דעתו יקשר לא א� הנה ה"ב ס"א בגדולת ונבו� חכ� שהוא מי א) כי ,דעתו מסיח

 א� כי אמיתית ואהבה יראה בנפשו יוליד לא ובהתמדה בחוזק מחשבתו ויתקע

 'פי וגבורה חסד כולל והוא ,וחיות� המדות קיו� הוא הדעת כ� ועל ,שוא דמיונות

  .286וענפיה ויראה וענפיה אהבה

תי מובהק. יאלמנט חווי הכוללת, שהיא תנועה נפשית 'התקשרות'התניא לדעת היא ל ההגדרה ש

וה, שממנו נולד קי�. המעמד של הדעת המפגש בי� אד� הראשו� לח –וי שלו הוא דימוי סקסואלי הדימ

תורמת תרומה ישירה  אינהבמערכת הספירות הוא מורכב: מחד, אי� היא חלק מתהלי  ההכרה והיא 

ח ושהיא להכיר ולתפוס מושכלות. א  חשיבותה בכל זאת גדולה בהיותה הכ ,ליכולת הקוגנטיבית

ל על האפקט של מושא ההכרה על מידות הלב, ועל המוטיבציה של האד� לקו� וע יותר מכשמשפי

  ולעשות מעשה בעקבות ההכרות החדשות שרכש.

ההכרה הופכי�  ישגיח ההפנמה. זהו השלב שבו הובמילי� אחרות, נית� לדבר על הדעת כעל כ

נה אחרת הקיימת בדעת היא לקניי� קבוע בנפש ומשפיעי� עליה השפעה שאינה חולפת במהירות. תכו

                                                 

  ספר התניא, פרק ג.  .286
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. החכמה והבינה ה� תובנות, מעשיות ח להסיק מסקנותוהכ – 'ובכ�'יי� ד"חבזו הנקראת בטקסטי� ה

מאפשר את הפעולה שנובעת מהשגות  'ובכ�'ח של הוולא בהכרח מולידות מסקנות אופרטיביות. הכ

  החכמה והבינה.

 ר מושג הדעת מפותח יותר וכולל כמהדובע '. בכתביו של רז"רשזוהי א� כ� הדעת במשנתו של 

מדיו� שמאפשר את ההשגה הרוחנית. אחרי הסבר על ההבדלי� חלקי� שהעליו� שבה� הוא למעשה ה

תובנה  ליקוטי דיבורי�ליקוטי דיבורי�ליקוטי דיבורי�ליקוטי דיבורי�שבי� הדעת התחתו�, הדעת המייחד (או הדעת האמצעי) והדעת העליו�, מנסח ה

  כללית באשר לתפקידה של הדעת:

התקשרות במהות ועצמות הדבר מצד הרגשות  'יא� עיקר בחינת הדעת הוא בח

שמחמת זה נולד אצלו  ,והרגשה זאת הוא בעצמות הנפש ממש ,יוקרו וחשיבותו

רצו� שירצה בו  'והעונג פועל בחי ,עונג שמתענג מזה הדבר שהרגיש בנפשו 'בחי

העונג ורצו�. ועני�  'הדבר בבחי 'הדעת פועל המשכת עצמי 'תמיד. ונמצא שבחי

צו� בנפש בתמידיות לדבר מה להיות רוצה בו בתמידות נקרא בש� חוש. גילוי הר

ההתקשרות להשכילו  'והנה כפי החוש שיש לו בזה הדבר כ� נמש� אצלו בחי

  .287'מ� מלמעלה מ� החכ 'חכ 'דעת הממשי� בחי 'שזהו בחי ,ולהשיגו

פסקה זו עיקרו� לפני הכניסה לביאור המנגנו� המורכב של התהוות ההשראה בספירת הכתר, נטבע ב

דובער,  'כללי באשר לפעילותה של הדעת והיחס בינה לבי� התוכ� שמשיגה ההכרה. הדעת, על פי ר

רש החמקמק והבלתי נית� להשגה של השפע ו, ע� הש'נאומ�'היא הזדהות אילמת ולא מודעת ע� ה

. חווית 'רצו�'הו 'תענוג'והי המתגל� בחכמה ובהכרה. שתי התנועות הנפשיות שהדעת יוצרת ה� הא-לה

העונג מתוארת כקטליזטור שמכונ� את הרצו�, שהוא המוטיבציה. במילי� אחרות, הסדר כא� הוא: 

הזדהות המולידה רגש הנחווה כתענוג, ובעקבותיו רצו� שהוא מוטיבציה קבועה להשיג את הדבר. 

  .'חוש'הרצו� הקבוע נקרא 

        מול שחזורמול שחזורמול שחזורמול שחזורמסלול ההשגה של הרב ומסלול ההשגה של התלמיד: השראה מסלול ההשגה של הרב ומסלול ההשגה של התלמיד: השראה מסלול ההשגה של הרב ומסלול ההשגה של התלמיד: השראה מסלול ההשגה של הרב ומסלול ההשגה של התלמיד: השראה  ....4.2.3.14.2.3.14.2.3.14.2.3.1

 'סדר ירידת האורות'סיו� לבנות סכימה אפיסטמולוגית של יא הניתמצית הפרק הראשו� בשער הייחוד ה

הופכת לחכמה מודעת ומופנמת. הטענה  'אי�'שמסבירה את התהלי  שבו ההשראה המיסטית מה

טה מלמעלה למטה ומלמ –דובער היא שהסכמה הזו מאפשרת תנועה בשני כיווני�  'המרכזית של ר

הרב  –ת א-לוהילמעלה. שני הווקטורי� הללו שייכי� לשני טיפוסי� שוני� של מבקשי החכמה ה

  והתלמיד.

דובער מקבילה להבחנה שבי� הצדיק לבינוני של בעל  'תכ� שההבחנה בי� הרב והתלמיד של ריי

 ננו הוא האבחנה הטיפולוגיתיהתניא, א  הדברי� אינ� מוכרחי� מהטקסט. מה שכ� חשוב לעני

  ניה�. ישב
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        התהלי  היצירתיהתהלי  היצירתיהתהלי  היצירתיהתהלי  היצירתי    ––––מסלול הרב מסלול הרב מסלול הרב מסלול הרב  ....4.2.3.24.2.3.24.2.3.24.2.3.2

הכישרו� הבסיסי של הרב שמאפשר את דר  העבודה הייחודית שלו הוא הכישרו� היצירתי 

שלמעלה מטע� 'ה תחת השפעה קבועה של השראה עליונה ינטואיטיבי. הרב מתואר כדמות שחיוהא

ידקטיי� שיאפשרו ביטוי סיו� לבטא את ההשראה בכלי� לוגיי� ודי. המאמ. שלו מתמקד בנ'ודעת

אוניברסלי להתגלות המיסטית האישית שהוא חווה, וכ� לגבש דרכי הנחלה לתלמידי� שאינ� חווי� את 

  ההשראה באופ� בלתי אמצעי. 

סיו� לגבש כלי� ודרכי ביטוי שישמרו את יההשראה היא עובדה נתונה, והעמל הוא בנ ,אצל הרב

בצורה הקרובה ביותר למקור, מתו  הכרה  ,אמצעיות שלו התוכ� של התובנות האינטואיטביות והבלתי

בכ  שתמיד יתקיי� פער מסויי� בי� ההשגה המופשטת והחמקמקה לבי� התרגו� הלשוני. התהלי  

דובער ממחיש את הדגשי� המאפשרי� את עבודת הרב. בסכימה הזו כל שלב מתחלק  'שמתאר ר

 �  קמ�:עומק, רוחב ואור , והסדר הוא כדל –לשלושה חלקי

4.  :�שהוא באותה  …העני� 'שפועל אצלו התקשרות בהשכל …חוש בעצ� הדבר'הדעת העליו

. ההתקשרות, או 288'שעה מופשט מכל מיני מחשבות וג� שוכח על עצמו בשעת מעשה

המובילי� להשגת החכמה. התענוג והרצו� אינ� ביטוי של  'רצו�'ו 'תענוג'ההזדהות, יוצרות 

עי� דימוי למצב צבירה של החכמה. במילי� אחרות, מוטיבציה להשגת החכמה, אלא מ

נפשי, �החכמה מתבטאת כא� כתשוקה, ככמיהה, כתוכ� מופשט המתבטא במטע� אנרגטי

סיו� לאחוז במטע� זה ולחל. ממנו משמעות יוהתהלי  הקוגנטיבי של ההבנה וההפנמה ה� נ

 אובייקטיבית ברת הנחלה.

התחברות  'רק שהוא בחי' ליקוטי ביאורי�,ליקוטי ביאורי�,ליקוטי ביאורי�,ליקוטי ביאורי�,ר ה, מסבי'העומק אינו מהות כלל'עומק החכמה:  .5

. כלומר העומק הוא מדיו� המקשר בי� ההשראה 'אי� 'ממהות למהות ובעצ� הוא בחי

המופשטת לבי� כוחות ההכרה, ואינו תוכ� עצמי. הדוגמאות המובאות ה� הקר� שמחברת שתי 

 �; וכ� זמ� בי� 'יימתהקר� ק'דפנות, שכל נקודה על הקר� שייכת לאחת מהדפנות וא" על פי כ

השמשות שמחבר בי� היו� ובי� הלילה, שקיי� כמושג מובח� למרות שכל רגע לכשלעצמו 

אור  'הנחת עצמי'של הרב הוא  'עומק החכמה'הוא יו� או לילה. בהקשר של הדיו� הנוכחי 

בטול ושממו� מישותו ', וכ� 'כלי המקבל 289ע"פשכלו הרוחני המביאו להתלבשות בשכל של

. כלומר, התוכ� של ההשראה, שכפי שראינו הוא תוכ� 'שנעשה על ידי היגיעה והגשמתו

יתו העצמית של הרב במושגי� כמו רצו� או תענוג, מתגש� יאנרגטי או מיסטי המתבטא בחוו

לרעיו� הנית� לניסוח דר  המאמ. הפדגוגי של הרב (בעל ההשראה) להתלבש בכלי� של 

כולת לצאת ממגבלות התפיסה האישית ולנסח את התלמיד המקבל. העומק הוא למעשה ג� הי

 'מושגיו של התלמיד. הנחת המוצא של רלבכלי� דידקטיי� המתאימי� לעולמו ו 'השגה'ה

                                                 

288.  .�  ש
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 �דובער היא שיש פער אונטולוגי בי� עול� החוויה ומערכת המושגי� של היוצר, או הרב, לבי

הפער הזה דורש  שהוא התלמיד. –עול� החוויה ומערכת המושגי� של החוקר המשחזר 

טרנספורמציה של התוכ� המועבר שמבוססת בהכרח על רדוקציה שלו. היכולת לעשות זאת 

 המקבל. –ולנסות לחוות את הדברי� מנקודת מבטו של התלמיד  'לצאת מכליו'דורשת מהרב 

שבמוח הסתו�  'הרוחני 'לחלוחי'כח זה מקורו ב כח המשכיל.כח המשכיל.כח המשכיל.כח המשכיל.אצל הרב מקור ההשראה הוא ב .6

, א  'מח החכמה'על  'ברק'. אזור זה מקרי� 290'ד"חבמוחי�  'המקיפי� לג 'ומישלמעלה מקר

הראשו� במקור  – 'מצומי�צ'גה מופנמת צריכי� להתקיי� שני על מנת להפו  את הברק להש

מח ', והשני ב'שכל פרטי'שבו השפע צרי  להפו  משפע כללי ומופשט ל –הכח המשכיל  –

ול ושממו� מישותו והרשמתו שנעשה על ידי ביט'המקבל, שש� נדרש האד� ל 'החכמה

 'גידי האר.' –דובער הוא לשני השלבי� של גילוי המעיי� מהאר.  '. הדימוי של ר'היגיעה

גוברת , שככל שה� יותר בעומק האר. כ  'תהו�'שה� החיבור של המעיי� אל מקורו שהוא ה

כל מה '�. הנמשל הוא שגילוי המעיי� החיצוני מתו  הגידימתרבה עצמת הנביעה החיצונית, ו

שהבטול בכלי המוח הוא בתוק" יותר שבא מצד היגיעה ביותר מגיע בעצמיות העל� כח 

 �המשכיל ביותר לעשות בו שרש ומקור להנביע בגלוי חכמות עמוקות ורחבות הרבה ומבוררי

  .291'ומנוקי� מד מכל חלקי טעות

מלאה בי� יכולת הביטול, דובער יוצר כא� אתוס שבו ישנה קורלציה  'קרו� ברור: ריהע

שכרוכה ביגיעה ושהמאפייני� שלה ה� מיסטיי�, לבי� עצמת ואיכות ההשגה של הרב 

.�  המיסטיק

בו הרב חווה השראה ממוקדת בעלת תוכ� מובח�, ולא רק שהו שלב ביניי� רוחב החכמה: ז .7

ר את תוכ� המארג� ומגדי 'טקסט'חוויה כוללנית אילמת, א  עדיי� אי� לו את הניסוח, או את ה

 החוויה המיסטית.

דובער הוא סיסטמתי ביחס  '. ר292'מציאת טעמי� וסברות לשכל'הבינה: מוגדרת כא� כ .8

, ולכ� קובע שג� השלב של הבינה תלוי 'תורה'לחשיבותו של הביטול בתהלי  יצירת ה

במציאות הביטול. ברמה הזו הרב נדרש לביטול על מנת לצאת מעצמו ומעול� מושגיו 

עיקר המאמ. אינו  ,בבינה למצוא כלי הבעה שיוכלו למסור את התוכ� אל התלמיד.הפנימיי� ו

התאחדות עצ� הסברה בעצ� השכלת 'עצ� ההסבר, אלא השמירה על האותנטיות שלו, שהיא 

�, ג� כאשר הצור  הפדגוגי מכריח לשנות את הפורמט והסגנו� כ  שיתאימו לתלמיד. 'העני

והוא שהשמירה על  קונטרס ההתפעלותקונטרס ההתפעלותקונטרס ההתפעלותקונטרס ההתפעלותוה בנטושקרו� יהדגשה זו ממשיכה את הע

 האותנטיות המיסטית היא הפרמטר הראשו� במעלה לאיכותו של תוכ� ההתפעלות. 

                                                 

290.  �  .ב"קנ ע, ש

291.  �  .א"ע קנא, ש

292.  .� ש
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  דובער מציע מדד לבחינת ערכו של ההסבר המתגבש בבינה:  'ר

בלבד  'שאנו רואי� באד� אחד שיש לו כח התפיסה וההשגה באותי 293ד"ע

תופס רק הסברה בלבד אבל חסר וכששומע איזה סברות בהרחבה מרבו אינו 

הסברות אי� לו בזה שתופס כל אותיות  י"פממנו עצ� עני� ההשכלה. ולכ� אע

  . חיות כלל

שיצירתו הייתה מתו   'טקסט אותנטי'החיות, או החוויה הנלווית ללימוד היא המבחינה בי� לימוד של 

 �שנעשה מתו  תרגיל  'מזויי" טקסט'חוויה מיסטית ממשית וניסוחו שמר על רצ" ע� חוויה זו, לבי

  אינטלקטואלי ללא מגע מיסטי.

מסמ� את גבולות הטריטוריה של האותנטיות המיסטית  ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�זוהי קביעה מהפכנית. ה

 'באותיות אלו מפני זה הוא מרגיש הנקודה דחכמ 'כשישמע מרבו פרט[י] סברות מתאחד כח החכ'

ר יש יכולת להבחי� בי� טקסט מיסטי אותנטי לטקסט כ , לתלמיד המוכש .'ל"דו 'המלובש בה� כו

חיות 'מזויי". ההבחנה הזו נעשית דר  סוג החוויה הנלווית לקריאת הטקסט האותנטי, המתאפיינת ב

  המתלווית לקריאת טקסט מזויי". 'רגילה', בניגוד לחוויה האינטלקטואלית ה'גדול

ה באופ� מובהק ליכולת הדעת בהקשר של התהלי  היצירתי של הרב קשור שלב הדעת: .9

לקב. כל כח מחשבתו ושכלו לחשב רק במושכל זה הפרטי וידוע  'שהוא הכיוו. במח'הריכוז: 

הדעת הוא מקשר כל  י"עשבמקו� שמחשבתו שלאד� הוא מלובש הוא כולו ש� ונמצא ש

. השאלה היא מדוע יכולת הריכוז היא פרמטר המשפיע על 'עצמות נפשו בשכל שמחשב בו

ממחיש זאת דר  ההבדל שבי� יכולת הריכוז של הקט�  ה"רלי  היצירתי של הרב. איכות התה

 ליכולתו של הגדול: 

בנקל יתפתה להיפועו  מ"משמקשר דעתו בדבר מה  י"פכי בקט� אע

בגדול שלא יתפתה להיפוכו, והינו מצד שהוא מקושר בעומד  כ"אמש

מוח שהוא  …דעתו בדבר שרוצה והעומק של הדעת הוא כח הבטל שלו

פועל בנפשו  ש"יוע …הדעת שבכחו להגיע למנות עצ� הדבר ממש

  ועמקה בעצ� מהות הדבר שרוצה בו.השרשה טובה 

יכולת הריכוז נתפסת פה כמדד נוס" לאיכות הביטול של הרב. הפיזור הנפשי והמעבר התזזיתי של 

מרוכזת בעצמה ההכרה בי� אובייקטי� שוני� במרחב נתפסי� כתוצאה של אגוצנטריות, של תודעה ה

 �עצ� הדבר 'ומגיבה לכל אירוע חיצוני. הביטול, שהוא היכולת של האד� לחרוג מעצמו ולהזדהות ע

דובער כאינדיקציה  ', מתאפיינת בהכרח ברמה גבוהה של ריכוז. רמת הריכוז משמשת עבור ר'ממש

שאינו 'מתבטאת בנוספת לבחינת איכות התהלי  של היצירתיות המיסטית של הרב. היכולת של הריכוז 
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, והיא מדד לרמת ההזדהות של 'שיוכל לסבול ההיפו  ולא יהיה ניזוז ממקומו כלל …להיפוכו 'מתפת

  האד� ע� מושא ההכרה המופשט ולאותנטיות של החוויה המיסטית של הרב. 

        התהלי  האנליטיהתהלי  האנליטיהתהלי  האנליטיהתהלי  האנליטי    ––––מסלול התלמיד מסלול התלמיד מסלול התלמיד מסלול התלמיד  ....4.2.3.34.2.3.34.2.3.34.2.3.3

תו של הרב. הוא מתחיל התהלי  המתואר עד כא� הוא התהלי  היצירתי, המאפיי� את דר  עבוד

שמקורה העלו� הוא מאיזור הכרתי לא מודע, כשהאנרגיה הזו הופכת  'כח המשכיל'מהברקה של 

. 294'להשגת תינוק קט�'תלמידי�, ואפילו לבתהלי  רב שלבי לחכמה גלויה ומודעת שנית� להנחילה 

י  האנליטי, החוקר . לעומתו יש את התהל'מלמעלה למטה'דובער  'התהלי  היצירתי מכונה על ידי ר

ומשחזר, המאפיי� את עבודתו של התלמיד. נקודת המוצא של התלמיד היא בטקסט המייצג את 

י שההשראה יצרה בסופו של תאוסופסטרוקט הפילוסופי או הנכלומר את הקו 'חיצוניות השכל'

  התהלי  היצירתי של הרב. 

אופי הטיפולוגי של העבודה. ההבדל המשמעותי שבי� המסלול היצירתי למסלול האנליטי הוא ב

ת י, שדרכה מזדהה הרב ע� חווי'העמקת הדעת'בהתלי  היצירתי הגור� הדומיננטי ביותר הוא 

ת אצלו בשלבי� מאוחרי� יותר לתובנות הניתנות להנחלה, הרי שהדגש בעבודתו של כההשראה שהופ

 �  , המוגדר כ :295'כח העיו�' –התלמיד הוא במאמ. אחר לחלוטי

יש  'האותיות הנק 'כיוו� ובטול מיש לאי� היינו שמלביש שכלו בבחיעיו� שהוא 

תמציתה של הסברה  'לחפש ולמצוא האי� המלובש בה� שהוא בחי 296ע"אומייגע 

  .297אי� של היש דבינה וזהו עומק המושג דבינה 'הנק

בו, סטרוקטיבי במהותו. הרב חותר לפשט את תמצית ההבנה שהאירה נבתהלי  היצירתי הוא קו 'שוב'ה

ומגבש לש� כ  מער  של משלי� והסברי� על מנת להמחישו לתלמיד. המאמ. של התלמיד הוא 

להפשיט את המשלי� וההסברי� ולחתור להבנה עיונית תמציתית. לחל. את העיקרו�  –מאמ. הפו  

המכונ� מס  כל המשלי� והאנלוגיות והדוגמאות שמרכיבי� את הטקסט. המאמ. הזה מעורר אצל 

  י  מיסטי הפו :התלמיד תהל

, במשמעות של 'ביטול מיש לאי�'ומכוונת ל 'בינה דבינה'�עבודה אנליטית שמתרחשת ב .1

 ] מתו  הטקסט שהנחיל הרב.'עומק הסברה'חילו. תמצית ההסבר [

הדומה להעמקת הדעת שמצינו בתהלי  היצירתי של הרב, ועניינה הוא  – 298'העמקת הדעת' .2

 או הזדהות מלאה עימו.  ריכוז של הדעת במושא ההכרה והתקשרות

                                                 

294.   ,�  .ב"קנב עש

  .א"ע ש�, קנג  .295

 = את עצמו.  .296

297.   ,� .ב"קנג עש

298.   ,� .א"ע קנדש
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כא�, בדר  שאינה מוסברת עד תו�, מתחרשת מטמורפוזה של אופי הידע של  – 'עצ� החכמה' .3

התלמיד. המאמ. האינטלקטואלי האינטנסיבי, והמאמ. הנפשי המכוו� לריכוז מלא בגו" 

מובילי� יחד למצב שבו התלמיד מצליח  –הידע, יחד ע� הזדהות טוטאלית ע� תוכנו 

 אל מקור ההשראה המיסטי של הרב: להתחבר 

עומק החכמה שהוא החיבור  'העמקת הדעת לבחי י"עועוד זאת יגיע 

עד שיוכל לעורר כח המשכיל להשכיל השכלות  'בלמעלה מ� החכ 'דחכ

השכלה נמוכה שקיבל מרבו יוכל להשיג  'לאי� שיעור ומבחי 'חדשו

  .299א"אהשכלות גבוהות ממנה בע

דובער ביחס לצורה שבה הוא תופס את איכותו של הטקסט  'י ביותר של רזהו ללא ספק חידוש מהפכנ

אמצעית הנמצאת במצב זמי� עבורו. �המיסטי: לרב יש כישרו� יצירתי שנובע מהחוויה המיסטית הבלתי

תוצאה של מתנה  �ייתכ� שההשגות המיסטיות ה� תולדה של מאמ. מוסרי ורוחני מתמש , וייתכ� שה

זה משנה, כי עבור התלמיד אי� . אבל 300'ל שניחנו בו כמה דמויות של קדושי�חסד א'גנטית, בבחינת 

מקור הידע הזה נותר בלתי נגיש, והפער משפיע עמוקות על איכות הקומוניקטיבית שבי� הרב לתלמיד. 

בביטוי ציורי משהו נאמר כי התלמיד יכול לפסוע בעקבות רגליה� של הזקני� א  לעול� לא ימצא את 

  ו. מה שה� חיפש

דובער היא לא פחות ממהפכה. שכ� הטענה הגלומה בדבריו היא  'ובמוב� הזה הבשורה של ר

שהתוכ� שהרב מנחיל לתלמיד דר  הטקסט המיסטי הוא הרבה מעבר לפרוטוקול דיווח המתעד את 

רפיה של הרב או בתובנות מיסטיות וגהחוויות החד פעמיות שלו עצמו. אי� מדובר כא� רק באוטובי

יביות אלא בטקסט בעל איכות מובחנת שהופ  בעצמו לכלי עבודה בדר  המיסטית. הטקסט סובייקט

במסילה העולה בית  לטפסיוכל התלמיד  שבודובער אינו פרוטוקול מדווח גרידא, הוא הסול�  'של ר

  אל ולשחזר בעצמו את חוויותיו של רבו.

�יוכל להשיג 'ל רבו למצב בו מדבר על התלמיד שמגיע בעקבות העיו� בטקסט ש הליקוטי ביאורי�הליקוטי ביאורי�הליקוטי ביאורי�הליקוטי ביאורי

. הרעיו� שתודעת הביטול משמשת ככלי לשחזור המצב היצירתי מופיע 'השכלות גבוהות ממנו

  נחמ� מברסלב: 'ר מאתבמקומות רבי� בספרות החסידית, כמו למשל בקטע הבא 

 אזי, אחד כלו, טוב כלו שהוא, התכלית אל שנתבטל בטול בשעת, באמת והנה

, הבטול בבחינות קבוע תמיד להיות אפשר אי א�. ל"כנ י�היסור נתבטלי� באמת

 על. ושוב רצוא בבחינות הבטול שיהיה מכרח כ� ועל, אנושי מגדר יצא כ� א� כי

, חי�ולהמ אפשר אי אזי, השכל כלי שהוא, המח אל מהבטול השכל כשחוזר כ�

 לבחינת בא היסורי� ידי על כי …בטול בחינות של השכל זה לקבל, הכלי� שה�

 שנשאר מהרשימו כ� יפ על א), מהבטול ששב פי על א), כ� ואחר. ל"כנ בטול

                                                 

 =בעילה אחר עילה. כלומר מתו  קשר תוצאתי.  .299

  ראה פדיה, קווי יסוד.  .300
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 אל שנתבטל הבטול ידי על כי. התורה התחדשות נעשה זה ידי על, מהבטול

  .301דאוריתא חדושי� אל כלי הוא והשמחה. שמחה נתמלא זה ידי על …התכלית

ת למצב של ייסורי� הנתפסי� מאפיי� אותו כתולדה אפשרינחמ�  'כלומר, הביטול, שבקטע הנוכחי ר

. ההזדהות הזו מחברת את האד� אל 'תכלית'אצל האד� כאתגר רוחני, מאפשר לאד� להזדהות ע� ה

השכלות חדשות 'מקור תודעתי מיסטי שפירותיו ה� חידושי התורה. חידושי תורה אלו מקבילי� אולי ל

ור אל המקור המיסטי עוברת נחמ� הדר  לחיב 'דובער. ההבדל הוא שאצל ר 'של ר 'והשגות חדשות

 �דובער הבסיס הוא מאמ.  'א  אצל ר )302או התבודדות(דר  חוויה רגשית מטלטלת של ייסורי

את הטקסט המיסטי ולחל. ממנו את מקור ההשראה  'לפרק'אינטלקטואלי מוכוו� שמאפשר לתלמיד 

  שלו.

  ספורמטיבי הגנוז בטקסט מצינו כבר בתלמוד:נעל הפוטנציאל הטר

 מבי� והיה יחזקאל בספר רבו בבית קורא שהיה אחד בתינוק מעשה :�רבנ תנו

  .303יחזקאל ספר לגנוז וביקשו ושרפתו מחשמל אש ויצאה בחשמל

החשמל, לבי� אפיונו המיוחד של  –ש� השילוב הוא בי� הקריאה בטקסט המתאר את הכח השמימי 

  ת התינוק.הנכיחה אותו וגרמה למו 'הבנה בחשמל'. ה'שהיה מבי� בחשמל'הקורא 

את ראוי לבחו� , ועל כ� 'הבנה בחשמל'התיאור במסכת חגיגה אינו מאפיי� את התנאי� הנדרשי� ל

המתארת את  –מימי ראשית החסידות  –דובער לאור מסורת מאוחרת הרבה יותר  'הפרדיגרמה של ר

  דובער קרוי, ע� הבעל ש� טוב: 'מפגש החניכה של המגיד ממזריטש, שעל שמו ר

 ט"בעשלנסוע, אז שלח ה 304ע"א ב"וד 'ת הלילה כשהכי� עצמו הרב מוהנה בחצו

. ושאל אותו ה"האת משרת שלו לקרוא אותו, והל� אצל הבעל ש� טוב זל

וכ� שמעתי שיכול  ט"בעשה ל"איכול אתה ללמוד, והשיב כ�. ו ה"זלה ט"בעשה

ואמר כ�.  ל"א, יש ל� ידיעה בחכמת הקבלה, ט"בעשאתה ללמוד. ושאל אותו ה

דוב בער  'להרב מ בעש"טוהראה ה�, קח לי ספר ע� החייו, למשרת של עש"טבה

, 'הנה אקח לעיי� ולהתיישב כו ב"וד 'הרב מ א"ל�, בספר ע� החיי 'מאמר א

, אינ� יודע בעש"טה א"לאת הפשט במאמר הזה. ו ז"ל בעש"טאמר לה כ"חוא

ודע מעלתו , וא� יכמ"שהפשט הנכו�  בעש"טלה א"ל, ו'כלו�. וחזר ועיי� בו כו

, עמוד על רגלי�, ועמד. בעש"טה א"לפשט אחר יאמר לי ואשמע האמת ע� מי. ו

זה  זלה"ה בעש"טוהנה במאמר הזה היה כמה שמות מלאכי�, ומיד שאמר ה

המאמר נתמלא כל הבית כולו אורה, ואש היה מלהטת סביבותיו, וראו בחוש את 

                                                 

  תורה סה, אות ד. ,קמא    �"ליקוטי מוהר  .301

 ראו ש�, תורה נב.  .302

  .א"עיג  בבלי, חגיגה  .303

  .=מורנו דב בער את עצמו  .304
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מת שהפשט כמו שאמרת, , אז"לדוב בער  'הרב מ ה"הל א"להמלאכי� הנזכרי�. ו

  .305אבל הלימוד של� היה בלי נשמה

דובער: מחד, התייחסות לטקסט המיסטי  'תיאור זה כולל את שני הרכיבי� שראינו בדבריו של ר

הנדרשת  'קריאה'ספורמציה נפשית, ומאיד , התייחסות ישירה לסוג הנכטקטס המכיל פוטנציאל לטר

 �מקביל במימד  'הלימוד של  היה בלי נשמה' בטקסט.על מנת לממש את הפוטנציאל המיסטי שגלו

דובער במוב� הזה ששניה� מכווני� לקריאה בלתי שגרתית שנועדה  'של ר 'כח העיו�'התכליתי ל

לפענח ולשחזר את מקורות ההשראה המיסטיי� של הטקסט. ההבדל ביניה� נעו. באפיו� הדר  

וכא�  'ע� נשמה'של הלי  זה, כא� זה לקרוא  והסגנו� של אותה קריאה ייחודית הנדרשת לצור  יצירתו

  .'כח העיו�'זה 

        עיו�עיו�עיו�עיו�    ––––ריכוז ריכוז ריכוז ריכוז     ––––עונג עונג עונג עונג  ....4.2.3.44.2.3.44.2.3.44.2.3.4

ח העיו� כשווה ער , ואולי א" עדי", למעמד ההשראה וחיזוק מעמד כ –דובער ברורה  'המגמה של ר

  ח העיו� עצמו:וכ ורשיהמיסטית של הרב או הצדיק. העצמה זו נוצרת על ידי חשיפת ש

החושי� כי שרש החושי� ה�  'יו� הוא למעלה מבחיע 'א� כח המביא לבחי

 'מקי) למוחי�, א� שרש העיו� הוא בבחי 'שהוא בחי ל"כנבבחינת גולגלתא 

טע�  'והוא בחי ,אובנתא דלבא 'התקשרות שיש לו בפנימיות נקודת הלב הנק

ותענוג פנימית ונעל� בנקודת הלב שהעונג הזה הוא עונג פשוט בלתי מורכב כלל, 

  .306גלתאלמ� הטע� שנקרא גו 'הרצו� שלמע 'ה נעשה מקור לבחיומעונג ז

שרו� הריכוז והיכולת להפשיט את כל שאר המחשבות יח העיו�, כזכור, קשור בצורה הדוקה לכוכ

, יכול להתרכז ולהתממש רק א� יש ה"רח זה, אליבא דוולהישאר ממוקד ומרוכז במחשבה אחת. כ

 �היחס שבי�  חשבה שלו. התרשי� הבא מתאר את מקורותבמושא המ 'טע� ותענוג פנימי נעל�'לאד

  מקורות יצירת הרב למקורות כח העיו� של התלמיד:

  

                                                 

  תכד. סימ�, חלק א, כתר ש� טוב  .305

306.  �  .ב"קנד ע ,ליקוטי ביאורי
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  השראת הרב  השראת התלמיד  

  

  

  

  

  

    

  

  

  

    

  

  

  

המקור שמזי� את המהל  היצירתי של � מודע הגבוה יותר מ�רש לאולעבודת העיו� של התלמיד יש ש

בעני� הנערי� ' ז"רשמדברי  ה"ר, מביא )השערת הלב(= 'אובנתא דלבא'הרב. ביחס למקור, הנקרא 

שאינ� יודעי� עדיי� מאומה והיינו מטע� התקשרות פנימית שיש לה�  י"אעפשרוצי� דברי חסידות 

יתכ� מבלי שתקד� לו הכנה נפשית ושייכות ילקטואלי של התלמיד לא ט. כלומר, המאמ. האינ'בלב

ציאל בלבד והיא אינה כוללת רכיבי� מודעי� או מושגי�, מנטלית כלשהי. ההכנה הזו היא אמנ� פוטנ

דובער לבאר לאור  החיבור, והיא שהטקסטי�  'א  היא מסבירה את המסקנה שאותה חותר ר

אלא יש בה� פוטנציאל להורדת  ,והי� חיי�), אינ� ככל הטקסטי�א-ל(דברי  ח"דאהחסידיי�, או ה

  שפע מיסטי. 

        מנגנו� הלימוד של התלמידמנגנו� הלימוד של התלמידמנגנו� הלימוד של התלמידמנגנו� הלימוד של התלמיד ....4.2.3.54.2.3.54.2.3.54.2.3.5

עבודה של התלמיד מאופיי� כתהלי  אנליטי. הטקסט, ג� הטקסט הקנוני, מהווה מטבעו סוג תהלי  ה

של רדוקציה לתוכ� המופשט. כלי ההבעה שלו ה� הפרדיגמות, ההסברי� והמשלי�. א  ההבעה עניינה 

. כלי העבודה המרכזי של 307'תמציתה של הסברה'בעיצוב צורה ונפח לרעיו� מופשט, המוגדר כ

את התובנה לחל. מנסה  'היגיעה למצוא את העומק שבה�' . העיו�, שהוא'העיו�'התלמיד הוא 

                                                 

307.   ,�  .ב"קנג עש

 –"אובנתא דליבא" 

 טעם ותענוג נעלם

הרצון  –"גולגלתא" 

 שלמעלה מן הטעם

כח  –יבא" "בינא ל

 הריכוז וכח העיון

"גולגלתא" החושים 

מקור דעת הרב –  

 -הבינה בעומק

רוחב -אורך  
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המופשטת מהכלי� הלשוניי� והפרשניי� ולאחוז בה באופ� בלתי אמצעי. המאמ. האנליטי הראשוני 

 �הנדרש הוא לשחזר את התהלי  הדידקטי של הרב. כלומר התלמיד צרי  לנסות ולאבח� את הכלי

בניסוח הטקסט, ולנסות לבודד אות� על מנת לחשו" את הרעיו� הרב השתמש בה� והמתודות ש

 .�  המולבש בה

  המאמ. המרכזי של הקורא הוא הביטול: ,להתחקות באופ� אמי� אחר תהלי  היצירה של הרב כדי

 'שזהו בחי ל"הנעיו�  'הבטול וההפשטה מיש לאי� שהוא בחי 'כח העלוי שהוא בחי

  . 308בינה שבבינה שאצל המקבל

אמירה שמבשרת על שינוי בגישה אל  כא�כי יש בדברי� הכתובי�  ,להתעכב על התיאור הזה ראוי

קט מושגי מסויי� ועל מערכת של אכסיומות והנחות, ורפירוש, טקסט מטבעו בנוי על קונסטהטקסט. 

של טקסט  'רגילה'כמו ג� על כלי הבעה הכוללי� המחשות, דוגמאות, משלי� ודימויי�. בקריאה 

תמש בכל המער  הדידקטי המונח אפריורית בטקסט. האכסיומה היא שהקורא מניח באופ� הקורא מש

על מנת להפו  אותו לנגיש וזמי� לעולמו  ,בלתי מודע שהכותב ניסח את הטקסט בצורה זו דווקא

ע� הכותב בכ  שהוא עור  שימוש  ולמושגיו של הקורא המצוי. במילי� אחרות, הקורא משת" פעולה

  שהכותב הניח לפניו על מנת לעכל את המזו� הרעיוני.  'זלגותסכיני� ובמב'

יתו מניחי� שחווי )'הרב והתלמיד'או (המשמעות המובלעת היא אפוא, שג� הכותב וג� הקורא 

תה, והדברי� משמעותיי� ית הנחלה ואינה יכולה להימסר כהוויהבלתי אמצעית של הכותב אינה ב

יתי האונטולוגי י, או על המקור החוו'עומק'הוויתור על ה במיוחד כשמדובר בטקסט בעל אופי מיסטי.

ל של החוויה, גור� לשני הצדדי�, הכותב והקורא, לתור אחר שפה משותפת שמבוססת על רדוקציה ש

 �מסמני� שתאפשר לקורא לקבל  בהסכמה על מערכת של 'פקי�תסמ'החוויה המקורית. שני הצדדי

חוויה המכוננת שעמדה בבסיס הטקסט. ההסכמה הלא הנגזרות מה ,מסקנות רעיוניות או מעשיות

מאפשרת אמנ� העברת מידע, אול� לשני הצדדי� ברור שמידע זה הוא  'שפה המשותפת'כתובה על ה

שאולי מקרב מעט את החוויה אל השכל א  אינו מאפשר מפגש ממשי של הקורא ע�  'חיצוני'מידע 

  עולמו של הכותב.

כללי 'ה של קריאה חתרנית, שבה הקורא אינו מקבל את יסודידובער קורא ל 'במוב� הזה ר

ולא מוכ� להסתפק במגבלות הסד הדידקטי המצומצ� שבנה עבורו הכותב. המשמעות  'המשחק

סיו� ההירואי של התלמיד לצאת מעורו וממושגיו יבהקשר הזה היא הנ 'ביטול'העמוקה של ה

 �ותב, לשחזר את התנסותו של המקובל לספוג דר  הטקסט את החוויה המקורית של הככדי המוגבלי

האקסטטי היצירתי. החידוש הוא ג� בדר  שבה הדבר נעשה. התהלי  מתרחש בעיקרו במישור 

אצלו עומק  'ותיכ" כשמתגלי …הוא בא לעומק הסברה ל"הנהעיו�  'מבחי'האינטלקטואלי, שבו 

                                                 

308.  .�  ש
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צ� עומק המושג ח שכלו להתקשר בעכהסברא אזי נעשית אצלו העמקת הדעת שהוא הקיבו. מכל 

  . 309'ל"כנ

העבודה היא עבודה עיונית בעיקרה, ומה שמקנה לה את האפשרות לפרו. את גבולות התודעה 

דובער, יש פוטנציאל אנרגטי  'ללימוד העיוני. לריכוז, אליבא דר ההוא רמת הריכוז הגבוהה המתלוו

מדגיש שמדובר  'אורי�ליקוטי בי'. ה'התקשרות בעומק המושג'שמאפשר חוויה מיסטית ייחודית של 

  .'שהייה'על ריכוז שנמש  לאור  זמ�, ואחד ממושגי המפתח הטרמינולוגיי� בעניי� זה הוא ה

        , ובי� הניתוח הרציונלי להשגה המיסטית, ובי� הניתוח הרציונלי להשגה המיסטית, ובי� הניתוח הרציונלי להשגה המיסטית, ובי� הניתוח הרציונלי להשגה המיסטית''''אי�אי�אי�אי�''''לללל    ''''ישישישיש''''הדילוג בי� ההדילוג בי� ההדילוג בי� ההדילוג בי� ה ....4.2.3.64.2.3.64.2.3.64.2.3.6

אהיה 'על הפסוק  ה"ראת האופציה לגישור בי� העיו� האינטלקטואלי לבי� ההשגה המיסטית מבסס 

לבי� ספירת הבינה במערכת הספירות,  ה"יהוא יוצא מתו  הזיהוי הקבלי שבי� ש� אה .'אשר אהיה

שהראשו� מתייחס לספירת הבינה שבתו   ,הראשו� בפסוק לשני הוא 'אהיה'ומסביר שההבדל בי� ה

השני מתייחס לספירת הבינה שבעול� האצילות  'אהיה'הכתר, או שבתו  פרצו" עתיק יומי�, א  ה

 ,טיביות האנליטיות של האד�יפירת הבינה שבאצילות היא היא מקור היכולות הקוגנעצמו. הואיל וס

 ,השערת הלב הפנימית – 'אובנתא דלבא'הרי שהפסוק מרמז על קשר רוחני בי� השכל הרציונלי לבי� ה

  שהיא מקור ההשראה העל מודע שבתו  ספירת הכתר.

פרוטרוט בהקדמת עבודה זו, שהציג חוזר כא� שוב על המודל המרובע של הביטול, שתואר ב ה"ר

  היררכיה של ארבע דרגות בביטול: 

  היש הנפרד, שהוא תודעת האגו המצויה

�  

  ביטול היש, שהיא תודעת הבינוני המבי� שמקור כל כוחותיו הוא מהא-ל

�  

ביטול ממציאות, שהיא תודעת הצדיק, או משה רבינו, הנעדר תודעה 

  ת הא-לעצמית וכל הווייתו מסורה לשליחו

�  

א  מדרגתו כה  ,היש האמיתי, שהוא הצדיק העליו� שיש לו תודעה עצמית

  .א-לוהותגבוהה עד שתודעה זו אינה נפרדת מה

                                                 

  .א"ע ש�, קנד  .309
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 �היש  –עליה� עמדנו בהקדמה הוא הדמיו� והקרבה שבי� הקצוות שאחד הדגשי� המרכזיי

�דרגות אלו יוצרות ביניההאמיתי והיש הנפרד, הסברנו ש� שהאוטונומיה והעצמיות המאפיינת שתי מ 

 ,310ז"רשהמרכזי כל כ  במשנת  דמיו� למרות המרחק הרב, ודמיו� זה מחזק את עקרו� המעגליות

  .ר לנמו  ביותרהמדגיש את הקשר שבי� הגבוה ביות

ע�  'ביטול ממציאות', את ה'עצמות הרצו�'או ע�  'בינה דעתיק'ע�  ה"רמזהה  'היש האמיתי'את 

ע� ספירת הבינה  'יש הנפרד'ע� ספירת החכמה שבאצילות, ואת ה 'ביטול היש', את 'חכמה סתימאה'ה

שרו� העיו� ידובער לקיומו של רצ" מסויי� בי� כ 'ציה הזו מבססת את טענת רקשבאצילות. הקונסטרו

  .הלוגי והאנליטי לבי� פוטנציאל ההשראה המיסטית והאינטואיטיבי

        מאפייני הטכניקה המיסטית של ההתבוננותמאפייני הטכניקה המיסטית של ההתבוננותמאפייני הטכניקה המיסטית של ההתבוננותמאפייני הטכניקה המיסטית של ההתבוננות ....4.2.3.74.2.3.74.2.3.74.2.3.7

דובער הולכי� ומתבהרי�: אינטנסיביות  'המתאר הכלליי� של הטכניקה המיסטית שמציע רקווי 

נפשית שמושגת דר  מאמ. אינטלקטואלי חריג, ריכוז מוחלט לאור  פרק זמ� ארו  עד למחיקת כל 

�של הרב סיו� להזדהות טוטאלית ע� עולמו י, שכחה עצמית דר  נ311רעשי הרקע הפנימיי� והחיצוניי

. כל אלו על בסיס הכרה בטקסט כבעל איכויות טרנפורמטיביות יחודיות שמאפשרות וקותבית דוחווי

  לקורא המכוו� לשחזר דרכו את החוויה המיסטית שמתוכה הוא נכתב.

עומק החכמה שהוא החיבור  'לבחי העמקת הדעת י"עיגיע 'התוצאה של התהלי  היא שהקורא 

 'לאי� שיעור ומבחי 'יל להשכיל השכלות חדשועד שיוכל לעורר כח המשכ 'בלמעלה מ� החכ 'כחד

  .312'ע"אהשכלה נמוכה שקיבל מרבו יוכל להשיג השכלות גבוהת ממנה בע

דובער  'קשה להתעל� מהדמיו�, כמו ג� מההבדל שבי� משנת הב� לזו של אביו, שכ� המהל  של ר

צי� את דמותו האינטרס היה להע ז"רשבספר התניא. אצל  ז"רשמהווה פרשנות מעניינת למגמה של 

של הבינוני מול זו של הצדיק, לטעו� שהבינוני והצדיק ה� שתי דמויות טיפולוגיות שונות בתכלית, 

ותו של הצדיק מאפשרת לו שמסלול ההתקדמות המיסטית שלה� שונה לחלוטי�. ההבחנה היא שרגיש

טוי רגשי עז, או את יראתו בבי א-להבמצב קבוע, דהיינו לחוות את אהבת  'גלות הלבתהב'להיות 

. א  מנגד, עבור א-להל מול אעובדה שממקמת אותו במצב של נוכחות עזה, אינטנסיבית וקבועה 

המובילה לחוויה זו אצל הבינוני היא  'ביטול'זו אינה שכיחה. יכולת ה תהבינוני חוויה בלתי אמצעי

הדבר מתאפשר רק  שבתפילה. ג� בתפילה 'שעת רצו�'מוגבלת למדי, ומתאפשרת כולי האי ואולי רק ב

 .�  לאחר התכווננות נפשית והשקעת מאמצי� רגשיי� ואינטלקטואליי� יוצאי דופ

                                                 

310.  '� .'נעו. תחילת� בסופ� וסופ� בתחילת

  .60–39השוו אידל, התבודדות כריכוז, עמ'   .311

312.  .�  =בעלול אחר עילה. ש
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בתניא היתה להעצי� את ערכו של הבינוני ולשרטט לו סול� התקדמות ומדדי  ז"רשמגמתו של 

בתניא אמור היה להיות  ז"רשהצלחה שוני� מאלו של הצדיק. סול� ההתקדמות החדש ששרטט 

  וגיה הייחודית של הבינוני. מותא� לטיפול

לבינוני מתבססת על האמונה  ז"רש, או הצידוק הלכתחילאי המרכזי שמציע 'נחמה'יחד ע� זאת, ה

הוא מתאמ. להטמיע בקרב קהל שומעי לקחו הוא שג� העבודה שבכוחה המאגי של עבודתו. המסר 

ההישגי� הרוחניי�  האינטלקטואלית הקרירה של הבינוני מסוגלת להשיג בדר  מאגית עלומה את

, ומתאמ. 'הבינוני'אל החסיד הנורמטיבי,  ז"רששמשיג הצדיק בחוויה הגלויה שלו. בספר התניא פונה 

הוא אי� לשכנע אותו שלימוד התורה והתפילה שלו פועלי� את פעולת� בעולמות העליוני� ג� כש

  ו אינה לריק.יוצאת דופ�, ולכ� עבודת 'התפעלות'מרגיש ואי� הוא חווה חוויה מיסטית 

דובער בהקשר של ההשגה המיסטית, א  ההבדל הגדול בינו לבי� אביו  'את העיקרו� הזה מייש� ר

דובער  'דובער אינו נסמ  על ההסבר המאגי, ובמוב� הזה אופק ההתקדמות המיסטית שמציע ר 'הוא שר

בה יותר, כי היא לתלמידי� הוא הרבה יותר גבוה ומרחיק לכת. הדר  המיסטית שהוא מציע נועזת הר

 �מתבססת על תכניות עבודה אופרטיביות שמכוונות להשגת חוויות טרנספורמטיביות שהחסידי� יכולי

 �דובער קובע  'בפרקטיקה הרוחנית היומיומית שלה�. כשר 'ניסויי� אמפיריי�'לכאורה לבחו� במעי

הרב, ואולי א" לעבור ח הלימוד העיוני להגיע להישגי� המיסטיי� הגלויי� של ושהתלמיד יכול בכ

י תאולוגמתבססת על פתרו� הצעתו אינה אות�, הוא מציע למעשה מתווה שהחסיד יכול לנסות לבדוק. 

  אלא על פרקטיקה מיסטית מעשית, ומכא� חשיבותה. ,של אמונה בהשפעה המאגית של הלימוד

הווה דר  מסתפק בכ , ומקדיש מקו� ג� לתיאור התוצר הכולל שמתאינו  'ליקוטי ביאורי�'ה

  עבודתו של התלמיד, מול התוצר הנוצר בעבודתו של הרב:

העמקת  'בחי כ"אחעיו�, ו 'מתחילה בחי :ל"הנמדרגות  'ונמצא שיש במקבל כל ג

. וכל זה בא אצלו ל"כנהיותר עליונה  'מעמיד שהוא בחי 'בא לבחי כ"אחהדעת, ו

מדרגות  'ב אינו שיי� רק ע"צאצל הרב הממציא השכל מ כ"משא ,מלמטה למעלה

כי כיו� שנגמר אצלו כללות  ל"הנהעיו�  'ואינו שיי� בחי ,דמעמיק והעמקת הדעת

� על פרטי סברותיו ולבושיו במשלי� שוני� אינו צרי� לעיו� ג ,השכל בשלימותו

לבושי� כלל, והלבושי�  בלתי ש"כמכי אצלו מושכל ומושג השכל והסברא  ,כלל

נו צרי� להעמיק כלל באותיות ולבושי� המציא רק לצור� המקבל בלבד ולזאת אי

 י"ע יות ממילא ומאליויו�) כי נולדי� אצלו לבושי� ואותשהמציא (שזהו נקרא ע

  .313העמקת הדעת בעצ� [ה]השכלה ובעצ� ההשגה כמוב� לכל ודי בזה

דר  'ל 'דר  ארוכה שהיא קצרה'פסקה זו כפרשנות רעננה למימרא התלמודית המבחינה בי� נית� לקרוא 

אודות המחיר על . מזווית אחרת נית� לראות פה וידוי, או שמא תובנה נוקבת, 314'שהיא ארוכה קצרה

                                                 

313.   ,� .ב"ע� א"קנד עש

 מקור  .314
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פה  ה"רבהתפתחות האישית שמשל� המקובל האקסטטי החי בעול� יצירתי. שכ� הטענה המרכזית של 

 ,היא שדווקא היצירתיות, המגע הבלתי אמצעי ע� עול� הרוח, הויטאליות והחיוניות של הצדיק

 �ח העיו� ורציונלית שלו נפגמת. חוסר ההזדקקות שלו לכ�בעקיפי� לכ  שהתשתית הקוגנטיביתגורמי

האנליטי, העדר הצור  במאמ. הלוגי, העובדה שהוא נמצא כבר במטרה ולא נדרש לעבור את התהלי , 

  .'ל"הנאינו שיי  בחינת העיו� 'לכ  שבעולמו  גורמי�כל אלו 

פני כ� הוא כתב שג� אצל הרב יש עבודה עיונית. א  כי בפסקאות של ,מסייג את הדברי� ה"ר

קונסטרוקטיבית, היא פועל יוצא �עיונית של הרב היא רה�ההבחנה שלו היא שהעבודה האנליטית

 'מעבר הכרחי'מהווה לעול� אי� היא סטי לשימושו של התלמיד. אול� ימהצור  שלו לייצר טקסט מ

ולכ� כל הממשק  ,סטית ג� ללא תהלי  העיו�יה המעבור הרב עצמו, כי הרב מסוגל להתאחד ע� המטר

  הוא ממשק צדדי, דיעבדי, פועל יוצא של צור  דידקטי מקומי.זו שלו ע� עבודה 

אצל התלמיד לעומתו, העיו� הוא הדר  היחידה להגיע למימוש המטרות המיסטיות של עבודתו 

הקנוניי� של  ח"דאבכתבי ההרוחנית. אי� לו דר  אחרת לשחזר את ההתפעלות מלבד העיו� בביטול 

הרב. ועל כ� התוצאה היא שהיכולת הקוגנטיבית שלו מתפתחת ברמה הרבה יותר יסודית ומעמיקה מזו 

שמאחר ובסופו של תהלי  התלמיד מצליח לעמוד על דעת רבו במישור  ,של הרב. החידוש הוא

.�  המיסטי, יש לתלמיד עדיפות עליו ג� ברמת הפיתוח של הכלי� הקוגנטיביי

 גדול התלמיד שיהיה אפשר'נחמ� מברסלב, שכתב:  'מעניי� להשוות תפיסה זו לתפיסה של ר

התעצמות התלמיד יותר מרבו אפשרית רק ביו�  נ"ר. אצל 315'כרבו שני� פי לו שיהיה דהינו. מהרב

הר בפרשת נח הוא והמיתה של הרב, ומרתחשת כולה בדר  מיסטית עלומה. בהתבסס על דברי הז

מלווה את הרב בעול� הזה, מול השהיא הרוח הגלויה  'רוח לתתא'תי רמות בנשמת הרב: מבחי� בי� ש

צמה שלה גדולה כל ואינה יכולה להופיע בעול�, וכשהיא מופיעה העש. הרוח העליונה 'לאירוח לע'ה

. מה שקורה הוא שהרוח העליונה מתאחדת ע� הרוח 316כ  עד שהיא גורמת להסתלקות הצדיק

שה� ע� הצדיק בשרש אחד, רק שה� תלויי� 'טוע� שהתלמידי�,  נ"רקת למעלה. התחתונה ומיד מסתל

�הרוח ', ובכ  משיגי� משהו מ'הארה גדולה ביותר', מקבלי� בשעת פטירת הצדיק 317'בו כענפי� באיל

  ל לחשו" ולבטא בימי חייו הארציי�.ושאותה אפילו הצדיק עצמו לא יכ 'לאילע

בשעת פטירת הצדיק מקבלי� מהרוח העליונה באותה מסייג ומדגיש שלא כל הנוכחי�  נ"ר

 �עוצמה, והדבר תלוי בעיקר בעומק ההתקשרות והביטול של התלמיד אל הצדיק בימי חייו. ולכ� באופ

דובער  'נחמ� מברסלב שונה, ואולי א" הפו , מהאינטרס של ר 'מעניי� מתברר שהאינטרס של ר

הצדיק לתלמידיו, ולכרו  אותה ע� פוטנציאל שא" להעצי� את הסימביוזה שבי�  נ"רשניאורי. 

                                                 

� קמא, סימ� סו, אות א."ליקוטי מוהר  .315  

טא. המוות של הצדיק לא נתפס פה ככיבוי של י באדרא זו"יתכ� שתיאור זה מושפע ג� מתיאור ההסתלקות של רשב  .316

 �מסתלקי� רוח החיי� אלא להיפ , כהעצמה שלה� עד לרמה שבה ה� אינ� יכולי� להיות מוכלי� בכלי העול� ולכ

 , תורה ס"ו.ליקוטי מוהר"�ליקוטי מוהר"�ליקוטי מוהר"�ליקוטי מוהר"�והשוו למעלה וגורמי� בעקיפי� למות הצדיק. 

317.  .�  ש
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המימוש הרוחני של התלמיד. המשמעות היא שככל שהתלמיד יחיה בביטול ובכפיפות פנימית גדולה 

חשב ילעול� לא ת 'פי שניי� ברוח 'כ  גדלי� סיכוייו לקבל משהו מרוחו של רבו. תוצאת ה ,יותר לרבו

אפשר שהתלמיד יהיה גדול מהרב, דהיינו שיהיה 'רש: מדגיש זאת במפו נ"רוכהישג אישי של התלמיד, 

  , דייקא.'לו פי שניי� כרבו, וא" על פי כ� הכל יהיה בכוחו של רבו

דובער המגמה הפוכה: בסיכו� הכולל הדמות המפותחת ביותר, שמגיעה להישגי�  'אצל ר

קא דמותו של מיסטיי� וג� להישגי� של התפתחות אישית קוגנטיבית המשמעותיי� ביותר, היא דוו

שרו� יהוא נהנה מכאי� התלמיד. באופ� פרדוקסלי, דווקא נתוני הפתיחה החלשי� שלו, והעובדה ש

בידואציה והתפתחות ייצירתי מולד, ה� המגבלות שמחייבות אותו לעמל ולמאמ. המפתחי� אינד

  אישית. בסופו של יו� ה� הגור� לכ  שהישגיו הרוחניי� יהיו גדולי� יותר משל רבו. 

        הקונסטרוקציה האפיסטמולוגית של הכוחות היישומיי� בנפשהקונסטרוקציה האפיסטמולוגית של הכוחות היישומיי� בנפשהקונסטרוקציה האפיסטמולוגית של הכוחות היישומיי� בנפשהקונסטרוקציה האפיסטמולוגית של הכוחות היישומיי� בנפש    ––––    ''''ישראל סבא ותבונהישראל סבא ותבונהישראל סבא ותבונהישראל סבא ותבונה'''' ....4.2.3.84.2.3.84.2.3.84.2.3.8

דובער לתורות הקבליות מחייבת אותו לאחוז את החבל משני קצותיו. לבסס  'גישתו הייחודית של ר

ולפרט את מבנה הנפש בהתאמה לתיאור עול� האצילות בקבלה הלוריאנית, א  ג� לספק הסבר ממצה 

לבי� דפוסי ההכרה האנושית  ,השפעה ההדדית שבי� הנפש הרוחנית והמופשטתלאופי הממשק וה

זת הרצ". המסגרת ידובער הינו ביסוס ת 'המוכרי�. כפי שראינו, אחד המאמצי� המרכזיי� של ר

זה זו שואפת לגיבושה של תפיסת עול� המכירה ברצ" שיטתי ועקבי בי� העול� יהרעיונית המוצעת בת

במבנה האפיסטמולוגי של שער הייחוד הכוונה היא בעיקר לתיאור הרצ" הקיי� הרוחני לעול� הפיזי. 

י� יטבעיי� הרציונל�טיביי�י, המתייחסת לכלי ההכרה הקוגנ'הבינה'בי� ההשגה המיסטית לבי� ספירת 

.�  של האד

 �השלב הבא במערכת האפיסטמולוגית הוא אפיו� הקשר שבי� ההשגות המופשטות לבי

�הפועלי� בדר  כלל מתו  אינטרקציה בי� ההכרה לבי� המציאות ,של השכל השימושי� היומיומיי

  החיצונית.

בשלב זה להבי� כיצד משפיעות ההשגות המופשטות של החכמה מנסה דובער  'במילי� אחרות, ר

סטיות, או יעל מערכת קבלת ההחלטות של המשיג (בעיקר בתפקידו כפוסק), כיצד הופכות החוויות המ

 'נקרטית. רהתייחס למציאות ארצית קולפסק הלכה הנדרש ל –ות המופשטות יתאוסופההכרות ה

נקרטי, ומתייחס אליו יאוריה למציאות ושבי� המופשט לקודובער מודע לפער הגדול שבי� הת

  עול� האדריכלות.  –עליו  באמצעות המשל החביב

�פשטת ונטולת דובער, הוא בראש ובראשונה רעיו�, תפיסה מו 'בעקבות ר ה"ר, קובע 318הבניי

צורה הקיימת בתו  התודעה של האדריכל. בשלב התיאורטי הבניי� הוא קוד� כל רעיו� מארג�, שיש בו 

ת איכויות מובחנות הנגזרות מאופי המטרות והשימושי� שאות� הוא אמור לאפשר. הפונקציונליו

הטע� האסטטי  יי� שלה�, השימושי�, הצרכי� העתידיי�, כמו ג�הרצויה, אופי הדיירי� וצורת הח

                                                 

318.   ,�  .ב"קנז עליקוטי ביאורי
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מימוש� והסגנו� העיצובי, כל אלו משפיעי� על הרעיו� המופשט שמתגבש בתודעתו של האדריכל. א  

 �של כל אלו דר  תכנית ספציפית, פרטנית, המתכללת את האמנות והאסטטיקה והחוויה יחד ע

ימוש הוא דורש גמישות ושימוש בכלי� חדשי�. המ –המגבלות הפיזיקליות והקנייניות והסביבתיות 

  מעשית. �טיביי� מובחני�, מוכווני אורינטציה יישומיתיסוג של דילוג הנזקק לכלי� קוגנ

ית תאוסופלתאר את המערכת ה כדיאת הדוגמא של האדריכל המעוניי� לממש את חזונו מביא  ה"ר

ב� בהתאמה לתפיסה הקבלית המשפיעה על ההכרה האנושית. זאת כמו ,האצילית העליונה

ת הרואה בעולמות העליוני� את השורש והמקור לס  האפשרויות הקיימות בעול� טוניהניאופל

  .'תבונה'ו 'ישראל סבא'י� הרלוונטיי� לעניי� זה ה� לוריאניהתופעות הארצי. המושגי� ה

  :י"ארל ע. חיי�ע. חיי�ע. חיי�ע. חיי�אפיו� הישויות האציליות הללו מופיע בספר 

 319א"אד העליו� �מגרו הנמש� האור והנה .הזכר מצד חסד לעול� כי ידעת וכבר

 החסד בבחינת נעשה אבא אז לחו� יצא וכאשר ,זה בחסד) ונתלבש ירד( מתלבש

 גבוה גרו� להיות כי ,א"אד בינה שהוא לפי הגרו� בבחינת נעשה והבינה ההוא

 הגרו� 'מבחי שיצאת אמא כי נמצא ,ההוא בחסד הגרו� אור מתלבש לכ� מהחסד

 בה נגלה שהחכמה ד"וי אות 'בחי זהוו ,החכמה תו� נעלמת והיא מעולה יותר היא

 להגלות א"אד זרועות 'ב התחילו כאשר אבל .נגלית ואינה בה נעלמת והבינה

 היה ואז ,320ת"וישס יצאו ומש� בגבורה חסד נתלבש אז ולהתפשט) להתחלק(

 שהחכמה 'ה באות נרמזו לכ� ,הבינה מ� יותר וגניז טמיר אבא כי להיפ� הדבר

 דחכמה אשתכחו לבתר זה ללשו� קרוב צ"רד 321ז"רבאד ש"זו. בגלוי ובינה בהעל�

 לאחר ל"ר לבתר א� ,חכמה תו� בינה נעלמי� ה� תחלה כי 'פי ,אמא בינה אבא

 בינה שה� הבינה חלקי 'ג כי ודע …א"וא 'בחי נתגלו אז א"אד דרועוי דאתפשטו

  .322אחד פרצו) ה� כול� ,שניה ותבונה הראשונה ותבונה

אר את ישראל סבא ותבונה כמרכיבי� מאוחרי� (כרונולוגית) שנתווספו , הטקסט בע. חיי� מתבקצרה

. אבא ואמא ה� המבנה השל� והמפורט של ספירות החכמה והבינה, וככאלו יש 'אמא'ו 'אבא'לפרצופי 

 �אל  –ארי  אנפי� ועתיק יומי�  –לה� תפקיד חשוב בהורדת השפע מהפרצופי� העליוני� והנעלמי

). הקונטקסט הוא �"וזעיר אנפי� ונוקביה (ז –קריי� של עול� האצילות פרצופי הזכר והנקבה העי

שתכליתה הוא הגדילה של פרצופי הזכר והנקבה  –ת לוריאנייה התאוסופוהית המתוארת בא-להדרמה ה

עד לזיווג השל�, שהוא  – מורכבת שביניה�ה(זעיר אנפי� ונוקביה), דר  העליות והמורדות והדינמיקה 

                                                 

319.  .� =ארי  אנפי

 = ישראל סבא ותבונה.   .320

 = באדרא זוטא.  .321

322.  � ו, פרק ה.שער ט ,ע. חיי
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בריאה יצירה  –והי אל העולמות הנמוכי� יותר א-למאפשר את הורדת השפע ההאירוע הקוסמי ה

  ומה� אל העול� הגשמי. –ועשיה 

זקוקי� לתיווכ� של  לוריאניבדומה להתפתחות האנושית, ג� הזכר והנקבה בעול� האצילות ה

'�קבל ל 'ילדי�'בשלבי� הראשוני� של הגדילה. ללא הצמצו� והתיוו  אי� באפשרות� של ה 'ההורי

מקו� נרחב לתיאור ההתרחשות בתו  מקדיש  י"אראת השפע היורד מאור אינסו" ולהפנימו, ועל כ� ה

  , או ספירות החכמה והבינה. 'אמא'ו 'אבא'פרצופי  – 'ההורי�'עולמ� של 

�מהוות  ,הנחת יסוד במודל זה היא שהאנרגיות הרוחניות הגבוהות המתגלות בעולמ� של ההורי

ברמות הראשוניות  'אור אינסו"'יצירה והתגלות. רמת הבהירות והשקיפות של  חס� בפני אפשרות של

של עול� האצילות היא גבוהה, א  באופ� פרדוקסלי היכולת ליצור ולממש את השפע תלויה דווקא 

ובהכלתו בכלי� מוגבלי�. השקיפות היודעת את עצמה מתו  עצמה, האנרגטיות  ,בצמצו� האור

מחוללי� במציאות תוצאה הפוכה, המתבטאת  ,עית לשפע היצירתיהגבוהה והקרבה הבלתי אמצ

  בשיתוק ובהתכנסות פנימית. 

ח פוטנציאלי ונאמר שההורות היא כ ,לוריאניא� ננסה להמחיש את הדברי� דר  עול� הדימויי� ה

צריכי�  'אמא'וה 'אבא'ה ,ח להורה בפועלולהפו  מהורה בכ כדידורש דבר מה נוס". מימושו קיי�, א  

לתאר את מהות השינוי הוא הדי�  כדי י"ארפתח מיומנות נוספת. הציר הטרמינולוגי שבו משתמש הל

 �מול החסד. פירוש, הקיו� לכשלעצמו, ג� (ואולי במיוחד) א� הוא קיו� מודע וויטאלי, נמצא עדיי

מאיר אור ה'. הדי� בהקשר הזה מתאר את הקיו� העצמי, המכונס והמופנ�, בבחינת 'די�'במישור של ה

. הדי� בטבעו מנותק מפעילות יצירתית תהליכית, שכ� הוא חי יותר במטרה מאשר בדר , 'לעצמו

 �במימוש מאשר בהתפתחות, במסקנה מאשר בתהלי . בעולמו לא קיי� זולת, ואי� בו רצו� או עניי

  לתרג� את החוויה העצמית שלו לסיוע או לתרומה לאחר.

עצמי האוטונומי אל הקיו� נוכח הזולת נדרשת מעורבות לחולל את הטרנספורמציה מהקיו� ה כדי

והי, הנקראת פרצו" א-ל. אנרגיה זו מגיעה ממקו� לא צפוי, משכבה גבוהה יותר בעול� ה'חסד'של 

� 'אמא'ו 'אבא'שממנו  'סבא'אצילית הקדומה, ה�שהוא השכבה הטרו� – 'ארי  אנפי�'. 323ארי  אנפי

שתי ישויות ממוצעות חדשות  תהפריו� והיצירה דר  הוספיונקי�, הוא זה שמעניק לה� את יכולת 

ו� שלה� במפת עול� האצילות . המיק324המאפשרות לה� את הביטוי והמימוש: ישראל סבא ותבונה

                                                 

  פני� ארוכות, זהו הדימוי לדמות הסבא שקד� לאבא ואמא, מזוהה לרוב ע� הכתר. – בתרגו� חופשי  .323

בתיאור  י"ארית לא עסקה בנסיו� להתחקות אחר הניסוח הטרמינולוגי בו בחר הלוריאנהערת אגב: ספרות המחקר ה  .324

ניסה לומר כא� משהו אודות ההיררכיה שבי� עול� המסורת  י"ארערכת זו. אני מעלה כא� השערה שיתכ� שהמ

י. פירוש: ישראל סבא, מונח שגור המתייחס להמסורת השמרנית היהודית, אזוטרההלכתי לבי� עול� הסוד ה

תי אמצעי ע� האור מצטייר פה כשכבה נמוכה ביחס לכתר ולאבא ואמא המקבלי� את תכניה� דר  מפגש בל

והי, א  מצד שני דווקא היא הנותנת, ודווקא המטע� השמרני שמביא עימו ישראל סבא הוא המאפשר את א-לה

הנכחת הרוח המיסטית חסרת הגבולות בתו  העול� והמציאות. ג� התבונה, כמושג המתאר את השכל האנושי 

א� הדברי� נכוני�  והי בעול�.א-לשל השפע ה האוניברסלי, מצטיירת פה ככלי הכרחי בתהלי  הנכחתו ומימושו

החידוש פה כפול: ההיררכיה שבי� עול� הסוד לעול� ההלכה, והתפיסה החדשנית שעל פיה שהמסורת היא בעלת 
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בעוד התבונה  'אבא'של  325נית הוא כדלקמ�: ישראל סבא מלביש את השכבות התחתונותהלוריא

  .'אמא'מלבישה את השכבות התחתונות של 

        באפיסטמולוגיה של שער היחודבאפיסטמולוגיה של שער היחודבאפיסטמולוגיה של שער היחודבאפיסטמולוגיה של שער היחוד    תתתת""""וווותפקידי ישסתפקידי ישסתפקידי ישסתפקידי ישס ....4.2.3.94.2.3.94.2.3.94.2.3.9

דובער כבסיס לתיאוריה  'של עול� האצילות משמש במשנתו של ר לוריאניכפי שראינו, המודל ה

משמשי� בשער היחוד לתיאור  326'ישראל סבא ותבונה'האפיסטמולוגית החסידית. בהקשר זה, מושגי ה

וגניציה הישומית והמעשית אופי הקשר שבי� עול� המחשבה וההשגה המיסטית המופשטת, לבי� הק

 ,דובער רבה 'הזה בעול�. חשיבות� של מושגי� אלו בחיבורו של ר 'שכל'המאפשרת את ביטויו של ה

שכ� ה� מהווי� מרכיב מרכזי בתיוו  בי� עולמו של הרב לעולמו של התלמיד. דרכ� מתאפשר לתלמיד 

  סטי� של הרב.הטק – ח"דאלשחזר בדר  העיו� את החוויה המיסטית שמכוחה נכתבו ה

 )חכמה ובינה(פוי מחדש של ספירות המוחי� יבליקוטי ביאורי� המושגי� הללו דורשי� מ

היא שלכאורה היכולת ההמשגה ועיבוד ההשגה  ה"רברזולוציה גבוהה יותר. השאלה המנחה את 

כבר בספירת הבינה, שכ� הבינה כמרחב ההריו� של זרע החכמה היא המקו� שבו ההשגה מצויה 

. לאור זאת צרי  להגדיר 'רוחב'וא" מתפשטת דר  אנלוגיה אל מישור ה ,ת רוקמת עור וגידי�המופשט

  .ת"ואת התוספת שמקני� הישס

 :�  :'קליטה'ו 'התיישבות'וכא� נכנסת הבחנה חדשה בי� שני מושגי� חדשי

 'דוגמא בשני אנשי� השומעי� את השכל ומשיגי� אותו היטב בבחי ד"עויוב� 

ות שאחד יזכרנו היטב זמ� רב והשני ייכול לה מ"מ, 'ח� כוהתיישבות בכלי מו

 פ"עוהיינו מפני שלא נקלט השכל בהיטב בלי המוח העומק ולכ� א ,ישכחנו

שהרגיש השכל בעומק כלי מוחו  'הא כ"משא ,שנתיישב במוחו הוא רק לפי שעה

וזהו נקרא קליטה ולכ� יזכרנו היטיב, וסיבת הקליטה הוא כאשר יש לו ביטול 

  .327לי מוחו אז יקלוט היטב אור שכל הרוחניבכ

מדגיש פה שני מרכיבי� שוני�. הראשו� הוא הפרמטר של הזיכרו� שמהווה במודל המוצע מדד  ה"ר

 �נוס" לבחינת איכותה של ההשגה המיסטית, כמו ג� איכותו של הלימוד בעיו�. משמעותו של קריטריו

נמה שווי� א  עדיי� יהיה הבדל דרגאי ביניה� זה היא שייתכנו שני אנשי� בעלי יכולת קליטה והפ

רו ישכח זמ� הרי שחבמאחר שבעוד האחד מסוגל לקלוט את התובנות לעומק� וג� לזוכר� היטב לאור  

                                                                                                                                            

ית בכ  שה� משמשות לוריאנמעמד מקביל או קרוב לחכמה האנושית. כ  או כ , לשתיה� יש חשיבות בתפיסה ה

אפשרות את הנכחת הרוח המיסטית. לדברי� אלו יש כמוב� משמעות רבה בחקר ככלי� רוחניי�, או כמסגרות המ

  מערכת היחסי� שבי� המקובלי� לחכמי ההלכה, והתפיסה של כל צד את הצד השני. 

 י)."נצח, הוד ויסוד, (נה  .325

  כפי שה� נכתבי� לרוב בספרות הלוריאנית. 'ת"ישסו'� או ה  .326

  .א"ע ליקוטי ביאורי�, קנח  .327
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בטיח את ההטמעה ארוכת הטווח ולהגביר את ההוא ל ת"ואת הדברי�. ברמה הזו תפקיד� של ישס

.�  יכולת הזיכרו

תפס פה כפונקציה של כישרו� גנטי אלא כתוצאה הקשורה ה היא שהזיכרו� לא ניהנקודה השני

בקשר הדוק לאיכות המאמ. של הלומד. המשוואה גורסת שככל שהלומד ניגש אל הטקסט בגישה של 

והדבר יתבטא בזיכרו� של הדברי� לאור  זמ�.  ,גדול יותר כ  ההפנמה שלו תהיה עמוקה יותר 'ביטול'

צמת הביטול ועומק ההשגה המיסטית ור בחיבור שבו עדובע 'דיוק זה משרת את האתוס שבונה ר

טיביות הגלויות והטבעיות של התלמיד. רעיו� זה ימשרתי� באופ� ישיר את השכל ואת היכולות הקוגנ

. ובחזרה למושגי�: הבינה 'מיסטיקה בשירות ההגיו�'ית הרצ" בטענה נוסח ימתקשר אל תיאור

  העמוקה יותר. 'קליטה'את הבעוד התבונה מאפשרת  'התיישבות'מאפשרת את ה

        אד� פנימי, אד� אמצעי, אד� חיצוניאד� פנימי, אד� אמצעי, אד� חיצוניאד� פנימי, אד� אמצעי, אד� חיצוניאד� פנימי, אד� אמצעי, אד� חיצוני ....4.2.3.104.2.3.104.2.3.104.2.3.10

דובער: אד� פנימי, אד�  'מושגי� אלו מתקשרי� אל מערכת מושגי� נוספת הכלולה במשנתו של ר

, ט"בעשאמצעי ואד� חיצוני. סביר להניח שמושגי� אלו מהווי� פיתוח של תורה מפורסמת המיוחסת ל

(על התורה) בעל ש� טוב בעל ש� טוב בעל ש� טוב בעל ש� טוב יצחק רייטבארד מוילנא, והובא ג� בספר  'לר קהלת יצחקקהלת יצחקקהלת יצחקקהלת יצחקאשר נדפסה בספר 

  על פרשת בלק:

 פירש ובתרגו�, העי� שתו� הגבר ונאו� בעור בנו בלע� נאו� ויאמר משלו וישא

 התרגו� דכוונת, ה"הזצל טוב ש� הבעל בש� שמעתי, חזי דשפיר גברא ואימר

 השרה מה מפני ל"ז י"שבר הובא) בלק 'פ ריש רבתי( במדרש דאיתא, כ� הוא

 היו שאילו לומר, לאומות פה פתחו� יהיה שלא כדי, רשע גוי על שכינתו ה"קבה

 קדושה צריכי� היו הנבואה דלמעלת ידוע וזאת, 'וכו למוטב חזרנו נביאי� לנו

 הטע� וחוש השמיעה וחוש הראייה חוש, חושי� 'ה לו יש האד� והנה, יתירה

 ולבי שכתב כמו רוחניי� חושי� חמשה לו יש וכנגד�, המישוש וחוש הריח וחוש

 יתר וכ�, 330'ה ביראת והריחו, 329שומע לב לעבד� ונתת, 328חכמה הרבה ראה

 ידי ועל, הגשמיי� החיצוני� החושי� את ולקדש לטהר האד� וצרי� …החושי�

 אכ�, הנבואה רוח עליו ותחול, הרוחניי� הפנימיי� חושי� על הקדושה חלה זה

 שאמרו כמו, החיצוניי� החושי� את טימא כי, המז היפ� היה הרשע בלע�

, קסמי� וקוס� ומכש) ומנחש מעונ� היה ועוד, 331אתונו על שבא ל"ז רבותינו

 אבל, כלל מצדו אפשר זה היה ולא, הנבואה רוח עליו לשרות יכול היה והאי�

, ל"כנ רחקתנו אתה האומות יאמרו שלא, נביא לעשותו מאוד עצו� היה ההכרח

                                                 

 , טז.קהלת א  .328

  מלכי� א, ג.  .329

 ישעיהו א, ג.  .330

 .ב"ע סנהדרי� קהבבלי,   .331
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 עשה מה, עמו לעשות אי� עצה היה לא כי, מאוד קשה הזה י�הענ היה לזאת

, העי� בזה לחטוא יכול היה ולא, מעיניו אחת לו וסת�, סימהו, הוא ברו� הקדוש

 שגילה וזהו, חטאה שלא העי� זה ידי על עליו והנבואה הקדושה חלה כ� ידי ועל

 באחת סומא מדהיה לומר רצה, חזי דשפיר העי� שתו� על ופירש התרגו� לנו

 בו היה לא העי� שתו� היה לא א� אבל, הנבואה חזי שפיר היה לזאת, מעיניו

  .ל"ז ט"בעששמעתי בש� ה כ"עהנבואה.  עליו לחול ודר� מקו�

לכישורי� או  ט"בעשקרו� חשוב במודעות העצמית של היבפסקה החשובה והיחידאית הזו מונח ע

הוא הקביעה שקליטה המיסטית דומה לכלי� המאפשרי� את ההשגה המיסטית. הרעיו� הבסיסי 

ל ולא כנס התלוי ברצונו -א�נתפסת פה כמתתאינה לקליטה האמפירית של החושי�. החוויה המיסטית 

� של חושי� מובחני� שההתמצאות בו תלויה בפיתוח ,אלא כמרחב אפשרויות נוכח ואפשרי ,א-להשל 

באופ� שמזכיר גלי רדיו, והאד� המקבילי� לחמשת החושי� של האד�. הידע המיסטי מופ. במרחב 

  .332דה ויש לו את הסנסורי� המתאימי�ימסוגל לקלוט אותו במ

                                                 

 דעת� מכווני� אלא שירצו עת בכל מתנבאי� אי� הנביאי� כל': �"רמברעיו� זה מנוגד לתפיסה המפורסמת של ה  .332

� שמחה מתו  אלא עצלות מתו  ולא עצבות מתו  לא שורה הנבואה שאי� ומתבודדי� לב וטובי שמחי� ויושבי

 כלומר מתנבאי� והמה שנאמר וזהו הנבואה מבקשי� וה� וכנור וחליל ותו" נבל לפניה� הנביאי� בני יכ לפ

� בני הנקראי� ה� להתנבא מבקשי� שה� מתגדל. אלו פלוני אומר שאתה כמו שינבאו עד הנבואה בדר  מהלכי

�הלכות �, "ה תורה לרמבמשנ( 'תשרה שלא ואפשר עליה� שכינה שתשרה אפשר דעת� שמכווני� פ"ואע הנביאי

  ה). –יסודי התורה ז, ד

מתאר את הנבואה כדיאלוג. הנביא נדרש אמנ� להכי� את הכלי� לקבלת המסר השמימי, אבל האל הוא זה  �"רמבה  

שבוחר בסופו של דבר הא� לאפשר לו לקבל את נבואה או למונעה ממנו. הנבואה אינה רק תוצאה של קליטה 

אינו מתעל� מהעובדה שהנביא  �"רמבא מותנית בהיענותו ובחסדו של האל. אמנ�, הטבעית מאחר והי 'אמפירית'

צרי  להכי� את הכלי ולבנות את התשתית שתאפשר לו לקבל את התוכ� הנבואי. במקו� אחר (מורה נבוכי� ב, לו) 

ג� את הוא א" מסביר שמי שלוקה בבעיה גופנית שבגינה כח המדמה שלו אינו מפותח לא יוכל לקבל נבואה 

מדרגתו הרוחנית והתורנית תהיה גבוהה שכ� כח מדמה מפותח הוא תנאי הכרחי ליכולת של הגו" לקלוט את 

המסרי� הנבואיי�. אבל הדגש שלו הוא שכל זה לא מספיק מאחר והנבואה במהותה אינה טכניקה של פתיחת 

 �  זה לזה ולהיענות זה לזה.צריכי� לפנות  –הנביא והאל  –ערוצי� אלא דיאלוג, מפגש שבו שני הצדדי

ה בירמיהו המתאר את כשלונו של ברו  ב� נריה בהשגת "י לתפיסה זו הוא ככל הנראה פרק מהמקור המקרא  

  נבואה: 

 הרבעית בשנה ירמיהו מפי ספר על האלה הדברי� את בכתבו נריה ב� ברו  אל הנביא ירמיהו דבר אשר הדבר'  

� יגו� ידוד יס" כי לי נא אוי אמרת :ברו  עלי  ישראל א-להי ידוד אמר כה :לאמר יהודה מל  יאשיהו ב� ליהויקי

 אשר ואת הרס אני בניתי אשר הנה ידוד אמר כה אליו תאמר כה :מצאתי לא ומנוחה באנחתי יגעתי מכאבי על

 תיונת ידוד נא� בשר כל על רעה מביא הנני כי תבקש אל גדלות ל  תבקש ואתה :היא האר. כל ואת נתש אני נטעתי

  .'ש� תל  אשר המקמות כל על לשלל נפש  את ל 

מה נשתנתי מתלמידי הנביאי�, יהושע שימש את 'מפרש את הפרק הקצר כמענה לשאלתו של ברו  ב� נריה  י"רש  

 י"רשהמענה על פי  'משה נחה עליו רוח הקודש, אלישע שימש את אליהו נחה עליו רוח הקודש, אני מה נשתנתי

האל החליט לגזור חורב� על עמו ולהגלותו מארצו, ובעת הזאת הוא גוזר על הסתר פני�  הוא העיתוי ההיסטורי.
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        אתיקה כטכניקהאתיקה כטכניקהאתיקה כטכניקהאתיקה כטכניקה ....4.2.3.114.2.3.114.2.3.114.2.3.11

זוהי תפיסה מהפכנית מאחר והיא מעמעמת את המרכיב הדיאלוגי המזוהה ע� הנבואה. ברמה 

בר נתפס באופ� מסורתי כהס )'וביד הנביאי� אדמה'(הדרשנית זוהי בעיה, שכ� המרכיב הדיאלוגי 

המרכזי לקשר ההכרחי שבי� היכולות המיסטיות לרמה המוסרית של המיסטיק�. המיסטיק� במסורת 

היהודית וג� בחסידות מזוהה אינטואיטיבית ע� דמות הצדיק, והצדיק הוא הרי תואר שמתייחס בראש 

לניסוח חרי" של  ט"בעשובראשונה לרמה המוסרית של האד�. דמותו של בלע� משמשת את ה

דותית גבוהה ונעלה, כיצד יא� הנביא צרי  להיות צדיק, במוב� של בעל מדרגה מוסרית ומ ה:יהתהי

  ?'דעת עליו�'יתכ� שאד� גס שבא על אתונו זכה ל

�מקבל את התפיסה האמפירית ט"בעשהיא מהפכנית. ה ט"בעשהפרשנות שמציע המסורת בש� ה

רדוקציה של התנאי האתי לתפיסה זו. מדעית כביכול של הנבואה כנקודת מוצא, ומתו  כ  נדרש לערו  

פירוש, המיסטיק� לא צרי  להיות אד� בעל רמה אתית גבוהה במיוחד המתנהל בנורמות מוסריות 

 �, הוא 'התקדשות'יבחר בו וינבא אותו. הצור  של הרמה המוסרית, או ה א-להש כדייוצאות דופ

המיסטית, כרתי המאפשר את ההשגה פרגמטי לחלוטי�, פיזיקלי כמעט. הדבר קשור בהבנת המנגנו� הה

לניוו� ולטשטוש  מתצמידות החושי� החיצוניי� אל התאוות והחומר גורהיא ש ט"בעשוהטענה של ה

 �הוא למעשה מצמצ� בצורה משמעותית את  'מקדש עצמו'של החושי� הפנימיי�. כאשר המיסטיק

 �הפנימיי�. זוהי תפיסה הפעילות החיצונית של החושי� ובכ  גור� להגברת הרגישות של החושי

נתפסת פה  ,מהפכנית שתופסת את האתיקה כטכניקה. ההתקדשות, במוב� של צמצו� הפעילות החושית

ליכולת של המיסטיק� לפתח את החושי� הפנימיי� המאפשרי� את הקליטה  –פיזי כמעט  –כתנאי 

  המיסטית.

�. הטענה פה היא ההמחשה החריפה ביותר לתפיסה זו היא ההסבר שנית� לנבואתו של בלע

 א-להשרמתו המוסרית הנחותה של בלע� לא אפשרה לו לפתח את החושי� הנבואיי�, א  מצד שני 

שלא לפתוח פתח לקטגוריה או לקנאה מצד אומות העול� על ישראל. ומה הפתרו�?  כדירצה לנבאו 

הרי שעי� זו כבר  ,ה אסורהיל לפגו� בראיוסימא את עינו האחת, ומאחר ובאותה העי� הוא לא יכ א-לה

הנכות הפיזית  –ה הפנימי. זוהי פרשנות רדיקלית במיוחד יולא מיסכה את חוש הראי 'הפריעה'לא 

כתחלי" להתקדשות מוסרית, מתו  הבנה שמדובר בשני ערוצי�  ט"בעשמשמשת בתורה של ה

על שומר  ט"בעשפיתוח החושי� המיסטיי� הפנימיי�. בצורה הזו ה –המשיגי� את אותה התכלית 

טיבי יסיו� להסבר רציונלי ככל הנית� לתהלי  הקוגני  לדמות הצדיק יחד ע� נהאתוס המוסרי המשוי

  של הנבואה.

                                                                                                                                            

 �הפוגע ג� בעבדיו הנאמני� אשר בכל סיטואציה אחרת היו זכאי� לקבל נבואה. האל אומר לברו  ב� נריה שבזמ

  . 'לבקש גדולות'שבו הוא עומד להרוס הוא לא יכול 

יטוי לקשר ולא רק כמדיו� להעברת מסרי� לע�, כא� המדיו� הוא המסר בהקשר רחב יותר הנבואה נתפסת פה כב  

כשהנבואה היא ביטוי לזוגיות ולהדדיות שבי� האל לעובדיו. האתוס של הנבואה כדיאלוג השפיע עמוקות על 

�"רמבה .  
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דובער, המבקש  'יחוד, התפיסה הזו הולמת את הקו שמוביל ריובחזרה לאפיסטמולוגיה של שער ה

עי� שנית� לבחו� הכוללי� כללי� קבו ,'מדעיי�'לבסס את ההתפעלות והעבודה המיסטית על עקרונות 

  טיביי� האמפיריי� לבי� התפקודי� המיסטיי�. יולאמת וג� רצ" הגיוני בי� התפקודי� הקוגנ

 ט"בעשבתורתו של ה 'חושי� הפנימיי�'וה 'חושי� החיצוניי�'דובער למושגי ה 'המקבילה של ר

ל ממשקי� רמות שונות ש ותהישויות הללו מתאר מי, אד� אמצעי ואד� חיצוני. שלושהיא: אד� פני

מתאר את ראשית הזיקה  'אד� פנימי'לבי� הגו" וההכרה.  333צנדנטית והאוטונומיתסבי� הנפש הטרנ

הוא ממוצע ביניה� הנדרש בשל הפער האינסופי  'אד� אמצעי'. 'מתעוררת להחיות הגו"'של הנפש ה

הגו"  את 'אי  להחיות'נאמר שהנפש צריכה לתכנ�  ה"רציורית של ה. בשפה 334שבי� הגו" והנשמה

�שיאפשר לה לחדור ולהשפיע על הגו" החומרי.  ,ומתו  כ  לארג� את עצמה במצב צבירה מתאי

בלבד.  'בדר  השראה'אלא נוגע מרחוק  ,ועדיי�, החיבור בינה לבי� הגו" אינו הרמוני ומלא מתחילתו

כשבאי� 'המתאר את האינטגרציה המלאה בי� הנפש לכלי הגו" ( 'אד� חיצוני'בשלב השלישי מופיע ה

  .337)336'אלו ומתלבשי� בכלי הגו" 335כ"שע

והעני� 'ג� על מנת להפו  את ההיררכיה האצילית. הוא כותב:  ה"רמשמשי� את  ת"ומושגי הישס

 ,מדות שבשכל 'האד� ה� בחינת המדות המתגלי� בכלי הלב ושרש� ה� בכלי המח בחי 'שעיקר בחי

, ועל ה"רת ככותרת להסבר חדשני שמציע . פתיחה זו משמש338''שה� מדות דחכמה או מדות דבינה כו

 ,היא גבוהה יותר )ספירות החכמה והבינה(והי במדרגות הגבוהות א-לפיו נכו� אמנ� שבהירות הגילוי ה

ועל כ� ה� קרובי� יותר אל אור אינסו" המקורי, א  מצד שני הקיו� שלה� קלוש יותר מאחר והאורות 

  האד�. הגבוהי� מתקשי� להתממש במציאות התחתונה של

אליות החסרות מימוש וקיו� יה� רמות מופשטות ופוטנצ ,כמו ג� אור הבינה ,אור החכמה

�. 339'התיישבות גמורה 'עדיי� לא נקלט בכלי המח ולכ� איננו עדיי� בבחי' – במציאות. האור שלה

טציה המעשית והיישומית שממנה נהמאמ. של התלמיד הוא לממש את התוכ� בעול�. ועל כ� האוריי

                                                 

 קנח חוד,י(שער הי 'כחות המחולקי� דחוכמה ובינה ומדות 'כי הנה הנפש עצמה היא פשוטה ומובדלת מבחי'  .333

 'נפשות הה� הפעולות קצת יקראו� חלוקות רבות פעולות לה ויש, אחת האד� שנפש דע': �"רמב), והשוו לא"ע

 ).], פרק א'שמונה פרקי�'מסכת אבות [הקדמה ל�, "פירוש המשנה לרמב(

334.  �ל ממוצע "שבנפש עצמה לכ� צ 'והנה חיי בשר רחוק ערכו מאד מבחינת החיי� הרוחני': א"קנח ע ,ליקוטי ביאורי

בעצ� הנפש למדוד אי   'המחבר� שהוא עני� צלמי הנפש (ונקרא אד� אמצעי ועניינו הוא בחינת התגלות אותיו

התלבשות בגו" רק  'מתגלית הארה זאת שנמדדה אי  להחיות לחו. מ� הנפש א  לא באה בבחי כ"אחלהחיות ו

 .'ל)"וד…בדר  השראה בלבד

 =עשר כוחות.  .335

336.  .�  ש

  יות מערביות כמו הגו" האסטרלי והגו" האתרי. להשלי�אזוטרמזכיר מושגי� דומי� במסורות  התיאור הזה  .337

338.  .�  ש

339.   ,� .ב"קנח עש
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בילגיה ירק פראינ� הוא חותר לפתח, שניגש אל התכני� של רבו, כמו ג� יכולת ההמשגה וההבעה  הוא

או ער  מוס". בעולמו של התלמיד ה� העניי� עצמו, שכ� ה� התנאי למימוש ולהנכחה של הרוח 

  בעול� הזה, ה� התנאי לקיו� שלה במציאות. 

הינו א-ל 'הנסתרות להוי') לפסוק ז"רשנית (שאומצה על ידי יאמזכיר את הפרשנות הלור ה"ר

�, וליקוטי 340במסורת זו מזוהי� ע� ספירות החכמה והבינה 'הנסתרות'. 'והנגלות לנו ולבנינו עד עול

 'ארי  הוא למעלה מבחי ', וידוע דבחי341מצד שה� טמורי� תחת הדיקנא דארי 'ביאורי� מבאר: 

באותיות אינו  …ולכ� ג� הגילוי שלה�אינ� כלי� גמורי�,  342א"ו, ולכ� ג� הכלי� דא'הכלי� דאצי

  .343'גילוי גמור

הוא מצב  'כלי� שאינ� גמורי�'ובמילי� אחרות, חוסר המימוש הוא קיו� שאינו של�. המצב של 

רק לקלוט ולהבי� את תורת רבו ולהתחקות אחר ההשראה אינו היולי ועל כ� חסר. המאמ. של התלמיד 

לממש ולהוריד את עליו עול� ובכ  להחיותה. לצור  כ  אלא ג� להנכיח את הרוח ב ,העומדת בבסיסה

  טיביי� מודעי� וגלויי�. יולצקת אותה לכלי� קוגנ ,ההשראה הנעלמה

ביכולת ההמשגה וההמחשה של התלמיד, א  לא רק  אפואוכא� מגיע דגש נוס": המימוש תלוי 

 :�  בה. שכ

מה שיסתע)  אבל האור� דתבונה הוא …עומק ורוחב ואור� כ"גוהנה בתבונה יש 

מעצ� השכל התפעלות ועונג במח (ונקרא קוועל שבמח) (והוא) המקור להתפעלות 

  .344הלב שזהו עניי� נבדל מעצ� השכל

אסור לו לוותר על המפגש למעלה, בד בבד התלמיד חייב להיות מחובר למטה, אבל  –ובמילי� אחרות 

וחניות שלו. תמיד תישאר יעד בשאיפות הר מחוז חפ. מרכזיולכ� ההתפעלות המיסטית תמיד תהיה 

  מרכזי בעבודה הרוחנית.

אי� להפריז בחשיבות הקביעה הזו. ייתכ� א" שכל אריכות הדברי� בשער הייחוד לא נועדה אלא 

 �לש� עניי� זה. הטענה פה היא שהמימוש השל� של הידע המיסטי לא יושג רק ברדוקציה שלו אל כלי

התלמיד לשחזר את המפגש (המאפיי� את עולמו הפנימי של  ביכולת ,טיביי�, אלא ג�, או בעיקריקוגנ

, לחוויה המיסטית הגלויה. ההתפעלות היא תוצאתית למפגש האותנטי שבי� 'התפעלות'הרב), להגיע ל

ההתפעלות היא ההוכחה,  ה"רהרוח והחומר, בי� השכל וההשגה, בי� ההגיו� והמטע� המיסטי. עבור 

  ח ולהנכחה שלה במציאות התחתונה. ובו בעת ג� הביטוי, למימוש של הרו

                                                 

 , פרק כז.תניאספר ה מזהה את הנסתרות ג� ע� הייסורי� חסרי הפשר המגיעי� לאד�. ראו ז"רשבפרשנות הקיומית   .340

341.  .� = זקנו של ארי  אנפי

  = אבא ואמא.  .342

343.  .� ש

344.  .�  ש
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הרעיו� שההתפעלות היא הביטוי למימוש השל� של ההארה המיסטית, והקשר שבי� הלימוד 

לתאר את  כדי ה"רבעיו� לבי� פיתוח יכולת ההתפעלות, מתחזקי� ג� דר  הדימוי הסקסואלי שבו בוחר 

  מפגש התלמיד והרב: 

ל שחו� ממנו כמו הרב שמשפיע דוגמא ממשפיע למקב ד"עוביאור הדברי� יוב� 

היסודות, ויסוד דוכרא בולט והיינו כח המשפיע  י"עשכל לתלמידו שחיבור� הוא 

את השכל לזולתו שזהו בליטה לחו� לעצמו. א� יסוד נוקבא שקוע כי המקבל את 

  . 345ביטול והפשטת מהותו לגמרי ואז יוכל לקבל 'בשעת מעשה בבחי ל"צהשכל 

, 'יסודות'זוהה כא� ע� האקט המיני. החיבור שבי� הזכר לנקבה נעשה בי� ההמפגש בי� הרב לתלמיד מ

ח ומקביל לכ 'הבולט'והי לאברי הרביה. האיבר הגברי א-לשכ� ספירת היסוד היא המקבילה בעול� ה

הוא יכולת ההקשבה וההפנמה של  'שקוע'של הרב, והאיבר הנקבי ה י�הביטוי וההבעה האקטיבי

  התלמיד. 

זכר  –לי ממחיש את עקרונות היסוד: המפגש נתפס כחיבור בי� כוחות מנוגדי� הדימוי הסקסוא

האקטיביות מחד, . הניגוד הזה הכרחי: 'מקבל'מול  'משפיע'ח פסיבי, וח אקטיבי מול כומול נקבה, כ

להפו  את המטע� הפנימי האונטולוגי של הזכר (הרב) לתוכ� בר הנחלה, הוא מה שמאפשר  כדיחיונית 

קציה הבינאישית ע� התלמיד. אולחשו" את עולמו הפנימי במסגרת האינטר 'מעצמולצאת 'לרב 

הפסיביות חיונית להפריה של התלמיד ולהפנמה המלאה שלו, בלעדיה לא יצליח לקבל את  ,ומאיד 

�  יוותר עקר.יו ,התוכ� הטרנסצנדנטלי המיסטי הזר לעולמו ולמושגיו העצמיי

צדדי� צריכי� לגבש ולזקק את האפיו� שלה�. הזכר ההנחה של המודל הסקסואלי היא ששני ה

 �צרי  להיות זכר והנקבה צריכה להיות נקבה. השאלה היא מה קורה כשהנקבה מתנהלת בדפוסי

משחק 'מציע כא� מעי�  ה"רזכריי� ואי� לה את הביטול וההתרוקנות הנדרשי� לצור  המפגש. 

�  המאפשר לזכר להכי� את הנקבה לזיווג:  346'מקדי

                                                 

345.   ,� .א"ע נטקש

 'ר ט"בעשלזיווג מופיע בחיבורו של תלמיד ה 'משחק המקדי�'אחד הטקסטי� החשובי� בחסידות העוסקי� ב  .346

  : א)"עקמט ( תולדות יעקב יוס" ,יעקב יוס" מפולנאה

י שמצאה ממורי בעני� קישוטי הכלה שמקשטי� אותה בכמה מיני לבושי�, כדי שיבואו לקירוב הזיווג על יד    שמעתי'  

כביכול שהתפילה  א-לוהומבשרי אחזה  'ח�, על ידי הקישוטי�, ובעת הזיווג אשתלילו מלבושהו� בקירוב בשר וכו

הוא השכינה כלה עליונה, והשושבי� הוא הצדיק שעל ידו נעשה היחוד והזיווג, על ידי תפלתו מעומקא דלבא 

ועל כ� קוד� הזיווג צרי  לקשטה בכמה קישוטי�  ישראל, והוא זיווג עליו�, א-להימייחד התפילה שהוא הכלה ל

, וצרי  שתדע מש� לבושי� הגור� לקישוט, כי נודע מה שמצינו כי הפרי הוא הצדיק, והלבוש אל הפרי הוא כנ"ל

המו. והתב� ה� הרשעי�, שאי אפשר בטבע הבריאה להוציא הפרי בעצמו בלתי המו. והתב�, כי א� לעתיד על דר  

ל "ר 346'עת אשר שליט האד� באד� לרע לו', וב346אר. ישראל שתוציא גלוסקאות וכלי מלתעתידה  חז"לשאמרו 

מבואר, כי  הנ"לש, ולדברינו "לרע לו של השליט והטע� מבואר בכתבי� להוציא ניצוצי קדושה שה� חיותו יעו

תפלל הרשע הנקרא לבוש מיצר אל הצדיק כדי שיקרא ממיצר, א� כ� הוא קישוטי לבושי השכינה שגור� לה
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ממיצר, ונעשה יחוד התפילה שהיא הכלה ע� דודה, וכאשר נעשה הייחוד אז כביכול אישתליל מלבושיה ויתפרדו 

  .'כל פועלי או�, עד כא� תוכ� דבריו הג� שאי� זה לשונו

ההקשר הוא ההתמודדות ע� המחשבות הזרות העולות למתפלל באמצע תפילתו. פיסקה זו מציעה מבט ערכי ואולי   

על מקומה של המחשבה הזרה בעול� הדתי. הפיסקה פותחת בהקבלה בי� התפילה לבי� זיווג החת�  א" נועז

והכלה. הדיו� בהקבלה זו ובתפקיד� של הלבושי� בשעת הזיווג מתבסס על דברי תיקוני הזוהר. במקור, הזהר 

  מסיי� דיו� ארו  בשורות הבאות:

 נש בר דצרי  זמנא ובההוא .דיליה יחודא דיליה מי� דאיהי זוגיה מבת לבר זרעא אפיק דלא נש בר צרי  הכי לבר  

 מחשבות רבות בהו� דאתמר קליפי� דאינו� מחשבי� כל מניה להפשיט צרי  בשכינתיה הוא ברי  לקודשא לייחדא

 דמתיחד נש דבר כגוונא .תקו� היא 'ה ועצת :דכתיב הוא הדא .חדא במחשבתא לגביה שכינתיה ולסלקא איש בלב

 כל מניה לאפשטא צרי  הכי אחד לבשר והיו דכתיב הוא הדא חד עמה למהוי מלבושוי ואתפשט זוגיה בבת

�   .אחד 'ה נוא-להי 'ה ישראל שמע זמני� תרי� יומא בכל הוא ברי  לקודשא דמייחד בזמנא אחרני� מחשבי

ור  הקבלה בי� לאחר קביעת האיסור החל על האד� להוציא את זרעו שלא במסגרת הייחוד ע� בת זוגו, הזוהר ע  

המחשבות שיש לאד� בשעת הזיווג ובי� הבגדי� שהאד� לובש. הזיווג בי� בני הזוג צרי  להיות בהתערטלות 

. במקביל להתערטלות הפיזית צריכי� בני 'והיו לבשר אחד'מלאה, שכ� רק כ  בני הזוג מתאחדי� לגמרי, בבחינת 

שבות הזרות המונעות מה� לייחד מחשבת� איש הזוג ג� להפשיט עצמ� מכל הלבושי� ההכרתיי�, שה� המח

ברעותו. המחשבות הזרות מקבילות ללבושי�, ואלו נתפסי� כקליפות המסלקות את השכינה מלשרות בשעת 

הזיווג. על פי הזוהר האד� צרי  לייחד את מחשבתו באשתו ולהימנע ממחשבות זרות בשעת הזיווג, בדומה לייחוד 

  המחשבה הנדרש בשעת קריאת שמע.

מפתח הקבלה זו במסגרת הדיו� במחשבות הזרות. ללבושי הכלה יש תפקיד חשוב: ה� מקשטי� את  ט"בעשה  

. אמנ�, בשעת הזיווג עצמו אי� 'כדי שיבואו לקירוב הזיווג על ידי שמצאה ח�'הכלה ובכ  מחבבי� אותה על בעלה 

י� בה� ער  בשעת הזיווג עצמו, הרי המפריעה לזיווג המלא. עולה שלמרות שא 'קליפה'בה� ער , ואז ה� בגדר 

  שה� נחוצי� מאד לשלבי� המטרימי� אותו. 

הכלה אינה מזוהה ע� המתפלל אלא ע� השכינה. הצדיק, או המתפלל, הוא השושבי� המכניס  ט"בעשבמשל של ה  

פילה . תיאור זה מקביל למטבע הת'ישראל א-לוהי'את הכלה לחופה ומקרבה אל הייחוד והזיווג ע� החת� שהוא 

  הנאמרת לפני עשיית המצוות.  'לש� ייחוד קודשא ברי  הוא ושכינתיה'הלוריאנית המפורסמת: 

במסורת  'מיי� נוקבי�'הזיווג אינו תהלי  טכני או שגרתי, הוא דורש מוכנות רגשית של הצדדי� (בדומה להעלאת ה  

ית בי� השאר על ידי אמצעי� חיצוניי� ). מוכנות זו נבנ'מיי� דכורי�'הקבלית, העלאה המהוה את התנאי להשפעת ה

  כקישוטי הכלה. הכנת הכלה וקישוטה הוא התפקיד המוטל על הצדיק המתפלל.

 י"אר. בקבלת הט"בעשהוכא� מעניי� להתבונ� בהבדל שבי� הפרשנות הלוריאנית שניתנה לקישוטי הכלה לזו של   

ה " , המעצימי� ומרחיבי� את נוכחותו של הקב"ד ספרי התנ"ע� כ –קישוטי הכלה מזוהי� ע� התורה, וליתר דיוק 

 .� ט"בעשהמציע כא� פרשנות חדשנית ועל פיה קישוטי הכלה ה� המחשבות הזרות.  ט"בעשהבעול� התחתו

מרחיב בדיו� על היחס שבי� הצדיקי� והרשעי� וממשיל אותו ליחס שבי� הפרי והקליפה. למרות שהמבוקש הוא 

ללא הקליפה. מדרגתו הרוחנית של הצדיק היא פרי התמודדותו בקונפליקט הפרי הרי שלא נית� לגדלו ולפתחו 

שבי� הטוב והרע והכרעתו למע� הטוב. ההתמודדות הזו הכרחית שכ� רק דרכה הצדיק משחזר את הקומה המקורית 

. הקליפה, הרשעי�, או קישוטי הכלה מקדמי� כול� את 346שלו הכוללת את ניצוצות נפשו שנפלו בתו  הקליפה

גש ע� פרי הקדושה, שכ� התוק" של הטוב, הנוכחות והממשות שלו מומחשי� דווקא דר  יכולתו להתעצ� המפ

   ):ב"עקכו ( ב� פורת יוס", כמובא בספר 'הרע כיסא לטוב'ולהתגבש על רקע הרע. זוהי בחינת 

 לו ויש, צדיק הואש הנאה לו יש הרשעי� מעשה שרואה ידי על או ,הקריב ופרעה כמו, הטוב אל כסא הוא הרע כי'  

 רק, כ� ג� עלייה לרע יש זה ידי שעל וכמעט, הרע ידי על התענוג שבא העולמות בכל זה ונעשה, ותענוג הנאה

  . 'ל"הנ דר  על כסא היא רעה מחשבה וכ�, או� פועלי כל יתפרדו מש� כשעולה
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 'ועצמי 'אז צרי� הרב להתחכ� מפנימי ,יש והגשמה 'המקבל הוא בחי וכאשר

 ז"ירוממות והפלאה שע י"עהשכלתו ולהשפיע לו שכל עמוק שלא יבינו כלל רק 

נעשה כלי  ז"ימפני שכל הרב. וע ע"אעושה בו כח השקיעה שיוכל לבטל ולהניח 

  .347לקבל כל מיני שפע השכלות שישמע מאיתו כ"אח

וא שהרב, בתפקידו כזכר בזיווג האינטלקטואלי שהוא מנסה ליצור, אמור לגרו� פירוש, הרעיו� ה

במינוח  'בבחינת יש'לתלמיד לאבד שליטה. התלמיד הוא דעת�, פועל מתו  אגו ומלא מעצמו, או 

החיוני לצור  ספיגת ההשראה  ,כניסה למצב הנפשי הפסיבי והטוטאלימונע ממנו י. המצב הזה ד"חבה

התלמיד מדובר במצב של עקרות, התלמיד אינו מסוגל להתמסר ולכ� ג� לא מסוגל  המיסטית. מבחינת

  להיפתח למפגש ולפרו. את הגבולות הצרי� שבה� הוא כלוא.

בסיטואציה זו הרב נדרש לגאול את התלמיד דר  מאמ. לעורר את הצד הנקבי הפוטנציאלי שלו. 

להכיל. אי� ביכולתו ית ואינטלקטואלית שהדר  שלו לעשות זאת היא להצי" את התלמיד באנרגיה רוחנ

לשלוט על מהל  העניני� ומוכ� עוד נסה ייגיע למצב שבו לא ש דלהקסי� אותו, או אולי לסחרר אותו ע

מפגש  ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�להיות מובל. הדימוי לאקט המיני שמתרחש בי� הזכר לנקבה מעניי�, כי על פי 

ל שני הצדדי� אלא רק במצב של סחרור ואבד� מלא לא יכול להתרחש מתו  אוטונומיה מלאה ש

  שליטה של הצד הנקבי.

א לעורר את האנרגיה הנקבית של התלמיד דר  יצירת חלל נפשי פנוי בנפשו. ימטרתו של החיזור ה

מורגל אינו יביות שהוא באיכות ובאינטנס 'שכל עמוק'ה של התלמיד חווה קבל ,א� המהל  מצליח

� שליטה, בסחרור, בחוסר יכולת להחזיק ראש ולשמור על קו אליה�. לאט לאט הוא חש באובד

                                                                                                                                            

וג הנובע ממעשיו נגר� על כלומר, הצדיק מכיר בער  מעשיו מתו  השוואה למעשי הרשעי�, ויוצא אפוא, שהתענ  

הרשע הנקרא לבוש מיצר אל הצדיק כדי שיקרא ממיצר, א� ': ט"בעשהי בש� "ידי הרע. וכא� מגיע חידושו של רי

ההבנה היא הזרות  המחשבות. בהקשר של ההתמודדות ע� 'כ� הוא קישוטי לבושי השכינה שגור� להתפלל ממיצר

ל רמה גבוהה יותר מזו שהיתה לפני הופעת המחשבה. שההתמודדות ע� המחשבה הזרה מעלה את התפלה א

, המחשבה הזרה גרמה לו ליראה עמוקה ולהכנעה. הופעתה גרמה לו 'שגרתית'פירוש: המתפלל התפלל תפלה 

להעלותה דר  תהלי  של הבדלה בי� לבושי המחשבה לשורשה הרוחני, והמתקה בהתעצמות ע� השורש הקדוש. 

מיסטית אקסטטית עליונה בשורש הקדוש של המחשבה,  דבקותאת עצמו בבסופו של התהלי  המתפלל מוצא 

  שלא היתה נרכשת א� המחשבה הזרה לא היתה מופיעה.  דבקות

בשורשה העליו�, שהוא ספירת החסד בעול�  דבקותלדוגמא, העלאתה ותיקונה של מחשבת ניאו" מסתיימת ב  

היא שהייחודי� המשמעותיי� ה� דווקא  ט"בעשהת ת אינסופית. מסקנא-לוהיהאצילות המתאפיינת בחסד ובאהבה 

 �, שה� המחשבות הזרות או מעשי הרשעי�. ע� כל התעוזה הפרשנית 'קישוטי הכלה'אלו שקד� לה� המפגש ע

את ההבדל החד שבי� תורתו לרעיונות השבתאיי� והוא קובע באופ� חד  ט"בעשהשבמהל  זה, ג� כא� מדגיש 

. כלומר, הזיווג חייב להיות ללא שו� הפרעה של מחשבה 'לילו מלבושייהואישת'משמעי שבשעת הזיווג עצמו 

והיא  'משחק המקדי�'זרה, שכ� כל הפרעה שכזו היא קליפה רעה הפוגמת בזיווג. הער  של הקליפה הוא רק ב

  רק במבט רטרואקטיבי המזהה את התהלי  שהיא הניעה, א  אי� לה מקו� בייחוד עצמו. 'זוכה להכרה'

 .א"ע ביאורי�, קנט ליקוטי  .347
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, 'שקיעה, שיוכל לבטל ולהניח את עצמו'בד� השליטה מכניס אותו לומחשבה עצמי ואוטונומי. א

  במוב� של פתיחה מלאה של החושי� והתמסרות לתכני� שמעלה הרב.

� רעיוני ומיסטיהמצב הזה הוא התנאי לזיווג שבי� התלמיד לרב. זיווג במשמעות של תוכ�אנרגטי 

דובער סוגר  'המופנ� ברמה כה עמוקה עד שהופ  לחלק בלתי נפרד מהמבנה הנפשי של התלמיד. ר

שההכנה לזיווג יכולה להתרחש ג� מצד התלמיד הבוחר לעורר בטענתו  ,מעגל ומשלי� את התמונה

מוחו מגוש� מאד  כאשר כלי'להיפתח להשראה החיצונית לו:  כדי ,בתו  עצמו את העמדה הנקבית

כלי  'יוכל לעשות בחי …העיו� והיגיעה באותיות ששמע מרבו י"ע מ"מ …ל"הנשאי� בו השקיעה 

יכול לעורר את עצמו אליה  'השקיעה'התלמיד החש שחסרה לו התכונה הנקבית של  – 'במקבל

יעה פסיבי. הכלי המרכזי המסייע לו במהל  זה הוא השק�ולהיכנס באופ� מודע אל המרחב הנקבי

  .348העיונית הטוטאלית בטקסטי� של רבו

התמונה ברורה  'ישראל סבא ותבונה'דובער למושגי ה 'בסו" המהל  הפרשני המורכב שמציע ר

יותר: המטרה של התלמיד היא להביע למימוש והנכחה של הרוח. להצליח לשחזר את החוויות 

גנטיביי� במרחב האינטלקטואלי המיסטיות של הרב א  להפו  אות� לתוכ� שנית� לתרגמו למושגי� קו

המקובל. בכ  התלמיד מממש את הפוטנציאל המיסטי הטמו� בו ומפתח יכולת יצירה מתו  מרחב 

  של רבו שאינו נגיש עבורו במצב רגיל.  'ידיעה'ה

בילגיה יושוב, היכולת שלו להפו  את החוויה המיסטית החמקמקה לתוכ� מובח� ומוגדר אינה פר

א היעד הסופי, היא המשימה היצירתית שלו. ויש כא� עוד משהו, אמנ� באופ� או ער  מוס", אלא הי

הרב, ואמנ� המוטיבציה שלו  – 'זכר'שברחמה נטמ� זרע הרצו� של ה 'נקבה'אלגורי התלמיד מתפקד כ

 הובה להרות ולהוליד את פירות ההשראה העליונה של רבו, ולהפו  אותחמונעת ג� על ידי תחושת 

, הרב ה"רל המתבטא בתובנות רוחניות ובפסיקת הלכה. אבל במבט רחב יותר, טוע� לגו" של ידע מונח

  מקבל את התוכ� העצמי הבלתי מושג שלו עצמו.התלמיד הוא רק צינור שדרכו 

4.2.3.124.2.3.124.2.3.124.2.3.12....  � והית כמודל להדגמת עבודת העיו� של התלמידוהית כמודל להדגמת עבודת העיו� של התלמידוהית כמודל להדגמת עבודת העיו� של התלמידוהית כמודל להדגמת עבודת העיו� של התלמידא-לא-לא-לא-להאימננציה ההאימננציה ההאימננציה ההאימננציה ה    ––––ממלא כל עלמי� ממלא כל עלמי� ממלא כל עלמי� ממלא כל עלמי

דובער דג� של  'וני של�. בפרק זה מציע רהפרק השלישי בשער הייחוד מוקדש להדגמה של מהל  עי

 ה"רפירט והציע בפרקי� הקודמי�. שעיוני העשוי לשמש כבסיס לעבודת ההתבוננות �יתאוסופמבנה 

בפרט, והוא  ד"חבמסביר כי להדגמת המהל  הוא בחר באחד ממושגי היסוד בקבלה בכלל ובחסידות 

. הבחירה במושג 'ממלא כל עלמי�' –הקבלי בעולמות, או בניסוח  א-לוהותמננטית של היהנוכחות הא

(להל�,  'ממלא כל עלמי�'מוסברת לאור פוטנציאל ההפנמה שיש בו. שהרי מתוק" הגדרתו, מושג ה

  . 'סובב כל עלמי�' –והית א-ל) מנוגד (או משלי�) למושג המתאר את הטרנסצנדנציה הע"כממ

בליי�, עברו פסיכולוגיזציה במסורת החסידית מושגי הממלא והסובב, כמו שאר המושגי� הק

ופורשו בנפש, כמתארי� התרחשויות בעול� הסובייקטיבי האנושי. לאור זאת ההבנה היא שלעומת 

                                                 

  . 166 'עמו 32 'עמ    ,הגו" הנשיעוד בעניי� ההכנה לזיווג השוו אברמס,   .348
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, הרי 349'מקי" בלבד בדר  רוממות והפלאה 'בבחי'שאינו נית� להשגה כי א�  'סובב'ה א-לוהיהאור ה

. 351'לא בדר  מקי" בלבדו 350פ"וא 'בבחי'האימננטי נית� להפנמה עמוקה יותר  'ממלא'שהאור ה

דר  מושג שבו פוטנציאל ההמחשה גדול,  'עיו�'דובער בוחר להדגי� מהל  של  'ובמילי� אחרות, ר

  שכ� היכולת לפצח את המהות שאליה מתייחס המושג גדולה יותר.

, משרטטי� את קווי המתאר של התהלי , שבמסגרתו תודג� ההתבוננות ה"רדובער, ובעקבותיו  'ר

במשמעות של התבוננות אינדוקטיבית  'רצוא'. ה'רצוא ושוב'. התהלי  הוא במודל של ע"כבמושג ממ

. 352'איכות ביטול� של כל הנבראי� למקור� הכללי'והית בבריאה והסקה ממנה על א-לבנוכחות ה

 �  . 'בחינת העלאה'תהלי  זה מכונה ג

 'יחודא תתאה'ושגי� לשני שלבי�, המוגדרי� על ידי צמד המג� הוא דוקטיבי מחולק נהשלב האי

 –והית האימננטית בעולמות הנמוכי� יותר א-ל: יחודאה תתאה מתאר את הנוכחות ה'יחודא עילאה'ו

והית האימננטית בעולמות א-לה, כמו ג� העול� הגשמי. לכ� ההתבוננות בנוכחות היבריאה, יצירה ועשי

והית א-לאר את הנוכחות האלו מהווה את נקודת המוצא של התהלי . יחודא עילאה לעומת זאת, מת

�והית כשהיא לעצמה, במנותק א-ל, שמשמעותה היא המחשה של הכוליות ה353בעול� האצילות העליו

המתואר, המתנהל  'רצוא'קציה שהיא מנהלת ע� הבריאה והמציאות התחתונה. תהלי  האמהאינטר

בחינת ראיית יבוא ל'בדר  אינדוקטיבית, מלמטה למעלה, מוביל למצב של תודעה אקוסמיסטית: 

ואי  שהוא אמיתת המציאות ובלעדו  ס"אא 'המהות שהוא אמיתת הביטול של כל העולמות לגבי עצמי

  . 354'הכל הוא אי� ואפס המוחלט

איסטית המוחלטת, או התפיסה יחשוב להדגיש כי המטרה בהפנמת התפיסה המונות

ת. המושגי� הללו סמיסטית, אינה מטרה אינטלקטואלית גרידא, אלא מטרה נפשית מיסטיוהאק

, 'איז� נפשיימונות'דובער כביטויי� למצב נפשי מובח�, שאולי נכו� לכנותו  'משמשי� במשנתו של ר

 �נות שכזו על המציאות הפיזית ונ, שכ� המתבונ� המגיע לרמת התב'אקוסמיז� נפשי'או לחילופי

זה ג� נפשו תגיע ית, אמור כתוצאה מכ  לעבור תהלי  של אינטגרציה נפשית. בתהלי  תאוסופוה

  . 'איכות ייחודה ע� המאציל'למצב הוליסטי נוסח 

. השוב 'בחינת ההמשכה', או 'שוב', מגיע שלב ה'בחינת העלאה', או ה'רצוא'הלאה: לאחר שלב ה

מתאפיי� ביכולת לשמר את התודעה המיסטית האקוסמיסטית ג� בתו  ההתנהלות במציאות התחתונה: 

                                                 

  .א"ע ליקוטי ביאורי�, קס  .349

  = אור פנימי.  .350

351.  .�  ש

352.   ,� .ב"קנט עש

353.   :�עד שמרגיש יחוד הכללי  …ובאיכות יחוד� על המאציל 'ס (דעשר ספירות) דאצי"דע 'העליוני 'פרצופי 'בחי'וש

 .'המאציל שזה נקרא עומק שבחכמה 'עצמי 'לה� בבחיש

354.  .�  ש
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בא לבחינת ההמשכה והיינו להרגיש בחינת  כ"אחישראל, ו 'הנק מזה נגלה אצלו עצמיות הנשמה'

  . 'מהותו ועצמותו אי  שהוא נמצא למטה בעל העולמות

התהלי  הוא תהלי  אינדוקטיבי שמעבר ליכולת שימור התודעה המיסטית הוא מקנה לתלמיד את 

שמזה  ,תקשר בולעצמות כח המשכיל ומ כ"אחהעמקת הדעת הוא בא  י"ע'הכישרו� היצירתי של רבו: 

. הביטוי לאותנטיות של התהלי  מתקבל דר  שני 355'ע"אלהשכיל חדשות לגמרי בע כ"אחבא 

קרי המחוייבות  – 'ההסכ� למעשה'ההתפעלות, דהיינו החוויה המיסטית, ו –סימפטומי� שלו 

והי של א-לדובער רואה בה הוכחה למקור ה 'המעשית לשמירה קפדנית של המצוות. מחוייבות שר

  גה המיסטית ושמירה על כ  שהחוויה לא תינק ממקור זר.ההש

4.2.3.134.2.3.134.2.3.134.2.3.13.... ''''�        המיסטיהמיסטיהמיסטיהמיסטי    השפעהשפעהשפעהשפע    ירידתירידתירידתירידת    שלשלשלשל    המודלי�המודלי�המודלי�המודלי�    שנישנישנישני    ––––    ''''וגילויוגילויוגילויוגילוי    העל�העל�העל�העל�''''    מולמולמולמול, , , , ''''והתפשטותוהתפשטותוהתפשטותוהתפשטות    עצ�עצ�עצ�עצ

 שנדפס 'טוב  רב זכר' ז"רש של במאמר מקור�. יתד"חבה בהגות מאד מרכזיי� מושגי� בצמד מדובר

  .356חחחח""""דאדאדאדא    פירושפירושפירושפירוש    ע�ע�ע�ע�    סידורסידורסידורסידורב

 של ההבנה ליסודות נוגעי� שה� הבנה מתו  המושגי� של ינ�יענ את לפרט מארי  דובער 'ר

 העל�' המושג. בעולמות א-לוהיה האור הופעת של השוני� במודלי� עוסקי� וה� מאחר, האימננציה

 בטרמינולוגיה. לוהכ חזות את והיתא-לה בנוכחות הרואה אקוסמיסטית תפיסה על מתבסס 'וגילוי

 של שהיעלמה היא שמשמעותו, 'כפשוטו אינו מצו�הצ' לפיו הרעיו� את מזכירה היא יתד"חבה

  .הסובייקט של הכרתי חס� של תוצאה אוה בעול� והיתא-לה הנוכחות

 בתהלי  י�כרוכ �אינ במציאות ופעולתו והיא-לה האור של גילויו כי גורסת 'וגילוי העל�' תפיסת

 התפשטותו תחומי ג� כמו, סטטי ג� א  אינסופי הוא 'אור'ה. באור כלשהי בהשתנות או יצירתי

 הסובייקט תהשתנושל  יוצא פועל ה� במציאות המתחוללות שהתמורות, אפוא נגזר מכ . והשפעתו

 כפי הדבר או, הנאומ� של גילויו לדר  כ� א� יחסימת וגילוי העל�. שלו והתפיסה הקליטה כלי והרחבת

  .במציאות אונטולוגי�המהותני המקור של הופעתו לאופי. בעול�, לעצמו שהוא

 מעשה של המאפיי� זהו. דינמי�היצירתי התהלי  את מגדיר 'והתפשטות עצ�', זאת לעומת

 'תופעה' זוהי, אחר נוסח. הנאומ� מ� היוצא מסויי� פנומ� של היא הפעולה שבמסגרתו הבריאה

 שכאשר הוא הרעיו�. עצמה משל אוטונומי קיו� ומקבלת, כמקור כא� המוגדרת 'מהות'מה המתנתקת

  . לכשלעצמה בה לדו� שנית� הרי 'עצ�'ה מ� מתנתקת )'התפשטות'ה או( ההארה

 שהאור היא התפיסה 'והתפשטות עצ�'שב הוא המושגי� בי� המרכזי ההבדל – בתמצית, ושוב

 מנגנו�' להפעיל צרי  לתוכ� אותו להחדיר כדיו, לה� חיצוני אלא בעולמות נוכח אינו והיא-לה

 שבו תהלי  היא העולמות בתו  ההארה. כלשהי במניפולציה לנקוט או בפרוצדורה לפעול, 'לוגיסטי

 האד�. בעול�כבר  כנוכח נתפס האור זאת לעומת 'וגילוי העל�'ב. משתנה האור של 'הצבירה מצב'

                                                 

355.  .�  = בעילה אחר עילה (כלומר באופ� נסיבתי). ש

 .ב"ענא  –א"ע, עמ' מח ח"ע� פירוש דאסידור   .356



 
136

 רק אלאכלשהי,  חוכ הפעלתאו ב ממשית פעולהב צור  אי�. זאת ולגלות עיניו את לפקוח רק צרי 

  .357זו במציאות להכיר הסובייקט של ביכולתו רק הוא נויהשי. במקומו כבר המונח דבר של בחשיפה

 משלי� וחמישה 'והתפשטות עצ�' המושג להמחשת משלי� ארבעה ה"ר מביא 'ביאורי� ליקוטי'ב

 עומק יוב� יחד מכול�'ש מנת על ה"ר ידי על מוסבר הזה הרב הפירוט. 'וגילוי העל�' המושג להמחשת

� שבעייתו העובדה בהינת�. 358'ליש מאי� אות� ולהוות ות�להחי הנבראי� בעולמות ס"אדא היחוד עני

 מציע ה"ר – אחרי� מחמי. א  הנמשל של מסויימי� היבטי� ממחיש אמנ� שהוא היא המשל של

  . הביאור תמונת את יחד להשלי� שאמורי� משלי� מספר של מער  הכוללת מתודולוגיה

4.2.3.144.2.3.144.2.3.144.2.3.14.... ''''�        וכחוכחוכחוכח    חיותחיותחיותחיות, , , , אוראוראוראור, , , , זיוזיוזיוזיו    ––––    ''''והתפשטותוהתפשטותוהתפשטותוהתפשטות    עצ�עצ�עצ�עצ

 הואש הבריאה תהלי  של המורכבות לאור לשיטתו נדרש, ה"ר שבונה גי�והמוש המשלי� מער 

 א-לוהותה לתפיסת ביחס והשלכותיה לנברא הבורא שבי� האינטרקציה של רבגוניותה, לאפיי� מבקש

 שבי� והדינמי הישיר הקשר את ששללה 'פילוסופי�'ה של ההשגחה לתפיסת מתייחס ה"ר. האחרו� של

 היא ה"ר של המוטיבציה. השתנותו ואיהבורא  של תלותו אי על שמורל עניי� מתו  לנברא הבורא

. שלה התלות ובחוסר והיתא-לה במוחלטות האמונה ע� יחד ההשגחה של הפשטית התפיסה את לשמר

 או, הקבוע האובייקטיבי מול המשתנה הסובייקטיבי ה� שקטביו יחוסי ציר משרטט הוא כ  לצור 

� משתנה הבלתי העצמית א-לוהותוה, גיסא מחד הדינמית שיתהאנו היחסי� מערכת – אחר מכיוו

  . גיסא מאיד 

  :כדלקמ� ה� 'עלמי� כל ממלא' ממושג הנגזר הציר על הציו� נקודות

 היורדי� מי�; לעני מעשיר נתינה: המשלי� / הגשמי במרחב>>  'ליש מיש המשכה'>>  שפע .1

� .למקו� ממקו

                                                 

ולטש, חסד  (מצוטט אצל שלר מכס דברי את ראו זו אלו בחינות לשתי אפשרית אקזיסטנציאליסטית משמעות על  .357

 מתיחת – היא האחת הר . הטבעית וקיהותה צרותה על ולהתגברות הנפש לתרבות דרכי� שתי': )84 'עמ, וחרות

 די� עשית של, עצמי שחרור של מוסר וכל רציונליז� כל. ולעצמו לדברי� מדעת וההתנכרות הריכוז, והרצו� הרוח

 של, והרצו� רוחה הפוגת דר  – היא השניה הדר . זו מגמה על עומדי� כול� – עצמית השתלמות של, בעצמו

, העול� את – ורפיו� בטלה של עמידה בזמ� אפילו – מאליה� המרתקי�, החוטי� של ניתוק� והתרבות התפשטות

�  …'של  והאני גופ  אל, היצורי� ויתר הבריות את, הא-לוהי

 בפשרה, העול� של ובמהלכו בפשרו בוטח הוא אי�. השניה את ירא האלה הדרכי� משתי בראשונה ההול '  

 ואת עצמו את בידיו לקחת הוא בעיניו השלמות סמל. וברצונו עצמו בו אלא בוטח ואינו, שלו נפשו של מהלכהוב

� כל ובשורשי בהוויה שיור ללא בבטחו� מתחיל הוא. הראשונה את מזה פחות לא ירא – השניה בדר  ההול . העול

� חלק שהוא העמוקה ההרגשה ע�. וקפקמפ עול� לסדר הרצו� את דעת כטירו" רואה, צומחי� ה� שמתוכ� הדברי

� חלק שיבוא הרעיו� את סובלת הדעת שאי� הוא רואה כורחו על, זה לעול� מכורה אהבת מלא שהוא וע�, מהעול

 '. עצמו אותו ג� ומחזיק מקי" שהוא זה מכל המשובח דבר, הכל את לעשות

 .ב"קס ע, ביאורי� ליקוטי  .358
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 אור; לתלמיד שכל המשפיע רב: המשלי� / הרוחני במרחב>>  'ליש מיש המשכה'>>  שפע .2

 .בבית המאיר הנר

 על המאיר השמש אור: המשל/  מקי" אור/  מוגבל בלתי>>  ליש מאי� השפעה>>  אור .3

 .האר.

 ; הנפש חיות: המשל/  פנימי אור/  מוגבל בלתי>>  ליש מאי� השפעה>>  אור .4

 .מוגבל בלתי>>  ליש מאי� השפעה>>  חיות .5

 .בנפעל הפועל כח: המשל/  פנימי אור/  מוגבל בלתי>>  ליש מאי� השפעה>>  כח .6

, טועי� ה�. י�ימטריאליסט בערכי� ההשגחה תפיסת על נשענות 'הפילוסופי� קושיות' כי טוע� ה"ר

 לה� מוכרת שהיא כפי האנרגיה או השפע להעברת אנלוגיה על מתבססי� שה� מכיוו�, מסביר הוא

 שינוי נעשה ליש מיש בהמשכה'ש בכ  מתאפיינת מריי�חו משאבי� השקעת). 1 סעי"( הגשמי במרחב

 נמו  למקו� שיורדי� והמי�, העשיר אצל נמצא לא כבר, לדוגמא, לעני שנית� הכס". 359'במשפיע גמור

  . הגבוה במקו� נמצאי� לא כבר

. יותר עדי� בשינוי מדובר א� ג�, שינוי של תהלי  עובר הרוחני במרחב השפע שג� מוסי" ה"ר

 עדיי� חייב הוא א  360המונחל הידע את מעצמו מחסיר לא אמנ� הוא התלמיד את מלמד כשהרב

 וריכוז לפינוי מחוייב הוא. הידע גו" את לו להעביר כדי בתלמיד ולהתמקד עיסוקיו משאר להתפנות

  : במשפיע 'השתנות'ל מקביל מסויימת שבמידה הקשב

 זאת פעבש מלובש שכלו 'עצמי להיות מוכרח השכל את לו שמשפיע בשעה

  . 361אחר במקו� מעשה בשעת להתפס יוכל ולא ,שמשפיע

� היא שההשתנות היא הסיבה. המשפיע של במצבו כשינוי מוגדרי�, הריכוז ומאמ., הקשב פינוי ג

  :והמקבל המשפיע בי� מדידה בר יחס של תוצאה תמיד

 ה� שניה� …לזה מזה בער� הוא המקבל ע� שהמשפיע מחמת הוא לזה והטע�

 לעת בהשפעה נתפס שאינו ההשפעה מקוד� שינוי בו יש לכ� …'כו מוגבלי�

  .362בהשפעה שנתפס ההשפעה

 נושא השמש אור יחסי באופ�. 'אור'ה למושג יותר שייכת ה"רד אליבא והיתא-לה ההשגחה כ� ועל

 שיש בחלונות מאיר כאשר' שוני� בגווני� להופיע האור של היכולת. מוגבלת ובלתי אינסופית אנרגיה

                                                 

359.  � .ש

 שעה באותה דומה משה למה עליה� ושמתי עלי  אשר הרוח מ� ואצלתי: 'תשלו אי, במדבר שמעוני ילקוט השוו  .360

 משה של חכמתו היתה לא כ , כלו� חסר אורו היה ולא הרבה נרות ממנו ודלקו מנורה גבי על שמונח] לנר) [לכד(

 .'כלו� חסרה

 .ב"קס ע, ביאורי� ליקוטי  .361

362.  � .א"ע קסא, ש
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� רחב במבט. 'משפיע'ה של מצידו מוגבלות של ולא 'מקבל'ב שינוי של יוצר פועל היא 'ני�גוו לה

 יחס מתקיי�אי�  שבה למערכת מתייחס האור: פרמטרי� בשני 'שפע'ה ממושג נבדל 'אור'ה מושג, יותר

 או הגבלה כל. מוגבל אינו המועבר האור עצ� וג�), 'ליש מאי�'( למקבל המשפיע בי� כלשהו מדיד

 אלו הבדלי�. 'מקבל'ה או הסובייקט אצל, הנמע� של והקליטה הקבלה בכלי רק מתרחשי� ו�תיח

� כי ולטענה והיתא-לה ההשגחה של לטיפולוגיה יותר מלא הסבר לנפק ה"רד אליבא מאפשרי

 גישתו מתבססת בכ . שלה ובמוחלטות באינסופיות פוגמת אינה ההשגחה של האימננציה

  .רדובע 'ר של איסטיתיהפאנאנת

 והנוכחות האימננציה – לשרטט דובער 'ר מבקשש יתתאוסופה לתמונה יותר מתאי� הזה המודל

 הוא א-לוהיה וזיו אור' שכ�, והותא-לה של העצמי האונטולוגי מהמקור נפרדת אינה בעולמות והיתא-לה

� הוא שכ� האקוסמיסטית בתפיסה פוגע אינו הצמצו�. 363'המהות בעצ� ובטל שנכלל מצד ואפס אי

 עצ� אבל 'המקבלי לגבי הגילוי העדר 'בבחי רק': בלשונו או, הסובייקט של הקוגנטיבי למרחב מוגבל

  .'כלל שינוי שו� בלי בתחלה כמו המוגבל מקו� 'בבחי ג� בשלימות שורה הוא האור

 א-לוהותה של האימננטית ההשראה בי� סינרגיה של יוצא כפועל נתפס הבריאה קיו�, מכ  יתרה

� רוח המפיחה הטרנסצנדנטית א-לוהותה לבי�, 364הנבראי� של 'מציאות'ה או, 'כלי'ה את המהווה בעול

� המציאות של והגו" הנשמה אפוא ה� 'עלמי� כל הממלא'ו 'עלמי� כל סובב'ה. הנבראי� של בגו" חיי

 רק, מנוגדי� בווקטורי� הפועלי� שוני� בכוחות שמדובר שלמרות הוא ה"ר של החידוש. הנבראת

  . של� אנושי לקיו� התנאי� את ליצור יכול ה�של השילוב

 למושג שייכת, הנבראי� או, הכלי� יצירת: הבאה בצורה מוגדרי� הכוחות דובער 'ר של במודל

 ומתעבה מתגבש, מטה היורד והיא-ל אור חדירת של במשמעות, 'בנפעל הפועל כח'ל הביטוי זהו. חוהכ

 'בנפעל הפועל כח' של מופע הוא ג� שבמהותו למרות, הזה הקיו�. ואוטונומי עצמאי לכלי והופ 

�  .365'מציאות'כ מוגדר הוא ולכ�, מובח� ובקיו� בנבדלות מתאפיי�, אותו שיצר והיא-ל אור של במוב

 המציאות את שמחייה החיי� כח את שמהווה ,'אור'ה הוא 'כח'ה מול הניצב השני הקוטב

 אלא החומר של הקיימות אינו החיי� חרו של לנוכחותה התנאי שכ�, הפו  הוא הדגש כא�. הנבראת

                                                 

363.  � .ש

364.  � ד"ללמ מתחלקת כ"ואח דבריאה כתר 'בבחי הוא 'באצי 'המל הארת התפשטות תחלת והנה: 'א"קסב ע, ש

�, פירוש'. נבראי� 'בחי ה� והחיצוני� האמצעי� כלי� אבל אלקות 'בחי ה� הכלי� דפנימיות וידוע… כלי

 חלק' דית"החב בטרמנולוגיה המכונה במטמורפוזה מתאייפנת התחתוני� לעולמות האצילות מעול� ההשראה

 אוטונומית תודעה מקבל שהוא בכ  בעיקר הנבראי� של) לגו" או( לכלי הופ  הא-לוהי האור'. נברא שנעשה בורא

 .למקורו ביחס נבדלת

365.  � 'העצמי כח הוא זה וכח: 'הא-לוהית העצמיות ע� הנברא של האוטונומיה את במפורש מזהה ה"ר –ב "קסב ע, ש

 משל ימצא לא 'העצמי כח שהוא זה ולכח, כלל אמצעי בלי המוחלט ואפס מאי� יש להוות יכול כל לבדו הוא כי

 'חומר' של הישותי הקיו�, פירוש'. בפה ידובר ולא דליבא ורעותא בכוונה תהלה 'דמי לו כי שילבשוהו לזה

� .הבורא של והעצמי המוחלט הקיו� של מכוחו רק אפשרי הנבראי
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 נוכח אל רק וקיומו משמעותו את מקבל 'אני'ה כי נאמר בובר של במושגיו. למקורו שלו הביטול דווקא

  . 366אותו המהווה) 'אני לא'ה או( 'אתה'ה

 זו מציאות של ביטולה לבי� ועצמאית אוטונומית מציאות בי� פרדוקסלי שילוב אפוא היא הבריאה

 מחייב הבריאה של בטבעה המובנה הפרדוקס. שלה החיות מקור את המהווי� החיצוניי� ולשפע לרוח

  . לו הקוטבי ביסוד יסוד כל של התכללות

 התנאי היא שלה� האוטונומיה. אוטונומי קיו� בהגדרה הוא הנבראי� קיו�: ברורה הבעיה

� היא וככזו נבדלות היא האוטונומיה, גיסא מאיד . הקונקרטי הפיסי העול� של במרחב הממשי לקיומ

 החיות לבי� העצמאי הנברא בי�, חציצה או, מס  כמעי� מהווה והיא מאחר חיי� מאפשת אינה

 הוא ה"ר שמציע המודל. המתמש  לקיומו חיוניתה וכאנרגיה שלו החיי� כרוח הנתפסת – והיתא-לה

 בטלה הנשמה א  ונומיאוט הוא 'גו"'ה. וביטול קיו� או, קיו� והיעדר קיו� שבי� פרדוקסלי שילוב

  .האינסופי מקורה לבי� הנבראת הסופית המציאות בי� הרצ" שמירת את מאפשר הזה המתח, למקורה

 את המהווה האנרגיה הוא הכח. 'חיות'וה 'כח'ה ה� הזה המשקל שיווי את המכונני� הכוחות שני

 וביטולה איונה דר  קאדוו המושג שלה חיי� כח היא והחיות), הכלי( הנברא של האוטונומית המציאות

 הוא זה לעניי� ה"ר של המשל. 'ושוב רצוא' של דינמיקה מחייבת ניה�יב המובנית הסתירה). האור(

  : האנושי הלב פעילות

 ,ש"ור 'בבחי כללית דפיקה הוא וש� ל"כנ שבלב החיי� ברוח הוא יותחה ושרש

 בגו) מהתלבשות שלמעלה במקורו החיות כללית התכללות הוא הרצוא ובחינת

  . 367שוב בבחינת מתחדש ז"יוע

 הנבראי� אל מגיעה החיות כ  הד� את לה� המזרי� לאיברי� חיצוני כמקור מתפקד שהלב כפי, כלומר

 לפעימה מקו� המפנה, מהד� האיברי� להתרוקנות אפוא מקביל הביטול. לה� צנדנטיסטרנ ממקור

  .מהלב חדש ד� ולהזרמת נוספת

 משל שכל מכ  נובע, המקי" האור של עניינו לאפיו� משלי� של בסדרה הצור  כי טע� ה"ר, זכורכ

 ועל. שלה אחרי� מהיבטי� מתעל� א  ,לתאר רוצי�ש בתופעה מסויי� למימד הסבר מנפק כשלעצמו

� הטקסט מבקש אותהש לתופעה ממצהו כוללני הסבר יספק שוני� מתחומי� משלי� של שילוב רק כ

  :כדלקמ� ה� דובער 'ר שמציע המשלי� שבי� ההבדלי�, לענייננו. לבאר

 מתו  הבוקע הנר לאור בניגוד, 'הנבראי� ע� להתאחד' מסוגל שאינו בכ  לוקה השמש אור

 אור, אחרות ובמילי�. 368'עימ� להתאחד יוכל ולכ� לכלות� ופתילה בשמ� התאחדותו ידי על' החומר

 נובע וא" החומר אל קשורכ נתפס הנר אור ואילו הנבראת למציאות וחיצוני כטרנסצנדנטי נתפס השמש

                                                 

 .לקמ� בנספח הרחבה ראו  .366

367.  � .ש

368.  � .ב"קסא ע, ש
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 על משפיע השמש אור שכ�, 'חוזר אור'ו 'ישר אור' המושגי� שבי� ליחס מקביל ניה�יב היחס. ממנו

� שניה�, כ  או כ . בעול� הקיי� החומר מתו  נובע הנר אור ואילו לו החיצוני מקור מתו  העול

� הגשמיות שבי� בתפר ושמקור כשפע נתפס בכללו האור שמושג למרות, פיסית להשפעה מוגבלי

  .369לרוחניות

 לפעול היכולת הוא 'חיות' במושג שנוס" המימד. חיותחיותחיותחיותה למישור כבר שייכת יותר פנימית השפעה

 שאינו ככזה נתפס ה"ר של הפיסיקלית שבתפיסה, לאור בניגוד. השפע את הקולט התוו  את ולשנות

 לאורגניז� חיי� המעניקה גיהאנר מתאר השפע, 370לו שחוצה המציאות על לפעול או לשנות מסוגל

  . אותה הנושא

 של ולמגבלות לצרכי� וג� לפוטנציאל שונה באופ� עצמו את להתאי� יכולת יש לשפע, מכ  יתרה

 הוא עליה�ש לגופי� עצמו את להתאי� מבלי בשווה מאיר, לעומתו האור. אותו להכיל דתהמתע הגו"

� דר  כמו, ניצוק הוא אליוש לכלי בהתא� שוני� באופני� להתבטא שפע אותו יכול, לדוגמא כ . מוקר

 אותה היא האורגניז� של החיי� את המחוללת האנרגיה. ביד תנועה דר  או חובמ טיביתיקוגנ פעילות

  .שונה באופ� אותה ומבטא מתרג� גופני אבר כל אבל ,אנרגיה

 נתפסת לחיי� והמודעות החיי� תחושת. המודעות הוא באור קיי� ואינו בחיות הקיי� נוס" מרכיב

 ה�וצירופי האותיות תורת היא זה למושג יתתאוסופה ההקבלה. השפע של בנוכחותו כמותנית ה"ר אצל

 השפע של הפרטנית להתכווננות הביטוי �ה האותיות צירופי. זה לחיבור בהקדמה כבר עמדנו עליהש

 ודרכ� ,במציאות תהיא-לוה מננטיתיהא הנוכחות של הדיפרנציאציה ה� הצירופי�, בנפרד חי יצור לכל

  .בנפרד נברא לכל הנדרשת החיי� תיאנרגי את להעניק א-לוהותל מתאפשר

. וההתכללות הביטול יכולת והוא 'עלמי� כל ממלא'ה אור של נוס" היבט מבטאת החיות, בנוס"

 אור'ל וביטול עצמית שכחה של תהלי  עובר שהוא לאחר הנברא שמקבל אנרגיה היא החיות, כזכור

 המהווה והיתא-לה לאנרגיה חדשה מודעות הוא נוישעני, זה ביטול. 371'הפרטי במהותו מאירה האלוקי

  : ומובח� שונה אופי בעלי נבראי� בי� סינרגיה מאפשר ,אותו

 הנמשכי� ההשפעות שכל ידוע להיות כאחד מתכללי� זה בטול י"ע והנה

 'הנק המלאכי� שה� ע"ביד ס"יד הכלי� חיצוניות י"ע הוא הנבראי� בעולמות

 י"ע או בלבד חסד י"ע להיות תוכל לא השפעה דכל וידוע ,ל"כנ דשכינתא אברי�

                                                 

369.  � אבל יסודות 'שבד רוחני היותר יסוד שהוא רק ז"שבעוה היסודות 'מד כ"ג שהוא היסודי מאש הנמש  אור: 'ש

 '.עימ� להתאחד יוכל ולכ� עמ� בער  הוא

370.  � נשתנה לא האור וג� כבתחלה גשמי הוא כי מחמתו המקו� נשתנה שלא בבית המאיר הנר אור: 'א"ע קסב, ש

 '.מרוחניותו

371.  � .א"ע קסג, ש
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 …עליה� המאיר הבטול י"ע ולכ� …ביחד ג"וח התכללות י"ע רק בלבד גבורה

  .372הנבראי� בכל שפע להשפיע ויוכלו כאחד נכללי�

 מסוגלי� אינ� ותהכוח טבעי באופ�. ומובחני� שוני� יצירתיי� כוחות בי� קורלציה דורשת הבריאה

 ה"רד אליבא. לטבעו המנוגדת ,מעצמו חריגה מהנברא דורשת הזולת ע� הקשר ויצירת מאחר ,להיפגש

 מקור� ע� שלה� ההזדהות דר  שוני� גורמי� בי� כוחות שילוב פרדוקסלי באופ� מאפשר הביטול

 מובחנות בו �שאי אינסו" באור הנברא של המקור זיהוי משמעו שהביטול למרות, פירוש. המשות"

� מקנה הביטול. הנבראי� בי� משות" בסיס של ההחווי היא הביטול של העקיפה תוצאתו – ופרטי

�  .373יחד לפעול לה� מאפשר ובכ , שביניה� המשות" המכנה את לראות היכולת את לנבראי

 של פעולותיה שתי את מבטאי� ה�. מטבע ואות של צדדי� שני ה� חווהכ שהחיות, כ� א� עולה

 את להמחיש כדי נדרש לאור הדימוי. החיוני וקיומ� הכלי� יצירת: בעולמות והיתא-לה כחותהנו

 ללא שוני� עצמי� על להאיר יכול שהאור כפי. א-לוהותב שינוי יוצרת אינה הבריאה שפעולת העובדה

  . בעול� והיתא-לה האימננציה של טבעה ג� כ  ,מה� למי עצמו את להכפי" ומבלי תלות

  : החשמלי החילופי� זר� של לטבעו משהו דומה האימננציה של לטיבה ה"ר של ותיאור

 שהוא הבריאה עצ� לצור� הוא הכל כח 'ובחי חיות 'דבחי ל"הנ 'בחי 'ב 'המשכו

 וג�, בנפעל תמיד המלובש כח י"ע א"כ להיות תוכל שלא ליש מאי� ההתהוות עני�

  .374חדש תחיו 'בבחי ורגע עת בכל ממקורו להתחדש מוכרח גופא זה כח

 יצירתיי� כוחות בי� פעולה ושיתו" התכללות לאפשר: כפולה הזה הביטול של מטרתו, נוישהרא כפי

� הסיבה. וקיומה הבנייתה לצור  אנרגיה של שוני� סוגי� דורשת המגוונת והבריאה מאחר, שוני

 של תהאינסופיו לבי� המקבל של ההכלה יכולת שבי� הפער על לגשר כדי היא ה"ר שמביא היהשני

  : השפע

 שמקורו זמ� כל האר� על רב זמ� ששוהה השמש לאור ידמה לא האלוקי שאור

 גו) שהוא מקורו כי ,מקורו ע� קצת הער� בקירוב שהוא מצד ,האר� על הוא

 לברק ידמה א� 'כו בהירות מציאות כ� ג� הוא והאור בהיר דבר הוא השמש

                                                 

372.  � .ש

 נפש לכל כמו  לרע  ואהבת מצות קיו� לידי לבא וקלה ישרה דר  זו הרי… והנה: 'לא פרק ,התניא ספרל והשוו  .373

 בשרש� ומעלת� גדולת� יודע מי והרוח והנפש אצלו ומתועב נמאס שגופו מאחר כי. קט� ועד למגדול מישראל

� נפש� שורש מצד ממש אחי� ישראל כל נקראו ולכ� לכולנה 'א ואב מתאימות שכול� בשג�. חיי� 'באלקי ומקור

 אמיתית ואחוה אהבה להיות אפשר אי טפלה ונפש� עיקר גופ� 'העושי ולכ�. 'מחולקי שהגופי� רק אחד 'בה

� בעקבות רק אפשרית, הזולת ע� ההזדהות יכולת, האהבה, דומה כא� העקרו�'. לבדה בדבר התלויה אלא ביניה

 א , ניכור ביניה� ליצור אמור הפרטי� שבי� והפער השוני. בלאהו האוהב בי� המשותפת התשתית זיהוי

 שהאהבה היא, דובער 'ר של כמו, ז"רש של ההנחה. והזדהות שיתו" יוצרת הנשמתי המקור אל ההתייחסות

 . שבניה� המשות" המכנה את לגלות הנבראי� צריכי� לעוררה כדי ולכ�, לדומה ביחס רק אפשרית

374.  � .ב"קסג ע, ליקוטי ביאורי
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 ,רוחניותו לעוצ� עדיי� אור בגדר נתפס שאינו חשו� ממקור נמש� שהוא המבריק

 ולא במקורו תיכ) להתכלל מוכרח ולכ� ממקורו קצת פירוד הוא הברקתו ולכ�

  .375,376ע"פב מה זמ� לשהות יוכל

. זה לחיבור במבוא שהוזכר נבוכי� במורה �"רמבה של הברק לדימוי דומה איננו פה הברק דימוי

 משול הברק. לבריאה וראהב שבי� והמוחלט האינסופי הפער את מתאר הברק �"רמבה במחשבת

 והחוש  האור ה"ר של במשל. הפני� הסתר של הבסיסי המצב רקע על כחידוש שנתפסת לחכמה

� נית�. כאור אות� לתפוס המקבלי� ביכולת רק הוא ביניה� וההבדל ,הסקאלה אותה על נמצאי

 בעי� היתפסל יכול שהראשו� בעוד, סגול אולטרא אור של תדר מול סגול אור של לתדר זאת המשילל

 מעלה וההתכללות מטה ההארה. מתאי� מכשיר ללא כחוש  יקלטי שהשני הרי נתמזוי בלתי אנושית

� בי� ההבחנה, כ  או כ . הבריאה תיהווי את שמאפשר פוסק הבלתי 'החילופי� זר�' של הקטבי� שני ה

 הנמוכות הרמות �לבי האור של הגבוהות הרמות בי� הקיי� אונטולוגי פער על מספרת אינה לחוש  אור

 האור כי נאמר יד"חב בניסוח. שלו הקליטה כלי ושל הנברא הסובייקט של מוגבלותו על אלא, שלו

  .'מצידו' תמורות או שינויי� ולא 'מצידנו' הבחנות ה� והחוש 

        חוזרחוזרחוזרחוזר    אוראוראוראור    מולמולמולמול    ישרישרישרישר    אוראוראוראור ....4.2.3.154.2.3.154.2.3.154.2.3.15

 היא )'עלמי� כל ממלא'ה או( בעולמות והיתא-לה האימננציה של הלאיפיונ החשובה נוספת הבחנה

 תיהנרא למציאות מוענק הישר שהאור בעוד. החוזר לאור, כה עד דובר עליוש, הישר האור בי� ההבחנה

 שיורד השפע אפוא הוא החוזר האור. בה� תלוי החוזר שהאור הרי ובהתכווננותה הבמעשי תלות ללא

�  .הקבלית יהבטרמינולוג 'דלתתא אתערותא'ה זוהי. הנבראי� של ויוזמה להתעוררות כתגובה לעול

� של למסעו הזוהר של בפרשנותו כבר בוסס התחתוני� ביוזמת תלוי לעול� היורד שהשפע הרעיו

�  :כנע� לאר. אברה

 מכא�, תמ� למיה� הוה דלהו� דרעותא כנע� ארצה ללכת כתיב מה דנפקו ובשעתא

 דכתיב דכיו� הוא דהכי ח"ת, ליה מסייעי� לאתדכאה דאתער מא� כל אוליפנא

 לא בקדמיתא אתער דאיהו ועד ל� ל� אבר� אל 'יי ויאמר מיד כנע� ארצה ללכת

 מה על בקדמיתא לתתא דאתער עד אתער לא דלעילא מלה ח"ת, ל� ל� כתיב

 עד חוורא בנהורא אתאחיד לא אוכמא נהורא דמלה ורזא דלעילא ההיא דתשרי

 חוורא נהורא מיד בקדמיתא אתערית דאיהי כיו� בקדמיתא אתערית דאיהי

  .377עלה שרייא

                                                 

 .עצמו בפני=   .375

376.  � .ש

 .ב"ע עז, אחלק  זוהר  .377
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 הא-ל של וויויבצ הרי פותחת ל  ל  פרשת. המקראי התיאור על סמויה קושיה טמונה הזוהר בדברי

�. 378'גדול לגוי ואעש ; ארא  אשר האר. אל אבי  ולבית ולמולדת  לארצ  ל  ל ' לו הקורא לאברה

 אבר� את תרח ויקח': נח פרשת, הקודמת הפרשה בסו" האמור ע� לכאורה מסתדר אינו הכתוב אבל

 כנע� ארצה ללכת כשדי� מאור את� ויצאו בנו אבר� אשת כלתו שרי ואת בנו ב� הר� ב� לוט ואת בנו

 ציוויו לפני עוד כנע� לאר. בדרכו היה כבר אברה� ש� האמור לפי שכ�. 379'ש� וישבו חר� עד ויבאו

 ותיומתכני דבר שינה ולא חידש לא הציווי כ� וא�, משפחתו של פרטי מסע במסגרת הא-ל של

  .המקוריות

 היהודי' למעמד זוכה היה ולא והיא-לה הצווי את מקבל היה לא שאברה� היא הרוהז של תשובתו

� תערותאא'ה או, האנושית היוזמה רק. המובטחת לאר. המסע את מעצמו יוז� היה אלמלא 'הראשו

  . ההיסטורי ובמעמד בשליחות אותו כתהישז היא, 'דלתתא

� בגחלת נאחז אינו )הלב� האור( השלהבת, ושלהבת לגחלת דימוי כא� יש הזוהרי הדימויי� בעול

 לחיבור תויופני הצדיק של בהתעוררותו מותנה התיקו� תהלי  כל. תוצת השהאחרונ עד )השחור האור(

� גורמת היא, הרוחני התהלי  כל את שמניעה היא הצדיק תיוזמ. א-לוהיה והעול� השכינה ע

 ממילא. הוא ברו  הקדוש או התפארת – הזכר ידי על הנענית ררותהתעו, הנקבית השכינה להתעוררות

  .הצדיק יוזמת של יוצא פועל הוא העליוני� בעולמות הזיווג

� היציאה את בעצמו יז� שהוא חרלא התרחשה אברה� אל תא-לוהיה יהישהפנ מדגיש הזוהר לכ

�  .הצדיק מצד הנפש הכנת ללא א-לב דבקות אי� .מחר

  :אספקטי� במספר מתבטאת אברה� של והתעוררות

 .כנע� אר. אל והגעה כשדי� מאור פיזית רפיתגגיאו יציאה •

 מעבר זהו. באר. השכינה ע� והזדהות אחרא טראיהס את המבטאת האלילית התרבות עזיבת •

 דאבו  בביתא תשגח דלא'( יותר הגבוהה החכמה וחשיפת ייעוד של עול� אל נמוכה מתרבות

 )380'…בעלמא לאצלחא שרשא ל  יש ואי

  .ותא-לוהיה ובספירות האצילות בעול� הכרה •

  .השפע הכלת את המאפשר מקו� פינוי, הנקבי מהצד הכלי הכנת של משמעות יש זו להתעוררות

 של טיב� על לעמוד המקובל שייבק למעשה קשורי�והקושי שלו  המיסטי התהלי  של המורכבות

, הספירות את שוקל הוא שבמסגרתו תהלי  דר  החכמה את לרכוש מנסה אברה�. ועל סוד� הספירות

 את ומפענח 'האמצעית הנקודה' את, המשקל ווייש את מחפש הוא. �ניהיב ולהרמוניה לאיזו� חותר

                                                 

 .ב–א ,יב בראשית  .378

 .לא ,יא בראשית  .379

  א. "זוהר חלק א, עח ע  .380
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 העול� על להשפיע המיסטית היכולת את לו שמקנה הוא זה תהלי . א-לוהיה העול� של המיפוי

�  .העליו

 האוטונומי לקיו� מנוגד גילויו כ�ש. פרדוקסלית היא החוזר האור של הופעתו ה"ר של במשנתו

  : הנבראי� של

 בכדי לנהורא חשוכא לאתהפכא בכדי היתה הבריאה כוונת בעיקר ידוע הנה א�

 'באצי כמו ע"ביב למטה ס"אא גלוי 'שיהי והיינו ,בתחתוני� דירה לו 'יהי ז"עיש

 ,וביעור כליו� בה� 'שעוש האלקי אור י"ע נעשה הבירור עניי� עיקר מ"מ …ממש

 בשרש� יותר 'למע עולי� וממילא ,'באצי 'למע ומתכללי� 'ממהות נפשטי� יהיוש

  .381למעלה כמו למטה האור שנמש� עד …דתוהו אורות 'בחי שהוא

� ויותר יותר ולהתכלל שלה� והנפרדות האוטונומיה על לוותר שואפי� שהנבראי� הוא הבסיסי הרעיו

�  .אובדנית נטיה אפוא היאנטיית� . 382'לגמרי אות� ומבער מכלה' שמצידו, העליו� במקור

 וכליו� ביטול' ברמת תלויי� ובהירותו עוצמתו. מותנה אור הוא, כמתבקש, הזה האור זאת ע� יחד

� על היחסי למיקומה בהתא� נבראת ישות כל על ומאיר דיפרנציאלי באופ� פועל הוא ולכ� 'הנבראי

�  . 383'ביטול'ה סול

 תמונת את להשלי� כדי חיונית הבחנה, החוזר ורהא של מימדי� שני בי� הבחנה עור  ה"ר

 הוא שמקורו, פה שתואר האור הוא אחד מימד. דובער 'ר של במשנתו בעולמות והיתא-לה ההשגחה

 תלויי� ובהירותו צמתוועו, ודינמי משתנה באופ� מושפע זה אור, כאמור. 'דאצילות מלכות' מפרצו"

  .יותר גדולה מקבל שהוא האור צמתוע כ  יותר משמעותי שהביטול ככל. הנברא של הצבירה במצב

 ועד שמחסד הספירות משש דהיינו, 'דאצילות אנפי� זעיר' מפרצו" המגיע האור הוא נוס" מימד

 ללא בשווה מוקר� והוא הנבראי� של ובמעמד� במצב� תלוי אינו זה אור. האצילות שבעול� יסוד

�  .תמורות וללא שינויי

 במחקר המקובלת התפיסה. דובער 'ר של ההשגחה לתפיסת סביח רבה משמעות יש זה לתיאור

 בימי שרווחו ההשגחה פיסותת לבי� החסידית בהגות ההשגחה תפיסת בי� משמעותי פער על מדברת

� ,האנושי המי� על רק חלה הפרטית ההשגחה כי גרס 385�"רמבה. 384�"רמבה במשנת ובעיקר, הביניי

                                                 

 .ב"קסג ע, ביאורי� ליקוטי  .381

382.  � .ש

383.  � '.אור רבוי 'יהי השמ� שיתרבה מה וכל השמ� מכיליו� נמש  שהאור הנר לאור ידמה זה אור 'ובחי: 'ש

 .'ה פ, השגחת"חרל ראו  .384

 .השגחה, דינסטאג אצל מופיע שלה� ביניי� סיכו�. רבי� במחקרי� נידונה �"הרמב של ההשגחה תפיסת  .385
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� משתנה ההשגחה דרגת כי וכ� טע�, 386שכל בעלי לע רק לחול היכול רוחני שפע היא במהותה שכ

�  . 387בא-ל שלו קותהדב ברמת ותלויה לאד� מאד

 על החלה טוטאלית פרטית השגחה על מדברת המקובלת החסידית ההשגחה תפיסת, זאת לעומת

 הדברי�, בהמש  גתסוי שנראה שכפי, עקרונית כהגדרה. בלבד האנושי למי� מוגבלת ואינה היקו� כל

� באמת אמנ�': 'התשובה שער' בחיבורו כותב הוא למשל כ . דובער 'ר של א-לוהותה לתורת ג� נכוני

 ומפרנס ז� בחסדו 388ב"כל לח� נות� שהרי, והדומ� הצומח על וג� הברואי� כל על 'אלקי השגחת

  .389'ההרי� על וג� מזונ� טר" לה� למצוא 'כו מקרני

, 390הליקוטי�הליקוטי�הליקוטי�הליקוטי�    ספרספרספרספרב, שניאורסו� מנדל �מנח 'ר, בנו בדברי יותר מאוחר הובא זו לתפיסה מקור

. החיי� בעלי על ג� חלה הפרטית שההשגחה נלמד שממנו 391רבה בבראשית המדרש דברי את המביא

 ביטחו� לרכוש האד� של ביכולתו האמונה על ג� השפיעה זו תפיסה, זה לחיבור לעיל שראינו וכפי

  .392'הנס על לסמו ' של לרמה עד בא-ל קותומדב כתוצאה

                                                 

 השפע אחר נמשכת הוא, רואה שאני מה ולפי דעתי לפי הא-להית ההשגחה ואול�: 'יז ,ג נבוכי� מורה למשל ראו  .386

 הוא, שכל לבעל גלוי שהוא מה לוכל גלהונ שכל בעל ששב עד, השכלי ההוא השפע בו נדבק אשר והמי�, הא-להי

 '.והעונש הגמול צד על פעולותיו כל לו ושער הא-להית ההשגחה אליו התחבררה אשר

 .יח ,ג נבוכי� מורה  .387

 .בשר לכל=  .388

 .טרק פ שער התשובה, ,חיי� ר ד  .389

 .שכח 'עמ, 'ה אות, הליקוטי� ספר  .390

. חלודה גופ� שהעלה עד שלגירודא חרובי� אוכלי� ובנו ואה שני� ג"י במערה טמו� עשה יוחאי ב� שמע� 'ר'  .391

 שמיא מ� אמרה קלא ברת שמע הוה וכד, ציפרי� צייד קאי צייד חד חמה, דמערתא פומה על ליה ויתיב נפק בסופה

' נש דבר נפש וכמ� כמ� חד מתצדא לא שמיא מבלעדי ציפור אמר. מיתצדא הוות 'ספקולה'. פשגה הוות 'דימוס'

 בתלמוד ג� מעט שונה בנוסח המופיע, זה מדרש). ]942–941 'עמאלבק, �[מהדורת תיאודור ו ,עט הרב בראשית((((

 שגופ� עד במערה גרועי� חרובי� האוכלי� ובנו י"רשב את מתאר) ב]"[כה ע א ,ט שביעית ירושלמי( הירושלמי

 שה� הקול בת אשרכ. ציפורי� לצוד המנסה צייד רואי� ה� המערה של לפתחה יוצאי� כשה�. חלודה מעלה

� עונש היינו, 'ספקולה' קוראת היא וכאשר, ניצלת הציפור, לחופשי לשלח היינו, 'דימוס' קוראת מהשמיי� שומעי

 אחת על השמיי� גזירת ללא ניצודת אינה הציפור אפילו שא� היא מהמחזה י"רשב של מסקנתו. נלכדת היא, מוות

 .בשמי� עליו ושהכריז מבלי להיפגע יכול אינו שהאד� וכמה כמה

 המגיד' ,יהודה ב� יוס" יעקב 'ר ממזריטש המגיד תלמיד של בדבריו מופיע זו לתפיסה מובהק חסידי מקור  .392

 מ� נגאל אני דעת מסיח כשאני. יסמכני 'ה כי הקיצותי ואישנה שכבתי אני): 'א"ע כט, ייבי רב( 'מאוסטרהא

 הצרה מ� להנצל פעולות מחשב אזי בדעתו שאד�דכ הדעאת בהיסח באה שהגאולה והטע� הקיצותי וזו… הצרה

� ואראה ל  לעזור רוצה אני אי� בפעולות עצמ  להציל רוצה שאתה כיו� אומר י"שהש, י"הש על גמור בטחו� לו ואי

 מה יעשה י"הש פעולות לעשות לי מה ואומר הצרה מ� דעת מסיח כשאד� אבל, בעצמ  ל  לעזור תוכל אתה אי 

 האל את כביכול מזמינה האל לרצו� הגמורה שההתמסרות עולה זה מקטע' יסמכני 'ה כי ה"הקב לו עוזר אז שרוצה

 .הטבעית הנסיבתיות של הרגילי� הגבולות פריצת תו  ג� בצרתו לו ולסייע לאד� לעזור
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 א , 393הייחוד בשער דובער 'ר מבסס שאותה האימננטיות לתפיסת מובהק באופ� קשורה זו גישה

 את מאזנת 'דאצילות א"ז'מ הנובע לאור 'דאצילות מלכות'מ הנובע האור בי� שהזכרנו שההבחנה נראה

 שאינה השגחה, הברואי� כל על כללית השגחה אמנ� שקיימת הוא מהדברי� היוצא שכ�. התמונה

, בידואליתיאינד, נוספת השגחה ג� קיימת זו השגחה של לצידה א . ובהשתדלות� במעשיה� תלויה

  . ונברא נברא כל של הרוחני במעמדו התלוייה

 אפשרי מקור. עדיה מגיעה לא א  �"רמבה של תפיסתו לכיוו� אמנ� צועדת זו מורכבת תפיסה

. . . . תבונותתבונותתבונותתבונות    דעתדעתדעתדעת בספרו לוצאטו חיי� משה 'ר של יהתאוסופב למצוא נית� דובער 'ר שמציע לתפיסה

 שהנהגת בעוד. המשפט והנהגת הייחוד הנהגת – בעול� הפועלות הנהגות שתי בי� מבחי� ל"חהרמ

 מחסד מוכוונת הייחוד שהנהגת הרי והעונש השכר עקרו� בסיס על התחתוני� במעשי תלויה המשפט

. 394מוסרית ינהמבח זאת מצדיקי� אינ� הנבראי� מעשי כאשר ג� העול� את ומקיימת מותנה שאינו

� על נדרשת היא שבה� במצבי� רק ולא אופ� תמידיב להתגלות אמורה זו הנהגה לבוא לעתיד, אמנ

  .הפני� הסתר עליה להמיט שעשוי ליו�ימהכ הבריאה את להציל מנת

 והנהגת המשפט הנהגת בי� ההבחנה את ל"חרמ מבסס חכמהחכמהחכמהחכמה    פתחיפתחיפתחיפתחי    חחחח""""ללללקקקק, הקבלי בחיבורו

, הייחוד הנהגת של הסטטיות בי� ההבחנה בולטת שלה� באפיו� יי�מצ שהוא ההבדלי� בי�. הייחוד

 הדינמיות מול אל, ובזכויותיה� במעשיה� תלות ללא לנבראי� וחיוניות קיו� של שפע להעניק וטבעה

 המשתנה לדינמיקה כתוצאתית, במהותה קטיביתאכאינטר מתוארת המשפט הנהגת. המשפט הנהגת של

 לוייוג הפני� הסתר, והעונש השכר, והגאולה הגלות תקופות. נבראל הבורא שבי� היחסי� מערכת של

��כול �ה הפני � כנסת'ל הבורא שבי� היחסי� מערכת של טיבה את קפי�שהמ היסטוריי� ביטויי

  .השונות הזמ� בנקודות 'ישראל

 את. תלוריאניה יהתאוסופל ל"חרמ של פרשנותו על המבוסס קבלי חיבור הוא, כאמור, חחחח""""ללללקקקקה

 הנקודה. 395אנפי� זעיר לפרצו" המשפט הנהגת ואת אנפי� ארי  לפרצו" מקביל הוא משפטה הנהגת

                                                 

 שאי שמו יתבר  הבורא נמצא תנועה בכל: 'רעג חלק ב, סימ� ,טוב ש� בכתר ג� מופיע הדברי� בי� ישיר קישור  .393

 'ר בדברי עוד וראו', כבודו האר. כל מלא וזהו שמו יתבר  הבורא כח בלי דיבור ושו� תנועה שו� לעשות פשרא

� .מד 'עמ ,האר. פריב ,ז"רש של מרבותיו אחד ,מויטבסקט מנדל מנח

 ממשלתו ואי� נעשה משפטו ואי�, מעולמו, כביכול, מתרחק ה"שהקב זמ� יש אמנ�: 'קמב מ�סי, תבונות דעת  .394

 בכח רק אותו מקיי� ואז עול� של בקיומו רוצה ה"הקב ההוא בזמ� שג� אלא. העול� שיחרב ראוי והיה ליתמתג

 לקיי� האד� בני בעוונות חסר ואינו נפג� שאינו מרוממותו ומשתמש להתקיי� ראוי אינו המשפט מצד כי ממשלתו

� '.יאבד שלא העול

 הכל בסו" להיטיב הוא והנהגותיה� הספירות עני� בכל יתיתהתכל הכוונה: 'צב פתח ,חכמה פתחי ח"קל למשל ראו  .395

 מתנהג העול� שיהיה, הסו" אל שנגיע עד להתגלגל צרי , הזה התכלית אל שכדילבוא רק. ושלמה גמורה הטבה

 יוצא עצמה התליתית הכוונה שמ� הרי. שלמה ההטבה כ  אחר תהיה זה ידי שעל עד, החייבי� ולהעניש, במשפט

) אנפי� ארי ( א"א עני� וזהו. הופכיי� דברי� שה� שנראה פי על וא". הסו" אל שמגיעי� וד�ק, הצרי  המשפט

 בסו" שהוא א"ז יוצא ממנו כ� פי על וא". מטיב א� שאינוכי הגמורה ההטבה בסו" א"שהא –) אנפי� זעיר( א"וז

 '. מעניינו נולד הוא כי המשפט



 
147

 בפרשנות חלוקי� שה� הרי משות" קרו�יע חולקי� דובער 'ור ל"חשרמ שלמרות היא יננוילענ החשובה

 א"ז'ו 'דאצילות מלכות' ע� ההנהגות שתי את מזהה דובער 'ר, כזכור. תלוריאניה א-לוהותה לתפיסת

  .א"ז מול א"א: יותר גבוה מכוו� ל"חשהרמ בעוד, 'ותדאציל

 מ� הנובעת הפרטית ההשגחה לתפיסת בנוגע יותר מפורשת הרחבה. דובער 'ר של לשיטתו ובחזרה

�  ::::החיי�החיי�החיי�החיי�    דר דר דר דר  בספרו מופיעה האמורי� הדברי

 האלוקית ההשגחה בעניי� �"רמבה על תיגר הקוראי� על בזה להלי� ואפשר

 אלא …396ח"צד על ולא האד� המי� על רק הואש יצא שלחלק לומר שהסכי�

 ,ואראה נא ארדה שאמרו וכמו ,לטב השגחה דאית בזהר שאמרו כמו הוא העני�

 לשונאיו משל� וג� …הדי� במדת ולרשעי� וטוב בחסד משגיח ולצדיקי�

 רוח ואהיה אצא וכמו ,אותו מוליכי� ליל� רוצה שאד� בדר� עוד ולא ,להאביד�

 השגחה כ"או …לטמא הבא ,ילי� ללצי� א� ש"כמו ,397להטעותו שבאחאב שקר

 כ� על, דווקא מעשיה� כפי לדונ� היא אד� בני דרכי כל על ולעיי� לפקח זו

 כל השופט שאמרו כמו ,398ע"אוהב ג� האד� מי� על ההשגחה שעיקר הסכמתו

� השגחת באמת אמנ� ,ג"הוכ האמורי עו� של� לא כי וכ� ,והננמ וראיה האר

 בשר לכל לח� נות� שהרי ,ודומ� הצומח על וג� ואי�הבר כל על אלוקי�

 צומח וכל ההרי� על וג� ,מזונ� טר) לה� למצוא …מקרני ומפרנס ז� 399סדובח

                                                 

396.  =� .חי, צומח, דומ

 .כב ,כב א מלכי� פי על  .397

 .העול� אומות=  .398

לה , בראשיתספר  ,הברכה היכל( מקומרנא ר"האדמו, ספרי� יחיאל יהודה יצחק 'ר של ההשגחה לתפיסת והשוו  .399

 והוא, הנישג דבר אותו של וקיו� ושפע חיות השגחתו מזה נמש  כשמשגיע השגחה שסוד שתדע צרי  אבל): 'ב"ע

 השגחה המקבל כלי אבל… השגחה פעולת אצלנו קראנ והוא לאברה� חסד בעל הרב בדברי הנזכר המתוק אור

  ' השגחה פעולת נקרא וזה ערכו לפי אחד כל נשתנה

 'ההשגחה פעולת' א , המציאות בכל ושווה אינוספית היא ההשגחה של האנרגיה פיה ועל מורכבת תפיסה זוהי  

 להשתנות יכולה ההשגחהש מקומרנא ר"האדמו טוע� אחר במקו�. הרוחנית רמתו שהוא 'המקבל כלי'ב ג� תלויה

 כמו): 'א"לו ע, בראשיתספר  ,הברכה היכל( האד� על שעוברי� אישיי� משינויי� כתוצאה וג� ההיסטוריה במהל 

 אור לקבל מאד ראוי� כלי� והיה בתכלית השגחה פעולת היה האבות בימי כי, השגחה פעולות נשתנה שבכללות

 הראויי� עול� באי לכל נתפשט ומש� ק"לביהמ נשפע זהה המתוק אור עיקר המקדש ובימי… ומתיקות השגחה

 הוא כ  בכללות שהוא וכמו… השגחה פעולות נשתנה כ  הדור זכות כפי כי נשתנה ודור דור ובכל… לקבל

 מרכבה ונעשי� ונשימה נשימה ובכל רגע בכל עליה� נמש  השגחה אור אשר צדיקי� ודור דור בכל יש כי בפרטיות

 ההשגחה ברמת השינוי. לעיל שהובאו ל"הרמח דברי ע� יותר ומתכתבי�, יותר מורכבי� הדברי� כא�'. לשכינה

 אליבא. אישי שינוי של כתוצאה ג� א , 'המקבלי� כלי' כאמור משתנה שבו היסטורי לשינוי יוצא פועל להיות יכול

 הוא מסויימות תבתקופו שבו למצב לגרו� יכולי� בחיי� האד� שעובר והתהליכי� התמורות ספרי� אייזיק 'דר

 .פחות אחרות ובתקופות יותר מושגח
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  .400תמטר אחת חלקה כמו ודומ�

 הביולוגי והקיו� הטבע מחזור המש  את שמאפשרת כללית השגחה אמנ� חלה הבריאה על, כלומר

 ד� שבה ,יותר ופרטנית תממוקד השגחה ג� קיימת זו שגחהה של לצידה א . הנבראי� כלל של הרצי"

 האד� בני כל על דובער 'ר פי על חלה הפרטית ההשגחה. ועונש בשכר מעשיו לפי האד� את הא-ל

 ההשגחה ברמת הבדל הרואה יסטיתמ"בהרמ מהתפיסה מסתייג דובער 'ר. העול� אומות את ג� וכוללת

 הבסיסי קרו�יהע את מקבל כ� א , והשכלית הרוחנית לרמתו בהתא� לרעהו פרט בי� האד� בני על

 לשיטת פרשנות ג� כוללי� אלו דבריו, בנוס". הנבראי� שאר מאשר יותר מושגח האד� פיו שעל

�"רמבה .� כללית השגחה שישנה יודה �"רמבה שג� היא דובער 'ר של המרכזית תוטענ זה בעניי

  .והחי הצומח, הדומ� כולל, הבריאה כל על המתפשטת

        פסיכולוגיפסיכולוגיפסיכולוגיפסיכולוגי    ואיפיו�ואיפיו�ואיפיו�ואיפיו�    ייייתאוסופתאוסופתאוסופתאוסופ    אפיו�אפיו�אפיו�אפיו�    ––––    האצלההאצלההאצלההאצלה    מולמולמולמול    אונטולוגיהאונטולוגיהאונטולוגיהאונטולוגיה ....4.2.3.164.2.3.164.2.3.164.2.3.16

 לוגיתואונט כנוכחות האימננטית והיתא-לה הנוכחות את המתאר 'וגילוי העל�'ה מושג בי� ההבחנה את

 מודל על המתבססת פנומנלית כנוכחות זו נוכחות המתאר 'והתפשטות עצ�'ה מושג מול, במציאות

, האד� של הפסיכולוגי באפיו� וה� העליוני� העולמות של יתאוסופה במודל ה� ה"ר מזהה – ההאצלה

  .'המקבל' או

 הנמסרת( יתד"חבה א-לוהותה בתפיסת קיימי� המודלי� שני כי היא הטענה יתתאוסופה ברמה

 לבי�, האצילות עול� הוא, והיא-לה העול� בי� ההבחנה הוא ועיקרה )תלוריאניה יהתאוסופל כפרשנות

 הצמצו�' תפיסת על מתבסס ההסבר. היועשי יצירה, בריאה – ממנו משתלשלי�ה הרוחניי� העולמת

  : העול� יצירת של האפקט משמעות לצמצו� החותרת 'כפשוטו שלא

 העל� בדר� רק והתפשטות עצ� בדר� שלה� ההמשכה אי� 401אלו אורות הנה

 בעצמות בשלימות� האורות היו 'הכלי להאציל שהאירו קוד� ג� ולכ� וגילוי

 חסד או חכמה מציאות להאציל 'ית יכולתו היא האור אמיתת כי, בכח להמאצי

  .402בו מורכבת אינה זאת ויכולת יכול כל הוא ובאמת 'כו

� בו שיש למרות. האונטולוגית והיתא-לה הנוכחות של מהגרעי� כחלק פה נתפס האצילות עול

 א� ג�. והיא-לה באינסו" מקור יש שלכול� הרי שונות והיותא-ל מהויות בי� והבחנה דיפרנציאציה

. קיו� של מסויימת רמה כבר היא זו שיכולת הרי 'יכולת'כ המוגדרת מופשטת בצורה הוא הזה המקור

 שהיו כוחות של כגילוי וציורו האצילות עול� בריאת תהלי  של הדרמטיזציה הפחתת היא המשמעות

�  . והיא-לה האינסו" בתו  ג� מסויימת ברמה קיימי

                                                 

 .יג פרק שער התשובה, ,חיי� דר   .400

401.  � .האצילות עול� של הספירות נוצרו שמה

 .א"ע קסה, ביאורי� ליקוטי  .402
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 הנוכחות של האימננציה את מתאר הוא שכ� האונטולוגי המודל את מוב�כ הול� זה תיאור

 החידוש למעשה. מוגדר�והלא האינסופי מקורו ע� רצי" כמעט קשר המקיי� ממשי כקיו� והיתא-לה

 הכוחות את לזהות היכולת קרי, 403'בלבד ההעל� גילוי' הוא האצילות עול� בבריאת הקיי� היחיד

  .האינסו" מרחב  בתו מוסתרי� שהיו והיי�א-לה

 מבריאת כהשלכה מוסברת והותא-למה נפרד כחלק עצמה את חווה זאת בכל שהבריאה העובדה

 הוא להחיות� בה� 'האצי אור התפשטות וג� 405ע"ביד ס"ע כ"משא': יותר הנמוכי� 404ע"בי עולמות

 למוד ע� כבר מזוהי� אלו עולמות. 406'נפרד 'בבחי החיות נראה ולכ� העצ� מ� התפשטות 'בבחי

 הקיימת המקור ע� ההזדהות צמתוע את חסרי� ולכ�, 'והתפשטות עצ�'ה פעילות ע�, ההאצלה

  .באצילות

 קטגוריות להגדרת, הפסיכולוגי למישור ג� ה"ר משלי  א-לוהותה בתפיסת הקיימת ההבחנה את

, 'ע"ביד נשמות' מול 'דאצילות נשמות': קטגוריות שתי על מדבר הוא. אנושיי� אפיוני� של שונות

 'ע"ביד נשמות'. 407זה בחיבור לעיל שפורטו הביטול רמות של לסקירה אותנו מחזירה �ביניה וההבחנה

 לנוכחות �שלה המודעות ברמת כתלוי נתפס הרוחני �ומעמד, ההאצלה מודל ע� כא� מזוהות

 תא חווה הבינוני ג�. התניא בספר הבינוני של לדמותו כאמור מתאי� זה מודל. 408והיתא-לה האימננטית

 האימננטי שהגילוי כפי, שבנפשו שינויי�לו לתמורות הנתו� תנודתי באופ� האימננטית הנוכחות תחושת

 לכ�. העול� על שעוברות ההיסטוריות והתמורות השנה מעגל, היו� זמני לאור  משתנה והותא-לה של

 הההאצל של צמתהובע למעשה תלויה הרוחנית והתקדמות�, ההאצלה למודל שייכות אלו נשמות

  .העול� על והיתא-לה וההארה

 החוויה צמתווע במודעות לא מותנה שאינו מוחלט במישור קיימות 'דאצילות נשמות', �לעומת

 כמאמר המאציל של ומהות עצמית לבחינת רק הוא ובטול� נפש� נשיאת', �בעולמ. הזמ� בפגעי ולא

 'הראי שהוא המהות 'ראי 'בחיל ממילא באי� ז"עיו ,שלה� הרצו� בטול 'בחי שזהו למדותיו ולא אליו

  .409'בתכלית עמו המיוחדי� ובמדותיו המאציל בעצמות

 לשרטט ה"רו דובער 'ר את מחייב, שבו והטוטאליות המוחלטות בשל דווקא, האונטולוגי המודל

 ,החיצונית בסביבה מהתמורות רק לא ,לחלוטי� מושפע איננוש, 'אד� על' מי�, אנושית�עלכמעט  דמות

                                                 

403.  � .ש

 .עשיה, יצירה, בריאה=   .404

 .ועשיה יצירה, דבריאה ספירות עשר כ� שאי� מה=   .405

406.  � .ש

 .129ראו לעיל, עמ'   .407

 'מחי שהוא אי  החיות הרגשת מצד רק הוא שבה� הבטול 'בחי וג� ויראת� אהבת�' ב:"ע קסה, ביאורי� ליקוטי  .408

 מציאותו רק המאציל עצמית מהות 'מרגישי אינ� ולכ�… העצ� מ� התפשטות בבחינת שזהו ע"דבי העולמות כל

 '. בלבד

409.  � .ש
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 ,ובהרגשה במודעות מותנית איננה שלו קותהדב. עצמו שלו וההכרתי התודעתיהמצב  מ� לא א" אלא

� להוות ותיכול �אינ ולכ�, שלה עצמותשל ה ולא והיתא-לה האצלהה לש יוצא כפועל נתפסות אלו שכ

 את פה מזכירה ביותר הגבוהה הרמה מפתיע באופ�. 'דאצילות נשמה' הנושא הצדיק של יתוילהוו בסיס

 לקיו� בניגוד, 'ושקר אמת'ה במישור הנער , מותנהובלתי  מוחלט קיו� על המדבר ,יימוניהמ המודל

  . 410'ורע טוב'ה במישור הנער  והמותנה היחסי

  :ההתגלות מסוגי אחד כל מול האד� מ� הנדרשת העבודה באופי היא נוספת פסיכולוגית השלכה

 מוכרח ההעל� ישבגילו 'הא .דברי� בשני המקבל לגבי 411ביניה� הפרש יש ועוד

 יוכל לא כי( עצמו המשפיע למקו� עיניו נשיאת שהוא המקבל העלאת להיות

 העצ� גילוי איכות מרגיש הוא אז העצ� על שיביט לא א� בלבד הגילוי על להביט

 ,המשפיע לבחינת רק המקבל העלאת אי� העצ� מ� 'בהתפשטו כ"משא), כמוב�

 יוכלו השמש בזיו ולכ�( שלו בהתפשטות נתפס להיות למטה ירידה 'בבחי ש"כמ

 'בחי במקבל יותפס הגילוי י"עש 'והב). כלל בעצ� יביטו לא י"אעפ הזיו על להביט

  מציאותו רק יותפס לא התפשטות י"עו ההעל� עצ�

� התוכ� 'וגילוי העל�' של במצב. העבודה מערוצי אחד כל של 'מחירי�'ה בשאלת ה"ר נוגע כא

 של ובדרגתו במקומו 'מתחשב' איננו הוא. פחות ומוניקטיביוק יותר עצמי בהגדרה הוא המבוקש

 שמיעה מעי� לפתח נדרש המקבל בו לאחוז מנת על, ולכ�. למקור נאמ�, שהוא כפי ומופיע המקבל

 ידעתי לא שפת' במילי� התהילי� משורר שתאר מה מעי� אל להיפתח צרי  הוא. ייחודית מוזיקלית

 בתהלי  רדוקציה עובר איננו, טרנפורמטיבי מנגנו� יוצר ננואי 'עצ�'שה כיוו� נדרש המאמ.. 'אשמע

 היתרו�. שהוא כפי, עצמית בצורה מופיע אלא, לנבראי� עצמו את מתרג� ואיננו מדורגת האצלה של

 אחיזה מקבל מוב� והבלתי הטרנסצנדנטי התוכ� אחר להתחקות המצליח האד�: ברור זה מסלול של

  . לעצמו שהוא כפי העצמי במקור, בנאומ�, 'עצמו דבר'ב כלשהי

 כלי אל הרוחני התוכ� תרגו� של תהלי  מתרחש, זאת לעומת, 'והתפשטות עצ�' של במסלול

 ע� יחד א . ומתקשר קומוניקטיבי התוכ�. יותר גדולה ההכלה יכולת ולכ�, האנושיי� וההפנמה הקבלה

 התופעות את דהיינו, בלבד והותא-לה של 'מציאות'ה את תופס שהמקבל הוא המחיר, זאת

 כפי אותה משיג ואיננו, הסובייקטיבית בתודעה ותקפתשמה� ש יפכ והותא-לה של מנולוגיותונהפ

  .לעצמה שהיא

                                                 

 .א, א    נבוכי� מורה וראו  .410

411.  � .'והתפשטות עצ�'ל 'וגילוי העל�' בי
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        שבגו"שבגו"שבגו"שבגו"    החיי�החיי�החיי�החיי�    חחחחווווככככ ....4.2.3.174.2.3.174.2.3.174.2.3.17

 המשל. 'וגילוי העל�'ל וחמישה 'והתפשטות עצ�' המושג להסבר משלי� ארבעה מביא ה"ר, כזכור

� במציאות ומתגלה המתפשט השפע לתיאור רביות הול� אמנ� זה משל. 'בגו" הנפש חיות' הוא הראשו

  – היא מגבלתו א , הפיסית

 נמשל האלקי כח וכ� בשפעו 'שמחי בגו) הנפש 'לחיו נמשל האלקי 'שחיו שהג�

 ימצא לא והתהוות 'דחיו אלו 'בחי 'שב מצד חדשה 'פעול העושה הפועל לכח

 חיות כי. הפועל וכח הנפש חיות 'לבחי האלקי לאור דמיו� אי� מ"מ אור 'בבחי

 יוכל לא בפעולתו הפועל כח וכ� ממנו 412ע"א להפשיט יוכל ולא בגו) מלובש הנפש

 שיפסיק לא א� אחרת בפעולה מעשה בשעת להתלבש ממנו ע"א להפשיט

  .413מלפעול

� כדג� בה הבלעדי השימוש. המוחלט הטרנסצנדנטי המימד את נעדרת הגו" חיות, אחרות במילי

 המודל. להתנער דובער 'ר מבקש ממנהש, איסטיתיפנת מיכהלת כאישוש להתפרש עשויה תיאורי

 והיתא-לה הנוכחות של האימננטי המרכיב את ה� כולל, מבחינתו יותר המדוייק, איסטייהפנאנת

  .הנבראי� העולמות של במצב� מותנה שאינו המוחלט הטרנסצנדנטי המרכיב את וה� בעולמות

        בעי�בעי�בעי�בעי�    ההההייייהראיהראיהראיהראי    חחחחווווככככ ....4.2.3.184.2.3.184.2.3.184.2.3.18

 'והתפשטות עצ�'שב הוא המושגי� בי� המרכזי ההבדל, כזכור. י�בע יהיהרא חוכ הוא השני המשל

 צרי  לתוכ� אותו להחדיר כדיו, לה� חיצוני אלא בעולמות נוכח אינו והיא-לה שהאור היא התפיסה

 העולמות בתו  ההארה. כלשהי במניפולציה לנקוט או בפרוצדורה לפעול, 'לוגיסטי מנגנו�' להפעיל

 נובע השמש אור, הראשו� במשל שראינו כפי, כ . משתנה האור של 'הצבירה מצב' שבו תהלי  היא

 יכולי� ובדר  האר. לכדור להגיע כדי דקות שמונה לעבור צרי  האור. האר. מכדור הרחוקה מהשמש

   .עננות או חמה ליקוי כמו חסמי� להופיע

 ולגלות עיניו את לפקוח רק צרי  האד�. בעול� כנוכח כבר נתפס האור זאת לעומת 'וגילוי העל�'ב

. במקומו כבר המונח דבר של בחשיפה רק אלא כח הפעלת ובשו� ממשית פעולה בשו� צור  אי�. זאת

  :ה"ר של וכדבריו. זו במציאות להכיר הסובייקט של ביכולתו רק הוא השינוי

 'בבחי האחד דברי� 'בב והתפשטות לעצ� וגילוי העל� בי� הפרש שיש ונמצא

 במקורו התכללות 'בבחי 'והב, ההעל� גילוי בחינתב יתכ� שלא לחו� התפשטות

 'מבחי כלל נבדל שאינו עד ,ובביטול היחוד בתכלית הוא ההעל� גילוי שבחינת

 בו שמתאחד רק העצ� מ� נבדל דבר הוא התפשטות 'בחי כ"משא ,ההעל� עצמית

                                                 

 .עצמו את=  .412

 .א"ע קסג, ביאורי� ליקוטי  .413
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 מיוחד הוא הגילוי שמצד ל"כנ תליא בהא הא ה� כי 'א החילוקי� ושני. 'כו

  .414'כו לחו� להתפשט יכול לא לכ� ,ההעל� ע� בתכלית

 של בדר  הוא האנושית היהראי חוכ, פיו על. זה קרו�יע להמחיש הוא ג� בא יהיהרא חוכ של המשל

'�  .'והתפשטות עצ�' של בדר  ולא 'וגילוי העל

 משלושה שנוצר כאורגניז� האד� גו" את המתאר נדה במסכת המדרש על ה"ר מבסס דבריו את

 לגו" מיקרוקוסמוס היא שהעי� ממנו ומבי� במדרש מדייק ה"ר. 415ה"קבוה הא�, האב – שוני� מקורות

 הראיה וכח, �מהא נמש  השחור האישו�, מהאב נמש  שבעי� הלב� שהכדור קובע המדרש שכ�, כולו

 דר  מתבטאה רוחני חוכ שהוא יהיהרא חוכ לבי�, הפיסי כאיבר העי� בי� הבחנה כא� יש. ה"קבמה

 אצל מתפרשת המקורות שלושת את שכולל ברכא העי� את רק מביא שהמדרש העובדה. הפיסי ברהא

  .הגו" בתו  הנשמה כמו ל"חזב נתפס יהיהרא חושכ לכ  כהוכחה ה"ר

 מה. 416הגו" בתו  הנשמה של הנוכחות כמו, קבועה נוכחות היא העי� בתו  יהיהרא חוכ נוכחות

 הוא בו כשהחפ. או עיניו את סוגר שהאד�כש היא התשובה? מלהתגלות הראיה חולכ להפריע יכול

� על חיצוני אור מקור של הארה כי מדגיש ה"ר. החפ. על המאיר אור מקור ואי� בעלטה שרוי מתבונ

  .417'חוזר אור'כ מוגדרת החפ.

� עוד כל ,בהעל� בו הטמו� יהיהרא חוכ את ולגלות לבטא מסוגל אינו 'העי� חומר', אחרות ובמילי

� חוכ את בו ומעורר העי� גלגל אל חוזר, הנצפה האובייקט על מכה, מהשמש דשיור חיצוני אור אי

 צרי  שאינו נוכח חוכ הוא עצמו יהיהרא חוכ .יהילרא העי� את מכשיר ובכ  ,שבו הרוחני יהיהרא

 קרני של החיצוני הגירוי שהוא ,'חוזר אור'ב תלויי� תוהפעלו גילויו א , מחדש פע� בכל להתחדש

  . הנצפי� אובייקטי�מה המוקרנות האור

 תפיסת את מבסס הוא שכ�, 'וגילוי העל�' מושגביחס ל דובער 'ר של תפיסתו את הול� זה תיאור

, בעול� האימננטית והיתא-לה הנוכחות ג� וכמו, הגו" בתו  הנשמה כמו, יהיהרא חוכ לפי המציאות

� הנוכחות בגילוי כמו. משתנה ואינו מותנה שאינו ואבסולוטי אונטולוגי בקיו� כול� מתאפייני

 הדברי� את להוציא ביכולת רק הוא ההבדל יהיהרא שרו�יבכ ג�, בעול� והותא-לה של האימננטית

                                                 

414.  � .ב"קסד ע, ליקוטי ביאורי

 שממנו הלוב� מזריע אביו ואמו ואביו הוא ברו  הקדוש באד� יש שותפי� שלשה רבנ� תנו: 'א"ע לא נדהבבלי,   .415

 שבעי� ושחור ושערות שרוב עור שממנו אוד� מזרעת אמו שבעי� ולוב� שבראשו ומוח וצפרני� וגידי� עצמות

 ובינה רגלי� והלו  פה ודבור האוז� ושמיעת העי� וראיית פני� וקלסתר ונשמה רוח בו נות� הוא ברו  והקדוש

 'והשכל

 ישנה זאת ראיה הנה העי� בכלי המלובש הרוחנית 'הראי מכח נמש  'שהראי נמצא: 'א"ע קסח ,ביאורי� ליקוטי  .416

 .'עיניו את כשסוגר ג� הראיה בכח בתמידות

417.  � בבחינת מאיר שאינו בחוש  הנראה כשהדבר או העי� בכלי 'הראי 'בחי מתגלה אינו שאז עיניו כשסוגר ג�: 'ש

 השמש ניצו. מתחילה מקבל העי� חומר כאשר א� כי בא אינו העי� בכלי הראיה שגילוי מצד… העי� בכלי הראיה

 '.הרוחני הראיה כח בתוכו לקבל מוכ� חומר נעשה אז חוזר אור בדר  הנראה מדבר בו המכה
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� רק אלא ,לראות האפשרות את מחדש יוצרתואינה  דבר משנהאינה  יהיהרא. הגילוי אל מההעל

  : ובלשונו, תהיהווי מעצ� בעי� כבר שמונח שרו�יכ חושפת

 בכח בשלמות ישנו רק ,'הרוחני הראיה מכח הראיה ילויג מציאות נעדר לא מ"מ

 שאינו רק ,בעי� בהעל� בתמיד שישנו נמצא. העי� בחומר המלובש 'הרוחני 'הראי

 וכשהוא בחוש� הוא הנראה כשהדבר או ,עיניו את שסוגר בעת בתוכו מתגלה

 הרוחנית הראיה מתגלה אז ,העי� בפתיחת האור עליו שמתפשט דבר על מביט

 ,העי� חומר שהוא המקבל בכלי רק הגילוי התחדשות שאי� נמצא ,העי� בחומר

 תמיד 'הראי לגילוי ישנו כי ,'הרוחני הראיה כח בעצ� התחדשות שו� אי� אבל

  .418ל"כנ ל"הנ לסיבות העי� בחומר מתגלה כשאינו ג� 'הראי בכח

� שתמיד חובכ מדוברש הרי, 'וגילוי העל�' של בקטגוריה נמצא יהיהרא חווכ הואיל, אחרות ובמילי

 האזור כאשר או נפתחת העי� כאשר, וכעת ,בהעל� היה הוא שקוד� רק הוא והחידוש ,קיי� היה

  .מתגלה הוא, מואר החשו 

 הוא 'וגילוי העל�' לבי� 'והתפשטות עצ�' בי� ההבדלי� שאחד והוא, נוס" קרו�יע מחדד זה משל

 בהכרח תלוי אינו המואצל התופעות עול�. הפנומ� מרחב בתו  מנותק קיו� מאפשר הראשו� שהמודל

 יכול האד�). 'עצ�'ה( האונטולוגי מהמקור מנותק קיו� מאפשר יוצר שהוא התוו  ולכ� ,במקורו

 מבלי מסויי� מקור של מהקרנה להנות היכולת עצ�. בשמש ישירות להביט מבלי השמש מאור ליהנות

 של ומנטלית מושגית מסגרת בתו  קיו� אהו המתבונ� של הקיו� כי מלמדת ,עצמו למקור מודע להיות

  .)'והתפשטות עצ�'( האצלה

 מבלי המקור את לחשו" נית� לא 'וגילוי העל�' של והאונטולוגי המהותני במודל, זאת לעומת

 למשל כ . ביניה� הבחנה יכולת ללא כמעט ,מזוהי� מגלי� שאותו והדבר הגילוי פעולת. 'אותו לזהות'

, עצמו האוצר את שמגלי� הרי ,האוצר את ומגלי� התיבה את פותחי� כאשר: שבתיבה האוצר במשל

  .כלשהו נאמ� של בידיו אוצר של קיומו על המלמדות חוב שטרות רק ולא

 כאשר. שלו עקיפה השפעה של ולא, עצמו הראיה חוכ של גילוי היא היהראי, העי� במשל ג� כ 

� כח בתו  נכלל שלו שהגילוי אלא ,עי�ה בתו  קיי� עדיי� היהראי חוכ – עיניו את עוצ� המתבונ

 הרי ומחבורה מחולי כתוצאה לאד� אובד י�יהעינ מאור כאשר ג� כי טוע� ה"ר, מכ  יתרה. הראיה

 חומר שאי� רק העי� בחומר המלובש 'הרוחני הראיה בכח בהעל� ישנו'ש אלא ,נשאר יהיהרא חושכ

                                                 

418.  � .ב"קסח ע, ש
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� מאמ. השקעת וללא ממילא היהראי חוזרת ,מתרפא החולי כאשר, לכ�. 419'שלו הגילוי מקבל העי

  .420'וגילוי העל�' של המודל את מוכיח זה מצב שג� היא הטענה. נוס"

� התיאוריה את ג� לאמ. מעוניי� דובער 'ר האנטומית ההבנה מבחינת כי, פה נעצרי� אינ� הדברי

 ורבחיב ג� שהופיעה תיאוריה, 'אדי�'ה מודל על ודיברה ,בתקופתו כמקובלת זיהה שהוא המדעית

  :אמונהאמונהאמונהאמונה    שבילישבילישבילישבילי

 עצ� נעשה זה גילוי אז ,'הרוחני 'הראי גילוי בתוכו מקבל העי� שחומר לאחר א�

 חזרת וגורמי� ,הנראה לדבר 'הראי אידי ממנו 'שמתפשטי והיינו ,להתפשטיות

  .421אליו הנראה מדבר הגילוי

 שני של הרכבה תכ�ית האד� ובטבע בטבע מסויימי� בתהליכי� כי ה"ר מסביר המודלי� בי� שבילי כדי

� ,ופעולה האצלה של ממודל להתחיל יכול תהלי . 'והתפשטות עצ�'ו 'וגילוי העל�' – דלעיל המודלי

 בדר  מסויי� אור מקרי� העצ� שבו תהלי  שייתכ� כ  .להיפ  וג� ר;מקו חשיפת של למודל ולעבור

  .ממנו לנבוע עתידש יותר נמו  לגילוי ביחס נעל� 'עצ�'ל הופ  המוקר� האור א , 'התפשטות' של

, מקור חשיפת של בדר  הוא 'הרוחני הראיה כח עצ�'ל ביחס בעי� יהיהרא חוכ גילוי, ולענייננו

 ומוקרנות האובייקט על המכות השמש קרני בדמות 'החוזר אור'ה קבלת וכ , 'וגילוי העל�' כלומר

 חוכ של ההעל� ילגילו לכלי להפו  לו ומאפשרת 'העי� חומר' את מעוררת ,העי� גלגל אל ממנו

  .העי� מתו , הקרנה או, 'והתפשטות עצ�' של חדש שלב מתחיל זו מנקודה א . יהיהרא

 פוגעי� ה�, מהשמש השמש אור להקרנת בדומה הפועלי�, מהעי� שיוצאי� אדי� על מדבר ה"ר

 חכ' בעזרת וחוקקי� העי� אל חוזרי� הללו האדי�. ממנו רוש� ע� העי� אל וחוזרי� הנצפה באובייקט

 הראיה גילוי קבלת אחר שנמש  זאת ושפע', הנצפה קטימהאובי הרוש� את 'העי� שבחומר הראיה

 המדמה חולכ התוכ� את מעבירי� האדי� מש�. 422'והתפשטות עצ� בדר  באה 'הי העי� בחומר

 מה את ולהבי� לקלוט מסוגל השכל ואז, החכמה חולכ שקשור השכל חולכ וממנו, הבינה חולמ שקשור

  .הרוא שהוא

�  :שלבי� תשעה כולל התהלי . ה"ר שמציע במודל הראיה תהלי  את אפוא נסכ

 .האור מקור – שמש .1

 .העי� 'חומר' בתו  הטמו� ממשי אנרגטי חוכ – יהיהרא חוכ .2

                                                 

419.  � .ש

420.  :� אז בעי� קלקול יש כאשר ממילא והתפשטות עצ� בדר  העי� בחומר הראיה כח גלוי היה א� כ"משא' ש

 'חומר'ה של עצמי כשרו� היתה הראיה א�, כלומר'. רפואה י"ע חוזר היה אי  כ� וא� למקורו מסתלק ההתפשטות

 . ממנו שנסתלק הראיה כח את לתוכו 'להשיב' ג� צרי  והיה החומר את לרפא היה די שלא הרי

421.  � .ש

422.  � .ש
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 של הפיזי קיומו, החומר בריאות בי� בחיבור מותנה א , בעי� הוא ג� קיי� – יהיהרא חוכ גילוי .3

 .הנצפה קטיילאוב העי� בי� חציצה והיעדר האור

 לאחר א . יהיהרא חוכ את לקבל המוכ� לכלי העי� את הופכת השמש אור קליטת – התפשטות .4

� ).'והתפשטות עצ�' של בדר ( הנצפה האובייקט אל המתפשטי� 'אדי�' שולחת העי� מכ

 .היהראי חובכ הנחקקת הנצפה קטיהאובי של צורתו – יהיהרא חובכ חקיקה .5

 .המדמה חולכ היעלי .6

 של בשילוב כתלויה נתפסת הנצפה קטיהאובי אמיתת על לעמוד היכולת – השכל חולכ היעלי .7

 .השכל חווכ המדמה חוכ

 הוא, היהראי של 'כתר'ה זהו. 423'תליא דליבא באובנתא דעינא שוריינא' – דלבא אובנתא .8

  .הלב של הפנימית בנקודה הראיה חוכ של רשוהש

 התופעה לבי� ,כה עד דובער 'ר שהביא שלי�המ שבי� בפער קשור בעי� היהראי חוכ של במשל הצור 

 במאפייני� העול� את מתאר, שראינו כפי, וגילוי העל� שכ�. 'וגילוי העל�' – לתאר מעוניי� הואש

� של בהכרתו שינויי� אלא איננו נצפה תהלי  וכל, לובכ בשווה נוכחת והותא-לה. אקוסמיסטיי

 דובער 'ר שהביא במשלי� הבעיה, ועכשיו. ואל תמורות להשיג שלא או להשיג וביכולות הסובייקט

 א  חלי� ה� שכ�, במרחב מוגבלי� אלו מופעי� א , אנרגיה גילוי של מופעי� מתארי� אמנ� שה� היא

  :אות� הנושאי� הספציפיי� האובייקטי� תחומי בתו  ורק

 באופי ברא בכל להתבטא המסוגל צורה וחסר מופשט חיי� חוכ אמנ� מתאר 'בגו" הנפש חיות'

 נמצא' ה"ר של בלשונו או, חל הוא שעליו ספציפי גופני ברא להניע ליכולת מוגבל הוא עדיי� א , שונה

 כח בו יש' שכ�, 'התנועה כח' עליו עדי" זה ברובד. 424'מקו� בקירוב רק נמש  אינו הנפש העל� שגילוי

 כמו ,כלל עליו רחומ שאינו זולתו דבר ע� לחברו שהוא מקו� בריחוק הנפש חיות שממשי  גדול יותר

 הוא �שכ, סובייקטיבי�אינטר חוכ הוא התנועה חוכ, אחרות במילי�. 'הכלי את ויוצר הפועל האומ� כח

 את מאפשר הוא. ממנה הנהנה הסובייקט של לתחומו מעבר האנרגטית היכולת את לגלות מאפשר

  .יותר משמעותי כוחו ולכ� ,החיצוני במרחב הממשית והפעולה היצירתיות

 אובייקטי� של קליטה לאפשר יכולתו דר  השלישי המימד את מוסי" היהראי חוכ, הזה רהצי על

� והרבגוניות הריבוי. ההתבוננות למושאי המתבונ� הסובייקט את לקשור או לכבול מבלי ,מרובי

 תפיסת ע� אחת בכפיפה לדור יכולה האקוסמיסטית התפיסה כיצד י�ממחיש היהראי שמאפשרת

� במבוא דובער 'לר לייחס ביקשנו שאותו הפנאנתאיסטי הכיוו� את ממחיש זה מהל . כממשות העול

 את לאחוז המבקשת פרדוקסלית לעמדה בשיטתיות מולי  מוביל שהוא המחשבה קו שכ�, זה לחיבור

                                                 

 כדי מדוייקת פרשנות ונדרשת, מספיקה לא הפיסית הראיה כלומר. הלב הבנת בכח תלויי� העי�) גידי או( שרירי=  .423

 .להבינה

424.  � .ב"קסח ע, ש
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 את ולהותיר, מחד 'מלבדו עוד אי�' של האקוסמיסטית התפיסה את לשמר – הקצוות משני החבל

� מנסה איננה א" דובער 'ר של הפרדוקסליות. מאיד  בחירה יכולת עלתוב ממשית כאוטונומיה העול

  : היהראי חולכ ה"ר שמייחס הנוס" האפיו� את להביא נית� ולראיה, הקטבי� בי� כלשהו חי. ליצור

 'חיצוני ממשי� התנועה כח 'שבחי הראיה לכח התנועה כח בי� הפרש יש ועוד

 פנימי עד ח"וא בדר� נראה דבר מעלה הוא כ"אחו הנראה לדבר י"וא בדר� הנפש

  .425'כו הנראה בדבר הנפש 'פנימי כל להמשי� שיוכל עד 'כו הנפש

 בכ , 'בקדושה' ה� קורה זה. כיוונית דו נפשית קציהאאינטר יוצר היהראי חושכ היא הטענה

 וה�, הנפש כלות של מצב אל האד� את ולהמשי  והי�א-לל האהבה את לעורר מסוגלת שההתבוננות

 היא הדברי� משמעות. האד� של התשוקה כוחות את לעורר עשויה יהישהרא בכ  'בהמיתה נפש'ב

 שבי� המובנה סטרי הדו הקשר בדבר לטענה מובהקת כראיה הייחוד בשער נתפס היהראי חושכ

 להזרמת כערו. נתפסת היהראי. הנברא החומר לבי�, ושבאד� שבעול� והיתא-לה האנרגטית הנוכחות

 וג�, הנצפי� האובייקטי� על המתבונ� מהאובייקט – החוצה לפעול ג� יכולת לה יש, הולקבלת אנרגיה

  . המתבונ� הסובייקט על הנצפי� מהאובייקטי� – פנימה

� יהירא'ו 'חיצונית יהירא' של המקביל והקיו�, החושי� של הכפול האופי בדבר שלו הטענה ג

 מכאנית פעילות רק איננה, יתזהפי, ניתהחיצו היהראי אפילו שכ�. בדיוק זו לנקודה י�קשור 'פנימית

 מזהה שאותה 'הפנימית יהירא'ה שכ� וכל, שראינו כפי, 426'זולתו בדבר הנפש חיות 'בחי' ממשיכה אלא

 הפיזי המישור בי� הדוק יותר הרבה קשר על מדובר המיסטית יהישברא אלא. המיסטית יהיהרא ע� ה"ר

 כחות עשר בבחינת שבלב הפשוט הנפש חיות המשי ל הוא 'הפנימי 'הראי פעולת' – האנרגטי למישור

 היהראי. 427'האברי� כל של הכלי� 'בחיצוני הנפש חיות ממזיגת המתהוי� פרטי� כחות שה� שבנפש

 את ומבנה המשמעות את יוצר המתבונ� הסובייקט שבה, מכוננת, יוצרת יהירא כבר היא הפנימית

 החיצוני העול� של וה� עצמו שלו ייקטיביהסוב העול� של ה�, אקזיסטנציאליסטי�הקיומי הרובד

 כמדיו�, כמתוו  פה נתפס מפותח במצב נמצאת הפנימית היהראישאצלו  האד�. שרוי הוא שבתוכו

 הזרימה ערוצי את לפתוח הצלחתו בעקבות שמתאפשר שפע. אותו לסובבי� שפע הענקת המאפשר

�, האד� של הפרטית נפשו של בוהותהג בשכבות ג� המתבטא, האינסופי והיא-לה המישור בי� הקיימי

�  .הנברא התופעות עול� לבי

        ההכרתיתההכרתיתההכרתיתההכרתית    התפיסההתפיסההתפיסההתפיסה    שלשלשלשל    אופיהאופיהאופיהאופיה    ––––    ''''השכלהשכלהשכלהשכל    אוראוראוראור'''' ....4.2.3.194.2.3.194.2.3.194.2.3.19

 פעילות של אופיה תיאור. 'וגילוי העל�' של הדינמיקה ע� ההכרה של התפיסה יכולת את ג� מזהה ה"ר

 ההיזכרות רתתו את הציג אפלטו�, כידוע. האפלטונית 'זכרותיהה תורת' את מזכיר האנושית התפיסה

                                                 

425.  � .א"ע קסט, ש

426.  � .ש

427.  � .ש



 
157

 לנו ידוע כבר המחקר מושא שא� הוא הפרדוקס? למידה תיתכ� בכלל כיצד – מנו� של לשאלתו כיישוב

 למצוא נית� לא שכ�, אליו להגיע כלי� ג� שאי� הרי ידוע איננו וא�. אותו ולברר לחקור צור  שאי� הרי

 אי של ממצב לעבור ממשית  דר אי� לכאורה, כ� על. לחפש יודעי� ואיננו מכירי� איננו שאותו דבר

, אפריורית מונחת כבר שהידיעה בקביעה הוא זכרותיהה תורת של הפתרו�. ידיעה של למצב ידיעה

 מוסברת שבגילוי החידוש תחושת. מראש כבר המונח מידע של גילוי תהלי  אלא איננו ההכרה ותהלי 

, כאמור. היזכרות חווית שהלמע היא החידוש וחויית, היהנשי מתהו� כעת ונשל" נשכח שהידע בכ 

 כבר, הידע כמו, האידאות ג�. האפלטונית האידאות מתורת ענ" היא האפלטונית ההיזכרות תורת

 להגיע ונית� אמפירי מחקר דר  �אחריה ולתור לחפש צור  אי� ולכ� האנושית בהכרה וטבועות מונחות

  .בלבד המחשבה של בכוחה �עדיה

, 'האר. מכדור מפה' של דימוי ומוסי", 428'קט� עול�'כ ד�הא של בתניא התיאור את מזכיר ה"ר

 הצומח, הדומ� – ממנו הנחותות המדרגות מכל כלול, 'מדבר'כ המאופיי� כנברא, האד�: פירוט וביתר

 כאשר' ולכ�. בנפשו כבר חובכ טבועי� המציאות כל שפרטי היא זו התכללות של משמעותה. והחי

 ,עניינו אמיתת להשכיל ומעוררו למוחו הנראה דבר ציור עולה זא ,שלו 'הגשמי 'בראי מה דבר על מביט

 ולכ� יותר אותו מזכ  הוא יותר מוחו כלי שמייגע מה וכל, 'כו הגשמי הדבר אמיתת משכיל ז"עי ואז

  .429'יותר העני� אמיתת רואה

 של זו ג� – האינפורמציה כל כבר חקוקה שעליו אינסופי לוח כמעי� מתפקד חושהמ היא הטענה

 הקיי� המידע של ושליפה היזכרות אלא איננו הלמידה תהלי . הרוחני העול� של זו וג� הגשמי ל�העו

 המידע של הזמינות ג� ואולי, והשקיפות הבהירות ברמת אלא איננו רולחב החכ� בי� וההבדל, כבר

 האסוציאציות מערכת של וזיקוקה ייעולה היא, בתמציתה, האינטלקטואלית היגיעה. המדובר

  . חוהמ של חזורוהש ההיזכרות יכולת של חידודה, וגיותוהאנל

 הוא תפקידה. מחודש דבר שו� יוצרת ואינה מחדשת אינה השכלית שהפעולה נובע זה מתיאור

. מאי� יש חדשה השכלה להמציא ולא ,הקשב את לחדד, הקיי� את לגלות, וילו�וה את להסיט למעשה

, 'וגילוי העל�' של למודל נוספת הכדוגמ 'התחכמותב המאיר השכל אור' הגדרת ע� מתיישב זה תיאור

�  . בהעל� כבר ומונח הנמצא דבר של וגילוי בדיוק היא ההיזכרות תורת שכ

� הוא ההכרה שעיקר ,דובער 'ר של טענתו ע� מתחדד האידאות ולתורת ההיזכרות לתורת הדמיו

 לעורר כדי אלא עדוונ לא האינטלקטואלי והעמל האמפירית הההתבוננות כל. העליו� 'המשכיל חוכ'ב

 אינה החיצונית הפיסית המציאות. הגלויה האנושית בהכרה ,אותו ולחשו" ,העליו� המשכיל חוהכ את

. ואוטונומי עצמאי מחקרי כיעד עומדת ואיננה ,המופשט האמיתות מרחב אל להגעה קטליזטור אלא

  .430'בו 'ונחקקי החכמה חכ על המשכיל מכח 'נמשכי ההתחכמות דפרטי 'הגילוי שכל' היא מסקנהה

                                                 

428.  � .א"ע קסט, ש

429.  � .ש

430.  � .ש
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 הקיי� מקור וחשיפת היזכרות היא למידה כל שלא היא טענתו: מעניי� לחידוש ה"ר מגיע כא� אבל

 בעיקר מאפיינת זו למידה. האד� של עצמית התבוננות של מקורית למידה רק אלא, בשורש כבר ומונח

 אחזה מבשרי' של האתוס קיי�תמ באמת אצלו. הצדיק או, הרב של ההשגה ואופי העבודה צורת את

 כאשר אבל. שלו בידואליותיואינד עצמיות הכרות לחשיפת מובילה שלו ההכרתית העבודה כי, 'והא-ל

 וניסוח הגדרה, בתרגו�, שני כלי אל תוכ� ביציקת מדובר כבר כא� ,לתלמיד השגותיו את את מנחיל הרב

  .שונה ודימויי� מושגי� עול� ע� קוראי� אל ,עצמי תוכ� של

�. 'והתפשטות עצ�' של בדר  לימוד בהגדרה הוא מהרב התלמיד של הלימוד, ה"ר קובע, לכ

, שלו ההשגות את מהרב 'ממשי ' אלא נפשו במעמקי כבר המונח אישי עצמי תוכ� חוש" אינו התלמיד

 החשיבות. 431והנחלה הנגשה, תרגו� לעבור צריכות ה� ולכ� ,חיצוניות השגות ה� אלו כתלמיד שעבורו

 'ביאורי� ליקוטי'ה מחבר. ה"ר של החשיבה קו על משהו אותנו מלמדת שהיא ,בכ  היא זו ההגדר של

 המתבונ� לעיני הוא הצמצו� שבה האקוסמיסטית התפיסה – התפיסות שתי את במקביל לשמר מנסה

 כפי. עול� של בתשתיתו כבר המונח הרוחני המקור בחשיפת היא והי�א-לה עבודת של ועיקרה ,בלבד

. הצמצו� של הקטסטרופלי המימד את לטשטש שמנסה הרצ" עקרו� מבוסס זו תפיסה על, שראינו

 אמצעי בלתי קשר על השומר ורצי" לינארי כתהלי  העולמות בריאת תהלי  את להציג שוא" זה תיאור

� העל�' במודל לאחוז מבקשת זו עול� תמונת. הנבראי� התחתוני� העולמות לבי� האינסופי המקור בי

 עבודת מכלול את לתפוס מאפשר הוא שכ�, המציאות תמונת בהבניית מרכזי קונסטרוקטכ 'וגילוי

 של ביסודה כבר המונחת ,מעורערת ובלתי יציבה אמת של כחשיפה, בלבד וילו� כהסטת והי�א-לה

  .הנבראת המציאות

 החווה מודל. התניא ספר של הבינוני מודל על לשמור חשוב ה"רול דובער 'לר, זאת ע� יחד א 

 ולהתייחס הנברא לעול� ממשות לתת המבקש מודל. ומוצקה ראשונית כחוויה והנפרדות הפיצול את

 עצ�' על המדבר המודל את מעדיפה זו גישה. ברצינות לנברא הבורא שבי� והפער הצמצו� אל

 דר  נעשה המודלי� שני בי�הסתירה  יישוב. המרחק של בקיומו מכיר זה מודל שכ� 'והתפשטות

 ההוויה רשיולש יותר קשור הראשו� בעוד. התלמיד של לעולמו הרב של עולמו בי� ודיתהיס ההבחנה

 שהתלמיד הרי, 'הדברי� של השורש' ואל ממשית מציאות לתפיסת להגיע �כ על ומסוגל, והמציאות

 אחר מחפש התלמיד כי נאמר בהפשטה. הרב של עולמו אחר ובהתחקות בשחזור יותר עסוק בטבעו

  .חיפשו שה� מה את מחפש הרב בעוד, הזקני� של רגליה� עקבות

 ליצור מסוגל הראיה חושכ היא התשובה? לו שקדמו המשלי� שלושת על זה משל מוסי" מה

 נותנת יהיהרא שכ�, שבה� 'חיצוניות'ה ברמת רק א , מובחנות מהויות שתי בי� גילוי של אינטרקציה

 של חיבור מאפשר, לעומתה 'המשכיל חוכ'. המתבונ� צופה שבה� העצמי� של כללית פיסית סקירה

                                                 

431.  � בשכל היינו בהלכה חכמי� עיני מאיר כמו 'החכ מציאת על אור לשו� לפעמי� שמצינו ומה: 'ב"ע קסט, ש

 השכל את המקבל יבי� ז"ועי שכלו אור גילוי 'בחי שכלו 'מעצמי בו ומשפיע המקבל משכל בער  שנבדל המשפיע

 '.המקבל שכל על והתפשטות עצ� בדר  נמש  הרב שכל ואור 'כו שכלו עצמות מצד
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 האידאה על עמידה היא ההשכלה. המתבונ� של והכרתו תודעתו לבי� ההתבוננות מושא בי� 'הפנימיות'

  . הפיסיי� הפנומנולוגיי� ויביטוי על רק ולא בתשתיתו העומד הרעיו� על, ההתבוננות מושא של

        הצורהצורהצורהצור    מ�מ�מ�מ�    היוצאהיוצאהיוצאהיוצא    הניצו.הניצו.הניצו.הניצו.    אוראוראוראור ....4.2.3.204.2.3.204.2.3.204.2.3.20

 'השמש זיו' למשל והשוואתו, 'הצור מ� היוצא הניצו. אור' של הרביעי למשל ה"ר של פרשנותו

  . הקודמי� במשלי� שהודגמו התפיסה יסודות את לקצה עד למתוח ביאורי� ליקוטי למחבר מאפשר

 מקורותיו את המתאר מודל שהציעה האריסטוטלית 'ראשוני� פלוסופי� דעת' בהצגת פותח ה"ר

 בשער התניא בספר כבר לדיו� כבסיס המשמשת, זו הגיש פי על. 432בעול� שמופיע האש יסוד של

 גלגל תחת שנמצא פשוט יסוד' הוא בעול� האש תופעת של המקור זו, 433ז"רש של והאמונה חודיהי

 כמקור לא א  העול� על המאיר לאור כמקור שנתפסת, השמש לבי� זה מקור בי� להבחי� חשוב. 'הירח

  . שוני� בעירה מחומרי או הצור מהכאת האד� מפיק שאותה הממשית האש

 אנושית שתצפית כלומר, 'חשו ' הוא הירח לגלגל מתחת המופיע עלו� יסוד שאותו היא הטענה

, זאת ע� יחד. השמש בגלגל לזהות מסוגלת שהיא כפי אש או חו� מקור בו לזהות מסוגלת איננה רגילה

 בעול� פיסיי� רהיעב חומרי והצתת רוהצ על הכאה באמצעות האש הפקת את מאפשרה הוא זה מקור

� שהיא איננה שהסיבה הרי השמימי במקורה האש את לזהות נית� שלא שלמרות מטעי� ה"ר. התחתו

 ההיולי החומר שהוא במקורו ביטולו עוצ� מצד אור מגדר 'למע רוחני שהוא' מחמת אלא, אש נעדרת

 גילוי מגדר מעלהל ההעל� בתכלית כ"ג הוא בו הנמצא להאור הכח ג� לכ�, יסודות 'הד לכל המקר

  .434'אור

, לעיל שראינו כפי. ז"רש של המעגלי מהמודל ישירות נגזר האש של טבעה ,דובער 'דר אליבא

 הבריאה ראשית של הראשוניות והיותא-לה ההוויות שבי� הקשר או, ההשראה לתיאור משמש זה מודל

� שבי� לכאורה לגישור ת�ני הבלתי הפער את ליישב מנסה המעגליות תיאוריית. התחתונה המציאות לבי

 כאוטונומית הפיסית הבריאה של תפיסתה לבי� ,המציאות של והמופשטי� הראשוני� מדי�המ

. ביותר הנמו  היסוד לבי� ביותר הגבוה היסוד בי� עלו� קשר שמתקיי� משמעה, ההשראה. ומנותקת

 להתגלות מסוגל יננואעד ש מופשט וכה רוחני כה הוא הירח לגלגל מתחת הקיי� האש יסוד, ננויולעני

 את האנושי מהצופה מונעת 'הביטול בתכלית במקורו בטל' שהוא העובדה. ומושג מוחשי כאור

  .טבעו על לעמוד או להשיגו האפשרות

 והיותא-לה שההוויותמפני  שדווקא היא המעגלי המודל של המרכזית הטענה זאת ע� יחד א 

 דווקא היא אות� ולגלות לממש שהיכולת הרי ,ומופשטות גבוהות כה ה� ההתהוות בראשית שנוצרו

 היא האש. שקופה תא-להי ממודעות והרחוקה התחתונה במציאות רק, הראשוני ממקור� הרחק הרחק

                                                 

432.  � .ש

 .ב"ע–א"ע עח, ג פרק, והאמונה יחודיה שער  .433

 .ב"ע קסט, ביאורי� ליקוטי  .434
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 יוכל לא רוחניותו לעוצ�' שכ�. ובחי בצומח, בדומ�, הפיסי בחומר דווקא להיתפס שמסוגלת תופעה

 ביותר א"כ להתלבש יוכל לא יותר הגבוה דכל ידוע לזה והטע� …ביותר גשמי בדבר 435א"כ להתלבש

  . 436'נמו 

 דר  'הירח גלגל שתחת הפשוט האש יסוד' את לשק" האש של היכולת כי לציי� יש זאת ע� יחד

 האש. השניי� שבי� הצורה דמיו� בגלל רק מתאפשרת ,הארצית שבמציאות הפיסיי� רהיהבע חומרי

 ספירת של המרכזיי� המאפייני� אחד. תשבמציאו הגבורה חולכ כשייכת נתפסת מכלההו השורפת

 הפיסי הביטוי את שמכלה האש וג�, במקורה להיכלל ונטייתה הביטול לתנועת שייכותה הוא הגבורה

 – האש מקור של לתכונתו דומה האש של תכונתה הזה במוב�. זו במגמה למעשה פועלת החומרי� של

, האר. מכדור ולזיהוי יהילצפ נית� אינו זהה היסוד, לעיל שראינו כפי, שכ�. הירח גלגל שתחת היסוד

 יוצא. העולמות של הרוחנית ההיררכיה בדרגת הגבוה ומיקומו למקורו שלו הביטול עצמת בשל וזאת

 מתו  ,ואיו� ליו�יכ של דח" – משותפת מגמה חולקי� הרוחני מקורה וה� הגשמית האש שה�, פואא

  . הרוחני במקור� ולהיכלל להתעלות מוטיבציה

 אור ה�, בעול� אור של מציאות שכל לומד הוא שממנה ,ממזריטש המגיד של תשובה מביא ה"ר

 השמש אור בי� ההבדל א . בראשית ימי בששת שנברא הראשו� האור� מ  נמש, השמש אור וה� האש

 דר  האר. על להאיר 'הגשמיי� האוירי�' דר  יורדת ולכ� ,החסד לקו שייכת שהשמש ,הוא האש לאור

 שה� ועצי� בפתילה נאחזת' שהיא עד נגלה לא אורה ולכ� הגבורה לקו שייכת, עומתהל האש. קבע

� ימי בששת שנברא האור הוא המשות" המקור, אחרות במילי�. לכלות� 'היסודות 'ג מ� מורכי

 ואינה כחסד המאופיינת קבועה בזרימה השמש דר : ערוצי� בשני הפיסי האור נמש  ממנו. בראשית

 המאופיינת בהופעה האש ודר . האר. כדור על פיסי בערה חומר של בכילויו או בביטולו תלויה

  .האר. כדור על פיסי חומר של בכילויו ותלויה כגבורה

 רבות פעמי� שהובא, זה משל. 437ז"רש של השמש זיו למשל להשוות מעניי� הזה המודל את

 דב. ד"חב יר"אדמו ביבכת פעמי� מאות מופיע ,והגנוסטיות הניאופלטוניות, הסטואיות במסורות

 – והפנאנתאיז� האקוסמיז� – יי�ד"חבה הטקסטי� בפרשנות המרכזיות הגישות שתי כי טוע� שוור.

 מפעולת ומובחנת שונה פעולה להדגי� כדי ז"רש הביא המשל את. לגישת� בהתא� אותו פירשו

  :ז"רש כותב כ . 'והתפשטות עצ�' מודל ע� דובער 'ר אצל מזוהה שראינו שכפי, ההאצלה

 מגו) המתפשט ואור זיו שהוא ולדרי� לאר� המאיר השמש אור הוא לזה והמשל

 וזיו שאור פשוט זה והנה .העול� ובחלל האר� על מאיר כל לעי� ונראה השמש

 ומאיר מתפשט שא� שבשמי� עצמו השמש כדור וחומר בגו) כ"ג ישנו הזה

 הזיו נחשב ממש במקומו שש� רק ,ממש במקומו להאיר שיוכל ש"כ כ"כ למרחוק

                                                 

 .א� כי=   .435

436.  � .ש

 .ב"ע–א"ע עח ,ג פרק, והאמונה הייחוד שער  .437
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 מקור שהוא השמש כדור גו) לגבי במציאות ממש בטל כי ,ממש ואפס לאי� הזה

 כדור ועצ� מגו) מאירה הארה רק אינו הזה והאור שהזיו ,הזה והזיו האור

 השמש כדור גו) כא� שאי� האר� ועל השמי� כל תחת העול� בחלל רק ,השמש

 יש ש� כא� עליו ונופל כל לעי� ממש ליש הזה והזיו האור כא� נראה במציאות

 אי� ש� רק כלל יש ש� עליו נופל אי� השמש בגו) במקורו כשהוא כ"משא ,באמת

 שהוא לבדו מקורו רק ש� מאיר שאי� ,ממש ואפס לאי� ש� הוא באמת כי .ואפס

 כל ה� כצלמ� בדמות� ממש האלה וכדברי� .בלעדו ואפס המאיר השמש גו)

 ,מקור� והוא ,אות� ומהוה עליה� השופע ופי מרוח א+להיה שפע לגבי הברואי�

 ומתלבש השופע 'ה ורוח .השפע מ� מתפשט וזיו אור כמו רק אינ� עצמ� וה�

 אור כמו מקור� לגבי במציאות בטלי� ה� ולכ� ,ליש מאי� ומוציא� בתוכ�

 כשהוא כלל יש בש� נקרא ואינו ,ממש ואפס לאי� ונחשב במציאות שבטל השמש

 יש ש� עליה� נופל אי� 'הברואי כל כ� ,מקורו ש� שאי� השמי� תחת רק במקורו

 'ה רוח שהוא המקור את כלל ומשיגי� רואי� אנו שאי� שלנו בשר לעיני אלא כלל

  .אות� המהוה

 בעוד. בלבד באורו עוסק המשל וכי, לדיו� מחו. נמצא והיא-לה שהמקור מהמשל ברור כי מציי� שוור.

, היווי כמו ופעולות התפשטות מאפשר שהאור הרי ,מגעב עימו שבא מה את ומאפס מאיי� המקור

 הדוגלי�. ופנאנתאיז� אקוסמיז�: המקובלות הפרשנויות בשתי לפרש נית� המשל את. והאצלה בריאה

 אותו ומזהי� כשלעצמו באובייקט מתבונני� כשאנו שג� העובדה את ידגישו אקוסמיסטית בפרשנות

 הקיו� הוא היחידי הממשי הקיו� שכ�, אפיסטמולוגית שליהבא לוקי� שאנו הרי ,אונטולוגי קיו� כבעל

  .והיא-לה

� שבו מצב מתאפשר סו" שסו" העובדה את ידגישו, לעומת�, פנאנתאיסטית בפרשנות הדוגלי

 להתייחס מבלי כלומר, המקור ללא עליו תצפית מאפשרת והמציאות אוטונומי קיו� יש לאובייקט

�  .השמש אל להתייחס מבלי ג� ממשי קיו� יש השמש לקרני, אחרות ובמילי�. והותא-לה אל במישרי

 על מבט הוא עניינה. פרדוקסלית בדיאלקטיקה מתאפיינת ז"רש של משנתו כי טוע� שוור.

 תבקש זו דיאלקטיקה. אחד בקנה ותעול �אינ ולוגית עובדתית מבחינה אשר שונות ויותומז האובייקט

 ליישב נית� לא המתח את. יחד ג� – והפנאנתאיסטית תהאוקוסמיסטי – הגישות בשתי זמנית בו לאחוז

� התבונית החוקיות פי על אפשרי אינו אמנ� שהיישוב היא החסידית והטענה סטנדרטיי� לוגיי� בכלי

 אחדות היא אלא גניתוהומ איננה' החוקיות כי טוע� שוור.. והיתא-לה החוקיות פי על מתאפשר א 

 אלא, זו דיאלקטיקה של בזיהויה רק לא הוא חידושו. 438'ניגודי� של צירו" לאמור, קורלטיבית

 אינסו" אור של המצב על לאמור, הקיו� של העליונות הרמות על ג� זו דיאלקטיקה של בהחלתה

  .הצמצו� שלפני

                                                 

 .36 'עמ, ד"חב מחשבתשוור.,   .438
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        הארה פתאומית מול הארה הדרגתיתהארה פתאומית מול הארה הדרגתיתהארה פתאומית מול הארה הדרגתיתהארה פתאומית מול הארה הדרגתית ....4.2.3.214.2.3.214.2.3.214.2.3.21

 העל�' למודל במובהק שיי  זה משל ,דובער' דר אליבא. 'הצור מ� היוצא צו.יהנ אור' למשל ובחזרה

 אלא מהחיכו  כתוצאה מאי� יש האש של כיצירתה נתפסת לא הצור על ההכאה פעולת שכ� ,'וגילוי

 האש שיסוד מכ  כתוצאה זאת. הצור חומר בתו  – חבויה כי א� – כברמ הקיימת האש של כגילויה

 כולי היסודי החומר. הצור אב� של יזהפי בחומר מתגל� הירח לגלגל מתחת כאמור הממוק� המקורי

 רהיבע חומר אל ממנו היוצא הניצו. ובחיבור הצור של ההכאה דר  רק בעול� ולהופיע 'להתלבש'

 הנמו  מהיסוד – למעלה מלמטה רק להתרחש יכול שהגילוי, אפוא יוצא. מ"חהדצ מיסודות הלקוח

, זו בדר . הצומח – ממנו הגבוה מהיסוד הלקוחי� רהיהבע חומרי אל, הדומ� הצור שהוא, ביותר

  .'בתחילת� וסופ� בסופ� תחילת� נעו.' על המדבר ז"רש של המעגלי המודל מודג�, אמורכ

 בדר  א-לוהות גילוי מאפשר שהוא בעובדההוא  זה מודל של המרכזי חידושו כי מדגישו שב ה"ר

 חוכ, השכל חוכ ה� שהרי. ההדרגתית ההאצלה לתפיסת אלטרנטיבה להציע ובכ , לינארית שאיננה

 מתקיי� שבו במצב ,הנמו  ביסוד הגבוה היסוד של גילוי מתארי� 'בגו" הנפש חיות לויגי' וה� הראיה

 היסוד בי� ותהחוצצ ביניי� רמות מספר על דילוג בדר  נעשה האש גילוי, לעומת�. ביניה� היררכי רצ"

� ביסוד הוא כאמור שמקורה, האש של הופעתה שכ�. התחתו� בעול� אותו המגלה התופעה לבי� העליו

 ישירות ומופיעה שבהיררכיה הביניי� שלבי כל על מדלגת, הנברא לעול� מעל שנמצא עליו� דאיאי

 בטרמינולוגיה המכונה, זה דילוג. הבריאה בפירמידת ביותר הנחות היסוד שהוא, הדומ� ביסוד

  . הצור מ� היוצא האש ניצו. משל של החידוש הוא 'השראה' בש� יתד"חבה

 שלילת זו בה שייחודי ומה, 'בגו" הנפש חיות' במודל ג� בערדו 'ר מזהה הזו הדינמיקה את

 'לר מאפשר 'וגילוי העל�' מודל :פירוש. 'הפילוסופי�' של עולמ� תפיסת בבסיס העומדת הרדוקציה

 ע� סימולטנית המתקיי� ,הבריאה דרגות בי� לגישור נית� ובלתי מהותי פערישנו  מדוע להסביר דובער

 טוע�, הנפש עצ�: האד� בבריאת למשל כ . ורבדי� הקומות כל בי� רצ" לע השומרת והיתא-ל חיוניות

 והיא-לה הרצו� רק. האינסופי והיא-לה מקורה ע� לגמרי ומזוהה לחלוטי� טרנסצנדנטית היא, דובער 'ר

� היא זה בשלב. התחתו� הפיסי בעול� ולהתממש העצמי טבעה נגד לפעול אותה 'מכריח' העליו

 פנימית בתנועה והחלה ,מימוש המוכוו� הרצו� את הפנימה שהיא במוב� 'פנימי אד�'כ מוגדרת

  .ספציפי בגו" מתלבשת היא אי� עדיי� א , זו למטרה המכוונת

 או. 'חיצוני אד�'ל כ  ואחר 'אמצעי אד�'ל הופכת 'פנימי אד�' ההמכונ הנפשית האנרגיה ,בהמש 

 יוכל לא זאת התלבשות' דובער 'ר קובע, ועדיי�. קונקרטי פיסי בגו" ולהתממש להתגל� יכולה היא אז

 כח עצ� שורה שבו הגולגולת 'בחי שהוא ,שבדומ� דומ� 'בחי שהוא גדול דילוג י"ע 439א"כ להיות

� וכל ההסברי� כל אחרי, אחר לשו�. 440'פ"המרצ דהארה הארה 'בחי הוא זה שרצו� ,שבנפש הרצו

� נית� שלא כפי, הדומ� מהחומר חהצומ התהוות את להסביר נית� לא עדיי�, המורכבי� המודלי

                                                 

 .א� כי=   .439

 .ב", קע עביאורי� ליקוטי  .440
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 כל בי�. לו שקדמו הקיו� מדרגות המדבר התהוות את לא ובעיקר, מהצומח החי התהוות את להסביר

 השונות הרמות בי� הפערי�. רגילה אריתילינ בדר  לגישור נית� ובלתי תהומי פער קיי� הוויה של רמה

 רמה של יהואופ פעילותה את ולהסביר הרדוקצי לעשות נית� שלאעד  ,תהומיי� כה ה� הבריאה בתו 

  . לה שקדמה הרמה של כפיתוח גבוהה

 הדר  כי טוע�, שהיא סוג מכל טבעית אבולוציה של בהיתכנותה כופר שלמעשה, דובער 'ר

 היא הדומ� החומר אל 'העליו� הרצו�' של הרוחנית האנרגיה שבי� הקשר טיב אל להתייחס היחידה

 שני בי� קטיביאאינטר מפגש לומר רוצה, 'השראה' לעיל שכינינו מה הוא הדילוג. הדילוג מושג דר 

 הוא הדילוג של קיומו. אחת בכפיפה יחד לדור מסוגלי� אינ� טבעי שבאופ� ,והפוכי� שוני� יסודות

 העמל האד� לעמוד אמור שעליו האימננטי החידוש הוא, הבריאה פלא את המהווה הפרדוקס

 והיתא-לה הנוכחות של טבעה סוד לפיצוח המכוונת התבוננות – יעמצ דובער 'שר העיונית בהתבוננות

  . בעול� האימננטית

        הדיבורהדיבורהדיבורהדיבור    באותיותבאותיותבאותיותבאותיות    שבהעל�שבהעל�שבהעל�שבהעל�    המחשבההמחשבההמחשבההמחשבה    גילויגילויגילויגילוי ....4.2.3.224.2.3.224.2.3.224.2.3.22

 כא�. 'וגילוי העל�' למושג הפרשנות של, המיצוי שמא או, השיא הוא דובער 'ר של החמישי המשל

 אלא, נגישהובלתי  ראיתנבלתי  כה עד שהייתה קונקרטית מציאות של חשיפה על מדובר לא כבר

 ודר , מדבר האד�: כזו היא דובער 'ר שמתאר הדינמיקה. יצירה פעולת ג� למעשה שהיא בחשיפה

 על מדובר לא. �כ לפני לו ידועות היו שלא חכמה השגות וחוש" חדשות תובנות מגלה הוא שלו הדיבור

 חדשה תובנה של הארה על אלא, הדובר של בתודעתו כבר קיימת שהייתה ידועה תובנה על או נתו� ידע

  .הדיבור פעולת כדי תו  במוחו שהתעוררה

 רק איננו החשיפה תהלי  שבו מצב לתאר היא וכוונתו, 'החוש  בתו  הנגלה אור' על מדבר הוא

 ביצירת אלא מאי� יש חדשה ביצירה מדובר לא, זאת ע� יחד. אותו יוצר ג� אלא המקור את מגלה

 במסורות ג�המופיעה , אחת הדוגמ. במקור והיולית טנציאליתפו בצורה שקיי� לתוכ� ביטוי

 כבר שהייתה ככזו נתפסת הכלי של הסופית צורתו: הקדר ידי על הכלי יצירת היא, ניאופלוטוניות

 את חש" אלא מוחלט מאפס אותה יצר לא שעשאה הקדר ולכ�, תיאורטית כאפשרות, כפוטנציה קיימת

   .נתו� בחומר כבר הקיימת הכלי צורת

 מדבר הוא. חיבורו בראשית עסק בה�, 'במאציל� הגנוזי� ספירות'ה מושגי אל פה חוזר דובער 'ר

. ההתהוות ראשית של ביותר הראשוניי� בשלבי� כבר הקיי�, הנבראת להוויה הקדו� השורש על

 עד לעיל שהזכרנו האפלטונית ההיזכרות תורת של מתיחתה את מאפשרות 'במאציל� הגנוזות ספירות'ה

 מימוש, הפועל אל חומהכ הוצאה מאשר יותראינה  גמור כחידוש בעינינו שנתפסת היצירה ג�. קצהל

   .441 סמוי הריו� מתו  לידה, קיי� פוטנציאל של

                                                 

  .280–239השוו אידל, הספירות שמעל, עמ'   .441
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� של המתמשכת הבריאה מפעולת חלק היא אנושית יצירה שכל היא ההבנה, אחרות במילי

 צורני ביטוי רק הוא אומנותית יצירה של או, שכלית תובנה של, עיוני קונספט של חידוש כל. והותא-לה

 תוכ� של חשיפה היא ביותר החדשנית היצירה ג�. פוטנציאלית�ההיולית ברמה כבר הקיי� תוכ� של

�  . 'מסיני למשה נאמר לחדש עתיד ותיק שתלמיד מה כל'ו, קיי

        השראה השראה השראה השראה     ––––התלבשות התלבשות התלבשות התלבשות     ––––השתלשלות השתלשלות השתלשלות השתלשלות  ....4.2.44.2.44.2.44.2.4

� שלושה סוגי� של מערכות יחסי� בי� דובער היא ההבחנה בי 'בה עוסק רשמערכת מושגית נוספת 

  לוהיי�: השתלשלות, התלבשות והשראה. -העולמות הא

להתפתחות פנימית  �תו  הקבלת ,ית הציעה פרשנות הגליאנית למושגי� הללוד"חבהתפיסה ה

המסורות הקבליות שמימי הביניי� ועד לכתביו  ,. על פי תפיסה זו442בתו  המסורת הקבלית היהודית

לוהי -בהשתלשלות הספירות והעולמות זה מזה. באופני ירידת האור הא רו התמקדורדובימשה קו 'של ר

נית, לעומת�, פיתחה את יאמלמעלה למטה, מהעול� העליו� ועד לעול� הגשמי הנברא. הקבלה הלור

. ההתלבשות גורסת כי הפרצופי� העליוני� 'התלבשות'והות בכ  שהוסיפה את מימד הא-לתפיסת ה

הפרצופי� התחתוני� ומהווי� את הפנימיות שלה�, וכ  ג� הספירות. הדימוי הגרפי מתלבשי� בתו  

למודל ההתלבשות הוא גלדי הבצל, והוא מתאר את היחס שבי� העולמות כיחס שבי� מישור פנימי 

מכוסה לבי� מישור חיצוני המבטא ומחצי� אותו, כש� שהבגדי� (לבושי�) מגלי� את טעמו והעדפותיו 

יר פה איננו בי� עליו� לתחתו� אלא בי� פנימי לחיצו�. במודל זה היחס בי� המדרגה של לובש�. הצ

  העליונה למדרגה התחתונה הוא כיחס הנשמה אל הגו".

, ולפיו התוספת של ט"בעשלמשנת ה ד"חבהשלב השלישי על ציר ההתפתחות הרעיונית מיוחס ב

משמעה שהמדרגות העליונות ביותר . השראה 'השראה'יה החסידית היא בחידושו של מושג התאוסופה

מקיפות וממלאות את ישות� של המדרגות התחתונות ביותר, וא" את העול� הגשמי הנברא. ההשראה 

ארי המדלג על הסדר ההיררכי. הדילוג המאפשר מפגש ישיר בי� הדרגות ילינ-מדברת על קשר לא

לי להזדקק לתיוו  המורכב העליונות של ראשית ההתהוות לבי� המדרגות הנמוכות של ההוויה, מב

ליונה לתחתונה אינו של נשמה והיי� שבתוו . כא� היחס שבי� המדרגה העא-לוהמסוע" של העולמות ה

  .443ה גו" בדר  נסתרת, אלא של נשמה המתגלה בכל הדרההמחי

                                                 

  מו. 'עמ ,בעיתה אחישנהי גינזבורג, "ראו למשל בספרו של ר  .442

לבי�  'השראה –התלבשות  –השתלשלות 'דית בי� מושגי "י גינזבורג מוסי" ומצביע על הקבלה בהגות החב"ר  .443

. התיקו� הנפשי 'המתקה –הבדלה  –הכנעה 'ט: "שלושת שלבי התיקו� הנפשי המתוארי� באיגרת הבעש

גורד כי המהל  הרוחני מתחיל בשבל שבו האד� מכניע את עצמו כלפי האל. בשלב השני הוא נדרש  טיני"הבעש

לערו  הבדלה בי� הטוב לרע, ובי� הניצו. הא-לוהי שבפנימיות כל מציאות לבי� הקליפה החיצונית שלה, ולבסו" 

א-לוהות בכל מרחבי העול� את המציאות כולה מתו  מודעות לנוכחות המלאה של ה 'להמתיק'לערו  סובלימציה ו

הנברא. שלושת השלבי� הללו מקבילי� לשלושת תפיסות הא-לוהות המתוארות לעיל: ההכנעה בפני האל היא 

תוצאה של הכרה בריחוק של העולמות מהאור הא-לוהי האינסופי, שכ� ההבנה היא שהעולמות ירדו והשתלשלו 

נברא. בשלב השני, היכולת להבדיל בי� הטוב לרע בכל אינספור מדרגות ממקור� האינסופי עד לעול� התחתו� ה
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ית בעיקר לטקסטי� הקבליי� שמאז המאה ד"חבמודל ההשתלשלות, שכאמור מיוחס במסורת ה

� מ ,והיות המשתלשלות זו מזוא-ל, מתאר את הספירות והעולמות כמציאויות י"ראועד לקבלת ה 13�ה

  פלוטוניות מובהקות.�והית ועד לעול� הגשמי. המודל מזכיר תפיסות ניאוא-להאינסופיות ה

        ההשתלשלות במודל הניאופלוטוניההשתלשלות במודל הניאופלוטוניההשתלשלות במודל הניאופלוטוניההשתלשלות במודל הניאופלוטוני ....4.2.4.14.2.4.14.2.4.14.2.4.1

סצנדנטי ישור הטרנוהות חורגת מעבר לגבולותיו של העול� וקיימת במא-לה 444במודל הניאופלוטוני

ות טרנסצנדנטית זו היא המקור שממנו נאצל כל היש, מבלי שהישויות א-לוה ,תשלו. יחד ע� זא

והות היא טרנסצנדנטית, א  יחד ע� זאת ג� א-להנאצלות מתנתקות ממקור�. כ  שבמוב� מסויי� ה

  אימננטית. בנוס", האצלה זו איננה מעשה מכוו� אלא מעי� הקרנה בלתי רצונית מתמדת.

  ההקרנה, או ההאצלה, מתואר ג� כהתפזרותה של הישות המקורית ממצב צבירה של תהלי

אחדות אל מצב של ריבוי וגיוו� ההול  ומתעבה, הול  ומתפרט. בשיטה הניאופלוטונית ההאצלה 

חושית (הרוח, המחשבה או השכל, וממנו הנפש), ורק אחריה �הראשונה היא של ממלכת הממשות העל

  משות החושית.מגיעה ההאצלה של המ

כאמור, תהלי  ההאצלה הניאופלוטוני נתפס כתהלי  דטרמיניסטי, וההוויות הנאצלות נקראות 

. מנקודת ראות זו העול� נתפס כשל� וכקיי� ללא פג� שכ� כל המצוי בו מצוי בצורה שבה 'היפוסטזות'

 �כמוכרח הוא אמור להיות. המתח שנוצר בתפיסה הניאופלוטונית הוא בי� התפיסה של העול

וכמושל�, תפיסה השוללת את קיומה של תורת מידות כלשהי, לבי� ההכרה בחיסרו� ובחוסר השלמות 

של האד� והעול�. מתו  כ  היא מדברת על הגעגוע הטבוע בבסיסה של הנפש האנושית, געגוע אשר 

  סופי המושל�. הפרטית המוגבלת לבי� מקורה האינ מקורו הוא המרחק התהומי שבי� הנפש

והות תובע בשיטה זו הכרה על שכלית עליונה, שכ� האד� אינו יכול א-לכי מושג ה טוע� מסו�יור

דר  הכרה שכלית לוגית. התהלי  הוא בבסיסו תהלי  מיסטי, שבו האד� מבטל את  הלעמוד על טיב

העליו�. אצל חלק מההוגי� הניאופלוטוני� התכלית  'אחד'קטגוריות החשיבה שלו והופ  את עצמו ל

רת כעמידה פני� מול פני� של האד� מול האחד, ואצל אחרי� כמצב של היספגות או היבלעות מתוא

של הנפש בתו  האחד. מצב זה, המתואר ג� כאקסטזה, הוא תכליתו של המאמ. המוסרי האנושי, 

  הכולל את ההתמדה, הביקורת העצמית, היושר והזהירות. 

שבה מתהווה הממשות החושית מתו   'גזירה'מציי� יורמסו� הוא דרכי השמד חשוב נוס" מ

הממשות העל חושית. הגזירה מתייחסת לסיבתיות של מודל ההשתלשלות, סיבתיות השונה 

                                                                                                                                            

מפגש ע� המציאות תלויה בתפיסת המדרגות העליונות כמתלבשות בתו  המדרגות התחתונות. ההבנה היא שהרע 

שיי  למישור החיצוני והנפול של המציאות ואילו הטוב למימד הפנימי הנעל� שבה. בשלב שלישי, המתקת 

ל ראיית ההשראה של האינסו" הא-לוהי החופ" על פני כל המציאות הנבראת, המציאות כולה היא תולדה ש

  מח). ', עמבעיתה אחישנהובמיוחד על המדרגות התחתונות והנמוכות שבה. (וראו עוד 

  ראו יורמסו�, פילוסופיה.  .444
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�מהסיבתיות של החלל והזמ�. תפיסה זו גרמה לניאו �פלוטוני� להתייחס אל ההסברי� המדעיי� כלוקי

  בשטחיות שכ� ה� עוסקי� רק ברובד החיצוני של המציאות.

        במודל של שער הייחודבמודל של שער הייחודבמודל של שער הייחודבמודל של שער הייחודההשתלשלות ההשתלשלות ההשתלשלות ההשתלשלות  ....4.2.4.24.2.4.24.2.4.24.2.4.2

דובער ההשתלשלות מתייחסת לרמת המודעות היסודית הנדרשת מהאד� בעבודת  'במודל שמציע ר

 �ההתבוננות. תכליתה היא לעמוד על טיבו של הקשר הסיבתי הרצי" שבי� אור אינסו" לבי� העול

  לו:והיי�. הקשר הסיבתי מתואר במילי� אא-להתחתו� דר  כל שלבי הביניי� בעולמות ה

 'שמהו 446ז"בקשורי� ז 445'ת מהרבה טבעולהשתלשלות כמשל השלש 'ולכ� נק

התחתונה נעו� בעליונה הימנה, וכל כול�  'העליונה נעו� בתחתונה הימנה ומהו

שכניסתה אינו אלא בעליונה  פ"עחתונה ביותר אתקשורי� בזה האופ� עד שה

ה תתנענע היא קשורה בעליונה ביותר עד שכשינענעו אות מ"מהימנה בלבד 

 מ"משכניסתה היא בתחתונה הימנה בלבד,  פ"עהעליונה ביותר, וכ� העליונה א

  .447היא קשורה בתחתונה ביותר עד שכשינענעו אותה תתנענע התחתונה ביותר

תערותא אתערותא דלתתא א'יקרו� הקבלי היסודי הגורס כי בבע אפואתפיסת ההשתלשלות כרוכה 

שהתמורות  –והי, וכ� להיפ  א-לח להשפיע על העול� הוכ , כלומר שבמעשה התחתוני� יש'דלעילא

  והי משפיעות במישרי� ג� על המתרחש בעול� התחתו�.א-לבעול� ה

את רעיו� ההאצלה, המדבר על דילוג וקשר ישיר שבי� הגבוה ביותר והנמו  ביותר, או בניסוחו 

עומק של מודל  דובער כהתפתחות ', מזהה ר'נעו. תחילת� בסופ� וסופ� בתחילת�'י ד"חבה

קציה אשההשפעה והאינטרהעיקרו� היסודי ממודל ההשתלשלות נגזר ההשתלשלות. שכ� לתפיסתו 

  המשמעותיי� ביותר מתרחשי� דווקא בי� הקצוות של המערכת:

שביטול הסו) דייקא מגיע לכח היותר  448ס"בוהנה עוד יש לפרש בעני� נעו� ת

  .450ת"חמעלה ב 449ע'תחילה ולא ביטול האמצע וכידוע דסומ

והי העצמי א-לדובער היא שההשתלשלות כרוכה ברדוקציה, כלומר בהקטנה של האור ה 'הטענה של ר

ובהתאמתו לכלי� של העולמות הנבראי�. תהלי  הרדוקציה מאפשר אמנ� בריאה, א  מונע את הופעת 

כלל 'תהלי  ההתבוננות היא להגיע למצב של הכרת ה תמטרומ� ואת גילוי העצמות. מצד שני, הנא

והית א-לאקוסמיסטית כולית של נוכחות  ה, כלומר שהאד� יוכל להגיע לחווי'שלאחר הפרט

                                                 

  = טבעות.  .445

  = זה בזה.  .446

  ב."ליקוטי ביאורי�, קעב ע  .447

448.  .�  = תחילת� בסופ

  = סו" מעשה.  .449

450.  .(�  = מחשבה תחילה. (ש
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סס, כאמור, על ובש א� האד� נשאר במבנה ההיררכי המאבסולוטית. חוויה הזו איננה יכולה להתרח

והי. הוא חייב למצוא דר  לראות את השל� החופ" על הפרטי�, את א-לרדוקציה והקטנה של האור ה

  .'סיפור הקט�'שמעבר ל 'פור הגדולסי'ה

 ,�באופ� פרדוקסלי דווקא ביכולת הצמצו� מתבטאת היכולת הזו של הדילוג על שלבי הביניי

  לתלמידיו פועל באופ� יצירתי דר ח"דאוהבלימה העצמית. כ  למשל הרב המבקש להנחיל את דברי ה

�את באמת �. א  כדי להביא ליכולת הקוגנטיבית של השומעי רדוקציה והתאמת הגיגיו המופשטי

. רק בדר  זו הוא מסוגל מצד אחד 451'להעלי� מהות עצמות שכלו'הנקודה העצמית שלו הוא צרי  

עצמות ומהות שכלו לא הארתו 'לשק" את יוכל ומאיד  שגילוי זה  'לימש  בבחינת השפעה וגילוי'

  .'בלבד

        יצירה מול בלימהיצירה מול בלימהיצירה מול בלימהיצירה מול בלימה    ––––שני סוגי התגברות שני סוגי התגברות שני סוגי התגברות שני סוגי התגברות  ....4.2.4.34.2.4.34.2.4.34.2.4.3

. הסוגיה 'עבודת המידות'מצוי בתחו� הדרישות האתיות הנדרשות מהאד�, או דוגמא נוספת לרעיו� זה 

מיניי�. , קרי דחיית סיפוקי� 'מירת הבריתש'הרלוונטית להתמודדות זו היא הקושי המובנה של האד� ב

ח הצמצו� וההימנעות. בעוד שלראשו� מספיק וח היצירה לבי� כועל ההבדל שבי� כ דובער מדבר 'ר

 �, הרי שהשני דורש 'יש מיש'נבראי� קיימי�, שכ� הוא מאופיי� כפעולה היוצרת שימוש במשאבי

של האינסו"  'עצמות ומהות'ח טרנסצנדנטי מחודש, סיוע חיצוני לאד�, שמקורו בומעורבות של כ

  והי.א-לה

רעיו� זה מציע קביעה פסיכולוגית על טבע האד�, וטוע� להבדל תהומי בי� שני סוגי� של 

להגיע להישגי� אישיי� יוצאי דופ� מבחינה חברתית, וכ� . אנושי. לעניינו: בכדי התגברות או מאמ

האד� צרי  לפעול בתנועה אי�  בכדי ליצור יצירה ספרותית או אינטלקטואלית בעלת ער  בולט,

והשקעת המאמ. היא חלק  ,יצור פועל, היצירתיות טמונה בומטבעו הוא האד� המנוגדת לטבעו. 

ח הרצו�, להגביר את קצב הפעולה, למקד ושנדרש ממנו כדי להצטיי� זה לאמ. את כשלו. כל  .א.נ.מהד

  ולדייק את האנרגיות שלו, ובכ  להגיע מהר יותר, רחוק יותר, גבוה יותר. 

הוא חלק מהטבע  'חסד'. ה'חסד'מכנה את התשוקה להתפשטות ולהטבעת חות� בש�  ז"רש

וית אחרת, וולת להגביר ולמנ" את התנועה הזו. מזנמדדת על פי היכהאנושית האנושי, וההצטיינות 

   .חברתישל האגו לבלוט ולקבל הכרה ומעמד דרכו היא  'התפשטות'ה

מקבל בונוס  כ"לעל פעולה הרואית בקרב או כשמנ ל"שלא פע� כשחייל מקבל צלצור  המחשה, 

. 'כ  מצופה ממני ל מלאתי את תפקידי.ובס  הכ'על השגת תשואה יוצאת דופ�, הוא מצטנע ומצהיר כי 

אינו . כי ההישג המקצועי , שבאמת לא התרחשה פה פריצת דר  יוצאת דופ�צודק יטע� שהוא דובער 'ר

אלא דווקא העצמה שלו. צא וראה את המאבקי� שיש בכל  ,דורש לאמיתו של דבר התגברות על האגו

�כי אי� מספיק  100�ה ארגו� על קידו� לתפקידי� בכירי�. הנערי� רבי� ע� המורה בתיכו� על ציו

                                                 

  ב."ש�, קעד ע  .451
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מאיות לכול�, הקציני� רבי� על תפקיד פיקודי כי אי� מספיק תקני� לכול�, והפוליטיקאי� רבי� על 

מקו� בכנסת בגלל שאי� מספיק מושבי� לכול�. כ  בנויה ההיררכיה, וכל גו" או ארגו� בונה את עצמו 

  סביב היררכיה.

נעו.  הח המניע שלווהי. הכא-למקורו באינסו" הח שו, היא כדובער 'ר הימנעות לעומת זאת, יאמר

 ג� הוא נחמ� מברסלב שציי� בימתכתב היסטורית ע� ב� תקופתו ר דובער 'ר. בנקודה זו 'צמצו�' יסודב

בכדי לפעול בעול�. ושהצמצו� זה יכול  'איש הישראלי צרי  לצמצ� את אור להביות ליבו'כי 

� ע� להתרחש רק בעקבות הזדהותו הטוטאלית של האד' �אור הקדוש ברו  הוא אינסו"... שהוצר  ג

  .452'הוא לצמצ� אורו לצדדי� בכדי לברוא העולמות

היא שהאד� בעצמו איננו יכול להימנע, אינו יכול  רש"זזוהי תובנה מהפכנית. שכ� טענתו של 

 . יכולת דחיית הסיפוקי�ת שלו לפעולה ולהטבעת חות�, מיני או חברתילעצור את התשוקה המתפרצ

אל השורה על האד�. זוהי ישועה שאותה מקבל �היא יכולת פלאית אינסופית שמקורה הוא בחסד

ו� ללא הצמצו�, שלא תיכאינה יכולה להתקיי� ציוויליזציה ש רעיו� יסודי בחסידות הואהאד� מבחו.. 

ה של כלי� המסוגלי� לשאת את המתח שבי� האור לכלי. יחד ע� קדושה ולא סדר חברתי ולא הבני

 ,והי חיצוניא-לתלות האד� באל, שכ� ההתגברות מתאפשרת רק מכוחו של סיוע ב הדגש הוא ,אתז

  של האד� עצמו. טבעו היסודיחלק משאיננו 

        מקור הכאבמקור הכאבמקור הכאבמקור הכאב ....4.2.4.44.2.4.44.2.4.44.2.4.4

דובער  ', מזהה ר'השראה'או כ 'השתלשלות יש מאי�'ביטוי נוס" למציאותו של מודל הדילוג, המוגדר כ

  בכאב הגופני:

האחרונה שהוא מזיגת החיות  'בבחי 'אפי ע"וצא במהההעל� שבנפש נמ 'אבל בחי

ואדרבה מצד ההעל� כל מה שנמש� בדר� דילוג  ,בפרט בכל אבר ואבר לפי ערכו

יש בזה כח העצמות ביותר, ואפשר לומר שלכ� תתפעל הנפש ממאורעות  יותר

אור וזיו  'שאינו רק בחי ,ברגל ירגיש הנפש שאינו מצד חיות הנפש 'הגו) וכאב אפי

  .453לומר שזהו מצד ההעל� של כל כח כ"עהנפש, ו 'ינו נוגע לעצמיוא

זוהי תפיסה ייחודית, שכ� המודעות האנושית בזמ� הופעת הכאב נתפסת פה כגבוהה יותר מהמודעות 

ח החיי� הפוע� בו והקיימת בזמ� שהגו" בריא. במצב הבריא, הנורמלי, האד� אינו חווה את כ

 'אור וזיו'ח החיי� הוא מפגש חיצוני, ע� פנומ� חלקי המתואר כו� כעבחריפות ובעצמה. המפגש שלו 

ח ובלבד. דווקא הכאב מבטא קיו� גבוה יותר, חרי" יותר, שבו האד� פוגש את מקורו העצמי של כ

ית יהחיי�, במפגש שהוא מטבעו נוקב ומזעזע הרבה יותר מהמצב הרגיל של הבריאות. הכאב הוא הוו

                                                 

  תורה מט. ,קמא �"ליקוטי מוהר  .452

453.  �  א."קעה ע    ,ליקוטי ביאורי
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דובער  'ות האד� לטבעו המקורי גבוהה יותר. בהבחנה זו מתכתב ררשית יותר, שבה מודעוחיי� ש

  , בספר התניא:ז"רשבאופ� מעניי� ע� דבריו של אביו, 

כי השמחי� ביסורי� עליה� הכתוב  ז"לולכ� אר 'וגו ה"יאשרי הגבר אשר תיסרנו 

יותר  'כי השמחה היא מאהבתו קרבת ה ,אומר ואוהביו כצאת השמש בגבורתו

היא ביתר שאת  'וקרבת ה ,'כדכתיב כי טוב חסד� מחיי� וגו זעוה"מכל חיי ה

ועל כ�  ,ומעלה לאי� ק� בעלמא דאתכסיא כי ש� חביו� עוזו ויושב בסתר עליו�

זוכה לצאת השמש בגבורתו לעתיד לבא שהיא יציאת חמה מנרתקה שהיא 

דהיינו שאז יתגלה עלמא דאתכסיא  ,ולעתיד תתגלה מכסויה עוה"זמכוסה בו ב

ומסתופפי� בצלו צל  עוה"זח ויאיר בגילוי רב ועצו� לכל החוסי� בו בויזר

  .454ל"דצל ולא אורה וטובה נראי� ו 'שהוא בחי ,החכמה

את הייסורי� כגילוי גבוה יותר של השגחה. כמצב שבו המודעות המוגברת של  ז"רשבקטע זה, מתאר 

ברור שלא  ז"רשוהית. לא-לה רמה גבוהה יותר של השגח לשהאד� לגופו הדואב נתפסת כפועל יוצא 

האד� לקבל על עצמו  מתנה את ההתעלות הרוחנית במוכנותקות, ולכ� הוא למצב של דב כל סבל הופ 

�הופעת ידו של האל. הנכונות לקבל את הייסורי� באהבה הופכת אות� אות� כולראות  ,את הייסורי

מזהה את המודעות הגופנית למפגש רוחני חי ורוטט, שבו האד�  ,ממופע טראומטי של כאב וסבל

   והית גבוהה שמעבר לכלי ההכלה והקבלה הרגילי� של העול�.א-להחריפה שלו ע� נוכחות 

        קדמו� קדמו� קדמו� קדמו�     ––––אחד אחד אחד אחד     ––––יחיד יחיד יחיד יחיד  ....4.2.4.54.2.4.54.2.4.54.2.4.5

דובער חשוב להדגיש שכל תהליכי ההתפרטות  'בהתאמה לקונספט היסודי של שער הייחוד, לר

 �בגדר חידוש מוחלט מ� האי�, וכי וההתבחנות המאפייני� את מהל  ההאצלה ובריאת העולמות אינ

והית. הטענה היא שכל מהל  העולמות א-לבעצמות ה �רשוהעולמות שה� יוצרי� אינ� נפרדי� מש

כבר מונח וקיי� בשלב העצמות הראשוני. מדובר אמנ� בפוטנציאל בלבד, שנעו. בפוטנציאל היולי 

  .'קיי�'בשורש שהוא אינסופי ובלתי נית� לחלוקה, א  בכל זאת הוא 

והית כולל שלושה שלבי� א-לרשי הבריאה בעצמות הוהמודל שמציע שער הייחוד לתיאור ש

 �תהלי  קוד� של תהליכי� פנימיי� המתרחשי� בעצמות. שכבות אלו קיימות כאמור עוד מקדימי

  ההאצלה שבמהלכו נברא עול� האצילות. 

 � 'עצמות אור אינסו"'ר כית העולמות מוגדיבתו  העצמות המכי� את הוושח והשלבי�: הכאלו ה

. ממנו מתהווה תהלי  פנימי, שכאמור מטרי� את מהל  הצמצו� 'אור פשוט בתכלית הפשיטות'או כ

  ואת בריאת עול� האצילות:

אורו וזיוו הנקרא אור 'דובער מכנה אותה ג�  'המדרגה הראשונה נקראת יחיד ור – 'יחיד''יחיד''יחיד''יחיד' .1

ועוד.  'ות אור עצמותו כפי שהוא דייקאהתגל', 'טהירו עילאה', 'הוא ושמו בלבד', 'אינסו"

                                                 

  , פרק כו.ספר התניא  .454
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 �, והתפיסה הבסיסית היא ששלב היחיד 'למעלה מהתאחדות נפרדי�'השלב הזה מכונה ג

והית, א  הללו א-לרשי כל הכוחות הפרטיי� העתידי� לצאת מהעצמות הוכולל אמנ� את ש

גדרה. כ  להגדיר או לכמת אות� בשו� סוג של העד שאי אפשר רש� וכה מזוהי� ובלועי� בש

יש אמנ� פוטנציאל רוחני שעתיד להוות בהמש  את ספירת החכמה,  'יחיד'למשל, בשלב ה

 �א  אי� מדובר בחכמה מובחנת וידועה שנית� להגדירה על פי הפרמטרי� הקיימי

 .(� בטרמינולוגיה הקבלית ביחס לעול� האצילות (שנברא מאוחר יותר, לאחר הצמצו

כוחות עצמיי� 'בנפש האד� ומכנה אותו בש�  דובער מזהה את השלב הזה ג� 'ר

�רצוני הכולל את כל מה -מקביל למרחב הפנימי הטרו� 'יחיד'ה ,. בנפש האנושית'והיוליי

שהאד� עתיד לרצות או לחפו. בימי חייו, עוד לפני שהדבר עלה ברצונו בפועל. הדוגמא 

שבעלי החיי� ניחני�  , ועניינה הוא'כח התנועה בעצ� החי'ח זה היא ודובער לכ 'שמביא ר

בפוטנציאל תנועה ג� לפני שה� רוצי� או מנסי� לנוע בפועל במרחב הפיזי. לאור זאת, 

מדברי� על כוחות פוטנציאליי� קיימי� שלא נית� להגדיר�  'יחיד'כשמדברי� על מדרגת ה

ה� מצויי� עדיי� בשלב טרומי, שבו ה� אינ� ש, מאחר 'מתאחדי� וכלולי� בעצ� הנפש'כ

� כלל מעצמות הנפש. בכדי להתאחד או לחזור למקור צרי  להיות קוד� כל נבדל, וכא� נבדלי

הוא חסר  'יחיד'האנושי בשלב ה 'חסד'הנבדלות הזו איננה קיימת. כ  למשל, פוטנציאל ה

�היא הגדרה בשיתו" הש� בלבד ולא הגדרה  'חסד'ולכ� ההגדרה  ,מובחנות והגדרה לחלוטי

  . המצביעה על תכונה ספציפית

מעצ� העובדה שבשלב  מה שכ�, אנו יודעי� שהחסד קיי� בנפש ג� בשלב העוברי, וזאת

מסקנה הוא  המאוחר יותר אנו מזהי� את החסד כחלק מהתכונות הקיימות של האד�. היסק ז

אינדוקטיבית רטרואקטיבית. כלומר, מהעובדה שבשלב מאוחר של ההתפתחות האנושית אנו 

רש וד והתפשטות, שומה עלינו להסיק שהרצו� הזה נובע משמסוגלי� לזהות תנועה של חס

חפ. חסד 'דובער, שהאד�  'פוטנציאלי הקיי� כבר בשלב העצמותי הראשוני, או בלשונו של ר

, ג� א� בשלב ראשוני זה החסד עדיי� אינו פונה החוצה ואינו מתממש כתנועה 'בעצמותו

  קונקרטית ספציפית.

והי שלפני הצמצו�. מדרגה זו מכונה ג� בשמות א-לסו" האחד הוא השלב השני באינ – 'אחד''אחד''אחד''אחד' .2

:�. הרעיו� הוא שבשלב זה קיימי� 'חסד� ולא בחסד ידוע', 'חכי�, ולא בחכמה ידיעה' הבאי

כבר שורשי� ספציפיי� יותר לכוחות שיהוו בהמש  את עול� האצילות. כא� נית� לדבר כבר 

שיער 'דובער מכנה זאת בביטוי  'ר כללית למה שעתיד להתרחש בהמש . 'תכנית עבודה'על 

. כלומר, בתו  המצב 'גלי" גליפו בטהירו עילאה', או 'בעצמו בכח מה שעתיד להיות בפועל

העול� עתיד להיבראות ות חוקקת את האותיות שמה� א-לוהשל העצמות מתהווה שלב שבו ה

חקיקת 'ר ויוצרת את ההכנה לקיומ� של נבראי� נבדלי�. יחד ע� זאת, למרות שיש פה כב

ויצירת פוטנציאל לנפרדות, עדיי� מדובר בכוחות המזוהי� לחלוטי� ע� האחדות  'אותיות

מתבטאי� בהוויות מובחנות נבראות אלא רק אינ� המוחלטת, ועל כ� הגיוו� וההתפרטות 

, רוצה לומר שיש 'התאחדות הנבראי�'דובער מציע כבר לדבר על  '. במדרגה הזו ר'אותיות'ב
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ה של מדרגה זו ו באוטונומיה כלשהי אבל תודעת� היא אחדותית לגמרי. ביטוינבראי� שניחנ

, כלומר שהכוחות העתידי� 'כוחות שמוכני� לבוא לידי גילוי 'התפשטות י'כ בנפש מוגדר

בשלב מתקד�  להתגלות ולהתממש י�עתיד �כבר, ושה י�להוות את ספירות האצילות קיימ

ח וח החסד הטמו� בנפש האנושית הוא כבר כומר שכנית� לו 'אחד'. לשו� אחר, בשלב היותר

 ממשי קיי�, א  רק ברמת המוכנות לצאת ועדיי� לא בשלב המימוש. 

3. '�קדמו�, השלב השלישי, מתייחס למצב שבו הכוחות הפנימיי� כבר עברו התבחנות  – 'קדמו�''קדמו�''קדמו�''קדמו

והתפרטות מלאה, וכל מה שחסר לה� זה לצאת ולהתממש בפועל. המעבר בי� שלב זה, 

מפורטת, לבי� שלב המימוש, תלוי בנסיבות חיצוניות:  'תכנית אדריכלית'ולל כבר הכ

דובער  '. ג� כא� מדבר ר'כשנמש  ובא לאותו דבר פרט רק שעדיי� לא בא מצד העדר ומניעה'

 �, א  כא� מדובר 'שיער בעצמו בכח מה שעתיד להביא בפועל'על המצב שבו בעל הרצו

הוכ� בכל השיעור באותיות ששיער 'ודה כבר הושלמה: בשלב התפתחותי שבו תוכנית העב

. יש פה תכנו� מפורט לפרטי 'בעצמו אי  יהיה איכות אופ� ההשפעה ממש לחו. מעצמותו

 ,�ממשית של הלפעולה פניית� הכוחות הפנימיי� ליציאה ולמימוש, רגע לפני ומיקוד פרטי

 יצירת עולמות.

4.2.54.2.54.2.54.2.5....  � הצמצו� הצמצו� הצמצו� הצמצו

�והית הגיעה העת לצאת ולפעול. א-להעולמות בתו  העצמות ה לאחר שלבי ההכנה הפנימית של בניי

נית היא כמוב� הצמצו�, אשר ממנו נוצר החלל הפנוי יאיה הלורתאוסופהפעולה הדרמטית ביותר ב

, ושממנו יתהווה בהמש  חומר הגל� לבריאת עול� 'הרוש� מאור אינסו"'המכיל את הרשימו, או 

  האצילות. 

ח הטרנספורמטיבי המאפשר את המעבר ודובער הוא הכ 'א דרעיקר עניינו של הרשימו אליב

והית אבסולוטית לבריאה של עולמות רוחניי� מובחני� (ובהמש  ג� ליצירת העול� א-למעצמות 

  . 'משתנה ממהות רוחני למהות הגשמה'הגשמי). הוא מה שמאפשר מצב בו 

ציה בי� מצבי צבירה ספורמנא  לפני הרשימו צרי  כאמור לבוא הצמצו�, שמטרתו אינה הטר

, כלומר לאפשר לאור לפעול ג� 'להמשי  אור בדילוג הער 'אלא  ,והיתא-לשוני� של אנרגיה 

�  והית.א-לנוכחות העצמות השאי� חשי� בה את  ,בתו  סביבה של הסתר פני

המעניי� במשלי� אלה הוא  .דובער מציע שלושה משלי� כדי להסביר את מהות הצמצו� 'ר

שונה מדוע הצמצו� אינו בדר  ומגדיר  ,ה למעשה מטרה אחרת של הצמצו�שכל אחד מה� מזה

. אלו ה� 455 'אינו כפשוטו'מדוע הצמצו� או בלשו� אחר,  .והיתא-לפוגע במוחלטות של העצמות ה

  הסיבות לצמצו�: שלוש

                                                 

455.   ,�סב; –מז; א, ב (ניס� תשס"ג), עמ' מה–היכל הבעש"ט א, א (כסלו תשס"ג), עמ' לראו גרינוולד, האור והצמצו

; 169–153עמ' ; והשוו רוט, תורת הצמצו�, מח–תשרי תשס"ד), עמ' לאמ; א, ד (–ג (תמוז תשס"ג), עמ' ל א,

.�  רוטנברג, סוד הצמצו
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והות א-לזהו הצמצו� הכמותי. כא� הצמצו� נתפס כיכולת של ה –    ''''שונה לתלמידו דר  קצרהשונה לתלמידו דר  קצרהשונה לתלמידו דר  קצרהשונה לתלמידו דר  קצרה'''' .1

דובער היא בהבדל שבי� המשנה הקצרה  'תכנה לניסוח קצר וממצה. הדוגמא של רלתמצת את 

והלקונית לבי� אריכות המשא ומת� והפלפול התלמודי. הצמצו� מתואר פה כתקציר דידקטי 

. החידוש של תיאור מוגבל המאפשר הנחלה של ידע מסוע" ומורכב לתלמיד שכושר קליטתו

בריבוי  'להחזיק ראש'תי: התלמיד איננו מסוגל עמדת הצמצו� על הציר הכמוהזה הוא ב

�ולכ� הרב המעוניי� להנחילו דעת צרי  לדעת לתמצת את הגיגיו  ,פרטי� והסברי� מסועפי

בצורה תמציתית ובדר  קצרה. השאלה הנשאלת היא מדוע לאור זאת הצמצו� אינו כפשוטו? 

א מעוניי� להנחיל שג� כאשר הרב מלמד את תמצית התוכ� העיוני שהומשיב דובער  'ר

הרי שברקע הרב עצמו זוכר את כל הפרטי�, בדומה לתלמיד חכ� שלומד משנה  ד,לתלמי

ונזכר דרכה בכל השקלא וטריא התלמודיי�. היכולת לזכור את כל הפרטי� דר  לימוד התקציר 

הוא מבקש לרכז, ששלה� מלמד שהתקציר כולל בתוכו באופ� סמוי את כל מבנה הדעת הרחב 

 ממשי אלא רק ביטוי מתומצת. 'צמצו�'חס אליו הוא אינו ולכ� בי

כא� הצמצו� איננו במישור הכמותי אלא במישור האיכותי: הוא נתפס  – ''''חיות הנפש בגו"חיות הנפש בגו"חיות הנפש בגו"חיות הנפש בגו"'''' .2

והית המופשטת אל עול� א-לפה כפעולה חיונית המאפשרת את הטרנספורמציה מהאנרגיה ה

. ללא 'ני שבעצ� הנפש לחיי בשרכדי שישתנה מחיי רוח'החומר, או בלשונו של שער הייחוד 

 �צמצו� אי� אפשרות לשינוי מצב הצבירה, וממילא אי� אפשרות ליצירה של עול� שאיננו עול

וע� כל זה הרי 'שכ�  ,דובער מדגיש כי ג� בהיבט הזה הצמצו� איננו כפשוטו 'רוחני מוחלט. ר

שפעה שבי� הגו" העובדה שאנו מזהי� שמערכת הה :רוצה לומר .'מתפעל הנפש ממקרי הגו"

סטרית, ושלא רק החומר מושפע מהרוח אלא ג� הרוח -קטיבית ודואוהרוח הינה אינטר

מושפעת משינויי� במצבו של הגו" הגשמי, מלמדת כי ג� לאחר הצמצו� של הנפש ושינוי 

מצב הצבירה שלה לצור  בריאת הגו", עדיי� יש ביניה� קשר בלתי אמצעי. הגו" הוא ביטוי 

, כלומר אנרגיה מרוכזת הנצפית 'מהתעבות האורות נוצרו הכלי�'אחר תואר כ במקו�ל מה שש

כלומר, ג�  .'ג� הסומא מוליד של�'מר. הראיה שמביא שער הייחוד היא מבחו. כחו

ולכ� האד�  ,והי שמהווה אותה הוא אור של�א-להרי שהאור ה ,כשההופעה הגופנית לקויה

 שלו איננו פגו�. הנכה יכול ללדת אד� בריא שכ� האור הפנימי

3. ''''�זהו צמצו� לצור  דילוג. לשו� אחר, כא�  – ''''כח תנועה הרוחנית כשבאה בתנועת הגש�כח תנועה הרוחנית כשבאה בתנועת הגש�כח תנועה הרוחנית כשבאה בתנועת הגש�כח תנועה הרוחנית כשבאה בתנועת הגש

ח ושל הכ 'השראה'הצמצו� נתפס כמה שמאפשר את מה שהגדרנו מוקד� יותר כיכולת ה

ג� לאחר שינוי מצב הצבירה שיצר פער  ,והי, קרי יכולתו של האור לפעול בעול� שבראא-לה

. ג� ברמה הזו הצמצו� אינו 'אור'בורא לנברא, וג� כשהעול� איננו עול� של תהומי בי� ה

כפשוטו, שכ� אנו למדי� לדעת כי האור המקורי נותר בתוקפו באופ� שמאפשר לו עדיי� את 
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חש בעול�, בדומה ליכולת האינטלקטואלית של האד� להסיק רהיכולת להשפיע על המת

 .456'טי מכח המשכיל שלוהתחכמות שכל פר' – מסקנות חדשות משכלו

        הרשימוהרשימוהרשימוהרשימו ....4.2.64.2.64.2.64.2.6

דובער כי השינוי שהוא מציע הוא שינוי מינורי שאיננו מהווה דרמה  'בניגוד לצמצו� שלגביו טוע� ר

והית, הרי שהרשימו מתואר כצמצו� ממשי משמעותי א-לשל ממש בתו  המוחלטות של העצמות ה

  שיוצר הרשימו, וה�:  דובער מביא דוגמאות שממחישות את הפער הדרגאי 'הרב יותר. כא� ר

אי� מדובר פה על תכנית  – ''''הרוש� שעושה הבני� שיוכל לעשות הבני� בקיצור קו זההרוש� שעושה הבני� שיוכל לעשות הבני� בקיצור קו זההרוש� שעושה הבני� שיוכל לעשות הבני� בקיצור קו זההרוש� שעושה הבני� שיוכל לעשות הבני� בקיצור קו זה'''' .1

 ,�אדריכלית מפורטת שממנה האומ� בונה את הבניי�, אלא לסימ� בעלמא שנועד ליוצר לזיכרו

 ,סימ� שיאפשר לו להיזכר בתכנית העבודה המקורית ולכונ� את יצירתו. זהו פער משמעותי

שכ� הרשימו נתפס כמסמ� גרידא שאמור להצביע על מסומ� נפרד, ולא כמסומ� עצמו בהופעה 

  תמציתית או חלקית.

2. ''''�ג� כא�, התפיסה היא שקיי� פער מהותי  – ''''שעושה לזיכרו� אות, בבחינת עשה ל  ציוני�שעושה לזיכרו� אות, בבחינת עשה ל  ציוני�שעושה לזיכרו� אות, בבחינת עשה ל  ציוני�שעושה לזיכרו� אות, בבחינת עשה ל  ציוני

 בי� המסמ� למסומ�, המסמ� אינו תמצית כוללת של המסומ� אלא רק כלי עזר להיזכרות בו. 

אלא  'השונה לתלמידו דר  קצרה'הרמיזה איננה  – ''''הרומז בידו לאיזה שכל עמוק ביותרהרומז בידו לאיזה שכל עמוק ביותרהרומז בידו לאיזה שכל עמוק ביותרהרומז בידו לאיזה שכל עמוק ביותר'''' .3

 למעשה כמעי� תזכורת עקיפה לתובנה שעליה רוצה הרב לרמוז.  היא מתפקדת

 'הגדרה זו של הרשימו אינה עולה בקנה אחד ע� הקו הפרשני הכללי של ר ,לכאורה :כא� ישאל השואל

הנית� את המשמעות הדרמטית של הצמצו� והפער שבי� הבורא לנברא דובער, המבקש לצמצ� ככל 

  . )מתו  תפיסה אקוסמיסטית של המציאות כפי שביארו במבואות(

מקבלת את הצמצו� הלאמ. את התפיסה מוכרח דובער  'א  מסתבר שבאופ� פרדוקסלי ר

כמו הקיצור 'והית: א-לכדי להגדיר מחדש את היכולת האינסופית של העצמות ה ,כתהלי  ממשי

. 'הבלתי מוגבל בעצ� ס"אכח ההגבלה שיש באור  'הנה למעלה זהו בחי ,שכלול בו כל האריכות

לומר שהאינסו" כולל בתוכו ג� מוכרחי� שהאינסו" איננו מוגבל בעצ�, אנו מפני דווקא  :פירוש

ו" שהוא סרו�. לשו� אחר, אינסיבעל חנמצא הוא את היכולת להגביל את עצמו, שכ� ללא יכולת זו 

ח וחידוש כהוא ח הגבול ואת יכולת הצמצו�. ולכ� הרשימו ולכלול ג� את כמוכרח אינסופי באמת 

סר הגבול, בניגוד לצמצו� שאיננו מוגדר כצמצו� ממשי אלא רק כתמצות, והגבול שבתו  ח

  .'שונה לתלמידו דר  קצרה'בבחינת 

                                                 

קא. על –; תשבי, משנת הזוהר, א, עמ' צח34–23עוד על תפיסת הצמצו� וההאצלה ראו שלו�, שבתי צבי, א, עמ'   .456

  ת מושג הצמצו�.; אידל, תולדו150תפיסות קבליות נוספות של הצמצו� ראו שלו�, ראשית הקבלה, עמ' 
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� נקודהנקודהנקודהנקודה ....4.2.74.2.74.2.74.2.7 � � �� קוקוקוקו � � �        שטח שטח שטח שטח 

מרחבי, �דובער בוחר לערו  שימוש במודל הנדסי 'ר ,בבואו לתאר את תהלי  יצירת עול� האצילות

הרשימו מוגדר פה כנקודה, כלומר כשלב ראשו�  ,. מבחינת תהלי  ההאצלה'שטח�קו�נקודה'המכונה 

ממוקד שאי� בו עדיי� את הפעולה המלאה של יצירת עול� האצילות. מתו  הנקודה הזו נמש  הקו, 

ד שיוצר בפועל את עול� האצילות ואת העולמות והי הממוקא-לאנית כאור היהמוכר בקבלה הלור

 �  לי  את השטח. ההיוצרי� בסופו של הת 'קוי אור  וקוי רוחב'המשתלשלי� ממנו, ומתו  הקו נמתחי

ח ודובער ה� שהנקודה כוללת את כל העתיד לצאת ממנה במצב שנית� לתאר ככ 'ההדגשות של ר

שט להניע, וכח הצמיחה בטר� מתפשט כח התנועה בטר� מתפ'זמי� לפעולה. דוגמא לכ  הוא 

דובער חוזר שוב ושוב על ההגדרה של הנקודה  '. ר'וכל השכל בטר� מתפשט להשכיל ,להצמיח

הגדרה זו ביטוי לחוסר קיו� אלא דווקא להיפ : הנקודה כוללת את כל פירוש . א  אי� 'היולית'כ

� לפעולה מיידית א  שטר� ח זמיואלא שקיו� זה מוגדר ככ ,הכוחות העתידי� לצאת בקיו� מלא

 �מומש. הדוגמא של שער הייחוד היא התלמיד שיושב לפני רבו ולומד. התלמיד הזה יכול להיות חכ

ובעל דעת רחבה בעצמו, ולמרות זאת הוא איננו יוצא בעצמו ללמד אחרי�, שכ� כולו מצוי עדיי� בשלב 

איידי דטריד למפלט לא ', שכ� 'משפיע'למעבר למצב של  תהקליטה והקבלה והוא איננו פנוי נפשי

  .'בלע

הקו ג� יוצר את ההיררכיה, שמבלעדיה לא נית� ליצור עולמות ולא לכונ� ציוויליזציה. הקו מגדיר 

את המערכת שתיבנה בהמש  דר  כ  שהוא קובע את הפרמטרי� שלה, מגדיר את ההבדל שבי� למעלה 

תאמת האור היוצר לכלי הקליטה והקבלה של ללמטה ובי� גבוה לנמו . מ� הצד השני, הקו אחראי על ה

לתוכ� רלוונטי  'נקודה'של ה הנבראי� או המקבלי�, ובכ  הופ  למעשה את הפוטנציאל היצירתי

לפי מתקיימי� א  ההרחבה והעיצוב שלו  ,והי העצמיא-לח האור הוהקו נוצר מכ :לשו� אחר .�עבור

'�  . 'ער  המקבלי

העצמות והרשימו. בניגוד לעצמות האינסופית הרשימו  – בכללות, הקו נוצר על ידי שני כוחות

הוא כח ההגבלה, ועניינו הוא לאפשר לקו להתאי� את עצמו לגבולות ההכלה של הכלי� בכדי שלא 

יחרוג מה� ויגרו� לשבירת�. כח העצמות משפיע בדר  הפוכה: הוא מקנה לקו את יכולת ההתכללות, 

ת רוחניי� מנוגדי�. כ  בזכות מימד העצמותי שבקו אור כלומר את האפשרות לכלול בתוכו ג� כוחו

דובער מדגיש כי  'ספירת הגבורה. יחד ע� זאת ר –החסד יכול להשפיע ג� בכלי המאופיי� כהופכי לו 

דווקא בא כח הגבול והמדה אשר  ס"אמעצמות א'הרשימו והעצמות אינ� שני כוחות שוני�, אלא ש

  457'רשימו שבקו 'בבחי

                                                 

  א."שער הייחוד, קכא ע  .457
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        עיגולי� ויושרעיגולי� ויושרעיגולי� ויושרעיגולי� ויושר ....4.2.84.2.84.2.84.2.8

בחנה מושגית נוספת המתארת את ההבדל שבי� המדרגות שלפני הצמצו� לבי� המדרגות שלאחריה� ה

 �מתייחס לתהליכי� הקודמי�  'טהירו עילאה'. ה'טהירו תתאה'ל 'טהירו עילאה'היא ההבחנה בי

קדמו�. השלב הזה אופיי� כאמור כשלב של טרו� תכנו�,  –יחיד  –לצמצו�, הכוללי� כאמור את האחד 

שעדיי� לא בא לכלל התפשטות ומימוש, ולכ� ג� לא שיי  עדיי� להבחי� בו בי�  'ער בעצמו בכחשי'

  פרט לכלל. 

 �כמשל '', מוגדרי� כ'טהירו תתאה'לעומת זאת, השלבי� הראשוניי� שלאחר הצמצו�, המכוני

הדרגה מתחלק בו בסדר ו אח"כרצו� כללי לבני� גדול כולל כל מה שבפרטיו מראשו לסופו בבת אחת ו

, כלומר שהתכנו� כולל כבר התכוונות ספציפית למימוש ולהוצאה מהכח אל הפועל, 458'מכלל לפרט

מקי" 'דובער מכנה את טהירו תתאה ג� בשמות  '. טרמינולוגית, ר459'יוצא מהעלמו לגילוי'בבחינת 

�  .'מקי" הכללי', וכ� 'ועיגול הראשו

, 'ראשית הקו'אשוני שלה המכונה ג� בניתוח התהליכי� המתרחשי� בראשית ההאצלה, בשלב הר

יה תאוסופנכנסת ההבחנה בי� האור המקי" לאור הפנימי, הבחנה שהיא יסודית ותשתיתית מאד ב

ית. הסדר הוא שהקו מופיע בראש ובראשונה בצורה של עיגולי� ורק לאחר מכ� מופיע אור לוריאנה

אור 'ל גלדי בצל מהחו. פנימה: . יצירת העיגולי� מתוארת מבחינה גרפית כמעי� יצירה ש460היושר

  .461'פשוט שחוזר ומתעגל לאור פשוט וחוזר ומתעגל

בכדי לאפיי� את ראשית הקו יש להבי� מה מתרחש בי� שלב מלכות דאינסו", שהוא השלב 

אחד 'ו ', שעשועי המל  בעצמותו'טהירו עילאה'האחרו� שלפני הצמצו� שכונה כאמור לעיל בשמות 

�שהוא התנועה היוצרת הראשונה שלאחר הצמצו�. את מדרגת הכתר  462ק"אד , לבי� כתר'יחיד וקדמו

סתימא דכל 'או  'עתיקא סתימאה', 'עתיקא דעתיקי�'דובער, בעקבות הזוהר, ג� כ 'מכנה ר ק"אד

�והי עדיי� נמצא בהעל� מוחלט, וכוחות הרצו� והתענוג שבו עדיי� אינ� א-ל. בשלב הזה האור ה'סתימי

  .463ר כוונה ספיציפית מודעת לגילוי האור בפועלגלויי�, א  יש בו כב

, כי ראשית הקו מתוארת כרצו� שהער  המניע הפנימי הנסתר בתוכו הוא התענוג אפואנית� לומר 

שעשועי המל  'והי העצמי שלפני הצמצו� שכונה, בהתאמה לקבלת מחבר ספר עמק המל , בש� א-לה

מקורי והרצו� המקורי לרצו� האופרטיבי יותר בעצמותו. בשלב הזה אי� עדיי� הפרדה בי� התענוג ה

                                                 

  ב."שער הייחוד, קכא ע  .458

459.  .�  ש

  .90–59על המושגי� 'עיגולי�' ו'יושר' בקבלה הלוריאנית ראו פכטר, עיגולי� ויושר, עמ'   .460

  א."ש�, קכב ע  .461

462.  .�  = אד� קדמו

463.  .�  ש
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 �המבקש לצאת ולהתממש בעול�. לכ� מדובר ברצו� גמיש שיכול להתממש בכמה וכמה אופני� שוני

  .'כולל כמה רצונות ותענוגי� שעתידי� לבוא בגילוי'שכ� הוא 

יותר,  דובער מבקש לבחו� את ההתרחשויות בראשית הקו בפירוט רב 'בפרק יז של שער הייחוד ר

:�  ולכ� מציע הבחנה דקה יותר, ולפיה ראשית הקו כוללת שלושה שלבי� מובחני

1. � .סתימא דכל סתימי

 .עתיקא סתימאה .2

 .עתיקא קדישא .3

היא המדרגה שפורטה בשורות הקודמות, קרי הרצו� המזוהה לחלוטי� ע� התענוג  סתימי�סתימא דכל 

ביחס  –ה נמוכה יותר המאפיינת בפרדוקס היא מדרג 'עתיקא סתימאה'והית. א-להעצמי של העצמות ה

, כלומר נתפסת על יד� כמקור סתו� 'העל� לגילוי'למדרגות התחתונות שמקבלות ממנה היא מוגדרת כ

  שאיננו מושג. א  ביחס לעצמה היא כבר מוכוונת מימוש והוצאה מהכח אל הפועל.

ות עצמו שכ� היא המדרגה השלישית, עתיקא קדישא, כבר משפיעה במישרי� על עול� האציל

הספירה הראשונה  –, כלומר התענוג שהוא הכתר, או השורש, לספירת החכמה 'תענוג דחכמה'מהווה 

עתיק וארי  דאצילות, ובה  –בעול� האצילות. היא כוללת בכללות את שני פרצופי הכתר של האצילות 

  והיי� מגיעי� לידי גילוי מלא.א-להרצו� והתענוג ה

ע. 'חיי� ויטאל בספרו  'דובער מצטט את ר 'ת העיגולי� לאורות היושר, רביחס לבחנה שבי� אורו

�  שקבע כי: 'חיי

 'דעיגולי� העליו� מכול� משובח מכול� והפנימי מכול� גרוע כו ס"ע 'שבבחי

  464דיושר להיפ� העליו� מגרוע והפנימי משובח ס"ע 'ובבחי

י והעולמות א-לוהת העול� המשמעות הדברי� היא שהרצו� והתענוג, שה� הער  המניע של יציר

והמדרגות המבטאות  'דותימ'הפיסיי� הנבראי�, תמיד נתפסי� כגבוהי� וכחשובי� יותר מאשר ה

מימוש קונקרטי במציאות של החפ. הפנימי. אבל יש הבדל בי� הרצו� במסלול היושר לרצו� במסלול 

ה הרי שבעיגולי� הוא נמצא דות: בעוד שבמסלול היושר הרצו� נמצא בפנימיות של כל תנועת יציריהמ

  בעיגול המקי" החיצוני של המציאות הנבראת.

דובער.  'הבחנה זו חשובה בכדי לברר את אופייה של היצירה הרוחנית בתפיסה הקבלית של ר

, שיבואו 'עיגולי�'במסלול העיגולי� הרצו� מהווה אמנ� את המקור והשורש לכל התהליכי�, או ה

גולי החסד, הגבורה והתפארת לבי� העיגולי� הראשוני� של התענוג אחריו. כ  נית� לומר שבי� י

 �והרצו� קיי� קשר של סיבה ותוצאה. א  הקשר הזה איננו קשר חד חד ערכי של גור� ונגר�, שכ

  ולא נית� לבחי� בו או לזהות אותו כעילה לעלול או כגור� לנבראי�. 'מתעל� לגמרי'השורש 
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אציה שבה שופט מקבל שוחד מאחד מבעלי הדי� הניצבי� דובער היא מסיטו 'הדוגמא שמביא ר

לפניו. יתכ� מאד שג� לאחר קבלת השוחד השופט משוכנע כי שיקול הדעת שלו לא נפג� וכי יש בכוחו 

לדו� די� אמת לאמיתו ללא הטיה וללא משוא פני�. א  אנו, הצופי� בהתרחשות מבחו., יכולי� לזהות 

שיקול דעתו של השופט, ויודעי� שטובת ההנאה שהוא קיבל של השוחד על  'מקיפה'את ההשפעה ה

מאחד הצדדי� השפיעה עליו וגרמה לו להגיע למסקנה המוטה לטובתו של בעל הדי� ששיחד אותו. 

, כלומר 'מקי" ראשו�'ההשפעה איננה השפעה ישירה של תוצאה פיזיקלית מוכרחת, אלא השפעה של 

תה את האריינטציה שמכוחה פעל השופט והובילה אותו של אטמוספירה, סביבה מנטלית ונפשית ששינ

 '. מכא� מגיע ר465'כי השוחד יעוור פקחי� ויסל" דברי צדיקי�'למסקנה מוטה. זהו הפירוש של הפסוק 

:�הרי  מ"ווכשבא הרצו� הזה להיות בפ' דובער לאפיו� שהוא מציע ביחס לאפיונה של הארת העיגולי

. הגדרה 466'כל והשכל מקיפו והשכל מתעל� ומתלבש במדותהוא להיפו  שהרצו� מתעל� ומתלבש בש

בא מכוחו אבל בריחוק ' דומה אחרת היא היחס בי� העיגול המקי" לעיגול הפנימי היא שהפנימי

�  .467'מקו

לעומת העיגולי� שיוצרי� את הקונטקסט, את ההקשר, את האטמוספירה והאוירה המעצבי� את 

דובער קובע כי עיקר עניינו של הקו הוא  'שונה לחלוטי�. רהעול� הנברא, הרי שהיושר אחרי על מימד 

. לשו� אחר, הקו יוצר את ההיררכיה, את ההבחנה בי� גבוה לנמו  ובי� 'מעלה ומטה 'רק להיות בחי'

גור� לנגר�, שהיא היא הבסיס לקיומו של כל עול� נברא באשר הוא. הבסיס של הציוויליזציה הוא 

איננו מקור השראה ולא מעצב של  'פנימי'והביולוגית. במוב� הזה ה בהיררכיה החברתית, הפיסיקלית

הגור� לתוצאה. היחס בי� הספירות החיצוניות לכתר הוא כמו  –הקשר אלא הוא הכח המניע המיידי 

תפקיד� הוא לממש מיידית את רצו� המפקד, א  באספקט מסויי� השיי   –של קציני מטה למפקד 

עיקר חידושו של הקו הוא בהפיכת הרצו� לתכנית פעולה מיידית, לתפקיד� הספציפי. במוב� הזה 

וכשבא הרצו� לעצמו הזה להיות בפועל ממש הרי הוא להיפו  שהרצו� ': 'בפועל ממש'בבחינת 

  468'מתעל� ומתלבש בשכל והשכל מקיפו והשכל מתעל� ומתלבש במדות

        דטרמיניז�, הכרח וחופשדטרמיניז�, הכרח וחופשדטרמיניז�, הכרח וחופשדטרמיניז�, הכרח וחופש 2.2.82.2.82.2.82.2.8

הדטרמיניז�, ההכרח  וניו על ראשית הקו היא שאלתדועבר במסגרת די 'סוגיה נוספת שבה מטפל ר

האמצעי חשוב להדגיש כי בי� הרצו� ההיולי של  ר"אדמו. הקו מוגדר כבריאה מחודשת, ולוהחופש

  אי� יחס דטרמיניסטי. 'רצו� לרצו�'השלבי� שלפני הצמצו� ולבי� ראשית הקו, המוגדרת ג� כ

והי באצילות, לכ� הוא מוגדרת א-לול� הראשית הקו הוא פרוגרמת העל המאפשרת את בריאת הע

, דהיינו הרצו� שמוליד את הרצונות, או הכוחות, אשר יופיעו מאוחר יותר באצילות, 'רצו� לרצו�'כ
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והרעיו� הוא שיצירת הרצו� לרצו� היא יצירה חופשית שאיננה מוכרחת מהשלבי� שקדמו לה. בכ  

יה תאוסופפרטית ומונע עיצובה של ית את רעיו� ההשגחה התאוסופדובער למפה ה 'מחזיר ר

והית כדרמה דטרמיניסטית מוכרחת, כפי שעשוי להשתמע מהניסוח של א-להמשרטטת את הדרמה ה

  ית.לוריאניה התאוסופה

אמור להיות משות" לכל בני  'הרצו� הקדו�'דובער לדבריו היא שלמרות ש 'הראיה שמביא ר

ה אות�, הרי שאנו רואי� הבדל גדול בעצמת האד� בעלי הנפש, שכ� הוא חלק מהכח הנשמתי המחיי

הרצו� והמוטיבציה בי� הפרטי� האנושיי�. הוא טוע� כי העובדה שלא לכל אד� יש את אותה 

היא הופעה מחודשת שאיננה  'רצו� לרצו�', משמעה שהופעת ה'לקניית דעת'או  'מסחור'מוטיבציה ל

בדבר פרטי... הוא כמו התהוות בריאה א  כאשר מלובש ופועל רצו� לרצו� 'מוכרחת. או בלשונו: 

  .469'חדשה ממקורו

מונח בשרש�, אלא יש בה� העיוור לרצו� קדו� והעולמות ה� לא רק מימוש אוטומטי לשו� אחר, 

השיי  לה�. הרצו� לרצו� הזה  הפרטי 'רצו� לרצו�'את ה גלות ולהופיע בתוכ�הא� ל 'הבחירה'את 

�, א  יש לו ג� קיו� אוטונומי שנובע כתוצאה מבחירה של אמנ� קשור למקורו ברצו� והתענוג הכלליי

של הרצו� לרצו� מדגישה את מימד החופש שקיי� בעולמות. הרצו�  'בריאה'בעל הרצו�. כ  או כ , ה

לרצו� עשוי להגיח מפע� לפע� מתו  הרצו� הקדו�, א  הופעה זו איננה הופעה אוטומטית, איננה 

  צפויה ואיננה סדירה.

  י התמונה היא כדלהל�:תאוסופהמבנה המבחינת סידור 

, והיא מוגדרת כמקור התהוות כל הרצונות לרצונות. הרצונות 470ק"אראשית הקו היא למעלה מ

לספירה המקבילה אליה  'רצו� לרצו�'מוגדרת כ ק"א. כל ספירה בק"אלרצונות כול� ה� חלק מ

 ק"א בתו הספירות הלאה.  היא הרצו� לרצו� לחכמה באצילות וכ� ק"אבאצילות, כ  למשל החכמה ב

ריאה חדשה, כב 'יש מאי�' כי בריאת� היא יצירה מחודשת. ה� מתהוות, 'אד� דבריאה' ות בש�נקרא

   התהוות שאיננה מוכרחת.ב

 ,הוא, שהרצו� בראשית הקו מול הרצו� של ראשית הקו ק"אשל  הרצו� לרצו� במוחי� החידוש של

בשלב הזה בריאה יש מאי� כי איננו מוגדרת עדיי� כולכ�  'לעצמו עדיי� חושב'�, מוגדר כק"אכלומר ב

לא נית� לדבר על רצו� מובח� אלא על כח של רצו� פוטנציאלי שעדיי� לגמרי כלול בשורשו בעצמות 

, שהרצו� של ראשית הקו הוא �"רמבדובער ממחיש את הדברי� בשימוש בלשו� ה 'והית. רא-לה

. בשלב הבא, באד� קדמו�, נית� כבר לדבר על 471'חו. ממנוהיינו בידיעת עצמו ולא בידיעה ש' בבחינת

'�, כלומר רצו� שיש בו כבר מוכוונות למימוש מעשי מחוצה לו. בשלב הזה נית� כבר לדבר 'רצו� לרצו
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והי העצמי, זולת שהוא הוא הבסיס לבריאתו א-למחו. למרחב האינסופי ה 'זולת'על השרש לקיומו של 

  של העול� הנברא.

הדברי� יכולה לתת לנו תמונה רחבה יותר אודות הקשר שבי� אד� קדמו� לבי� עול� הצגה זו של 

והי העצמי, ואילו האצילות א-להאצילות. החידוש של אד� קדמו� הוא בעצ� הגילוי של האור ה

דובער  'והיי� פרטיי� מובחני�. במושגי� שחידש רא-למחדשת את ההפרטות של האור לכוחות 

 �עצ� 'ואילו האצילות פועלת בצורה של  'העל� וגילוי'טא את תופעת המב ק"אבפרקי� הקודמי

, ומקורו הוא בראשית הקו שהוא, כאמור, 'רצו� לרצו�'יוצר את ה ק"אשב 'העל� וגילוי'והתפשטות. ה

  .472המקור להתהוות כל הרצונות לרצונות

ל העצמות האצילות המתפשטת מאפשרת את המעבר מנקודה לפרצו". עיקר עניינה היא ביכולת ש

לוותר על האפיו� העצמי שלה ולפעול במידות מגוונות, וא" הפוכות. בנפש נוכל לראות תופעה זו 

, המסוגל לפעול במידת הדי� מול אד� שהרע לו. במושגי� 'חסד�'באד� שטבעו העצמי מאופיי� כ

בינה�  יי� התהלי  יוגדר כמעבר מעול� העקוד�, שבו כל האורות עקודי� בכלי אחד ואי�לוריאנה

הבחנה ברורה, לבי� מצב שבו האורות מופיעי� בהתכללות, כלומר יכולי� לעבור מטמורפוזה 

ולהשתנות ממצב צבירה אחד למצב צבירה אחר. בנוס", האצילות בכללה מוגדרת כתוו  שבתוכו 

  נושא את ספירות עול� התוהו. ק"אנוצרי� ספירות עול� התיקו�, ואילו 

של שער הייחוד, ולפיו הרצו� לרצו� הוא שלב ההעל�, ואילו ספירות  ט"ידגש נוס" מופיע בפרק 

, 'העל� עצ� הרצו�'דובער למהל  זה ה�  'האצילות ה� הגילוי של ההעל�. התיאורי� שמציע ר

 האצילות מתפקדת כמעי�, כלומר ש473'גילוי העל� עצ� הרצו� מצד עצמיותו ולא בהתפשטות'מול

  .ק"אהמגלה את סודותיו של  הסרת מס 

המעבר מבאר מחבר שער הייחוד את המעבר בי� הנקודה לספירה ובי� הספירה לפרצו".  'בפרק כ

 .�התוהו דובער ממקד את הגדרת התוהו וטוע� כי  'רבי� ספירה לפרצו" הוא המעבר בי� תוהו לתיקו

�, שהשבו ספירותעשר ההתיקו� הוא אילו ו 'כתרי� של עול� האצילות'הוא ה ' �התפשטות חו. מ

והתיקו� , 'גילוי עצ� הרצו� אבל לא בהתפשטות'�של עול� האצילות מוגדרי� כ . הכתרי�'עצמיותה

הוא ההופעה של הספירות בפירוט מלא (של עשר ספירות בתו  כל ספירה פרטית. כ , הספירה זוכה 

בנפש, ההבחנה היא  .'בא מבחינת המידה שלה להתפשטות חו. מהעצמיות'להפו  לפרצו" כאשר היא 

474� רצו� שאי� לו טע� ובספירות יש כבר טע� לרצו�בי.   
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4.2.94.2.94.2.94.2.9.... �        אצילות, פרצו", תיקו�אצילות, פרצו", תיקו�אצילות, פרצו", תיקו�אצילות, פרצו", תיקו

והי כוללת בתוכה שלושה קוי�: קו ימי�, קו א-לעיקר התיקו� הוא ההתכללות שבה כל הופעה של אור 

, שה� ספירות דעת, תפארת ויסוד. הקו י"ת. הקו האמצע כולל את ספירות ד475שמאל וקו האמצע

פר את ההתכללות, שכ� הוא מסוגל להביא להכרה המונוליטית שיקולי� שוני� האמצעי הוא זה שמאש

דובער את הימנעותו של האל מהחרבת העול� לאחר המבול לאחר שגילה כי  'ומגווני�. כ  מסביר ר

  .476'יצר לב האד� רע מנעוריו'

י�, בשלב הכתר הדבר עדיי� לא היה אפשרי. כי בפנימיות הכתר אי� למעשה חלוקה לשלושה קו

 'הרצו� והתענוג הבא בגילוי שנקרא אור הכתר שג� הוא כלול מי'ורק בשלב ההתכללות נית� לדבר על 

שכ� הכתר שבכתר הוא רק רצו� פשוט  'טע� לרצו�'. ברמת הכתר ג� לא נית� לדבר על 477'ספירות

  .'אי� טע� לרצו�'ועצמי שאי� לו טע� כלל שכ� עליו נאמר כאמור כי 

, ואילו שאר 'טע� כמוס לרצו�'היא כבר יותר מתקדמת, ובה נית� לדבר על ספירת החכמה שבכתר 

ובה� נית� כבר לדבר על שורש להוויות  'ימי קד�'הספירות שבכתר, מבינה ועד מלכות, נקראות כבר 

  והיות נפרדות.א-ל

 �הפרדוקס הוא שכח ההתכללות שמחדשי� שלושת הקוי� נובע דווקא מהמקור המאוחד שלה

כשהכוונה היא לכתר  'יהי רצו� מלפני 'דובער, אנו אומרי� בתפילה  '. לכ�, מסביר רבכתר שבכתר

. 478החוצצת בינו לבי� גילוי הטע� שבכתר וההתפרטות בעקבותיו 'פרסה'שבכתר, הממוק� לפני ה

אותו רצו� עליו�, שעדיי� לא בא לכלל פירוט והתכללות, הוא שמאפשר לחולל שינוי ברצו�, מרצו� של 

ו� של חסד לדוגמא. אותה פרסה החוצצת בי� הכתר שבכתר לבי� המדרגות שלאחריו נקראת ג� די� לרצ

, כלומר שהיא מופיעה כשלב ביניי� בי� פנימיות 'כתר דכתר דחכמה', והיא מוגדרת כ'קרומא דאוירא'

  הכתר לבי� החכמה. 

הכתר בעול� האצילות מופיעה כבר ההתפרטות השלמה. הספירה האחדותית והמאוחדת של 

הופכת לעשר ספירות מובחנות, וכל אחת מה� הופכת ג� היא לעשר. בכ  מתאפשרת הגמישות והשינוי 

 ,�  .479'שהזכות יהפו  לחוב שבדי�'ברצו

דובער על שני תהליכי� המאפייני� את המעבר ממצב אחדותי למצב של  'בפרק כב מדבר ר

  התכללות, או את המעבר מספירה לפרצו":

                                                 

  שער הייחוד, פרק כא.  .475

  בראשית ח, כא.  .476

  א."שער הייחוד, קכה ע  .477

478.  .�  ש
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ביטול בדבר ' – דובער ה� 'הביטויי� שמציע ר בספירות ההפוכות לה�:בספירות ההפוכות לה�:בספירות ההפוכות לה�:בספירות ההפוכות לה�:ביטול� של הספירות ביטול� של הספירות ביטול� של הספירות ביטול� של הספירות  .1

מיתוק המי� המרי� ' או ,'שהמקטרג יהפו  להיפוכו' ,'מיתוק הגבורות בחסדי�', 'המנגדו

�הרעיו� הבסיסי כא� הוא שההתכללות מתארת מצב שבו מידה, או ספירה  .480'במתוקי

ה. המהל  הזה מתאפשר בעיקר בשל ל הופכיתה הספירהונעלמת בתו  מובחנת, מתבטלת 

דובער  'העובדה שבכל ספירה יש כבר בהעל� ג� את היסודות המנוגדי� לה. הדוגמא של ר

 :�בלשו� אחרת נאמר כי ההתכלללות  .'כמו במתיקות יש מרירות בהעל�'היא מחוש הטע

במוב� הזה משמעה ניצחו� של צד אחד על זולתו, או התגברות של תכונה ספציפית על 

.�  התכונות המנוגדות לה, ולא שיתו" פעולה או השפעה סינרגטית שלה

, 'מיתוק הדי� בשורשו' – דובער ה� 'הביטויי� שמציע רשיתו" פעולה והיתרמות הדדית: שיתו" פעולה והיתרמות הדדית: שיתו" פעולה והיתרמות הדדית: שיתו" פעולה והיתרמות הדדית:  .2

אדרבה נות� בו  ,ולא שהוא בטל ממהותו ,די� בחסד מפני שהוא כמוהו בעצ�ההתכללות '

החסד מעצי� את הדי� והדי� על מצב שבו ית, מדובר על היתרמות הדדכבר כא�  .481'תוק" ועוז

שכ� האהבה  – 'ייסורי� של אהבה': דובער ה� 'הדוגמאות בנפש שמציע רמעצי� את החסד. 

אמורה לעורר עונג וסיפוק אצל האוהב א  אנו רואי� שבמקרי� רבי� היא פועלת בצורה 

 �סמי  – 'רפואההי סמ' מעצימה את הצער ואת הגעגוע; דוגמא נוספת היא –הפוכה לחלוטי

הרפואה מרפאי� את החולה למרות שבמהות� ה� חומרי� קשי� ומזיקי�; דוגמא שלישית 

 'צמצו�'הגשמי� ה� שפע, אבל לעיתי� ה� באי� בכח וב – 'גבורות גשמי�' היא הופעת� של

וכמו צמצו� אור ' דובער: 'בכדי שיוכלו לחדור את האדמה ולהפרות אותה, או בלשונו של ר

כ  או כ , ההתכללות מהסוג הזה מתאפשרת  .'ל מקו� כדי שיהיה אפשר להתקבלהשפע בכ

והיי� המובחני� בעול� האצילות מסוגל לחשו" א-לרק בשל העובדה שכל אחד מהכוחות ה

שפנימיותה חסד וחיצוניותה 'בתוכו מורכבות וניגודי�. האור יכול להופיע דר  ספירה מורכבת 

חס כא� ג� לשאלת היחס שבי� האור לכלי, ובמוב� הזה דובער מתיי ', ולהיפ . ר'גבורה

ההתכללות היא פעולה של כח בכלי ההופכי לו, כמו אור החסד שמופיע בכלי הגבורה. ברמה 

, יכולה להתקיי� 482'מצא מי� את מינו וניעור'העקרונית, ההתכללות במוב� הזה, המוגדר ג� כ

האחדותו והמונוליטי. ברמת הכתר רק כאשר הספירות מתחלקות ומתפרטות ולא בשלב הכתר 

אי� התכללות שכ� הכתר הוא נקודה עצמית שאיננה מסוגלת לחשו" גווני� ומורכבות. יוצא 

   דופ� לעניי� זה הוא

היא  ני� שתוארו לעילהתכללות במוב :שאלת היחס שבי� האור לכליטיפול בג�  בדברי� אלו יש

מצא ', שהיא בבחינת הבורה. אבל ההתכללות בכללפעולה של כח בכלי הופכי לו, כמו אור חסד בכלי ג

והי. במבנה א-לוההתפרטות של האור ההתחלקות שלב ה, יכולה להתקיי� רק ב'מי� את מינו וניעור

                                                 

  א."ש�, קכה ע –כל המובאות המקובצות   .480

  ב."ה ע"ש�, קכ  .481
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אבל לא בכתר  כל ספירהבספירות התחתונות של הספירה נאמר כי ההתכללות יכולה להתרחש רק 

  . אי� בה גיוו� והבחנה בי� כוחות שוני�ת שהכתר הוא הנקודה העצמי שכ�שלה. בכתר אי� התכללות 

 ,�ושינוי כיוו�.  התהפכותא  הדברי� אינ� מוחלטי�, שכ� ג� בכתר יכולה להיות, במצבי� נדירי

כשבעל התשובה מוסר את נפשו  נפש של בעל התשובה.המסירות דובער מביא את הסיטואציה של  'ר

 .'הרע לטוב וזדונות נעשי� לו לזכויותנהפ  עצ� ' על ערכי הליבה שלו הוא מגיע למצב שבו

בסיטואציה הזו דווקא הכתר מאפשר את המטמורפוזה ואת השינוי העמוק, שכ� ההבנה היא שמסירות 

  .483'חו"גשלמעלה מהתחלקות עצ� ה א"סעצמות א' הנפש מביאה את האד� אל

4.2.104.2.104.2.104.2.10.... �        התענוג והרצו�התענוג והרצו�התענוג והרצו�התענוג והרצו

ארי  'ופרצו"  'עתיק יומי�'" , שני הפרצופי� המטרימי� את עול� האצילות ה� פרצוי"ארבקבלת ה

�דובער כי במישור הנפש עתיק יומי� מקביל לכח התענוג  'של שער הייחוד טוע� ר ג"כ. בפרק 'אנפי

 .�  ואילו ארי  אנפי� מקביל לכח הרצו

דובער את עמדת המקובלי� הראשוני� שגרסו כי התענוג הוא  'של שער הייחוד מביא ר ג"כבפרק 

, ודוחה עמדה זו. 484'אי� בטובה למעלה מענג 'ת ספר יצירה שבו מובא כי , ובפרט א'עצמיות הנפש'

לשיטתו התענוג איננו עצמיות הנפש, אלא שעצמיות הנפש מתמלאת בחיות כתוצאה מהתענוג, ושבלא 

הנפש טבעה להתמש  אחר דבר שיש בו תענוג עד שיכול להיות 'דות, ובלשונו: יהתענוג אי� קיו� למ

   .485'בו כל עצמתה נמש  ונכלל

הספירות והמידות התחתונות, וה�  בתו  כל מתפשטי� ומופיעי�ג� הרצו� וג� התענוג לשיטתו, 

לא מוגבלי� רק לרמת הכתרי� של הספירות. התפיסה היא שהעונג הוא אכ� הכח המניע המרכזי של 

גילוי הנפש, ושלכ� כל הופעה של חסד בהתנהגות האנושית תלויה בכ  שיהיה לאד� תחושה של עונג ב

הוא בעונג  ועיקר קיומ' החסד, וג� שיהיה בו רצו� לעשיה זו. החסד הוא הופעה מותנית, ובלשונו:

  . 486'שמתענג בשפע הטוב וזהו קיו� האמיתי לטבעיות טובו

 �אי� משמעות הדברי� היא שהעונג או הרצו� ה� עצ� הנפש, אלא רק שהנפש ניזונית מה

:�  ומתחייה מה

ש הוא בבחינת תענוג ההיולי על כ� תומש� אחר עונג אבל מזה נראה שעצ� הנפ 

ש לפי ער� מקוי� שקולי� ה� מ 'מורכב ותברח מ� הצער שהוא היפ� העונג עד שב

                                                 

  = החסד וגבורה.  .483

  ספר יצירה ב, ז.  .484

  א."שער הייחוד, קכו ע  .485

486.  .�  ש
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התפשטות הנפש במלאת אורה בדברי תענוג כ� תתכוו� ותתמעט אורה בצער 

   487ויגו�

ח המניע המרכזי שאלה נוספת היא בעיית היחס שבי� התענוג לרצו�. התענוג הוגדר, כאמור, ככ

 �של הנפש ומקור החיות והמוטיבציה שלה. מאיד , נית� לראות כי בהתנהלות האנושית אי� קיו

דובער טוע� כי הרצו� הוא  'ומימוש לכוחות הנפש מבלי שתהיה לאד� נקודת רצו� חזקה. יתרה מכ , ר

  ג ממנו.ג� תנאי לקיומו של העונג שכ� דבר שהאד� אינו חפ. בו הוא לרוב ג� לא יתענ

ראיה נוספת היא מכ  שהאד� יכול לשנות את את התנהגותו כתוצאה מפעולה של אוטוסוגטסיה. 

למאוס באוהבו או להתענג משונאו א� ירצה, ולפעול  'לרצות'כלומר, האד� יכול לשכנע את עצמו ו

לא נית�  דובער כי היחס בי� התענוג והרצו� הוא יחס גמיש וכי 'מתו  רצו� זה. מדברי� אלו מסיק ר

  להצביע על היררכיה ברורה ביניה� או למיינ� לפועל ונפעל או לסיבה ותוצאה:

כי מהות אחת ה� הרצו� והתענוג ולא נודע מי קד� ולפנמי� זה פנימי וזה חיצוני 

ולפעמי� להיפ� ולא ימצא אחד בלא זולתו שא� אי� תענוג אי� רצו� וא� אי� 

  488רצו� אי� תענוג

4.2.114.2.114.2.114.2.11....     �        , ומארי  אנפי� לאבא ואמא, ומארי  אנפי� לאבא ואמא, ומארי  אנפי� לאבא ואמא, ומארי  אנפי� לאבא ואמאארי  אנפי�ארי  אנפי�ארי  אנפי�ארי  אנפי�לללל    המעברי� מעתיק יומי�המעברי� מעתיק יומי�המעברי� מעתיק יומי�המעברי� מעתיק יומי

מראשית ההשתלשלות ועד המדרגות דובער מדגיש כי התענוג, בכל  'עד כה דיברנו על התענוג. ר

  גות שתחתיו.למרות שהוא נמש  ומאיר בכל המדר מלכות אד� קדמו�, נחשב לחלק מעול� האינסו"

� עצמות הנפש אלא הוא ממלא את הוא איננו מזוהה ע 'עונג פשוט'למרות שבשלב זה מדובר על 

דובער ממשיל את היחס שבי� התענוג לספירות המתמלאות ממנו ליחס שבי� החפירה  'הנפש בחיות. ר

למעשה ג� בתו  החפירה  'נמצאת'הראשונה בכריית הבור לחפירה העשירית. החפירה הראשונה 

  למרות שהבור כבר הרבה יותר רחב ודפנותיו יותר מוצקות. ,העשירית

4.2.11.14.2.11.14.2.11.14.2.11.1.... �        עתיק יומי�עתיק יומי�עתיק יומי�עתיק יומי

פרצו" עתיק יומי� נחשב ג� הוא בכללות כסו" עול� האינסו", כבחינה אחרונה שבעצמות, או ליתר 

. לעומתו ארי  אנפי� 'כתר דעתיק שזהו בחינת גילוי אור העונג מהעל� העונג והרצו� הקדו�'דיוק כ

ת קישור לתענוג . יש בו מצד אחד א'ראש ושורש לנאצלי�'מגלה כבר את הרצו�, מה שהופ  אותו ל

שנמצא בבסיס הרצו�, ומהצד השני את החיבור לנאצלי�, ולכ� הוא מוגדר כממוצע שיש בו בחינה 

.�  אחרונה שבעצמות יחד ע� בחינה ראשונה שבנאצלי

 �ביתר פירוט: רק שלושת הספירות העליונות של עתיק יומי� מוגדרי� כחלק מהעצמות. מתחתיה

  פרצו" עתיק יומי� לפרצו" ארי  אנפי�:ישנ� שני מסלולי� להורדת השפע מ

                                                 

487.  .�  ש

  ב."ו ע"ש�, קכ  .488
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דובער  'רזוהי המדרגה שבה אי� טע� לרצו�. . 489'חסד דעתיק יומי� מלובש בגולגולתא דארי ' .1

זה הרצו� שלמעלה  –בעונג שמחת חתונת בנו יטיב רב חסדו לכל 'מביא לדוגמא אד� ש

� .'מטע� כמוס לרצו

א   טע� לרצו�במדרגה הזו כבר יש  .490'גבורה דעתיק יומי� מלובש בחכמה סתימאה דארי ' .2

 �, 'יה באופ� זה דווקא ולא באופ� אחרלדקדק ברצו� שיה'הטע� הוא כמוס. האד� כבר מעוניי

  א  עדיי� לא יכול לנמק לעצמו מדוע.

4.2.11.24.2.11.24.2.11.24.2.11.2.... �        ארי  אנפי�ארי  אנפי�ארי  אנפי�ארי  אנפי

  ארי  אנפי� בעצמו כולל ארבע שכבות: 

 . 'תיקחסד דע'הראשונה: גולגולתא. כזכור, את השפע שלה יונקת הגולגולתא מ

. )'טע� כמוס לרצו�'; 'פלאות ותעלומות חכמה'; 'שכל ההנעל�'נקרא ג� (השניה: מוחא סתימאה 

 .'גבורה דעתיק'כזכור, את השפע שלה יונקת מוחא סתימאה מ

 :�. כזכור, השורש של 'נובלות חכמה', 'תיקוני דיקנא'; 'מזלות'השלישית: שערות הזק�. נקראות ג

 סתימאה וה� מקבלות ישירות מהגולגולתא.השערות גבוה יותר מהמוחא 

 �. את השפע שלה� 491''''טורי חשוכא'הרביעית: שבע הספירות התחתונות של ארי  אנפי�. ה� מכונות ג

    'מוחא סתימאה'ה� מקבלי� מ

        המעבר מארי  לאבא ואמאהמעבר מארי  לאבא ואמאהמעבר מארי  לאבא ואמאהמעבר מארי  לאבא ואמא ....4.2.11.34.2.11.34.2.11.34.2.11.3

י במעבר בי� ארי  אנפי� לאבא ואמא (ספירות החכמה והבינה בעול� האצילות) קיימי� שלושה מסלול

  זרימה של השפע:

ע�  י"אראבא ואמא יונקי� משערות הזק� (הדיקנא) של זעיר אנפי�. הדיקנא מזוהה בקבלת ה .1

, והמיקוד הספציפי הוא שאבא יונק מהמזל השביעי 'מזלות'מדות הרחמי�, הנקראי� ג�  ג"י

א . הביטוי של המהל  בנפש הו'ונקה'הנקרא  ג"י�, ואילו אמא יונקת מהמזל ה'נוצר'הנקרא 

. 492'הבנה... נקודה דחכמה שמבריק כברק מלמעלה מ� השכל'שערו. זה מאפשר לאד� את ה

באופ� כללי המזלות נתפסות כבעלות פוטנציאל להרחיב את האינטואיציה וההשגה 

שרש הגדלת מח ההבנה ושרש 'ה�  'נקה'ו 'נוצר'דובער מזלות  'והות. בלשונו של רא-לב

� לכאורה שכבה נמוכה בפרצו" ארי  אנפי�, א  . בנוס" המזלות ה'הגדלת מח התפיסה

 �, כלומר קשורות לראשית ההאצלה המזוהה ע� 'נובלות חכמה של הגלגלתא'בשרש� ה

                                                 

  א."שער הייחוד, קכז ע  .489

490.  .�  ש

491.  .�  = הרי החוש , על ש� השקיפות הנמוכה של האור הא-לוהי בתוכ

  ב."ש�, קכז ע  .492
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עצמו, שהוא  'הכח המשכיל'דובער, יש בכוח� לעורר את  '. לכ�, מסביר ר'מוחא סתימאה'ה

ת הבסיס למוחי� מה שמאפשר לאד� להשיג השגות מיסטיות. כ  מהווי� מזלות נוצר ונקה א

מוחי� דאבא (חכמה) ומוחי� דאמא (בינה). המזלות הללו נקראות ג�  –של האצילות 

כמשל בקיעת הנוד סתו� ביותר, כמו החכ� כשגובר עליו השכל ביותר ', והסיבה היא 'נובלות'

. ולכ� נובלות חכמה של 'נופל ממנו נובלות ששורש הנובלות יותר גבוה מגו" אור השכל

  .'תורה'מעלה גבוהה מאד ונקראות בעצמ� מעלה ה� ב

2.  �את זרועות ארי  אנפי�, כלומר את  'מלבישי�'אבא ואמא יונקי� ממקו� גבוה יותר, וה

המדות שברצו� שלמעלה מ� השכל 'מצב זה מאופיי� בנפש כ ספירות חסד וגבורה שלו.

חד יעור עיני השוכמו ' . ההמחשה היא'טע� הכמוס לרצו�'או בנוסח אחר כ, 493'והטע� הגלוי

משל השוחד  .'פקחי� שמחמת השוחד שיש לו אהבה ברצו� ממציא טענה ומטעה כח שכלו

ית רצו� שאיננה מודעת לגמרי למניעיה. אצל האד� זה מתבטא ילתאר מצב של הט בא

. במוב� הזה 'מדות שברצו�'בסברות שכליות שמתעוררות אצלו, אבל ההשראה לה� היא ב

מר רציונל הכרתי, בניגוד להתרחשות בתו  ארי  עצמו שהייתה רק נית� לדבר על מוחי�, כלו

 .'מוחי�'רצו� ועדיי� לא התממשה כ

3.  �נצח, הוד  –אבא ואמא מקבלי� את הארת� מחיצוניות הספירות התחתונות של ארי  אנפי

, 'השפעת השפע למטה', מכוונת בעיקר לא"אוהמדרגה הזו, התחתונה ביותר ב .494ויסוד

ליצור את עול� האצילות  א"אוהמוחי� אל מה שמחוצה לה�. זה הכח של  ה שליכלומר לפני

.�  ולהשפיע בו את ההארה שלה

                                                 

493.  .�  ש

  ).העברת השפע דר  חסד וגבורה למטההוא  �ענינ(ודארי ' 'מלבישי� לנה"י ובלשונו:   .494
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 �  סדר ירידת האורות מארי  אנפי� לאבא ואמאסדר ירידת האורות מארי  אנפי� לאבא ואמאסדר ירידת האורות מארי  אנפי� לאבא ואמאסדר ירידת האורות מארי  אנפי� לאבא ואמא    ––––סיכו� סיכו� סיכו� סיכו

�  ארי  אנפי

  

  אי� טע� לרצו�    גולגולתא .1

  טע� כמוס לרצו�    מוחא סתימאה .2

  נובלות חכמה    דיקנא/ מזלות/ שערות .3

  תחתונות 'ז .4

  חסד  .א

  גבורה  .ב  ורי חשוכאט

  יסוד-הוד-נצח  .ג

  אבא ואמא

5.  �יונקי� ממזלות  –מוחי

  נוצר ונקה
  עצ� המשכיל  

    חסד וגבורה –דות ימ .6
המצאת סברות על פי 

�  מדות הרצו

  הבאת השפע למטה    יסוד –הוד  –נצח  .7

  וא כדלקמ�:הסדר מלמטה למעלה ה

 ג4�יונק מ 7 •

 ב4�א ומ4�יונק מ 6 •

3�יונק מ 5 • 

2�יונק מ 4 • 

1�יונק מ 3 • 

  המשמעות בנפש:

ח האד�. היניקה של השלב הראשו� וכאמור, אבא ואמא ה� ראשית הופעת ההכרה הגלויה במ

רשה הוא והיא מהדיקנא (המזלות) של ארי  אנפי�, שש 'עצ� המשכיל'בהכרה הגלויה, המוגדר כ

גלויה בנפש, או . המשמעות היא שראשית הופעת ההכרה ה'אי� טע� לרצו�'מהגולגולתא המוגדרת כ

מוחלט. במישור הזה אי�  'על מודע'האינטואיציה וההברקה הראשונית של ההכרה, נובעת ממישור של 

קיימי�, ג� לא בצורה מכוסה. אינ� לומר רק שהמניעי� (הטע�) קיימי� א  לא מודעי�, אלא שה� כלל 

לומר מתוכ� נפשי קיי� בניסוח פסיכולוגי נאמר שראשית ההכרה אינה נובעת מהתת מודע המודחק, כ

. במישור הזה לא 'על מודע'ומובח� רק שאינו מודע לנפש, אלא ממישור גבוה יותר שנית� לכנותו כ



 
187

המונעת מכוחו של  'עיוורת'שיי  כלל לדבר על מניעי� או על טעמי� כמוסי� אלא רק על תנועה 

  הגרעי� העצמי של הנפש.

) של אבא ואמא, כלומר בשלב של הרגשות י"נה(וג�  ג"חומאיד , בשכבה התחתונה יותר של 

 ותיונק �שבעצמ ,של ארי  אנפי� ת"זבהכרה הגלויה, נית� לדבר על יניקה מה ידות המתעוררי�והמ

ממוחא סתימאה, המוגדר כטע� כמוס לרצו�. משמעות הדברי� היא שמידות הנפש ומער  הרגשות 

והעדפות וצרכי�  'טעמי�'שיש בו  'ת מודעת'מודחק, מאזור שנית� להגדירו כההאנושיי� נובעי� מתו  

דובער היא מתהלי  קבלת  'לכ� הדוגמא שמביא רואינטרסי�, אלא שה� אינ� מודעי� לנפש. 

ההחלטות של הדיי� שקיבל שוחד. לדיי� יכולי� להיות נימוקי� שכליי� לא רעי� להטיית הדי� כלפי 

 �  רגשית כלפי בעל הדי�. הצרה הטינוצרו בדיעבד לאחר שנואלו פלוני, א  נימוקי

, את ההברקה ואת 'ח המשכילוכ'בסיכו� תמציתי ננסח זאת כ : העל מודע מוליד את ה

  האינטואיציה, ואילו התת מודע (המודחק) מוליד את הרגשות והתחושות.

כמקור היכולת להורדת השפע  �אפייתמ –דאבא ואמא  י"נהה –בנוס", השלב התחתו� במערכת 

ח המניע לשלב זה נמצא דווקא בתת מודע וד� אל הזולת החיצוני לו. ג� הכיה של האילמטה ולפנ

.�  המודחק ולא בעל מודע הנעל

        אבא ואמאאבא ואמאאבא ואמאאבא ואמא     ....4.2.124.2.124.2.124.2.12

שכבות הקיימות בתו  פרצופי אבא ואמא שתוארו בטבלה ביתר פירוט בדובער  'רעוסק  ו"כבפרק 

 .�אנפי� או בחסד  במזלות של ארי הוא שורש המוחי� לעיל. השכבה הראשונה, כאמור, היא המוחי

, ואילו פרצו" אמא 'עונג'ו 'קודש', 'שבת'פרצו" אבא מזוהה ע� המושגי� וגבורה שלו. ליתר פירוט: 

 �, 'עומק נקודת המושג'שמחה. אבא ואמא מזוהי� שניה� בנפש ע� ו 'מקרא קודש', 'יו� טוב'מזוהה ע

  ע� היש. –והבינה  ,בתוכה החכמה מזוהה ע� האי�ו

. כ  'דות שבשכליהמ'בנפש ע�  ותמזוה 495של אבא ואמא תונות ('המידות')הספירות התחהלאה, 

�מתוארת פעולת:  

יוכל לומר לא  מ"מכאשר אינו מוצא טע� בהסבר ההשגה ו' – (החכמה) 'אבא'בשלב של 

אי� לו הנמקות   מת אאי� בהכרה, כשיש לאד� תובנה מסוי. רוצה לומר, זהו השלב של ה496'בהיפו 

השגה בטוב טע� בהסבר לזכות או 'אחר כ , בשלב הבינה, ההכרה מגיעה לידי:  . רקלהסבירהלוגיות 

  .'לחוב

נצח, הוד ויסוד. ספירות אלו ה� מה  –השלב הבא הוא הספירות התחתונות של אבא ואמא 

 �זעיר אנפי�. הביטוי של ספירות אלו  –שמאפשר לפרצופי ההכרה להשפיע הארה לפרצו" שנולד מה

                                                 

495.  .�  הכוונה היא לספירות החסד והגבורה שלה

  א."ש�, קכח ע  .496
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התוק" שיש במוח שנקרא תקי" מדעתו, כמו הרגלי� שיש בה� כח להקי� את כל ') בנפש הוא: י"נה(

דובער יכולת האד� להשפיע לזולתו תלויה בתוק" הפנימי  '. משמעות הדברי� היא שלדעת ר497'הגו"

של מחשבותיו. רק מחשבה יציבה שהאד� אינו סוטה ממנה בקלות יכולה להפו  לתוכ� המועבר 

�   .498לאחרי

אבא ואמא אל הפרצופי� התחתוני� של עול� האצילות (זעיר אנפי� ונוקביה)  זרימת השפע דר 

מתאפשרת רק כאשר ה� מצויי� במצב של ייחוד מלא. שער הייחוד מבאר כי הייחוד מתאפשר רק 

להמשי  שכדי . הוא טוע� 'מתייחדי� לצור  עצמ�'במצב של מסירות נפש, שבו פרצופי אבא ואמא 

, 'ייחוד פנימיות המוחי�'אבא ואמא צריכי� להיות במצב של  ,פי� והנוקבאלפרצופי זעיר אנ 'נשמות'

  ומבאר את הדברי� בנפש:

והמשל בזה כמו איש שהוא חכ� מופלג ביותר כאשר יודע לעומק השכל ממקור 

דוקא אז יכול להיות משפיע לנמו� ביותר ג� לתינוק קט� לעשות צירופי�  ,חוצבו

יכולתו לחדש שכל אחר וכ� ב ,א כהוויתוחדשי� באופ� השכלת השכל ההוא ל

  .499להוליד מחדש

דרשת לצור  נהיכולת הדידקטית מותנית בהבנה והפנמה עמוקה של התוכ� בהכרה. הגמישות ה

התאמות דידקטיות מותנית באחיזה איתנה של המורה בגרעי� הידע, ולכ� רק א� ההבנה שלו עצמו 

השגות שלו אל כלי� פשוטי� שיאפשרו לו ללמד הוא יוכל לצקת את עומק ה ,תהיה עמוקה ומבוססת

.�  זהו הייחוד של אבא ואמא ביו� טוב ובשבת. ג� את התינוק הקט

היצירה החדשה. לאחר מכ�, כשמוחי� לא נדרשי� לכונ� יצירה העומק נדרש לצור  ההולדה, 

  בייחוד אי� צור –תוספת מוחי� לזעיר אנפי�  כלומר להשפיע יצירה קיימת, נדרשי� רקחדשה אלה 

בי� החכמה והבינה,  , כלומר בחיבור קוגנטיבי פשוט יותר'תתאי� א"אוייחוד 'ב העליו�. בשלב זה די

ת התחתונות הספירו . הייחוד הזה מתבצע דר  שש'ישראל סבא ותבונה'המכונה ג�  חיבור ב'דרג משני'

  בימי החול. זהו הייחוד של אבא ואמא .הספירות התחתונות של אמא של אבא הפוגשות את שש

4.2.134.2.134.2.134.2.13....     �        אורות וכלי�אורות וכלי�אורות וכלי�אורות וכלי

י והפסיכולוגי בונה תאוסופדובער. על בסיס איפיונ� ה 'מושגי האור והכלי מרכזיי� מאד במשנת ר

כמו ג� תובנות  ,מחבר שער הייחוד מהל  מחשבתי של� וגוזר ממנו לא מעט מסקנות פסיכולוגיות

  פרקטיות לעבודה רוחנית.

                                                 

497.  .�  ש

  השוו לדמותו של הנביא במורה נבוכי� לעומת דמותו של הפילוסו".  .498

  ב."ש�, קכח ע  .499
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בעוד שהכלי� ה� יסוד המציאות הנבראת, או  ,'לי מהב'ככלל, האורות מוגדרי� כחסרי ממשות, כ

. המושג כלי� כולל ה� את הספירות של עול� האצילות וה� את שמות האל, 500'מציאת דבר מה'

�"ב� וש ה"מ, ש� ג"ס, ש� ב"עאניות: ש� יבארבעת המילויי� המוכרי� במסורות הלור �. בתחו

  ח, הלב והכבד (בהתאמה).ו� המנפש, הוהרוח הנשמה, ה –חלקי הנפש הנפש, הכלי� של 

 �מדי�: פנימיות הכלי, אמצעיות הכלי אור, א  ג� בכלי� קיימי� שלושה מהכלי מובח� מהאמנ

וחיצוניות הכלי. עיקר חשיבות� של הכלי� הוא בפרצו" המרכזי של עול� האצילות, הלא הוא פרצו" 

 .�כלי�. אל  ח"מאיברי�, שה� ר ח"מלזעיר אנפי� יש רדובער קובע כי  'ר ,י"ארבעקבות הזעיר אנפי

 )פירת המלכותללא ס(הספירות שמרכיבות את זעיר אנפי�  תשע העלאתפר הזה מגיעי� דר  המס

הכפלת התוצאה בשלוש , )501בריבוע (שכ� כל ספירה פרטית כוללת את כל שאר הספירות האחרות

 אנפי� רות שמקבל זעירשה� האו 'חסדי� 'ה' (כנגד חיצוניות, פנימיות ואמצעיות הכלי), והוספת

  מפרצופי אבא ואמא לצור  גדילתו.

  לכלי שני תפקידי� מרכזיי�:יש ברמה העקרונית, 

 מטמורפוזה של האור ממצב צבירה רוחני למצב צבירה גשמי.יצירת  .1

התאמתו ליכולת הקליטה של העולמות הנבראי� שמושפעי� הגבלת העצמה של האור ו .2

  ולכ� מוגבל. 'חומר'הוא בבחינת והכלי  502'פירוחני אינסו', שכ� האור הוא מהכלי

נוצר כתוצאה מתעבות והתגשמות  הנברא : החומרההבחנה בי� האור לכלי נעלמת ,ברמה עמוקה יותר

  .503'מהתעבות האורות נוצרו הכלי�'דובער  'הצורה הרוחנית, או בלשונו של ר

ה� חלק  'גוו�'וה 'מראה'הספירות ה� בריאה הכוללת שילוב של אור וכלי, כשהבהקשר הזה, 

וכ  ג� בכל שמות האל. כ  למשל שמות ג� אור וג� כלי  כל ספירה כוללת מהאור המופנ� בתו  הכלי.

יה בתו  האצילות, ולכ� נית� ימופיעי� פעמיי�, פע� ראשונה לפני בריאת האצילות ופע� שנ ג"סו ב"ע

, 'שמות המאציל' י�אלו נקראלומר שה� כוללי� את שתי הבחינות: לפני בריאת עשר הספירות שמות 

. לאחר בריאת 504'כלי המגביל אור החכמה דאצילות'כבר כ י�מוגדר �א  לאחר בריאת הספירות ה

שכ� תפקיד השמות באצילות הוא  ,'אותיות דאורות דאצילות'האצילות ההגדרה שלה� משתנה ל

  . 505להגביל את האור האינסופי ולצמצ� אותו

                                                 

  א."קכט ע–ב"ש� קכח ע  .500

  כל שאר הספירות האחרות. שהרי כל ספירה באצילות כוללת בתוכה את  .501

502.  .�  ש

  שער הייחוד, פרק כז.  .503

  ב."ש�, קכט ע  .504

, כלומר לבחינה הראשונה 'לשמות המאציל'היא של המתפלל ת ובתפילת שמונה עשרה ההתייחסדובער מעיר כי  'ר  .505

  שלפני האצילות.
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�יש בהכ� ש – 'עשר ספירות בלי מה'ה� הספירות מצד עצמ�  :שתי הבחינות ג� בספירות קיימות 

. 'לאנהגא'ו 'לאחזאה' הספירות ח שלוהוא הכש ,מד הכלימ א  בהמש  נוס"את עצמות אור המאציל. 

תכונת� מטה אל העול�  ולהמשי  את במציאות 'תיקוני�'פירוש, הכלי מאפשר לספירות לערו  

. כלי .רוחני על ידי אמצעות כלי העי� הגשמי. 'פשטות ראיהת'המקבילה בעול� הפיסי היא הנברא. 

ח רוחני, א  העי� הפיסית היא הכלי שמאפשר וח ההבטה הוא כו. רוצה לומר, התפיסה היא שכ'ההבטה

  ח ההבטה ולראות בפועל.ולאד� לממש את כ

        ''''שרש הכלי� גבוה משרש האורותשרש הכלי� גבוה משרש האורותשרש הכלי� גבוה משרש האורותשרש הכלי� גבוה משרש האורות'''' ....4.2.144.2.144.2.144.2.14

שרש הכלי� גבוה משרש ' רות והכלי� היאהקביעה המרכזית של שער הייחוד בדיונו בעניינ� של האו

איהו וחיוהי 'שתי רמות של ייחוד:  מציעה הבחנה בי� דובער 'ר. התפיסה האחדותית שמציג 'האורות

�מדבר על הייחוד של האינסו" ע� אור הקו הפנימי  'איהו וחיוהי'. בעוד 'ואיהו וגרמוי חד ה� ,חד ה

בי� ל הייחוד שבי� אור האינסו" ע� הכלי� של הספירות. נסוב ע 'איהוי וגרמוי'שבתו  הספירות, הרי ש

  . 506'שורש הכלי� גבוה משורש האורות' שני הייחודי� קיימת היררכיה המגולמת בקביעה כי

 הבדל מהותי בי� הייחודי� של עול� האצילות, כלומראי� היא ששל שער הייחוד דגשה הה :נפרט

 �עצמות המאציל הרי עשה שורש להתהוות הכלי� קוד� מצד ' , שכ�'איהו לגרמוי'ל 'איהו וחיוהי'בי

כדי להבי� כיצד ייתכ� שהכלי חשוב יותר (או ממוק� היררכית א  . 'שעשה שורש להתהוות האורות

 הראשו�: מאפייני� של הכלי. בכלי� הנבראי� ישנ� שני צרי  להתחקות אחר טיבו ,גבוה יותר) מהאור

חומר של הכלי� הנובעת מהעובדה שה� קרוצי  המוגבלות כלומר עצ�, 'חוהגבלה בכה'א הו

יה האנושית היא תוצאה של מבנה העי� שיכול ידוגמא, מוגבלות הראלסופיות. שתכונותיו מוגבלות ו

, וכ� מוגבלות השכל האנושי שיכול וית מבטוא  בהגבלה ברורה של טווח וז ,.לקלוט עצמי� מבחו

  ." מסויימי�יג תוכ� עיוני עד לרמת מורכבות והיקלהקי" ולהש

. , המופיעה כאשר בעל הכלי מגביל את עצמו בפועל במציאות'הגבלה בפועל', לכלי� יש ג� מנגד

א  המהירות הסופית  ,: יצר� הרכב יכול להגביל אלקטרונית את מהירות הנסיעה של כלי הרכבדוגמה

ה שהגביל אותה יותר ממא" שיכול להגביל את המהירות  על הכביש, הנהג ו שלתיקבע על פי התנהגות

אינו גבול ' . בעוד הראשו�'גבול גשמי'כ 'גבול בפועל'וה ,'גבול רוחני'מוגדר כ 'חוגבול בכ'היצר�. ה

  .במציאותהשני הוא גבול ממשי הרי ש, 'חירהממש רק שמגביל על פי רצו� וב

 ע� לשיטתו מזוההח ודובער בכדי לדייק את ההגדרות: ההגבלה בכ 'הבחנה זו משמשת את ר

נעוצה 'ולכ� היא  ,היא הגבלה רוחנית שבאה מתו  בחירה מודעת של הבוראלמעשה  .'ש הכלי�שור'

רש הכלי� ומובילה לוגית למסקנה שש 'שורש הכלי�'זו ע�  הלזיהויה של הגב. 'סו"ינבעצמות הא

�  רש האורות.ורש הכלי� לשואבל עדיי� יש לברר את היחס בי� ש לכלי� עצמ�. היררכית קוד

                                                 

506.  .�  ש
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, רש� של כל האורות הוא בהארת הקו הראשונית שלאחר הצמצו�וש חוד קובע כיייוכעת, שער ה

שורש הכלי� קוד� לשורש ש והואיל והרשימו קוד� לקו הריואילו שורשי הכלי� נעוצי� ברשימו. 

  האורות.

דובער מדגיש את אופיו הפרדוקסלי של היחס בי�  'ית, רד"חביה התאוסופבהתאמה לעקרונות ה

א דווק ו�התחת הנברא בעול� ד, כפי שראינו שרש הכלי גבוה משרש האור, א  מאיד ,האור לכלי. מח

 יתרו�ההצמצו� של הכלי הוא  קו החסד. דווקא –הימי�  הכלי המגביל ומצמצ� מזוהה ע� תנועת

שכ� הוא מאפשר לו להאיר בעולמות הנבראי� ולהשפיע בצורה אפקטיבית בעול�  ,הגדול שלו

�להשיגו שכ� לנבראי� המוגבלי� אי� יכולת  ,האור הוא בבחינת די� ר הזהמאיד , במישו. התחתו

על� יתו הטבעית היא להסתלק ולהימזוהה ע� הגבורה והדי� שכ� נטי באופ� בלתי אמצעי. האור

  רשו ולא להופיע בעולמות התחתוני�.ובש

 נברא.רש למצב� בעול� הושמערכת היחסי� שבי� האור לכלי משתנה בי� מצב� בש אפואעולה 

והכלי� ע� הדי�, הגבורה והצמצו�. הסיבה היא  ,האורות מזוהי� ע� החסד וההשפעה ,בשורש

  קציה בי� רוחני לגשמי ולכ� מוגבלותו של האור אינה באה לידי ביטוי.אשבשכבת השורש אי� אינטר

תיקוני הזוהר  ספרשער הייחוד ממשי  לברר את היחס שבי� האור לכלי, ושואל על קביעתו של 

. שאלתו היא כיצד ייתכ� 507'כד את תסתלק מינייהו אשתארו כולא כגופא בלא נשמתא'גורס כי ה

 �ה הו לכלי ללא האור שמחישלאפשרי מצב שבו יהיה בכלל קיו� כ ישארו ללא אורות, הא�ישהכלי

לומר שיש  שיש. דווקא בשל העובדה ששורש הכלי� גבוה משורש האורות הרי חיוביתתשובתו  אותו?

 �  .'מהתעבות האורות'יכולת קיו� עצמאית ג� ללא האורות, שכ� הכלי� עצמ� נוצרו לכלי

השכבות של עול� האצילות: האורות, הכלי�,  בלה הבאה מתארת את היחס בי� שלושהט

  .508)שה� המדרגה המגלה את הכלי� כלפי חו.( �והלבושי

                                                 

  = כאשר הבורא, או האור, יסתלק מהספירות ה� ישארו כגו" ללא נשמה.  .507

 הסכו� הכולל הואחסדי� המגדלי� ה 'עולה רמג. יחד ע� ה '] כפול ט ספירות כפול ט3ראש תו  סו" [וכאמור,   .508

  אברי האד�. , כנגדח"רמ
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האור האור האור האור 

        (הספירה)(הספירה)(הספירה)(הספירה)

המיקו� המיקו� המיקו� המיקו�         הלבושהלבושהלבושהלבוש        הכליהכליהכליהכלי

        בגו"בגו"בגו"בגו"

        הפעולההפעולההפעולההפעולה

  פנימית (ראש)  חכמה

  חיצונית (תו )

  אמצעית (סו")

  מחשבה

  דבור

  מעשה

    מח

�  ס"רת  בינה  "�    מח  

�  ס"רת  דעת  "�    מח  

�  ס"רת  חסד  "�    לב  

�  ס"רת  גבורה  "�    לב  

�  ס"רת  תפארת  "�    לב  

�  ת"סרררר  נצח  "�קיסטא 'הכלי הפנימי:   כבד  

(רשימו של הרוח  'דחיותא

  בתו  הנפש)

�  ס"תתתתר  הוד  "�התפעלות י: הכלי האמצע  כבד  

ח התנועה וחיות גשמי של כ

�  וההרגש שבד

�  סססס"רת  יסוד  "�שולח חיות הכלי החיצו�:   כבד  

�  לכל האברי

        התכללות ספירות האצילותהתכללות ספירות האצילותהתכללות ספירות האצילותהתכללות ספירות האצילות ....4.2.14.14.2.14.14.2.14.14.2.14.1

אנית, עיקר החידוש של עול� האצילות הוא ביכולת של הספירות המהוות אותו להתכלל יבקבלה הלור

י ולא את האור. כ  למשל מתחו� רפואת האד�, זו ע� זו. ההתכללות היא תכונה המאפיינת את הכל

ה דר  גידי הרגל (כלי מול כלי), א  לא יוכל לתק� בעיות אלו יהרפלקסולוג עשוי לרפא בעיות בראי

  דות (אור מול כלי). הסיבה היא שלאורות השוני� אי� חיבור זה ע� זה כפי שיש לכלי�.ידר  עבודת המ

התנהגות מאפיי� דובער  'ג� בי� קטבי�. כ  למשל רההתכללות של הכלי� מאפשרת לה� חיבור 

. במצב זה כלי המחשבה נושא תוכ� מסויי�, א  כלי הדיבור מבטא תוכ� 'אחד בפה ואחד בלב'של 
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אחר. הדבר אפשרי שכ� הכלי יכול להכיל תוכ� הפו  או מנוגד לו. דוגמא נוספת היא גזר די� של בית 

  נשו.ושל הנאש� ג� א� על פי שורת הדי� אי� להקל בעהמשפט, שעשוי להתחשב בנסיבות האישיות 

דובער מקשה על דברי עצמו מדברי המקובלי� שטענו כי יכולת ההתכללות של הכלי� נובעת  'ר

גיו� ידווקא מהביטול שלה� כלפי האור, כלומר שהאור הוא שמאפשר את ההתכללות ולא הכלי (הה

ולהכיל תוכ� זר ג� כשמדובר בתוכ� המנוגד  מטבעו העצמי 'להתעל�'הביטול מאפשר לכלי  :ברור

  לטבעו העצמי).

ש הבדל בי� פנימיות הכלי לחיצוניות הכלי. בפנימיות הכלי תו של ר' דובער היא שיתשוב

ההתכללות אכ� נובעת מהאור, א  מהאור הפנימי שהוא אור נמו  יחסית במדרג ההיררכי של האורות 

ללות נובעת מהאור המקי", שהוא החומר ההיולי שעליו והיי�. מאיד , בחיצוניות הכלי ההתכא-לה

צמו . במוב� הזה ההתכללות היא לא מהאור העומד בפני ע'שרש הכלי� גבוה משורש האורות'נאמר כי 

  מוגדר כאור אלא ככלי.אינו אלא מהאור שמתעבה והופ  לכלי, ואור זה 

באורות (הפנימיות משמעות הדברי� היא שיש צד בכלי� שיכולת ההתכללות שלה� תלויה 

 �שלה�) ויש צד בכלי� שיכולת ההתכללות שלה� תלויה דווקא בניתוק ובעמידה האוטונומית שלה

(�  .ללא אורות (החיצוניות שלה

4.2.154.2.154.2.154.2.15....     �        זעיר אנפי�זעיר אנפי�זעיר אנפי�זעיר אנפי

והי, מרכז הדרמה של האצילות. רוב הדרמות א-לבו של העול� ה, זעיר אנפי� הוא לי"ארבקבלת ה

ובבות סביב פרצופי זעיר אנפי� ונוקביה, הזכר והנקבה. הסוערות המתרחשות בעול� האצילות ס

הדרמות הללו כוללות בי� השאר תהליכי לידה והתפתחות, מערכות יחסי� דינמיות בי� הזכר לנקבה, 

התעלות, נפילות, שינה, ערות, התכנסות לרח� הא� (פרצו" אמא, הבינה), לידה מחדש ועוד. 

יי� ליצור את התחושה כי לזעיר אנפי� יש חיי� משלו, אנית עשויהתיאורי� המגווני� בקבלה הלור

  אוטונומיה משלו ודפוסי פעולה משלו. 

דובער בבואו לעסוק בפרצו" זעיר אנפי� הוא בקביעה  'על כ�, הדגש החשוב ביותר מבחינתו של ר

�והית, ג� א� א-להרי שמדובר בהוויה  ,שלמרות כל הדרמות והתמורות שמתרחשות בזעיר אנפי

והי העליו� שהופיע א-לששומרת על רצ" והמשכיות ע� אור האינסו" הקדו� וע� הרצו� ה נבראת,

.(�  בכתר (או בפרצופי עתיק יומי� וארי  אנפי

שער הייחוד קובע נחרצות כי ג� הכלי� של זעיר אנפי�, רוצה לומר החיצוניות שלו, ה� גילוי ישיר 

מתאחד ע� רצו� זה כמהות אחת. המשמעות היא והי, וזעיר אנפי� א-לונאמ� למקור של הרצו� העצמי ה

סו" עול� 'שכל עול� האצילות, עד לשכבות התחתונות שלו בכלי� החיצוניי� של זעיר אנפי�, מוגדר כ

  .'וחיוהי וגרמוהי חד ה� איהו'ועל כ� נית� לומר ג� על זעיר אנפי� כי  509'האינסו"

                                                 

  ב."ש�, קלא ע  .509
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:�  מבנהו של זעיר אנפי� הוא כדלקמ

הוא האורות שמחולקי� לאורות מקיפי� (חיה ויחידה) ואורות פנימיי�  א"זהאור: התוכ� של  .1

.� (נפש, רוח ונשמה). האורות המקיפי� מאירי� את הפנימיי

ח, לב וכבד. כל אחד מה� ומאירי� בתו  שלושה כלי�: מ �"נרמערכת ראשונה: ה –הכלי  .2

 פנימי, אמצעי וחיצו�. –כלול משלוש שכבות 

) מתפשטי� א"זח (פרצו" אבא שמעל לפרצו" וחדרי� שבמה ב"לה: ימערכת שני –הכלי  .3

ח ו). השבילי� הללו ה� המעברי� שבי� המא"זהשבילי� שבלב (שהוא הוא מרכזו של  ב"לל

המוחי� מתחלקי� לארבעה: חכמה, בינה, חסד גבורה. כל  דות, או בי� ההכרה לרגשות.ילמ

8�אחד מה� כלול מ �דות מתרחש בספירת יוחי� למ. המעבר בי� המ'חדרי� 'ח', הנקראי� ג

 � .'להטות כלפי זכות או כלפי חוב'הדעת, שהיא יכולתו של האד

הספירות התחתונות של  חמישי� שערי בינה. ה� למעשה שבע מערכת שלישית: –הכלי  .4

  משבע. תכל אח ותהבינה (פרצו" אמא), שכלול

  היחס בי� המערכות מאופיי� כ :

ה היא ההשגה הלא מודעת של זעיר אנפי�. השערי� המערכת השלישית של חמישי� שערי בינ

ואיינו . יסוד אמא הוא איבר הרביה של אמא, המכוסה ושקוע בתו  גופה 'יסוד אמא'הללו מרוכזי� ב

מופיעה אינה , כלומר שהאהבה 510'התפעלות אהבה בשכל והשגה'חו.. בנפש זהו המצב של גלוי כלפי 

  כרגש טהור אלא כתובנה או מסקנה שכלית.

השבילי� היא מערכת גלויה. השבילי� מאפשרי� את גילוי  ב"לה של ייד , המערכת השנימא

  האורות בלב וברגש.

, המקביל לשלב הצמצו� וההסתלקות 'מיצר הגרו� דבינה'ה לשלישית קיי� יבי� המערכת השני

, דות הלבידות השכל למי. א  למרות הפער שיש בי� מ'כמשל הגרעי� שמרקיב קוד� שצומח'בנפש, 

ב ה� בדומה המדות שבל 511כ"זע', הרי ששער הייחוד קובע כי �ניהיולמרות הצמצו� והחציצה שב

כאילו הוא  'מתקשר ומתאחד ממקור הרצו� העצמי עד הבל הלב ברגע אל... ממש אל המדות שבשכ

  .512'ממש 'מהות א

                                                 

  א."ש�, קלב ע  .510

  = ע� כל זה.  .511

512.  .�  ש
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4.2.15.14.2.15.14.2.15.14.2.15.1.... �        עול� קט�עול� קט�עול� קט�עול� קט

יצר שקוסמוס ית או מיקרויי� אב, תכנית אדריכלאניות כבניבכללות, זעיר אנפי� נתפס במסורות הלור

האל בטר� ברא את העול�. עיקר הדמיו� הוא כמוב� במבנה הנפש האנושית, שנתפסת כהשלכה 

 :�  תחתונה של זעיר אנפי

ציור קוי� שעושי� בקטנות לדבר גדול כמו דמיו� המפה לכדור האר�  513ד"מוהוא ע

מאד ומה רק שהוא בקטנות  515ש"ייש בציור זה הכל לא נעדר אפילו כקו 514כ"זשע

  .516פרסה ת"קדור האר� הוא אור� הנהר שמצוייר בו קו קט� בכ

עשה 'הוא אור אינסו", ו 'כל אשר חפ.': 517'עשה בשמי� ובאר. 'כל אשר חפ. ה'כ  מתפרש הפסוק 

�  .518הוא פרצו" זעיר אנפי�, שכדוגמתו נברא ג� האד� על האר. 'בשמי

        פסיכולוגיה התפתחותיתפסיכולוגיה התפתחותיתפסיכולוגיה התפתחותיתפסיכולוגיה התפתחותית     ....4.2.164.2.164.2.164.2.16

ורכב משני תתי פרצופי�: ישראל ויעקב. פרצו" הנקבה, או המלכות, אני זעיר אנפי� מיבמודל הלור

כלול ג� הוא משני תתי פרצופי�: לאה ורחל. במערכות היחסי� שבי� ארבעת הקודקודי� הללו עוסק 

  .519ד"להחל מפרק  ,שער הייחוד

, שתפקידו בתיקו� ה"מהלא הוא ש�  –ישראל מזוהה ע� שמו העיקרי של האל בעול� האצילות 

שכ�  ,, המזוהה ע� המלכות, או הנקבה. א  התמונה הופכת למורכבת�"בילות הוא לברר את ש� האצ

 'ישראל סבא'ישראל עצמו מופיע פעמיי�: פע� אחת כשכבה התחתונה של פרצו" אבא, ש� הוא נקרא 

ה ישראל מופיע ידות שבחכמה). בפע� השניידות של פרצו" אבא (המיוהוא מרכיב למעשה את המ

  דות של זעיר אנפי�.יומרכיב למעשה את המ 'ישראל זוטא'ר אנפי�. ש� הוא מוגדר כבתו  זעי

ית מתארת בפרוטרוט את לוריאנכאמור, זעיר אנפי� הוא הפרצו" הדינמי ביותר באצילות. הקבלה ה

הוא קיי� רק כעובר ברח� הבינה (כלומר כחלק מפרצו" אמא),  , מהשלב שבוא"זשלבי התפתחותו של 

הוא קיי� כבריאה אוטונומית  שבו 'מוחי�'ידה, היניקה והגדילה שלו, ועד לשלב הדר  שלבי הל

  ועצמאית.

:�  שלבי התפתחותו של זעיר אנפי� ה� כדלקמ

                                                 

  = על דר  משל.  .513

  = שע� כל זה.  .514

  = כקוצו של יוד.  .515

  א."ש�, קלב ע  .516

  ה, ו.תהילי� קל  .517

 'עשה בשמי�'כלומר לזעיר אנפי�, ו מדות דאצילות,מקביל ל 'כל אשר חפ.'דובער:  'פרשנות חילופית שמציע ר  .518

  ע."עולמות בימקביל ל

  א ואיל ."ש�, קלד ע  .519
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 ,שלו נה"יכלומר את ספירות דות החיצוניות, יהמבשלב הזה נית� לזהות בו רק את  עיבור:עיבור:עיבור:עיבור: .1

  בהעל�.מצויות  – ג"תחו חב"ד –בעוד שהספירות הגבוהות יותר 

בשלב הזה זעיר אנפי� כבר קיי� כבריאה אוטונומית, אול� הוא עדיי� בטל לחלוטי�  יניקה:יניקה:יניקה:יניקה: .2

, הוא 'חלב אמא'ואי� לו תודעה עצמית משלו. בשלב הזה, כשהוא ניזו� מ 'אמא'לאורות של 

.�  עובר תהלי  של הכנה לקבלת מוחי� עצמאיי

3.  �. בצמצו�א  מוחי� יש אמנ�  א"זזהו השלב הראשוני של ההתבגרות. ל ::::))))ב� ו'ב� ו'ב� ו'ב� ו'((((גדלות ראשו� גדלות ראשו� גדלות ראשו� גדלות ראשו

. פירוש, 'לפי טבע� המוטבע'דות ימטרת� העיקרית של המוחי� הללו היא להדרי  את המ

לשרוד בסביבה החיצונית בדומה לשאר בעלי החיי�,  א"זהמוחי� בשלב זה מאפשרי� ל

מלי הנדרש לצור  השגת מזו�, מלבוש, מחסה, ושמירה על עצמו יומקני� לו את התחכו� המינ

  מפני פגיעה פיסית.

4.  �בדומה  'ראוי להוליד'זעיר אנפי� כבר  'גדלות ראשו�'בשלב השני של :  ))))ב� ט'ב� ט'ב� ט'ב� ט'((((גדלות ראשו� גדלות ראשו� גדלות ראשו� גדלות ראשו

לו. כא� התודעה שלו כבר מפותחת יותר, ויש לו מוחי� מעבר למינימו� הנדרש ממנו כדי 

של  דות חדשות, כלומר גילויידות. מוחי� אלו מאפשרי� לו כבר הולדה של מילהפעיל את המ

 ותידות ולכ� יש ביכולזוכה ג� להתכללות של המ א"ז ,'רגש עצמאי ותפיסה עצמאית. בגיל ט

  הוא עדיי� רק בשלב ההכנה לגדלות השני.ו ,שלו מוגבלת תלהוליד. יחד ע� זאת, ההתפתחו

הסטטוס של אד� בגיל זה מאופיי�  ,משפטית-מבחינה הלכתית ::::))))עד כ'עד כ'עד כ'עד כ'    י"גי"גי"גי"גב� ב� ב� ב� ((((    גדלות שניגדלות שניגדלות שניגדלות שני .5

דובער לקביעה זו היא  '. הפרשנות הפסיכולוגית של ר'למכור בנכסי אביוראוי 'בתלמוד כ

הטיית הרצו� בכל 'שבשלב הגדלות השני האד� יכול כבר לשלוט ברגשותיו ולהגיע למצב של 

היכולת שלו לשלוט ולשנות את ההתייחסות הרגשית למאורעות העוברי� עליו נובעת  .'מדה

  .520'חב"דמככלולי� 'חת, או בלשונו מכ  שהרגשות שלו נובעי� מתודעה מפות

משפטית �מבחינה הלכתית. 'גדלות המוחי� דמדות בשלימות'זוהי  ::::))))והלאהוהלאהוהלאהוהלאה    ב� כ'ב� כ'ב� כ'ב� כ'((((    גדלות שניגדלות שניגדלות שניגדלות שני .6

. הפרשנות 'למכור בנכסי אביו יודע'הסטטוס של אד� בגיל זה מאופיי� בתלמוד כ

לומר , כ'מוחי� דאבא'זה האד� זכה ל דובער לקביעה זו היא שבשלב 'הפסיכולוגית של ר

שינויי צירופי האותיות של השכל  ד"מלשנות מרשות לרשות ע'עומד על דעת אביו, ולכ� יכול 

. לשו� אחר, הגדלות השני מבשרת את השלב 521'שבא מצד שורש ועומק של מקור השכל

היצירתי, שבו האד� כבר לא רק מפני� את דעת הוריו ומחקה אות� אלא ג� מסוגל לייצר 

כול לקבל השראה ממקור השכל של הוריו ובעקבותיה ליצור באופ� מחשבה עצמאית משלו, וי

  עצמאי.

                                                 

  ).'ד כמו אצל ב� ט"= מכתר חכמה בינה ודעת (ולא רק מחב  .520

  ב."ש�, קלג ע  .521
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תהלי  התפתחות זה מצי" את המורכבות בדמותו של זעיר אנפי�: מחד, הוא מאופיי� כהמש  רצי" 

סו" ינוהי העצמי שמגיע אליה� מאור אא-ללהוריו, פרצופי אבא ואמא, שבעצמ� ממשיכי� את האור ה

 �זעיר אנפי� הוא ביטוי אותנטי ונאמ�  ,וארי  אנפי� (התענוג והרצו�). במוב� הזהדר  פרצופי עתיק יומי

  והי הקדו�, ואי� בו שינוי או חריגה מרצו� זה.א-ללמקור של הרצו� ה

יצירתית. �, תהלי  ההתפתחות המורכב שעובר זעיר אנפי� מכשיר אותו לעמידה אוטונומיתמנגד

ליצור צירופי אותיות חדשי� ולגלות במציאות אור חדש. לעמידה עצמית ועצמאית שמכוחה הוא יכול 

 �המזוהה  �"בכפי שראינו, זעיר אנפי� מופקד על משימת בירור הש� השורה במציאות התחתונה, ש

מצב הוא דווקא הגדילה שלו עד ל. מה שמאפשר לו לערו  את הבירור הזה 'נוקבא'ע� המלכות, או ה

 'מוחי� דגדלות'דרגה זו הוא מחובר אל הכתר, זוכה ל. במ'ישראל לי ראש'שהוא זוכה למדרגת 

חכ� הגדול שיודע העומק של השכל ממקור הראשו� ויודע אי  לברר וללב� ולהוציא 'דמה לתומ

  .522'הטעות

כשילוב של המשכיות מול חידוש, מסורת ורציפות מול  נת, כי דמותו של זעיר אנפי� מאופייאפואעולה 

  .523גילוי ויצירתיות

        ב, לאה, רחלב, לאה, רחלב, לאה, רחלב, לאה, רחלישראל, יעקישראל, יעקישראל, יעקישראל, יעק ....4.2.16.14.2.16.14.2.16.14.2.16.1

 �כפי שראינו לעיל, פרצופי זעיר אנפי� ונוקביה כוללי� ארבעה מוקדי�: ישראל, יעקב, לאה ורחל. בי

  עשויי� להתקיי� ארבעה אופני� שוני� של ייחוד: מוקדי� אלו

 .דותיייחוד ישראל ולאה: ייחוד המחשבה במ .1

 .דותיייחוד ישראל ורחל: ייחוד המחשבה במ .2

 .דותיוד הדיבור במייחוד יעקב ולאה: ייח .3

  .דותיייחוד יעקב ורחל: ייחוד הדיבור במ .4

, כלומר בציר המרכזי שלו א"זישראל ויעקב מזוהי� ע� ספירת התפארת. ישראל ממוק� במרכז ה

�תפארת�הכולל את ספירות דעת �משתי סיבות. הראשונה היא שהוא  'אמת'יסוד. ישראל מכונה בש

�דבר שיכול להתנגד לו, בניגוד לחסד לבדו שהדי� יכול להתנגד  כלול משני הפכי� (חסד ודי�) ולכ� אי

אי� שינויי�  א"זה היא שעל הציר המרכזי של הילו או הדי� לבדו שהחסד יכול להתנגד לו. הסיבה השני

אי� קישוי 'ניתוקי�. כ  למשל  �ניהיבי� הראש לסו". הדעת, התפארת והיסוד שומרי� על רציפות ואי� ב

שאיבר הברית אינו יכול להתעורר מבלי שהדעת תתעורר ג� היא. מאיד , בקו  , כלומר'אלא לדעת

תקי�, והספירות התחתונות יכולות לפעול בקו השמאל (בינה גבורה הוד) יש נהימי� (חכמה חסד נצח) ו

  בניגוד לרצונ� של העליונות.

                                                 

522.  .�  ש

  .210–171האר"י ראו עוד פכטר, קטנות וגדלות, עמ'  על מושגי קטנות וגדלות בקבלת  .523
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מוחי� שלו. ומחובר ל 'ישראל לי ראש', כשהוא נקרא א"זכ  ה� פני הדברי� במצב המתוק� של 

זעיר אנפי� לא נקרא ישראל אלא יעקב, ומיקומו במפת האצילות הוא בחיצוניות  ,הנמו  ובמצב

. כלומר, 524שבי� חסד וגבורה לבי� נצח והוד החיצוני יחסית התפארת. ש� הוא מרכז רק את המעבר

חיצוניות הרי שיעקב פועל ב 525י"תבעוד ישראל, כפנימיות התפארת, עסק בחיבור הציר המרכזי של ד

 �  .ה"ולנ ג"חוומחבר רק בי

:�, דות הלב לדיבוריייחוד יעקב ורחל הוא המשכת מ כפי שראינו ובחזרה לייחודי� האפשריי

 �בור, ישבו הבל הלב לא נמש  לדמקולקל . יש כמוב� ג� מצב 526'קלא דמשתמע בדיבור'ונקרא ג

ה היא להמעיט יהרי שהנטי : כשהלב נמצא במצב של עצבות וכיוו.'לבא לפומא לא גליא'בבחינת 

  בור.יה היא להרחיב בדיבדיבור א  כשהוא במצב של שמחה והתפשטות הנטי

בור. במצב זה הדיבור אינו ידות הלב אל הדיכ  או כ , ייחוד יעקב ורחל מתאר מצב של זרימה ממ

.�יות זוהי המשכה של חיצונ חיצוני ואינו עקר והדובר אינו מנותק ממקורותיו הנפשיי� והרגשיי

  בור.ידות שבלב אל הדיהמ

, או דותיבמיחוד המוחי� י זהו מצב של .'קלא פנימאה דלא משתמע'מוגדר כ יחוד ישראל ולאהי

. למעשה מדובר פה על תהלי  של מודעות פנימית, המשגה לבאל הח והתפעלות מהמהמשכה של 

ולא  'אותיות המחשבה' א  אלו עדיי� 'אותיות'ומילול פנימי של תובנות הכרתיות. ההמשכה היא אל 

דות מתעוררות יאותיות שהופכות לדיבור מוחצ�. התהלי  הזה מתרחש מלמטה למעלה, לאחר שהמ

  אות� וממשיג אות�. 'מדובב'אצל האד� הוא 

  .דותימבתו  הפנימיות המוחי� של  החוד ישראל ורחל: האריי

דות הופכת להרהור ייות המומתייחס למצב שבו חיצונ 'הרהורי לבא'מכונה ג� יחוד יעקב ולאה: י

  (מודעות) במוח.

זרימה ב : הקשר מתבטא'עקבי לאה במוחי� דרחל'בי� לאה ורחל מתקיי� קשר ייחודי, המתואר כ

  והרגשות, וקשר ישיר בי� המחשבה והדיבור.על הלב לוג יבור. זה מצב של דימהמחשבה לד

        יסודיסודיסודיסוד ....4.2.16.24.2.16.24.2.16.24.2.16.2

הפנימיות מזוהה ע� דמותו של יוס" ואילו  פנימיות וחיצוניות. כולליסוד , ג� ההאחרות הספירותמו כ

  .527החיצוניות ע� דמותו של נח

                                                 

  בניגוד לישראל שחיבר בי� הדעת ליסוד.  .524

  כלומר חיבר בי� הדעת ליסוד דר  התפארת.  .525

  א."ש�, קלה ע  .526

  א."ש�, קלד ע  .527
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 'מזוהה ע� ו 'אלה'. 'תולדות יעקב יוס" אלה'דובער, תפקידו של היסוד מתפרש דר  הפסוק  'אליבא דר

להשפיע מטה  א"זע� יציאתו של  ויוס"; א"ז; יעקב ע� כללות א"זהספירות של  קצוות, כלומר שש

 המיצוי של ששזעירא שכ� הוא  '. לכ� הוא נקרא ג� ו528'כל לידי השפעה לבחו.להביא אור הש'ו

  כדי להוציא� החוצה.� שנועד לקב. ולאסו" את השפע והאור שלה ,הספירות שמעליו

רשו של היסוד הוא ביסוד של פרצופי עתיק וארי , שה� כאמור למעלה מ� השכל. המשמעות וש

תפתח ללא השראה שלמעלה מטע� ודעת, מה יכול להאינו , בנפש היא שהיסוד, כלומר יכולת ההולדה

שממחיש את טענת שער הייחוד לקיומו של רצ" וא" תלות בי� המישור הרוחני לגשמי בתהלי  

  הבריאה.

מדגיש כי יוס",  דובער 'ר. �"ו, ראשי תיבות ית'יפה תואר ויפה מראה'יוס" מכונה במקרא 

 529קצר 'יסוד אמא'  לא יתו� מאב. הסיבה היא שבעוד שהיסוד, הוא יתו� מא� א המזוהה ע� ספירת

אור השכל –שבה היסוד משפיע את אורו  –ארו . המשמעות היא שבשעת הזיווג  'יסוד אבא'הרי ש

 � .'אבא'שמגיעה מ 'עצ� אור המושכל', א  עדיי� נשארת הארה קלושה של מסתלק 'אמא'המזוהה ע

והמבט הרפלקטיבי נחלשי�, א  נקודת הרצו� והחשק לשו� אחר, בזיווג שבי� הזכר לנקבה המודעות 

.�  נשמרי

        פרצו" הנוקבא: אותיות, לבושי� וכלי�פרצו" הנוקבא: אותיות, לבושי� וכלי�פרצו" הנוקבא: אותיות, לבושי� וכלי�פרצו" הנוקבא: אותיות, לבושי� וכלי�    ––––המלכות המלכות המלכות המלכות      ....4.2.174.2.174.2.174.2.17

התחנה האחרונה בסדר ההשתלשלות של עול� האצילות היא פרצו" הנוקבא, שמהווה למעשה את 

דיוניו י. במסגרת א-לוהשיעור הקומה השל� של ספירת המלכות, המבטאת את הצד הנקבי של העול� ה

ות, שכ� המלכות, ככלל, ר' דובער יריעה רחבה לסוגיית הכלי� והאותימקדיש  ,בעניינו של פרצו" זה

  טיפוס של הצד המקבל בבריאה, המזוהה ג� ע� הכלי.נתפסת כאב

 �זיהה שער הייחוד בכל הפרקי� הקודמי� חלי� ג� פה. ג� בספירת ש'חוקי המשחק' הבסיסיי

שורש גבוה  בעלעתה בתו  כלי אוטונומי, נבדל ועצמאי מחד, א  המלכות ההתייחסות היא להופ

רש האותיות הוא בעצ� והנה ש"ית מאיד . כ  קובע ר' דובער כי א-לוההמזוהה לחלוטי� ע� העצמות ה

  .530"הנפש ממש שהנפש מלאה אותיות

ה האותיות יש בחינת השתלשלות עילה ועלול מעצ� הנפש עד סו" מעש י"ע"הוא מציי�: מנגד א  

. פירוש: האותיות ה� התוו  המאפשר את עצ� גילוי 531"רש האותיות הוא בעצ� הנפש ממשווש

התמורות וההתפתחויות של הנפש, כמו למשל גילוי הרצו� במחשבה המודעת או גילוי ההשראה 

                                                 

528.  .�  ש

529.   �  .'בינה (רק) עד הוד אתפשטת'שכ

  ב."ש�, קלה ע  .530

  א."ש�, קלו ע  .531
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האותיות נוכחות ג� בשלב  ,דות. בו בזמ�יהנובעת מלמעלה מ� השכל בתו  השכל המודע ובתו  המ

  ."מלאה אותיות"בעצ� הנפש, שהיא כאמור  –תי רשי הליבוהש

וכל שינוי מצב  ,בניסוח אחר נית� לומר כי כל גילוי של תוכ� אנרגטי או נפשי מופשט דורש טקסט

אל מישור מודע  )'השגה שלמעלה מטע� ודעת'(צבירה נפשי או מעבר ממישור קיו� מופשט ולא מודע 

מתפקדות כלבושי� של הנפש, דהיינו כאופני  דורש טקסט. כ  למעשה האותיות –ומוחשי יותר 

  הביטוי והגילוי שלה.

נקודה חשובה נוספת היא ההבחנה שבי� הלבושי� והכלי�, ולסוגיה זו מקדיש ר' דובער את פרק 

  .532כלי�כ תי�כלבושי� ולע תי�יות מתפקדות לעהקביעה הראשונה היא שהאותט בשער הייחוד. "ל

  : ש תכליותושל �האשר האותיות מתפקדות ככלי� יש לכ

  מד הצמצו� והדי� שקיי� באותיות.ת עצ� הנפש. תכלית זו מבטאת את מלהגביל א .1

  לתאר ולהביע את עצ� הנפש. תכלית זו מבטאת את תכונתו של הכלי כמדיו� חוש" ויוצר. .2

מה, אינ� חיצוניות לנפש אלא מזוהות עלהזדהות ע� עצ� הנפש. תכלית זו קובעת כי האותיות  .3

  'הנפש מלאה באותיות'. ,ינו לעילוכפי שרא

של האותיות ע� הכלי� נגזרת המסקנה שההבדלי� בי� הצירופי� השוני� של האותיות  �מזיהוי

אינ� הבדלי� אונטולוגיי�. כ  למשל, טוע� ר' דובער, אנו יכולי� לראות בספרות התלמודית שתי 

. ש"אפירוש התוספות או הרהנבדל מ י"שפירוש ר הלדוגמ – קרו� הלכתי אחדיסברות שונות לע

מתארי� את אותו דבר, אלא שכל פרש� מפרש על פי כי א�  לטענתו הפירושי� אינ� נבדלי� זה מזה

  ."י� חיי�א-לוהאלו ואלו דברי "האופייניות לו, בבחינת  'אותיות השכל'

 �מאיד , האותיות מתפקדות ג� כלבושי�, שבה� יש פער גדול יותר בי� המהות הפנימית לבי

 אשר האותיות מתפקדותכביטוי החיצוני, מה שמסביר את תופעת המחלוקות בי� פרשני התלמוד. ה

ההבדל . 533"רק שבו מתלבש עצ� הנפש ,דבר נבדל מ� העצ� לגמרי"מוגדרות כאז ה�  ,לבושי�כ

היסודי שבי� הכלי ללבוש הוא שבעוד הכלי נמצא במצב יציב וקבוע יחסית, הרי שהלבוש מתחל" 

לבוש המחשבה אינו עומד אפילו רגע שתמיד פושט "ינויי צורה תכופי�. כ  למשל ומתאפיי� בש

להחלי" את לבושיו עשוי אד� ת שלנו מתחלפות בקצב מהיר, כפי ש. המחשבו"ולובש ופושט ולובש

כגילוי גמיש יותר שאיננו המשמעות היא שהלבוש נתפס כרחוק יותר מעצ� הנפש, ו ה.הבתדירות גבו

רש האותיות ולהיות כי ש"רש עצמי גבוה: ו�. מצד שני, ג� הלבוש נובע משמה לחלוטימזוהה ע

   .534"רש הכלי� המגבילי� ומתארי�ורש הלבושי� ומש� ג� כ� שומבחינת מקיפי� שה� ש

                                                 

532.  .�  ש

533.  .�  ש

  ב."ו עש�, קל  .534
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        בורבורבורבוריייירחל ולאה, מחשבה ודרחל ולאה, מחשבה ודרחל ולאה, מחשבה ודרחל ולאה, מחשבה וד ....4.2.17.14.2.17.14.2.17.14.2.17.1

פרצו" הנוקבא (המלכות) מורכב משני תתי פרצופי�: פרצו" לאה ופרצו"  הקוריאנית, היתאוסופב

  ע. חיי�:ע. חיי�:ע. חיי�:ע. חיי�:תוארי� הפרצופי� בספר כ  מרחל. 

ועתה נבאר בחי' התקשרות שיש בי� לאה ורחל יחד ובו יתבאר כמה פסוקי� 

פי' על פסוק 'עקב ענוה יראת ה'' מה שעשתה יראה  ז"ל. והנה רז"לוכמה מאמרי ר

שה�  ז"אעטרה לראשה עשתה ענוה עקב לסולייתא ביאור הדברי� האלה של 

'... ואמנ� רחל מתחיל הכתר שלה מהחזה ולמטה לאה ורחל נקרא ענוה ויראת ה

ממש באופ� כי בסיו� רגלי ועקבי לאה מש� מתחיל כתר רחל  ז"אעד סיו� רגלי 

מה שעשתה יראה עטרה לראשה עשתה ענוה עקב  ז"ללמטה מרגלי לאה. וזשאר

רגלי� דלאה שהיא הנקרא ענוה עשתה יראה שהיא רחל כתר  ר"ללסולייתא 

  .535כנ"ללראשה 

מלבישה את חלקו העליו� עד  הכשלא –זעיר אנפי�  –רחל מלבישות שתיה� את פרצו" הזכר לאה ו

לתו  המוחי� של  י�עקבי לאה נכנס בי� רחל ללאה: לחזה ורחל מהחזה ומטה. קיימת חפיפה מסוימת

  רחל.

ח והפרשנות הפסיכולוגית של ר' דובער בשער הייחוד מבוססת על זיהוי עקרוני של 'לאה' ע� כ

ח הדיבור. בפרק מ' משרטט ר' דובער את הרמות השונות של המחשבה ובה ושל 'רחל' ע� כהמחש

בהכרה האנושית, החל מנקודת הרצו� הלא מודעת, דר  הפעילות ההכרתית המודעת ועד לגיבוש� של 

מחשבות במוחו של האד�. במוב� הזה לאה היא אמנ� חלק מפרצו" הנוקבא, כלומר מספירת המלכות, 

  . 'תבונה'שלה הוא בחלקי� התחתוני� של פרצו" אמא (ספירת הבינה), המוגדרי� כפרצו" א  המקור 

  השלבי� הבאי�:מורכב מהתגבשות המחשבה  תהלי 

1. '� . 'רצו� לרצו�'שקד� לכל  'הרצו� הקדו

מחשבה זו . 'הרצו� לרצו�'נקראת ג�  – 'הרצו� הקדו�'היא הלבוש של ש ',המחשבה הקדומה' .2

א  בתו  תהלי  הבריאה של  ,המחשבה כמציאות נפשית אוטונומית היא השלב הראשו� של

 עול� האצילות היא מוגדרת כשלב השני של ההאצלה. 

שער . המודעת מופיע במחשבה יננואמודע ש�העל ,'הרצו� הנעל�' '. זהומחשבה סתימאה' .3

:�די ואותיות אבל מתפשט בגי �אי� לו כלי ,הרצו� הבא פתאו� במוח" הייחוד מתארו במילי

על מחשבה  למעשה . מדובר"ח ההרגשוח התנועה וכוהמח כמו הנערוי� משה� כ

  .אינטואיטיבית פשוטה שאיננה מילולית, כלומר אי� בה עדיי� 'אותיות'

                                                 

  ג.פרק  ,שער לח ,חיי� ע.  .535
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זהו השלב הלא מילולי האחרו�, המוגדר ג� כ'עומק המושג'. כא�  – 'פנימיות המחשבה דבינה' .4

ה הוא מ'אי� דחכמה', וממנה נובע השלב הבא כבר מדובר על אינטואיציה ברורה יותר שמקור

 שהוא המחשבה המודעת.

השלב '. מלכות דתבונהשמקורו ב' ,זהו השלב המתגלה, המזוהה ע� לאה – 'מחשבה עיונית' .5

המביא  ,דהיינו סו" מדרגת אור ההשגה בעצ�" הזה מבטא את ההתגלות של המחשבה:

 פשטות אור השכל במחשבה.. המחשבה העיונית מאפשרת את הת"להשגה בעני� הנבדל

 .'לאהב'פרצו"  ותהמפורטת כפי שמופיע אותיות המחשבה – 'מחשבה ממש' .6

  :536התהלי  המחשבתי לשלוש שכבותוית אחרת לדיו� במהותה של המחשבה היא בחלוקת וז

שבוחר ר' דובער היא התודעה  ההדוגמ .'ציור ללא אותיותמוגדר ג� כ': 'מעשה שבמחשבה' .1

לזהות חפצי� או אנשי� באופ� כללי ג� מבלי לנקוב בשמ�. הוא מזהה של התינוק, שמסוגל 

רוי ואיננה מסוגלת ייה, א  מחשבתו מוגבלת לתגובה לגימשיכה או דחאליו חפ. ויכול להביע 

מתבטאת ח המדמה, ואצל האד� הבוגר היא וליזו� מהל  עצמאי. מחשבה זו נובעת מכ

נוס"  זמ�. באופ� טכני ע פעולה מסויימתלבצ יש מחשבה כיצדכלומר  כמחשבה אופרטיבית,

  , כמחשבה אוטומטית שאינה נשלטת.הוא שעת השינהמופיעה שבו מחשבה זו 

זוהי מחשבה שמתגבשת סביב הדיבור, כלומר האד� שומע את המלל : 'בור שבמחשבהיד' .2

מגבש את מחשבותיו. המחשבות מתגבשות סביב הדיבור. הפעולה הזו  מנו(אותיות) ומ

 .ומתו  כ  מדבר לומרהאד� חושב מה  –� בכיוו� ההפו  מתרחשת ג

המחשבה מתגבשת סביב רעיו� מופשט ולא סביב מילי� ואותיות. : 'מחשבה שבמחשבה' .3

האד� חושב על הרעיו�  ,. כלומר537"שחושב אותיות אדו� עול� בלא דיבור"היא  ההדוגמ

האדנות של 'אדו�  נו, הוא מתחבר למחשבתנהמונח בתשתית הנושא שבו הוא עוסק. לעניי

   .עול�', ומסוגל לגבש כיוו� מחשבתי ג� לפני שהוא מוצא לו ניסוח מילולי (אותיות)

כאמור, הרעיו� היסודי החוזר על עצמו בפרקי� אלו, הוא שכל התפרטות והתגוונות של העולמות 

כלומר  בצירופי אותיות שוני�, כלשהו ח לחשוב על עניי�ורשי ואחדותי. כ , הכונובעת ממקור ש

שמקורו מה' הגבורות  538'ח המחלק לצירופי אותיות במחשבהוכ'בניסוחי טקסט שוני�, נובע מ

  .  "צפנהעברית: מ ית ע� האותיות הסופיות בשפהלוריאנבקבלה ה המזוהות

, ר' "הג� שיבחי� בו לא יחליפנו בדבר אחר"שלרמה  דע מסוי�מהתינוק, שמסוגל לחפו. בחפ. 

מילולית �ורבליתו. פירוש: היכולת ה539"ח ההשגהוחלקות בא למעלה מכרש ההתוש"דובער למד כי 

                                                 

  ב."שער הייחוד, קלז ע  .536

537.   .�  ש

  א."ש�, קלח ע  .538

539.   .�  ש
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קדומה יותר בשכבה גבוהה או  תוליי� הנמצאמיל�תוח של יכולת זיהוי והכרה עליהיא רק שכלול ופ

או במונחיו של  – 'עקבי לאה במוחי� דרחל'ית כי לוריאנשל ההכרה האנושית. כ  מתפרשת הקביעה ה

נעשה ל'מחשבה  – ה' (כלומר הצד במחשבה שמביע עצמו דר  השפה)ר' דובער 'הדיבור שבמחשב

  שבדיבור' (כלומר למודעות לתוכ� המחשבתי שעומד בבסיס השפה).

פרצו" אבא, והיחס בינו לבי� עול� הדיבור מוגדר הגבוה לשפה הוא ספירת החכמה,  השורש

מרות זאת יש בחכמה את בשלב החכמה אי� עדיי� פירוט שכלי, א  להמשמעות: . "אבא יסד ברתא"כ

החכמה מקנה שח הבהירות וח להפו  תוכ� מופשט לטקסט, וזאת מכוהפוטנציאל המילולי, את הכ

  לתוכ� שבו היא עוסקת.

קביעות אלו עונות למעשה על שאלה סמויה: א� הדיבור, המזוהה ע� הבינה, מצוי בהיררכה 

חכמה, הרי שהתינוק היה אמור לפתח האפיסטמולוגית מתחת ליכולת הזיהוי של ההכרה, המזוהה ע� ה

במרחב. התשובה של ר'  מוחשיי�ח הדיבור ורק לאחר מכ� להיות מסוגל לזהות עצמי� ואת כתחילה 

ולכ� בתהלי   ,רש הדיבור גבוה וקוד� לשורש הזיהויוהפו , כלומר ש ורש הסדרדובער היא שבש

ורק לאחר מכ� מסוגל לקרוא  עצמי�תחילה ההתפתחות שמתרחש תמיד מלמטה למעלה התינוק מזהה 

ה' גבורות (הקביעה היא שלדיבור ישנ� שני מקורות: ספירת הבינה  ,לה� בש�. מבחינה קבלית

אותיות (והשני בחכמה  – 540"אמא אוזיפת מנתא לברתא"המתוארי� ג� כ ) "פמנצ שבאותיות

  ".אבא יסד ברתא", המתואר בדימוי )המחשבה

4.2.17.24.2.17.24.2.17.24.2.17.2....  �        ולאחריוולאחריוולאחריוולאחריו    לפני הצמצו�לפני הצמצו�לפני הצמצו�לפני הצמצו�    ––––הלבושי� הלבושי� הלבושי� הלבושי

לפני הצמצו� ה� המחשבה, הדיבור והמעשה, מופיעי� בשער הייחוד פעמיי�:  –בושי� היסודיי� הל

  .541לאחריו ה�ו

�  לפני הצמצו� מופיעי� השלבי� הבאי�: .החלוקה היא כדלהל

' שעלתה ברצונו של הבורא לפני שלב 542מחשבה שבמחשבה: זוהי מחשבת 'אנא אמלו  .1

 ח אל הפועל.ורכי� להוציא את כוונתו מהכהחל לחשוב כיצד ובאילו ד, שבה ההתפרטות

. זהו שלב "גלי" גליפו בטהירו עילאה"דיבור שבמחשבה: מתייחס אל השלב המתואר בזוהר כ .2

חקיקת האותיות. פסוק נוס" המזוהה ע� שלב זה  –יצירת השפה, או בלשונו של שער הייחוד 

בי, כלומר דיבור המוכוו� והכוונה היא שמדובר בשלב של דיבור אופרטי ",הוא אמר ויהי"הוא 

 אל המעשה.

                                                 

  = הא� משאילה את הבגדי� לביתה.  .540

  ב."ש�, קלח ע  .541
המתוארת פה בקונוטציה חיובית, בניגוד להקשר השלילי שבו היא מופיעה כתיאור הסיבה למות המלכי� בשבירת  542

.�  הכלי
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, והכוונה המכונסת וממוקדת "סו" מעשה שעלה במחשבה תחילה": זוהו מעשה שבמחשבה .3

  לגמרי במעשה הסופי, בדומה למחשבת התינוק.

במקביל, תהלי  זה מתרחש שוב ג� לאחר הצמצו�. ש� הוא כולל את המחשבה הראשונה 

; את 'ל בסקירה אחתוקדומה שבה האל 'כולל את הכבפרצו" אד� קדמו�, המתוארת ג� כמחשבה 

דות הלב באצילות י� הנעל�; ואת המחשבה המלבישה את מוה'מחשבה סתימאה' המזוהה ע� הרצ

  המזוהה ע� פרצו" לאה.

כדי לאפשר התבוננות מדויקת יותר בטבעה של המחשבה. ל ההקדמה הזו נדרשת בשער הייחוד כ

וא עול� האצילות, היא מה שמכונה 'מחשבה דלאה' שכ� זוהי י, הלא הא-לוהעיקר המחשבה בעול� ה

. ר' דובער קובע כי �"זוזירת ההתרחשות של המחשבה בפרצופי� המרכזיי� של האצילות, פרצופי 

במלכות  –, או ליתר דיוק )הבינה(רשה של המחשבה הוא בחלקי� התחתוני� של פרצו" אמא וש

� של ראש; גדלות הדיבור; אחוריי� דאמא. א  כל זה הוא דתבונה, המזוהה ג� ע� ד' רבתי; קשר תפילי

השורש הקדו� של המחשבה. בפועל המחשבה של לאה, הלא היא החלק התבוני העליו� של הפרצו" 

  זעיר אנפי�. –ות (ספירת המלכות), נובעת מהזכר א-לוההנקבי של ה

ה, הסיבתי, גלֶ הוא הנ : הערו. הראשו�543היא שהמחשבה מתפתחת בשני ערוצי�הדבר משמעות 

מחשבות כלל הפעילות המוחית של הבינה (המוגדרת כמחשבה עיונית) מתגבשת ל ההיררכי, שבו

הערו. הפנימי, שבו  נוומסודרות בעול� המחשבה המכונה ג� 'פרצו" לאה'. במקביל יש מגובשות

ובע רש 'התחלקות האותיות' (כלומר השפה הקומוניקטיבית) נושכ� ש ,ה מקבלת מהעל מודעבהמחש

  ממקו� שלמעלה מההשגה הגלויה.

שזהו ההבדל בי� 'מאמר סתו�' ל'מאמר פתוח'. המאמר הסתו�,  544ד"מבפרק שער הייחוד מבאר 

� סופית, מתאר את המסלול הלא מודע: האור המקי" של פרצו" אמא משפיע על מ"המקביל לאות 

ולגלות את 'גדלות דות של האצילות, כמו 'הא� הרובצת על בני�' המאפשרת לה� להתפתח יהמ

  מודעת.ובלתי א  בדר  עקיפה  ,דות'. ההשראה המקיפה מאפשרת את יצירת השפהיהמוחי� דמ

הפתוחה. כא� ספירת הבינה  "�המאמר הפתוח, המזוהה ע� האות מניצב המאמר הסתו�  למו

 מתפקדת כ'א� הבני�' המגדלת אות� באור פנימי ובמפגש בלתי אמצעי. התבונה פה מאפשרת יצירה

  של צירופי אותיות ספציפיי�, כלומר של שפה שמביעה במדויק את התוכ� הפנימי של ההכרה.

        מסכי ההגנה של האצילותמסכי ההגנה של האצילותמסכי ההגנה של האצילותמסכי ההגנה של האצילות    ––––כותנות עור וכותנות אור כותנות עור וכותנות אור כותנות עור וכותנות אור כותנות עור וכותנות אור  ....4.2.17.34.2.17.34.2.17.34.2.17.3

 �מעבר מורכב.  הואכי המעבר בי� ההשראה הרוחנית העליונה לבי� המודעות והשפה  אפואאנו רואי

חשש מפני  קיי�מאיד  וית המקורית של הרוח, הרצו� לשמר בשפה את הנוכחות האותנטישנו מחד 

                                                 

  א."ש�, קלט ע  .543

544.  .�  ש
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 �הארה גדולה שמעבר ליכולת ההכלה של הכלי�. ר' דובער מדבר על חשיבות ההגנות והמסכי� שבי

  מונחי�. כמההמישורי� הרוחניי� השוני�, ובהקשר זה טובע 

ה ית נשברו כתוצאלוריאנכותנות עור נוצרו כתוצאה משבירת הכלי�. כידוע, הכלי� בקבלה ה

מריבוי האור ומחוסר היכולת של הכלי� המצומצמי� להכילו. בנפש הסיטואציה מתבטאת במצב שבו 

 545"פיזור ובלבול אותיות אור השכל"וחווה  האד� את היכולת הקומוניקטיבית מאבד מרוב השראה

.�  כפי שמתרחש בחלו

צוי, מאבדות לשבירת הכלי� ישנה השלכה בעייתית מרכזית: האותיות, כלומר השיח האנושי המ

�שכל' שכונ� אות'וה� מכילות רק חלק מצומצ� וקט� מאד מ� ה ,רש הרוחני שלה�ואת הקשר ע� הש .

  התוצאה היא שפה רזה, ריקה מתוכ� רוחני אותנטי, ולכ� ג� מנותקת.

ההתמודדות ע� הבעיה היא ביצירת מס  מצמצ� שמיועד למנוע את ריבוי האור. מס  זה מכונה 

'כותנות עור'. כותנות העור אמנ� חוצצות בי� המקור הרוחני לבי�  –דחשמל'; וכ�  'לבוש זר'; 'לבוש

 .�  ההופעה הפנומנולוגית שלו, א  מאפשרות ביטוח לרוח בעול� התחתו� מבלי שהיא תשבור את הכלי

שה� חכמות עמוקות ביותר שאי� לה� בחינת  546ר"מזהו עניי� המשלי� ד"שער הייחוד מציי� כי 

יני� זרי� נבדלי� הרבה מ� עצ� החכמה ש� דווקא יושג עומק יכי א� בהתלבשות� בענ כלי� באותיות

בי� המשל לנמשל, הרי שהמשל מאפשר סו" סו" המחשה הקיי� פער ה. כלומר שלמרות "החכמה

  כלשהי וביטוי במציאות לנמשל.

  :547של שער הייחוד ו"מברר בפרק תהיחס בי� כותנות העור לכותנות האור מ

 ':אור שעל גבי החוש ומכונה ג� ' ',כותנות עורהלבוש מוגדר כ' ניצוצי� פ"חהר לפני בירור .1

ית א-לוהאנו מדברי� פה למעשה על צמצו� שמטרתו היא לברר ולדייק את ההארה ה

המעורפלת החודרת אל ההכרה. ר' דובער מדבר על 'בירור האותיות' ומזכיר את דמותו של 

מתואר כגלות, כדורמטיא (שינה) שבה יש אמנ�  יוס" שהיה פותר חלומות. המצב הראשוני

טקסט ותוכ� (כמו התוכ� שיש בחלו�) א  תוכ� זה איננו מופיע בצורה מדויקת ומוגדרת אלא 

כ'הרהורי ליבא'. תפקידו של יוס" הוא לפתור את החלו�, כלומר לנסח את הטקסט, או 

מתו  זיקה לשורשו הנרטיב, שמבהיר את תוכנו של החלו�. את פתרו� החלו� יש לעשות 

של עול� האצילות  ה"מי נוס" שנכנס לפה הוא ש� לוריאנ. דימוי ק"אבעומק החכמה של 

 �. תפיקוד 'כותנות עור'. פה נכנס המלבוש, המכונה �"בשלאחר שבירת הכלי�, המברר את ש

הוא לתת את האור לא באופ� ישיר ובלתי אמצעי אלא כקונטרסט להופעתו של החוש , כמו נר 

אור עצמי חזק א  הוא בולט בזכות הרקע החשו . דימוי נוס" הוא  לו אי�ש ,יר באפלהשמא

סיו� לצקת את האור העליו� ימשל שנועד לברר ולהמחיש את הנמשל. לסיכו�: המלבוש הוא נ

                                                 

  א ואיל ."ש�, קמ ע  .545

  = דרבי מאיר.  .546

  ב."ש�, קמ ע  .547
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אל כלי� קומוניקטיביי�, שאמנ� מצמצמי� אותו א  מאיד  ג� נותני� לו ביטוי ומימוש 

  ותיה. בזכות המלבוש הזה האור מתאי� עצמו למידות הכלי.בהכרה מבלי לפרו. את גבול

הלבוש יכול להיות עדי� ומינימליסטי יותר. בשלב זה הלבוש  ניצוצי� ,פ"חלאחר בירור הר .2

עד שנהפ  בחינת "ית הביטול השל�, יוהוא מאפשר לנפש לחוש את חוו ,'כותנות אור' מכונה

במקו� הזה בחינה של ביטול של�;  – 548"היש המורגש דנוגה בבחינת הביטול לאי� ממש

 �, ולכ� הלבוש מכונה ג� ג"ס, הלא הוא ש� ה"מהבירור נעשה על ידי ש� גבוה יותר מש

'זיהרא עילאה'. השימוש בביטוי כותנות אור המזוהה בתלמוד ע� דרשתו של ר' מאיר, שעליו 

דעתי גבוה נאמר שלא ירדו חבריו לסו" דעתו ושאי� הלכה כמותו בכל מקו�, מתאר מצב תו

שבסדר הדברי� הרגיל אינו תוא� למצב התודעתי של המציאות הנבראת. לבוש זה עשוי 

כשהבוהק הוא מצד בהירות האור ולא רק מתו  ניגודו של האור לחוש . הוא  ,מ'אור מבהיק'

בזיו השכינה בג� העד�. הפירוש  ותמכונה ג� 'אספקלריא דנהרא' שעל ידה הנשמות מביט

המציאות הנבראת למצב תודעתי של מגיעה  ,: לאחר תהלי  הבירור הראשוניהפסיכולוגי ברור

י בתצורתו המקורית, מבלי לחשוש שהוא א-לוהביטול שבו מתאפשר לה לחוות את השפע ה

יפר את האיזוני� העדיני� הקיימי� בתוכה, ומבלי לפחד ממצב של שבירת הכלי� כתוצאה 

  מריבוי האור.

        עול� הדיבורעול� הדיבורעול� הדיבורעול� הדיבור    ––––פרצו" רחל פרצו" רחל פרצו" רחל פרצו" רחל  ....4.2.17.44.2.17.44.2.17.44.2.17.4

אודות פרצו" רחל, החלק התחתו� או המוחצ� של פרצו"  על בשער הייחוד מוקדש לדיוני� 549ז"מק פר

הנוקבא המזוהה ע� המלכות. ר' דובער פותח בקביעה שבאופ� כללי המלכות היא ההתגלות של כל 

  : חסד, גבורה, תפארת וכו'.א"זהספירות שמעליה. הנוקבא מגלה את כל ספירות ה

�את המחזוריות וההשתנות של הטבע הנשי, את הדינמיות שלו, ובהקשר זה  פרצו" רחל ממחיש ג

  שער הייחוד מצביע על שלושה מצבי� עיקריי� של המלכות:

ראשוני של הנקבה, שבו היא עדיי� איננה קיימת �המלכות כנקודה: זהו השלב האינפנטילי .1

כינויי� שבה� זעיר אנפי�. ה –כפרצו" עצמאי אלא מוגדרת כנקודה או כנספח של הזכר 

' :�צל� ', 'ז"אכלי� ד', 'ז"אתחת ידי ', 'ז"אאחורי� דמשתמש ר' דובער בהקשר זה מגווני

כולוגי של תיאור המלכות יהביטוי הפס .551'ציור עצמי דחות�' וג�: ,550'גבול בכח', 'וצורה

כנקודה הוא גילוי המידות בלב, כלומר ההצפה הרגשית. ר' דובער מביא את הפסוק ממגילת 

                                                 

548.  .�  ש

  ב."ש�, קמא ע  .549

  תיאור זה בא לאפיי� את הנקבה כתלותית בזכר. אי� לה עדיי� עמידה עצמית ויכולת להגדרה עצמית.  .550

יטה, והמשטח (שעווה יצירת החותמת מתרחשת בעקבות מפגש בי� שני גורמי�: החות� שבו יש ציור המופיע כבל  .551

בדר  כלל) שבו החות� מתבטא כצורה שקועה. זיהויה של המלכות כחות� בא לתארה כיצירה של הזכר, כביטוי 

  חיצוני שלו. 
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. 552. האשה פה עדיי� איננה יכולה לדבר, היא במצב של אילמות"ותפול לפני רגליו"ר אסת

שכ� הנקבה עדיי�  ,ח המרכזי של הנקבה, עדיי� איננו מופיע בשלמותוח הדיבור, שהוא הכוכ

 ' ואי� לה קיו� עצמי אוטונומי.א"ז'דבוקה בחזה 

יה של הנקבה. בשלב זה זהו שלב ההיפרדות והאינדבידואצ: עצמאי נבדלהמלכות כפרצו"  .2

בור שנעשה יש נבדל יהתגלות היש בד', 'והוחות� הנחקק בשע', 'דמות' היא מכונה בשמות:

ועוד. הביטוי בנפש הוא במעבר בי� הופעת הרגשות בלב לדיבור וליכולת  ,'בפני עצמו

ההבעה הרגשית. ה'יש' מקבל פה אוטונומיה ועמידה עצמית, מה שמאפשר לנקבה לעמוד 

 כר בגובה שווה, בבחינת פני� בפני�.מול הז

ח היצירה העצמי שלה, היא ו: במצב זה הנקבה מממשת את כע"ביהמלכות מאירה לעולמות  .3

ד' רבתי יוצרת עולמות מבלי להזדקק לזכר. מצב זה מתואר בשער הייחוד כגילוי של האות 

התחתונה  שבסו" המילה 'אחד' (בפסוק הראשו� של קריאת שמע). זה מתרחש כאשר הספירה

במלכות, 'המלכות דמלכות', בוקעת את המס  התחתו� של עול� האצילות ויוצרת למעשה 

ילי נטירי לבית  להיות בא ואמא אומרי� לה זא" אאת עול� הבריאה. דימוי ציורי נוס" הו

, כלומר המוחי� וההכרה של עול� האצילות, המזוהי� ע� אבא ואמא, משחררי� "בי"עראש ל

  .תה ולהיאיר החוצה אל העולמות הנבראי�אותה לעשות לבי

        : בריאה, יצירה ועשיה: בריאה, יצירה ועשיה: בריאה, יצירה ועשיה: בריאה, יצירה ועשיהעעעע""""ביביביביעולמות עולמות עולמות עולמות  ....4.2.17.54.2.17.54.2.17.54.2.17.5

טענתו ודר  הפרסה,  ע"בית האצילות אל עולמות ימתאר שער הייחוד את המעבר מהווי 553ח"בפרק מ

  המרכזית היא שהיציאה החוצה טבועה כבר ברצו� הפנימי של האצילות עצמה.

 �לבי� המלכות,  ,ירות האצילות, כמו החכמה והחסדיש הבדל משמעותי בי� ספשר' דובער טוע

החכמה והחסד ה� א מדיה חיצונית לעצ� הנפש, בעוד המכונה פה בש� 'התנשאות'. ההתנשאות הי

 �עצמיות לה. פירוש: מידה עצמית משמעה מידה שיש לה קיו� מוחלט ג� מבלי להזדקק לזולת וג

�מישור האינטרקטיבי, הבימבלי להביע את עצמה, א  ההתנשאות מתרחשת א  ורק ב�אישי. מאחר 

  הרי שאי� קיו� למלכות ללא הצמצו� שמאפשר מת� מקו� לנבראי�. ,אי� מל  בלא ע�ש

יקטיביות, במוב� של הצור  האנושי העמוק במפגש יבניסוח אחר נוכל לומר שמהות הסוב

�. כ  מתפרשת ות, המצאה של המלכותא-לוהאישית, הוא חידוש של הפ� הנקבי ב� ובאינטרקציה בי

ההתרחשות המיסטית בראש השנה, שבה בני ישראל נדרשי� לחדש את 'כתר המלכות' במוב� של 

בראי�. זהו עניי� חידוש הרצו� והחשק להתנשאות ולמלוכה ויצירתה של מערכת יחסי� בי� האל לנ

  .ייתנו ל  כתר מלוכה"והתפילה במחזור "

                                                 

552.   �  .'כרחל לפני גוזזיה נאלמה'כמו הדמוי המקראי של בני ישראל במצריי

  א."ש�, קמב ע  .553
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היא חלק בלתי נפרד מהאנושיות. שער הייחוד ההתנשאות, במוב� של הצור  להשפיע (וג� לקבל) 

דות הלב העצמיות כמו החסד יקובע שהיא קיימת אצל כל אד�, תינוק כמבוגר. בניגוד להתנשאות, מ

והרחמי� מופיעות ג� אצל בעלי חיי�. כ  למשל נתפסי� הנשרי� כעופות רחמניי�. האד�, בניגוד 

כפי שמתואר  ,� מטבעו הוא 'מושל על אחרי�'אליה�, מכונ� את זהותו מתו  המפגש ע� הזולת, לכ

  בפרקי הבריאה בפרשת בראשית.

לפיה מדרגת 'כותנות אור' ר, באופ� פרדוקסלי, קביעה זו סותרת את הקביעה הקודמת של ר' דובע

ת לזולת שכ� היא מדרגה עצמית, היא מדרגה גבוהה יותר. כא� הוא קובע שמדרגה זו קשאיננה נזק

החיי�, בעוד הייחוד האנושי מתבטא בכ  שהאד� מכונ� את זהותו דווקא משותפת לאד� ולבעלי 

  .554המפגש ע� הזולת באמצעות

מחלק ר' דובער בי� גו"  555הוא בכינו� עול� הדיבור. בפרק נ' 'פרצו" רחל'כאמור, עיקר תוכנו של 

וצרת. צירופי האותיות, כלומר הטקסט והשפה שנוצרי� במלכות, לבי� המקור הפנימי שממנו השפה נ

  .556גו" צירופי האותיות נובע מה' מוצאות הפה ואילו

אמא אוזיפת "כ , הטקסט עצמו הוא תוצאה של פעילות אינטלקטואלית שמוקדה בבינה, בבחינת 

ח הצירו" הוא בנפש המדברת, בפרצו" אבא, בבחינת ורש לכו. הש557הא� מלווה לבת\ – "לברתא

  .558האב יצר את הבת – "אבא יסד ברתא"

ליבא דשער הייחוד, מורכבת משני ממדי�: חומר וצורה. עצ� הקולות והעיצורי� ה� השפה, א

חומר, המורכב מארבעת היסודות שבטבע, והצירופי� ה� הצורה. הדיבור האנושי הוא פועל יוצא 

גיו� פנימי ימצירופי האותיות. השפה נוצרת מדיבור שנובע מה' מוצאות הפה, ובכ  יש לה לוגיקה וה

  שבה. "גיו�יה"ה, וזהו השמקורו בבינ

דר  יצירת הדיבור איננה דר  פעילות תבונית אינטלקטואלית. לרוב האד� שמאיד , ר' דובע קובע 

אינו חושב ולאחר מכ� מדבר, אלא מדבר באופ� שוט" מבלי להתעכב על צירו" האותיות וניסוח 

.�ירו"', המכונה ג� ח הצוהסיבה היא שמקור הדיבור הוא בחכמה, בהשראה. ש� נמצא 'כ המילי

'הנפש המדברת'. בדומה לדיבור האנושי, כ  התרחשו הדברי� בתהלי  הבריאה המקראי. ימי הבריאה 

ח הבריאה וית. את כא-לוהמתפרשי� כימי� שבה� התרחשו צירופי אותיות שוני� דר  מקור החכמה ה

כל שהצדיק מצליח . כ"י�א-לוהצדיק מושל ביראת "י מגלי� הצדיקי� בעול� הזה, בבחינת א-לוהה

                                                 

מעצ� מהותה של המלכות מתחייב קיומ� של הנבראי� לבי� עוד יש לדו� בעניי� זה בדמיו� שבי� הקביעה כי   .554

  ההוכחה האונטולוגית בפילוסופיה לקיומו של האל.

  ב."ש�, קמג ע  .555

מוצאות הפה היא חלוקת כלל האותיות והעיצורי� על פי מוקד היצירה שלה� בחלל הפה של האד�, חלוקה  'ה  .556

ע, "ק; הגרו� את אהח"פ; החי  את גיכ"ות את בומשבה נעשה שימוש נרחב בקבלה הלוריאנית. השפתיי� מפיק

  צ."הלשו� את דטלנ"ת והשפתיי� את זשר

  כשהא� היא ספירת הבינה והבת היא ספירת המלכות.  .557

  כשכא� האב מזוהה ע� ספירת החכמה והא� ע� המלכות.  .558
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ח זה וכ  גדלה יכולתו להשפיע ולשנות את המציאות דר  הדיבור. כ ,ח החכמה הפנימיתולעמוד על כ

. המפגש ע� "כל אשר חפ. ה' עשה בשמי� ובאר."של הצדיק נרמז, אליבא דר' דובער, בפסוק 

�  מציאות חדשה.בעצמו מאפשר לצדיק ליצור  559הרצו

מה שמאיר לבריאה זה האור שבעובי   שבי� האצילות לבריאה. בפרק נ"א מתאר ר' דובער את המס

בינה החיצוניות (בינה הרש עניי� המס  הוא החשמל מחיצוניות והמס  שמצליח לבקוע את המס . ש

. זה למעשה זו"�שמקי" עד מתחת לרגלי  )מחשבה עיונית –פתוחה  "�מ – 'כותנות עור'הכזכור היא 

  יל את האור.ההסתר הנדרש כדי שיהיה אפשר להכ

ותיות מסודרות בסדר על פי המקביל לא –גל אבני� המפסיק  –גלעד דימוי אחר לצמצו� זה הוא ה

שרק בזכות� יכול המקבל להבי�. הצמצו� כא� נתפס לא כהקטנה של האור אלא כארגו� שלו  ,שכל

.�  לטובת הכלה. כמו הורי� שמדובבי� חוויות עבור הילדי

. 'מקו� פנוי וחלל ריק�'שנקרא  ,צמצו� הראשו� שלפני האצילותהמס  הוא צמצו� שני אחרי ה 

למרות זאת ג� הוא נעשה על ידי בעל הצמצו� ולכ� הוא צמצו�  .הצמצו� השני הוא מס  בהפסק גמור

  שאינו כפשוטו אלא לעיני המקבלי� בלבד, כהדי� קמצא.

ויחודא תתאה זה  ,באצילות �זו"חודי�. יחודא עילאה זה ייחוד ייש למעשה שני צמצומי� כנגד שני י

זה  )."כש� שאי� בלב  אלא אחד.."(ייחוד המלכות דאצילות ע� הבריאה. מקביל ליעקב מול בני יעקב 

  .הוי' אדנות מול הוי' אלקי� ג� ההבדל בי� סובב וממלא/

4.34.34.34.3.... �        מבנה הנפש של שער הייחודמבנה הנפש של שער הייחודמבנה הנפש של שער הייחודמבנה הנפש של שער הייחוד    ––––    סיכו�סיכו�סיכו�סיכו

על בסיס סדר השתלשלות עול� בפרק זה סקרנו את המבנה האפיסטמולוגי המורכב שיצר ר' דובער 

  ית.לוריאנהאצילות בספרות ה

 �ראינו כי מטרתו של ר' דובער כפולה: לבסס ולפרט את מבנה הנפש בהתאמה לתיאור עול

ית, א  ג� לספק הסבר ממצה לאופי הממשק וההשפעה ההדדית שבי� הנפש לוריאנהאצילות בקבלה ה

וכרי�. בהקשר זה, אחד המאמצי� המרכזיי� של הרוחנית והמופשטת לבי� דפוסי ההכרה האנושית המ

ביסוס תזת הרצ". המסגרת הרעיונית המוצעת בתזה זו שואפת לגיבושה של תפיסת עול�  הואר' דובער 

פיזי. במבנה האפיסטמולוגי �רוחני לעול� הקוגנטיבי�המכירה ברצ" שיטתי ועקבי בי� העול� המיסטי

בינה', 'רצ" הקיי� בי� ההשגה המיסטית לבי� ספירת השל שער הייחוד הכוונה היא בעיקר לתיאור ה

המתייחסת לכלי ההכרה הקוגניטיביי� הרציונליי� של האד�. השלב הבא במערכת האפיסטמולוגית 

�הוא אפיו� הקשר שבי� ההשגות המופשטות לבי� השימושי� היו�יומיי� של השכל, הפועלי� בדר  

החיצונית, בפרט כפי שהדבר מתבטא בתהלי  קבלת  כלל מתו  אינטרקציה בי� ההכרה לבי� המציאות

  ההחלטות של פוסק ההלכה.

                                                 

  ''חפ. ה'  .559
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הציעו פרשנות פסיכולוגית בסיסית בלבד  רש"זבעוד חיבוריו של  חידושו של שער הייחוד:חידושו של שער הייחוד:חידושו של שער הייחוד:חידושו של שער הייחוד:

יי�, מתו  לוריאנה 'פרצופי�'לעשר הספירות, הרי ששער הייחוד עוסק לא רק בספירות אלא ג� ב

חני משוכלל ומרוכב הרבה יותר מאשר הספירה. מתו  כ  מציע ר' תפיסה הרואה בפרצו" מער  רו

סיונה לעבד את ידובער מפה מפורטת ביותר באשר לאפיו� הדר  שבה עובדת ההכרה האנושית בנ

  החוויה המיסטית לכדי תוכ� עיוני בר הנחלה. 

מק', בהקשר זה מנתח שער הייחוד לעומק את תפקודי ההכרה בעול� האצילות, הכוללי� את 'עו

 560'אור ' ו'רוחב' ה'חכמה' ואת 'עומק', 'אור ' ו'רוחב' ה'בינה'; וכ� את מושגי ה'ישראל סבא ותבונה'

המשמשי� לתיאור אופי הקשר שבי� עול� המחשבה וההשגה המיסטית המופשטת לבי� הקוגניציה 

את האתוס שומית והמעשית המאפשרת את ביטויו של ה'שכל' הזה בעול�. בדר  זו מבסס ר' דובער יהי

לפיו עצמת הביטול ועומק ההשגה המיסטית משרתי� באופ� ישיר את השכל ואת היכולות 

  הקוגניטיביות הגלויות והטבעיות של התלמיד.

קהלת קהלת קהלת קהלת , אשר נדפסה בספר בעש"טר' דובער מציע פרשנות משלו לתורה מפורסמת המיוחסת ל

(על התורה) על פרשת בלק, תורה  בעל ש� טובבעל ש� טובבעל ש� טובבעל ש� טובלר' יצחק רייטבארד מוילנא, והובא ג� בספר  יצחקיצחקיצחקיצחק

עולה שהקליטה המיסטית  בעש"טהמחלקת בי� 'החושי� הפנימיי�' ל'חושי� החיצוניי�'. מדברי ה

אל ולא כנס התלוי ברצונו �דומה לקליטה האמפירית של החושי�. החוויה המיסטית אינה נתפסת כמתת

לויה בפיתוח� של חושי� של הבורא, אלא כמרחב אפשרויות נוכח ואפשרי, שההתמצאות בו ת

מובחני� המקבילי� לחמשת החושי� של האד�. תפיסה זו גורסת כי צמידות החושי� החיצוניי� אל 

התאוות והחומר גורמת לניוו� ולטשטוש של החושי� הפנימיי�. כאשר המיסטיק� 'מקדש עצמו', הוא 

ר� להגברת הרגישות למעשה מצמצ� בצורה משמעותית את הפעילות החיצונית של החושי� ובכ  גו

של החושי� הפנימיי�. זוהי תפיסה מהפכנית שתופסת את האתיקה כטכניקה. ההתקדשות, במוב� של 

ליכולת של המיסטיק� לפתח את החושי�  –פיזי כמעט  –צמצו� הפעילות החושית, נתפסת פה כתנאי 

  הפנימיי� המאפשרי� את הקליטה המיסטית.

 בעש"טשי� החיצוניי�' וה'חושי� הפנימיי�' בתורתו של השל ר' דובער למושגי ה'חו ותהמקביל

�ה  �'אד� פנימי', 'אד� אמצעי' ו'אד� חיצוני'. שלוש הישויות הללו מתארות רמות שונות של ממשקי

בי� הנפש הטרנסצנדנטית והאוטונומית לבי� הגו" וההכרה. בהקשר זה, טענתו של שער הייחוד היא 

או  – יושג רק ברדוקציה שלו אל כלי� קוגניטיביי�, אלא ג� שהמימוש השל� של הידע המיסטי לא

ביכולת התלמיד לשחזר את המפגש (המאפיי� את עולמו הפנימי של הרב), להגיע  – בעיקר

ל'התפעלות', לחוויה המיסטית הגלויה. ההתפעלות היא תוצאתית למפגש האותנטי שבי� הרוח 

ר' דובער ההתפעלות היא ההוכחה,  בעיניהמיסטי. גיו� והמטע� יוהחומר, בי� השכל וההשגה, בי� הה

  בעת ג� הביטוי, למימוש של הרוח ולהנכחה שלה במציאות התחתונה. הוב

  

                                                 

 פרצופי ישסו"ת בקבלה הלוריאנית,   .560
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משמשת עבור ר' דובער כדג� להמחשת תהלי  התבוננות  'ממלא כל עלמי�'ההתבוננות במושג 

שהרי מתוק"  ,בוש� המכוו� להשגה מיסטית. הבחירה במושג מוסברת לאור פוטנציאל ההפנמה שיש 

'סובב כל  –ית א-לוההגדרתו, מושג ה'ממלא כל עלמי�' מנוגד למושג המתאר את הטרנסצנדנציה ה

.'�  עלמי

התהלי  המוצע הוא במודל של 'רצוא ושוב'. ה'רצוא' במשמעות של התבוננות אינדוקטיבית 

. לאחר "ר� הכלליאיכות ביטול� של כל הנבראי� למקו"ית בבריאה והסקה ממנה על א-לוהבנוכחות ה

שלב ה'רצוא', או ה'בחינת העלאה', מגיע שלב ה'שוב', או 'בחינת ההמשכה'. ה'שוב' מתאפיי� ביכולת 

  לשמר את התודעה המיסטית האקוסמיסטית ג� בתו  ההתנהלות במציאות התחתונה.

  

 :�  שער הייחוד עוסק רבות בבירור� של המושגי� הבאי

1. '� השפע ירידת של מודלי� שני מתארי� אלו מושגי�: 'וגילוי העל�' מול' והתפשטות עצ

 מתבררי� דרכ�. דינמי�יצירתי האצלה תהלי  מול אונטולוגית�מהותנית הופעה – יא-לוהה

� ולתפיסת האונטולוגיה לתפיסת מציע דובער' ר. חווכ חיות, זיו, אור: כמו נוספי� מושגי

  .ופסיכולוגי יתאוסופ – כפול אפיו� ההאצלה

 המאמ. של מקומו לתפיסת כיסודות מתבארי� אלו מושגי�': חוזר אור' למו' ישר אור' .2

 תפיסת ג� מתבררת דרכ�'. דלתתא אתערותא' ג� המכונה, העול� תיקו� בתהלי  האנושי

' ר ותפיסת הזוהר תפיסת כמו אחרות תוקבלי לתפיסות בהקבלה, דובער' ר בכתבי ההשגחה

  . לוצאטו חיי� משה

 בעלת מרובדת פרשנות מציעי� הייחוד שער שמשרטט המשלי� מערכי: המשלי� השתלשלות .3

 חוכ: 'הבאי� המשלי� מבארי� זה בהקשר. האצילות עול� של לאפיונו שוני� עומק מדימ

� גילוי'ו' הצור מ� היוצא הניצו. אור'; 'השכל אור'; 'שבעי� הראייה כח'; 'שבגו" החיי

  '.הדיבור אותיות דר  מהעל� המחשבה

 הסיבתי הקשר של טיבו מתבאר זה מושגי מער  דר : השראה – ותהתלבש – השתלשלות .4

 .יי�א-לוהה בעולמות הביניי� שלבי כל דר  התחתו� העול� לבי� אינסו" אור שבי� הרצי"

 נעו. העולמות האצלת שמהל  מהטענה כחלק מתבארי� אלו מושגי�: קדמו� – אחד – יחיד .5

  '. מאי� יש' מוחלט חידוש ואיננו, ראשוניה העצמות בשלב וקיי� מונח שכבר היולי בפוטנציאל

6. �) כפשוטו שלא או כפשוטו( הצמצו� של לטיבו בנוגע המחלוקות את מציג דובער' ר: הצמצו

 בעת במקביל מתקיימי� צמצו� של שוני� אופני� כי הגורס חדש סימולטני מודל ומציע

 הצמצו�), צרהק דר  לתלמידו שונה(' הכמותי הצמצו� מודל את מציע הוא. אחת ובעונה

 בתנועת כשבאה הרוחנית תנועה חוכ(' המדלג והצמצו�') בגו" הנפש חיות(' האיכותי

� .'שטח – קו – נקודה' מושגי ג� מתבארי� זה בהקשר'). הגש
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 .הצמצו� של יתנהפשט הפרשנות את מבאר: הרשימו .7

8. � .האצילות עול� בתו  שונות שפע זרימת לדרכי מתייחס: ויושר עיגולי

מציע ר' דובער דיו� נרחב באשר למקורותיה הנפשיי� של  ,מעמיקי� במבנה האפיסטמולוגיבדיוניו ה

ח המניע המרכזי של הנפש וכמקור החיות וההכרה, הכוללי� את התענוג והרצו�. התענוג נתפס ככ

  והיחס בינו לבי� הרצו� זוכה לביאור נרחב. ,והמוטיבציה המרכזית שלה

הדטרמיניז�, או ההכרח מול החופש  ת� עוסק ר' דובער בשאלאפיונ� של התענוג והרצו באמצעות

ית את רעיו� ההשגחה הפרטית ומונע תאוסופבפעילותה של ההכרה האנושית. בכ  הוא מחזיר למפה ה

ית כדרמה דטרמיניסטית מוכרחת, כפי שעשוי א-לוהיה המשרטטת את הדרמה התאוסופעיצובה של 

  ית.וריאנליה התאוסופלהשתמע מהניסוח המקורי של ה

פרק נרחב מוקדש לאפיונו של עול� האצילות החדש שלאחר שבירת הכלי�. עול� זה מאפשר 

סוגי� שוני� של התכללות וקורלציה בי� כוחות שוני�, הכוללי� בי� השאר את יכולת� של הספירות 

�ואת כושר שיתו" הפעולה וההירתמות ההדדית ביניה�.  ,להתבטל בתו  ספירות המנוגדות לה

  שנות הפסיכולוגית לתהלי  זה זוכה ג� היא לביאור נרחב.הפר

 �י ופסיכולוגי מפורט של פרצופי עול� האצילות. תאוסופנדב  מרכזי בשער הייחוד מוקדש לאפיו

יי� של פרצופי 'עתיק לוריאנבפרק זה סקרנו את הפרשנות החסידית שהציע ר' דובער לתיאורי� ה

'זעיר אנפי� ונוקביה', וכ� את המעברי� והממשקי� שביניה�. דרכ�  יומי�', 'ארי  אנפי�', 'אבא', 'אמא',

ח המשכיל', את ההברקה ואת ומודע מוליד את ה'כ�העל ,מודע�למדנו כיצד מולידי� כוחות העל

  מודע (המודחק) מוליד את הרגשות והתחושות.�האינטואיציה, ואילו התת

רש וש"ת של שער הייחוד היא שבנוגע לשאלת היחס שבי� הכלי� והאורות, הקביעה המרכזי

רש� של כל האורות הוא בהארת הקו הראשונית שלאחר הצמצו�, ו: ש"רש האורותוהכלי� גבוה מש

הרי ששורש הכלי� קוד� לשורש  ,הואיל והרשימו קוד� לקוילו שורשי הכלי� נעוצי� ברשימו. וא

  האורות.

פיו הפרדוקסלי של היחס בי� ית, ר' דובער מדגיש את אוחב"דיה התאוסופבהתאמה לעקרונות ה

רש האור, א  מאיד , בעול� הנברא התחתו� דווקא הכלי ורש הכלי גבוה משוהאור לכלי. מחד, ש

 �קו החסד. דווקא הצמצו� של הכלי הוא היתרו� הגדול  –המגביל ומצמצ� מזוהה ע� תנועת הימי

בית בעול� התחתו�. שלו, שכ� הוא מאפשר לו להאיר בעולמות הנבראי� ולהשפיע בצורה אפקטי

מאיד , במישור הזה האור הוא בבחינת די�, שכ� לנבראי� המוגבלי� אי� יכולת להשיגו באופ� בלתי 

�רשו ולא ותו הטבעית היא להסתלק ולהתעל� בשישכ� נטי ,אמצעי. האור מזוהה ע� הגבורה והדי

רש ונה בי� מצב� בששמערכת היחסי� שבי� האור לכלי משת אפואלהופיע בעולמות התחתוני�. עולה 

למצב� בעול� הנברא. בשורש האורות מזוהי� ע� החסד וההשפעה והכלי� ע� הדי�, הגבורה 

.�  והצמצו
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והי, מרכז א-לזעיר אנפי� הוא לבו של העול� ה ,אר"יבקבלת ה זעיר אנפי�, מרכז האצילות:זעיר אנפי�, מרכז האצילות:זעיר אנפי�, מרכז האצילות:זעיר אנפי�, מרכז האצילות:

ב פרצופי זעיר הדרמה של האצילות. רוב הדרמות הסוערות המתרחשות בעול� האצילות סובבות סבי

אנפי� ונוקביה, הזכר והנקבה. הדרמות הללו כוללות בי� השאר תהליכי לידה והתפתחות, מערכות 

יחסי� דינמיות בי� הזכר לנקבה, התעלות, נפילות, שינה, ערות, התכנסות לרח� הא� (פרצו" אמא, 

את התחושה כי לזעיר  ית עשויי� ליצורלוריאנהבינה), לידה מחדש ועוד. התיאורי� המגווני� בקבלה ה

  אנפי� יש חיי� משלו, אוטונומיה משלו ודפוסי פעולה משלו. 

על כ�, הדגש החשוב ביותר מבחינתו של ר' דובער בבואו לעסוק בפרצו" זעיר אנפי� הוא בקביעה 

�והית, ג� א� א-להרי שמדובר בהוויה  ,שלמרות כל הדרמות והתמורות שמתרחשות בזעיר אנפי

והי העליו� שהופיע א-לל רצ" והמשכיות ע� אור האינסו" הקדו� וע� הרצו� הנבראת, ששומרת ע

.(�  בכתר (או בפרצופי עתיק יומי� וארי  אנפי

ההתפתחותית  ההדיו� במבנהו של זעיר אנפי� משרטט ר' דובער את תהליכי הפסיכולוגי באמצעות

', גדלות ב' ועוד. תתי של הנפש, הכוללי� שלבי ארכיטיפיי� מובחני� כעיבור, יניקה, גדלות א

�משרטטי� מערכות יחסי� רגשיות  –הכוללי� את ישראל, יעקב, לאה ורחל  – הפרצופי� של זעיר אנפי

  שונות ומודלי� מגווני� של אינטרקציה בי� המחשבה, הדיבור והמעשה. 

 :�שער הייחוד מדגיש כי המעבר בי� ההשראה הרוחנית העליונה לבי� המודעות והשפה הלבושי�: הלבושי�: הלבושי�: הלבושי

מאיד  והרצו� הוא לשמר בשפה את הנוכחות האותנטית המקורית של הרוח,  ,מעבר מורכב. מחד אהו

ישנו חשש מפני הארה גדולה שמעבר ליכולת ההכלה של הכלי�. ר' דובער מדבר על חשיבות ההגנות 

 והמסכי� שבי� המישורי� הרוחניי� השוני�, ובהקשר זה מציע דיו� במונחי� 'כותנות אור' ו'כותנות

והי בנפש א  ג� להג� א-לעור' לתיאור מודלי� שוני� של לבושי� כביטויי� האמורי� לשק" את האור ה

  על התודעה מפני הארה חזקה מדי שלו.
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        אהר� מסטרשיליאאהר� מסטרשיליאאהר� מסטרשיליאאהר� מסטרשיליא    ''''והמחלוקת ע� רוהמחלוקת ע� רוהמחלוקת ע� רוהמחלוקת ע� ר    קונטרס ההתפעלותקונטרס ההתפעלותקונטרס ההתפעלותקונטרס ההתפעלות ....5555

ר� אה 'דובער ור ', סלע המחלוקת הרעיונית שבי� רז"רשית ירושת כהונתו של יאי� ספק שמעבר לסוג

מסטרשיליא היה בשאלת העבודה בהתפעלות. העבודה בהתפעלות נתפסה על ידי שניה� כמרכזית 

והי�, ולכ� הדיוק שלה ברמה א-לית ובקשר הרחב של עבודת הד"חבודומיננטית בהדרכה הרוחנית ה

.�  התיאורטית והירידה לפרטיה המעשיי� בהדרכות הדתיות נתפסו כמהותיי

אחר ושני הצדדי� טענו שהתפיסה שה� מציגי� לא נוצרה על יד� הפולמוס היה טעו� במיוחד מ

בסוגיית ההתפעלות המדברות  ז"רשאי� בידנו תורות של '. אליאור טענה שז"רשאלא נמסרה לה� בידי 

והזכרת  ,בסוגיה ז"רשאי� זה מענייננו להכריע בדבר עמדת ', וסיכמה כי 561'בלשו� חד משמעית

עדר בהירות וחוסר אפשרות לטעו� לצדקת פירוש אחד כנגד משנהו, הדברי� באה רק כדי להצביע על ה

�  .562'בשל הערפול השורר בתפיסת היסוד שעליה חלוקי� המתפלסי

        ההתפעלותההתפעלותההתפעלותההתפעלות    קונטרסקונטרסקונטרסקונטרס    שלשלשלשל    המחקריהמחקריהמחקריהמחקרי    הרקעהרקעהרקעהרקע     ....5.15.15.15.1

        ייקובסייקובסייקובסייקובס''''גגגג    לואיסלואיסלואיסלואיס ....5.1.15.1.15.1.15.1.1

 הוא בהקדמה. 563רחבה הקדמה לו והוסי" לאנגלית 'ההתפעלות קונטרס' את תרג� ייקובס'ג לואיס

  : הבאות המסקנות את הכולל, הקונטרס של ליכל ניתוח מביא

 לאור מתחברת האד� בנפש הנמצאת שהא+לוהות משמעותה אמיתית התפעלות

 עד התודעה הרחבת של להלי� מתייחסת התבוננות. היומיו� בחיי הנסתר א+לוהי

 בתהלי� מרכזי מרכיב. הא+לוהי האור את 'לראות' מסוגל המתבונ� שבו למקו�

 בהתפעלות שהוא לכ� המודע חסיד. העצמית המודעות �וצמצו סטזהכהא הוא

. כמחסו� משמש שהעצמי מכיוו�, אמיתית התפעלות מדרגת למעשה רחוק

 באי� העצמי איבוד שהיא, ההתבוננות מטרת את מסכלת 'יש'ה תודעת

  .564הא+לוהי

 קתהמנות התבוננות של מציאות ואי� מאחר, ההתפעלות של בערכה להמעיט שאי� מדגיש דובער 'ר

 לבחו� יש ההתבוננות של ותוקפה כוחה מידת את, להיפ . דבר מרגיש אינו העצמי שבה – מהעצמי

 ההתפעלות תהיה כ , יותר אותנטית תהיה שהתבוננות ככל: גרמה שהיא ההתפעלות רמת לאור

 'ר, ז"רש לתורת המנוגדת עצמית מודעות כוללת ההתפעלות כי לטענה באשר. יותר גדולה שבעקבותיה

                                                 

  .290 'עמ    ,אליאור, הדור השני  .561

  .191 ', עמ�ש  .562

 ההתפעלות.ייקובס, קונטרס 'ג  .563

 .10–9 'ש�, עמ  .564
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 א" על, האותנטי בסוג. אותנטית שאינה להתפעלות אותנטית התפעלות בי� להפריד יש כי טוע� ערדוב

 המודעות מידת המלאכותי בסוג. בכלל א� עצמית מודעות מאד מעט ישנה, החוויה את עובר שהעצמי

 חוויות של לפיתוח� רק התייחסה ז"רש של שהתנגדותו טוע� ייקובס'ג. מופרזת הינה העצמית

 בתנאי לגיטימיי� ה� בתפילה צעקות כמו קיצוניי� ביטויי� ג� דובער 'ר שלשיטת וכ�, תיותמלאכו

� או, בהתבוננות עונג של ספונטנית 'השתפכות'כ פורצי� כשה� רב ער  לה� יש. מתוכנני�אינ�  שה

 התפעלות של סוגי� שני מנתח ייקובס'ג. 565מא-לוהי� הריחוק חוויית בגלל הלב מעומק אנחה

  :תמלאכותי

 עונה איננה זו חוויה – מוגברת עצמית במודעות המלווה המוחצנת ההתפעלות היא הראשונה

 לכאורה, בתפילה הצועקי� אנשי� אצל לזהותה נית�. דובער 'ר של בקטגוריות 'התפעלות' להגדרת

. מהתבוננות הנובעת התפעלות של אותנטית הרגשה ללא למעשה א  – ספונטנית התפרצות מתו 

 מחסו� היוצרת מוגברת עצמית מודעות זו בחוויה יש שכ�, עצמית אשליה זוהי דובער 'ר של לשיטתו

 שחווה זה הוא שהרי, תפקיד לעצמי יש, התפעלות של צורה שבכל לכ  מודע דובער 'ר אמנ�. רוחני

 א , אותנטי הוא הראשו�. 'החוויה את לחוות' לבי�, 'לחוות' בי� מהותי הבדל יש א . ההתפעלות את

  .ממנה מרחק יוצרת לחוויה והמודעות מאחר מלאכותי יהשנ

. התפעלות של מצב להשגת מודע מאמ. של במשמעות, המתוכננת ההתפעלות הוא השני הסוג

 ולא כמטרה ההתפעלות חוויית השגת היא ההתפעלות מטרת: אנוכית היא זו בפעילות המוטיבציה

 אותנטית היא מתעוררת כשהיא שכ�, נהמהראשו יותר אותנטית אמנ� זו התפעלות. נלווית כתוצאה

. זו חוויה של הדתי ערכה את 'שודדות' וההתכוננות ההתכוונות, זאת ע�. עצמית במודעות מלווה ואינה

. חומריי� ריגושי� להשגת מהניסיו� גרוע א" ואולי ותאוותני שלילי הינו רוחני ריגוש אחר החיפוש

 בא-לוהי שימוש וזהו, 'חיות' תחושת להשגת אלא בתוכו השכינה להשראת אינה האד� של המגמה

 מחייבת אמיתית התפעלות כאשר 'יש'ב נמצא הוא: דובער 'ר של בטרמינולוגיה. אנוכית מטרה להשגת

, ולסיכו�. 'אי�'ה במצב נמצא עצמו האד� כאשר רק לפגוש אפשר הא-לוהי 'אי�'ה את. העצמי שכחת

  .566דתי ער  אי� ובשני, התפעלות למעשה אי� המלאכותית ההתפעלות של הראשו� בסוג

 שתי בסוגיית התניא שיטת על מסתמ  האותנטית ההתפעלות דרגות את דובער 'ר של ניתוחו

 בכל המצויות דרגות חמש על מדבר דובער 'ר, בנוס". 'הבהמית הנפש'ו 'הא-לוהית הנפש' – הנפשות

, התפעלות של עולות דרגות רעש מונה הוא כשבסיכו�), יחידה,חיה, נשמה, רוח, נפש( מהנפשות אחת

 בי� ההתפעלות בהתגשמות שההבדל מסביר דובער 'ר. 'הא-לוהית נפש'ב וחמש 'הבהמית נפש'ב חמש

 החוויה). ’separate‘( 'נבדל' של לחוויה) ’essential‘( 'מהותי' של חוויה בי� הבדל הוא הנפשות שתי

 יתיחוו היא, )ומעשה דיבור, מחשבה( הנפש לבושי דר  מתבטאת שהיא א" על, 'הא-לוהית הנפש' של

 חווייתה. א-לוהית למהות המגיבה א-לוהית מהות – 'מהותית' חוויה זוהי. הא-לוהי ע� הנפגש א-לוהי

                                                 

 .11 'ש�, עמ  .565

 .15–13 'ש�, עמ  .566
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 אינה עצמה שהיא מהות ע� הא-לוהי של מפגש ישנו. 'נבדלת' חוויה היא, לעומתה 'הבהמית הנפש' של

  . 567א-לוהית

        אליאוראליאוראליאוראליאור    רחלרחלרחלרחל ....5.1.25.1.25.1.25.1.2

, בפרט דובער 'לר ההתפעלות ולקונטרס, בכלל השני בדור יתד"חבה צירהלי רחבה מחקרית התייחסות

 בדור עוסק הספר. דדדד""""חבחבחבחב    חסידותחסידותחסידותחסידות    שלשלשלשל    השניהשניהשניהשני    בדורבדורבדורבדור    הא-לוהותהא-לוהותהא-לוהותהא-לוהות    תורתתורתתורתתורת אליאור של הראשו� בספרה הובאה

 עוסק החיבור. מסטרשיליא אהר� 'ר של המיסטית במשנתו בעיקר ומתמקד ד"חב חסידות  של השני

 כפי – הבריאה ותורת הספירות תורת, הצמצו� תורת  על הסברי� וכולל, אהר� 'ר של א-לוהותה בתורת

 דיוני� וסוקרת אהר� 'ר שהציע הדתית העבודה בדפוסי ג� עוסקת אליאור. במשנתו משתקפי�ה� ש

 בתורה ובעבודה בהתפעלות בעבודה, ההיפו  בתורת, בביטול בעבודה, הנפש ובעבודת הנפש בתורת

 ר"אדמוה בי� שנתגלעה המחלוקת לבחינת של� פרק אליאור ישהמקד זה נושא במסגרת. ובמצוות

 ההתפעלות רסטבקונ זו מחלוקת של ביטוייה ובניתוח, וההתפעלות דבקותה בשאלת אהר� 'לר האמצעי

  . דובער 'ר של

 בשל אנוש להישגי מסוימת באדישות המתייחסת תיאוצנטרית�דתית בתפיסה דגל אהר� 'ר, לדעתה

� ביחס. הנברא מהיש כלשהי ערכיות השוללת קיצונית אקוסמיסטית מהכרה עתהנוב, המהותית אפסות

, אילוזיה היא הבריאה וכל 'מלבדו עוד אי�' א-לוהית מבט מנקודת אמנ�: וההתבוננות הדמיו� לעבודת

 ל-אאת ה מסתיר אינו במהותו היש שכ�, מחודש תוק" מקבל היש של השגתו דמיו� כ  משו� דווקא א 

 קונסטרוקציות של להגדרה טע� אי� ולכ� האנושית המבט מנקודת ורק א  יימותק המחיצות. כלל

  .הדתי המאמ. במסגרת משמעיות חד הדרכות או קשוחות

 מודע להיות מסוגל אינו ממילא היש גבולות את הפור. האד�: טיאפרגמ נימוק ג� הוסי" אהר� 'ר

 לחוויה מידה וקני הישגי�, ציפיות של מערכתליצור  טע� אי� ולכ�, חווה הוא לאשר הכרתי באורח

 בהתפעלות פתוחה עבודה המעודדת מיסטית בדר  לתמו  אהר� 'ר את הובילו אלו תפיסות. דתית

 מרכזית חשיבות וייחס אתנופוצנטרית בתפיסה דגל, לעומתו דובער 'ר. הדתית החוויה ובהדגשת

 הוא זאת בעקבות. המיסטית  בדר המתפתחי� והרגש המחשבה ולדפוסי, האד� של הרוחניי� להישגיו

. ומדויקי� מוגדרי� עבודה ודפוסי יעדי� ולנסח הדתית העבודה דר  של מפורט מיפוי ליצור ניסה

 סטייה כשכל, המיסטית הדר  משלבי אחד לכל חמורי� אמיתות מבחני בהצבת היה בעבודתו הדגש

  .וכל מכל פסולה הנתונה המפה מגבולות

 רב� תורת את אותנטית בצורה שיק", אהר� 'ר או דובער 'ר, שניי�ה מבי� מי לברר ניסתה אליאור

 'תניא'ב ז"רש של דרכו את משמעית החד בפסקנותו המשי  אכ�' דובער 'שר טוענת אמנ� היא. ז"רש –

                                                 

דומה 'והית מתרחש מפגש טבעי של א-להנפש ה דבקותקובס היא שב'. להבנתי, טענתו של גי20–15 'ש�, עמ  .567

 טבי� שיש ביניה� פער מובנה.הנפש הבהמית המפגש מלווה בזעזוע הנוצר מחיבור בי� ק דבקות, א  ב'בדומה
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� אחת תבנית המכירה הנפש תורת יסוד על האד� עבודת של מטרותיה בדבר ברורות הנחיות העמיד ש

  –ש סבורה זאת בכל א  568,'מודע אפשרויות ממכלול אחת דר  של ובחירה האד� לנפש בלבד

 יותר אהר� 'ר של בתורתו מצויה ז"רש של האמיתי החפ� למחוז שהקרבה דומה

, הטמונה הרוחנית העוצמה על לעמוד השכיל שלא, דובער 'ר של בתורתו מאשר

 בגבולות, באפיסטמולוגיה הסתפק הוא. אביו בתורות, בגלוי וא� ברמז א�

 תפיסת שמבחינת פי על א), משמעית חד דר� ובהכרעת האנושית הההשג

  . 569אחרות דרכי� ג� תיתכנה העקרונית הדברי�

� כפעילות משמעיות בחד מוגדרת ההתבוננות': אליאור קבעה דובער 'ר של המיסטית דרכו באפיו

 בשאלה אהי המחלוקת השקפתה פי על. טיתאקסט�מיסטית חוויה ללא – כלומר, 570'הרציונלי במישור

� 'ר של הרציונליז� בי� עימות של לקיומו טוענת והיא, ברגש או בשכל מתרכזת הא-לוהי� עבודת הא

 העבודה דר  את מגלמת ההתבוננות': האחרו� של שלשיטתו, אהר� 'ר של לאמוציונאליות דובער

 ההתהוות מישור את המשרת אמצעי אלא היא אי�; היש לתחומי עצמה ומגבילה הרציונלית

  .571'לעצמה כמטרה ערכיות נעדרת והיא מוציונליהא

� את הדגישו ההתפעלות קונטרס ובסוגית דובער 'ר של במשנתו שעסקו המחקרי�: סיכו�סיכו�סיכו�סיכו

�. מסטרשיליא אהר� 'ר לבי� דובער 'ר בי� שנתגלעה שבמחלוקת וההיסטוריי� החברתיי� ההיבטי

 'ר ידי על שעוצבה כפי המיסטית הדר  של החמורה העצמית הביקורת בסוגית עסקו המחקרי�, בנוס"

 התקשרה השניי� בי� כשהדיכוטומיה, אהר� 'ר של שבמשנתו והגמישות החירות מול אל דובער

� מקי" שיטתי בניתוח כה עד עסקו לא החסידות מחקרי. ניה�ישב יי�תאוסופוה ההשקפתיי� לפערי

  . עיצב שהוא הייחודית סטיתהמי הטיפולוגיה על עמדו לא ג� ולכ�, עצמה בפני דובער 'ר של למשנתו

        יעקבסו�יעקבסו�יעקבסו�יעקבסו�    ויור�ויור�ויור�ויור�    אליאוראליאוראליאוראליאור    רחלרחלרחלרחל    שבי�שבי�שבי�שבי�    הפולמוסהפולמוסהפולמוסהפולמוס: : : : הקטגוריההקטגוריההקטגוריההקטגוריה    בעייתבעייתבעייתבעיית ....5.1.35.1.35.1.35.1.3

5.1.3.15.1.3.15.1.3.15.1.3.1....     "�        "ערכי דת חדשי�""ערכי דת חדשי�""ערכי דת חדשי�""ערכי דת חדשי

 טרמינולוגיה על ההסתמכות היא החסידות במחקר המשמעותיות הבעיות אחת, לעיל שהראינו כפי

 בספרות רונוצ בשיח המרכזיות הקטגוריות, אחת לא. המשווה הדתות חקר מתחו� הלקוחות וקטגוריות

. בעייתית להיות עשויה היהודית המיסטיקה עולמות על והשלכת�, הנוצרית יהתאולוגה של המחקר

 יעקבסו� יור� בי� שנתגלע הגדול בפולמוס לראות נית� זה רקע על מחקרית להתנגשות חריפה דוגמא

    אחדותאחדותאחדותאחדות    תורתתורתתורתתורת ,אליאור של ספרה היה ויכוחול הרקע. ז"רש למשנת הפרשנות סביב אליאור לרחל

                                                 

 .326–325 ', עמהדור השני, אליאור  .568

569.  .� ש

570.  � .316 ', עמש

 .323 'ש�, עמ  .571
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� בש� יעקבסו� של תגובה חיבור התפרס� זה חיבור על. . . . 572דדדד""""חבחבחבחב    שלשלשלשל    המיסטיתהמיסטיתהמיסטיתהמיסטית    התאוסופיההתאוסופיההתאוסופיההתאוסופיה, , , , ההפכי�ההפכי�ההפכי�ההפכי

 יהתאוסופה: ההפכי� אחדות תורת, אליאור רחל של בספרה עיו� 'יש'ה ובמבוכת, 'אי�'ה במבוכי'

  .573'ד"חב של המיסטית

 יהתאוסופה בי� תיתהמהו הזיקה את לבחו�' שוא" מחקרה כי אליאור מבהירה בה, ההקדמה לאחר

 המצויה הפרדוקסלית התפיסה ובי�, יתד"חבה הא-לוהות תורת של בתשתיתה המצויה, הדיאלקטית

 שבי� היחס את ומעצבת הדתית בהנהגתו האד� של דרכו את הקובעת, הערכי� מערכת של ביסודה

�  :זיי�מרכ אינטרסי� שני משקפת בכללותה יתד"חבה הספרות כי מציינת היא, 574'לא-לוהיו אד

, החסידיי� פירושיה ועל הקבלית המחשבה על המיוסדת, שיטתית מיסטית יהתאוסופ גיבוש .1

  .לאד� ל-הא בי� המגשרות, מקיפות ודיאלקטיות מיסטיות אמיתות והעמדת

�בעבודת מפורטת והדרכה, החסידית עול� בראיית הגלומי�, חדשי� דת�ערכי הפצת .2� הש

, מכא�, והמיסטית הקונטמפלטיבית להתעלות חתא ובעונה בעת המתייחס, יד"חבה בנוסחה

  . 575מכא�, ובמצוות התורה העבודה וע� הגשמית העשייה של ערכיותה ע� ולהתמודדות

  : דר  ופורצת כיצירתית יתד"חבה היצירה את מאפיינת אליאור

 של מכמניה בכל רחבה בקיאות, מיסטי שיכרו�, דתי להט מצטרפי� זו בספרות

 על תיגר אתיקר, יצירתית העזה בצד, אינטלקטואלי עומק, היהודית הספרות

 וביטחו�, הש�0בעבודת הדר� בהוראת מפליגי� חידושי�, המקובלת ההשגה

  .576לה� דומי� שמעטי�, החסידית העול�0 ראיית בצדקת מובהק

 הערכי� למכלול השמרנית המחויבות דווקא, דאליאור אליבא, היה היצירתית ההעזה את פשרשאִ  מה

� בה יש וכי 'כפשוטה אינה' שהשמרנות טוענת היא, זאת ע� יחד. העבר מ� הונחלוש והמושגי

� להי�-א�תפיסת של מכוונת הלבשה אלא, כפשוטה שמרנית תודעה זו היתה לא': אפולוגטיי� מאפייני

� ראיית של וכיסויה מסורתי בלבוש חדשה�  . 577'שמרנית עמדה של בלבוש החדשה העול

: הסותרות המגמות שתי שבי� במתח נעו. יתד"חבה שביצירה יהמרכז הציר כי קובעת אליאור

�, ספיריטואלי�א ואקטיביז�); 'רצוא'( להתאיי� הא-לוהי לרצו� הנענה, קונטמפלטיבי ספיריטואליז

 נושאי� בארבעה דנה זו ספרות, העיסוק תחומי מבחינת). 'שוב'( להתממש הא-לוהי לרצו� הנענה

� יחסי תמשמעו את לפענח המבקשת, מקיפה מיסטית יהתאולוג סוחובני א-לוהותה בתורת) א: (עקריי

 הנפש ראיית על המבוססת, הדתית העבודה של הפסיכולוגיה ובהגדרת הנפש בתורת) ב; (והעול� ל-הא

                                                 

572.  � .אליאור, אחדות ההפכי

573.  .� יעקבסו�, במבוכי האי

574.  � .13 'עמ, אליאור, אחדות ההפכי

575.  � .37 'עמ, ש

576.  � .39 'עמ, ש

577.  � .40 'עמ, ש
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�בעבודת) ג; (הא-לוהי התחו� של כהשתקפות� דרגותו הא-לוהי כפל את המשקפת, פני� רבת א-לוהי

�בעבודת השגתו�, האנושי הניסיו� ובי� המיסטיות ההנחות שבי� הפער מ� העולות תבסתירו) ד; (האד

� האמיתות ובי� וההלכתיות האתיות, הספיריטואליות המגמות בי� המגשרי�, הדתיי� ובערכי

  .578קונפליקט לכלל באות שאלה במקו�, המיסטיות

� בי� הוא המתח יתד"חבה שבהגות היא אליאור של טענתה. המרכזית הנקודה מגיעה וכא

 שאינה המצומצמת האנושית התודעה לבי�, אקוסמיסטי בקיו� המתאפיינת, לכשלעצמה המציאות

  : זו מציאות חווה

 להית+הא מהותה וחשיפת החיצוני ללבוש� מבעד הדברי� אמיתת על העמידה

 ה� ה�, ליש שמבעד באי� התבוננות או, הנגלה הגשמי ללבושה מבעד ההוויה של

 הטענה שבי� הפער על לגשר עצמה על הנוטלת, תהרוחני ההתמודדות של עניינה

 אלה הנחות חווה שאינה האנושית ההתנסות ובי� אקוסמיסטית0 האימננטית

   .579מאליו מוב� בחינת

� הא-לוהית הנוכחות של המוחלטת האימננציה בדבר אליאור של מסקנתה את מבססי� אלו דברי

 'החסידית התורה של יסודה'וכ, ד"חב משנת של הפינה כאב� תופסת שאליאור הנחה, בעולמות

  .580בכללה

 תפיסת' ואת, הקבלה של ההיררכית התפיסה את מבטלת החסידות כי אליאור טוענת עוד

 להוויות שמימיות הוויות בי� התחומי� תחימת' את וכ� 'עליה מבוססת שהיא הטרנסצנדנציה

 לגבי ד"חב מורי של מסקנת� מקור, הבנתה לפי, הוא 'הא-לוהית הנוכחות שיוויו�'. 581'ארציות

, אחר בלשו� או, 582'הא-לוהי למקורה ביחס משמעות ונטולת בטלה שהיא', העול� של מציאותו

                                                 

578.  � .50–47 'עמ, ש

579.  � המקורי בטבעה ולהכיר החושי� מנתוני לחרוג האנושי במאמ. היא זו לשיטה הרוחנית העבודה עיקר. 53 'עמ, ש

 ד"חב תורת'): 51 'עמ, ש�( אליאור של ובלשונה. לברואה הבריאה בי� הדוק קשר לקשור ובכ , הבריאה של

� השקפת מציגה� הישות. לבורא� ראי�הנב ובי� לבריאה הבורא בי� הדוק קשר לקשור המבקשת, כוללת עול

 של המצומצ� כלבושה מתפרש הגשמי והעול�, קיומה וכמקור ההוויה של כחיותה נתפשת האינסופית תא-להיה

 פניה כפל את המשק", מהותו של ההוויה בכפל להכיר היא האד� של תכליתו עיקר. המתפשטת יתא-לוהה החיות

 האמיתית במהותו והתבוננותו האי� אל האד� של יקתוז. ערכיותה� דו את בהוויתו ולהגשי�, תא-להיה ההוויה של

�לעבודת אותו מחייבות, היש של� והארצית השמימית הוויתו את המממשת, ושוב רצוא בחינת, פני� כפולת הש

 .'יא-לוהה למקורה ביחס כאחת

580.  � והיא מצאנ בכל שרויה תא-להיה שהחיות, הגורסת ההנחה את נמצא החסידית התורה של ביסודה': 28 'עמ, ש

 של ממדיה בכל יתא-לוהה החיות של מתמדת במציאות ואמונה, נמצא בכל השווה האל נוכחות הנחת. קיומו יסוד

 מכלול להערכת מידה� אמת להיות הופכת – מחשבה ובכל מעשה בכל, דבר בכל השרוי יא-לוהה היסוד – ההוויה

� .'האנושי הניסיו

581.  � .33 'עמ, ש

582.  � .53 'עמ, ש
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 הא-לוהית הנוכחות של המוחלט השוויו� טענת. 583'הא-לוהי היש לאמיתת ביחס אשליה אלא אינה'ש

� ג� כרו  ויהשינ בשלילת. ל-בא אפשרי שינוי כל בשלילת וכרוכה האימננציה מהנחת נובעת בעול

  . 584'החושי העול� של בשקריותו האההוד' ונעוצה 'ההוויה של האילוזיוני אופיה'

 המבחינה', ל-הא מ� 'ישותית טרנסצנדציה' שלילת לכלל אליאור מגיעה אלה קביעות מכלול מתו 

� של קיומה את מקבלת כ� אליאור, שכ� מה 585'הא-לוהית העצמות של שוני� אספקטי� בי

 מאחר זאת. 'הכרתית טרנסצנדנציה' לה קוראת שהיא כפי או, הפסיכולוגי מישורב צנדנציהסהטרנ

 העצמות כוליות ע� לעי� הנראית המציאות את לזהות מהקושי מתעל� איננו לשיטתה, ז"רשו

 אינה הבחנה כל' כי, 'גילוייה ובי� הא-לוהות בי� הבחנה' שו� לקיי� אי�, זאת ע� יחד א . הא-לוהית

  . 586'מהות של ולא גההש של הבחנה אלא

 קריאת על מושתתת יתד"חבה האקוסמיסטית התורה כי טוענת היא. חריפות אליאור של מסקנותיה

 היסוד הנחת. האנושית ההשגה גבולות ועל המקובלות המידה אמות על, האמפירית התפיסה על תיגר

 ג�, אחרת מציאות וכל, כולה הבריאה את הממלאת, אינסופית, אחת ישות אלא בנמצא אי� כי הקובעת

� למסקנה מקו� מותירה איננה, ושקר השגה קוצר, אילוזיה אלא איננה, ישות לבעלת נדמית א

  .587אחרת

 להתמודדות סיו�יבנ כרוכה איננה, הבריאה של האמיתי בטבעה להתבוננות הקריאה ג�, כ  מתו 

  .אלו של פירוש� על רק אלא, הפיסיות העובדות של טיב� קביעת על

�. בלבד אפיסטמולוגי במבח� אלא טולוגינאו במבח� עומד איננו המציאות של 'יש'ה ,אחר לשו

 ותאו דוחה דהשמצִ , העקרונית יתד"חבה ההכרה מול אל משמעותי איננו האנושי האמפירי סיו�יהנ

 לאור. היחידה הממשית הזווית היא שהיא, המציאות של הא-לוהית יהיהרא יתולזו מנוגד שהוא בטענה

 האד� את להביא ובראשונה בראש נועד, ח"דאה בכתבי הגדול והנפשי האינטלקטואלי המאמ., זאת

 למסקנה האד� את תוביל ההתבוננות הצלחת. הא-לוהות של מבטה מנקודת – האמת אל הנית� ככל

 הפועל של כוחו מול ממש ואפס אי� הוא נברא וכל, פוסקת בלתי התהוות אלא איננה הוויה כל לפיה

  .588בנפעל

� יתד"חבה המחשבה של המוצא נקודת': הפנתאיסטי המחשבה הל  לזיהוי הדר  צרהק מכא

 ה� הדברי� שכל, אחת כישות המציאות את הרואה, הפנתאיסטי העקרו� פי על מוגדרת להיות יכולה

                                                 

583.  � .56 'עמ, ש

584.  � .57 'עמ, ש

585.  � .90 'עמ, ש

586.  � .ש

587.  � .60 'עמ, ש

588.  � .61 'עמ, ש
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�, הפרדוקסלית הטענה את ד"חב מעמידה הגותה ביסוד': וכ�. 589'שלה לבושי� או גילויי�, אופני

 קיי� ואינו ממשות נטול העול� ל-הא מבחינת א , ל-בא הוא הנמצא שכל, סטיהפנאתאי האופי בעלת

�   .590'מובח� קיו

 שאינו יתאוסופ ניסוח יוצרת המהותית התובנה לבי� האפיסטמולוגית החוויה שבי� בפער ההכרה

 קיו� על לדבר שאי� כש�': לדוגמא. בשיטה מובני� מפרדוקסי� ג� כמו, טוטאליות מהכללות נרתע

�  .591'העול� בלי ל-הא של קיומו על לדבר אי� א" כ , ל-הא בלי העול

        האי�האי�האי�האי�    מושגמושגמושגמושג ....5.1.3.25.1.3.25.1.3.25.1.3.2

� למרחב מתייחס, אליאור כ , האי�. האי� במושג הוא האקוסמיסטית ציהטניהאורי מתמצית שבו המקו

 מהותה את להשיג, אותה המאפייני� והשינוי מהריבוי להתערטל ליכולת מגיעה המציאות בוש

 שבו כמקו� נתפס האי� ,הדתי לפרקסיס הרלוונטיות מבחינת. 'אפס נקודת' מעי� אל ולהגיע האחדותית

�  : אחת בכפיפה השוני� והפרדוקסי� הניגודי� נכללי

 שבו המקו� היא. ומקיימ� הניגודי� את הכולל יא+לוהה היסוד היא האי� מידת

, בהוויותיה� משתווי� ה� ובה השוני� ליסודות המיוחדות התכונות מתבטלות

 אחדות היא ההשוואה. להוויה מהוויה שינוי כל מתרחש שבה הנקודה א) והיא

 היא שהיא, אחד בנושא הפכי� שני קיו� של הדיאלקטית הסגולה …ההפכי�

  .592האחדות משמעות

� העצמות את מתאר הוא שהרי, איסטייפנת מושג ג� הוא באי� הגנוז ההשוואה חוכ, אחר לשו

 האחדות בי� המעבר דינמיקת את המתאר יתאוסופ מושג ג�ו, ההוויות כל את הכוללת ככזו לוהית-הא

 התהליכי� שני מתרחשי� שבו דיאלקטי כציר ינויענ בעיקר א . המובחני� הפרטי� אל והיתא-לה

� החזרה שהוא, והביטול, לסופי האינסופי מ� המעבר שהיא, הבריאה: ז"רש מתעניי� בה�ש המרכזיי

  .באינסופי להתכללות הסופי של

        הבהמיתהבהמיתהבהמיתהבהמית    והנפשוהנפשוהנפשוהנפש    והיתוהיתוהיתוהיתא-לא-לא-לא-להההה    הנפשהנפשהנפשהנפש ....5.1.3.35.1.3.35.1.3.35.1.3.3

 הבחנה הבהמית לנפש והיתא-לה הנפש בי� ז"רש של המפורסמת בהבחנה רואה איננה, לדרכה, אליאור

 של כתיאור הנפשות על להתבונ� מציעה היא זאת תחת. אמפיריי� נתוני� על המבוססת אונטולוגית

 הכרעה של תוצרי� ובישות באינות רואה יתד"חבה והמיסטיקה הואיל. שוני� תודעה מצבי

 כמתארי� ולא זה רקע על להיתפס צריכי� הנפשות שסוגי הרי, הדתית התודעה של סובייקטיבית

                                                 

589.   ,� .64 'עמש

590.  � .65 'עמ, ש

591.  � .66 'עמ, ש

592.  � .70 'עמ, ש



 
223

 תלות של מצב קיי� והיתא-לה והנפש הבהמית הנפש של התודעה מצבי בי�. 593אמפירי סיו�ימנ מסקנה

. גיסא מחד, הבהמית הנפש של הקיו� א" ואולי, הויטאליות, החיות מקור היא והיתא-לה הנפש –

 של המובח� קיומהלו להתגלותה התנאי ה�, הבהמית הנפש של, 'לבוש'ה או, הצמצו�, גיסא מאיד 

  : והיתא-לה הנפש

 בצלמו עשוי אינו אותו משקפת שהנפש 'עול�'ה. הנפש על חותמו המטביע העול�

 פריה הוא זה פנימי 'עול�'. החושית ההתנסות מתו� הקיי� העול� של ובדמותו

 האחדות את החושפי�, מופשטת ומחשבה אינטלקטואליי� יכי�תהל מערכת של

 משמעות מעניקי�, פניה בריבוי הנגלית המוחשית למציאות שמעבר יתא+לוהה

  .594ופשרה ההוויה אחדות על ומצביעי� החיצונית לממשות רוחנית

 מסויי� במוב�. הנפשות שתי שבי� הפסיכולוגית היחסי� ממערכת כחלק מוצג הרע ג� זאת לאור

  .המטמורפוזיי� השינויי� את לה המאפשר הבסיס הוא שכ� לו זקוקה א-לוהותה

        ''''הההה    עבודתעבודתעבודתעבודת ....5.1.3.45.1.3.45.1.3.45.1.3.4

 טבועה, האבסטרקטי אל הקונקרטי מ� או, הביטול אל הישות מ� המעבר אפשרות כי כותבת אליאור

 טרנספורמטיבי�האקטיבי הכח נוס" שבאד� אלא. שבמציאות ההוויות ובכל הנבראי� בכל בכח

, ולהיפ  הגשמי אל מהמופשט, ולהיפ  למחשבה מדיבור לעבור היכולת נתונה בנפשו רק שכ�. הייחודי

 את המבקש והיא-לה החפ. אל ההיענות את לו מאפשרת זו יכולת. ולהיפ  להכללה מוחשית ומהשגה

  . לגשמי והיא-למה המעבר דר  ההתממשות

 הישות את טללב אחד מצד החפצה, א-לוהותה של פניה לכפל כהיענות נתפסת א-לה עבודת

 רק אפשרית הישות אל והותא-לה המשכת. ישות אותה אל עצמה את להמשי  שני ומצד הנפרדת

  .לאי� כלי משמש המתעלה כשהיש רק, האחרו� של בביטולו

� מחיצות שבירת את המבקש, הספיריטואלי הוא האחד. היבטי� בשני מתאפיינת העבודה ולכ

�, ספיריטואלי-הא הוא והשני. והיתא-לה האחדות של עיתאמצ בלתי לחוויה להגיע כדי והמקו� הזמ

  .595והמקו� הזמ� תחומי  בתו א-לוהותה את להשיג המבקש

        ההתבוננותההתבוננותההתבוננותההתבוננות    עבודתעבודתעבודתעבודת ....5.1.3.55.1.3.55.1.3.55.1.3.5

. 'ביטול'ה למצב להגעה המכוונת היסודית כפרקטיקה ההתבוננות עבודת את ממקמת אליאור

 יחסי ומערכת והאי� היש ויותהו על רציונלית ספקולציה או, אינטלקטואלי כעיו� מאופיינת ננותוההתב

� להקנות היא ותכליתה, 'תבונה' מהמילה נגזרת 'התבוננות' ,לשונית מבחינה. ניה�ישב הגומלי

                                                 

593.  � .101–98 'עמ, ש

594.  � .105–104 'עמ, ש

595.  � .120 'עמ, ש
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�. שלו וההכרה סיו�יהנ למכלול פרשנות תשמש אשר מושגית מערכת, העיו� עבודת דר , למתבונ

, הגשמית וההשגה הרגילה התודעה לגבולות מעבר אל החורגת שכלית יהירא לפתח אמורה ההתבוננות

 לריבוי מעבר המצוי המימד, שבמציאות הסמוי האחדותי המימד של והזיהוי החשיפה יכולת את ומקנה

  .לעי� הנגלה

. הקבלית המחשבה על מבוססת בהיותה היא זו ורציונלית אינטלקטואלית עבודה של הייחודיות

, האנושי סיו�יהנ למכלול פרשני למדיו� הקבלה את להפו  למעשה ביקש, דאליאור אליבא, ז"רש

 המיוחד בדפוסה לעצב אמורה הקבלית הפרספקטיבה. רוחנית להתעלות שיטתית יתתאולוג ולמסגרת

  .596יד� ועל בה� שנעשית והי�א-לה עבודת ואת האנושיי� וההכרה ההשגה דרכי את

 תא להכליל התודעתית היכולת שהיא, הייחוד להשגת להוביל ההתבוננות אמורה, במיטבה

� הכוליות חשיפת. והיא-לה טבעה את ולהשיג מגשמיותה המציאות את להפשיט, במקור� הפרטי

 ועבודתו מקומו לבי� והיי�א-לה התהליכי� שבי� ההדדית הזיקה טיב על אור לשפו  אמורה והיתא-לה

  .בעול� האד� של

 להשגת כפתח נתפסה שהיא מכ  נובע יתד"חבה במחשבה ההתבוננות של הרבה חשיבותה

� את מאפשרת היא. האמפירית וההתנסות החושי� של האילוזיונית העי� מראית ולביטול, הפיכחו

 על, הממשיי� מהחיי� למעבר הדר  את סוללת ובכ , 'הבשר עיני' פני על 'השכל עיני' של �עליונות

�המובני המשמעות וחוסר ירות�רש � ותההתבוננ. והיתא-ל ותכליתיות סדר, חוקיות של עול� אל, בה

 הכלואה הפיסית מההוויה, הפשר אל הטע� מחוסר, המשמעות אל מהנונסנס המעבר את מאפשרת

 הגשמיי� בעולמות המוכרת ההתנסות בי� הגשר היא. המשוחררת הרוחנית ההוויה אל עצמה בתו 

  .597'כבודו האר. כל מלא' של המיסטית לחוויה

 משק" הקבלי ההשתלשלות שסדר בכ  ההכרה הוא ההתבוננות של פעולתה את שמאפשר מה

 למבנה המופשט המודל שבי� וההתאמה ההקבלה. התודעה של בתחומה המתרחשי� תהליכי� במדויק

 של האילוזיונית לחזרות שמעבר הקיו� אל התודעה את לעורר השכלי לעיו� מאפשרת האפיסטמולוגי

, דבקותה, האהבה את המחולל התודעתי הגבול פריצת ואת האמוציונלית התמורה את מדרבנת, החומר

  : דאליאור אליבא, היא וננותבההת של הסופית תכליתה. ההתפעלות או

 היש גבולות לפריצת, האקסטטית להתעוררות או 'התפעלות'ל אמצעי לשמש

 במסורת הנחשבי� תחומי�, המיסטי האיחוד ולהשגת החושית והתודעה

 היא וננותההתב, זאת לעומת. עלייה ובני סגולה0 יחידי של לרשות� היהודית

 רוחניות סגולות המושללי� אלה לפני ג�, הכלל לפני הפתוח הרציונלי הנתיב

                                                 

596.  � .146–145 'עמ, ש

597.  � .ש
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 מהשגה המעבר היא ההתבוננות של הסופית מטרתה כי א�, דופ� יוצאות

  598.599הנפש כלות עד ולביטול מיסטי חודילא רציונלית והתבוננות אינטלקטואלית

            ההתפעלותההתפעלותההתפעלותההתפעלות    עלעלעלעל    מסטרשיליאמסטרשיליאמסטרשיליאמסטרשיליא    אהר�אהר�אהר�אהר�    ''''לרלרלרלר    שניאורישניאורישניאורישניאורי    דובערדובערדובערדובער    ''''רררר    שבי�שבי�שבי�שבי�    המחלוקתהמחלוקתהמחלוקתהמחלוקת ....5.1.3.65.1.3.65.1.3.65.1.3.6

 השגה על מבוססת שההתבוננות היא דובער 'ר של בשיטתו המורכבות כי טוענת אליאור

�שה, רציונלית והתבוננות אינטלקטואלית � ע� יחד. הכלל בפני הפתוח נורמטיבי נתיב יבסיס באופ

 עד והביטול המיסטי האיחוד אל האינטלקטואלית מההשגה למעבר להגיע היא ההתבוננות מטרת, זאת

 והתודעה היש גבולות פריצת אל להגעה ומוכוו�, במהותו טיאקסט הוא זה איחוד. הנפש כלות

 היעלי בני של עולמ� ע� כמזוהה היהודית במסורת הנחשב יעד, המיסטי האיחוד להשגת עד, החושית

  .סגולה יחידי

 של במצ אל להגיע היא הראשונה: כפולה למטרה מכוונת ההתבוננות דובער 'ר של במשנתו

 הצמצו� ובדרכי העליוני� העולמות של התהוות� בדר  יתאוסופה העיו� דר  וזאת ,'היש ביטול'

 בפער להתבונ� היא היהשני התכלית. כולה המציאות את ומהווה המחיה והיא-לה האור של וההאצלה

 להשגה נית� והבלתי 'גבול בלי בעל'כ המוגדר, והיא-לה האי� לבי� הנברא שבי� לגישור נית� הבלתי

 לאד� גורמת הראשונה שההתבוננות בעוד. השלילה דר  על רק אלא מוחשיי� דימויי� העלאת דר 

 השני מהסוג שההתבוננות הרי, מבשרת שהיא והאינטימיות והי�א-לה קרבת השגת בשל, לשמחה

  .האינסופי ממקורו הנברא האד� של למרחק המודעות בשל ועצב צער מעוררת

 א-לה בעבודת ההתבוננות של מקומה שאלת סביב הייתה השני בדור ד"חב מורי שבי� המחלוקת

 ההתעוררות את הדגיש אהר� 'ר. ממנה הנגזרת טיתאקסטוה האמוציונלית התמורה הערכת ובשאלת

 את הנעדרת ההתבוננות שוודא הטענה על לחלוק 'עבודה שערי' ספרו את והקדיש טיתאקסטה

 'ההתפעלות קונטרס' הקדמת את הקדיש, לעומתו, ורישניא דובער 'ר. העיקר היא הלב התעוררות

 המתפעלת ההתבוננות של חשיבותה ולהדגשת, הלב התפעלות על שאסר זה שהוא הטענה להזמת

 בכלי� להיעשות צריכה ההתבוננות כי אמנ� ציי� אהר� 'ר. א-לה בעבודת בלעדית כמעט כדר 

� עלותתלה המובילה הרוחנית ההשגה בתהליכי מעבר ודר  שלב רק שהיא טע� א  אינטלקטואליי

  : מיסטית

 תורת לימוד באמצעות, רציונלי על הוא שמטבעו במה הרציונלית ההתבוננות

 י�א+לוה0בעבודת מוסד ליסוד נחשבה, יי�ד"חבה ופירושיה הקבלית א+לוהותה

, הרציונלית ההתבוננות של תוצאתה, זאת לעומת. אד� כל של ולחובתו

                                                 

598.  � 149 'עמ, ש

  .830–829של אליאור ראו לוי�, קונטרס ההתפעלות, עמ' להתייחסות נוספת לחיבורה   .599
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 הרשות בתחו� נותרה אלא זה באור ועמדהה לא ,האקסטטית ההיפעלות

  .600עליה� שליטה לאד� שאי�, רבי� בתנאי� והותנתה והיכולת

. ד"חב בתנועת שהתחוללה התמורה את לשק" טיביה ההתבוננות על הפולמוס כי טוענת אליאור

 ממערכת במנותק שלה� והדומיננטיות המשמעות את איבדו, והאהבה היראה, הפשוטה האמונה

� אינטלקטואלי למאמ. הדרישה הועצמה תחתיה�. העול� את המפרשת חסידית�יתאוסופתה הערכי

 והשגת והי�א-ל אהבת לפתח אמורה 'א-לוהותב ידיעה'ה. תודעתי למהפ  להוביל האמור, מודע

 המעבר את מחוללת ההתבוננות. גווניה כל על הקונקרטית הדתית הילעשי משמעות ולתת המופשט

 ממירה היא בכ . המופשטת האחדות עבר אל בנפרדות� הדברי� יתיומרא הגשמית המציאות מגבולות

 על כיצד בשאלה. ולהפשטה להכללה הניתנת כמלאות ההוויה בתפיסת התופעות של ממשות� את

� הצד. השני בדור ד"חב מורי נחלקו – ולחקרה בחושי� הנתפסת יהוההו של קנקנה על לתהות האד

  : בבקשה היה שבניה� השווה

, יאזוטרו מופנ�, אינדיבידואלי תאוסופי מעיו� המיסטית הדר� את להפו�

 עדה של קונטמפלטיבית י�א+לוה0 לעבודת, מפורטת מסורת ידי0על המונחה

 העיו� העמקת את שחייבה, יתד"חבה בתורה לשיאה הגיעה זו בקשה. שלמה

 של ורציונלית שיטתית במסגרת העמדתה ואת ובסודותיה יתא+לוהה בהוויה

 אהבה, רוחנית הפשטה השגת לש�, החסידיי� בפירושיה קבלהה לימוד

 מעלתו פי0על אד� כל של ויחובות להיות ההופכי� מיסטית והתעלות אקסטטית

  .601כולה העדה של ונחלתה וסגולותיו

 דמות שבי� מההבחנה לדוגמא נגזרתהיא ש כפי, האד� של התודעה רמתתלוי ב הנדרש הביטול אופי

 עניינו. 'הדעת מ� למעלה'ש לביטול נדרש האד� הגבוהה ברמה. התניא ספרב הבינוני לדמות הצדיק

, 'העצ� מצד ביטול' ג� המכונה, זה במקו� .האקוסמיסטית התפיסה של בהפנמה הוא זה ביטול של

� המנוגדי� ההפכי� איחוד את ומשיג הסותרי� היסודות בי� המבחינה להשגה מעבר מתעלה האד

 של חוויה מתו , אוטונומית עצמית מודעות כל של בשלילתה עיקרב מתאפיי� זה מצב. שבמציאות

  .הנפרדת הפרטית תודעתו כיבוי תו  האנושית באחדות האד� היכללות

 של במוחלטותה הפרדוקסלית בהכרה הוא ועניינה, 'בדעת ביטול' מכונה יותר הנמוכה הדרגה

 להוויה המודעת דיאלקטית השגה זוהי. כסותרת הנראית המציאות חר" העול� ע� ובייחודה א-לוהותה

  .האינסופי במקורה לביטולה חותרת זאת ע� ויחד, הנבראת הישות של הנפרדת

 סיביותקהרפל של בקבלתה הוא עניינה. 'בהרגשה ביטול'ה היא �מכול והנמוכה השלישית הדרגה

 בקשת זוהי. לקרבה משתוקקת זאת ע� ויחד, נפרדת אוטונומית כתודעה בעצמה המבחינה התחושתית

  .ריחוק של תודעה מתו  אחדות

                                                 

600.  � .151 'עמ, ש

601.  � .159 'עמ, ש
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 והרוחניות התרבותיות התמורות בעקבות ררהתשהש המבוכה רקע עלפרצה בעיקרה  המחלוקת

 מצב נוצר. אד� כל בפני המיסטית ההתנסות שערי את לפתוח כשהחליטה ,החסידית התורה שעוררה

 ואישור תוק" למת� ותמוסמכ מדה באמות וגובתה לוותה שלא ,מיסטית רוחנית להתעלות קריאה של

 כדי דובער 'ר כתב 'ההתבוננות קונטרס'ו 'ההתפעלות קונטרס' את. החסידי� של השונות להתנסויות

 לדר  ביחס מקי" בירור להציע כדיו, וההתפעלות ההתבוננות מטרות את מפורשת בצורה להבהיר

 במער  המסורתיי� י�והסייג הגדר בהחלפת היה נויעני עיקר. אלו מטרות להגשמת המובילה הרצויה

�נפשיי� וטבואי� גדרות של��עיקרו, פנימיי � להתפעלות האמיתית ההתפעלות בי� בהבחנה ה

 הדתיי� סיונותיהנ כל שלילת תו  וביסוסה, כנכונה נתפסת היא שרק אחת דר  וקביעת, הכוזבת

�  .כשגויי� והצגת� האחרי

. זו לחוויה הנלווית העצמית מודעותה דתיבמ נעו. לדחויה הרצויה ההתפעלות בי� ההבחנה עיקר

 כולה כל מכוונת להיות האמורה, הרצויה להתפעלות מנוגדת לישות דעותומ על ססתוהמב התפעלות

  : מוחלטת עצמית שיכחה תו  ל-הא אל

 עבודה היא לגמרי היש הוסר לא בה אשר עבודה שכל, נחר� באופ� קבע בער דב 'ר

 כפרי בשלילה והגדירה המצוי שהבפירו העבודה של לסילופה וטע�, פסולה

 המצוי הכזב ובי� האחת האמיתית התפעלות בי� המחליפי� אלה של דמיונ�

  .602בדמיונ�

 להתקשר לאד� אמנ� מאפשרת והיתא-לה האימננציה שתפיסת בהנחה נעוצה זו להבחנה בציהיהמוט

 האנושית ליכולת רבאש מזוי" פירוש או, וולגריזציה של נהכס בחובה טומנת א , א-לוהותה ע� בנקל

  .והיתא-לה למציאות ביחס

 המאמ. להערכת שהציע דהיהמ אמות ואת דובער 'ר של עמדתו את דחה מסטרשליא אהר� 'ר

. ההתפעלות בעבודת אמיתיי� להישגי� דמיוניי� הישגי� שבי� ההבחנה נגד יצא הוא בעיקר. המיסטי

 ביטולה את להבטיח ולא הרוח �בתחו מוחלטי� להישגי� לצפות יכול אינו כלל האד�, לטענתו

 את פוטרת אינה יחסית היא תאנושי השגה שכל העובדה, שני מצד. שלו היש תודעת של המוחלט

� כי וטע�, הוא באשר האנושי הרוחני המאמ. לאישור חתר אהר� 'ר. ועבודה למאמ. מאחריות האד

 ,בהתפעלות בעבודה גדול רוחני מרחב מותירה ל-הא עבודת תא המאפיינת המוחלטת היחסיות דווקא

  .שלה ושוני� רבי� גווני� מאשר

� 'ה בעבודת אופטימלי הישג של תחושה וכל שהואיל יתהיה אהר� 'ר של טענתו, פרדוקסלי באופ

 לכל לגיטימציה לתת ויש, שגויה או נכונה עבודה על לדבר שאי� הרי, סובייקטיבי דמיו� אלא אינה

 את שוללת ההשגה של וביחסיות בדרגאיות ההכרה דווקא. 603בהתפעלות העבודה ימשלב שלב

 אחד דפוס בעל טיתאקסט�מיסטית התפעלות נחלתהל רהיובחת היש תודעת בכיבוי החפצה התפיסה

                                                 

602.  � .181 'עמ, ש

603.  � .183–182 'עמ, ש
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 להגיע הדרכי� וריבוי, ההישג של מאמיתותו ערו  לאי� גדולה המאמ. של חשיבותו': ולפיכ . ויחיד

 כי מציינת אליאור. 604'משמעי�וחד מדויק עלייה�סול� מאשר יותר חשוב הרוחנית למטרה

: שלו הקיצונית האקוסמיסטית מהתפיסה דווקא י�נובע אהר� 'ר של היחסי והפלורליז� מציהיהלגיט

� נוכח והי�א-לה א�. שלה ביטוי הוא רוחני מאמ. של מופע שכל הרי א-לוהות אלא בעול� אי� א

 א-לה בי� חוצ. באמת אי� שכ�, ליתאינטלקטוא�אמפירית תובנה כל כמו נכו� דמיו� שכל הרי בשווה

� סמכות של במסמרות המיסטית החוויה מקביעת להימנע היא אהר� 'ר של ההכרעה כ  מתו . לאד

  . אד� כל של האוטונומית להכרעתו איכותה הערכת והותרת, מוצקה

        מוטעותמוטעותמוטעותמוטעות    הנחותהנחותהנחותהנחות ....5.1.3.75.1.3.75.1.3.75.1.3.7

�  : אליאור את בחריפות תוק", התגובה במאמר, יעקבסו

 הוא, אחר בלשו�, או, כפויי� רעיוניי� למבני� טואליקונצפ שעבוד אותו מאפיי�

 של בלהיטותה שמקורה, השונות הסוגיות בבירור מפליגה בסכמטיזציה לוקה

, הדיו� של בסכמטיזציה. יתד"חבה יהתאולוגה של היסוד חוק את לגלות אליאור

 לו משמשת האקוסמיסטית וההנחה, 'יש'וה 'אי�'ה קוטבי בי� כמטוטלת שנע

  .605יתד"חבה יהתאולוגב יסוד ממושגי גמורה התעלמות כרוכה, רקעו תפאורה

 הדתות ממחקר נלקח שציינו שכפי מושג, האקוסמיטית להנחה כפיפותAַ  נוע. הוא הביקורת לב את

  : היהודית המיסטיקה מחקרי על והולבש הכללי

 ציוויה לגבי וה� יתד"חבה יהתאוסופה לגבי ה� – אליאור של קביעותיה כל שורש

 נעו� – השיטה של מוסריות0הדתיות תביעותיה ומשמעות טואליי�יפירהס

 של מושתתת' אליאור קובעת, ד"חב של א+לוהותה תורת. האקוסמיסטית בהנחה

, הא+לוהית זו, אחת ישות של בקיומה המכירה, אקוסמיסטית עול�0תפיסת

   .'ממשות נטולת אילוזיונית מציאות אחרת מציאות בכל ורואה

 כלל כרוכה אינה העול� של א+לוהיותו קביעת. דרכה בבירור מזה להגדו טעות אי�

 הוויתה בגדרי המכונסת, נבדלת כמציאות האונטולוגית ממשותו בשלילת ועיקר

 אמנ� היא הא+לוהית המציאות. המובח� קיומה במסגרות ושרויה הפרטית

 מעמדו את העול� מ� לשלול כדי בכ� אי� אבל, 'בלעדית ממשית מציאות'

 של משמעותה. זו מציאות של והנבדל הנפרד, המובח� כגילויה נטולוגיהאו

 הוויותיו לכל ג� מציאות מקנה שהיא, בכ� טמונה הא+לוהית המציאות 'בלעדיות'

   606.העול� של המובחנות

                                                 

604.  � .184 'עמ, ש

605.  � .230 'עמ, האי� במבוכי, יעקבסו

606.  � .232–231 'עמ, ש
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 נפרד מטפיזי שורש לעול� שאי� במוב� הוא, דיעקבסו� אליבא, לעול� העצמאי הקיו� העדר

, זאת ע� יחד. 607'הטרנסצנדנטי הישות מ� מתפשטת א-לוהי עצמות של זר�'כ היא ונביעתו, מהא-לוהות

, ד"חב של הרוחני עולמה כל כי ומדגיש מוסי" הוא. מובח� קיו� העדר איננו העצמאי הקיו� העדר

 של תפיסתו על מבוססי�, האד� של הדתיי� וחיוביו ייעודו בבירור ודרכה שלה המציאות תפיסת

 כפי, ומובדלת מובחנת א , א-לוהית אמנ�, ישות הוא העול�. ודאית לוגיתאונטו ממשות כבעל הנברא

  .יתד"חבה במחשבה יסוד מושג המהווה 'בתחתוני� דירה' המדרשי מהמושג שמשתק"

� או בהכרה רק קיי� המובח� הקיו� לפיה, אליאור של המרכזית מסקנתה את תוק" יעקבסו

 לבי� הא-לוהית ההוויה של האינסופית המלאות �בי, ליש האי� בי� עור  ז"רשש ההבחנה': בתודעה

�  . 608'אפיסטמולוגית ולא, אונטולוגית משמעות בעלת היא, המובח� וקיומו הסופית ישותו בגדרי העול

� אליאור היתה לו': איז�יהפנאנת ע� ז"רש תפיסת את המזהה גישתו את לבסס יעקבסו� פונה מכא

, לדעת נוכחת היתה האקוסמיסטית ההבנה תחת הפנאנתאיסטית הפרשנות את ראש בכובד שוקלת

  .609'עצמותית אימננציה לצד ישותית טרנסצנדנציה לקיי� בהחלט שאפשר

 מספר על יעקבסו� מבסס האימננציה לצד דנציהנהטרנסצ של אפשרותה את המניחה גישתו את

  :טענות

, ליוני�הע העולמות השתלשלות סדר לפרטי בירידה רב עניי� מגלה איננה אמנ� ד"חב משנת .1

 בתהליכי רבות עוסקת בהחלט א , הקלאסיות יותלוריאנה הקבליות במסורות כמקובל

 שבי� בהבחנה הרב העיסוק ה� בולטות דוגמאות. והיי�א-לה בעולמות המתחוללי� ההתבחנות

 כל סובב' בי� ההבחנה וכ�, האינסו" מ� הבוקע הזיו או, האינסו" אור לבי� והיתא-לה העצמות

� בספר המוצע הדתי הפרקסיס על ג� המשפיעות, אלו הבחנות. 'עלמי� כל ממלא'ל 'עלמי

 . א-לוהותב צנדנטיסטרנ מישור של ומבוססת יציבה תפיסה מניחות, התניא

 העצמות של בטרנסצנדנציה הכרה של עמוקה תשתית על מונח ז"רש בכתבי הקדושה מושג .2

 . והיתא-לה

 מול הבינוני( השוני� טיפוסי� בי� ותהמבחינ, התניא בספר ותהמפורט א-לה עבודת דרכי .3

 . ומשתנה מדורגת היא והיתא-לה שהנוכחות בכ  ההכרה את רעיונית כתשתית ותמניח), הצדיק

 ביניה� וער  יחס כל שלילת תו , 'יש'ו 'אי�' המושגי� שבי�, לעיתי� הדיכוטומית, ההבחנה .4

 . שביניה� המהותי הניגוד הצגת ותו 

  – כי יעקבסו� קובע אלו כל לאור

                                                 

607.  � .ש

608.  � .233–232 'עמ, ש

609.  � .ש
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 הנוכחות שוויו� בדבר וטעמה אליאור של קביעתה הגיו� את להבי� כלל אפשר אי

 של ההירארכי המבנה את החסידות שביטלה הביטול ובדבר בעול� לוהית+הא

 'יש'ה הוא האחד? יתא+לוהה ההוויה לכוליות העול� בי� זהות התתכ�. המציאות

 ממורכבותה בהתעלמות כרוכה 610שוויונה קביעת …?לוהי+הא 'אי�'ה ע� הסופי

 הרוחני דיוקנה ובעיוות, הרווחי� וממושגיה המפורשי� מבירוריה, השיטה של

  .611האמיתי

� להתגלות האינסופי ל-הא של רצונו, מחד: מיסטי פרדוקס על מבוססת ד"חב שמשנת טוע� יעקבסו

 או, ביטולו את יבמחי הסופי בתו  האינסופי גילוי, מאיד . הנברא, הסופי המישור של קיומו את מחייב

 טענה טוע� אינו הוא מדומה מציאות על מדבר ז"רשכש, זאת לאור. האחרו� של, סופיותו שלילת את

 היא כאשר רק מדומה מציאות היא המציאות, לומר רוצה. אפיסטמולוגית טענה אלא אונטולוגית

 לעצמה מדמה היא כאשר. האינסופי ממקורה, רפקליטיבית, עצמה את ומנתקת אמותיה 'בד מסתגרת

  .אילוזיוני למרחב נכנסת אכ� היא נפרדת שהיא

 ההוויה תו  אל קיומה את לבטל איננו הנבראת המציאות של תכליתה ובתמי� באמת אבל

 יעד. בתוכה האינסופי של גילויו את ולאפשר, זו להוויה 'בתחתוני� דירה' להוות דווקא אלא, והיתא-לה

 הכוללת והיתא-לה האחדות של גילויה את המבטא, הקבלי 'יווגז'ה של מימושו הוא הוא זה כטולוגיסא

 בהגותו הסופי הנברא של שהקיו� היא המסקנה כ� ועל. הזה בעול� השמי� מלכות של שליטתה ואת

  .612דיאלקטי קיו� הוא ז"רש של

 טוע� יעקבסו�. 'איז�יפאנת'ו 'אקוסמיז�' המונחי� שבי� היחס בשאלת היא נוספת מחלוקת נקודת

 לדבר אי� כ , ל-הא בלי העול� קיו� על לדבר שאי� כש�' כי כשקבעה המושגי� בי� ערבבה ורשאליא

 מדגיש ז"רש שכ� וכל מכל דחויה זו מסקנה, יתד"חבה בתאולוגיה. 613'העול� בלי ל-הא של קיומו על

�  . בעול� תלויה איננה ל-הא מציאות  א ,ל-בא תלויה אמנ� העול� מציאות כי רבות פעמי

 בגילוי הכרחי מרכיב הוא הבריאה על שעובר הקוסמי התהלי  שלפיה טענתה את דוחה הוא עוד

 צור  על לענות באה הבריאה כ� ועל. הנבראי� קיו� בלעדי שלמה שאיננה, בעול� והיתא-לה השלמות

                                                 

 .הא-לוהית הנוכחות של  .610

611.  � .ש

612.  �, ברור אלו דברי� לאור: 'אליאור שהציעה הטרמינולוגיות בהגדרות מיצוי לחוסר טוע� )235 'עמ, ש�( יעקבסו

 הערכתה היא למציאות ביחס היסוד� עמדת'ש, כשקבעה עצמה דברי של המשמעות מלוא את מיצתה לא שאליאור

 בעצמיותה שהרי, גמור ביטול של כזיקה …תא-להיה המהות אל זיקתה וראיית …תא-להיה הישות של כגילוייה

, האחרונות התיבות שלוש אל להתייחס מבלי). 60 'עמ ,אליאור, אחדות ההפכי�( 'ישות נטול קיו� היא המובחנת

� בטלה לא המציאות תא-לוהיה הישות של גילוייה כבחינת מעמדה בעצ�: ההפ  את לומר יש, פשר חסר שצירופ

 רק. לעומתה ומובחנת זולתה שרויה – ומכוחו לגביה שחל ויהגיל תהלי  של מעמדו בעצ�: שוב – אלא בה

 קיומה במסגרות, כאמור, בהסתגרה או, ז"רש כלשו�, למלו  – עצמה בעיני – בהינשאה, המתבדלת בעצמיותה

 .'המובח� קיומו בעצ� לא אבל, עצמו לגבי העול� של הגורלית הטעות מתגלה, ונבדלת היא נפרדת כאילו

 .66 'עמ פכי�,אליאור, אחדות הה  .613
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 מנגד טוע� יעקבסו�. והיא-לה בעול� מושלמי� ולא חסרי� מימדי� ולחשו" ולגלות כלשהו לוהי-א

: הנכו� הוא ההיפ  ד"חב במחשבת א . לגילוי הקיו� שבי� הגבול טשטוש על וססתמב זו שטענה

 הבריאה דר  בטאתמ גילויה, ואדרבה. מותנית ואיננה מוחלטת היא כשלעצמה והיתא-לה השלמות

  . הפו  טבע לכאורה מבטאת שהבריאה למרות

 עמדת כי עקבסו�י טוע� ממנו הנגזרת ולדיאלקטיקה האי� למושג אליאור של לפרשנותה ביחס

 ,הנפרדת יתויהוו וביטול מקורו אל היש של בחזרתו איננה המטרה: אליאור שהציגה מזו הפוכה ד"חב

  : האי� של וגילויו התפשטותו מתחו� כחלקא� כי , והמובח� העצמי בקיומו אלא

 רואה שאליאור), ולהפ� היש אל האי� מ�( כיוונית0 הדו האונטולוגית התנועתיות

 הנפש בתורת ג�( השונות עמדותיה ולהבנת כולה ד"חב לשיטת פינה אב� בה

 במישור מתקיי� התהלי�. חמורה טעות בגדר היא) הדתית העבודה ודרכי

 בהוויה פני� כפל או מנוגדי� רצונות מבטא לא והוא, בחלקו רק אונטולוגי

 לוהי+הא הרצו� בידי האחד התהלי� מכוו� סופו ועד מראשיתו. לוהית+הא

 בביטולו ורק, הערכי ביטולו לצור� אלא אינו האי� מתו� היש של ילויוג: להיגלות

  .614השתלמות של קיו�, משמעות של קיו� מתקיי� הוא זה

� מול ולהתממש להתגלות ברצו� – פני� בכפל מתאפיי� והיא-לה הרצו� כי הקביעה על ג� חולק יעקבסו

� רצונו שמתו  אלא סותרי� רצונות �יב ומיטלטל נע אינו ל-הא ,לגרסתו. ולהתאיי� להתעל� סותר רצו

 לביטול נתבע היש, זאת ע� יחד. אפשרי הגילוי בו רק שכ�, היש של קיומו מתחייב להתגלות האי� של

 כהוויה היש: היש של אספקטי� לשני פה טוע� יעקבסו�. ומנפרדותו ממחיצותיו והתפשטות ערכי

, כער  והיש. וודאי ממשי קיו� הוא ל-הא של לרצונו כביטוי שקיומה, אונטולוגית ממשות בעלת נבראת

  .615לבטלו נתבע הרוח שאיש, מנחה קרו�יכע או

. גשמי הוגילוי והיא-ל רשהושש, ההוויה של המטמורפי אופייה ראיית מתו  מתאפשר הביטול

 נברא ששו� היא בבסיסו העומדת ההנחה. הגשמיי� מלבושיה המציאות הפשטת את מאפשר זה טבע

 לכוחות או, למרחב מוגבל ביטוי הוא קונקרטי מופע כל אלא, מצומצמת קונקרטית מיתעצ הוויה איננו

� ביטוי הוא גשמי וכל האי� של גילויו הוא יש שכל היא ההבנה כ  מתו . מאחריו העומדי� אינסופיי

  . הביטול אוה אוה האד� בתודעת זו תובנה של מיצויה, ואכ�. והיא-לה לאינסופי

        יתיתיתיתבהמבהמבהמבהמ    ונפשונפשונפשונפש    א-לוהיתא-לוהיתא-לוהיתא-לוהית    נפשנפשנפשנפש ....5.1.3.85.1.3.85.1.3.85.1.3.8

� את דוחה יעקבסו�. אליאור על יעקבסו� חולק יד"חבה הדתי בפרקסיס היסוד מושגי שני בהבנת ג

 של ביטויי� רק אלא במציאות מובחני� מישורי� משקפי� אינ� הנפשות שתי שבי� היחסי�ההנחה ש

 חההסי שבגינה, 'יש'וה 'אי�'ה לבי� הנפשות שתי בי� הקבלה לערו  להיטותה': שוני� תודעה מצבי

                                                 

614.  � .237 'עמ, האי� במבוכי, יעקבסו

 .238 'ש�, עמ  .615
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, לטענתו. 616'זו קביעה לכלל שהביאתה היא דווקא 'יש' כבחינת לוהית-הא הנפש של ממעמדה דעתה

 הפסיכולוגיה בגבולות כתחומי� הנפשות שתי שבי� היחסי� את רואה אינה יתד"חבה המחשבה

 ג� נמש  שמה�, והיתא-לה בהוויה שוני� ממדי� של בהשתקפויות מדובר ובראשונה בראש. האנושית

  . הגשמיי� ולגילוייה והיתא-לה לישות מודעות או הכרה של שונות רמות של יהביטו

� זירת ג� בעת בה היא הנפש. זו מנקודה בדיוק נובע ד"חבב הנפש תורת של המרכזי המקו

 והותא-לה הכרת שבה קונטמפלטיבי�המיסטי המהפ  זירת וג� והיתא-לה הדרמה של ההתרחשות

�האד של העצמית תודעתו אל מחלחלת .  

  : אליאור שהציעה הרע תפיסת את יעקבסו� דוחה זו מעמדה

 א+לוהותשה כמי – הנפשות שתי של היחסי� מסכת לאור הרע את להציג הנסיו�

 צור� אינו הרע. מאוד משונה המטמורפיי� מהפכיה את שמתנה וכמי לו זקוקה

  .617התגלותה רצו� תולדות אלא, מלכתחילה הקדושה

� בטרנספורמציה מושקעי� המאמצי� רבישמ לכ  גורמת הבהמית הנפש את המאפיינת היצריות, אכ

 לפיתוח החותרת לכזו החושית בהשגה הממוקדת מכזו הבהמית הנפש של בהפיכתה או, התודעה של

 של האמיתי פירושה את המשיגה מופשטת ולהשגה, עי� למראית מבעד החודרת מתבוננת תודעה

  .618תמופשט והשגה הנסתרת אמיתתה ואת המציאות

�  : אליאור של בפרשנותה דואלית כתפיסה מפרש שהוא מה את דוחה יעקבסו

 יתא+לוהה העצמות גילוי של סוגי� שני מכירה ד"חב כי הטענה היא גמורה טעות

 והוא, אפשרי אינו כשלעצמו 'אי�'ה גילוי. שבביטולו וזו, 'יש'ה שבאמצעות זו –

 אלא, הוויתו של לוגיטונהאו במישור לא, בביטולו אלא 'יש'ב מתקיי� לא

 ונתהפכה וניתקנה שנתעלתה הבהמית בנפש – לאמור, הערכי מעמדו מבחינת

  .619לקדושה

 של אחד רצו� אלא סותרי� רצונות שני מייצגות אינ�, והבהמית והיתא-לה, הנפשות ושתי מאחר זאת

  . נפרדותו על היש של התגברותו דר  המתגלה ל-הא

 י�ספיריטואלי – סותרי� היבטי� תכבעל ל-הא עבודת של נהאפיו בדבר טענתה את דוחה הוא עוד

, ספיריטואלי-הא מהציווי כחלק המוצגת, ובמצוות בתורה העבודה כי כותב הוא. ספיריטואליי�-וא

 דר  בקעתהב כרוכה זו השגה שהרי. ומקידושה המציאות של מהספיריטואליזציה דווקא במקורו נובע

 אינה יתד"חבה במסורת השפע של 'המשכה'ה שהרי, קו�והמ הזמ� למגבלות מעבר אל האד� של

                                                 

616.  � .239 'עמ, ש

617.  � .240 'עמ, ש

618.  � .241 'עמ, ש

619.  � .242 'עמ, ש
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 אל והיא-לה המשכת – אחרות במילי� או. הנבראת המציאות של הישות בביטול אלא מתקיימת

 של השונות דרכיה': כ� ועל. שבו הקונקרטיות מ� הקונקרטי הפקעת וביה מיניה פירושה הקונקרטי

  .620'אחד בתהלי  רצופי� שלבי� אלא, סותרי� י�יא-לוה לרצונות היענות בגדר אינ� הדתית העבודה

        הרקע החברתי והסוציולוגיהרקע החברתי והסוציולוגיהרקע החברתי והסוציולוגיהרקע החברתי והסוציולוגי    ––––    אהר� מסטרשיליאאהר� מסטרשיליאאהר� מסטרשיליאאהר� מסטרשיליא    ''''המחלוקת ע� רהמחלוקת ע� רהמחלוקת ע� רהמחלוקת ע� ר ....5.25.25.25.2

אהר� מסטרשיליא היו  'דובער שניאורי לר 'בי� ר ד"חבלמחלוקת המפורסמת בדור השני של חסידות 

 ז"רשתו של שני היבטי�: מאבק על הירושה ועל תפקיד הנהגת החסידי� ברוסיה הלבנה לאחר פטיר

, כפי שפירש אות� '), וכ� מחלוקת עקרונית ומהותית על דרכי עבודת ה1812( ג"עבחור" של שנת תק

.�  כל אחד מהצדדי

ועמנואל  621ההיבט הסוציולוגי של מאבק הירושה נדו� בהרחבה בעבודותיה� של רחל אליאור

� הגיעו החוקרי�.ואינו מעניינו של חיבור זה. נזכיר רק את תמצית המסקנות שאליה 622אטקס  

  :בית רביבית רביבית רביבית רבילפרשייה נכתבה על ידי היילמ� ב ד"חבשל חסידות  'הרשמית'הגירסה 

עיניה� בו שימלא  ש"ננתנו רוב א 624ע"נרבנו הגדול  623הנה אחרי פטירת אביו

מקו� אביו. כי כ� היא המדה שהב� ימלא מקו� אבותיו ובפרט כי כי היה דעת 

יב� מבית רבינו ונתנו עיניה� בהרב חלק ל ש"נרבנו הגדול. א� איזה חלק מא

הקדוש רבינו אהר� הלוי נוחו עד�, שהוא ג� כ� חלק לבו מרבינו חבירו האהוב לו 

מאז ותחת אהבת� שהיתה גדולה מאד כאחי� ממש נעשה אחר כ� ביניה� 

התחלקות גדולה מאד. התחל ההתחלקות נעשה עוד בסו) ימי רבינו הגדול 

כור את ביתו בלאדי וקבע דירתו בעירו מולדתו שנתעורר על הרב אהר� הלוי למ

אשווע והיה בא ללאדי רק לפרקי�. ומאז גבה טורא בינו ובי� רבינו וג� דרכי 

עבודת� נתחלקו. ודר� רבינו לא שמיע ליה להרב אהר� הלוי כלומר לא סבירא 

 ל"כנליה. ועל כ� אחרי פטירת רבינו הגדול שבנו רבינו לא היה עדיי� במדינתנו 

שיבואו אליו והוא יורה לה� את הדר�. ונמצאו  ש"נהרב אהר� למקצת א כתב

. ועוד זאת שבתלמידי� 'הרבה שקבלו מכתבו בכי טוב וחלק לב� מבית רבינו כו

נמצאו ג� כ� שחלק לב� מבנו רבינו ועמדו לו  ע"נהגדולי� של רבינו הגדול 

  625לשט�

                                                 

620.  � .ש

21�5לוהות, עמ' �תורת הא  .621.  

  .430–414 ', עמאטקס, בעל התניא  .622

  דובער שניאורי. '= של ר  .623

624.  .�  = נרו עד

  .187–185 'מחלק ב, ע ,בית רבי  .625
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ת ונבעה משתי סיבות: הראשונה היא שמ� דובער הייתה טבעי 'מהדברי� עולה שפניית החסידי� אל ר

עצמו. אטקס מציי� כי הנוהג  ז"רשהראוי שהב� ימלא מקו� אביו, והשנייה היא שזה היה רצונו של 

להעביר את כתר ההנהגה לב� הביולוגי עדיי� לא היה נפו. בחצרות התנועה החסידית החדשה, וכי 

י� היורשי� זכו ר"אדמוה לבניה�, ורבי� מהי� בולטי� בתקופה זו נמנעו מלהעביר את הירושר"אדמו

ישראל ב� שבתי המגיד  'יעקב יצחק החוזה מלובלי�; ר 'למעמד� שלא בזכות אבות. כ  למשל ר

מנח� מנדל מרימנוב ועוד. לפיכ  בפני חסידי רוסיה הלבנה עמדה באמת השאלה הא�  '; ר'מקוזני.

לתלמידו המובהק, ועל כ� לקבל את להמשי  ולדבוק בדפוס הקדו� של העברת המנהיגות מהרב 

  דובער. 'מסטרשיליא, או שמא לאמ. את עקרו� ההורשה מאב לב� ולדבוק בר א"רמנהיגותו של 

דובער, בעיקר מקרב בני משפחתו, שכללו  'אטקס פורס את מער  הלחצי� שהופעל למינויו של ר

 'מרתו להנהיג את החסידי�. רועל יו א"רבי� השאר מכתבי� הכוללי� ביקורת נוקבת על התנהלותו של 

אהר� כי הוא ניצל  ', האשי� באיגרת את רז"רשפינחס שיק משקלוב, אחד החסידי� המקורבי� ביותר ל

 ז"רש. הוא טוע� כי 626מרוסיה הלבנה עקב המלחמה למשו  אחריו את החסידי� ז"רשאת יציאתו של 

ברי� מפורשי� בעניי�, וכי דר  עצמו תמ  במינויו של בנו לממשי  דרכו אחריו למרות שלא כתב ד

  .א"ריותר מזו של מתחרהו  ז"רשבתורת  'נאמנה למקור'דובער  'העבודה בחסידות אותה מלמד ר

 � 'דובער לא נתבררה עד תו�, ובאיגרת מסופר כי כשעלה ר 'לר ז"רשטיבה של מערכת היחסי� בי

כדי ', וזאת ז"רשנסת כל משפחת דובער לראשונה אל קבר אביו הוא נדר כי מכא� והיל  הוא ידאג לפר

להסיר מעליו קפידא שהיתה לאביו עליו כמה פעמי� במש  ימי חייו בגלל הצער שנגר� לו בנסיבות 

. 627'נסתרות... לנקות ולכפר על כל חטאיו וכדי שנפשו תהא קשורה בנפשו וברוחו הקדושה של אביו

לא פורשו. הא� המדובר בשימוש לא שבה� גר� צער לאביו  'נסיבות הנסתרות'דובער וה 'חטאו של ר

? כ  א"רראוי בכספי� שאס" אביו, או בשל העובדה שהוא גר� להתרחקות בינו לבי� תלמידו הקרוב 

  אכ� ציוה שבנו ימלא את מקומו. ז"רשאו כ , אי� שו� מקור מפורש שממנו נית� ללמוד ש

. הוא 628ומבקש את תמיכת�דובער אינו מבזבז זמ� ומיד לאחר פטירת אביו פונה אל החסידי�  'ר

מפציר בה� להמשי  ולתמו  בו כלכלית כפי שעשו בימי אביו, ומדגיש את חשיבות רציפות ההנהגה. 

באיגרת הוא ג� מזכיר את התפקיד המרכזי שמילא בחצרו של אביו, וזוק" לזכות עצמו פעילות של 

הנהגתו מתאפיינת בדחיית לאור  שני� ארוכות. באיגרת הוא מציי� כי  'הדרכת החסידי� בעבודת ה

  :ז"רשהשימוש במופתי� ובהעדפת ההדרכה בהתבוננות ובדרכי העבודה הייחודיות ל

והכל יודעי� ומכירי� אותי מנעורי שלא גבה ליבי ליל� בגדולות ונפלאות בדרכי 

. '. אדרבה, שנאה נפשי מאד וכו'צדיקי� באותות ובמופתי� ולא באלה חפצתי כו

י טע� ע� החיי� מאור תורתו ועבודת הקודש האמיתיי� ומובטחני כ� בכל טועמ

                                                 

  רד.–רג ', עמאגרות בעל התניא; וכ� 188 'חלק ב, עמ ,בית רבי  .626

  יד. ', עמאגרות בעל התניא  .627

  עט.–עג 'חלק ב, עמ ,האמצעי ר"אדמו    אגרות קודש  .628
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שלא יחפו� בכאלה. רק מאשר הורה לנו אור עול� באור תורה  ל"ז 629ר"ושל אאמ

ועבודה האמיתיי�... ואשר נטע בתוכנו זה שלושי� שנה מגמתו היה רק לקרב את 

  .630ישראל לאביה� שבשמי� באור תורה ועבודה

שהתפרס� כבעל  א"רל מורי� חסידיי� אחרי�, ואולי א" על דובער ביקורת עקיפה ע 'בכ  מתח ר

  .ז"רשסטתה מ� הדר  שהתווה  א"רדובער, הנהגתו של  'מופת. אליבא דר

עצמו לא נותר חייב, ושלח ג� הוא איגרת אל החסידי�. למרות שהיא לא השתמרה בידנו נית�  א"ר

בעל 'דובער הוא  'טע� שר א"רי אהר� לייב. ממנה עולה כ 'ללמוד על תוכנה מאגרת התשובה של ר

וגר� לפירוד בינו לבי�  ז"רשדובער העליל עליו בעבר עלילות שוא בפני  'שרוד" אותו, וכ� שר 'חוב

  רבו האהוב.

, שהיה מבוגר א"ראטקס מנתח את הרקע הסוציולוגי והפוליטי ליחסי� בי� האישי�. הוא מסיק כי 

. כינויי החיבה ז"רשת כמורה וכמדרי  לבנו של דובער בשמונה שני�, תפקד בשני� הראשונו 'מר

מלמדי� כי היה לו יחס של תלות  א"רדובער במכתביו הראשוני� ל 'וההערצה שבה� השתמש ר

יה החסידית וחנ  אותו בדרכי תאוסופ, שהיה זה שהכניסו אל נבכי הא"ר 'האח הגדול'וכפיפות אל 

על שמינה את  ז"רשאברה� מקאליסק על  '. יש להוסי" לכ  את הביקורת החריפה שמתח ר'עבודת ה

בנו לסייע לו בהנהגת החצר, מהטע� שהוא עדיי� צעיר לימי�, ושעדיי� איננו כשיר לשאת בעול 

דובער היה כב� עשרי� ושלוש). באותה העת עדיי� לא הייתה  'ההנהגה (האיגרת נכתבה כאשר ר

יד הבכיר והמוסמ  ביותר וסימנוהו , ומרבית� א" ראו בו את התלמא"ראופוזיציה בקרב החסידי� ל

  כמי שראוי ועשוי לרשת בעתיד את מקו� רבו בהנהגה.

דובער שלושי� וחמש. הוא ראה  ', כבר מלאו לרט"סבשנת תק א"רדובער ל 'כשפר. הסכסו  בי� ר

. ככל הנראה, א"רעצמו מתאי� למלא את מקו� אביו לאחר הסתלקותו, א  מי שעמד חוצ. מולו היה 

. א"רנגד  –יחד ע� אחדי� מבני משפחתו  –דובער  'ולקמפיי� שהחל לנהל ר 'מלשינות'קע לזה היה הר

. ז"רשהייתה שטרנה, אשתו של  א"רדמות נוספת שהייתה פעילה מאחורי הקלעי� במהלכי� להדחת 

, ועל כ� נקל לשער עד כמה השתוקקה 'אשה חזקה, דעתנית ומעורבת בעסקי החצר'היא מתוארת כ

בהיותה אשה, מינויו של בנה לתפקיד 'ימלא בבוא העת את מקו� בעלה. אטקס מוסי" כי שבנה בכורה 

  .631'היורש היה הדר  היחידה שעמדה בפניה כדי לשמור על מעמדה בחצר

דובער טועה ומטעה  'המתוארת לעיל, נוס" טיעו� תוכני לדבריו. לדעתו, ר א"רבאיגרת ששלח 

, מכיר תורה זו לעומקה וראוי א"רודווקא הוא, כלומר , ז"רששהורה  'בכל הקשור לדרכי עבודת ה

 ז"רשמציי� כי דברי  א"ר. ר"אדמולהיות בר הסמכא שינחיל אותה לחסידי� לאחר הסתלקותו של ה

                                                 

  = אדוני אבי מורי ורבי.  .629

  עח.–עז 'ש�, עמ  .630

  .428–427 ', עמבעל התניאאטקס,   .631
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. הוא ג� מדגיש כי בכל 632ית שרק הוא מכיר ויודע לפרשלוריאנסתומי� ורוויי� ברמזי� לקבלה ה

  רתו היא שיקו" מדוייק לתורת רבו:כתביו אי� הוא מוסי" מאו� מדיליה ושכל תו

כי קרוב לשלושי� שנה שנתאבקתי בעפר רגליו ושמשתי לפניו ולא עמדתי על 

שמיעותי אשר שמעתי מפיו הקדוש עד אחר הרבה יגיעות שיגעתי בכל מלה ומלה 

ששמעתי מפיו הקדוש עד שעמדתי על שרשה. וא� לא הייתי מבי� בפע� הראשו� 

לא סמכתי על סברתי ודעתי בזה לשפוט על פי שכלי הייתי מבינה בפע� השני ו

  .633בזה

        התפעלות אינטרוורטית מול התפעלות אקסטרוורטיתהתפעלות אינטרוורטית מול התפעלות אקסטרוורטיתהתפעלות אינטרוורטית מול התפעלות אקסטרוורטיתהתפעלות אינטרוורטית מול התפעלות אקסטרוורטית ....5.2.15.2.15.2.15.2.1

עד כה עסקנו בהיבטי� הסוציולוגיי� של המאבק על ההנהגה. אול� מעבר לסוגיה זו, המחלוקת 

וגיי� סוגיית ההתפעלות, היבטיה הפנומנול –נסובה על נושא תוכני  א"רדובער ל 'העמוקה בי� ר

  בנושא. ז"רשועמדתו של 

התיאור הפנומנולוגי של היילמ� מספק אפיו� מעניי� וחשוב להבדלי� שבי� התלמיד והב�. על 

  דובער הוא כותב את הדברי� הבאי�: 'אופי עבודתו של ר

היה נפלא מאד. תפלתו היתה בחשאי ובלי שו� תנועה והזזת אבר כלל.  634עבודתו

  .635מתלהבת ולא היה ניכר ונגלה לחו� כלל ובפנימיותו היה מתלהב כשלהבת

  שונה בתכלית: א"רא  התיאור של עבודת 

אופ� עבודתו היה מבהיל מאד ברעש גדול ובהתפעלות עצומה. עד שכל הרואה 

ושומע היה מתלהב מאד. וכל המקושרי� אליו היה דר� עבודת� בהתפעלות 

  .636והתלהבות

. מהתייחסויות נוספות של 637ו ראו בהמש  חיבור זהעל אפיונ� המדוייק של שני טיפוסי העבודה הלל

, עולה כי עיקר ביקורתו מופנית נגד קונטרס ההתפעלותקונטרס ההתפעלותקונטרס ההתפעלותקונטרס ההתפעלותדובער לסוגיה, מעבר לזו המופיעה ב 'ר

השימוש בהתפעלות החיצונית כקטליזטור להעלאת ס" הריגוש במצב בו המתפלל אינו חווה מעצמו 

  חיות והתלהבות בעבודתו. כ  למשל הוא כותב כי:

למגדול� ועד  ש"נראה ראיתי כמה פעמי� אשר מנהג רע ולא טוב נסתע) בהמו� א

קטנ�... עד שנתפשט כהלכה רווחת בענייני דברי חסידות שבלתי אפשרי לבוא 

                                                 

  .'כל זה נתתי אל לביאת 'הקדמה, פסקה  ,שערי העבודה  .632

  .'והנה לא מחכמה', פתח ומבוא שערי�, פסקה שערי הייחוד והאמונה  .633

  דובער שניאורי. 'של ר  .634

  .184 ', חלק ב, עמבית רבי  .635

  .134 'בית רבי, חלק א, עמ  .636
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להעמקת הדעת בהתבוננות בתפלה כי א� כאשר כה יעשה, שיל� ויתפלל אנה 

התבוננות. וא� ואנה וירו� בכל כוח ועוז כאלו הוא טרוד ומוטרד מאד בעומק ה

לא יתהל� כלל אלא יעמוד במקומו לשוא יגיעו בהעמקת הדעת והשגה... וג� זה 

באמת. כי באמת א� יש לו במה להעמיק על מקומו  'כח דמיוני ולא באלה חפ� ה

ברוח נמוכה שידע לפני מי הוא עומד. כידוע שכל עני�  'דוקא ישב וישוב אל ה

קובע מקו� לתפלתו... וסוד  'הוא הנקהתפלה בשרשה הוסדה על עמידה דוקא. ו

הדבר ידוע ליודעי� שהעמידה היא בטול חיצוני בגופו שזה יותר עליו� מביטול 

  .638הפנימי שבמוחו ולבו

המתפללי� בביטויי� רגשיי�  'ההמו�'דובער טוע� כי רוב  'הביקורת כא� ממוקדת בנקודה ספציפית. ר

אותנטיות שלה�. מדבריו משתקפת הנחה רווחת, א  מוחצני� עושי� זאת באופ� חיצוני. הוא כופר ב

שגויה מבחינתו, ולפיה אי� לאד� אפשרות להגיע למיצוי ההתבוננות והעמקת הדעת מבלי להיות שרוי 

 .�  במצב אקסטטי. והואיל והאקסטזה איננה זמינה לכל אד� הרי שיש לעוררה באמצעי� חיצוניי

שלא זו הדר . שההתפעלות החיצונית איננה  דובער כפולה: ראשית הוא טוע� 'הביקורת של ר

מקרבת את האד� להעמקת הדעת ולמיצוי תהלי  ההתבוננות. א  טמונה פה טענה נוספת, שכ� מדבריו 

עולה שחלק גדול מהחסידי� הנוקטי� בשיטת ההתפעלות החיצונית נכנסי� למצב של אוטוסוגסטיה 

דובער טוע� שזוהי הונאה עצמית, ושבכ   'ומשכנעי� את עצמ� שה� הגיעו למעלה רוחנית רמה. ר

  החסידי� רק מרחיקי� את עצמ� מהישג רוחני ממשי.

דובער סבור כי ההתפעלות האקסטטית המעושה מהווה מחסו� בפני  'לא ברור מהדברי� הא� ר

והיכולת של ההכרה להשקיט את הגירויי� החיצוניי� ולהיפתח למרחב פנימי  'התפשטות הגשמיות'

דובער אינו שולל את דרכו של  'א� כ� יש כא� ויכוח על הפרקסיס המיסטי הנכו�, או שרגבוה יותר, ו

מההיבט המעשי שלה אלא דווקא מהיבט האתי שלה. רוצה לומר, הוא מעדי" את השפלות  א"ר

  והענווה והצמצו� ג� א� הנגזרת היא עבודה רוחנית ממושכת ומפרכת יותר.

דובער עצמו חתר לשכנע את החסידי�  'קת עיונית גרידא, ורכ  או כ , ויכוח זה לא נסוב על מחלו

 �לקבל על עצמ� את המדיניות שהתווה, שכ� הוא ראה בה ביטוי להצבעת אמו� במנהיגותו. כ  נית

  להבי� את דרישתו מהחסידי� להכרעה מוצהרת:

ועל כ� אהוביי אחיי, א� באמת קרבת אלקי� יחפצו� לא ישמעו לקול מלחשי� 

יאמינו נא לי בכל אשר אני כותב, שאי� בהילו� זה רק שטות... מלחשי שוא ו

ויודיעוני מכל עיר ומני� שקבלו דברי אמת אלה ואז אדע כי נאמני� את� בדברי 

  .639חסידות

                                                 

  שי. 'עמ חלק א,    ,האמצעי    ר"אדמו    אגרות קודש  .638

  שיב.–שיא 'ש�, עמ  .639
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. האחרו�, לא רק שהציע דר  שונה לחלוטי� אלא א"רדובער ל 'נקודה זו הייתה לב המחלוקת שבי� ר

לחסידי�. דבריו  ז"רשהוא מציע היא היא הדר  שהנחיל שג� עמד בתוק" על הטענה כי הדר  ש

  דובער: 'חשובי� שכ� הוא מתייחס במישרי� לטענות שמתח נגדו ר

שהעבודה הוא לברר הרגשת היש מצד  ע"נ ר"אדמווהנה הג� שכתבתי לעיל בש� 

היו כל דבריו הקדושי� תמיד לקרב הלבבות ולאמת כל ההתפעלות  ז"כע ,עצמו

שבל יפול לב האד� עליו. מאחר שעיקר העבודה  'יעורא דילילפו� ש 640א"אושל כ

באופ� להסיר הרגשת עצמו שבעבודה בכדי שלא יהיה התערבות  'וההתפעלות יהי

הרגשה מצד עצמו,  כ"גיש בה  שמתפעליחוש שההתפעלות  כ"עאשר  641ר"טו

לא  כ"עואהבתו היא בחינת דמיו� ואינה מבוררת כל צרכה ואינה אמיתית, אשר 

מאמת כל  642היה כ"ענ� בשביל התפשטות שיהיה נרגש האהבה בלב. אשר יתבו

כי קרוב אלי�  פ"עהאהבות, ובל יחוש לדמיו� וכאשר כל ספרו הקדוש מיוסד 

הקדוש אשר כל  'וכאשר יראה המעי� בס 643הדבר מאד בפי� ובלבב� לעשותו

 כי …ו"חדבריו ה� לקרב ההתפעלות של כל אחד ואחד בכל האופני� ולא לרחק 

בנפשו כפי ער�  א"אונצר� לידיעה בכדי שידע כ ז"כ ,הג� שצרי� לברר הרגשתו

היא העבודה, ומלחמה זו  ז"כו ,עבודתו לפי ערכו להסיר התערובת לפי ער� שכלו

וכי בשביל זה  ,ובמלחמה פעמי� יכול לנצח ופעמי� אינו יכול לנצח ,היא בתפילה

וישאר תחת יד הסטרא אחרא לא יעשה מלחמה כלל? נמצא יתגבר שכנגדו לגמרי 

לפי ערכו שיש כמה  א"כלגמרי שהיא הנפש הבהמית. וג� הניצוח זה הוא ל

מדרגות לאי� מספר, דהיינו מה שלפי דמיו� העובד הוא מסיר הרגשת עצמו, לגבי 

הגבוה ממנו במעלה נחשב זה הרגשה גמורה מצד עצמו כי יש מדריגות לאי� מספר 

 ,נחשב להעליו� ממנו להרגשה גמורה 'במדריגשכל ביטול ההרגשה של התחתו� 

דאיהו נחית לכל חד וחד  646מ"רומבואר ב ,645וביד הנביאי� אדמה 644כ"הכמא

שעדיי� לא ביטל היש שלו  'הרגש 'הדמיו� הוא הבחי '. והנ'דמיו� דילי 'לפו

בעצמו בבחינת  ה"בנחית קו כ"פאע ,רק ביטולו הוא לפי דמיונו ,בשלימות

ולכ� היה  ,היה בביטול ההרגשה בעצ� 647ה"עשרק מר כמו הנביאי� ,הדמיו�

אבל כל הנביאי� היתה נבואת� באספקלריא  ,נבואתו באספקלריה המאירה

                                                 

  = כל אחד ואחד.  .640

 =טוב ורע  .641

  ז."הכוונה לרש  .642

  דברי� ל, יד.  .643

  = כמאמר הכתוב.  .644

  הושע יב, יא.  .645

  = ברעיא מהימנא (זוהר).  .646

647.  .�  = משה רבינו עליו השלו
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יש רק שהיו מבטלי� לפי דמיו�  'בהתלבשות בחי 'שאינה מאירה שהשגת� הי

ממש, ובודאי היה ער� בטול� לגבי  'נאמר בה� ואראה את הוי כ"פואע ,שלה�

ממש בבחינת אופ�  ה"ב 'נגלה הוי כ"פואע ,הרגשת היש 'יבבח ה"עבטול של מר

שהוא בחינת הדמיו�. וכ� תדי� מזה לכל המדריגות שלמטה מ� הנביאי�  ,ביטול�

לפי דמיונו הוא אמת, כי לזה היה תכלית  א"אובכל נפש מישראל שכ ש"כומ

דייקא מצד הדמיו�, כי תכלית כל הבריאה הוא  'הבריאה שיתגלה אלוקותו ית

ומצד היש יש מדריגות לאי� מספר רק מצד  ,אפילו מצד היש 'ות אלקותו יתלגל

דמיו�  'כוחו יתבר� הנחית בבחי כ"גכי הדמיו� הוא  ,אמיתית הכל הוא אמת

לא עלי� המלאכה לגמור ואי� אתה ב� חורי� להיבטל  ל"זאמרו ר ז"עו …א"אודכ

ו יגיעה עצומה דהיינו שהאד� הוא מוכרח תמיד בעבודתו לייגע את עצמ ,ממנה

 פ"עבכדי לגלות אהבתו המוסתרת בהתגלות הלב  ,דייקא ביגיעת הנפש ע� הבשר

  .648לפי ערכו א"אוהתבונה והדעת, ולא עליו לגמור שיהיה בשלימות רק כל 

  אחת לאחת: א"רנפרק את טענותיו של 

דובער, שהאד� צרי  לשאו"  'מסכי� ע� טענתו של ר א"רהדבקות צריכה להיות מבוררת:  .1

לכ  שעבודתו לא תנבע מתו  מניעי� אנוכיי� ואגוצנטריי� אלא מתו  תודעה של ביטול 

 לרצו� הא-לוהי ומתו  גישה של ענווה ושפלות.

מצביע על סכנה גדולה יותר, והיא שגישה  א"רעוד" ביקורת עצמית פוגע בעבודה הרוחנית:  .2

יאש� מעצ� האפשרות של ביקורת עצמית מוגזמת עלולה לגרו� לחסידי� חלישות הדעת ולי

 של ההגעה לדבקות מיסטית בבורא. 

 א"רעצמו הייתה פלורליסטית ומכילה.  ז"רש: ג� גישתו של ז"רשדובער סטה מעמדתו של  'ר .3

. רוצה לומר, שהוא לא נקט בגישה ביקורתית חריפה 'מאמת כל האהבות'היה  ז"רשטוע� כי 

ברר עד תו�, מתו  מטרה ברורה של שמניע� לא הת 'אהבות'כפי שנוהג בנו ונת� מקו� ג� ל

 .'לקרב ההתפעלות של כל אחד ואחד בכל האופני� ולא לרחק'

מושגי האמת והשקר בחוויית הדבקות ה� יחסיי�: זוהי הטענה החשובה ביותר, ותמציתה   .4

 �הוא שלא שיי  למפות חוויות מיסטיות על בסיס סול� שיפוטי קשיח המגדיר אילו מה

. הסיבה היא שכל חוויה מיסטית היא יחסית. גישה מוחלטת עשויה ואילו אינ� 'אמיתיות'

אל מול השגותיו של משה רבנו.  'שקר'להוביל למסקנות מופרכות כמו תיוג השגות הנביאי� כ

א�  אמת עשויה להיותכל ההשגות המיסטיות ה� יחסיות, ולכ� כל השגה והשגה  לשיטתו

ואי� להקיש מאד� לאד� או מהשגה אחת ביחס למעמדו ומקומו הרוחני של המשיג,  תימדד

 לאחרת.

                                                 

  .'והנה הג� שכתבתי' פסקההקדמה,  ,שערי העבודה  .648
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רמת הדבקות היא דינמית ומשתנה ג� אצל אותו אד� בזמני� שוני�: ג� אד� שזכה לדבקות  .5

מיסטית יכול למצוא את עצמו עובר תמורות ומהפכי�, עולה ויורד ברמת הקִרבה והקשר אל 

על כ� רק האד� יכול לדעת האל, ומיטלטל בי� תקופות של עלייה רוחנית לתקופות של ירידה. 

 הא� עבודתו נכונה ומכוונת א� לאו, ואי� משמעות לשו� סול� חיצוני שיפוטי.

ההתבוננות צריכה להיעשות ללא מודעות ושיפוט חיצוניי�: זוהי טענה שנוגעת בתשתית  .6

קובע כי אי� מקו� לעמידה רפלקטיבית של האד� בזמ� ההתבוננות והחתירה  א"רהשיטה. 

ביגיעת הנפש ע� הבשר בכדי לגלות אהבתו 'עבודה תמה  'יפ , עליו לעבוד את הלדבקות. לה

, מבלי מודעות רפלקטיבית הא� אכ� קיימת התאמה בי� מצבו לבי� סול� השיפוט ''ית

 דובער. 'האובייקטיבי שמציע ר

�  ::::שערי העבודהשערי העבודהשערי העבודהשערי העבודהבספר  במקו� אחר, מופיעה ,טענה נוספת, אולי הרדיקלית מכול

ל אחד ואחד מישראל להעמיק דעתו באיזה אופ� לבטל נפשו אפילו רק שזהו עבודת כ

בבחינת דמיו�, כי אפילו בבחינת הדמיו� הוא אמיתי מצד השורש, כי מצד העצ� הוא 

 �באמת אי� עוד מלבדו ולגבי' יתבר  אי� הנפש הבהמיות מסתרת כלל נמצא הדמיו

  .649אמת כ"ג

מקו� לדירוג של אמת ושקר בעול� המיסטי. הדמיו� מודרנית ולפיה אי� כלל �יש פה קביעה מעי� פוסט

. לשיטתו, א"רהקיצונית של  אמת. הדבר נעו. בתפיסה האקוסמיסטיתכולו שקר בדיוק כפי שכולו 

המציאות כולה היא גילוי א-לוהות, והצמצו� והסתר הפני� ה� רק לעיני המתבונ� בעוד שבשורש 

כל הבריאה והיש, לאחר הצמצו� ומעשה הבריאה הדברי� האור הא-לוהי האינסופי סובב וממלא את 

מוחלטי�. כל אמת  'שקר'או על  'אמת'בדיוק כמו לפניה�. על כ�, בשורש הדברי� לא שיי  לדבר על 

  היא אמת יחסית ביחס לעצמות הא-לוהית ובמרחב הזה ג� לא ייתכ� קיומו של השקר. 

רת דר  הכח המדמה. בכח הזה המסקנה לפרקטיקה המיסטית מרחיקת לכת: השאיפה לדבקות עוב

 �הקִרבה למקור ולשורש הא-לוהיי� תהיה תמיד יחסית, ולכ� מדד השקר והאמת אינו רלוונטי. האד

 נדרש לעבוד ולדעת שכל הישג יהיה יחסי בלבד, ולכל שקר יש שורש בעצמות הא-לוהית האינסופית.

        זזזז""""רשרשרשרשההתפעלות במשנת ההתפעלות במשנת ההתפעלות במשנת ההתפעלות במשנת  ....5.35.35.35.3

לכאורה שונה. מדבריו במקומות שוני� עולה עמדה  ז"שרמכתבי אל מול דברי� אלו, התמונה העולה 

מקורות ניכרת באינה מוטלת בספק והיא  ז"רשד ברורה בנושא. מרכזיות ההתפעלות בתורתו של ומא

  לדוגמא מובאי� היגדי� חד משמעיי� בעניי�: ספר התניאספר התניאספר התניאספר התניארבי� בכתביו. ב

 שוקקה ונפש ותשוקה וחפיצה בחשיקה אש כרשפי עזה באהבה לבו יתלהב ושוב

 וכתיב 'וגו נפשי כלתה וג� נכספה כדכתיב הנפש כלות והיא ,ה"ב סו) אי� לגדולת

                                                 

  .א"עפרק מ, סח  ,השער התפל ,שערי העבודה  .649
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 האש מיסוד הוא והצמאו� 'וגו נפשי ל� צמאה וכתיב 'וגו �א+להיל נפשי צמאה

  650.תא+להיה שבנפש

 בחפיצה וחפ� אש כרשפי בוער לבו שיהיה לבו 'בהתגלו לידע צרי� כ� על ויתר

  651.לדבקה לבב מורגשת ותשוקה וחשיקה

תורה תורה תורה תורה  ז"רשמקור ברור יותר, המציג את המסגרת המושגית שבתוכה נתבעת הדבקות, מובא בספרו של 

        אור:אור:אור:אור:

האהבה ברשפי אש בתגבורת  'הא. 'בעבודת ה 'בחי 'הנה יש ב ,וביאור הדברי�

שאי� כלי הלב  652ר"הא 'יוהוא בח ,'מאד לצאת מ� הגו) וליפרד מ� הפתילה כו

יל הלב ההתפעלות העצומה. לכ� לא יוכל לעמוד בכלי גופו מכילה אותה כי לא יכ

התפעלות המתיישב בכלי הלב ועיקר  'בחי 'וחפ� לצאת מנרתקה חומר הגו). והב

דוקא בכלי� מכלי� שוני�  653ט"מהמשכת אלקות מלמעל 'ענינה הוא בחי

רצוא  'היה בבחי הנ"לעול� התהו  '. וזהו עני� רצוא ושוב. והנה בחי654צ"מבתו

. אבל 'ליפרד מ� הפתילה והכלי� כו ר"הסתלקו האורות מ� הכלי� כמו האלכ� נ

אתה חי להיות בתו� הגו) להמשי�  ע"כוב צ"מתו 'שוב והוא בחי 'התקו� הוא בחי

שנכנסו לפרדס ב�  'באות� ד ג"כבכלי� מכלי� שוני�. וזה היה ההפרש  655א"סא

כי ב� . יצא בשלו�נכנס בשלו� ו 657ע"רהצי� ונפגע. רק  656ז"בעזאי הצי� ומת. ו

 'כלות הנפש ולא רצה להיות נשפל בבחי 'בבחי הנ"ל ר"הרצוא דא 'עזאי היה בבחי

לכ� הצי�  ,אחרי� ע"ישוב לכ� לא רצה לישא אשה ואמר אפשר לעול� שיתקיי� 

אכ� אי� זה דר�  ,'כי עזה כמות אהבה כו כנ"לומת שנסתלק לגמרי מ� הכלי 

 'שהיה מבחי ע"רלכ�  ,אתה חי 658ע"כרה ובתקו� כי לשבת יצ 'התורה שהיא בבחי

הרצוא  'שלו דהיינו בחי 660ד"מו �659"מתקו� נכנס בשלו� ויצא בשלו� שהיה ה

                                                 

  ספר התניא, פרק ג.  .650

  ש�, פרק טז.  .651

 = אהבה רבה.  .652

 = מלמעלה למטה.  .653

 = בתורה ומצוות.  .654

 = אור אי� סו".  .655

 = ב� זומא.  .656

  = רבי עקיבא.  .657

  = ובעל כרח .  .658

  ).'אתערותא דלתתא'= מיי� נוקבי� (מי הנקבה או תשוקת הנקבה, מקביל ל  .659

660.  ) � ).'אתערותא דלעילא'מי הזכר, השפע, מקביל ל= מיי� דכורי
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. וזהו נכנס בשלו� אח"כהרצוא כ� היה השוב  661ע"פושוב במדה ומזיגה נכונה של

 'קוי� ימי� ושמאל שה� בחי 'קו האמצעי המייחד ומחבר את הב 'הוא בחי 'כו

במדה ומזיגה נכונה  ,שלו שהוא עני� שנכנס לפרדס �"מהעלאת לכ� היה  ,662ש"ור

 'בחי ד"מהמשכת  'ויצא בשלו� בבחי �"מ 'ונכנס בשלו� בבחי ,ש"ור 'בבחי

  .663שוב

אהבה ברשפי אש בתגבורת 'מציג כא� תביעה דתית לטוטאליות מיסטית קיצונית המתבטאת ב ז"רש

ות מיסטית בעוצמה המסוגלת להביא את כלומר, דבק – 'מאד לצאת מ� הגו" וליפרד מ� הפתילה

 �מוות ממשי. המודעות לסכנה הממשית שבטוטאליות המיסטית אינה חדשה בהגות להמיסטיק

 היה הטבע דר  שלפי התפלה אחר חי שאד� ת"ימהש גדול חסד זהו'החסידית. המגיד ממזריטש ציי� ש

 '. ר664'מכוי� שהוא הגדולות הכוונות מכח כ  כל בהתפלה כחו נת� כי כחו שמפסיד מחמת למות לו

 הצער מזה ממש למות יוכל, ל"כנ כ �כל נפש במסירת המחשבה שמחזק'נחמ� מברסלב הזהיר ממצב 

 במחשבה מהמיתה שמרגיש להצער בפעל המיתה בי� הפרש אי� כי בפעל המיתה מזו מת היה כאלו

 ימות שלא, נפשו תצאש שקרוב שמרגיש בעת ש� לשאר לבלי עצמו ולהרחיק למנע צרי  כ� על. ל"כנ

  .665'ושלו� חס עתו בלא

היא זיכו  המציאות הגשמית  'עול� התיקו�'ישנה הכרה ברורה בכ  שעיקר העבודה ב ז"רשאצל 

 ,אופנהיימר ."שת בתורה ובקיו� המצוות. אול� בניגוד לטענתה של רבקה תאורגיהתחתונה בפעילות 

קות ברעיו� הייחוד לי" את הדבוהח ביטל את היסודות הספיריטואליי� שבמשנת המגיד ז"רשש

                                                 

 = שלפי ער .  .661

 = רצוא ושוב.  .662

 .ב"ע, כה תורה אור  .663

  לה. סימ� ,ש"ריבצוואת ה  .664

 איזה על מחשבתו ויגבר יחזק וא�, גדול תק" לה יש כדאי לראות את ההקשר המלא של דבריו בתורה זו: מחשבה  .665

. דבר בכל וכ�, לו יהיה בודאי, ממו� לו שיהיה מאד מחשבתו יחזק א� ואפלו, כ  שיהיה לפעל יוכל, שבעול� דבר

, ממש במחשבתו נפשו למסר שאפשר עד, כ  כל תקיפה והמחשבה. ההרגשות כל בבטול תהיה שהמחשבה רק

 באיזה הש� קדוש על נפשו למסר מרצה שהוא בדעתו עצמו על שיקבל ידי על, ממש המיתה צער שירגיש דהינו

 נפשו למסר מרצה שהוא במחשבתו שמקבל שבשעה עד, כ  – כל המחשבה ולגבר לחזק פשרוא. שתהיה מיתה

  :ממש המיתה צער ירגיש אזי, הש� קדוש על למות

 'עכשו ואקימנו לידי יבוא מתי זה פסוק על מצטער הייתי ימי כל'): ב"ע סא ברכותבבלי, ( עקיבא רבי שאמר וזה  

 מסירת עצמו על מקבל היה, די� בית מיתות ארבע עצמו על מקבל יבאעק רבי שהיה שמע קריאת שבשעת הינו. 'וכו

 אותו ושורפי� סוקלי� כאלו, ממש המיתה יסורי ממש ומרגיש מצטער שהיה עד, כזו ותקיפה חזקה במחשבה נפשו

 יבוא מתי' בדעתי וקבלתי ששערתי שממה הינו 'וכו 'יבוא מתי מצטער הייתי ימי כל' וזה. הפרש שו� בלי ממש

 עכשו, ל"כנ ממש המיתה יסורי וסובל ומרגיש מצטער הייתי לבד מזה, הש� קדוש על נפשי למסר 'ואקימנו יליד

  : לבד במחשבה מהקבלה ממש הצער זה סובל הייתי תמיד הלא, אקימנו ולא בפעל לידי שבא

 אי� כי עלבפ המיתה מזו מת היה כאלו הצער מזה ממש למות יוכל, ל"כנ כ  כל נפש במסירת המחשבה שמחזק  

 לשאר לבלי עצמו ולהרחיק למנע צרי  כ� על. ל"כנ במחשבה מהמיתה שמרגיש להצער בפעל המיתה בי� הפרש

�  קמא, תורה קצג).    �"ליקוטי מוהר( :ושלו� חס עתו בלא ימות שלא, נפשו שתצא שקרוב שמרגיש בעת ש
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קות המתפעלת לא ויתר על הדב ז"רשולה בבירור ש, ממקור זה ע666י של שכל משכיל ומושכלמ"בהרמ

ת הדתית תאורגיח לפעילות הואפילו בצורותיה הקיצוניות ביותר. למעשה הוא ראה בה כנותנת טע� וכ

  אחריה אל העול� והמציאות.השגרתית, ורק הגביל או התנה אותה ביכולת של החסיד לשוב 

זה, מושפע באופ� ישיר במשמעות של העבודה בכלי העול� ה 'שוב'יתרה מכ , האפקט של ה

מדבר על התאמה הנדרשת בי� הרצוא לשוב, האד� נדרש  ז"רשקות שקדמה לו. מעוצמת הדב

ת ולפעול אחריה אל המציאות הגשמי 'לרדת'להתעצמות ע� חוויה מיסטית קיצונית במדה והוא מסוגל 

בה. דמותו של המיסטיק� האידיאלי היא דמות אקסטטית המשיגה השגות עליונות וה� אלו שנותנות את 

  העוצמה והתוק" לפעולותיו בעול� הגשמי.

את ב� עזאי. דמותו של ב� עזאי  ז"רשלהחטאה של המימוש המיסטי הראוי מביא  הדוגמכ

ש לכליו ולמגבלויותיו. המוות שלו הוא מתוארת כדמות של מיסטיק� המפנה עור" לעול� ומתכח

, כלומר ביטוי של הכרעה בלתי חוזרת לכיוו� של איחוד מיסטי מוחלט המוותר 'הסתלקות מ� הכלי'ה

עקיבא לעומתו, מציינת את המודל האופטימלי הרצוי.  'על החיי� בתו  גבולות המציאות. דמותו של ר

דר  התורה בעול� התיקו� היא המחוייבות  ,'העזה כמוות אהב'במודל זה קיימת ההפנמה שלמרות ש

התאמה אצלו עקיבא נכנס בשלו� ויצא בשלו� מאחר והייתה  '. ר'לשבת יצרה'לבניי� העול�, בבחינת 

צמת החוויה המיסטית לבי� ההכרעה לשוב למציאות החומרית שבאה ובי� הרצוא והשוב, בי� ע

  . 'יה השוב אחר כ שלפי ער  הרצוא, כ� ה' – ז"רשלאחריה, ובלשונו של 

כחלק מטבעה המקורי של החוויה ה�  ז"רשקות בהתפעלות נתפסה על ידי הטענה היא שהדב

כמטרה עצמאית, שאמנ� אינה תכליתית א  נושאת ער  מוס" משמעותי להרחנת הפרקסיס וה� הדתית 

ברורה קות כעומדת בבסיס טבע החוויה הדתית מופיעה בצורה לי. התייחסות לדבנבנציונהדתי הקו

  בספר התניא:

 הקרוי� שישראל 'פי אד� נשמת 'ה נר 667ש"מ היטב לבאר צרי� ביאור ולתוספת

 שאור מפני ,בטבעו למעלה תמיד שמתנענע הנר כאור למשל היא נשמת� אד�

 הכללי האש ביסוד למעלה בשרשו ולידבק מהפתילה ליפרד בטבע חפ� האש

 ,למטה כלו� יאיר ולא יכבה זה י"עש וא) ,669ח"עב 668ש"כמ הירח גלגל שתחת

. בטבעו חפ� הוא בכ� 670כ"פאע ,בשרשו במציאות אורו יתבטל בשרשו למעלה וג�

 הגו) מ� ולצאת ליפרד בטבעה וחשקה חפצה ונפש רוח 'בחי וכ� האד� נשמת כ�

 ש� ותתבטל ואפס אי� שתהיה הג� ,ה"ב החיי� חיי 'בה ומקורה בשרשה ולידבק

                                                 

�."ש  .666.� אופנהיימר, אנטי ספיריטואליז

 = מה שנאמר.  .667

 אר.= כמו שנתב  .668

669.  .� = בע. חיי

670.  .� = א" על פי כ
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 זה כ"פאע ,הראשו� ועצמותה ממהותה המאומ ממנה ישאר ולא לגמרי במציאות

 טע� 'בבחי שאינו דבר לכל המושאל ש� הוא זה וטבע בטבעה וחפצה רצונה

 מושג ושכל ודעת טע� 'בבחי אינו בנפש זה וחפ� שרצו� הכוונה כא� וג� ,ודעת

 שבה שבנפש חכמה 'בחי והיא ,והמוב� המושג ושכל מהדעת למעלה אלא ,ומוב�

  .671ה"ב ס"א אור

נשמת  ז"רש. בנמשל של ז"רשאת הנשמה לנר, מתפרט יותר במשנתו של המקביל מספר משלי הדימוי 

ת בתורה ובמצוות תאורגיהאד� מקבילה ללהבת הנר, גופו של האד� לפתילה של הנר, והפעילות ה

והית, אינה א-ל. האנרגיה, או החיות ה672כלותהתיוצרת את השמ� המאפשר לפתילה לבעור מבלי ל

, וכשאי� האד� מסוגל 'לשרו"'אור הנשמתי, והיא זקוקה לדבר מה שאותו תוכל יכולה להסתפק ב

הרי שהוא לא מסוגל לשמור על איזו� בי� הגו" והנשמה והתוצאה היא מוות  ,לספק את התיוו  הזה

מיסטי. הרעיו� הוא שהפער בי� הגו" הגשמי והנשמה המופשטת הוא פער תהומי, והחיבור ביניה� אינו 

  .673הזנה קבועהדורש לכ� טבעי ופשוט ו

. היסודות מדורגי� זה מעל לזה: 674שימוש בתורת היסודות היווניתעור   ז"רשמבחינה מושגית 

. 675'מתחת לגלגל הירח'של העול� שהוא  'קצה העליו�'בממוק� אדמה, מי�, רוח ואש. יסוד האש 

ה, כמשיכה של ח המשיכוההנחה היא שכל מרכיב בעול� שוא" לחזור אל היסוד שלו. כ  מוסבר כ

  להבת האש לעלות מעלה. ית, וכ� נטי'יסוד העפר'החומר הדומ� אל 

ה הטבעית של ימשתמש בדימוי זה כדי לבאר את טבעה הפרדוקסלי של האש. בניגוד לנטי ז"רש

חומר לשמור על עצמו ועל מצבו הנוכחי (כפי שמתבטאת לדוגמא בחוק שימור האנרגיה ובחוק 

ה אובדנית יהיא נטי 'להתאחד ע� מקורה'ה שלה יות את עצמה. הנטיהאינרציה), האש שואפת לכל

                                                 

 פרק יט. ספר התניא,  .671

 , פרקי� לה, נג.ספר התניא :ראו לדוגמא  .672

ג, ז  זוהר, חלק( 'ישראל מפרנסי� לאביה� שבשמי�'במקומות רבי� בביטוי הזוהרי:  ז"רשבהקשר זה משתמש   .673

 ).ב"ע

במאה  על ידי הפילוסו" אמפדוקלס יוו� העתיקהשנוצרה ב להסברת מבנה החומר ארבעת היסודות היא תאוריה  .674

ת: בעול� מורכב מארבעה יסודו תאוריה זו גורסת כי כל החומרו. החמישית לפני הספירה, ואומצה בידי אריסט

על פי התפיסה הרווחת, היסודות דורגו לארבע רמות מלמטה כלפי מעלה. בתחתית הכל אדמה, מי�, רוח ואש. 

מאפייני� ודימויי�. בעוד שיסוד האדמה ת, וויר, ומעל אש. לכל יסוד סווגו איכויואדמה, מעליה מי�, מעליה א

 מרבית חכמי יוו�ה. נחשב לכבד וחסר תנועה, יסוד הרוח נחשב לקל, ואילו יסוד האש נחשב לאנרגטי ובעל תנוע

השוני בי�  סטוהסכימו ע� תאוריה זו, א  דעותיה� חלוקות בנוגע להשלכות התאוריה ובאופ� הבנתה. לדעת ארי

ת. התיאוריה, שנתפסה כמדעית קור, יובש ולחו�, חות: היסודות הוא בתכונותיה� ולכל יסוד שתיי� מארבע תכונו

ג� בימי הביניי�, התקבלה כמקור להשראה והסבר בכתבי� רבי� במסורת היהודית. יסודותיה מופעי� בספר יצירה, 

אמונות ג ("כח), רס–א ה, סעיפי�מאמר ו ;ס–לא סעיפי� ג,אמר מ ,הכוזריספר ל (", בזוהר, וכ� בכתבי ריהל"חזב

הבאר החמישי), וכ�  ,באר הגולהל ("המהרו �"רמב), הג סעי" ,ראשו�המאמר וה ;ה סעי" ,הקדמה ,ודעות

  בחסידות.

  ד.–הלכות יסודי התורה ג ,�"לרמב משנה תורהוהשוו   .675
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האש אל מקורה  תהיא אבד� הקיו� העצמי האוטונומי. חזרמשמעותה במונחי� אונטולוגיי�, שהרי 

ויתור על ההוויה העצמית, כתנועה של כילוי עצמי, ובהקשר הרוחני הוא מזהה אותה כתנועה ונתפסת כ

  דורשת הפעלת מאמ. חיצוני. טבעית אינסטנקטיבית שאינה

 האד� נשמת כ 'יה אובדנית זו טבועה בכל חלקי הנפש, הגבוהי� והנמוכי�: ימציי� כי נט ז"רש

� חיי 'בה ומקורה בשרשה ולידבק הגו" מ� ולצאת ליפרד בטבעה וחשקה חפצה ונפש רוח 'בחי וכ

�. כלומר, יש 'מאומה ממנה ישאר ולא לגמרי במציאות ש� ותתבטל ואפס אי� שתהיה הג� ,ה"ב החיי

 ,יה הנפשית. מבחינת הנשמהויני� מובנה בי� תודעת האני, או האגו, לבי� התודעה של ההויניגוד ענ

ליו� ישהיא המוות המוחלט, הכ ,הקיו� בתו  האני הוא אילו. המדכא את שאיפתה הטבעית המקורית

  שאי� בו שו� שימור לצורה עצמית נבדלת כלשהי. ,הטוטאלי

 לכל המושאל ש� הוא זה וטבע ,בטבעה וחפצה רצונה זה'יה זו אינה רצונית: יא� שנטכמודגש 

יה עיוורת הטבועה במהותו של הדבר, יהזה הוא עובדה, נט 'טבע'. ה'ודעת טע� 'בבחי שאינו דבר

טציה שלנו אינה מעלה ואינה מורידה לגבה. את הטבע הזה נית� לתאר או רמגמה יסודית שהאינטרפ

  שכ� אי� לו כל נימוק הגיוני.אי� להסבירו, קי�, א  לזהות בו חו

דנטי של נה המיסטית מסביר ג� את טבעה הטרנסצילנטי 'טבע'השימוש במונח  ז"רשבמשנת 

 .ובנות של העול� הזהתשל מחבר התניא אינה שייכת למושגי� ול 'והיתא-להנפש ה'ההוויה הנשמתית. 

שלה, למרות שהיא  'טבע'ר החיצוני הנבדל היא היתה לחזור אל המקויולכ� נט ,היא נבדלת מטבעה

מנוגדת לטבע� של הנבראי� בעול� הגשמי. יוצא מדבריו שהחיבור בי� הגו" לנפש בעולמנו הוא 

  ה על מהויות שאינ� שייכות זו לזו.יחיבור מלאכותי, נעשה בכפי

קטיקה אי� ספק, כי קטע זה מלמד משהו על תודעתו העצמית של המחבר. בניגוד מוחלט לפר

שהיא לב ליבו של הספר, עולה כא� דמות  'בינוני'ית המצטיירת מספר התניא, ובמיוחד לתורת הד"חבה

של אישיות אקסטטית מובהקת. ההתפרצות המיסטית נתפסת כמצב ראשוני נתו�, כמגמה נפשית 

 'יקי�סיפורי צד'התכוונות או רצו� מודע. תיאור זה הול�  ללא ,ראשונית הנובעת בצורה ספונטנית

, הכוללי� תיאורי� של אישיות אקסטטית ממדרגה ז"רשית העוסקי� באישיותו של ד"חבבמסורת ה

  .676ראשונה

 'אש'יצירת תבניות אינטלקטואליות שנועדו להכיל את הלסיו� יכננראית תורת התניא  ,לאור זאת

 ', רז"רשרו של המיסטית ולתחמה בכלי המציאות. מגמה זו עולה במובהק אצל הוגה חסידי נוס" ב� דו

  נחמ� מברסלב:

                                                 

להג� עליו כשהיה מתרוצ. אנה ואנה ברגעי השראה, או  כדיכמו התיאור שקירות חדרו היו מחופי� בכרי� וכסתות   .676

הסיפור המתאר שהשאירוהו בבית הכנסת לבדו מאחר והארי  מאד בתפילה, כשחזרו לאחר זמ� לא מצאוהו, יצאו 

 �לחפשו ומצאוהו מחו. לעיר כשבידו חלק מבמת הע.. מסתבר שבהתלהבותו הוא אחז בבימה ושיברה מבלי משי

 ).112 'חלק ב, עמ ,ביאור תניא(ראו ויצא מבית הכנסת 
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בתחלתו, שכשהש� יתבר� רצה לברא את העול� היה אור  'ע� חיי�'מבאר ב

צר� כביכול והקדוש ברו� הוא אי� סו), ולא היה מקו� לבריאת העולמות. וה

לצמצ� אור האי� סו) לצדדי�, ונעשה חלל הפנוי. ובתו� החלל הפנוי הזה, ברא כל 

. 'כל� בחכמה עשית'ו על ידי חכמה, כמו שכתוב: העולמות. וכל העולמות נברא

ועקר תכלית בריאת העולמות היה בשביל המלכות, הינו כדי לגלות מלכותו. שזה 

אי אפשר כי א� על ידי העולמות, כי אי� מל� בלא ע�. ובשביל זה היה הצמצו� 

של החלל הפנוי, כדי שיהיה מקו� לבריאת העולמות, כדי שיתגלה מלכותו 

  .ל זה מבאר בזהר ובכתבי�יתבר�. כ

ורבנו, זכרונו לברכה, מבאר כל זה בכל אד�. כי כל אחד מישראל הוא חלק אלוק 

ממעל, ועקר האלקות בלב. והאלקות שבלב איש הישראלי הוא בחינת אי� סו), כי 

אור להביותו הוא עד אי� סו), הינו אי� סו) ואי� תכלית לתשוקתו. ולפי גדל 

ישראלי שהוא עד אי� סו), לא היה אפשר לו לעשות ההתלהבות הלב של איש ה

שו� עבודה, ולא היה יכול לגלות שו� מדה טובה. כי מגדל התלהבותו עד אי� 

סו), אינו יכול לעשות שו� דבר. שזהו בחינת מה שבתחלת הבריאה לא היה 

. כי בריאת העולמות, ה� ה� כנ"לשהיה הכל אי� סו)  מקו� לבריאה, מחמת

על כ� בהכרח צרי� האד� לצמצ� אור התלהבות לבו שהוא עד אי� . וכנ"להמדות 

ד את הש� בהדרגה ובמדה. כי הש� יתבר� רוצה בעבודתנו, וסו), כדי שיוכל לעב

דות ובמדות טובות, שזה אי אפשר כי א� על ידי הצמצו� ושנעבד אותו בעב

  .677כנ"ל

עובר תהלי  הדומה  'להביות ליבולצמצ� את אור 'ו 'אש'ניסוח הדברי� חד: האד� הנדרש לכבות את ה

. מצב זה מזוהה ע� 'אור אינסו"'הוא  א-לוהותלתהלי  בריאת העול�. מצב הצבירה המקורי של ה

אי� 'מיסטית, האקסטזה המתפעלת בצורתה הקיצונית הטוטאלית. בתו  המקו� הזה � החוויה האוניו

ב של שיתוק מנטלי, וחוסר עניי� של האד�, ולכ� הוא מוצא את עצמו במצ 'סו" ואי� תכלית לתשוקתו

קות יוצרת אדישות מסויימת ני� בעול� הארצי. הטענה היא שהדבאו יכולת להתערב במהל  העניי

  משימות הדחופות של החיי�. כלפי ה

די לברוא את כלצאת מעצמו ולצמצ� את אורו  א-להנחמ� מותח קו ישיר בי� ההכרעה של  'ר

דות ולפעול יכדי להיות מסוגל לתק� את המ 'אור להביות ליבו'העולמות, לתביעה מהאד� לכבות את 

כמנוגדת במהותה נתפסת בתו  הכלי� והגבולות של העול�. בגלל האנרגיות הגבוהות שלה, הדבקות 

  .להוויה האנושית הארצית

, במשמעות של בחירה בחיי� ובעול�, דורשת הפעלת מאמ. 'שוב'בהקשר הזה התנועה לכיוו� ה

  ויתור על מקור החיות וההנעה המרכזי של המיסטיק�:ובכיבוי האש הפנימית וב עליו�, וכרוכה

                                                 

  תורה מט. ,קמא �"ליקוטי מוהר  .677
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אמר שאצלו הרצוא אינו שו� עבודה אצלו, ועיקר העבודה והיגיעה אצלו היא 

כלומר כי בעבודת הש� יש בחינת רצוא ושוב, וזאת הבחינה היא  בחינת השוב.

פעמי� לעבודתו אצל כל אד� ג� אצל פחות שבפחותי�. כי כל אד� מתעורר ל

יתבר� בפרט בשעת התפלה שלפעמי� מתלהב לבו מאד, ואומר איזה דיבורי� 

בהתלהבות גדול, וזאת הבחינה הוא בחינת רצוא. ואחר כ� נפסק ההתעוררות 

וההתלהבות ולא נשאר אצלו רק הרשימו וזה בחינת ושוב. ואצל רוב בני האד� 

יינו שירו� ליבו ויתעורר עיקר העבודה והיגיעה הוא שיזכה לבחינת רצוא דה

, אבל השוב קל אצלו, כי זה טבעו. אבל אצלו זכרונו לברכה היא 'לעבודתו וכו

ההפ� מחמת שכבר שיבר וביטל גופו לגמרי. ומחמת זה הרצוא בטבעו, ועיקר 

היגיעה שלו היא בחינת ושוב. כי באמת הוא בהכרח שיהיה השוב ג� כ� כל זמ� 

חס ושלו� יסתלק בלא עיתו ועל כ� בהכרח שיהיה שהוא צרי� לחיות, כי א� לאו 

 .678רצוא ושוב

יה טבעית וספונטנית. הבחירה יולמרות זאת היא נתפסת כנט ,ג� פה ההתפעלות מזוהה ע� המוות

, ודורשת ממנו מאמ. עליו� הכרו  'עיקר היגיעה שלו'בחיי� הארציי� נעדרי הברק והחיות, היא 

  בהתגברות על הטבע.

נהלות היומיומית, והיו במטבעות של ניוו� או שיתוק בהתא-ל� הדבק בהמחיר שמשל� האד

  יעקב יוס" מפולנאה: 'ר – ט"בעשתלמיד ה מומחש ג� בדברי

שאבותינו היו עקרי� מצד  ל"זשמעתי בש� קדמו� אחד שזהו שאמרו חכמינו 

  .679'בתורתו, לא נמצא בה� תאוות משגל וכו 'דבקות� בו ית

קות כסיבה לעקרות� של , אול� ש� לא נזכרת הדב680סכת יבמותמסורת זו אמנ� במ לש המקור

. כא� לעומת זאת, נמתחת 'מתאווה לתפילת� של צדיקי� ה"קבה'האבות. העקרות מנומקת ש� בכ  ש

  קות לבי� צמצו� יכולת הפעולה בשדה הפיזי.בי� הדבזיקה ישירה 

המסורות החשובות , מייסד החסידות. אחת ט"בעשיתו של היהדברי� נכוני� ג� ביחס לחוו

  בעניי�: ט"בעשמתארת את התהלי  שעבר ה    טטטט""""בעשבעשבעשבעשההההשבחי שבחי שבחי שבחי שנשתמרו ב

לא היה יכול לדבר ע� בני האד� מחמת  ט"בעשהפולנאי ש ק"קשמעתי מהרב ד

שיאמר בכל יו�  681דביקותו והיה מדבר חו� לשיטה. ולימד אותו רבו שלו הידוע

                                                 

 אות ט. ,מא, תורה דק �"ליקוטי מוהרוהשוו  , יב.גדולת נוראות השגתו ,�"חיי מוהר  .678

כח, ש�  'עמפרשת וירא,  ,מי השילוח. לאינטרפרטציה חסידית נוספת לרעיו� זה ראו ג� ב"עט     ,תולדות יעקב יוס"  .679

היינו כי מצידו לא היה אברה� ראוי להוליד כי היה 'ו: דבקותאת עקרותו של אברה� אבינו כנובעת מ הוא מתאר

י בשלימות אינו נמצא בו דבר בלתי פשיטות ואחדות לחיי� "י בתכלית הפשיטות ומי שהוא דבוק בהש"דבוק בהש

�  .'האמיתיי

 . א"עיבמות סד בבלי,   .680
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כ�  י"עאה לו חכמה ואשרי תמימי דר� ועוד כמה קאפיטל תהילי� רשומי�. והר

התחיל לדבר ע� בני אד� ולא נתבטלה דביקותו, והיה אומר בכל יו� אות� 

  .682הקפיטל תהילי�

�ש התכוונות מיוחדת וא" סיוע חיצוני, שכ� דור 'נורמליי�', ואימו. הדפוסי� ההדבקות היא שיגעו

נהלות השגרתית של המיסטיק� מוצא את עצמו קורס תחת כוחות נפשיי� עצומי� המסיטי� אותו מההת

  עצמו נזקק לסיוע בכלי� ספציפיי� שאיפשרו לו להמשי  ולהחזיק ראש במציאות. ט"בעשהעול�. ה

כמצב תודעה דתי ראשוני שחשיבותו אינה  ז"רשקות נתפסה על ידי העולה מהדברי� הוא, שהדב

 �יות ולא מהותיות. הסתייגויות טכנה� א  אלו  ,הסתייגויות לקביעה זולזהות מוטלת בספק. אמנ� נית

בדר  כלל ה� נובעות מאחד מהנימוקי� הבאי�: הוראה ספציפית לאד� להימנע מעבודה המרוכזת 

לפגו� במאמציו הדתיי� בתחומי� אחרי�, או הנחייה כללית עלולה מתו  הערכה שהיא  ,בהתפעלות

של  �הכיר בערכשלא לבסס את עבודתו עליה ול ,לבינוני שהחוויה הדתית המתפעלת אינה תדירה אצלו

  הרגשות הפשוטי� והטבעיי� בעבודה הרוחנית.

  :בית רביבית רביבית רביבית רבידוגמא להסתייגות מהסוג הראשו� הביא הילמ� ב

בעל  ר"אדמונכנס לחדר זקנו  684א"פסיפר ש 683ע"נאחד מהרבני� מנכדי רבינו 

של רבינו שמרחיק  686ק"יקצר כ 'כתב א ל"הנ ר"אדמוומצא בי� כתבי  685צ"צה

 687ש"מש צ"צבעל  ר"אדמושל  ק"יהיה כתוב ש� בכ כ"חאמאד עני� ההתפעלות. ו

דרכו בהתפעלות יתרה  'שהי 'צרי� לבטש חסיד א 'הוראת שעה שהי 'רבינו זה הי

משטראשילע  688ק"השכוונת זקנו הוא על הר ל"הנ ר"אדמו. והיה סבור נכד 'כו

 ל"הנ ר"אדמווהשיב לו זקנו  ל"הנ. ושאל על זה מזקנו 'החסיד כו 'שהוא הי

לא עליו היה כוונתי כי אצלו היה התפעלות אלקי וג� הלא הוא היה לו  689ו"ח

  .691ל"כנרב על רבינו  690נ"סמ

                                                                                                                                            

וראו עוד     ;מורו ורבו . ראו נגאל,ט"בעשהת החסידית נתפס כרבו המיסטי של הכוונה היא לאחיה השילוני, שבמסור  .681

 .156–144 'עמ ,סוד הדעתמאיר, אחיה השילוני; וראו לדרברג, 

 קי. 'עמ    ,ט"בעשהשבחי   .682

683.  .� = נרו עד

 = שפע� אחת.  .684

 ).ד"חבהשלישי ב ר"אדמומנח� מנדל שניאורסו�, ה '= הצמח צדק (ר  .685

 = כתב יד קדשו.  .686

 = שמה שאמר.  .687

 אהר� מסטרשיליא). '= הרב הקדוש (הכוונה לר  .688

689.  .� = חס ושלו

 = מסירות נפש.  .690

 .5 ', מבוא, עמבית רבי  .691
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הנחיה פרטנית לצמצ� את ההתפעלות במקרה ספציפי של חסיד המפריז בכלומר, יש כא� הכרה בצור  

  על המידה.

כרוכה  . עמדה זו'בינוני'קות המתפעלת הרדיקלית היא בגדר הנחה הניתנת להסתייגות מהדב

אשר מבנה נפשו  'בינוני'ה מת� לגיטימציה דתית לינבספר התניא, שעני ז"רשבשיטתו הכללית של 

חשש שסיפורי הצדיקי�  ז"רששונה ממבנה הנפש של הצדיק האקסטטי. הרוש� העולה מהתניא הוא ש

קרב והמפגש של החסידי� ע� דמויות מופת של מיסטיקני� אקסטטיי� תגרו� דווקא לחלישות הדעת ב

החסידי�. תחושת הפער הגדול שבי� הצדיק לאד� הנורמטיבי עשויה ליצור בקרב החסיד הממוצע 

תחושת ניכור מול עולמו הרוחני של הצדיק. המרחק שבי� תיאורי ההתפעלות האקסטרוורטית 

  לגרו� לנפילת מתח אצל האחרו�. ויהמתפרצת לבי� האפרוריות הנפשית של האד� הנורמטיבי עש

לבנות לבינוני פרדיגמה רוחנית לכתחילאית. ההנחה היא שהבינוני  ז"רשניסה לאור זאת 

 א� כי הימני בחלל לבו בהתגלות 'ה אהבת אש רשפי שאי�'הנורמטיבי חי מלכתחילה על אש קטנה: 

. האהבה המסותרת היא הרגש האמפתי הטבעי שיש ליהודי כלפי 692'מסותרת אהבה רצו" תוכו

אינה השפעתו רגש העמו� אמנ� יכול להתעורר ולהשפיע על האד�, א  ארכיטיפי� וסמלי� דתיי�. ה

 וכיוצא התפלה בשעת כמו מזומני� בעתי� לבו בהתגלות הוא 'ה שאהבת בשעה א� כי'קבועה: 

אותנטיי�:  ה�י כי רגש זה והנגזרות שלו בחיי היומיו� של היהודקובע  ז"רש. ובכל זאת, 693'בה

  .694'מדרגתו כפי איש איש שלה� לאמיתו באמת תמה עבודה אתנקר הבינוני� מדרגת לגבי כ"פואע'

את תפיסתו ביחס לאותנטיות החוויה של הבינוני. ג� אצל הבינוני קיי�  ז"רשבהמש  מנמק 

במצב ומצויה בדר  כלל הפוטנציאל להתפעלות אקסטטית, א  היא שייכת לתחו� הלא מודע שבנפש, 

  :'עיבור'של 

 בחפיצה וחפ� אש כרשפי בוער לבו שיהיה לבו 'בהתגלו לידע צרי� כ� על ויתר

 ותעלומות במוחו מסותרת האהבה רק בו לדבקה בלב מורגשת ותשוקה וחשיקה

 והעל� עיבור 'מבחי שלו 695נ"רונ שלו המוחי� חיות מפני היא לזה והסיבה( לבו

 ברוח מבי� שהלב דהיינו ,)696ח"יל כידוע והתגלות לירד 'מבחי ולא התבונה תו�

 על אשר ,ממש חשיב כלא קמיה דכולא 698ה"ב ס"א גדולת שבמוחו 697'ובינ חכמה

 ורוחו נפשו וג�. באורו ולהכלל לידבק חי כל נפש אליו שתכלה 'יתב לו יאתה כ�

 הוא מנרתק� לצאת וחפיצה בחשיקה אליו כלות להיות לה� יאתה כ� בקרבו אשר

                                                 

  פרק יב.    ,ספר התניא  .692

  ש�, פרק יג.  .693

694.  .� ש

  = נפש, רוח ונשמה.  .695

 = ליודעי חכמת הנסתר.  .696

 = ובינה.  .697

 = אי� סו" ברו  הוא.  .698
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 ולית חיות תכאלמנו בו וצרורות הגו) בתו� הנה חיות כ"עשב רק ,בו לדבקה הגו)

� מחשבה  בתורה ומתלבשת תפיסא כאשר א� כי ,כלל ביה תפיסא 699דילהו

 לב בכל לחבקו לה� יאתה לזאת ואי. ל"הנ המל� את המחבק כמשל 'ובמצותי

   .ובמחשבה ובדבור במעשה מצות ג"יהתר קיו� דהיינו ומאד ונפש

דובר בפרדיגמה דתית יש בדברי� הללו נימה של רדוקציה לשאיפות גבוהות יותר, רמז לכ  שמ

 �קות האקסטטית נמצאי� בנפשו של הנפשיי� הלוהטי� המכונני� את הדבהמתעצבת בדיעבד. החומרי

נדרש לרכז את כל הבינוני זמיני� לעבודה יומיומית. אינ� , ובמצב הזה ה� 700הבינוני במצב של עיבור

מאחר וזו הדר  היחידה  ,ת של לימוד התורה וקיו� המצוותתאורגיההתכווננות הנפשית בפעילות ה

  . 'מעוברי�'שלו לאחוז בנגזרות המעשיות של החומרי� הנפשיי� ה

אלמנה 'ברת שאינה מסוגלת לילד, הדימויי� ה� של כוחות חיי� שאינ� מסוגלי� לפרו.: מעו

 ותרות. התורה והמצוות נתפס, שאינ� מאפשרות לה לשאת Lֵ חיי� שלהההכלואה וצרורה בנסיבות  'יהח

� החיצוניי� של הקשר המיסטי שבי� בורא לנברא, ועבור הבינוני הכביטויי�הדר  היחידה לממש את  

  הקשר הזה במציאות החיי� שלו.

קות מבית מדרשו של אי� דחייה של מודל הדב ז"רשמשנת שב אפואא� נסכ� את הדברי�, העלינו 

הדתית  בה של החוויהכעומדת בל קות האקסטטית המתפעלת עדיי� נתפסת. הדבט"בעשה

נובעת מהרגישות ולדידו היא  ,א" רואה בה ביטוי לטבע הנשמתי של הנפש הדתית ז"רשהאופטימלית. 

  הרוחנית הגבוהה שבה ניחנו המקובלי� והחסידי� בעלי שאר הרוח.

רואה את עצמו כמי שאמו� על בניית הדרכות לפרקסיס דתי הוא מתייחס  ז"רשע� זאת, מאחר ו

החסידי�. הוא מכיר בכ  שהסטנדרטי� הגבוהי� של המקובלי�  למקו� ולצור  הממשיי� של

 �בספר התניא היא לבנות  ז"רשהחסידי�. ההכרעה האסטרטגית של  עבור רובהאקסטטיי� אינ� ריאליי

ולבנות את ההדרכות הדתיות בהתאמה  ,פרדיגמה שמתייחסת אל תודעת היש הפשוטה והטבעית

קות היא מופע נדיר שאפשר אולי להתבס� ממנו , הדביי�ליכולותיה ומגבלותיה. עבור חסיד מ� המנ

  ולקבל ממנו השראה, א  לא נית� לבסס עליו דר  דתית מסודרת.

                                                 

699.  .� = שלה

כמצב נזיל שיכול להשתנות כתוצאה מהתכוונות של האד�:  'עיבור'נחמ� מברסלב, לעומתו, רואה את ה 'ר  .700

'�, בתורה בי� בתפלה בי�, לאד� צעקה יפה ואז, עבור בבחינת, בהעל� הוא אלקי והשפע שהמחי�, יש לפעמי

� ישעיהו( 'ללדה אי� וכח': כמו), , יחלב דברי�( 'תשי ילד  צור' :בבחינת זה עבור הינו העל� כי, המחי� כשנתעל

�"עי ראמת לילד כורעת שהיא ובשעה, מלילד כחה שתשה אשה כמו), , גלז � ואז, 'יענ ' שבמזמור תבות כמני�, קלי

 שכל, המי� על דוד שאמר קולות שבעה בחינת ה� קלי� והשבעי�). ב"ע רמט ,פינחס , חלק ג, פרשתזהר( מולדת

 בחינת ה� הצעקות אלו עבור בבחינת המחי� כשנסתלקי�, ובתורתו בתפלתו ועקצ שאד� מעשר. והצעקה כלול אחד

 הוא והצעקה, צעקתנו מאזי� הוא, נתעלמו אי  המחי� של תעלומות יודע שהוא הוא ברו  והקדוש, היולדת צעקת

� '…המחי� , הינו'הכונה מעורר הקול': בחינת וזה. המחי� מולדת ואז, צועקת השכינה כאלו, השכינה צעקת במקו

 קמא, תורה כא). �"ליקוטי מוהר(
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, במצב שבו 'אש קטנה'ספר התניא חותר למת� משמעות וער  ג� לעבודה דתית המתרחשת על 

הנחה של . ה'אהבה כרשפי אש'ולא של  'אהבה מסותרת'האנרגיה הנפשית המניעה אותה היא של 

א  ה� נדירי� ומקוטעי� אצלו, ברקי�  ,היא שאמנ� ג� הבינוני מגיע לרגעי שיא דתיי� ז"רש

ולא אור קבוע המקנה תחושה של שייכות והזדהות ע� המרחב  ,המבליחי� ומאירי� את חשכת הלילה

  .701המיסטי

 'ה. ה� רוי מגמכשינ ד"חבבהקשר הזה יש לראות את ההכוונה הרוחנית בדור השני של חסידות 

קות באנרגיות גבוהות אינה את הר". הדרישה המשותפת שלה� לדב� מעלי� בחזרה אהר 'דובער וה� ר

עולה בקנה אחד ע� הרוח הכללית הנושבת מבי� דפי התניא. שניה� חותרי�, כל אחד בדרכו ובסגנונו, 

את  כ � בלהשיב את הדומיננטיות של הלהט, את המרכזיות של הבעירה הפנימית, ושניה� רואי

.�  תכליתה המרכזית של העבודה העיונית והמיסטית שלה

        זזזז""""רשרשרשרשהיחס להתפעלות בקרב חסידי היחס להתפעלות בקרב חסידי היחס להתפעלות בקרב חסידי היחס להתפעלות בקרב חסידי  ....5.45.45.45.4

ניסה להתוות, יש להתחקות אחר שדובער בסוגיית ההתפעלות ואת הדר   'כדי לברר את עמדתו של ר

 לברר הקשר זה יש לנתח את הקדמת קונטרס כדיהסביבה הרעיונית והרוחנית שעליה ניסה להשפיע. 

דובער חוצ. כנגד תפיסות והנהגות שונות הרווחות בקרב החסידי�. ההקדמה  'ההתפעלות, שבה יוצא ר

דובער מצהיר במפורש שהביקורת שהוא מותח מכוונת כנגד דפוסי�  'כתובה בטו� מריר ופסימי, ור

 והנה עתה העת אשר ההכרח וחובה עלי'והנהגות שהשתרשו בקרב המיינסטרי� של החצר החסידית: 

 �לפרש שיחתי הטוב לפני כללות אנשי שלומינו בדברי� שיסודי דברי חסידות נשעני� עליה� אשר רבי

 �כמעט כול� מגדול ועד קט� מטעי� את עצמ� ליל  בדר  עקלתו� אשר לא ישכו� בה� אור אלקי� בשו

�  .702'אופ

י� את החסידי� לא משקיע –הוא מזהה ע� שני גורמי�: חוסר השקעה  'טעות והבלבול'את ה

הזמ� הנדרש ללימוד פנימיות התורה ולעיסוק בעבודת ההתבוננות. חוסר ההשקעה גור� לתפיסה 

יה החסידית, ומאפשר את השרשת� של מסקנות לא מבוררות ביחס למעשה הדתי תאוסופשטחית של ה

הרצוי. הגור� השני הוא פרדיגמה מוטעית שנשתרשה בקרב רבי� מהחסידי� ביחס לסוגיית 

  ההתפעלות:

וג� אות� שיודעי� אי� לעסוק בה� טועי� ומטעי� את עצמ� בכמה מיני טעות 

ושטותי� עד אשר יצאו מדר� האמת לגמרי כמו נידו� המבוכה שמתפשטות בכל 

אנשי שלומינו בעני� ההתבוננות א� יעמיק דעתו ויצליח במוחו יאסר איסור גמור 

ממש מצד כמה ההתפעלות בלב לגמרי וכמו חתיכה דאיסורא  'לנפשו בבחי

                                                 

  ; אורנט, רצוא ושוב.611–585להרחבה נוספת בנושא ראו אורנט, איחוד מיסטי, עמ'   .701

  מא. 'עמ ,קונטרס ההתפעלות  .702
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השמועה שההתפעלות תפסיד ההשכלה וג� יאסר  י"פטעמי� כללי� שנדמה לו ע

  .איסור ג� ההתפעלות לגמרי במוח

דובער משרטט תמונה מעניינת שמתארת תגובת נגד קיצונית למגמות שרווחו בראשית החסידות.  'ר

סידי לעול� המתנגדי. הייתה צמצו� הפער הגדול שנפער בי� העול� הח ז"רשאחת המגמות שיוחסו ל

ניטרל למעשה את היסודות הספיריטואלי� שבמשנה המגיד  ז"רשאופנהיימר גרסה כי  ."שרבקה 

שלו הוא החלי" ברעיו� הייחוד האינטלקטואלי של שכל משכיל ומושכל  דבקותממזריטש, ואת רעיו� ה

יסת מקומ� של . ייחוד זה א" מחלי" את הגישה הספיריטואליסטית בתפ�"רמבמבית מדרשו של ה

 �שיהא האד� עובד אותו בעול� התחתו�  א-לההתורה והמצוות. ההלכה נתפסת כגילוי פנימי של רצו

עשוי לפגוע במעשה הדתי הרצוי  'אקסטטית בעבודת ה דבקותדווקא. מכא� נובע שהרצו� להגיע ל

  . 703א-לוהותשאמור להתמקד בעשיית מצוות ובחיבור שכלי ע� ה

וקשה  ז"רשיתה יסודית מאד בעולמו של יאקסטטית ה�החוויה המתפעלתא  כפי שהראינו לעיל 

ער   תהעצמיו� יו� של החסידי�. סביר יותר שלטעו� שהוא בא לנטרל אותה ולשרש אותה מחיי ה

המגידית הרדיקלית, ולעצב עול�  דבקותעיונית באה במגמה לאז� את ה�הלמדנות האינטלקטואלית

שהעצמת הלמדנות באה להניח יסודות משלימי� ולא לסתור חזיתית את רוחני מאוז� יותר. הגיוני יותר 

והמגיד. מבחינת ההשפעה של הדברי� בפועל,  ט"בעשדפוסי הפרקסיס החסידיי� מבית מדרש� של ה

 ,שכלית קבעה לה יתד, והפכה לדפוס עבודה בסיסי�אל העבודה העיונית ז"רשנראה שהחזרה של 

דובער, שבעצמו מייקר את מעלתו של המאמ.  'ו. רבקרב חלק מחסידי ,ואולי א" בלעדי

עברו  ז"רש, טוע� למעשה בהקדמת קונטרס ההתפעלות שהדרכותיו של 'מוחי�'האינטלקטואלי ב

אינפלציה בקרב החסידי� והוצאו מהפרופורציות המקוריות שלה�. טענתו היא שהחסידי� איבדו את 

  עבודה העיונית. מתפעלת לבי� ה�האיזו� הנכו� שבי� העבודה האקסטטית

דובער  'ננו, חשוב לברר ולהבי� את מקומה של ההתפעלות דר  מערכת ההנמקות שמציע רילעני

  לטענתו. כשהוא מתאר את החסידי� הנמנעי� מעבודה בהתפעלות הוא כותב:

                                                 

 את תופס השכל הרי מושכל איזה בשכלו ומשיג כשמשכיל שכל כל הנה', פרק ד: בספר התניאראו לדוגמא   .703

 במושכל מלובש השכל וג� והשכילו שהשיגו השכל בתו  ומלובש ומוק" נתפס והמושכל בשכלו ומקיפו המושכל

 שכלו הרי בוריה על לאשורה בגמרא או במשנה הלכה איזו ומשיג מבי� כשאד� מ"ד בשכלו ותופסו שמשיגו בשעה

 ברצונו השעל ה"הקב של ורצונו חכמתו היא זו הלכה והנה. שעה באותה בה מלובש שכלו וג� אותה ומקי" תופס

� הזה הדבר יהיה ולא היה לא א� וא" וכ  כ  ביניה� הפסק יהיה וכ  כ  ושמעו� משל דר  וכ  כ  ראוב� שכשיטעו

� זה יטעו� שא� ה"הקב של וחכמתו ברצונו עלה שכ  מאחר מקו� מכל אלו ותביעות טענות על למשפט לבא לעול

 הרי פוסקי� או גמרא או במשנה העורכה כהלכה זה קפס בשכלו ומשיג יודע כשאד� הרי כ  הפסק יהיה כ  וזה כ 

 א� כי וחכמתו ברצונו ולא ביה תפיסא מחשבה דלית ה"הקב של וחכמתו רצונו בשכלו ומקי" ותופס משיג זה

� נמצא כערכו ולא כמוהו יחוד שאי� נפלא יחוד והוא בה� מלובש שכלו וג� לפנינו הערוכות בהלכות בהתלבשות

 במצות אשר ק. לאי� ונפלאה גדולה יתרה מעלה וזאת. ופנה צד מכל ממש ומיוחדי� חדי�לא להיות בגשמיות כלל

  .'מעשיות המצות כל על והשגתה התורה ידיעת
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מחשבות חו� י] וג� יאסר איסור ג� ההתפעלות לגמרי במוח עד שיחשוב כל [מינ

שטות כזה אשר הוא מ� ההיפו� להיפו� שהרי טעות ו …או נרד� ויש� כידוע

 'ישיהיו נקבעי� בנפש במוח ולב בבח 'היקרי� מפז כו 704ח"דל] עיקרי ויסודי [כ

וה� בהתפעלות הלב  …האזנה טובה 'התפעלות דוקא ה� בהתפעלות המוח הנק

והשבות אל לבב�. וזהו אלקי בקרבי ממש בכל חד לפו� שיעורא  כמ"ש אח"כ

  .705דיליה

דובער ההתפעלות היא התנאי להפנמה. הלימוד העיוני הרגיל  'ורי� למדי. לשיטתו של רהדברי� בר

הוא חסר חיות והתלהבות וגור� לכ  שהלומד מוצא את עצמו מוצ" במחשבות זרות או נרד� תו  כדי 

שכ� חשיבות  ,לימודו, כשהתכני� שאות� למד אינ� נחקקי� בנפשו. במוב� הזה יש בדבריו חידוש

בספר התניא, א  ללא דרישה להתפעלות מיסטית מלאה.  ז"רשדגשה ג� בהדרכותיו של ההפנמה הו

  :'דעת'בספר התניא הדרישה היא ללימוד ב

 שמקשר והתחברות התקשרות לשו� והוא חוה את ידע והאד� מלשו� הוא והדעת

 ואינו ה"ב סו) אי� בגדולת בחוזק מחשבתו ויתקע ,מאוד וחזק אמי� בקשר דעתו

 דעתו יקשר לא א� הנה ,ה"ב ס"א בגדולת ונבו� חכ� שהוא מי א) כי ,דעתו מסיח

 א� כי ,אמיתית ואהבה יראה בנפשו יוליד לא ,ובהתמדה בחוזק מחשבתו ויתקע

  .706שוא דמיונות

בתיאור מבנה הנפש של ספר התניא מופיעה התייחסות למקומה של ספירת הדעת: בי� הספירות 

ולעול�  'מידות'לבי� הספירות התחתונות הקשורות ל –ה החכמה והבינ –הקשורות להכרה ולשכל 

החסד, הגבורה והתפארת (המקבילות לאהבה, יראה ורחמי�). הדעת היא שיוצרת את  –הרגשי 

 ז"רשהחיבור, או הזיווג. תפקידה הוא לחבר בי� המוח א  ג� בי� האד� לזולתו, ובהקשר הזה מביא 

מדובר בפעילות קוגנטיבית אי� המלמד כי  707'קי� את לדות ותהר אשתו חוה את ידע והאד�'את הפסוק 

.�  גרידא אלא בזיווג של ממש היוצר תולדות בעול

טריוויאלי. לא התניא, אותה התחברות בלתי אמצעית, היא חידוש בעל בר דההתקשרות שעליה מ

ציה לא נית� להבי� את יכולת האד� להתחבר לסיטוא ,ממבט אובייקטיבי המתבונ� על הדברי� מבחו.

מו הוא יוצר קשר. האובייקטיביות מזהה שני עצמי� שוני� בה הוא נמצא, להזדהות ע� האד� שעש

קציה ישירה, אהדעת היא סוג של אינטר ,ז"רשואינ� תלויי� זה בזה. על פי  ,המתקיימי� בנפרד זה מזה

וחני של מד הר, אלא רק ברובד הנשמה. רק המזיקה מיידית שאינה מסוגלת להתקיי� בעול� החומרי

  ולפגוש את הטרנסצנדנטי במגע ישיר. ,מאפשר לו לחרוג מעצמוההאד� הוא 

                                                 

 .)כינוי למאמרי חסידות(והי�) חיי� א-ל= דברי (  .704

  מב. 'עמ    ,קונטרס ההתפעלות  .705

  ספר התניא, פרק ג.  .706

  בראשית ד, א.  .707
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יוצר ג� קישור בי� הלימוד והתפיסה הקוגנטיבית לבי� המתח המיני.  ז"רשתיאור הדעת בכתבי 

בשניה� יש פגישה ע� מושא חיצוני: האיש ע� האשה והאד� המכיר ולומד ע� מושא ההכרה. 

אלא רק בחיבור בלתי אמצעי  ,חש במבט אובייקטיבי חיצוני על הדברי�רתהפגישה אינה יכולה לה

אליה�. לכ� הלימוד כרו  בהוויה נפשית שיש בה ג� עונג ותשוקה, ובלעדיה הוא הופ  לפעילות 

  המרוקנת מחיות והשראה.

 'הדעת היא התייחסות אמפטית של הזדהות והפנמה. ר ז"רשמכל מקו�, בפרדיגמה הרוחנית של 

� להפני� את תכני הלימוד בצורה נאותה נדרשת חוויה מיסטית כדירחיק לכת וטוע� שדובער מ

  אקסטטית של ממש.

. אחד מה� הוא 'דובער קשורה להיבטי� נוספי� בעבודת ה 'החשיבות של ההתפעלות אליבא דר

מחשבות זרות המפריעות התעוררות ההתמודדות ע� המחשבות הזרות. ההתפעלות מהווה הגנה מפני 

ולזה מה מאד מר לי מר כאשר אני רואה במתהלכי� בתפלה מפינה לפינה בטרדת 'לה ובלימוד: בתפי

ת . טרד708'מעול� 'השלדעתי ברור שלא נגה אליה� אור  ,התפעלות 'המחשבה פנויה ויבשה מכל בחי

מדגיש כא� את ההיבט האקסטטי אינו דובער  'עדר ההתפעלות. רהמחשבה מתוארת כפועל יוצר של ה

 שהעיו� בה� המשכת 709כמו מילי דעלמאו'אלא את ריכוז המחשבה שהיא דורשת:  ,עלותשל ההתפ

 'שנקר …דביקות המחשבה בכולא עד שלא ירגיש דבר זולתה כלל וכלל 'הנפש במחשבה זו שנק

דביקות המחשבה עד שיומש  בכולו מבלי יכול להטות את עצמו למחשבה זולתה כלל וכלל. וזה לא 

חיי� ה� לנפש� וה� יודעי� שאי� ההתפעלות  ח"די� שנפש� קשורה באמת בנמצא רק ביחידי� מועט

   .710''ובמוח איסור אדרבה זהו עיקר אמיתת ויסוד כ

, והייתה לה� ז"רשהשינויי� בדפוסי העבודה הרוחנית של החסידי� התחילו כנראה כבר בימי 

פונטני שגור� לחסידי� עדר הלגיטימציה לביטוי אישי סאת ה דובער מתאר 'השפעה חברתית חזקה. ר

  לחסו� אותו: 

כ� ההתפעלות שבלב שאסרוהו כנבלה מחיי� יחשב כי נבלה עשה בישראל 

להתפעל התפעלות וחמדה בלב עד שיצעק צעקה פתאומית א� בקול מרירות או 

בקול חדוה יראו הכל ויתמהו וישחקו נערי� ממנו עד שיבוש ויקבל תשובה 

  .711'וולו רק ישב וירדו� במחשבה ויש� כשלימה לעצור רוחו ולא ישמיע את ק

ראשי ע� שבמני� הבקיאי� יותר בדברי 'דובער דווקא במנהיגי הקהילה:  'את האשמה למצב זה תולה ר

  .712'חסידות

                                                 

  .מב 'עמ    ,קונטרס ההתפעלות  .708

 הכוונה כא� כנראה לתחומי לימוד כלליי� שאינ� קשורי� לתורה או לעבודה הרוחנית.  .709

  מג. 'ש�, עמ  .710

711.  .� ש

712.  .� ש
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        של ההתפעלות במשנת ר' דובערשל ההתפעלות במשנת ר' דובערשל ההתפעלות במשנת ר' דובערשל ההתפעלות במשנת ר' דובער    תפקידהתפקידהתפקידהתפקידה ....5.4.15.4.15.4.15.4.1

  דובער להציב את היעד המרכזי מבחינתו: 'לאחר ניתוח המציאות ותחלואיה מתפנה ר

נקבעי� דברי אלקי� חיי� בהתפעלות הלב דוקא שזהו  'שיהי 'כל מגמת לבבי הי

גלוי אלקות בכנסת ישראל. וזהו יסוד ושרש המביא תכלית השלימות  'עיקר בחי

  .713שיהיה בימות המשיח במהרה בימינו

גילוי  י�הניסוח ברור וחד משמעי. נית� ללמוד ממנו שההתפעלות נתפסת כעניי� המרכזי שבו תלוי

סגולה, אלא גאולה עצמה. ההתפעלות אינה ער  מוס" או פריבילגיה השמורה ליחידי וא" ה א-לוהותה

בספר התניא  ז"רשטולוגיה המשיחית. נית� להשוות את הדברי� ליחסו של כסתנאי בסיסי למימוש הא

 ואורייתא'בתיקוני זוהר מובא: תיקוני זוהר. תיקוני זוהר. תיקוני זוהר. תיקוני זוהר. , דברי� המבוססי� על קביעת מחבר הספר 'אהבה ויראה'ל

 קד� ולמיק� לסלקא יכילת לא ורחימו דחילו בלא ומצוה ותורה …לעילא פרחת לא ורחימו ילודח בלא

  .714''ה

 ולא, קדישא שמא ליחדא אתי איהו ואי': הזוהרהזוהרהזוהרהזוהרניסוח דומה, א� כי מתו� יותר, מופיע ג� בספר 

�, חצרי רמוס מידכ� זאת בקש מי, אמר הוא ברי  קודשא, ורחימו בדחילו דלבא ברעותא ביה יתכוו

  .715'ברכא� בהו אשתכחו לא דהא, ודאי זאת

הזוהר אמנ� אינו מדבר על דרישה להתפעלות אקסטטית מובהקת א  מציב את התביעה 

  להיות ברגש, מתו  חוויה של אהבה ויראה. ת: לימוד התורה וקיו� המצוות צריכי�למעורבות רגשי

והר היא מרחיקת לכת. ביחס לדרישה ההלכתית המקובלת, התביעה המוצגת בזוהר ובתיקוני ז

 �. המחלוקת 716'מצוות צריכות כוונה'במספר מקומות בתלמוד מופיעה מחלוקת אמוראי� בשאלה הא

 �. האחרוני� 717מעשה מצווה יצא ידי חובתו ג� מבלי להתכוו� לעשיית מצווהשעשה היא הא� אד

שהמעשה נעשה  ניה� בשאלת הכוונה, מה היא צריכה לכלול. יש שסברו שנדרשת אמירה בפהיחלקו ב

                                                 

 מד. 'עמ ,קונטרס ההתפעלות  .713

 .'= תורה בלא יראה ואהבה לא פורחת למעלה, ותורה ומצוות ללא יראה ואהבה אינה יכולה לעלות ולעמוד לפני ה  .714

  .ב"ע, תיקו� י, כה תיקוני זוהרזוהר, 

מי ביקש זאת מידכ� 'ה אמר "= וא� הוא בא לייחד הש� הקדוש, ולא יתכוו� בו ברצו� הלב ביראה ואהבה, הקב  .715

 .א"עזוהר, חלק ב, נז  . כ  הוא ודאי, שהרי לא תמצא ש� ברכה.'רמוס חצרי

 , ועוד.ב"עהשנה, כח  ; ראשב"ע; פסחי�, קיד ב"ע; עירובי�, צה א"עברכות יג בבלי, ראו לדוגמא   .716

הדעה שקיו� המצוות דורש כוונה היא של ריש לקיש והדעה שהמצוות אינ� צריכות כוונה היא של רבא. בעל   .717

מבאר שהמקיי� מצווה בלא כוונה מוגדר כמתעסק, כלומר שאנו רואי� כאילו המצווה נעשית ' קוב. שיעורי�'ה

עיקר� הוא התוצאה ולא הפעולה, כגו� פרו ורבו (שעיקרה מאליה ולא האד� עשאה. על פי זה חידש שבמצוות ש

(קוב. שיעורי�, חלק  שיהיו לו ילדי�) או פדיו� שבויי� (שעיקרה שהשבוי יהיה פדוי) יוצא ידי חובה ג� בלא כוונה

 . יש שטענו שג� הנוקטי� שמצוות אי� צריכות כוונה דעת� היא שצרי  כוונה, אלא שבכל מקרה יצאב, סימ� כג)

כי תולי� שמסתמא כיוו� למצווה. לשיטה זו האד� לא יצא ידי חובה כאשר כיוו� כוונה חיובית למטרה  חובה ידי

  אחרת (כגו� שנטל ארבעה מיני� בסוכות במטרה לפנות� מביתו).
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לש� מצווה, יש שאמרו שנדרשת מחשבה על הדבר, ולדעות אחרות מספיקה אפילו התרצות 

אהבה או יראה,  –אי� חיוב על מעורבות רגשית של ממש  ,שבהסכמה. מכל מקו�, לכל השיטות בהלכה

והר או מודעות לכ  שהמעשה נעשה מתו  הקשר פולחני דתי. במוב� הזה המקורות בז ומספיקה כוונה

  מציבי� נורמה חדשה. 

האהבה  –שמדבר על העוררות הרגשית  ז"רשהשראה לכודאי הקטע בספר תיקוני זוהר שימש 

את גו" התורה והמצווה לעולמות העליוני�. יחד ע� זאת, בפרק  ות, הכנפיי� המעל'גדפי�'כ –והיראה 

 �  והר:את התביעה הרדיקלית של ספר הז ז"רשהעוסק בעבודתו של הבינוני, מצמצ

 אהבת להוליד משגת בינתו ורוח שכלו יד אי� א� שג� לבינוני� בעבודה גדול כלל

 לבו 'בהתגלו …כול� שכנגד ת"תו ודרבנ� דאורייתא המצות בקיו� בו לדבקה 'ה

 לדבקה בלב מורגשת ותשוקה וחשיקה בחפיצה וחפ� אש כרשפי בוער לבו שיהיה

 חיות מפני היא לזה בהוהסי( לבו ותעלומות במוחו מסותרת האהבה רק בו

 בעני� כשמעמיק הנה …התבונה) תו� והעל� עיבור 'מבחי שלו נ"רונ שלו המוחי�

 נגמר אשר כפי בפיו כ� שמקיי� שוי� ולבו ופיו ומוחו לבו תבונות בתעלומות זה

 וכ� ,בפיו ולילה יומ� בה ויהגה חפצו 'ה בתורת להיות דהיינו ומוחו לבו בתבונת

 הרי ,ומוחו לבו בתבונת שנגמר מה כפי המצות יימי�מק אברי� ושאר הידי�

 'בחי לה� להיות ומצותיה התורה ומחשבת דבור במעשה מתלבשת זו תבונה

 אשר ממש ורחימו בדחילו בה� עסק כאלו לעילא לפרחא וגדפי� וחיות מוחי�

  .718לבו בהגלות

ה ויראה. יש לו הוא אד� שאינו מצליח לפתח התפעלות אקסטטית עזה של אהב ז"רשהבינוני של 

הוא מנסה , ואותה 'אהבה מסותרת'אמנ� אמפתיה בסיסית לקדושה, מי� הזדהות נפשית המוגדרת כ

מפתחת אצלו חוויה אינה ח מניע ממשי בחייו. אול� עבודה זו ופכה לכלפתח ולהעצי� על מנת לה

מבי� שראוי חוויה אינטלקטואלית מופשטת, שבמסגרתה הוא מעי� ברורה וגלויה של התפעלות, אלא 

   .ולירא מפניו א-להאת לו לאהוב 

ית הבינוני אינה חוויה רגשית עזה אבל יש בה תחושה מסויימת. הרגשה י, חווז"רשאליבא ד

ת ביניי� שבי� האהבה הממשית לבי� החשיבה ימעומעמת שראוי לו לאהוב, או אולי חווי

פרקטית, �וני היא תכליתיתאודות האהבה. ומכיוו� שהאוריינטציה של הבינעל האינטלקטואלית 

החשיבה שלו על רגשות האהבה והיראה הופכת לקטליזטור למעשה דתי. ככזו, היא יוצאת מגדר 

חשיבה מופשטת ונטולת הקשר והופכת למחשבה שחודרת, משפיעה על החיי� ומנווטת אות� אל 

שייה שנובעת ה שנובעת ממקו� כזה שקולה בערכה לעיעשי ,ז"רשביטויי� דתיי� מעשיי�. אליבא ד

  מרגשות דתיי� פעילי� של אהבה ויראה. 

                                                 

  , פרק טז.התניאספר   .718
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בנוגע למבנה נפשו של הבינוני. הבינוני לא ניח�  ז"רשקביעה זו נובעת מתפיסתו הכללית של 

הוא מסוגל להגיע לתוצאות  ,ביכולת נפשית לפעול מתו  חוויה ישירה ובלתי אמצעית. א  ע� זאת

  יג הצדיק האקסטטי.שמשלתוצאות החיצוני דומה  �מעשיות שביטויי

הואיל ותבונה זו שבמוחו 'יש ער  משמעותי ג� להצלחה החלקית של הבינוני:  ז"רשאליבא ד

�ולולי שהיה מתבונ� בתבונה זו לא היה עוסק בה� כלל  ,ותעלומות לבו היא המביאתהו לעסוק בה

ו, הער  הזה . כלומר, המעשה הדתי יכול להתרחש רק מתו  ער  מניע כלשה719'אלא בצרכי גופו לבד

 �הוא החוויה העקיפה של האהבה והיראה, התחושה שראוי לו לאהוב וראוי לו לירא. למרות שהערכי

 כדיה� עדיי� מהווי� ער  מניע משמעותי מספיק  ,הללו ה� ערכי� רעיוניי� ולא חוויות בלתי אמצעיות

  לאפשר את המסירות הנדרשת לפולח� הדתי. 

דובער, שג� פה מבטא את המגמה שראינו בפרקי�  'ריו של רלאור זאת יש לשוב ולבחו� את דב

ראה  ז"רשדובער מגביה למעשה את ר" הדרישה הרוחנית ודוח" להשרשת נורמות ש 'הקודמי�: ר

יחידי סגולה. הדרישה להתפעלות הלב הגלויה, שהיא למעשה דרישה לחוויה לצדיקי� וכשייכות ל

, וכתנאי להבאת הגאולה. 'גילוי אלוקות בכנסת ישראל 'עיקר בחי'מיסטית אקסטטית, נתפסת על ידו כ

 ולא רק מקבוצת עילית מצומצמת.  ,היא נתפסת כדרישה רחבה מכל החסידי� ,ככזו

        דובערדובערדובערדובער' ' ' ' רררר    שלשלשלשל    ההתפעלותההתפעלותההתפעלותההתפעלות    מאפיינימאפיינימאפיינימאפייני ....5.4.25.4.25.4.25.4.2

 עלינו שומה, שניאורי דובער 'ר שהציע מיסטיתה דר ה של הייחודי אופיה אחר להתחקות בבואנו

� ראשית ב� החסידי ההוגה. 720'החסידות להשגת הנפש תנאי': אקשטיי� נח�מ 'ר שכינה מה את לאפיי

 השגת �לש הנדרש האופטימלי הרגשי המצע את לאפיי�, מקודמיו כרבי�, ביקש עשרי�ה המאה

� שכ�, האל עובד חותר שאליה� הרגשיי� המצבי� של לתיאור�רבה נודעת  חשיבות. המיסטיי� היעדי

 הפנומנולוגיי� ביטוייה אחר ולהתחקות לנסות למחקר פשרמתא בהש היחידה הדר  ה� תי�לע

� יי�תאוסופה הטקסטי� בותורק לעתי�ש העובדה לאור במיוחד זאת. כלשהי רוחנית דר  של המעשיי

�  .לתאר ניסו אותהש המקורית החוויה של אותנטי שחזור מאפשרי� אינ

 של המפורסמת לשיטתו הבולט ניגודה רקע על שניאורי דובער 'ר של גישתו את לבחו� ראוי

 על המבוססת פילוסופית מיסטיקה של דג� לכונ� ניסו ששניה� העובדה בשל דווקא וזאת, �"רמבה

 'ה עובד של הנפשית המציאות לתמונת רבה חשיבות ישנה, זאת לאור. ניכר ואינטלקטואלי עיוני מאמ.

  .השיטות מ� אחת בכל בתכלית השונה –

  :נחרצת �"רמבה עמדת

 לאד� לו ראוי ואי� טובה דר� אינ� ודעה דעה שבכל מזו זו הרחוקות קצוות שתי

 לאחת מוכ� או מה� לאחת נוטה טבעו מצא וא� ,לעצמו ללמד� ולא בה� ללכת

                                                 

719.  .�  ש

 .תנאי הנפש להשגת החסידותבספרו:   .720
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 הטובי� בדר� ויל� למוטב עצמו יחזיר ,בה ונהג מה� אחת למד שכבר או מה�

  .הישרה הדר� והיא

 והיא לאד� לו שיש הדעות מכל ודעה דעה שבכל בינונית מדה היא הישרה הדר�

 עצב ולא ושוחק מהולל יהא ולא.. .שוה ריחוק הקצוות משתי רחוקה שהיא הדעה

 היא זו ודר� ,דעותיו שאר וכ� ,יפות פני� בסבר בנחת ימיו כל שמח אלא ואונ�

  .חכ� נקרא ממוצעות בינונית דעות שדעותיו אד� כל .החכמי� דר�

 זה לצד או זה לצד מעט בינונית מדעה ויתרחק ביותר עצמו על מדקדק שהוא ומי

 רוח שפל ויהיה האחרו� הקצה עד הלב מגובה שיתרחק מי ,כיצד .חסיד נקרא

 עניו ויהיה בלבד האמצע עד נתרחק וא� ,חסידות מדת היא וזו חסיד נקרא ביותר

 הראשוני� וחסידי� .הדעות כל שאר זו דר� ועל ,חכמה מדת היא וזו חכ� נקרא

 אותה שמטי� דעה יש .הקצוות שתי כנגד האמצעית מדר� לה�ש דעות מטי� היו

 לפני� וזהו הראשו� הקצה כנגד אותה שמטי� דעה ויש האחרו� הקצה כנגד

 הטובי� הדרכי� וה� ,הבינוני� האלו בדרכי� ללכת אנו ומצווי� ,הדי� משורת

  .721בדרכיו והלכת שנאמר והישרי�

 באשר הפרשניות מהמחלוקות להתעל� מבלי. 722ובדיו� בה �"רמבה של שיטתו בניתוחרבי� עסקו 

��"רמבה של בכתיבתו לניואנסי, � נפשית תשתית לבסס הייתה הגדול הנשר של שמגמתו ספק אי

 ותנודות קיצוניי� רוח מצבי של לשליטת� נתונה שאיננה כזו, הי�ל-אה עובד בקרב ומאוזנת יציבה

. 724'המתינות מ� לה� יושג השלמי� בינוהוה כאשר ודע': נבוכי� במורה למשל כ . 723חריפות נפשיות

 להשגת יסודי מנטלי מתנאי פחות לא הוא והיציב המתו� הנפשי שהמזג היא �"רמבה של שיטתו

  : שלמה מושכלות

 מעלות לרוב לרוע� ה� הגופניי� הכוחות הנעורי� שבגיל הבהירו הפילוסופי�

 לחשוק המביאהו המו2כלות משלמות הנובעת זאת זכה למחשבה ש�1 כל, האופי

                                                 

 ה–ג ,א דעות הלכות, �"רמבמשנה תורה ל  .721

 ב�; פב פסקה ,א חלק, שבת , מסכתאיה עי�; יז–טז 'עמ ,ד שער ,מורה נבוכי הזמ�; עה 'עמ ,מגדל עוז: למשל ראו .722

 שיחות לקט; שנה–שנג 'עמברכות, הלכות , הלכות מזוזה ושני חוט; נט 'עמ ,ד"הריב ת"שו; ב"טז ע ,יוס" פורת

הדר   ,קליי�: במחקר וכ�; שעח–שסט 'עמ ,ב לקח, חוקת פרשת ,שועיב אב� י"ר דרשות; תמג 'עמ ,ב חלק ,מוסר

 הגבול האמצעי., ישוב�שאר; האמצעית

 בזכות' כצנלסו� ברל של בנאומו דוגמא ראו הנפשית המתינות של כמייצגה נבוכי� מורה ספר של הרווח הדימוי על .723

 כמי או, והפרכות ותהקושי כל את שתיר. כמי בינינו מתהל  אד� אני כשרואה': 1940�מ 'הטיח ובגנות המבוכה

 מבוכה ידעה לא הצלולה דעתו באשר, לכ  ג� זקוק שאינו כמי או, בחיקו ונתו� למענו חובר חדש 'נבוכי� מורה'ש

� ולייסוריו ולתהפוכותיו שלנו הבכא לעול� מחו., אחרי� בעולמות חי הוא שמא אחריו מהרהר הריני – מעול

 טובה, לי ואשר. הדורי� כל המיישרת היא שהיא גירה בלעיסת ונפש את משביע הוא שמא או, הגזולות ולתקוותיו

 .'אמיתותה על, היו� ג�, שוקטת והיא בה אי� מו� אשר מנפש, נרגעת ובלתי ותועה נבוכה נפש לי

 .נב ,ג נבוכי� מורה  .724
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 ככל אבל. הגו) של הלחויות רתיחת ע� תימצא שהיא ייתכ� לא כי, יתעלה בו

 אורו ומתפשט ה2כל מתחזק, דועכת התאוות ואש הגו) כוחות שנחלשי�

 בימי� בא השל� כאשר והיה. שה2יג במה 2מח) האד�(ו ה2גתו ומזדככת

 אל והחשק אתז בה2גה וה2מחה. מאוד זאת ה2גה גדלה, למוות ומתקרב

  .725עונג אותו בשעת, אז הגו) את עוזבת שהנפש עד ,מאוד גדלי� המו2כל

 הכרתית תלמלא3 כביטוי נתפסות, והיראה האהבה ה� הלא, היסודיות הנפש תנועות שתי ג� זאת לאור

  :מבוקר בלתי רגשי פר. של כמופעי� ולא ושכלית

 ה�, וייחודו יתעלה ומציאות ה2גת וה�, התורה לימדתנו שאות� הדעות ואילו

 את אתה יודע. פעמי� כמה שהבהרנו כמו, האהבה את אותנו המלמדות הדעות

 מפני ,מאֹד� ובכל נפש� ובכל לבב� בכל: האהבה את התורה שמדגישה ההדגשה

 מו2גת האהבה. דברי� בשני מו2גות, והיראה האהבה, האלה התכליות ששתי

 בכל מו2גת והיראה, יתעלה שהוא כפי מציאותו ה2גת הכוללות התורה בדעות

  .726שהבהרנו כמו, התורה מע2י

 ספק אי�, טרוורטיסהאק לטיפוס האינטרוורטי הטיפוס בי� 727לעיל שהבאנו להבחנה מעבר, בחסידות

 מספר הבא בטקסט למשל כמו, יתד"חבה ההגות של כמאפייני� נתפסו העצמית והשליטה שהמתינות

  : התניא

 שכל, בתולדתו האד� נוצר שכ�, יצירתו וטבע דתובתול הלב על שליט המוח כי

 למלאות שלא, שבליבו תאוותו ברוח ולמשול להתאפק שבמוחו ברצונו יכול אד�

 אל ליבו מתאוות לגמרי דעתו ולהסיח, ומחשבה דיבור במעשה ליבו משאלות

   .728לגמרי ההפ�

 ברור זאת ע� יחד  א, 729חריפות התפעלות חוויות אל מחתירה נמנע איננו ז"רש כי לציי� חשוב

  .730ומאוזנת יציבה רגשית תשתית של בביסוסה היא שמגמתו

                                                 

 .נא ג, נבוכי� מורה .725

 .נב ג, נבוכי� מורה  .726

 246עמ'   .727

 .יב פרק    ,ספר התניא  .728

 ונפש ותשוקה וחפיצה בחשיקה, אש כרשפי עזה באהבה לבו יתלהב שוב: 'לחיבורו ג בפרק משלל שמופיע כפי .729

 '. הנפש כלות והיא. הוא ברו  סו" אי� לגדולת שוקקה

 הלא, ז"רש של זמנו ב�, אחר חסידי הוגה של בכתביו המתבטאת הנפש של העצמית לתפיסה מנוגדת זו רוח, ואגב .730

 השלכת במחיר ג�, הקצה על ההליכה ואת הנפשי האקסטרי� את במובהק העדי" �נחמ 'ר. מברסלב נחמ� 'ר הוא

  :התבונית והבקרה השכל

 ֶ=ִ>הְי3 צָרִיD 4ִי, Aִפְִ=יט3ת 'ה אֶת וְלַעֲבֹד הַחָכְמוֹת 4ָל לְהְַ=לִיD צְרִיכִי� 4ִי, הOַֹחַ  אֶת לְסGֵַק דַיְקָא צְרִיכִי� Aֶאֱמֶת 4ִי

Aִי�מְ  מַעMֲָיו Iא, מֵחָכְמָתוֹ  רHְדְרָ= וOִַר ה3א הEִָא, הָעGֶָה אMֲֶעOַַוְעַל, ה �4ֵ � 'ה אֶת וְלַעֲבֹד הַחָכְמוֹת 4ָל לְסGֵַק צְרִיכִי
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        בכי, צער ומרה שחורהבכי, צער ומרה שחורהבכי, צער ומרה שחורהבכי, צער ומרה שחורה ....5.4.35.4.35.4.35.4.3

�"רמבול ז"רשל הדמיו� כל ע� א  ,� מביא הייחוד בשער. בתכלית שונה דובער 'ר של שעמדתו ספק אי

 יתהנפש הגישה של חשיבותה על מורהל התניא בספר שהפ  מהזוהר המפורס� הציטוט את דובער 'ר

  : הפרדוקסלית

 בעיניו נבזה להיות מניעה מה� אי�, ל"הנ הנפש שמחות מיני פרטי בכל, והנה

 בעיניו נבזה היותו כי מאחר, ממש השמחה בשעת נמוכה ורוח נשבר ולב נמאס

 וניצו� האלהית נפש מצד הוא בשמחה והיותו, הבהמית ונפש הגו) מצד הוא 'וכו

 תקיעא בכיה' בזהר איתא גוונא יוכהא, ל"כנ להחיותה בה המלובש אלהות

   .731'דא מסטרא בלבאי תקיעא וחדוה דא מסטרא בלבאי

 של המפורס� באתוס המבוטא, וריסו� מיתו� של מתכלית נובע הרגשי פיצולה ז"רש אצלש בעוד א 

 הכרה מתו , הקצה חוויות את להעצי� ברצו� דווקא מדובר דובער 'ר שאצל הרי, 'הלב על שליט מח'

  .והותל-א להשגת בסיס להוות עשויות ה� אשדווק  כב

 יסוד תנאי בבחינת ה� והשמחה שהצער רק שלא קובע דובער 'ר הייחוד שער של השישי בפרק

� 732ס"אדא פרטיות השגות מכל שלה בעצמיות לקבוע בנפש רבה הכנה נעשית דווקא' שבה

 אבל משניה� בלבו שיש לו שנדמה ג� או זה לבא זה דהיינו מאלה 'א יחסר א�'ש ג� אלא 733'ע"ביבא

� ובמעט מאד מרחוק רק כלו� בנפשו נקבע שלא גמור סימ� 734ז"ה... בנפש ולעומק� לאמיתת� אינ

 החדווה, כלומר. 735'לגמרי מלבו ינתק ביותר ליש עצמו בהרגשת או גדולה בטרדה כמו המנגד דבר

 סימ� וג� ,ראויה טיתמיס להתבוננות תנאי ה�, ויראה אהבה של היסודיות מהמידות הנמשכי�, והבכי

  . ההתבוננות של ולכנות לאותנטיות

                                                                                                                                            

 מִי אֲפQְ ,3Gִמ3רוֹת מוֹתחָכְ  אֲפ3Gִ אGֶָא, Bדָ� Aְנֵי סְתַ� ֶ=ל ְ=ט3ת ֶ=ל חָכְמוֹת מAִָעֲיָא Hא. חָכְמוֹת =3� Aְלִי, Aִפְִ=יט3ת

. Aִפְִ=יט3ת יִתAְָרAַ Dַעֲבוֹדָתוֹ  וְלַעֲסֹק הַחָכְמוֹת 4ָל לְהְַ=לִיD צָרִיD ה3א, עֲבוֹדָה לְאֵיזֶה QִOַ=ֶ4ְיעַ , Aֶאֱמֶת Qָדוֹל מֹחַ  לוֹ  ֶ=ֵ>=

D3 וְצָרִיGִוֹת לְהִתְנַהֵג אֲפMֲוְלַע �Qָע אֶהֶ=Tִרְ , דְבָרִי I=ְבִיל 4ִמ=ְAִ עֲבוֹדַת �Fֵַבְחִינַת, הAִ' :\ָהֲבָתJAְ הQֶ=ְ>ִ תָמִיד ,'

� Jהֲבַת ֶ=Aְִ=בִילFֵַה � לQְֵללְהִתQְַ  צְרִיכִי� 4ִי, יִתAְָרDַ 3רְצוֹנוֹ  מִצְווֹתָיו לַעMֲוֹת 4ְדֵי, Qָ=ִ4ְעוֹ� הTִַרְאִי� Sְבָרִי� לַעMֲוֹת צְרִיכִי

� עֲבוֹדַת Aְִ=בִיל וָטִיט רֶפֶ= מִינֵי AְכָלFֵַ3מִצְווֹתָיו ה DַרAְָהֲבָתוֹ  וַאֲזַי... יִתJ=ֶ4ְ 4ָל חֲזָקָה D4ָ �Fֵַלְה DַרAְָק עַד, יִתGֵַסOְ=ֶ 

 טוֹבָה ה3א אֲזַי, נַחַת אֵיזֶה יִתAְָרDַ לוֹ  לַעMֲוֹת 4ְדֵי, רDַיִתAְָ  עֲבוֹדָתוֹ  Aְִ=בִיל וְטִיט לְרֶפֶ= עַצְמוֹ  3מְַ=לִיD חָכְמָתוֹ  4ָל

�יג זוֹכֶה אֲזַי 4ִי, לְהOַֹחִי ִֹ̂ � מַה, מֵהOַֹחִי� לְמַעְלָה Fֶה3א מַה אֲפ3Gִ לְהַQַFֶ חַָ>יו מֶ=הAְ אH יג ִֹ̂ , תנינא �"מוהר ליקוטי( הִ

 ).ט אות ,ה תורה

 .לד רקפ, התניא ספר .731

 .סו" אי� דאור= .732

 .עשיה, יצירה, בריאה, באצילות= .733

 .זה הרי= .734

 א."ע קיג, הייחוד שער .735
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 ,המנוגדות הנפשיות התנועות שתי של הפרדוקסלי טבע� שלמרות היא דובער 'ר של נוספת טענה

 היא היא והחצויה המפוצלת העצמית התודעה, לומר רוצה. 'דווקא אחת מהתבוננות' נובעות שה� הרי

  .והיל-אה העול� של בטבעו נוקב בטלמ והמדוייקת האותנטית הנפשית התגובה

�שורשיה על מדבר הייחוד שער � במסורת. לנתח מבקש שהוא הנפשיות התנועות של העליוני

 יו� ע� – הזמ� ציר ועל, החכמה ספירת ע� מזוהה העונג, ז"רש בכתבי ג� שנתקבלה יתלוריאנה

 אור שופכת זו הבחנה. טוב �יו ע� – הזמ� ציר ועל ,הבינה ספירת ע� מזוהה, לעומתו ,השמחה. השבת

 של יוצא פועל תמיד היא, העונג כמו, השמחה שהרי – אלו נפשיות תנועות של הפרדוקסלי הטבע על

 השובע תחושת על היא הסוכות חג של טוב יו� שמחת למשל כ . והכלה הפנמה, השגה של, מלאות

 האחדות של 736'השגהב' היא המתבונ� שמחת, המיסטי בעול� ובהתאמה, האסי" ימי של והעושר

  .העליוני� בעולמות והיתל-אה

 את למלא היכולה הממשית שההשגה והיא, דובער 'ר של המוצא הנחת מתו  מתעוררת הבעיה

 היא עצמה והותל-אה שכ�, הפרדוקס וזהו. והותל-אה בהשגת השמחה רק היא המיסטיק� של מאוויו

 וכי, 'כלל ביה תפיסה מחשבה לית' כי יודע הרי האמיתי 'ה ועובד, מהותי באופ� מושגת ובלתי נסתרת

 יהיה תופס שהאד� מה. בלבד ומוגבלת חלקית אחיזה אלא מוחלטת השגה איננה ישיגש השגה כל

 לשמחה המתבונ� את להוביל יכולה זו השגה כיצד, כ� וא�, השל� של וחלקי מצומצ� היבט רק תמיד

  ?דווקא שגיוהה המלאות בתחושת כרוכה שנטע� שכפי

 יש דבר בכל' כי הגורס הקבלי ההתכללות עקרו� את מביא הוא. דואלי מבט מציע בערדו 'ר

). בזה זה אחוזי� ה� לדעתו אשר( הנפשי ובמישור יתאוסופה במישור – כפולה טענה וטוע�, 'היפוכו

 והיל-אה האור של בהתגלותו היא המתבונ� של המבוקשת שההשגה כותב הוא יתאוסופה במישור

� ,הצמצו� שלאחר החלקיי� במופעיה אלא והיתל-אה בעצמות איננה וההשגה הואיל ,ועכשיו. בעול

 והיתל-אה 'אמת'ה ע� המזוהות שכבות, והותל-אה של העליונות בשכבות אוחזת איננה שהיא הרי

  . אנושית להשגה הניתני� ,יותר נמוכי� או חיצוניי� במישורי� רק אל, המוחלטת

, בעול� והיתל-אה בנוכחות והמודעת הגלויה ההשגה של העצומה לשמחה במקביל א�, וכעת

� שלא מפני הער  והבדלת הפלאת עוצ� מחמת ההשגה מהעדר' הנובעי� וצער יהיבכ ג� חווה האד

 מכ  נובע הצער שכ�, האפשרית ביותר הגבוהה בנקודה אוחז שהוא שברור הרי, 737'מוחו כלי יכילו

 והיא שלה ההשגה יכולת גבול קצה אל הגיעה ושתודעת, לאי� היש שבי� הנפשי בתוו  מצוי שהוא

  . מושג לבלתי המושג שבי� הדמדומי� באיזור שרויה

� לכ  אינדיקציה הרי זוהי, והפנמה מהבנה כתוצאה 'הצלחה' רק חווה האד� א�, אחר מכיוו

 והישות האגו גבולות את לפרו. הצליח לא ושהוא, והיש ההכרה גבולות בתו  עמוק נטועה שהשגתו

 הוא שהושג שמה מסיקי� אנו מושג לוכשהכ. חדשות והיותל-א השגות עד הגיע ולא מצמתהמצו

                                                 

736. � '. הנפש שמחת שהוא השמחה מוליד בשכל ההשגה כי: 'ש

  ב."קיג ע, ער הייחודש  .737



 
262

 ולכ�, ומקורי עצמי חידוש או חדשות שכבות של חשיפה בהשגתו ושאי�, המשיג של ובדמותו בצלמו

  .במקו� רוחנית צעידה במעי� למצער או ,ישנות תובנות של חדש בניסוח שמדובר היא המסקנה

 דע ובכי צער חווה וא", בעצ� מושג הבלתי מול, פלא מול עומד והי�ל-אה ובדכשע, זאת לעומת

 שברור הרי, 738'יכול ואינו להשיג בתשוקה... הכלי יכיל שלא עמוקות בסודות.. .ובוכה דואג ליבו'ש

 כל והלאה שממנו גבול על, לאי� היש ובי� מושג לבלתי המושג שבי� המי� פרשת קו על נמצא שהוא

  .739ואותנטי מקורי, יצירתי רוחני ושחיד היא השגה

 עוצ� כח ער  שלפי': המתבונ� של האמוציונלית התגובה ניתוח על ג� זו תובנה משלי  דובער 'ר

 'הבכי שהיא היפוכו כח ימצא כ  ממש ,משיגו 'כשהי דוקא בעצמות מתענג שהיה התענוג גודל

 בביטויי� רק שאיננה, ממשית השגה, לומר רוצה. 740'ל"כנ להשיג מוחו כלי יכילו כשלא העמוקה

�, זה אור של האונטולוגי העצמי למקורו יותר קרובי� אלא, והיל-אה האור של חיצוניי� פנומנולוגיי

 של בנפשו שנפתחו וההארה הגילוי על וסיפוק שמחה של עזה אקסטטית בחוויה להתבטא אמורה

� הבלתי על והגעגוע הצער ג�, ראי כתמונת, ומכא�. ההשגה כעצמת היא החוויה צמתוע. המתבונ

 מסוגל שהמתבונ� וככל ,יותר וקרוב יותר מוחשי מושג שהבלתי ככל עז אמוציונלי מטע� נושא ,מושג

  . ממנו שנעל� הרוחני התוכ� של ערכו על לעמוד

 אי�' ולפיה, ההתפעלות בקונטרס ג� הזכירש יתד"חבה למסורת חדשני פירוש דובער 'ר מציע בכ 

� אלא ותוצאה סיבה של נסיבתי קשר על כא� מדובר אי�. 'בקרבו דואג בושל למי אאל תורה רזי מוסרי

 זוכה הוא בקרבו דואג התלמיד של בושל בגלל לא, כלומר. ומסומ� מסמ� של אינדיקטיבי קשר על

 ומנטלית נפשית מבחינה קרוב שהוא אותנו מלמדת בקרבו דואג בושל העובדה אלא, התורה רזי לקבלת

 רגשית אותו ומפעיל מודעת לא בדר  בו נוגע הזה התוכ�. ממנו נעל� שכרגע העליו� יהרוחנ התוכ� אל

  . זה תוכ� של ולחשיפתו לגילויו יותר קרוב הוא ולכ�, והגעגוע הצער דר 

 האקסטרי� את, הרגשית הקיצוניות את, הנפשיי� הקצוות את במובהק אפוא מבכר דובער 'ר

 במובהק קוראת הדרכתו. האמצע ודר  הממוצע, האיזו� את דוחה הוא. הגבוהי� הקולות ואת הרוחני

 דר  נעשית זו כשעמידה ג�, להכלה נית� הבלתי המקו� על העמידה את, פיותוסהאינ את להעדי"

 השמחה ג�. הכיסופי�, הרעב, הבכי, הדאגה, עוהגעג, הצער: ולנשיאה להכלה קשי� נפשיי� קצוות

 דיאנטרהג על, הקצה של החיכו  נקודת על מעמידה אלא ,שלווה של מקו�אינ� באי� מתו   והמלאות

�  .הקיו� להיעדר הקיו� ובי� לאי� היש שבי

� עונג חווה שהאד� כפי. הייחוד שער מחבר מסביר, נקודה מאותה נובעי� הנפשיי� הקצוות שכ

 של מהמניעה צורב וכאב אינסופי צער לחוות עשוי הוא כ , הרוחניי� כיסופיו מושא מהשגת ושמחה

 דבר לנגדו יעמוד א� דהיינו המנגדו הענג אור גרעו� שהוא הצער התפעלות כח ימצא ער  לפי': הדבר

                                                 

738. � .ש

  .23–13; אליאור, דיאלקטיקה, עמ' 74–53עוד על שני הדפוסי� ראו אליאור, יש ואי�, עמ'   .739

740. � .ש
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 יותר בחדווה אלקי עונג טע� שטע� כל' כי מוב� זאת לאור. 741'ההיפו  מ� להיות ההוא הענג לבטל

 ער  ניכר הגשמי� בחייו למאוס 'והבכי המרירות עומק מער  להיפ  וכ�, מהיפוכו בנפשו יתמרמר יותר

  .742'כוחו ער  כמה באלקות והחדווה העונג כח

��ה המתבונ� ופועל חי שבתוכ� הרגשות ועצמת האנרגיה רמת: ברורי� דובער 'ר שמציע המדדי 

. שלה ולאותנטיות לכנותה המדדבה בעת ו הרצויה והיתל-אה האקסטטית ההתפעלות להשגת התנאי

 הפועל חוכ של הפעולה דרכי להפנמת, לאי� היש י�שב התפר להשגת מכוונת, שראינו כפי, ההתבוננות

. העצמי והיל-אה האינסו" של והטרנסצנדנטי האינסופי, העצו� לכוחו והמחשה הפנמה ע� יחד, בנפעל

 האפקט עצמת לפי נמדדת שלה 'אמת'ה אול� ,ושיטתי סיזיפי אינטלקטואלי מאמ. דר  מושגת ההשגה

 ה� כאשר ודווקא, לאותנטיות מדד ה� הקיצוניי� גשותהר .המתבונ� של בהכרתו יוצרת שהיא הנפשי

�  .זה את זה וסותרי� פרדוקסלית בצורה באי

 אל הגיע אכ� שהמתבונ� לכ  אינדיקציה תמהוו, הסימולטנית �בהופעת דווקא, והיראה האהבה

 לבי�, אקסטטית שמחהבו 'אהבה'ב בנפשו המתבטאת, האנושית ההשגה יכולת קצה שבי� התפר

 ובנפש הפועלת ומהותי תהומי פער מול עמידה, להשגה נית� הבלתי האינסופי המוחלט מול העמידה

  . 'יראה'ה של ענפי� כאמור שה�, וגעגוע צער

� א  אקסטטיי� ויראה אהבה חווה שאמנ�, התניא של הבינוני לאתוס בניגוד שכ�, חשוב זה אפיו

� חוזר הוא בכ . דופ� יוצא קסטרימיא מיסטי אתוס הוא דובער 'ר שמציע האתוס, וחלקי מוגבל באופ

 זה וו�ילכ מציע א , זו בדר  שפעלו ט"בעשה תלמידי, הראשוני� החסידות מורי של עולמ� אל אולי

  . יי�מ"ברמ ערכי� ע� ג� בעקיפי� מתכתבה ,חדשני פילוסופי מיסטי מאמ. של טציהרפראינט

. מנוגדי� זוגות לושהש של במבנה קודקודי� שישה כולל דובער 'ר שמציע הסמכטי המבנה

  :כדלהל� הוא הסדר למעלה מלמטה

  'לזה המנגד בהסתר בכיה'  ��  'מושג לוהי-א אור מגילוי ושמחה חדווה'

 דחכמה ה"מ שבכח הנעל� וחדווה ענג'

  'אלקות בעצמות
��  'זולתו כל ובחיי בחייו למאוס'  

  'יבכה להכיל וחומ כלי יכיל לא כאשר'  ��  'אלקות בעצמות עצמי וחדווה הענג'

 בקומה והבכי השמחה בי� הפער( משולש שמזכירה בצורה מתאר דובער 'שר, הזה המודל

 הולכי� והבכי השמחה למעלה וכשעולי�, דיכוטומי מצב עדיי� מסמלת היא שכ�, גדול הוא התחתונה

�  :המתבונ� לעבור שאמור רגשי�המנטלי התהלי  את מסמ�), בשורש לאיחוד עד ומתקרבי

                                                 

741. � א"ע קיג, ש

742. �  .ש
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 של בתודעתו והיל-א אור בגילוי היא השמחה שבו, הדיכוטומי השלב הוא הראשו� השלב

� תוצאה הוא שלו הגילוי ושעצ�, הצמצו� שאחרי אור הוא שהאור לכ  מודע שהוא למרות ,המתבונ

  .מסויי� פני� הסתר של

 ההתגלות שבו במקו� נמצא הוא, האד� חי שבה המפוצלת התודעה על מלמד הזה בשלב הדי� צד

 להילכד שלא כדי נפשיי� משאבי� להשקיע נאל. ולכ�, משמעית וחד בהירה אינה בעול� והיתל-אה

 לעצ�, הפני� הסתר של המצב לעצ� התנגדות הוא שלו הבכי. חיצונית-החומרנית המציאות בתמונת

  .לתודעה נגלה המציאות של החיצוני הרובד רק שבו המצב

 דובער 'ר כבר הקביל אותה, החכמה מספירת הוא שמקורו נעל� בגילוי היא השמחה, שני בשלב

 בתוכ� מדובר שלא העובדה לאור וזאת מצומצ� פחות שהוא גילוי על מדובר כא�. המבריק לברק

 אלא, והגדרות ניסוחי� לו להציע א" ואולי בשלמות להכיל יכול המתבונ� שאותו וקומוניקטיבי מוגדר

 אל התקרבות כא� שיש ההבנה מתו  היא שמחהה. מוגדרות ובלתי חמקמקות הברקות של בהופעה

 של הקליטה ליכולת בשלמות מותא� לא כבר שהתוכ� בכ  המתבטאת התקרבות, האינסופי המקור

 הגלויה הכרתו שבי� ובקרע, מפוצלת בתודעה שרוי עדיי� האד� פה וג� הואיל א . האנושית התודעה

 הרי, והיל-אה האי� ממישור קולט ואשה ההתנוצצות לבי�, המציאות של הגלוי הרובד את הרואה

� מתאר דובער 'ר. והחיצונית הגלויה לתודעתו הפנימיות הכרותיו בי� למאבק נדרש עדיי� שהמתבונ

� הנזירות. 'זולתו כל ובחיי בחייו מואס' של תודעה מתו  המונע, מתבודד של קיצוני נזירי טיפוס כא

 הקונבנציות לבי� ההשגה תוכ� ובי�, לחו. ני�הפ שבי� לפער, לדיכוטומיה התגובה ה� תווההתבודד

  .המתבונ� פועל שבתוכ� החברתיות

 הממחיש תוכ�, מצומצ� תוכ� של מהשגה לא היא השמחה כא�. האיחוד מגיע השלישי בשלב רק

� בעצמות מגיע 'שרש' אשר שמחה זוהי אלא, הפני� והסתר הצמצו� מציאות את פרדוקסלי באופ

 והוודאות טחו�יהב את מקבל המתבונ�. 743'ע"גב ממש השכינה מזיו הני�נ הנשמות כמו דווקא אלקות

 מתו  שבאה יהיהבכ והיא, אליה הנלווית המנוגדת הנפשית מהתנועה דווקא השמחה של לאופיה ביחס

 דאוהב 'בכי וכמו': ויהונת� דוד של לבכי זה בכי מדמה דובער 'ר. וההשגה ההכלה יכולת בקצה המגע

� 'אהב ריבוי מכח שבא ,'כו ויבכו וישקו דכתיב אהבו נפשו דאהבת ויהונת� כדוד בהפרדו בנפשו הנאמ

 טעו� מפגש אמנ� זהו. מפגש מתו , מלאות מתו  הוא כא� הבכי. 744'ודבוק� 'שביחוד הגדול בתענוג

 תיובחווי העדר מול בעמידה כא� מדובר לא אבל, ורגשית נפשית הצפה של למצב שמוביל וגדוש

�פני הסתר של תסכול .  

 עוד דורשת אינה והותל-אה השגת. והיש האי� של המפגש מתרחש, דובער 'דר אליבא, הזו בנקודה

 ההשגה. החיצוני מהעול� שמגיעי� הרשמי� ע� פוסקת בלתי ומלחמה בהתנגדויות מאבק

                                                 

743. � ב."קיג ע, ש

744. � .ש
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 בכליו שנקלט והיל-אה האור בי�, לצחוק הבכי בי�, לצער השמחה שבי� משילוב נרכשת האופטימלית

  . לה� וחופ" מקי" שנשאר האור לבי� נ�המתבו של

 של הנגטיבי הביטוי הוא לשיטתו הבכי: חשובה הבכי של לטבעו באשר דובער 'ר של מסקנתו

 מסקנתו נגזרת מכא�. והיל-אה האור מקור ע� ממשי בקשר נמצא שהאד� לכ  ההוכחה הוא, דבקותה

 על חצות בתיקו� לבכות יריאנלוה המנהג את לאמ. לחסידיו הקריאה והיא ,דובער 'ר של המעשית

 'בחי מתקני� שלו וחטאי� מעוונות שלו הריחוק על שהדמעות מפני' הוא הטע�. 'נעורי� חטאות'

 בנפשו להאיר העצמית החדוה שהוא היפוכו מכח ובא... עול פריקות דוקא שהוא הפג� מקור

  .745'האלקי

 של הבכי בי� אימננטי רקש מתקיי� פרדוקסלי שבאופ� היא זו קביעהיסוד ב המונחת הטענה

 מאוויו את להגשי� למתבונ� המפריעי� ובגירויי� החיצוני בעול� המואס הבכי, המפוצלת התודעה

� עצמת של ההכלה יכולת וחוסר הגודש מתו  הנובע בכי, המפותחת התודעה של הבכי לבי�, הרוחניי

 הניכור היאש, 'העול פריקות' בעיית את פתרו ששניה� הוא שבה� השווה הצד. המפגש

. בנשמתו הגבוהי� המישורי� ע� טוטאלי מפגש לכונ� למתבונ� מאפשרות שאינ� והאובייקטיביזציה

 כספירה, המיסטי בתהלי  הדעת של חשיבותה בביאור מארי  דובער 'ר, הייחוד בשער שראינו כפי

 השגת  לצור הכרחית ההזדהות. 'ח"דא'ה לטקסט התלמיד שבי� וההתמזגות ההתקשרות את המייצגת

 בשעת הבוכה האד�. נסדקת האגו של הנפרדות שבו כרגע פה נתפס והבכי, ההתבוננות של מטרותיה

� הרפלקסיה את בו אי�. להשיג מבקש הוא שאותו הרוחני לעול� ומנוכר זר עצמו חש איננו חצות תיקו

 אלא נתק של התוצא לא הוא הבכי ולכ�, הרוחניות מטרותיו לבי� היצריי� וייוומא שבי� הפיצול ואת

 – הגבוה למפגש נלווית לתוצאה הופ  הבכי יותר גבוה בשלב. אינטימיות של תוצאה, קשר של ביטוי

  .להכלה נית� בלתי אנרגטי מטע� מול

 רבי� שישנ� העובדה כי טוע� דובער 'ר. תנאי א" אלא סימפטו� רק לא הוא הבכי, מזאת יתרה א 

� השכילו לא שה�משו�  היא ,ממדרגת� נופלי� אתז בכל א  בשמחה 'ה עבודת דר  את המאמצי

  . 746המיסטית החיי� מדר  כחלק הבכי את ג� להטמיע

        ביקורת ההתפעלות החיצוניתביקורת ההתפעלות החיצוניתביקורת ההתפעלות החיצוניתביקורת ההתפעלות החיצונית ....5.4.45.4.45.4.45.4.4

ביקורת נוקבת כנגד מציב דובער  'יחד ע� הדרישה להחזרתה של ההתפעלות למרכז החיי� הדתיי�, ר

  ויה נפשית מתאימה:כל ביטוי של התפעלות חיצונית שאינה נובעת בצורה ספונטנית מהו

 ,ובאמת מה מאד טעו וטח עיניה� מראות עיקר ההפרש הגדול כמו מחוש� לאור

רק  ,אשר באמת התפעלות המורגשת בלב בצעקה גשמית בלי כוונה כלל וכלל

כי לבו בל עמו כלל בצעקה  ,נאמר נתנה עלי בקולה על כ� שנאתיה ז"ע ,להרי� קול

                                                 

745. � א."ע קיד, ש

105�93היבטי� חדשי�, עמ'  –ל, קבלה איד ראו ,מיסטית כפרקטיקה הבכי על .746. 
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הוא צועק רק  'ולא לה 'ויצעקו כו 'כו 'נאמר צעק לב� אל ה ז"עהזאת ולא 

וג� א� מחמת כי יח� לבבו יבוא  .ג"הוכ 'להשמיע קולו או לדחות מחשבה זרה כו

כאשר יודה  ,'התגלות לבו לבד כו 'רק בחי 'אי� זה לה ,לכלל התפעלות ממש בלב

  .747'על האמת כל איש המורגל בזה כו

גיסא ת היחס אל ההתפעלות במשנתו. מחד כבורואת מדובער להצי"  'כבר בהקדמת הקונטרס מתחיל ר

ביקורת נוקבת  –גיסא דרישה ברורה והחלטית להצבת ההתפעלות במרכז החיי� הדתיי�, ומאיד   –

כנגד התפעלויות שאינ� עומדות בנורמות המחמירות שהוא מציב. בחינת הקריטריוני� לאיכותה של 

דובער שא" לעצב  'יסטית הייחודית שרית ההתפעלות תאפשר לנו להתחקות אחר הטיפולוגיה המיחוו

ית הסבוכה תאוסופוהמערכת ה ,בדור השני של התנועה. הקריטריוני� הללו ד"חבבקרב חסידי 

  ה� העומדי� בבסיסו של קונטרס ההתפעלות. ,שבמסגרתה ה� מקבלי� מוב� ומשמעות

        מקורות השראה אפשריי� לתפיסת הדבקות של ר' דובערמקורות השראה אפשריי� לתפיסת הדבקות של ר' דובערמקורות השראה אפשריי� לתפיסת הדבקות של ר' דובערמקורות השראה אפשריי� לתפיסת הדבקות של ר' דובער ....5.55.55.55.5

הנפש בבורא, רווחה בקרב מקובלי�  דבקותהמרכזי שבו מתרחשת  התפיסה שהמחשבה היא התוו 

החסידי� הראשוני� מעלי� מחשבת� עד מקו� "בימי הביניי�. כ  למשל כותב ר' עזרא מגירונה: 

�ומתו  ההזכרה והמחשבה הדבקה היו הדברי� מתברכי�  ,מוצאה והיו מזכירי� המצוות והדברי

נתפסת  "צאהועד למקו� מ"ה של המחשבה י. העלי748"ומתווספי� ומתקבלי� שפע מאפיסת המחשבה

  . דבקותכתנאי להתרחשותה של ה

להדביק המחשבה בחכמה להיות היא  ר"לאמור לחכמה אחותי את. "ג� ר' עזריאל מגירונה כותב: 

אלא מכוונת להגיע  "אל מקו� מוצאה,. כא� המחשבה אינה מתעלה באופ� כללי 749"והוא דבר אחד

של מקובלי גירונה מצביעי� על זיקה הדוקה  הה. אידל מציי� כי ניסוחי� אלדווקא אל ספירת החכמ

  .750לחשיבה ניאפלוטונית או אריסטוטלית

מקור השראה אפשרי נוס" הוא תיאורו של אברה� אבולעפיה את החוויה המיסטית כאיחוד של 

�דורו של . ר' יוס" ב� שלו� אשכנזי, ב� 751שכל האד� ע� מקורו בשכל הפועל, או בשכל העליו

ולכ� כשישכיל הצדיק  ,אי� האד� משכיל מצד גשמו אלא מצד השכל שבו"אבולעפיה, קובע ג� הוא: 

חיי� כולכ�  י"יואת� הדבקי� ב'שנ'  ,י"יאת יוצרו על ידי הכוונה ועשייתו מצוותיו אזי נדבק ב

�  .752'"היו

                                                 

  מה.–מד 'עמ    ,קונטרס ההתפעלות  .747

 ליקוטי שכחה ופאה, ח ע"א.  .748

 .20, עמ' לרבי עזריאל פירוש האגדות  .749

 .64, עמ' בקבלההיבטי�     אידל,  .750

 .34–10עמ'  ,קבלה נבואיתאידל,   .751

 .140עמ'  ,פירוש קבלי לבראשית רבה  .752
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הזדכ  השכל ב"באל:  דבקותכותב על הדר  השכלית ל 'ספר הצירו"'ג� מחברו האלמוני של 

פרד ידבק בעלת העלות אחר היהוא מדרגה גדולה לה ,כשהוא בחומר בעודו באותו המשכל באמת

התנאי לכ  ששלאחר המוות, א  הדגש הוא  דבקות. ייתכ� שהכוונה כא� היא ל753"הנפש מאותו החומר

  השכל. דבקותהוא 

  השכלית: דבקותמקור נוס" הוא ר' יצחק ב� שמואל דמ� עכו, המתאר את ה

וונו הש� להגביר י. שצה'"דש הילולי� לוובשנה הד' יהיה כל פריו ק"ראיתי סוד 

תינו ג' שני�, שירמזו לג' עולמות, למע� תדבק נפשנו ונפש שכלינו על נפש תאו

הות שלמעלה מג' עולמי�. ובשנה החמישית ול+בסוד השנה הד' הרומז לסוד הא

) ותשוב כל כללי גמור אחר ל, ותדבק נפש זו באי� סוורמז לאי� סו), המקי) הכ

  .754היותה פרטית מצד היותה כלואה בו, תשוב כללית מסוד אמיתת סוד מחצבה

הוא השכל, או 'הנפש השכלית', ורק זיכוכו של זה יאפשר את ההתעלות  דבקותג� כא�, הכלי ל

  .755הרוחנית המבוקשת

  

בא בעבודתו של דוד מודל מעניי� נוס" שעשוי היה לשמש כמקור השראה לר' דובער שניאורי הו

 �בלומנטל, שפיתח את המונח 'מיסטיקה פילוסופית'. בלומנטל טע� שחוקרי מחשבת ישראל צריכי

כדי לאפיי� את הטיפולוגיה המיסטית . 756בי� המיסטיקני� ולא רק בי� הפילוסופי� רמב"�למנות את ה

  הציע בלומנטל מספר הגדרות:  רמב"�של ה

� ואשר על ידו אנו מכירי� את הממד הרוחני בעול�. ח הנוכח בכל אדו'רוחניות' היא כ  

'מיסטיקה' היא תת קטגוריה של הרוחניות, ובה שתי תכונות: ראשית, החוויה המיסטית צומחת 

בתו  מדרג מפורט שהמיסטיק� מוכרח להכירו ולנווט בו בטכניקה מדויקת. שנית, החוויה המיסטית 

א חוויה של ישות מופשטת. למשל, המיסטיקה של היא חוויה מופשטת בדר  כלל, זאת אומרת שהי

�והמיסטיק� מוכרח לנווט במדרג הזה  ,יורדי המרכבה מושרשת בתו  מדרג מפורט של מלאכי

ית נובעות ממדרג מסוב , והרוצה להיכנס לוריאנד. וכ� המיסטיקה הזוהרית והובטכניקה מדויקת מא

  757לעול� ההוא צרי  ללמוד אי  להתקד� בו.

                                                 

 ע"א. 187עמ'  ,22 י מינכ�", כתהצירו"ספר   .753

 ., ד" קיב ע"א775מוסקבה גינזבורג י "אוצר חיי�, כתיצחק דמ� עכו,   .754

  ראו עוד אפטרמ�, התקשרות אינטימית.  .755

  .36–1ה, עמ' השוו אידל, הגדרות הנבוא  .756

 עמ' ו.    מיסטיקה פילוסופית,  .757
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מוגדרת כ'מיסטיקה פילוסופית' המוגדרת כ'מי� ממיני  רמב"�יסטיקה של הלשיטתו, המ

זוהי חוויה דתית המושרשת במדרג תיאורטי שהמיסטיק� מנווט בו בטכניקה מדויקת.  758המיסטיקה'.

ד את המדרג המדעי של השקפת העול� ובמיסטיקה הפילוסופית האד� צרי  להכיר טוב מא

תה יהשקפה זו הי ,ות של אותה השקפה. ביהדות ימי הביניי�הפילוסופית, וג� את דרכי ההתבוננ

מבוססת על ההשקפה המדעית של אריסטו בהתפתחותה האסלאמית, ועל הממד החווייתי של ה'מגע' 

.�        ע� השכלי� הנבדלי

לאחריה� ו ,חיי הרוח מתחילי� בשמירה קפדנית על המצוות ,רמב"�בשיטתו המיסטית של ה

גה, התבוננות שכלתנית והתבוננות תמידית. הלימוד השכלתני אינו נובע שה שלבי�: השומאופייני� של

צימאו� הנפש, כמיהה גופנית,  –מדעית אלא מכוו� לפיתוח הל  רוח דתי �מאוריינטציה אובייקטיבית

אחר כ  "יראת שמיי� ושפלות רוח. בשלב ההתבוננות השכלתנית הופכת השכלתנות לחוויה רוחנית: 

בשלב  759."ו ותסעה כלפי קרבתו, ויתעבה המגע אשר בינ  ובינו והוא השכלתעסוק בהתייחדות אלי

 �ממוש , ולרגישות ומודעות  )לד'ה(או לעונג  )גבטה(השלישי, ההתבוננות התמידית, זוכה האד� לנוע

יסטית הוא במוות ב"מרוחניי� המלווי� אותו לאור  זמ�. שיאה של המיסטיקה הפילוסופית הרמ

  האידיאלי:

שנחלשי� כוחות הגו" ועממה אש התאוות, מתחזק השכל ומתפשטי� אורותיו  אבל כל מה

ומזדככת השגתו וינע� במה שהשיג עד שכאשר בא השל� בימי� וקרב למות מוסיפה אותה 

ההשגה תוספת גדולה, ויגדל הנוע� באותה השגה והחשק למושג עד אשר תיפרד הנפש מ� הגו" 

שת� מתו ורמזו חכמי� במיתת משה אהר� ומרי� כי שלאז במצב של אותו העונג, ועל עניי� זה 

   .760בנשיקה

אשר לקוחי� מהעול� הסופי,  רמב"�בלומנטל טוע� כי יסודות שיטת הפילוסופיה המיסטית של ה

הרעיונות הסופיי� עברו עיבוד יסודי ומעמיק לאור  ,במגע. ע� זאת, מדגיש בלומנטל רמב"�עמו בא ה

�רמבדתית של ה�שיטתו הפילוסופית"761.  

        הקדמת קונטרס ההתפעלותהקדמת קונטרס ההתפעלותהקדמת קונטרס ההתפעלותהקדמת קונטרס ההתפעלות ....5.65.65.65.6

        יה חסידיתיה חסידיתיה חסידיתיה חסידיתתאוסופתאוסופתאוסופתאוסופפרק בהתמודדות פרקטית שהפכה לפרק בהתמודדות פרקטית שהפכה לפרק בהתמודדות פרקטית שהפכה לפרק בהתמודדות פרקטית שהפכה ל    ––––טרדות הפרנסה טרדות הפרנסה טרדות הפרנסה טרדות הפרנסה  ....5.6.15.6.15.6.15.6.1

  דובער שניאורי לפתוח בפניה נרגשת: 'את ההקדמה לקונטרס ההתפעלות בוחר ר

                                                 

758.  .� ש

759.  � .)659–658עמ'  :ר.ומהדורת ש ;ו"עמ' תרע :מהדורת קאפח( נא ג, מורה נבוכי

760.  � .)666–665עמ'  :מהדורת שור. ;תרפה–עמ' תרפד :קאפח מהדורת( נא ג, מורה נבוכי

תפיסה הרמוניסטית; והשוו וולפסו�, הרמב"�  על השפעת כתבי הרמב"� על המחשבה החב"דית ראו עוד גוטליב,  .761

  .412–393והשפעתו, עמ' 
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אהוביי אחיי ורעיי ידידי� אהובי� חברי� מקשיבי� אשר נגעו דברי אלקי� חיי� 

י� לפרקי� ועתי� רחוקי� כאשר ישוב במוח� ולב�. אשר קרבת אלקי� חפיצ

אשר בעתי� הללו רבו  ,רוח� עליה� מ� הבלבול וסערת הזמ� מטרדת הפרנסה

 ש"מכמו רבו ותגדל ותרבה רוח העבודה הקשה במוח ולב. עד אשר נתקיי� ממש 

. ואי� תשתפכנה 'וכל אוכל תתעב כו 'וכל חכמת� תתבלע כו 'שכורת ולא מיי� כו

. ולא עוד [אלא] שההרגל נעשה טבע בנפש� ולא 'צות כואבני קדש בראש כל חו

  .762'ויאנחו מ� העבודה כלל כי נעשית עבודה תמה כ

דובער לפתוח  'את ההקדמה לקונטרס העוסק בהדרכה המיסטית המופשטת והמורכבת ביותר, בוחר ר

ל דובער בעיה זו הפכה למכשו 'שעה. זוהי סוגיה מהותית שכ� לתפיסתו של רהת ודווקא בבעי

המשמעותי ביותר בהתפתחות המיסטית של תלמידיו. יוקר המחיה וקשיי הפרנסה הפכו מהתמודדות 

לכונ� מתח רוחני  ר"אדמושגרתית ופרוזאית למחסו� בלתי עביר, שש� לאל את מאמציו של ה

  והתקדמות משמעותית בעבודה הדתית. 

מ� מלאדי, א  מקבלת דגש שלמה זל 'ר –היסטורית, ההתמודדות ע� סוגיה החלה כבר בימי האב 

ת יכמעט ואינ� נוגעות בסוגי ט"בעשמשמעותי הרבה יותר במשנתו של הב�. המסורות הישירות מה

אנרגיות הבאות  –התמודדות ע� התשומות הנפשיות הנדרשות לניהול ואחזקה כלכלית של משק בית ה

, שהיו ט"בעשלמידי הלרוב על חשבו� הפנאי הנפשי והמוטיבציה לעיסוק בעבודה רוחנית. בקרב ת

לרוב תלמידי חכמי� בעלי שיעור קומה שהקדישו את עצמ� לחיי רוח, הסוגיה פחות בערה. התמודדות 

  . 763נרחבת ע� השאלות והאתגרי� של החיי� הכלכליי� מופיעה לראשונה בדור השלישי של החסידות

5.6.1.15.6.1.15.6.1.15.6.1.1.... �        מקבוצת עילית לתנועת המוני�מקבוצת עילית לתנועת המוני�מקבוצת עילית לתנועת המוני�מקבוצת עילית לתנועת המוני

ת במחקר, והוא סוגיית ההתפתחות החברתית המהירה של דונו רבויתמורה זו נוגעת באחד הנושאי� שנ

התנועה החסידית והתפשטותה הגיאוגרפית המואצת. החסידות, שהתאפיינה בראשיתה בהתעוררות 

. רוב 764דתית עזה בקרב עילית דתית מצומצמת הפכת בזמ� קצר לתנועת המוני� גדולה ורחבת היק"

לתנועה חברתית  ט"בעשומצ� של תלמידי החוקרי החסידות הגיעו למסקנה שהמעבר מהחוג המצ

  .765רחבה התרחש בתהלי  הדרגתי

הפרדיגמה הרוחנית ואופי  תיצר צור  בהתאמובאופיה מכל מקו�, השינוי בהיק" הקהילה 

, וההדרכות ט"בעשההדרכות המעשיות שעוצבו על ידי מורי החסידות. התפיסות הרוחניות שניסח ה

שהיו ג� תלמידי  ,ר לקבוצת עילית קטנה של תלמידי� מובחרי�המיסטיות הנגזרות מה�, נמסרו במקו

להעביר לה� תובנות רוחניות  ט"בעשפשרה ליעור קומה. איכות� של התלמידי� אִ חכמי� בעלי ש

                                                 

 לט. 'קונטרס ההתפעלות, עמ  .762

� ובסיפורי מעשיות."נחמ� מברסלב לדוגמא, הקדיש לעניי� התייחסות מפורטת בספרו ליקוטי מוהר 'ר  .763 

  .40–29אר., עמ' ; אליאור, מלא ה243–239להרחבה נוספת ראו גרינבוי�, התפשטות החסידות, עמ'   .764

        התנועה החסידית.אלברט, �; רפפורטחקר החסידותטקס, א  .765
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 �יגלו למקו� מי� הרעי� וישתו 'מורכבות העוסקות בסוגיות רוחניות רגישות, מבלי לחשוש שה

עות של תפיסה פשטנית ומסולפת של הדברי�. הצמיחה , במשמ766'התלמידי� הבאי� אחריה� וימותו

שנדרשו מעתה  ,החברתית המהירה של הקהילות החסידיות הציבה אתגר משמעותי בפני מורי החסידות

  .767להתאי� את התורות וההדרכות לקהילה גדולה ומגוונת

ה דובער חושפת מגמ 'לאור זאת, הקדמת קונטרס ההתפעלות והשוואתה לכתבי� נוספי� של ר

ר"  וולדרוש משומעי ,להחזיר עטרה ליושנההאמצעי, המתגלה כמי שמנסה  ר"אדמומפתיעה של ה

רוחני גבוה מאד וסטנדרטי� התנהגותיי� השמורי� בדר  כלל ליחידי סגולה. הדברי� מקבלי� משנה 

 ז"רשדובער לבי� זו של אביו,  'חשיבות כשבוחני� את ההבדל המשמעותי בי� הפרדיגמה שמשרטט ר

  . ד"חבמייסד חסידות  –

יסקרו בפרק זה נראה שההתייחסות לבעיה חורגת מגדר ההדרכות יהמעניי� הוא שבכל המקורות ש

שהיו מקובלות מאד בחצרות החסידי�. בקרב מורי הדורות הראשוני� של חסידות  'ההנהגות'הרגילות ו

ות היק", המשליכות ית רחבתאוסופית ופרדיגמה תאולוגסוגיית הפרנסה מהווה חלק ממערכת  ד"חב

   יה דתית ומיסטית.יבמישרי� על תחומי� רבי� ומגווני� של עש

        זזזז""""רשרשרשרשבעלי הבתי� במשנתו של בעלי הבתי� במשנתו של בעלי הבתי� במשנתו של בעלי הבתי� במשנתו של     ––––יונק שדי אימי יונק שדי אימי יונק שדי אימי יונק שדי אימי  ....5.6.1.25.6.1.25.6.1.25.6.1.2

בהתמודדותו ע� הסוגיה, על מנת להשוותה אל  ז"רשבפסקאות הבאות נבח� את הפרדיגמה ששרטט 

הכולל  תורה אורתורה אורתורה אורתורה אוריעה בספרו מופ ז"רשדובער. ההתייחסות המפורטת ביותר של  'התפיסה שמציג ר

 ז"רשמאמרי חסידות ארוכי� ומורכבי� על פרשיות השבוע. את הדרוש על פרשת תרומה הקדיש 

                                                 

 אבות א, יא.משנה, על פי   .766

דוגמא מעניינת לאתגר הרעיוני שהציבה ההתפתחות החברתית של החסידות נית� לראות בשאלת היחס לתורת   .767

רוב� של מורי החסידות מלאדי, יחד ע�  ז"רש. ט"בעשלה במשנת היהעלאת המחשבות הזרות העולות בתפ

מתו  חשש שהפצה רחבה של תורת  ט"בעשבדורות אלו העדיפו להצניע את תורתו החדשנית והנועזת של ה

א ספרי� מקומרנא עמד בראש המחנה הנגדי שהדגיש את "הרי בנושא זה עשויה לפגוע בחסידי�. ט"בעשה

 ר"אדמוהשערה כי הפער הרעיוני שבי� ההחשיבות הורלוונטיות של התורה הזו לכל אד�. במקו� אחר העליתי 

קשור ג� בתפקוד� הקהילתי. קהל החסידי� של קומרנא היה מצומצ�  ד"חבהזק� של  ר"אדמומקומרנא לבי� ה

� ובחיי� האקסטטיי�דבקותי קומרנא נודעו בפרישות�, בר"אדמוביותר לאור  כל הדורות ו � �מיסטיי� הערי

א ספרי� רואה את דחייתה של "חיי פרישות קיצונית. ממקו� זה הרי שלה�. ה� עסקו רבות בקבלה עיונית וחיו

מלאדי, לעומת�, לצד דבקותו וגדולתו הרוחנית  ז"רשדשי� של החסידות. הודש הקוכפגיעה בק ט"בעשהתורת 

עסק רבות בהנהגת קהילה גדולה ומגוונת של חסידי�. רבי� מחסידיו היה טרודי� בבעיות פרנסה ומשפחה ולא היו 

. נראה כי תודעת האחריות כלפי ציבור רחב היוותה שיקול משמעותי בעיצובה של דבקותי� לעבודת התפילה בפנוי

העבודה הרוחנית המנוסחת בספר התניא ובדחייתה של תורת העלאת המחשבות הזרות. כפי שהעליתי ש�, תורת 

תפילה אינה במסגרת זו קיי� כאשר הואילו העלאת המחשבות מתייחסת לתיקונ� במסגרתה של התפילה המיסטית, 

פול ברשת� תחת לתקנ�, וזוהי כנראה התובנה ייטה אחריה� וייחשש גדול כי המתפלל העוסק במחשבות הזרות 

 .המחשבות העלאת, יפרח. עוד בנושא ראו: ט"בעשבמשנת ה ז"רששעמדה בבסיס השינוי הרדיקלי שער  
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, א  משתדלי� ג� לקבוע יחס לחסידי� בעלי הבתי� העוסקי� בשגרה בעבודה לפרנסת בית�יצוב הלע

  .768תי� לתורה ותפילהע

 �מי יתנ  כאח לי יונק שדי אימי, אמצא  ' –הדרוש נכתב כפרשנות על הפסוק ממגילת שיר השירי

. תחילתו של הפסוק מתבאר בדרוש החסידי כבקשתה של כנסת ישראל 769'בחו. אשק  ג� לא יבוזו לי

בזמ� שבית המקדש היה קיי�, שבו נוכחות הכרובי� מעל ששרר בזמ� הגלות לשחזור המצב הרוחני 

� של מבאר באריכות את עניינ ז"רש. 'לה ראלארו� הברית סימלה מערכת יחסי� אינטימית בי� כנסת יש

צמצו� פוטנציאל המימוש הרוחני של ע�  מתואת הסתלקות� כגור ,הכרובי� מפרספקטיבה קבלית

  ישראל. 

        בי� קניי� רוחני לקניי� מסחריבי� קניי� רוחני לקניי� מסחריבי� קניי� רוחני לקניי� מסחריבי� קניי� רוחני לקניי� מסחרי ....5.6.1.35.6.1.35.6.1.35.6.1.3

תייחסות לבעלי העסקי� שאינ� פנויי� להקדיש את מירב הב ז"רשאת חלקו השני של הדרוש פותח 

  לה. הוא כותב: זמנ� לתורה ותפי

לה� לעסוק בתורה תמיד שיהיו  א"אש פ"עאמצא� בחו� קאי על בעלי עסקי� א

  .770עליה� נאמר אמצא� בחו� מ"מאמות של הלכה  'ד י"עיונק שדי אמי  'בבחי

תו  שילוב מוטיבי�  ,דר  ביאור מושג הקניי� בהקשר הקבלי ז"רשאת התשתית המושגית לדרוש בונה 

ימי הבריאה בפרשת בראשית. בריאת ששת הימי� נתפסת כביטוי חומרי  קבליי� העוסקי� בתיאור

והית בעול� האצילות: ששת ימי המעשה משקפי� תהלי  א-לממשי של בריאת ספירות ההנהגה ה

�והיי� אל העולמות א-לשבמסגרתו ספירות עול� האצילות יורדות ממדרגת� במרחב החיי� ה ,עליו

�. ירידה זו נעשית לצור  בירור הניצוצות, שה)ע"בי(יצירה ועשיה  בריאה, –החיצוניי� והנמוכי� יותר  

והי מגע א-לוהיות הטמונות בעולמות התחתוני�. ששת ימי המעשה מאפשרי� לעול� הא-להאיכויות ה

 �בלתי אמצעי ע� רמות הוויה של מציאות תחתונה המעורבת טוב ורע. הירידה מאפשרת מפגש ע

  מציאות זו.והיות הטמונות בא-להאיכויות ה

מתכנסי� חזרה אל  )ספירות עול� האצילות(והיי� א-ליו� השבת הוא היו� שבו כוחות החיי� ה

שנאספו בששת ימי  )'ניצוצות'(העול� המקורי והטהור שלה�, וכוללי� אית� את האיכויות הרוחניות 

  :א-לה� שמבצע יכקני ז"רשהמעשה. תהלי  זה מתואר על ידי 

� שבע דמעלי שבתא [=ערב שבת] קונה שמי� ואר�. כי ולכ� אומרי� בברכה דמעי

הנה עלית העולמות בשבת וכל מה שנתברר בששת ימי המעשה עולה להיכלל 

מקבל  ז"עילמעלה בשבת זהו כמשל הקני� שהלוקח נות� תחילה כס) להמוכר ו

ירידת המדות העליונות בשששת ימי המעשה  י"עהחפ� שקונה לרשותו. כ�  כ"אח

                                                 

  .ב"עט ע ,תורה אור  .768

 שיר השירי� ח, א.  .769

 .א"ע , פאורתורה   .770
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בשבת מטורי דפירודא [=ההרי�  'נעשה המשכה והעלי ז"עי לברר ניצוצי�

[=של עול�]. וזהו עניי� הקני� של  ע"ש[=רשות היחיד] יחידו  י"ה] לר771הנפרדי�

  772.ה"קבה

 באמצעותלה� שפע וחיות  'נות�'מקח וממכר ע� העולמות התחתוני�. הוא מעי� מנהל  א-להכלומר, 

את הניצוצות הגנוזי� בה�. דינמיקה זו קשורה בתהלי   'קונה'ח הספירות אליה�, ובתמורה וכ הורדת

  כליבת הפעילות של עול� האצילות.  י"ארהמתואר בכתבי ה 'תיקו�'ה

5.6.1.45.6.1.45.6.1.45.6.1.4.... �        העלאת הניצוצות של בעלי הבתי�העלאת הניצוצות של בעלי הבתי�העלאת הניצוצות של בעלי הבתי�העלאת הניצוצות של בעלי הבתי

  וכא� באה ההשוואה המפתיעה: 

עסקיה�  י"עוזהו שנאמר אמצא� בחו� שג� הבעלי עסקי� ימצאוהו בחו� כיו� ש

נקרא  'שהוא ית ד"עועסק זה הוא מעי� ו מ"וי מהר כ"א …מתעלי� הנצוצות

�  . 773קונה שמי� ואר

מזהה למעשה את התהלי  הקוסמי של העלאת הניצוצות ותיקו� העולמות העליוני� ע� עולמ�  ז"רש

�ע� מציאות חיי� מורכבת הקרועה בי� טוב לרע  . בעלי בתי� אלו נדרשי� להתמודדשל בעלי העסקי

בה� ה� ש� לקדושה, המתרחש בשעת התפילה והזמני� הקצובי� ונדרשי� לבררה. הקישור שלה

קובעי� עיתי� לתורה, מאפשר לה� להתייחס אל הנצוצות הטמוני� בחולי� ולהעלות� אל תודעה של 

  ובכ  לתקנ�. ,קודש

בדר  כלל ע� פעילותו הרוחנית של מזוהה שכ� תהלי  העלאת הניצוצות  ,זוהי פרשנות מעניינת

  בעלי הבתי�. –וכא� הוא מיוחס לעבודת� של בעלי העסקי� הפשוטי� הצדיק בעל המעלה, 

ד הנדירה א" בעולמ� של תלמידי וא" משיי  אליה� תיקו� ברמה גבוהה מא ז"רשיתרה מכ , 

:�  החכמי� והצדיקי

 ע"ינשיקי� הוא אתדבקות רוחא ברוחא  'והנה אדרבה בה� נאמר אשק� בחי

רו� האור מהחש� הוא מעורר וממשי� אתכפייא וית 'תפלות הבעל עסק שהוא בחי

נשיקי� כמשל הנשיקי�  'זו אינו אלא בבחי 'ממקו� גבוה מאד אשר גילוי בחי

שהוא מחמת עוצ� האהבה שלא יוכל לפרש בדבור היא מתלבשת בהבל הנשיקי� 

  .774'כו

                                                 

 .א"עחלק א, פרשת נח, סב  ,זוהרביטוי זוהרי המתאר את העולמות התחתוני�. ראו לדוגמא   .771

  .א"ע , פתורה אור  .772

773.  .�  ש

774.   ,� .ב"פ עש
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5.6.1.55.6.1.55.6.1.55.6.1.5.... �        היפו  ההיררכיה שבי� תלמידי החכמי� לבעלי העסקי�היפו  ההיררכיה שבי� תלמידי החכמי� לבעלי העסקי�היפו  ההיררכיה שבי� תלמידי החכמי� לבעלי העסקי�היפו  ההיררכיה שבי� תלמידי החכמי� לבעלי העסקי

�, המצויי� בקונפליקט מתמיד בי� השאיפות הרוחניות דווקא הסיטואציה המורכבת של בעלי העסקי

המטופחות על ידי הקהילה החסידית לבי� ההתמודדות ע� אתגרי עול� המסחר החולי, הוא שמאפשר 

. הגילוי הרוחני שלה�, שנובע דווקא מתו  הקושי והשחיקה המתמדת של חיי גבוה יותר גילוי רוחני

שה� מחוללי�  'תיקו�'במילי�. ה ומוק שלא נית� לבטאהמביעה רגש ע –המעשה, מזוהה ע� הנשיקה 

  נוגע במקו� שורשי יותר מהמקו� שאליו מצליחי� להגיע תלמידי החכמי� תופסי התורה: 

לעילא  ה"באתכפייא ובטול היש לאי� דבעלי עסקי� אסתלק יקרא דקו ע"יאמנ� 

 'והחכמה מאי� תמצא כו כמ"שאי� שהוא מקור התורה  'שנמש� האור מבחי

 'כאח לי שמקבלי� שניה� משרש א 'ה� בבחי כ"א. ו'כו ז"אונמש� התגלות זו ב

כתר שלמעלה מהחכמה  'הוא בחי 'שדי אמו כו 'אשר השרש ההוא גבוה מבחי

  .775ובינה. וזהו עני� שזבולו� קוד� ליששכר

מזכיר כא� את השותפות המפורסמת שנוצרה על פי המדרש בי� זבולו� הסוחר ליששכר איש  ז"רש

התחייבותו של זבולו� לפרנס את יששכר בתמורה לקבלת נתח עמדה פר. בבסיסה של שותפות זו הס

וקובע  לא שוויוניתמצייר שותפות זו כשותפות  ז"רשמשכרו הרוחני שנית� לו בזכות לימוד התורה. 

. זוהי קביעה משמעותית המעצימה את חשיבות� ומקומ� של בעלי הבתי� 776'זבולו� קוד� ליששכר'ש

  ררכיית החצר החסידית.בהי

  חיי החולי�: את שותי� לתורה ולא לנטבתי� היא לקבוע עהתביעה הרוחנית מבעלי ה

 ע"יכי ג� הבעל עסק צרי� לקבוע עתי� לתורה כי הג� שעיקר עבודת� הוא 

כסדר שמתלבשת  ל"צההמשכה  מ"מאתכפייא ובמעשה הצדקה  'מעשה בבחי

קביעת עתי�  'ודבור זהו בחי במעשה. ומחשבה אח"כודבור וה תחלה במחשב

והנה  …קביעת עתי� לתורה ע"יועיקר גלוי נשיקי� הוא  לתורה של הבעלי עסק

אתכפייא יותר  'של הבעל עסק שהוא בחי 'זהו יתרו� מעלת קביעות עתי� לתור

  .מביושבי אוהלי�

נימלית תי� מיסידי� שאינ� מסוגלי� א" לקביעת עלכת ומעצי� את הח ז"רשבהמש  הדברי� מרחיק 

  ללימוד תורה: 

 ע"דמעסיס רמוני  ג"כ 'ומי שאינו יכול ללמוד כלל ולקבוע עתי� לתורה עליו נאמ

ריקני� שב� מלאי� מצות כרמו�. כי  'כפלח הרמו� רקת� שאפי פ"ע ז"למאר

רק שאי� בה� תורה אבל מלאי� מצות ודר�  ו"חפושעי� ומורדי�  'ריקני� אי� פי

  .גילוי תענוג העליו� כג"אר�. והרי המצות מעוררי� 

                                                 

775.  .� ש

 , פרשת שופטי�, ו.עטרת ישועה ;פרק ג ,שער חנוכה ,חמדת ימי�עוד בעניי� הקדמת זבולו� ליששכר ראו   .776
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בחינה מעמיקה של הדברי� מראה שאי� מדובר רק על העצמת המקו� החברתי של בעלי הבתי�, אלא 

 .�מרחיב  ז"רשעל מערכת יחסי� של תלות עמוקה והזדקקות הדדית בי� תלמידי החכמי� לבעלי הבתי

בליי� מסדר ההשתלשלות את הדיו� בתפקיד� הרוחני של בעלי הבתי� דר  הקבלה רעיונית למושגי� ק

על  ע"ביאת תהלי  ירידת ספירות עול� האצילות אל עולמות  ז"רשהתורה תיאר  . בתחילתילוריאנה

ל� מובא שהחלקי� מעו י"ארוהיי� הטמוני� ב�. בכתבי הא-למנת להעלות מה� את הניצוצות ה

זעיר 'נקראי� ג� שבע הספירות התחתונות, ה – הנמוכי� ו� חלקיהאצילות המשתתפי� בירידה זו ה

� 'פרצו"'אצילות ספירות אלו מתפקדות כמערכת שלמה ואוטונומית המוגדרת כה. בעול� )א"ז( 'אנפי

זעיר אנפי� כוללת למעשה מספר שסביב והית שלמה והרמונית. המערכת א-לבמשמעות של הנהגה  –

'� 'רחל', וכ� פרצופי '�בנימי', 'יוס"', 'יעקב'המנהלי� ביניה� דינמיקה מורחבת, ובניה�  'פרצופי

. במערכת זעיר אנפי� הפרצו" המרכזי הוא הנקבית 'מלכות', או ה'נוקבא'המרכיבי� את פרצו" ה 'לאה'ו

, 'בנימי�', ו'צדיק עליו�', הנקרא ג� 'יוס"', כשממנו משתלשלי� פרצופי� נוספי� שה� 'פרצו" יעקב'

  .777'צדיק תחתו�'הנקרא 

מעול�  'יעקב'ניקטיביי� המאפשרי� את יצירת הקשר בי� ה� החלקי� הקומו 'בנימי�'ו 'יוס"'

�הזכרי של הקשר, -ניה� הוא שיוס" מסמל את צד המשפיעי. ההבדל ב778האצילות לעולמות התחתוני

הוא מבטא את ההשראה העליונה של האצילות היורדת אל העולמות הנמוכי�. בנימי� לעומתו, מסמל 

העולמות התחתוני� למפגש ע� השראת  תפיע. כמיהי לפקידת המשקבהנ-את ההשתוקקות של המקבל

  . ע"ביהעול� העליו�. יוס" ובנימי� משקפי� א� כ� את שני הצדדי� בזיווג שבי� האצילות לעולמות 

        רגירגירגירגיתאותאותאותאומעורבות הקודש והחול בתיקו� המעורבות הקודש והחול בתיקו� המעורבות הקודש והחול בתיקו� המעורבות הקודש והחול בתיקו� ה ....5.6.1.65.6.1.65.6.1.65.6.1.6

  וכא� באה ההקבלה המפתיעה:

 הוא עיקרה זו המשכה והנה …ע"צ יוס) 'מבחי ששרש� הנשמות י"ע זהו א�

 נאמר ז"ע העולמות בחיצוניות ג� ההמשכה שיהיה כדי א� …העולמות בפנימיות

 דוקא במעשה עסקיה� שרוב בנימי� 'שמבחי נשמות י"ע והוא. בחו� אמצא�

  . השפל ז"עוהב ג� נמש� ז"עיש ח"מוג בצדקה

� התיקו� המטפיסי אינו של� ללא מעורבות� המלאה של בעלי הבתי� ואנשי העסקי�. תלמידי החכמי

חיצונית ולמעשה -ליסטיתאוהי העליו� אל המציאות המטריא-לאינ� מסוגלי� להוריד את האור ה

                                                 

, מתבצע לעיתי� ללא 'לאה'ו 'רחל' :לפרצופי� הנשיי� המרכיבי� את ספירת המלכות 'יעקב'ר בי� יש לציי� כי הקש  .777

 .'בנימי�'ו 'יוס"'תיווכ� של 

 עד ס"מאא ההמשכה להיות היינו הקצה אל הקצה מ� המבריח התיכו� בריח 'נק יעקב הנה כי': ב"ע , פתורה אור  .778

 י"עש מ"עד וכמו. עליונות המדות כללות שהוא יעקב י"ע היא זו שהמשכה עליו� הדבור 'בחי שהוא ע"דבי מקור

 יסוד 'בחי שהוא יוס" 'בחי הוא יעקב תולדות אלה א . 'כו מדבר אהבה לו שכשיש ההשפעה נמש  המדות

 ל"צ ההשפעה את קולט המקבל שיהיה כדי א . ע [=צדיק עליו�]"צ 'בחי וזהו המקבל ע� המשפיע של התקשרות

 'באצי בריאה שמקשר ת [=צדיק תחתו�]"צ בנימי� 'בחי והוא נ"מס 'בחי 'ה בעבודת שהוא התקשרות 'בבחי כ"ג

 .'למעלה מלמטה
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 �את  ז"רשנזקקי� לבעלי הבתי� על מנת להשלי� את מהל  הייחוד המטפיסי. בהמש  דבריו מעצי

 � :)!(מקומ� של בעלי הבתי� ומעלהו למדרגה גבוהה א" יותר מזו של תלמידי החכמי

 הנשיקי� מ"דע דכמו העני�. ברוחא רוחא אתדבקות יקי�נש אשק� 'פי והנה

 מתלבשת שאינה שבלב אהבה פנימית מחמת ונמשכי� באי� שה� באד� גשמיי�

 'שמבחי דנשמות מעשיות המצות קיו� י"עש זו ההמשכה עני� כ� …'כו כלי בשו�

 והיינו …בכלי� ההתלבשות 'מבחי למעלה שהוא עקודי� 'מבחי ממשיכי� בנימי�

 האורות כ"ג שש� ,התהו דעול� מבירורי� דבנימי� ההעלאות ידי עלש משו�

  . 'כו העקודי� בעול� כ"משא. כ"השב היה שש� אלא בכלי� מההתלבשות למעלה

�רשובעלי הבתי� ואנשי העסקי�, שש  �בנשמות המזוהות ע� בנימי�, מורידי� במעשיה� שפע עליו

 �ג� בשבירת הכלי� המטפיסית. בקבלה שלא נפ –מעול� רוחני גבוה במיוחד: עול� העקודי

והית במצבה המקורי לפני שבירת א-למציאות ההאצלה האת עול� העקודי� מסמל  ,יתלוריאנה

�. בדר  כלל לימוד התורה וקיו� המצוות מתייחסי� אל עול� האצילות החדש שנוצר לאחר 779הכלי

ישירות אל המציאות שאינו יכול להתייחס  ,השבירה, שכ� המעשה האנושי נתפס כמאמ. מוגבל

  העליונה של טר� השבירה.

הרחב, בעלי הבתי�, בעלי העסקי� והחסידי� הפשוטי�  'עול�'ברורה: ה ז"רשהמגמה של 

עוברי� תהלי  של העצמה שבמסגרתו מעשיה� נתפסי� כמזוהי� לחלוטי� ע� מאמ. התיקו� הקבלי. 

ית המעריכה בעיקר את האליטה ההיררכיה החברתית המסורת את סיו� יוצא דופ� לטשטשייש כא� נ

שפיתוח האורגניז� אלא על הבנה  ,שאינו בנוי על פערי איכות ב מבנה חברתיהרוחנית, ולעיצו

  פקודי� שוני� מהפרטי� הכלולי� בו.הקהילתי דורש ת

        דובערדובערדובערדובער    ''''המטפיזיקה הריאליסטית של רהמטפיזיקה הריאליסטית של רהמטפיזיקה הריאליסטית של רהמטפיזיקה הריאליסטית של ר ....5.6.1.75.6.1.75.6.1.75.6.1.7

תפסות במשנתו כאיו� קיומי דובער מהווה שינוי כיוו� ברור. טרדות הפרנסה נ 'של ר תוגיש ,לאור זאת

בהתפעלות. בהקדמת קונטרס  'על היכולת לקיי� את המתח הרוחני המינימלי הנדרש לעבודת ה

  ההתפעלות הוא כותב:

 חיי� אלקי� דברי נגעו אשר מקשיבי� חברי� אהובי� ידידי� ורעיי אחיי אהוביי

 וביש כאשר רחוקי� ועתי� לפרקי� חפיצי� אלקי� קרבת אשר. ולב� במוח�

 כמו רבו הללו בעתי� אשר הפרנסה מטרדת הזמ� וסערת הבלבול מ� עליה� רוח�

 ש"מ ממש נתקיי� אשר עד. ולב במוח הקשה העבודה רוח ותרבה ותגדל רבו

] אלא[ עוד ולא …'כו תתעב אוכל וכל 'כו תתבלע חכמת� וכל 'כו מיי� ולא שכורת

  . 'כו תמה עבודה נעשית כי כלל העבודה מ� יאנחו ולא בנפש� טבע נעשה שההרגל

                                                 

 שבירת הכלי� התרחשה בעול� הנקודי� שבא אחריו.  .779
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דובער הוא חד ואכזרי: אי� כל אפשרות לשמר את העבודה הרוחנית בהתפעלות  'הציור שמתאר ר

כאשר משאבי הזמ� והנפש של החסיד מושקעי� במאבק ההישרדות הכלכלית. המרד" אחר הפרנסה 

  מצטייר כסוג של שכרות המטשטשת את הדעת ואת יכולת התפיסה המופשטת.

  דורש מחסידיו קוד� כל להכיר בבעיה:דובער  'ר

 בנפשו שיודע דהג� באמת בנפשו לידע ואיש איש כל ויוכל דרכו יורה האמת כי

 נמצא שלא הג�. ג"הוכ הפרנסה טרדת מחמת רב זמ� חסידות מדברי שנתרחק

 אור הארת ונתמעט נתרוק� ולבו מוחו]ב[ רק מהותו בעצ� לגריעותא שינוי איזה

 השינה משל ד"ע כמו ממש זה והרי ,'כו בטרדא המה ולבו ומוח שכל מפני ,אלקי�

 'שנק הפרנסה טרדת כ� …ולבו ממוחו לגמרי החיות שנסתלק לומר אפשר שאי

 אני פסוק על באריכות ש"כמו. כחולמי� היינו ש"כמו שינה 'נק השכינה גלות

 מגדול הפרנסה עסק בעני� לידע אד� כל צרי� אשר …'כו ער ולבי בגלותא ישנה

 על לב על ש� איש ואי�. 'כו נכריה עבודת� לעבוד כהיתר לה� נעשה כי קט� דוע

 נטועה אשר 'ה תורת עזב� על הלא 'כו וברוחניות בגשמיות האר� אבדה מה

 לב משי� מבלי פונה לדרכו איש ,דרכיה� ובכל דיליה שיעורא לפו� איש כל בקרב

 דברי לשמוע תורה מ�ז ,יצאו ולחלק. בנפש� שנטועה העבודה ועל התורה על כלל

 חבור זה ע� לזה ואי� ,לבד הגו) בחומר לעבוד לחוד עבודה וזמ� לחוד חסידות

  . 'כו הקצה מ� פרוד אדרבא כלל

        הדיכוטומיה שבי� האוטופיה למימוש במציאותהדיכוטומיה שבי� האוטופיה למימוש במציאותהדיכוטומיה שבי� האוטופיה למימוש במציאותהדיכוטומיה שבי� האוטופיה למימוש במציאות ....5.6.1.85.6.1.85.6.1.85.6.1.8

הה את השאיפות קדובער מצייר מציאות של דיכוטומיה חריפה: העיסוק המתמיד בהשגת הפרנסה מ 'ר

יס את האד� לשגרה שוחקת ומטשטשת, בבחינת שינה. העמל היומיומי נתפס כמצב של הרוחניות ומכנ

סיו� לחבר בי� קודש לחול אינו מחזיק במבח� התוצאה, יגלות, לא פחות. והמציאות היא שלא רק שהנ

 �אלא שא" אחיזה בשני הקצוות תו  פיצול הקשב ביניה� אינו אפשרי. השחיקה של תביעות החולי

 על ש� איש אי�', עד ש'תורה והעבודה שנטועה בנפש�'פה הרוחנית ומשכיחה את ההה את השאיקמ

  .'וברוחניות בגשמיות האר. אבדה מה על לב

דובער מקבלי� משנה משמעות א� בוחני� אות� לאור תורת העבודה בגשמיות,  'דבריו של ר

חיי� רוחניי�  . תורת העבודה בגשמיות העמידה שאיפה לכינו�ט"בעששעמדה בבסיס משנתו של ה

בחינת הקדמת קונטרס  .780ובי� עול� המעשה לעול� הרוחני ,הוליסטיי� המחברי� בי� חומר לצורה

                                                 

 יתבר  שהש� מפני, צור  הוא שהכל, כחו בכל יתבר  הש� את לעבוד צרי ': סימ� ג ,ש"ריבצוואת הראו לדוגמא   .780

 וצרי , ללמוד יכול אינו ואז, אד� בני ע� ומדבר הול  האד� לפעמי� כי והכוונה, האופני� בכל ואות שיעבדו רוצה

 וצרי , כדרכו וללמוד להתפלל יכול ואינו, בדר  הול  כשהאד� וכ�, יחודי� ולייחד יתבר  בהש� דבוק להיות

, האופני� בכל שיעבדוהו רוצה יתבר  הש� כי, בזה עצמו את יצער ואל, אחרי� באופני� שמו יתבר  אותו לעבוד
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דובער מחזו� רוחני אוטופי שאינו מצליח  'ההתפעלות בהקשר זה מעלה התפכחות אישית של ר

  .19-להתממש בקהילות החסידיות של ראשית המאה ה

        פרנסה ללא השתדלותפרנסה ללא השתדלותפרנסה ללא השתדלותפרנסה ללא השתדלות ....5.6.1.95.6.1.95.6.1.95.6.1.9

 דר  חיי�דר  חיי�דר  חיי�דר  חיי� –ער אינו מסיק מסקנות אופרטיביות מניתוח הדברי�. א  בספר אחר שלו דוב 'בהקדמה זו ר

לה. יהוא משלי� את הדברי�. הספר מחולק לשני מאמרי� ארוכי�: שער התשובה ושער התפ –

לה מובאי� דברי� הנוגעי� לעניננו. ההקדמה כוללת הצעת דברי� על מצבו הרוחני יבהקדמת שער התפ

  בע בי� השאר מטרדות הפרנסה של החסידי�. הירוד של הדור, הנו

ויש להקדי� לזה עניי� כללי 'דובער מציע פרספקטיבה חדשה לנושא ופותח את דבריו במילי�:  'ר

דרכי טבע והוא בהיות שהכס"  י"פע'. לאחר מכ� מובא ניתוח כלכלי קצר: 781'בשרש עניי� הפרנסה

: בדר  הטבע, 782'הנצר  לפרנסתו לס  מסויי� כדי כ"כהטבע כלל שירויח בו  י"פמועט ואינו מספיק ע

כשהונו של אד� מצומצ� התשואה שתתקבל מהשקעתו בעסק תהיה ג� היא דלה. ג� השקעה נבונה 

  בעסקי� יצירתיי� לא תפיק את הרוח הדרוש לכדי חייו של המשקיע. 

 ,783דובער, נדרשי� שני תנאי�: אשראי גדול 'על מנת להצליח במסחר בדר  הטבע, כותב ר

הכרחיי� א  לא מספיקי�: ג� לעסק הנהנה מאשראי . ע� זאת, שני התנאי� הללו 784ויצירתיות עסקית

טחו� שההשקעה תניב את הרווח הרצוי. המציאות ינדיב ומתנהל בצורה מתוחכמת בשוק אי� כל ב

מורה שרבי� וטובי� השקיעו את הונ� ואונ� בעסקיה� ובכל זאת קרסו. יתרה מזו, ההפסד בעסק 

  י יכול להיות ג� הפסד בקר� ההשקעה ולא רק ברווחי�.עצמא

וכא� מגיע החידוש: הכללי� שפורטו לעיל מתארי� את ההתנהלות העיסקית של מי שמנסה 

 �להרויח את לחמו בדר  הטבע. אנשי עסקי� העובדי� בצורה זו מקבלי� אמנ� את מה שנקצב לה

ה� תלויה בדבר: כאשר ההשגחה מלמעלה בראש השנה ולא פרוטה אחת יותר, א  ההצלחה של

ד� ישקיעו מאמ. כ  וכ , היא התנתה זו בכ  שה� מצויחו בעסקיה� והעליונה פסקה לה� שה� יר

  .785אינטנסיבי ומייגע

                                                                                                                                            

� באופ� אותו לעבוד כדי, אד� בני ע� לדבר או, לדר  ליל  לפניו הזדמ� לכ , זה באופ� ופעמי� זה באופ� פעמי

 .''בה

781.  �  .4 'עמ ,דר  חיי

782.  .�  ש

783.  � .'…הרבה ביותר מכפי מעותיו בכפלי כפליי� ובריבוי עסקי� פרטיי� 'הריבוי בסחורה לקנות': ש

784.  �ובמעט מזומ� ורוב הקפה ויסולק במועדו  'עצ� המסחור שיקנה בזול ולמכור ביוקר ובמיעוט ההוצ 'בהתחכמו': ש

 .'לפי ער  הקר� כלל וכלל כידועל בכי טוב ירויח הרבה שלא "עניני� הנ 'עד שבאמצעית כל הב

חור ביותר מכדי ער  מדתו הרי הוא נמש  ומתלבש ברוב הסחורה דוקא ובהשתדלות רבה בכל מיני מס': 5 'ש�, עמ  .785

כ "וא'דובער מדגיש את הבעייתיות שבדר  זו:  'ר. 'וזולת זה האופ� לא יצליח להרויח כדי פרנסתו כלל 'וקרנו כו

לכאורה עצה זאת מזקת עד הנפש והיה יותר טוב לו לעשות להיפ  למעט בסחורה מאד ולא לקנות ביותר מכפי 

 .'ועט זה יותר טוב מרוב ההפסדמ כ וא� הריוח יהיה"שיש לו ולא יפסד כ
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א  יש ג� דר  נוספת, אלטרנטיבית, והיא קבלת שפע הממלא את חסרונותיו של האד� ללא קשר 

ונותיו הקצובי� דוקא כאשר הוא ממעט למידת השתדלותו המעשית. בדר  זו האד� מקבל את מז

בא בהתלבשות במיעוט העסק  …שמזונותיו הקצובי�'בעסקיו ואינו משקיע יותר מסכו� הקר� שבידו: 

סיבות  י"פואפשר יצליח יותר ע …דוקא והיינו שלא ירבה בסחורה כלל רק כפי קרנו יקנה ויתבר 

  .786'דרכי הטבע כלל י"פשונות מ� הצד שלא ע

ואמנ� אי� זה נקרא עושר אלא 'דובער בי� שני מושגי�:  'טיבה הזו מבחי� רבהסבר האלטרנ

. העושר תלוי במאמ. האנושי וברוב ההשתדלות. הברכה לעומתו, חורגת מסדרי הטבע ומסוגלת 'ברכה

להשפיע הצלחה גדולה ג� ללא מאמ. רצי" של השתדלות אינטנסיבית ומתמשכת. בחירה בי� שני 

דו של האד�: א� האד� מקבל על עצמו אורח טוטאלי של חיי� רוחניי�, ערוצי ההשפעה נתונה בי

. העיסוק '[=דר  אר.] א"דפורקי� ממנו עול 'ושקיעה בלימוד תורה והתבוננות מעבר לכוחותיו אז 

בפרנסה צרי  להיות אגבי, ללא השקעה גדולה של זמ� ומשאבי� נפשיי�, ואז האד� מכי� כלי ראוי 

ויות העול� יצטר  להתאמ. ולעבוד קשה וזאת, מי ששקוע ראשו ורובו בהלשפע העל טבעי. לעומת 

  על מנת להתפרנס.

        הלל מפאריטשהלל מפאריטשהלל מפאריטשהלל מפאריטש    ''''טחו� במשנתו של רטחו� במשנתו של רטחו� במשנתו של רטחו� במשנתו של ריייידרגות הבדרגות הבדרגות הבדרגות הב ....5.6.1.105.6.1.105.6.1.105.6.1.10

כפי  .787הלל מפאריטש 'ית נזדקק לדבריו של רד"חביה התאוסופרשי הדברי� בועל מנת לעמוד על ש

יטחו� גבוה ביותר מתו  אמונה שפריצת דובער, הוא אינו נרתע מהצבת דרישה לר" ב 'שראינו בדברי ר

  . 'מעל לטבע'הגבול הקונספטואלית מצידו של האד� תיענה בהתא� בהשגחה של 

וגבולותיו. בדומה  א-לבהלל דרוש חשוב העוסק בסוגיית הביטחו�  'מביא ר פלח הרימו�פלח הרימו�פלח הרימו�פלח הרימו�בספרו 

גרי הפרנסה. דובער, ג� כא� ההקשר הראשוני של הדברי� הוא ההתמודדות ע� את 'לדבריו של ר

טחו� של המאמי� ובהשלכות של אופי יש דרגות רוחניות הנבדלות זו מזו ברמת הבוהדרוש מתאר של

 הנובע א-לבטחו� של המאמי� ינהלות שלו בעול�: הרמה הראשונה מתארת בתטחו� על צורת ההיהב

, ניקה בטחו�הפנימית יותר, האמונה באופ� פרדוקסלי אינה מע ,הימתו  דבקותו ואהבתו. ברמה השני

טחו� חדש, גבוה יו ושל משה מפרעה. ברמה השלישית מתגלה בוכ  מתפרשת בריחתו של יעקב מעֵש

  יותר ועמוק יותר. 

                                                 

786.  .�  ש

 – מנח� מנדל שניאורסו� 'ר –דובער ושל ממשיכו  'ד) היה מגדולי תלמידיו של ר"תרכ–ה"הלל מפאריטש (תקנ 'ר  .787

ספר זה כולל דרושי�     .פלח הרימו�פלח הרימו�פלח הרימו�פלח הרימו�הצמח צדק. הדברי� המובאי� פה מבוססי� על דרוש מספרו הגדול  ר"אדמוה

לו, ודרשות עצמאיות שלו. הספר כולל דרשות על ספרי בראשית, שמות, ויקרא ושיר מרבו הצמח צדק, ביאורי� ש

על פרשת וירא. הפרשנות ונכתב  'ואשה אחת מנשי בני הנביאי�'השירי�. הדרוש העוסק במדת הבטחו� נקרא 

 ., בצילו חימדתיר"שג המוצעת פה למאמר זה מתבססת במדה רבה על דיאלוג ע� הפירוש שהציע
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5.6.1.115.6.1.115.6.1.115.6.1.11....  �        כמקור הישכמקור הישכמקור הישכמקור היש    א-לוהותא-לוהותא-לוהותא-לוהותתפיסת התפיסת התפיסת התפיסת ה    ––––הביטחו� התחתו� הביטחו� התחתו� הביטחו� התחתו� הביטחו� התחתו

כותב  .788'צור עולמי� 'ה ה-עדי עד כי בי 'בטחו בה'טחו� מתקשרת לפסוק יהרמה הראשונה של הב

  : ה"ר

לו בטחו� על  'לבל יהי מ"ווט בפסוק זה משמיענו עצה לכל עוסק במהפש 'הנה פי

לומר שבא� יעסוק ביגיעה רבה ויעמיק דעתו ומחשבתו לעשותו בכי  ,העסק שלו

 ז"עוזה נקרא עובדי  ,ו"חטוב בכל מיני דקדוקי� אז יצליח לו ובא� לא לא יצליח 

 'עסק לבחיכ� כשהוא מעמיד הבטחו� שלו על העסק הוא תופס את ה …בטהרה

  .789ו"חוזהו כחי ועצ� ידי  ,מקור המשפיע לו 'יש והעסק יהי

  לדברי� יש כמוב� ג� השלכות מעשיות:

ולכ� אי� צור� להעמיק המח והלב בעסקו ולדקדק בו בריבוי דקדוקי� לעשותו 

וזהו יגיע  ,שתשרה בו 'בכי טוב. רק שצרי� לעסוק לעשות כלי בלבד לברכת ה

והג� שצרי� ג� לעסוק בשכל קצת לא ילביש בו  ,בידיו רק לעסוק צ"אש 'כפי� כו

שכל הבטחו� שלכ� יהיה  …'דחיצונית שכלו כמו המתעסק בלבד כו 'ניורק חיצ

, שהוא ישלח ברכתו במעשה ידכ�, ולא שעצ� העסק יפעול מאומה ה"יבש� הו

  .790וכולי

להשראת השפע, הרי  והעשיה האנושית היא רק הכנת כלי א-לוהימאחר וממילא השפע נובע מהמקור ה

ה כלאחר יד, ישאי� מקו� למאמ. יוצא דופ�, ליוזמה, חריצות ויעילות בעסק. העמדה כא� היא של עשי

, עמההזדהות -ואילעשייה צמידות -פסיבית, ללא ריכוז, מיקוד והשקעת מאמ.. הדגש כא� הוא על אי

בעו. ההשתדלות והמאמ. ה מזוהה ע� היש, שהוא מוגבל ויחסי מטיכשהפרדיגמה מאד ברורה: העשי

מי שמשקיע את אונו באישוש ובהעצמת היש  –כשלעצמ� אינ� ערובה להצלחה ולשגשוג. יתרה מזו 

  .א-להימתכחש לתובנה יסודית, והיא שמקור השפע וההצלחה מצוי דווקא באי� ה

        ביטול הישביטול הישביטול הישביטול היש ....5.6.1.125.6.1.125.6.1.125.6.1.12

ורק  התובנה היא שג� א� נדרשת מהאד� השתדלות להשגת הפרנסה הרי שהשפע עצמו נובע א 

אינו מסתפק בקביעה זו ומנסח  ה"רוהית ואל לו לאד� לסמו  על מאמציו בעניי�. אול� א-למהברכה ה

  י של הדברי�:תאוסופאת הבסיס ה

, ואופ� התהוות� הינו יש ה"יש� הו י"עפירוש, כי כל העולמות נבראו ונוצרו 

ג�  וא� כ� מוב� ממילא שהיש הוא בטל לגבי האי� בתכלית …מאי� ולא יש מיש

  .וא� כ� אי� יכול לפעול מאומה וכולי …אחר התהוותו

                                                 

  כו, ד. ישעיהו  .788

  .א"ענח  ,מו�יפלח הר  .789

790.  .�  ש
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דובער, ומבוססת  'ור ז"רש, המרכזית כל כ  במשנת 'ביטול היש'הדברי� מבוססי� כמוב� על תפיסת 

בריאת העול� לא היתה אקט חד פעמי  ז"רש. על פי ט"בעשבמדה רבה על מסורות ישירות מה

. לא נית� לדבר על הבריאה כעל אקט מוחלט 791ומיתשלאחריו הבריאה קיימת ונהנית מישות אוטונ

למעשה בכל רגע נתו�. כ  ג� מתפרש  תמתחדששהווייתה הקיי� ג� מפרספקטיבה של הבורא מאחר 

יחסי ביחס שינוי ביחס לבורא וקיומה מותנה והבריאה אינה  – 792'לא שניתי 'אני ה'הפסוק ממלאכי: 

  אליו.

ו� אונטולוגי מוצק, אלא קיו� יחסי. אי� הכוונה ממצב זה עולה שקיומו של העול� אינו קי

 � .של אונטולוגיה קשיחה היא רק אילוזיה אנושית סובייקטיבית 'מטבע קשה'שתפיסת העול� הזה כמי

הממשות התחתונה היא במהותה פועל יוצא של הבניה פרשנית הטמונה בשפה. האד� הכוונה היא ש

חומר הגל� לפרשנות זו הוא ורשנות הרמנויטית, מעניק ממשות ומשמעות לעול� דר  פעילות של פ

  , נוצרת המשמעות של העול� כמציאות ממשית.'קריאת הטקסט'והית. דר  הפרשנות, או א-להשפה ה

  :ז"רשל שער הייחוד והאמונהשער הייחוד והאמונהשער הייחוד והאמונהשער הייחוד והאמונהניסוח חד של הדברי� מופיע ב

 יהי שאמרת דבר� כי ל"ז ט"בעשה 'ופי בשמי� נצב דבר� 'ה לעול� כתיב הנה

 רקיע בתו� לעול� ועומדות נצבות ה� אלו ואותיות תיבות 'וגו המי� בתו� רקיע

 נוא+להי ודבר כדכתיב להחיות� לעול� הרקיעי� כל בתו� ומלובשות השמי�

 כרגע מסתלקות האותיות היו אילו כי 'כו לעד וקיימי� חיי� ודבריו לעול� יקו�

 קוד� וכמו כלל היו כלא והיו ממש ואפס אי� השמי� כל היו למקור� וחוזרות ו"ח

 ותחתוני� עליוני� העולמות שבכל הברואי� בכל וכ� ממש 'כו רקיע יהי מאמר

 ו"ח כרגע ממנה מסתלקות היו אילו ממש דומ� 'ובחי הגשמית הלזו אר� 'ואפי

  .ממש בראשית ימי ששת לפני האותיות

האונטולוגי של כ� בות ואותיות. השפה, או הטקסט, היא התואות העול� היא פונקציה של שפה, תמצי

 �  ריקות. –כלשעצמ� העובדות, וה

        הקבלה לתפיסות פוסטמודרניותהקבלה לתפיסות פוסטמודרניותהקבלה לתפיסות פוסטמודרניותהקבלה לתפיסות פוסטמודרניות ....5.6.1.135.6.1.135.6.1.135.6.1.13

מודרניות שלפיה� העובדות של המציאות אינ� אלא הבנייה חברתית סוח זה מזכיר תפיסות פוסטני

. בהקשר זה ראוי להזכיר את עבודותיו של מישל (Discourse)המתחוללת דר  השפה, או השיח 

                                                 

 עצמ� המאמרות ידי על, פירוש, העול� נברא מאמרות בעשרה': , חלק א, סימ� קצדכתר ש� טובראו לדוגמא   .791

, הרקיע נתהווה רקיע יהי הוא ברו  הקדוש כשאמר ותיכ", וקדוש מרו� הוא ברו  הקדוש של דמאמרו, הכל נתהווה

 כמו שיעמוד עול� ימי כל הרקיע להחיות פנימי בחיות ההוא המאמר ונכנס, נעשו שמי� 'ה בדבר שנאמר וכמו

 המאמר אותו, חיה נפש האר. תוצא או פרי וע. דשא האר. תוצא כשאמר וכ� בשמי� נצב דבר  'ה לעול� שנאמר

 .'לה� פנימי חיות הוא הזה והמאמר, הכל מהווה היה

 ג, ו.מלאכי   .792
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סימני� מוסכמת  רק שפה משותפת המבוססת על מערכתהשיח אינו ו . במשנתו של פוק793פוקו

שמאפשרת התייחסות למציאות קבועה ונתונה מראש. השיח אינו רק מתאר אלא א" מכונ� את 

                                                 

 )80(פוקו, הארכאולוגיה, עמ'  הארכאולוגיה של הידעהארכאולוגיה של הידעהארכאולוגיה של הידעהארכאולוגיה של הידע ובספרשיח. י� סותרות, למונח פוקו נת� כמה הגדרות, לעת  .793

הגדרה כללית המאגדת כל מה שנאמר ויש לו  –' לפעמי� התחו� הכללי של כל ההיגדי�'ששיח הוא  כותבהוא 

נות או שיח למשל, שיח הגזע ,היגדי� שיש ביניה� קשר –' לפעמי� קבוצה של היגדי� הניתני� לפירוט' ;משמעות

מער  כללי� לא כתוב המייצר היגדי�  –' לפעמי� פרקטיקה מוסדרת המשקפת מספר מסוי� של היגדי�' ;תהנשיו

�  .מסוימי

משהו שמבוצע, ולא משהו  'כוח'פוקו ראה בח. ובהגותו של פוקו חקר השיח נעשה בעיקר סביב הבנת מושג הכ  

מער   אינ�היינו יחסי הכוח פזורי� בחברה ודת או רשת, מתפקד בצורת שרשר, פי פוקו שאוחזי� בו. הכוח, על

במקו� שאי� בו התנגדות, אי� מר, מדוכא. פוקו טע� שיחסי כוח ה� יחסי� של כוח והתנגדות. כלו� יחסי� של מדכא

פוקו את אופני ההסדרה של השיח, הדרכי� בה� , מתאר (פוקו, סדר השיח) סדר השיחסדר השיחסדר השיחסדר השיחבספרו  .למעשה יחסי כוח

עובר פיקוח, והדר  בה השיח מופ. לחברה כולה. הוא מאתר שלוש הדרות חיצוניות וארבע פנימיות,  ייצור השיח

 :� לדבר ועל מה אסור,על מה מותר  – . איסור (טאבו)1לפיה� מוסדר כל שיח בחברה: שלוש ההדרות החיצוניות ה

. 3משוגע לבי� דיבורו של השפוי. . הבחנה בי� דיבורו של ה2ולמי אסור, היכ� וכיצד יש לדבר.  למי מותר לדבר

בי� אלו המוסמכי� לומר אמת ובי� אלה שאינ� נמצאי� בעמדות כוח ודבריה� יכולי�  – החלוקה בי� אמת ושקר

פוקו מראה כיצד אמירה מסוימת שכיו� נתפסת כאמת, לא התקבלה בזמ� אמירתה כאמת, משו� ר. להחשב לשק

 .לא ענתה על כללי אמירות האמת של השיח בה נאמרהכלומר,  ,של השיח 'בתו  האמת'שלא הייתה 

   :�הפרשנות כופה סדר פנימי על השיח משו� שהיא מגבילה את  – . פרשנות1ארבעת הליכי ההדרה הפנימיי� ה

השיח ולכתבי הקודש  מוכפ"התאולוגי למשל, השיח . אותו מפרשי�שמסוי�  'מקור'האמירות שנאמרות בו ל

פונקציית המחבר מסדירה את השיח בכ  שהיא מארגנת ומדרגת  – פונקציית המחבר .2לכתבי מרקס. �המרקסיסטי

פי ייחוס� למחברי�, והיא ג� מגבילה את השיח על ידי קשירת אמירות מסוימות לדובר פרטי  בליל של אמירות על

ו  אילוצי� הדיסציפלינה היא מה שנית� לומר בת – . דיסציפלינה3). מהו מחברבהרחבה: פוקו, וספציפי (ראו 

�(למשל, השיח הרפואי המערבי  שיוצרות הנחות מסוימות על נושא מסוי�, כלומר, בתו  שדה תאורטי מסוי

ההגבלות הקובעות מי  – . דילול הסובייקטי� המדברי�4המודרני אינו יכול לדו� בהשפעת הכוכבי� על הבריאות). 

  .מוסמ  לדבר בכל סיטואציה

ע ע� מושג הכוח. לטענתו, רשת הכוחות מייצרת ידע, המוליד כוח, במעי� לולאה פוקו מרבה לקשור את מושג היד  

סגורה; הכוח והידע משולבי� זה בזה בצורה שאינה ניתנת להפרדה, כאשר הידע איננו גור� אדיש אלא חלק בלתי 

פוקו את יחסי מסביר (פוקו, תולדות השיגעו�)  השיגעו� בעיד� התבונההשיגעו� בעיד� התבונההשיגעו� בעיד� התבונההשיגעו� בעיד� התבונה תולדותתולדותתולדותתולדותנפרד ממאבקי ומיחסי כוח. בספרו 

א� לפני התערבות רשת הכוחות בחברה זכה המשוגע ליחס משוגעי�. הגומלי� בי� כוח לידע בעזרת הדגמת היחס ל

הביאה להגדרת  ,יהיהפסיכיאטר ,היוולדו של תחו� ידע חדש ,הרמוני ע� האוכלוסייה (לעתי� א" כמואר או כנביא)

כלפי משוגעי�, עד שהביאה לבידוד� מהחברה בבתי  – כוחניות – המשוגע כמוקצה, לוותה בפרקטיקות חדשות

משוגעי�. הפסיכיאטרי�, כקבוצה בחברה, שאפו לשלוט (כלומר, להחזיק בבלעדיות על שימוש בכוח) ביחס 

לקבוצה מסוימת אחרת (החולי�) ולש� כ  טענו כי עומד לרשות� ידע בלעדי והליכי� ייחודיי� להשגת ידע כזה, 

כ�, ובכ   ת הגבול התוח� בי� חברי הקבוצה הנשלטת ומי שאינ� נמני� עמה. יתר עלהמאפשרי� לה� לקבוע א

� מתבטאת הגישה הפוזיטיביסטית �פרוגרסיבית של עיד� הנאורות, ה� התיימרו ליכולת ולידע כיצד להעביר אד

ו, בהתבסס מקבוצת הנשלטי� לקבוצת הבלתי נשלטי�. כדאי לציי� ג� כי הכוח הזה נית� לפסיכיאטריה, לפי פוק

 ה.על יומרתה לדעת כיצד להגדיר את התיחו� וכיצד להעביר אד� מקבוצה לקבוצ

כיצד מיוצר הידע, על ידי מי, באיזו מסגרת, אלו אינטרסי� עומדי� מאחורי  נתפס כמסבירמושג השיח של פוקו   

של כוח ותשוקה, מוסדות  למערכות 'אמת'ו 'ידע'יצורו, ואת מי הוא אמור לשרת. על ידי קישור� של מושגי� כמו י

 .ואינטרסי�, מעמיד פוקו סימ� שאלה סביב מושגי� אלו
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המציאות. כ , למשל, ההבחנות  העובדות, הקונסטרוקט שנוצר מכוחו הוא העומד בתשתיתה של

תוצר של סדירויות הנכפות על ידי השיח על  �ות, ההמילוניות של צבעי�, השונות בכל תרבות ותרב

המציאות. בכ  השיח מגביל את המציאות שלנו, שכ� אנחנו יכולי� לחוות את המציאות רק תפיסת 

ת רעב ובאמצעות השיח והמבני� שהוא כופה על המחשבות שלנו. ג� חוויות פיזיות, כמו תחוש

בה נתמודד שת ההתייחסות לתחושות אלו והדר  ועייפות, מתווכות דר  השיח המבנה עבורנו את צור

  .ת�א

ה חברתית, לתובנה שלפיה העובדות ה� הבנינראה כי יש דמיו� מסויי� בי� ההכרה הפוסטמודרנית 

  .794לא נית� לאחוז בבסיס האונטולוגי של המציאותשהחסידית 

נית למציאות בהגות הפוסטמודרנית נוצר מתו  תפיסה כי אי� ממשות גרעי 'מות הסובייקט'מושג 

�מערכת המסמ�ב, ו'סובייקט'ול �לא האד� כותב טקסטי�, אלא טקסטי� כותבי� : חלה תמורהמסומ

האד� , וומעצבת את החוויה שלהאד�  את האד�. לא האד� המציא את השפה אלא השפה יוצרת את

ט, יציר תו אינ� אלא טקסייו ואופקי חווייהאד�, מאוומשועבד לשפה והאחרונה למעשה כותבת אותו. 

  של השפה בה הוא חי.

ה� חלק מתפיסה הרבה יותר רחבה. ההגות הפוסטמודרנית  'מות המחבר', או 'יקטימות הסוב'

�דגלה ג� בק. האידיאולוגיה, שביטאה התנערות של ההוגי� הפוסטמודרניי� מסיפורי העל והמטא

ה� התנערות חלה ו. נרטיבי� שדרכ� ביקשה המודרנה למצוא הסברי� כוללניי� לכאוס הסובב אותנ

עצ� קיומו ניה� מצוי ביהטוטליטריי�, מתו  הבנה שהמכנה המשות" בה� מהמשטרי� הדמוקרטיי� ומ

מניע האידיאולוגי. האידיאולוגיות של ראשית המאה העשרי� הובילו לשתי מלחמות עול� של ה

  באופ� כללי. אידיאולוגיהביחס התגלגלה לטראומה  בעקבותיה�רצחניות ועקובות מד�, שהטראומה 

רתיעה עמוקה מרעיו� האמת המוחלטת, כלל הרתיעה מאידיאולוגיה התגבשה ל ,ברמה התפיסתית

 ,וויז� קיצונייהמשמשת כבסיס לאמונותיו של האד�. וכ  הגיע הפוסטמודרנה לתפיסה של רלט

 �ושהשפה מייצרת את המציאות ולא  ,הפילוסופיה איננה משקפת דבר הקיי� במציאותכי המאמי

�). על פי ליוטאר בהשראת ויטגנשטיי 'משחקי שפה'פ  (למשל, יהל �משמעות האמת היחסית היא שאי

בה הוא מאמי�, תהיה שלכ� אי� בסיס לאד� לשאו" לכ  שהאמת , ותיאפריורפה וט תקכל נקודת שיפ

תקפה בצורה כלשהי על אד� אחר. רעיו� זה טוע� כי על כל אד� למצוא מכלול אמונות התקפות א  

  .כלשהו על פרט אחר מוסרירק לדידו, וכי לא נית� להשלי  כלל ו

החשיבה הפוסטמודרנית דוחה את הרעיו� ת תפיסת הרצ" ההיסטורי. יתובנה זו הובילה ג� לדחי

המודרני בדבר תהלי  היסטורי רצי" כוללני ורציונלי, מגמה היסטורית אחת או תאוריה כוללנית 

נו טקסטי� על העבר, וכל יטמודרניסטי� רבי� טועני� שבידהמשתמשת בשפה של סיבה ותוצאה. פוס

                                                 

, 'המרד השפו"; גורבי. על תפיסות היסוד הפוסטמודרניות המתוארות בסקירה זו ראו עוד: גדי טאוב,  .794

יו�; ר, כלי� שבורי�; שליט, ספר הקנ"פוסטמודרניז�; ליוטר, המצב הפוסטמודרני; אופיר, תשעה עקרונות; שג

  .אברה�, שתי עגלות
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מה שנותר לעשות זה להפיק טקסטי� נוספי� על אות� טקסטי�. התוצאה היא ערבוב של רעיונות מבלי 

  . 795אפשרות להגיע לאמת היסטורית

המציאות נתפסת כקודרת וכנטולת תקווה, החברה הפוסטמודרנית מצטיירת כחברה שטחית, 

שמוביל  'סימולציות'מאפיי� מרכזי של העול� הפוסטמודרני הוא הונטולת רגשות. נעדרת עומק 

כדי לתאר את המציאות כתחלי"  'סימולאקרה'� בודריאר משתמש במושג הא'ז. 'הסימולאקר' תליציר

�שבו האנשי� חיי� בתו   'המטריקס'כהעתק ללא מקור. מושג זה הודג� בסרט  – לעול� שאיננו קיי

א ידיעה של העול� האמתי. בודריאר מגדיר ארבעה שלבי� בהתפתחות הקשר בי� תוכנת מחשב לל

:� המציאות לבי� הדימוי בתרבות המערבית וה

• � הדימוי כהשתקפות המציאות, רפרזנטציה. – שלב ראשו

 הדימוי כעיוות המציאות, השחתה. – שלב שני •

 הדימוי.עדר, יצירת רוש�, מעשה כשפי� של הדימוי כהסוואה לה – שלב שלישי •

שלב רביעי, הסימולאקרה, דימוי חסר קשר מוחלט למציאות. המודל מכריע את דר  ראייתנו  •

 את המציאות.

� ,א  כא� ג� נפער הפער הגדול שבי� התפיסה הפוסטמודרנית לזו החסידית: בפוסטמודרניז

חזות  השפה המכוננת את המציאות היא שפה אנושית, יצירת כפיו של האד�. וממילא א� השפה היא

 ממשותו. מהרי שעול� הנתוני� והעובדות האמפיריות מתרוק�  ,לוהכ

והי�. העול� אמנ� איננו ישות קשוחה ואוטונומית העומדת א-להשפה היא שפתו של ה ,בחסידות

מממשותו אלא בפני עצמה, וכל ממשותו באה לו מהאי� שחוצה לו. א  תלות זו אינה מרוקנת את היש 

והית. הביטול החסידי והשפלות א-להמתהווה מתו  השראה  ,ריטואליתיה אותו כמציאות ספימח

ובכ  מעדני� אותו ומרככי� את הקשיחות  ,והיא-להנלווית אליו הופכי� את היש לכלי לקבלת השפע ה

  האגוצנטרית המונחת בבסיס התודעה העצמית שלו.

הטבעית אינה משמעות הדברי� ברורה: מאחר והחוקיות  ,טחו�יביחס לסוגיית האמונה והב

, הרי שיחסי הסיבה והמסובב שבי� ההשתדלות האנושית לבי� ההצלחה נתפסי� 'מטבע קשה'נתפסת כ

ולכ� אי� טע� לתכנ�  ,והיא-להוא בהשראה ובשפע ה כרופפי� ולא מוחלטי�. מקורה של ההצלחה

 .�א אל ,הלל אינה הנחיה לפסיביות מוחלטת 'של רמסקנתו ולבנות על ההשתדלות ומאמ. האד

הצמידות -אי –יחס לאמונה ללא מעורבות רגשית טוטאלית. כשב ה בסיסית או סמלית,ילעשי

  אמונה מזוככת.למ� יכס ותה נתפסיההזדהות ע� העשי־ואי

        ''''עובדי עבודה זרה בטהרהעובדי עבודה זרה בטהרהעובדי עבודה זרה בטהרהעובדי עבודה זרה בטהרה''''    ––––ההשתדלות ההשתדלות ההשתדלות ההשתדלות  ....5.6.1.145.6.1.145.6.1.145.6.1.14

  לעבודה זרה: ה"רמכות על המאמ. משולה בדברי תסהה

                                                 

  .ז'אק דרידה שתואר לראשונה על ידיה, אחד העוגני� המרכזיי� לחשיבה זו הוא רעיו� הדקונסטרוקצי  .795
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 'לכוכבי� ומזלות היינו שאומרי '. כי כמו שהעובדיו"חבטהרה  ז"עעובדי  'וזה נק

 אבל באמת אינו כ� רק ,את האר� והכוכבי� ה� בעצמ� ה� המשפיעי� 'עזב ה

רק שהשפע עוברת דר� מעבר המזלות  ,הוא המשפיע והמשגיח בכל פרט ופרט 'שה

לכ� הוא כמו  …בלבד ולכ� ה� כגרז� ביד החוצב בו ואי� ביד� להרע ולהטיב כלל

הוא המשפיע לכל  'שראל מאמיני� בני מאמיני� שהאבל עכשיו י …ז"עהעובד 

רק שהאמונה הוא בנקודת הלב ואינה מתפשטת להאיר במח ולב  ,פרט ופרט

  .796בטהרה ז"עולכ� הוא מלביש כל מוחו ולבו בטרדת העסק ולכ� נקרא ע ,בגילוי

. המאמי� יני� החיצוני בעול�יהאמונה אינה נתפסת כחוויה סובייקטיבית שאי� לה דבר ע� מהל  הענ

נדרש להשלי  מהמתרחש בעמקי נפשו על עול� העובדות והנתוני� ולעצב את התנהלותו על פי 

הכרותיו הפנימיות. אמונה שאינה חורגת ממשכנה בסובייקט נתפסת כחיצונית ומזוייפת, בבחינת 

  עבודה זרה.

        ההתבוננות במקור הישההתבוננות במקור הישההתבוננות במקור הישההתבוננות במקור היש    ––––    ''''כי הוא חיי כי הוא חיי כי הוא חיי כי הוא חיי '''' ....5.6.1.155.6.1.155.6.1.155.6.1.15

, הממשי  ה"רלל מדובר בהוויה נפשית שנית� לפתח? עבור טחו� הזה? והא� בכיכיצד מעוררי� את הב

טחו� אינו פעולה אופרטיבית או קביעת ידובער במקומות רבי�, הב 'ושל ר ז"רשבמאמרו זה דברי� של 

  טחו� הוא מצב הוויה נפשי. הוא שואל: יעמדה מוסרית או חברתית. הב

דת הבטחו� דא� אי� אי� שיי� צווי על מ 'ויבטחו בה א"שכי לכאורה אינו מוב� מ

  797אי� שיי� לפעול בעצמו מדת הבטחו�? ו"חלו בטחו� 

  האהבה:  –, הוא נגזרת של הוויה נפשית אחרת ה"רטחו�, עונה יהב

שני אוהבי�  מ"דא) באמת מדת הבטחו� תלוי במדת האהבה ונמש� ממנה כמו ע

שכל אחד בטוח בחבירו שבוודאי ימצא לו חפצו ורצונו מצד  ז"לנאמני� ז

  . 798בתואה

קות , ואהבה זו מולידה דב'כמי� הפני� לפני�'נענית באהבה  א-לההתעוררות האהבה האנושית אל 

טוע� שמאחר  ה"רשכ� האהבה אינה נוצרת יש מאי�.  ,טחו�. התעוררות האהבה אינה מלאכותיתיוב

חשיפת העבודה מכוונת ל – 'נטוע בפנימיות לבב� 'אוהבי שמו כי האהבה לה 'באמת כל ישראל נק'ש

והאד� רק חוש"  ,קיימת בבסיס 'האהבה המסותרת'הוויה נפשית שגרעינה מונח כבר בקרקעית הנפש. 

שכ� הוא התנאי להבטחת האותנטיות והמקוריות של הרגש,  ,ה"רומעורר אותה. התיאור הזה חשוב ל

  ה.ולהיחלצות מאונאה עצמית בדמות רגשות דתיי� מלאכותיי� הנוצרי� בתהלי  של אוטוסוגסטי

                                                 

 .א"עח נ ,מו�יפלח הר  .796

797.   ,�  .ב"נח עש

798.  .� ש
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 'עבודה'ית, שהיא הד"חבוהי� הא-לסוגיה זו מובילה להבנת מקומה של ההתבוננות בעבודת 

  המעוררת את האהבה: 

הנה כתיב  …ההתבוננות בכחה לעורר ולהמשי� את האהבה מהעל� אל הגילוי

דהאהבה  ל"לה כ"אדהאהבה היא חיי� ד 'כי הוא חיי� ואי� הפי 'לאהבה את ה

  . 799הוא חיי� 'היא חיי�. רק הכוונה דהוי

זהו כיוו� מפתיע מאחר ועולה ממנו שהאהבה אינה מתחילה מהתעוררות של רגש אל מושא חיצוני 

אלא מהגברת המודעות המעוררת אהבה עצמית. ההתבוננות חושפת בפני האד� את האינסופיות 

ושית טית המצויה בהוויה האנוהית האימננא-לוהית הגנוזה בתשתית קיומו. גילוי הנוכחות הא-לה

  תגובה של התמסרות אקסטטית:  מוליד

 ,כמו שהאד� הוא אוהב נפשו וחייו עד אשר יפקיר כל רכושו בשביל חיי נפשו

. כ� כאשר מתבונ� שאמיתית 800כמאמר עור בעד עור וכל אשר לו ית� בעד נפשו

ממילא נמש� בלבבו  ,החיות אינו חיות גשמי רק חיות האלקי הוא אמיתת חיותו

. וכיו� 'שר יפקיר את כל אשר לו מלב ועד נפש בשביל אהבת העד א 'האהבה לה

  .801שנמש� בו מדת האהבה בלבבו ממילא נפעל בו מדת הבטחו�

ההתבוננות נתפסת פה כהפנמה של פרספקטיבה רחבה יותר על חיי האד�. היא אמנ� עדיי� אינה 

נה חדשה אל תוב מוחקת את הפער שבי� הסובייקט לאובייקט א  מאפשרת להכרה האנושית להיפתח

האד� נענה בהשראה עליונה המשרה עליו  –סטרית -קות הזו היא דובאשר למהותה העצמית. הדב

טחו� ה� יית הבייניה של חווי. מאפ'ממילא נפעל בו מדת הבטחו�': ה"רטחו�, ובלשונו של יב

אינו  ה"רת לאהבה. חשוב לציי� שהיוא-לאינטימיות של אהבה, והשראה של שפע שהיא ההיענות ה

טחו� בהצלחה אינו מעניק ידיעה באשר יטחו� זה ודאות עובדתית באשר לעתיד לקרות, והבימכליל בב

  לטיבה של ההצלחה.

5.6.1.165.6.1.165.6.1.165.6.1.16.... �        גבולות ההתבוננות וגבולות הבטחו�גבולות ההתבוננות וגבולות הבטחו�גבולות ההתבוננות וגבולות הבטחו�גבולות ההתבוננות וגבולות הבטחו

  טחו� מתוחמי� בגבולותיה האפשריי� של ההתבוננות: יגבולות הב

היא  כיו� שהבטחו� נמש� ממדת האהבה ומדת האהבה נמש� מההתבוננות כי

שהוא מקור חיי  'הוי 'אינו מגיע באהבה ודביקות שלו רק בבחי כ"אחיי� 

 ה"י 'דלעילא הנק 'בהוי כ"משא …העולמות. כי ש� מגיע השגה והתבוננות שלו

  .יוכל להגיע לש� בהשגה והתבוננות ולא 'לית מחשבה תפיסא בי 'הוי

  א בזוהר:אב 'דר  דבריו של ר ה"רטחו� זה משרטט יאת גבולות הגזרה של ב

                                                 

799.  .�  ש

 איוב ב, ד.  .800

  , ש�.מו�יפלח הר  .801
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 יכיל דלא, איהו וגניז) הוא( טמיר אתר ולעילא מתמ� דהא, עד עדי י"ובה בטחו

 י"וה ה"יב כי דכתיב הוא הדא, עלמי� ואצטיירו נפקו דמניה הוא אתר, לאתדבקא

 אית הכא עד, עד עדי י"ובה בטחו דא ועל, וסתי� גניז אתר והוא, עולמי� צור

 לאסתכלא נש לבר רשו ליה לית לאהולה מכא�, ביה לאסתכלא נש בר לכל רשו

, כלהו עלמי� אצטיירו דמתמ�, י"וה ה"י, איהו ומא�, מכלא גניז איהו דהא, ביה

  .802אתר ההוא על דקאי� מא� ולית

  : ביאורי הזוהרביאורי הזוהרביאורי הזוהרביאורי הזוהרבספר  ז"רשעל פי דברי  ה"רהר מפרש ואת דברי הז

ו היש של המדה ואמנ� מי ששרש נשמת 'שעקר הבטחו� הוא בחי כ"גוהרי מוב� 

אור החכמה  'כמו שרש נשמתו של משה שהיה מבחי 'המדות דאצי 'למעלה מבחי

  .803'הבטחו� כלל כו 'לא שיי� ש� בחי

טחו� רלוונטי עד יטחו�. הביבא לתח� ולהגביל את הב 'עדי עד י"ובטחו בה'אבא הפסוק  'על פי ר

ע� שבע  י�מזוהטחו� ילרמה רוחנית מסוימת, ומעבר לה הוא מאבד מפשרו. גבולות הגזרה של הב

יתו מצויה מעבר לה�, בתחו� הספירות יהספירות התחתונות של עול� האצילות, כאשר מי שהוו

   .'לא שיי  ביטחו�'לגביו  – )חכמה ובינה(העליונות 

טחו� אינו שיי  בעולמות העליוני�? כא� אנו מגיעי� לתובנה נוספת ביחס למדרגת ימדוע הב

מדרגה רוחנית עליונה המתבטאת תואר מתעורר אצל בעל טחו� שיטחו� שתוארה עד כה. הביהב

שכ� בבסיסה עומדת התודעה  ,מדרגה רוחנית זו מוגבלת ,א  ע� זאת .קות ובאינטימיות של אהבהבדב

  : ה"רהעצמית של האוהב ביחס למושא אהבתו, ובלשונו של 

כי מדת הבטחו� הוא בחינת היש של האהבה, כמו על דר� משל שני אוהבי� 

מרגיש ויודע באהבתו לחבירו, וג� מאהבת חבירו אליו,  א"כ, של"הנ� הנאמני

  .804ועל זה מעמיד בטחונו

שרונה לדעת יהאהבה היא זרימה נפשית פנימית, פנימיות הנהנית מעוצמה של וודאות סובייקטיבית. כ

 טחו� הואישהיא התוק" האונטולוגי שלה. הב ,את עצמה מתו  עצמה הוא שמעניק לה את האותנטיות

כבר חריגה מהמקו� הזה, שכ� הוא מתיימר לומר משהו על מצב הענייני� החיצוני. דא עקא, 

שהמודעות העצמית המתלווית לבטחו� מתרחשת כבר במקו� של פיצול בי� הסובייקט לאובייקט. 

                                                 

, שהרי מש� ולמעלה נמצא מקו� טמיר 'י עדי עד"הובטחו ב'בתרגו� חופשי:  .א"עוארא, כב פרשת  ,חלק ב ,זוהר  .802

, והוא 'י צור עולמי�"ה הו"כי בי'וגנוז שלא נית� להידבק בו. מקו� שממנו יצאו והצטיירו העולמות. זהו שכתוב 

 �. עד כא� יש רשות לכל אד� להסתכל בו, מכא� ולהלאה אי� רשות 'י עדי עד"בטחו בהו'מקו� גנוז וסתו�, ולכ

י, שמש� הצטיירו העולמות כול�, ואי� מי "בו, משו� שהוא גנוז [נעל�] מהכל. ומי הוא? יה הו לאד� להסתכל

 שעומד על אותו אתר.

  .)'ר' אבא פתח', ע"אכב  ,פרשת ואראפירוש על דברי ספר הזוהר ב(א "ע סא ,ביאורי הזוהר  .803

 .ב"עמו�, ס יפלח הר  .804
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יה פשוטה יטחו�, בעוד הראשונה נובעת מבפני�, מתו  פניבמילי� אחרות: יש פער בי� האמונה לב

בה את עצמה מול עצמה, הרי שהאחרו� הוא חיצוני, הוא נאמר ממקו� שבו כבר לא קיימת שאינה מצי

  האהבה אלא רק השתקפות חיצונית שלה.

ההתקדמות הרוחנית נמדדת ו, 805ית הישות מורה על פחיתות מעלהד"חבבהיררכיה הרוחנית ה

  שלה.  'איו�'של היש, או ה 'איכות הביטול'ב

 ,ל ביטול, א  ביטול זה אינו מלווה בכיבוי התודעה העצמיתתודעת האהבה אמנ� מקנה סוג ש

, א  בטל נויש ישה: דהיינו 'ביטול היש'ית לקטגוריה של ד"חבולכ� אהבה זו שייכת בטרמינולוגיה ה

ביטול 'למקורו. לעומתה ניצב הביטול הגבוה יותר שבו התודעה העצמית נעלמת, מצב תודעה הנקרא 

  .806'ממציאות

        ת האהבה והיראהת האהבה והיראהת האהבה והיראהת האהבה והיראהייייהיררכיהיררכיהיררכיהיררכי    ––––    ''''ורחימו ודחילוורחימו ודחילוורחימו ודחילוורחימו ודחילובדחילו ורחימו, בדחילו ורחימו, בדחילו ורחימו, בדחילו ורחימו, '''' ....5.6.1.175.6.1.175.6.1.175.6.1.17

 י"ארשתיק� ה 'לש� ייחוד'ע� נוסח ה 'ביטול ממציאות'ל 'ביטול היש'מקשר את המעבר שבי�  ה"ר

ה, בדחילו ורחימו, ילש� ייחוד קודשא ברי  הוא ושכינת'לאומרו לפני התפילות ועשיית המצוות: 

והשני ע�  'ביטול היש'ד הראשו� מזוהה ע� . הצמ'ורחימו ודחילו [ביראה ואהבה, ואהבה ויראה]

אהבה 'המכונה  'מגיעה אהבת ה ה, אחרי807: היראה הראשונה היא יראת העונש'ביטול ממציאות'

, אהבה זו מובילה ליראה 808'אהבה בתענוגי�' –המובחנת מהאהבה הגבוהה יותר  'כרשפי אש

  העליונה, יראת הבושת.

                                                 

 פרק ז. ,והאמונהשער הייחוד  פרק כה; ,: ספר התניאראו לדוגמא  .805

יה דר  זכוכיות של טלסקופ לבי� צפיה במראה. יכהבדל שבי� צפ ז"רשההבדל שבי� סוגי הביטול מודג� בכתבי   .806

בטלסקופ אי� אפשרות לרפלקסיה עצמית א  נית� להשיג ולתפוס ג� מקומות מרוחקי�. המראה לעומתו אינה 

מעבר אור (כנראה מדובר על מראה ע� שקיפות חלקית) ה למרחוק א  מאיד  ג� אינה חוסמת לגמרי ימאפשרת צפי

: א"עלג , תורה אורא  מאיד  מאפשרת רפלקסיה והתבוננות עצמית של הצופה בעצמו. ראו בעניי� את דבריו ב

מראות.  'וזהו עני� מראות הצובאות כי עני� מראה הוא זכוכית שרואי� בה. אכ� נאמר מראות לשו� רבי� כי יש ב'

ה לכל "יכולי� לראות מרחוק אור ישר. וזהו ההפרש בי� משרע ע"ירה. היינו זכוכית הבהירה אשר אספקלריא המאי

ל שהוא לשו� דכר והוא אספקלריא המאירה אשר "ולא בחידות ונכתב ומראה בסגו 'הנביאי� שבמשה נאמר ומרא

. הנ"לבלי אספקלריא  רואה 'כ לא הי"ומשה רבינו ג …על ידה א" דבר הרחוק מהאד� רואי� אותו דר  אור ישר

ס. אכ� "אא 'המאירה אשר בלא אספקלריא לא היה יכול להשיג בחי 'ומראה ולא בחידות והיינו באספקלרי כמ"שו

. אספקלריא דלא נהרא וביד הנביאי� אדמה. ועני� אספקלריא שאינה מאירה הוא "שאר הנביאי� ראו במראה בקמ

אבל המס  אינו דבר עב שהוא מסתיר לגמרי ומכסה האור רק דבר  ל דהיינו שיש מס  וכסוי על הזכוכית"שפיג 'הנק

ח אבל אי� יכולי� לראות דר  "נמש  ממנו או הנ"לדק וקלוש היינו צפוי כס" הידוע. ואז כשרואי� בו באספקלריא 

ה אספקלריא המאירה כי א� רק דמות לבד נרא ע"יי ולכ� אי� רואי� מהות הדבר הנראה ועצמותו כמו "באו 'הזכוכי

גבוה במדרגה שיכולי� לראות עצמו  'אאספקלריא שאינה מאירה. אמנ� יש באספקלריא שאינה מאירה מעלה  ע"י

 .'וג� לראות מאחוריו כידוע מה שאי� יכולי� לראות באספקלריא המאירה

וה והפכה מיראה פשוטה מהעונש השמור למפרי הברית, לשפלות וענו ד"חביראה זו עברה סובלימציה אצל מורי   .807

.�  קיצונית הנובעת מהתבוננות במצבו של האד� בעול

  , פרק ט.ז בספר התניא"רשמקורה של ההבחנה בי� האהבות הוא אצל   .808
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  נות ארבעה מצבי תודעה מובחני�: יש כא� סדר של ארבע תנועות נפשיות המסמ

 יראה תחתונה. .1

  (מזוהה ע� האור החוזר). אהבה כרשפי אש .2

3.  �  אהבה כמי�, מזוהה ע� האור הישר). או(אהבה בתענוגי

  יראת בושת, יראה עליונה. .4

מנקודת המבט של החסיד השוא"  'ביטול היש'ממחיש את המורכבות של  'יראה תתאה'המונח 

המיוסדת על תחושה חריפה של תהו� הפעורה בי� בורא לנברא. יראה זו  למימוש מיסטי. זוהי יראה

שרונותיו בהקשר החברתי, בניגוד ימזוהה ע� הענווה א  היא אינה קשורה להתייחסות של האד� לכ

. עניינה הוא בהתכוונות לתובנה אישית קיומית 809למתואר לעיתי� קרובות בספרות המוסר הקלאסית

אלי של האד� בעול�: האד� הוא יצור קרו. חומר, נתו� לפגעי יצבו הרשעולה מתו  ההתבוננות במ

מזכירי� את מה  ה"ר, דברי 810הזמ� והגורל, יסודו מטיפה סרוחה ותכליתו למקו� עפר רימה ותולעה

  שכתב רבנו בחיי בסוגיית הענווה: 

אני תמה ממי שעבר במעבר השת� פעמיי�, היא� יתגאה ויגבה ליבו. כי המחשבה 

כאשר יחשוב בחליפתו, ובוא  …ומה לו מעניי� האד� מחייבת הכניעהבזה ובד

 …אליו המוות מהרה, והפסק מאווייו ותקוותו בעת ההיא, ועוזבו כל קניניו

וצורת עומדו בקבר, וכבר חל) אור פניו, ושחר מראהו, וירו� תולעי� ועיפוש 

  .811ומוגלה

ל לב אד� זה וכיוצא בו, ייכנע בנפשו כי כאשר יעבור ע' –החוויה הזו מזמנת תגובה כפולה: מחד 

וית יסודית לביטול ו: תחושה ההכנעה והשפלות היא תכונה נל812'וישח, ולא יתגאה ולא יגבה ליבו

הלל. א  מאיד , תחושה הפער האינסופי שבי� הבורא לנברא מעוררת ג�  'דובער ור ', רז"רשבכתבי 

והי השוכ� א-למעבר לתהו� ולגעת בקוטב התשוקה של רצו� לגשר על הפער הזה, דח" להושיט יד אל 

  בעבר השני. 

. זוהי 'אהבה כרשפי אש'ג� כ ד"חב, המזוהה בכתבי מורי 'אהבה תתאה'הדח" הזה מעורר את ה

התאהבות באנרגיות גבוהות המוזנת בידי כוחות חזקי� של צימאו�, רעב פנימי וגעגועי�. החוסר 

ד לסיפוק של חס  רוחני, ומשתק" בניסוחי� כגו�: הכרוני מזי� רגשות אינטנסיביי� ודח" חזק מא

 לדבקה וחפיצה בחשיקה נפשו כלתה וג� נכספה להיות שלהבת כרשפי בלבו בוערה כאש 'ה ואהבת'

                                                 

 מסילת ישרי�, פרק כג; ספר חסידי�, סימ� טו; ראשית חכמה, שער הענווה.ראו לדוגמא   .809

 ., אאבות ג משנה,על פי   .810

  שער הכניעה, פרק א. ,חובות הלבבות  .811

812.  .�  ש
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 אש כרשפי עזה באהבה לבו יתלהב ושוב', וכ�: 813'דלבא מעומקא ומאד ונפש לב בכל ה"ב ס"אב בו

 וג� נכספה כדכתיב הנפש כלות והיא ,ה"ב ו"ס אי� לגדולת שוקקה ונפש ותשוקה וחפיצה בחשיקה

 האש מיסוד הוא והצמאו� 'וגו נפשי ל  צמאה וכתיב 'וגו �א-להיל נפשי צמאה וכתיב 'וגו נפשי כלתה

  .814'תא-להיה שבנפש

 �הסיפוק של הגעגוע מתרחש כשהאד� חווה היענות, המונולוג הנפשי הופ  לדיאלוג כשהאד

בהקשר של תהלי   'כמי� הפני� לפני�'מזכיר את הפסוק  ה"רחווה עצמו כנאהב ולא רק כאוהב. 

מולידה תגובה של התקשרות אינטימית, אמו�  'נאהב'שבשיאו חווה המתבונ� את ההדדיות. תחושת ה

טחו� זה קיי� רק כל עוד האד� תחו� בהתבוננות יטחו�. א  בי, שהוא המכונ� את הב'אוהב'עמוק ב

אל השלב שמעבר, אל ההתבוננות  ה"רו. בנקודת מלאות זו חותר והית כמקור חייו ועולמא-ליה הובהו

  והית.א-לבטרנסצדנציה ה

 �אהבה 'ו 'אהבה כאש', או 'אהבה בתענוגי�'ו 'אהבה כרשפי אש'נרחיב מעט ביחס שבי� המושגי

�: על פניו מדובר בתנועות נפשיות מנוגדות זו לזו, דחפי� הפועלי� בכיווני� סותרי�. אמנ� הער  'כמי

מופיע בשניה�, וכ� מה שמתלווה אליו: רצו� לקשר, למגע, לאמפתיה ולהזדהות ע�  –אהבה  –ניע המ

  משהו.

ביניה� פער יסודי. האהבה כרשפי אש מושתתת על החסר, זוהי אהבה הצומחת מתו  יש אבל 

. תודעה של חיסרו�, ובאופ� פרדוקסלי ככל שנוצרת התקרבות כ  גדל הצימאו� והתשוקה הנלווית אליו

רבה אליו אינה מרווה את תחושת הצימאו� אלא רק חזקה אל הנאהב א  הקִ  האהבה יוצרת הימשכות

 ,�מגבירה אותו. אהבה זו אינה מסוגלת לספק את עצמה מאחר והיא ניזונה מהאנרגיות של הגעגועי

התנועה בתו  התהלי  וההשתוקקות. הביסוס שלה על המרחק יוצר מתח מובנה שגובר והול  מבלי 

  כולת פורק�.י

כותב  ה"רבאהבה הזו היא שיש בה רגש אגוצנטרי. כפי שראינו,  ד"חבהבעיה הדתית שזיהו מורי 

במפורש שאהבה זו מושתתת על אהבה עצמית, וככזו היא אינה שונה מהותית מרוב האהבות שיש 

ה אי� ולצור  אהבת עצמו הוא זקוק לדבר מה שמחוצה לו. במוב� הז ,בעול�. האד� אוהב את עצמו

יחסי� וקולד) לבי� אהבה שבמסגרת מערכת פער גדול בי� אהבה להנאות חומריות קטנות (אני אוהב ש

. במוב� הזה כל אהבה כרשפי אש היא אהבה עצמית. הנושא של אהבה כזו יכול להיות 815עמוקה יותר

 ,לטת יותרוהי�. אמנ�, ככל שהמופע של האהבה גס יותר כ  תפיסת החסר בוא-ללמכל סוג, וג� אהבה 

יה אל האובייקט שמחו. לאוהב. א  ג� במופעי� יונית� לחוש כי אי� כא� אהבה ממשית של חריגה ופנ

                                                 

  פרק ט. ,ספר התניא  .813

  .ש�, פרק ג  .814

, 'זיי האב� זי  ליב'הוא  'ה� אוהבי� זה את זה'מעירי� על כ  שהביטוי ביידיש של  ד"חבבשיחות של משגיחי� מ  .815

 .'ה� אוהבי� את עצמ�'שתרגומו המילולי הוא 
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א  למעשה אי� כא� דבר מעבר לאהבת  ,מעודני� יותר ייתכ� מצב שאד� מצהיר על אהבתו למישהו

  שוקולד.

ו. במקו� כזה, מכא� נולדה החתירה לחוויה שאי� בה את הרגשת האני ואת המודעות לחוסר של

אל  ות מכווני�ונוכל התשוקות והרצ ,ובי� א� הוא ממשי, אי� מאבק בתו  הנפש דמיוניבי� א� הוא 

סרו� שלו מפסיק להיות חשוב ולהפעיל את ימשהו שמחו. לאני. כאשר האני איננו חשוב יותר, ג� הח

 �בתוכה דרישה לקחת הנפש בצימאו� ובגעגועי�. אהבה זו אינה מסוגלת לספק את עצמה משו� שאי

משהו, היא אינה מבקשת את הבעלות והמרות על מושא האהבה. כאשר האהבה מיתרגמת לרצו� לקבל 

משהו עבור האוהב הרי שהעצמתה של האהבה היא ג� העצמתה של תחושת החסר. א  כאשר האהבה 

 ,מצב זהב – של האוהב 'אני'יוצרת מערכת יחסי� חדשה, שבה הנאהב נאהב ללא זיקה למצבו של ה

  ככל שהאהבה מתעצמת כ  היא מספקת יותר. 

שבה אותה האהבה שהייתה רצופה בגעגועי� ובסבל  ,המעבר בי� האהבות יוצר מטמורפוזה

. האוהב אינו זקוק לבעלות ולאחיזה במה שאי� לו והוא משתחרר להתענג 'אהבה בתענוגי�'הופכת ל

  דווקא ע� אהבה זו. 'תענוגי�'הה את המז ז"רשמעצ� ההיות של הדבר, מעצ� קיומו של האהוב. 

יסורי� מתעצמי�, יזוהי אמירה הקובעת שהאהבה כרשפי אש אינה אהבה של תענוג. יש בה כאב ו

א  זהו עונג המושתת על דיסוננס ועל  ,י ואולי א" סוג של עונגנ� בכאב הזה יכול להיות יופי אסתטואמ

הרמוניה, מקו� נטול  ז"רשבה בתענוגי� מזהה . באה'תענוגי�'קטבי� מנוגדי�, ולכ� אינו מוגדר כ

  יה נפשית משוללת מתח של רציות סותרות.וקונפליקטי�, הו

האהבה בתענוגי� נתפסת כפתרו� סופי ומוחלט לבעיות התשוקה של האד�. זהו פתרו� ברמת 

והי הופכת א-לשבו כבר אי� צור  לפתרונות אחרי� ברמות אחרות. ההתעצמות ע� המקור ה ,השורש

ת תענוגי העול� לתחליפי� זולי� חסרי ער , והמשיכה לה� נתפסת כממשית רק כשאי� מגיעי� אל א

והי�, הצימאו� א-להאד� אוהב דברי� אחרי� כשאי� לו אהבת  ז"רשהעיקר. במילי� אחרות, אליבא ד

 �המקורי מודחק ומתגלגל אל תחליפי� אחרי� המציעי� פתרו� כביכול. בסופו של דבר, כל התחליפי

והי�. כשהאהבה בתענוגי� מתממשת אי� א-לאהבת ה –מכסי� על הצור  הבסיסי והמקורי של האהבה 

�  .816תשוקה לתחליפי� וממילא אי� לה� קיו

� ת האונות האונות האונות האונוייייחוויחוויחוויחווי    ––––הביטול ממציאות הביטול ממציאות הביטול ממציאות הביטול ממציאות  ....5.6.1.185.6.1.185.6.1.185.6.1.18 � � �        מיסטיקהמיסטיקהמיסטיקהמיסטיקה

  מתרחש בתנועה שהיא רציפה מצד אחד, א  ג� מדלגת מצד אחר:  'לא בוטח'המעבר אל המקו� ה

ה זו ע� המוחי� שלה בשלמות בנפשו. אז נמש� בו מוחי� א� כאשר נמש� אהב

אור  'שהוא בחי ,המלובש בבינה עילאה ס"אא 'והיינו להרגיש בחי ,יותר עליוני�

מקור העולמות הנבראי� מאי� ליש. ואז הוא  'המאיר לעצמו שהוא למעלה מבחי

התבוננות זאת תתפשט  י"עוהנה  …כלא ממש חשיב 'מרגיש אי� כולא קמי

                                                 

  .207–204 ', עמחלק א ,ביאור תניאראו  ד"חבעוד על מושג האהבה במשנת   .816
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להיות נכלל לגמרי  א"כה מלבושיה שלא לחפו� בשו� דבר גשמי ורוחני האהב

  .817במקור הנשמה שהוא בחינת בינה כידוע

והית המהווה את מרק� היש, אלא דווקא א-לכא� כבר לא נדרשת התבוננות בנוכחות האימננטית ה

והות א-לה היא והית שמולה העול� אינו עולה בש�,א-להתבוננות בנוכחות הטוטאלית של ההוויה ה

אי� ', ו'כוליה קמיה כלא חשיב'הטרנסצדנטית. ההתבוננויות ה� בהיגדי� המצייני� את איו� המציאות: 

. זהו מקו� של כיבוי התודעה 'לאשתאבא בגופא דמלכא', כשהחוויה המבוקשת היא 'עוד מלבדו

מחווית שבה האד� מאבד את המודעות לנוכחות עצמו, נתלש  ,הפרטית, של שכחה עצמית מוחלטת

  הקוגיטו.

של האדו�. לא רק שאי� הוא עושה לביתו קניינו ממשיל זאת למצבו של העבד: העבד הוא  ה"ר

בעבודתו, אלא שג� שאלת הסיפוק והעונג מהעבודה אינה רלוונטית עבורו. מבחינתו הסיפוק 

לציפיות  מהצלחתו אינו אישי וזהה לחלוטי� ע� הסיפוק של האדו�, וכאשר עבודתו עולה יפה ותואמת

 :�נמצא שאי� השמחה שלו נבדלת משמחת 'ממנו הרי הוא הופ  למדיו� המשק" את שמחת האדו

  .818'האדו� והיא היא שמחת האדו� עצמו השורה על נפשו

5.6.1.195.6.1.195.6.1.195.6.1.19.... �        האישור המחודש לכוחות הטבעיי�האישור המחודש לכוחות הטבעיי�האישור המחודש לכוחות הטבעיי�האישור המחודש לכוחות הטבעיי

האיפוס העצמי הטוטאלי שנתפס במבט ראשו� כהתעלמות עצמית מדכאת, מתגלה במפתיע כמחולל 

רור עמוק. האד� נחל. ממלכוד השניות, מהפיצול של האני הבוח� ללא הר" את מעמדו חוויה של שח

ונזקק לאישור קבוע מבחו. למציאותו. ההתכחשות לעול�, ואיו�  ,החברתי, את הישגיו ותדמיתו

אותה כמזוהה ע� תודעה  י�את התודעה האנושית אלא להיפ , מעצימ י�מוחק �אינ ,התודעה העצמית

אלא  ,את המאמ. האנושי לבלוט ולתפוס מקו�עוד הגו" והנפש אינ� מבטאי�  והית. כוחותא-ל

  והיות, וממילא מקבלי� אישור מחדש למעמד� וזוכי� ללגיטימציה דתית. א-להופכי� להפעלות 

י� ה, שכ� ה� מפסיקי� לתפקד כמגנג� הרגשות השליליי� מקבלי� תוק" והרשא ,במקו� הזה

ג� קיי� , הנתפס בדר  כלל כתכונה שלילית, למשל ,. ביאור: פחדחיצוניי� על התודעה האגוצנטרית

פחד 'הפחד מהפחד. ה –אצל בעלי חיי�. אול� אצל בעלי החיי� נעדר המאפיי� האנושי הבולט יותר 

בידואל, והוא כבר חורג מרגש הפחד דינובע מהצור  של האד� להג� על עצמו כאישיות וכאינ 'מהפחד

שפוחד ומג� על  'אני'לא קיי�  ה"רשרדותי. בתודעת הביטול שמבקש הטבעי שפועל כאינסטינקט הי

והי המונח בתשתית הקיו� האנושי. לכ� ג� א-לעצמו, אלא פחד טבעי וזור� המתפקד כמנגנו� הפעלה 

שצרי  להג�  'יש'טחו� שכ� אי� יאי� ער  למאמ. של התגברות על הפחד ושאיפה לפיתוח תחושת ב

רור והלגיטימציה של הפחד מאפשרי� קבלה שלו, וממילא ג� היחלצות השח ,עליו. באופ� פרדוקסלי

  מהסבל שמסב הפחד מהפחד בחוויה האנושית הרגילה.

                                                 

 .א"ע, ס מו�יח הרפל  .817

  .ב"עש�, סג   .818
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עדר הצור  בהגנה על אני ישותי מבטל את הצור  בביטחו�. אי� על מי להג� ולכ� האד� ה

הפחד הופ   משתחרר לפעילות נמרצת וספונטנית שאינה נדרשת לתת די� וחשבו� לעצמה על מקומה.

בתחושה  'הבט�'לתגובה אינסטנקטיבית, לגיטימית מבחינה דתית, וממילא מאפשר לאד� לפעול מתו  

  והי.א-לשהפעולה שלו מזוהה לחלוטי� ע� הרצו� ה

אהבה בתענוגי�. אהבה זו מתוארת בדפוסי�  –זו מובילה אל האהבה העליונה  תתנועה נפשי

והית מוחלטת, א-לויה ו. המתבונ� נבלע בתו  ה'ו מיסטיקהיונא' –ית איחוד מיסטי מלא יהמזכירי� חוו

אהבה בתענוגי�,  –ה ומתו  מפגש בלתי אמצעי, באמפתיה חסרת ריחוק. המקו� הזה משרה עליו שלו

  . 819קות ונוכחותתענוג של דב

        שאלת האיחוד המיסטי המלא במיסטיקה היהודיתשאלת האיחוד המיסטי המלא במיסטיקה היהודיתשאלת האיחוד המיסטי המלא במיסטיקה היהודיתשאלת האיחוד המיסטי המלא במיסטיקה היהודית ....5.6.1.205.6.1.205.6.1.205.6.1.20

במיסטיקה היהודית, שאלה  'מיסטיקה ויאונ'ה יתנוגע בשאלת קיומה של חווי 'ביטול ממציאות'המונח 

מיסטיקה �בסופו של פרק זה נציע את מסקנתנו בנוגע למקומה של האוניו שהחוקרי� עסקו בה רבות.

  במשנתו של ר' דובער, א  תחילה נשרטט את תפיסות המחקר בנושא.

� שנית� רוב החוקרי� הראשוני� של הקבלה טענו שהמקובלי� נמנעו מביטוי חוויותיה� באופ

היהודי היה תמיד מוג� מפני '. אדוארד קירד כתב: 'ו מיסטיקהיאונ' – ללמוד ממנו על איחוד מוחלט

� ואד�א-לוהיהקיצוניות של המיסטיקה על ידי רגישותו החזקה לאישיות� הנבדלת של '820 �. גרש

ת עצמיות , בו מתמסרא-להלעיתי� נדירות ביותר מלמדת האקסטזה על איחוד ממשי ע� 'שלו� כתב: 

. ג� במצב תודעה אקסטטי זה, מוסי" המיסטיקאי א-לוהיהאד� לאקסטזה של שקיעה מוחלטת בזר� ה

. חוקר היהדות סאלו בארו� 821'היהודי כמעט תמיד לשמור על תודעת המרחק בי� הבורא ובי� יצורו

 �, 'חלאג�ל, כגו� אלה המופיעי� אצל המיסטיקאי המוסלמי אא-להכתב שביטויי� להזדהות מוחלטת ע

'� …היו נשמעי� כחילול הש� מתועב באוזני החסידי� המושבעי� ביותר של הצופיות מבי� היהודי

ג� באופ� אישי לא בקשו אלא  …ה� מעול� לא שכחו את התהו� המפרידה בי� האינסו" לבי� יצוריו

  לה. . טענה זו התקבלה על דעת� של רוב חוקרי הקב822'ולא איחוד ממשי עמו א-להאת קרבתו של 

בפרק  החסידות כמיסטיקההחסידות כמיסטיקההחסידות כמיסטיקההחסידות כמיסטיקהאופנהיימר פותחת את ספרה  ."שא  היו ג� דעות אחרות: רבקה 

'�, שבו היא פורסת את יסודות השאיפה המיסטית לאיחוד מוחלט, וטוענת 'טענת יסוד של הקוויאטיז

                                                 

 וכמו השכינה ע� זיווג היא התפלה'מזכיר את התהלי  שמזכיר המגיד ממזריטש:  'אהבה בתענוגי�'תיאור ה  .819

 דבוק ויהיה נענוע בלא כ  לעמוד יכול כ"אחו בהתחלתה בתפלה עצמו לנענע צרי  כ� ניענוע הזיווג שבתחילת

 עצמי את מתנענע אני למה שיחשוב גדול להתעוררות לבוא יכול עצמו ענעשמנ מה ומכח גדול בדביקות להשכינה

ללא 'סח). העמידה סימ�  ,ש"ריבצוואת ה( 'גדול להתלהבות יבוא זה ומכח לנגדי עומדת בודאי השכינה מסתמא כי

  .'אהבה כרשפי אש'הסטטית שבאה לאחר הסערות של ה דבקותד את הומזכירה מא 'נענוע

 .214התאולוגיה, עמוד  קאירד, אבולוציית  .820

821.   ,�  .123–122 'עמ ,זרמי� עיקריי�שלו

 .113–112 ', עמ8בארו�, היסטוריה חברתית, כר    .822
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פרק של� לסוגית האוניו  החסידותהחסידותהחסידותהחסידות. אידל הקדיש בספרו 823ששאיפה זו התממשה במיסטיקה החסידית

. עוד 824יקה בקבלה וטענתו היא שקיימי� מקורות רבי� המורי� בבירור על חוויות של איחוד מלאמיסט

  . 825א-לההוא טוע� שחוויות אלו קיימות ג� בקרב מקובלי� שהחזיקו בתפיסה טרנסצנדנטית של 

שני טיפוסי התפעלות שבה� נקט מייסד התנועה  ט"בעשבראשית החסידות מתארות המסורות מה

פתגמי� פתגמי� פתגמי� פתגמי� נטרוורטית ואקסטרוורטית. דוגמא לראשונה נית� לראות במסורת המובאת בהחסידית: אי

�  יטומיר:'אהר� מז 'רבש�     קדישי�קדישי�קדישי�קדישי

יש בני אד� שכאשר עוסקי� בעבודה זו תפילה ה� מנגני� דיבורי התפילה, ולא 

עוד אלא שמכווני� לומר כא� בניגו� זה וכא� בניגו� זה, וסוברי� שזהו עבודת 

 'ידי זה יהיה לה� התלהבות, ובזה יהיו נותני� נחת רוח לההקודש למו, ועל 

יתבר�. אמנ� זו דרכ� כסל למו, כי עבודת שווא ושקר הוא ובחשיכה יתהלכו, 

ולא נכנסו עדיי� בקו האמת. ודר� האמת כ� הוא, שצרי� בשעת התפילה להפשיט 

, ולומר עצמו מגשמיות עול� הזה עד שיחשוב בעיניו כאילו איננו בעול� הזה כלו�

האותיות בקול ודיבור פשוט, ולדבק ולקשר מחשבתו בהאותיות הקדושי�, 

ולהבי� פירוש המילות הקדושי�, ואז ממילא יתלקח בו פתאו� אש להבת שלהבת 

הבערת היראה והאהבה עילאי� בעוז ועצו� עד מאד, וזהו הדר� ישכו� אור 

, ל"זצוקרי הרב בעבודת הקודש פנימה, ושמעתי וקיבלתי זה הדר� הקדוש ממו

, והוא ל"זצוק, והוא קבלו מרבו הבעל ש� טוב ל"זצוקוהוא קבלו מרבו המגיד 

  .826, שזהו הדר� האמיתי בעבודתו יתבר� שמול"זצוקקבלו מרבו אחיה השילוני 

וכ� . . . . טטטט""""בעשבעשבעשבעשההההשבחי שבחי שבחי שבחי דוגמאות להתפעלות מהסוג השני מופיעות במקומות רבי� ובעיקר בתיאורי� ב

  אפרי� מסדליקוב: 'במקור הבא המובא אצל ר

 ז"א. יש לפרש בזה על דר� ששמעתי משל מ� א'וכל הע� רואי� את הקולות וגו

שהיה אחד מנג� בכלי זמר יפה מאוד במתיקות ועריבות גדול ואות�  ה"הזלל

שה� שומעי� זה לא יכלו להתאפק מגודל המתיקות והתענוג עד שהיו רוקדי� 

ת והמתיקות וכל מי שהיה קרוב כמעט עד לתקרה מחמת גודל התענוג והנעימו

יותר והיה מקרב עצמו לשמוע הכלי זמר היה לו ביותר תענוג והיה רוקד עד מאוד 

ובתו� כ� בא אחד חרש שאינו שומע כלל הקול של כלי זמר הערב רק ראה 

שאנשי� רוקדי� עד מאוד וה� בעיניו כמשתגעי� ואומר בלבו כי לשמחה מה זה 

                                                 

. יש 21 'עמ ,אופנהיימר, החסידות כמיסטיקה� ."שהיא מזהה ממד זה בעיקר במשנתו של המגיד ממזריטש, ראו   .823

 317 'עמ ,אידל, החסידותקנות שהיא העלתה. ראו לציי� שהדוגמאות שהיא מביאה מורכבות ואידל השיג על המס

 .6הערה 

  .91–77 'עמ ,אידל, החסידות  .824

  .57–27ראו עוד אידל, איחוד מיסטי, עמ'   .825

826.  �  .א"יז ע ,פתגמי� קדישי
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כ� וידע והבי� שהוא מחמת גודל התענוג והנעימות עושה ובאמת אילו היה הוא ח

  .827והנמשל מוב� ,קול של כלי זמר היה הוא ג� כ� רוקד ש�

עמנואל אטקס זיהה בעיקר את הטיפוס האקסטרוורטי, א  חביבה פדיה עמדה על כ  שלמרות שהאופי 

   828.האחרמופיע ג� הטיפוס  ט"בעשההאקסטרוורטי הוא הדומיננטי הרי שבמסורות מ

שר זה פדיה מעלה טענה חשובה: היא טוענת לקיומו של קשר הדוק בי� ביטול התודעה בהק

, לבי� האופי המיסטי מהטיפוס האינטרוורטי. מ� )unio mystica(המוחלט בזמ� החוויה המיסטית 

הצד השני מתקיי� קשר בי� מצב תודעה מוגבר שבו המיסטיק� שומר על תודעתו הנבדלת א  שרוי 

הגברת הגו"  ,רשמי� מוגברת, לבי� האופי המיסטי מהטיפוס האקסטרוורטי. לטענתהבמצב של קליטת 

  מזוהה ע� הגברת התודעה.  )במופע האקסטרוורטי(

בהקשר זה אציי� כי מהשיחות שערכתי ע� הרב אליעזר ספרי� מקומרנא סביב המסורות השמורות 

 �ית נתפסה בחסידות ט"בעשה. האקסטזה 829עולה תמונה הפוכה ,ט"בעשהאודות תפילת על במשפחת

תו   ,קומרנא כאיטנרוורטית באופ� מובהק. מאיד , אי� מחיקה מוחלטת של התודעה אלא הגברתה

  קליטת רשמי� מתחו� רחב ביותר.

שהתמודדות מעמיקה ע� סוגיה זו צריכה להתייחס ג� אל הריאליה הפרקטית של העול� נראה 

אצל החסידי� בימינו. הרב אליעזר ספרי� התייחס  ואל המסורות שבעל פה המצויות ,המיסטי החסידי

אשר מה� עולי� תיאורי� של  ,מקומרנא א"יובמקורות נוספי� של הר ספר החזיונות,ספר החזיונות,ספר החזיונות,ספר החזיונות,אל הטקסטי� ב

. טענתו היא שג� בחוויות המתוארות ש� עדיי� נשארת תודעה עצמית א-לוהותאיחוד מיסטי ב

המיסטי אינו נתפס כיעד אחרו�, אלא כאמצעי  . מתורה זו עולה בבירור שהאיחוד830אוטונומית כלשהי

 ,והקומות הטבעיות שבנפש. מגמה זו גורמת לכ  שג� בשעת האיחוד האקסטטי 'עולמות'לתיקו� ה

 �� אל המציאות.על חיבור מסוישומר המיסטיק  

                                                 

827.  �  . )'וכל הע�'פרשת יתרו, ( 69 'עמ ,דגל מחנה אפרי

עול� העליו� בבורא יתבר  צרי  לשמור עצמו לפעמי� כשאד� דבוק ב'נט:  סימ�    ,ש"ריבצוואת הראו לדוגמא   .828

קווי ; פדיה, 139–134 'עמ    ,בעל הש�; וראו אטקס, 'שלא יעשה שו� תנועה אפילו בגופו, שלא יבטל הדבקות שלו

 .46–45 'עמיסוד, 

–2002בביתו שבשכונת מאה שערי� בירושלי� בשני�  ר"אדמושיחות אלו התקיימו במפגשי� שבועיי� ע� ה  .829

2005.  

הקוד� מללוב, היה נוהג להתפלל  ר"אדמואנקדוטה קטנה ששמעתי ממנו פע�: אבי חותנו של הרב ספרי�, ה  .830

היה חול. נעליו ונעמד אל מול אבני  ר"אדמואת תפלת המנחה ברחבת הכותל [בימי המנדט הבריטי]. ה דבקותב

כדי  ,עליו בעזרת ארגז ע. יש�היה מצל  והשמש שלושלוש בכל יו� חול, �תה נמשכת כשעתיי�ילה הייהכותל. התפ

זהר, יה' :לשמשו ולחש לו ר"אדמוקרא ה ,לה האקסטטיתילהג� עליו מהגש� ומהשמש. פע� אחת, בשיאה של התפ

לה העמוקה ביותר נשמרת י. הרב ספרי� מספר סיפור זה על מנת להמחיש שג� בתפ'גונב את הנעליי� מישהו

� אל המציאות. חיבור מסוייש תודעה ערנית כלשהי של המתפלל ו  
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        בעיית מחיקת הגבולות בחווית האיחוד המיסטיבעיית מחיקת הגבולות בחווית האיחוד המיסטיבעיית מחיקת הגבולות בחווית האיחוד המיסטיבעיית מחיקת הגבולות בחווית האיחוד המיסטי ....5.6.1.215.6.1.215.6.1.215.6.1.21

האנרגיות הגבוהות  .ארות והברקות רגעיותמופיעה בההצמתית וית הביטול במציאות היא חוויה עיחוו

  מצב תודעה רצי" וקבוע: להופיע כשלה אינ� מאפשרות לה 

 'דלעילא לכ� אינו נמש� רק הארה בעלמא כו י"וה 'ולהיות גילוי זה הוא מבחי

א� הארה זו יש  …מקי) 'בנפש רק בבחי 'פנימי 'לא תוכל להתפס בבחי כ"פואע

  .831בה תוספת הרבה מעצמות האור

  לאנרגיות הגבוהות שלה ולאפקט המהמ� על התודעה האנושית המפוצלת והמודעת לעצמה יש ג� א

  מחיר חברתי ופוליטי:

 ע"כסו 'הכתר הנה לעוצ� רוממותו שהוא בחי 'אבל כאשר נמש� השפע מבחי

הביטול  'כידוע. לכ� אינו תופס מקו� לפניו בחי 'ועשי 'אשר הוא שוה ומשוה אצי

ואור הוא מקור  ז"וכי חוש� הוא מקור דלע ,כחשכה כאורה 'של המקבלי� וקמי

לכ� יוכל להיות נמש� השפע ג� לחיצוני� מצד העדר תפיסת  ,הקדושה שווי� לפניו

ולכ� ביכולת רשעי�  ,כנאמר שממית בידי� תתפש והיא בהיכלי מל� ,מקו�

  .832ממש 'למשול על ישראל וג� ביכולת עמלק ללחו� נגד הוי

וחלט הגבולות מיטשטשי�. ההבחנות המקובלות בי� טוב ורע, אמת ושקר, ימי� מנקודת המבט של המ

 �. נקודת הליבה הגרעינית של הקיו� מסוגלת ומתערפלותהולכות  –ושמאל, י� ויבשה, מוות וחיי

להכיל את כל הקצוות בפועל, ולכ� ג� מכחישה את היומרה ההיסטורית לכינו� תהליכי� של אבולוציה 

וממילא  ,הה את הרגישות ולשוני ולניואנסי� המבדילי� ביניה�קות ממעו" הציפור מחברתית. ההתבוננ

גורסת שעבודה  ה"רמקשה על פעולה בתו  מסגרות חברתיות של היררכיה. ההכרה הפרגמטית של 

רוחנית ותביעה אתית יכולות להתרחש רק בתו  מודעות להיררכיה ולפער שבי� הגבוה לנמו . היעדר 

מזהה  ה"רו ,אל לעמלק מכחיש את הנרטיב שבמסגרתו מתעצבי� דפוסי המעשה הדתיההבחנה בי� ישר

  , המתגלית למפרע ככזו שחותרת תחת עצמה.'גדולה מהחיי�'פה אמת רדיקלית 

י, אלא ג� בהשלכות על התפקוד היומיומי במסגרת החברתית. תאולוגהבעיה אינה רק במישור ה

שדה המציאות מצטמצמת במצב של דבקות  לפעול בתו האויב של הטוב הוא הטוב ביותר, והיכולת 

ותודעתו האחוזה ברוחני הופכת לעיקר.  ,ו של האד� נעשי� לטפלימעשיו ודיבור ,קות זוקיצונית. בדב

היא עשויה ליצור ניוו� או שיתוק בהתנהלות היומיומית של האד�, כפי שמצינו בדבריו של תלמיד 

  יעקב יוס" מפולנאה: ', רט"בעשה

                                                 

831.  �  .ב"עס  ,פלח הרימו

אמתת  'ובבחי', שבה: 'אמיתת העצמות'ה מדגיש כי מצב זה מזוהה ע� ספירת הכתר, א  לא ע� ". רא"עש�, סב   .832

דקדושה ובזה  'ואז ג� המקי" אינו מאיר רק בסט …ז (לעומת זה)"העצמות ש� אי� מקו� ושרש להשפיע בלעו

ע להיות אלקי  ולהיות נמש  בסטרא "דחכ 'הוי 'אות א דאנכי נתלבשה בבחישג�  …המקי" 'נכרת שרש� מבחי

 (ש�). ''דקדושה בלבד כו
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שאבותינו היו עקרי� מצד  ל"זבש� קדמו� אחד שזהו שאמרו חכמינו  שמעתי

  .833'בתורתו, לא נמצא בה� תאוות משגל וכו 'דבקות� בו ית

לא נזכרת כסיבה לעקרות� של קות הדב, אול� ש� 834המקור למסורת זו הוא אמנ� במסכת יבמות

את, לעומת ז י"ידברי ר. ב'מתאווה לתפילת� של צדיקי� ה"קבה'האבות. העקרות מנומקת ש� בכ  ש

  קות לבי� צמצו� יכולת הפעולה בשדה הפיזי.נמתחת הזיקה הישירה שבי� הדב

        הכרעה של התגברותהכרעה של התגברותהכרעה של התגברותהכרעה של התגברות    ––––טחו� המשיחי טחו� המשיחי טחו� המשיחי טחו� המשיחי ייייהבהבהבהב ....5.6.1.225.6.1.225.6.1.225.6.1.22

  קות לטובת הפעולה בשדה המציאות:וא בהכרעה אישית של ויתור על הדבה ה"רהפתרו� של 

 א"כלהיות  א"אלהיות לו דירה בתחתוני� וזה  'א� להיות שתכלית הכוונה הי

 'בעצמו ובכבודו בעול� העשי ס"איתגלה א ז"עידייקא ש מ"וקיו� המצות בפ י"ע

תחלה כידוע. והנה  'כי סו) מעשה עלה במח 'רצונו ית 'הגשמי דייקא. וזה פנימי

במצותיו. כמו  'לו לקיי� רצו� ה א"אהביטול דיראה עילאה  'שהוא בבחי ז"כ

לבוא  ובר. לכ� צרי� להתגבר בעצמלו לעשות שו� ד א"אהעומד לפני המל� ש

ומוכרח להעלי� הביטול שיש לו מצד  ,'רצו� למעלה מ� הטע� ועונג שבחכ 'לבחי

והסתכלות שלו. ולפעול אצלו רצו� להתלבש בכח המעשה לקיי� מצותיו  'הראי

  .835ע"כמהטע� דח 'שלמע ש"מ. וזהו קבלת עול 'יתב

ת הלב. ההכרה בכ  שהשקיעה יהתכחשות לנטיעבור החסיד המתבונ� מדובר בתנועה לא טבעית של 

�דוחפת את האד� להכרעה של  ,במושכלות עשויה לגרו� לתלישות מהתביעות הדחופות של החיי

ויתור. הפרקסיס ההלכתי, כמו ג� לימוד התורה העיוני, אינו עולה בקנה אחד ע� הוויה ספיריטואלית 

המצוות העסיק רבות את מורי החסידות,  והמעשה הטכני של 'יבש'קיצונית. המתח שבי� הלימוד ה

�. בניגוד לחלק ממורי הדור 836כשההכרעות שה� נקטו הפכו לא אחת לאיל ניגוח אצל חוגי המתנגדי

קות ג� במחיר של פגיעה כמותית בלימוד התורה, של החסידות, שהעצימו את ער  הדב הראשו� והשני

  בהעצמת ער  הלימוד והמעשה הגשמי. דגל ז"רש

נוכחותו וחפ. לשכו� בעול� הגשמי הנמו ,  א-לה: 'דירה בתחתוני�'ית מדברת על ד"חבהנוסחה ה

 �שהללו לא יהפכו לכלי�  כדיזה מתממשת דר  לימוד התורה וקיו� המצוות המעשיות. אמנ�, הבעול

�מהחסיד מנוסחת  קות. התנועה הנדרשתנפשי, יש להקדי� את הביטול והדב חיצוניי� הריקי� מתוכ

                                                 

כח, ש�  'עמפרשת וירא,  ,מי השילוח. לאינטרפרטציה חסידית נוספת לרעיו� זה ראו ג� ב"עט     ,תולדות יעקב יוס"  .833

דו לא היה אברה� ראוי להוליד כי היה היינו כי מצי'ו: דבקותהוא מתאר את עקרותו של אברה� אבינו כנובעת מ

י בשלימות אינו נמצא בו דבר בלתי פשיטות ואחדות לחיי� "י בתכלית הפשיטות ומי שהוא דבוק בהש"דבוק בהש

�  .'האמיתיי

 . א"עסד  בבלי, יבמות  .834

  .א"עסג  ,מו�יפלח הר  .835

 פרקי� ה, יב. ,החסידות כמיסטיקה, אופנהיימר� ."שעוד בעניי� ראו   .836
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קות וכמיהה מיסטית בתחילה, וירידה לעול� ופעולה בו לאחריה. המטרה היא : דב'וברצוא וש'כ

'�את החוויה ולהשתמש בה כקטליזטור לפעילות בשדה המציאות, ברמה הרעיונית אמור  'להגשי

  תהלי  זה לגרו� להרחנת המעשה הגשמי, ולמילויו בהשראה רוחנית. 

וטומיה שבי� התנועה הספיריטואלית לבי� אינ� מתעלמי� מהדיכ ה"רו ז"רש ,ברמת ההנחיה

, החסיד 'מסירות נפש'מתאר את הירידה לעול� במונחי� של  ה"רהשליחות לפעולה בעול� הפיזי. 

, 'לעשות נחת רוח לקונו' כדית ההסתלקות שלו כלפי מעלה ימוכ� לוותר על כיסופיו הרוחניי� ועל נטי

  .א-להמתו  הכרה בכ  שזהו החפ. הפנימי של 

  :ה"קבחרי". האד� נדרש לשיטתו לברוח מה ה"רשל  ורתיאו

אנא מפני� 'וכולי ו 'פליאה דעת ממני נשגבה'וזהו כוונת דוד המל� עליו השלו� 

א� כוונתו למצוא מקו�  'וכו ה"קבלמה רצה לברוח מה ', ולכאו'וכו 'אברח

לקיי� רצונו יתבר�, שלא יוכל להיות בעת שהוא לפניו בבחינת ביטול  בעצמו,

 'היינו מלמעלה מ� הדעת דחכ 'פליאה דעת'ציאות. וכח זה נמש� מבחינת במ

  .ל"דו 'עילאה וכו

הטוטאלית  דבקותל, שהיא הוהפליאה של דוד היא על עצמו, על הנכונות לוותר על היקר לו מכ

והיו. את הכוחות להתגבר על עצמו הוא שואב ממקו� שלמעלה מ� השכל והשיקול ההגיוני. יש א-לב

ר על המימוש הרוחני האישי לטובת מילוי שליחות בעול�, שאמנ� מטרתה היא תיקו� כא� ויתו

היא מלווה במחיר אישי כבד של ויתור על החוויה   המציאות והפיכתה לכלי להשראת השכינה, א

  המיסטית הממכרת.

הירידה אל המציאות אמנ� מזמנת תחושה של סיפוק הבאה כתוצאה ממילוי חובה אישית, א  

  :ה"רצמתית של מי שהפ  למדיו� המשק" שפע רוחני גלוי, ובדבריו של ואת החוויה העמבטלת 

עונג פשוט  'א� מזה בא לבחינ …והעונג הוא עונג נעל� שאינו בגדר השגה כלל

שכ�  …'לפניו ית ר"חשבמצות והיינו שמתענג מצד קיו� רצונו בלבד שבזה עושה נ

ב�  'מל� המשיח שנק י"עק ר …עונג הנעל� שבמצות אינו מאיר עכשיו 'בחי

  .837כנאמר בני אתה

 .�ההסתפקות בחוויה האנושית הפשוטה של הנהנה מיגיע כפיו היא הקרבה עצומה מצידו של המיסטיק

. 'שכינה בתחתוני�'והית לא-להאד� מוכ� להקרבה זו שכ� דרכה הוא מזדהה ע� התשוקה ה ה"רעל פי 

לברוא את  כדישג� היא מצמצמת את עצמה  ,ותא-לוהדו מאפשר לו להזדהות ע� הפינוי המקו� מצ

�חופש 'גה. האד� המוותר על מדר יתור הופ  במפתיע לקפיצתו, א  כ  הו838עול� הנבראי� הנפרדי

                                                 

 ש�. ,מו�יפלח הר  .837

ע. 'מבאר ב'נחמ� מברסלב:  'המופיע אצל ר 'לכבות את האש'ויתור והנכונות והשוו לתיאור הדרמטי של חווית ה  .838

�בתחלתו, שכשהש� יתבר  רצה לברא את העול� היה אור הקדוש ברו  הוא אי� סו", ולא היה מקו� לבריאת  'חיי

צדדי�, ונעשה חלל הפנוי. ובתו  החלל הפנוי הזה, ברא כל העולמות. והצר  כביכול לצמצ� אור האי� סו" ל
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והית, הכרוכה בצמצו� א-להרוחני שלו מסגל לעצמו באופ� פרדוקסלי את תכונת היצירה ה 'העיסוק

   העצמי לצור  השפעה והטבעת חות� במציאות החיצונית.

        טחו� כמחולל מציאות חדשהטחו� כמחולל מציאות חדשהטחו� כמחולל מציאות חדשהטחו� כמחולל מציאות חדשהייייהבהבהבהב ....5.6.1.235.6.1.235.6.1.235.6.1.23

יתור, ו. הכרעת הו839'זוכה להיות כיוצא בו 'כל הבוטח בה'משפט מפתח בדרוש הוא מדברי המדרש 

בי� האד� לבי� קונו. ההתגברות על השניות  מיסטית, יוצרת זהות�יושמגיעה לאחר החוויה האונ

אי� מסתיר הפירוד 'דופ� שבו  והזיהוי הטוטאלי שבי� החפ. העליו� לרצו� הפרטי יוצרת מצב יוצא

ואי� צרי  לתק� הפירוד של הכלי שזהו תלוי במעשה התחתוני�, רק שצרי  להיות המשכת  ע"ביד

  .840'הכלי� להמשי  האור ושפע

במצב הדברי� הרגיל יש פער בי� המעשה והתוצאה, ובי� הכוונה לביצוע. הכנה ראויה של הכלי 

אותו, הקשר שבי� ההשתדלות למימוש הוא לכל היותר  אינה מבטיחה את איכותו של התוכ� שימלא

ססטיסטי א  ודאי לא מובטח. הזיהוי המלא שבי� התודעה הפרטית לבי� תודעת המוחלט יוצרת מצב 

  של זיהוי בי� האור לכלי, ובי� החומר לצורה:

חכמה. שכל המבריק כברק  'ועל דר� דוגמא בנפש ראשית הגילוי במח שהוא בחי

וזוהי דוגמא  ,ע� האותיות ביחד ממקור השכל הנקרא משכילהוא מאיר השכל 

 ,ע"בי 'לבחי 'אצילות. מה שאי� כ� בהשגה ובמדות שבנפש שה� דוג 'בנפש לבחי

  .841'אינ� מאירי� בשלמות בלתי שיושלמו אותיות המחשבה וההרהור תחילה וכו

ת החכמה והבינה. בי� פעול 842בספר התניא ז"רשאת ההבחנה המופיעה בדברי  ה"רבפסקה זו מפתח 

שלוש הספירות הראשונות: חכמה, בינה ודעת, משתקפות בנפש בפעילות ההכרה האנושית. בניגוד 

ציה הכללה, החכמה מציינת את האינטואילבינה, המציינת את הפעילות האנליטית של עיבוד, הפשטה ו

                                                                                                                                            

. ועקר תכלית בריאת העולמות היה 'כל� בחכמה עשית'העולמות. וכל העולמות נבראו על ידי חכמה, כמו שכתוב: 

בשביל המלכות, הינו כדי לגלות מלכותו. שזה אי אפשר כי א� על ידי העולמות, כי אי� מל  בלא ע�. ובשביל זה 

צמצו� של החלל הפנוי, כדי שיהיה מקו� לבריאת העולמות, כדי שיתגלה מלכותו יתבר . כל זה מבאר בזהר היה ה

:�ורבנו, זכרונו לברכה, מבאר כל זה בכל אד�. כי כל אחד מישראל הוא חלק אלוק ממעל, ועקר האלקות  ובכתבי

וא עד אי� סו", הינו אי� סו" ואי� תכלית בלב. והאלקות שבלב איש הישראלי הוא בחינת אי� סו", כי אור להביותו ה

לתשוקתו. ולפי גדל ההתלהבות הלב של איש הישראלי שהוא עד אי� סו", לא היה אפשר לו לעשות שו� עבודה, 

ולא היה יכול לגלות שו� מדה טובה. כי מגדל התלהבותו עד אי� סו", אינו יכול לעשות שו� דבר. שזהו בחינת מה 

. כנ"ל. כי בריאת העולמות, ה� ה� המדות כנ"לשהיה הכל אי� סו"  מקו� לבריאה, מחמתשבתחלת הבריאה לא היה 

ועל כ� בהכרח צרי  האד� לצמצ� אור התלהבות לבו שהוא עד אי� סו", כדי שיוכל לעבד את הש� בהדרגה 

ידי הצמצו� ובמדה. כי הש� יתבר  רוצה בעבודתנו, שנעבד אותו בעבדות ובמדות טובות, שזה אי אפשר כי א� על 

  .)תורה מט ,קמא    �"ליקוטי מוהר( 'כנ"ל

 ה, ט. דברי� רבה        ....839

840.  �  .א"עסד  ,פלח הרימו

841.  .�  ש

 פרק ג. ,ספר התניא  .842
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הבעה, מובנותה ציה אינה זקוקה לכלי רות הרעיונית וההתגלות. האינטואיואת ההתבה ,הראשונית

הנמו  יותר נזקק  'שכל'צמה של ודאות פנימית. הונובעת ממנה עצמה, היא שקופה לעצמה ונהנית מע

ורק בתוכ� הוא  ,לאופני הבעה, לכלי� לשוניי� ולמערכת מושגית על מנת להגדיר ולתח� את עצמו

קו� הזה יש חיבור הוא הברקה היודעת את עצמה מתו  עצמה. במ 'חכמה'שואב את מובנותו, א  אור ה

והיא אינה צריכה לקבל אות�  ,המובנות הפנימית יוצרת לעצמה כלי� באופ� חופשי –בי� האור והכלי 

  מבחו.. 

 ,והיא-ל, שיי  למשיח. המשיח יוצר ברצונות את התוכ� של השפע הה"רד הביטחו� הזה, אליבא

ת. הצדיק, או המשיח, ואת הכלי� המעשיי� המאפשרית את הופעתו של השפע במציאות החיצוני

טחו� שלה� הופ  יוממילא הב ,ולכ� ג� יכולי� להבטיח את ההצלחה ,בעול� א-לההופכי� לשליחו של 

ויתור על הרוח והפ  לאחדותי ומזוהה ע� הרצו� העליו�. ה 'עצמ�'טחו� בעצמ�, לאחר שילהיות ב

זוהה ע� מתג ההפעלה והופ  את המציאות לכלי שרת בידי מי שמ ,העליונה מוריד את הרוח לאר.

  שלה.

        בי� יוס" ליעקבבי� יוס" ליעקבבי� יוס" ליעקבבי� יוס" ליעקב ....5.6.1.245.6.1.245.6.1.245.6.1.24

ממנו הכרה בכ  שהמציאות  הויו ע� דמות הצדיק תובעשכ� זי 'סיבה להצלתו'יוס" נענש על כ  שעשה 

לגרו� לה לנוע. יעקב, השיי   כדיח וולכ� אי� צור  בהשתדלות או בהפעלת כ ,והית לגמריא-להיא 

הציל את עצמו, וההשתדלות אינה סותרת את ל כדילעול� התיקו� הנמו  יותר, נדרש להתאמ. 

. כל אחד י� שלה�השונ ותהנשמ ירשו. הפער בי� התביעה מיוס" לתביעה מיעקב נובע מש843טחונויב

  מה� שיי  לרמה אחרת של הוויה נשמתית ולכ� נדרש למעשה שונה.

 הדירוג ההיררכי של ההתפעלותהדירוג ההיררכי של ההתפעלותהדירוג ההיררכי של ההתפעלותהדירוג ההיררכי של ההתפעלות    ––––לות לות לות לות עעעעקונטרס ההתפקונטרס ההתפקונטרס ההתפקונטרס ההתפ ....5.75.75.75.7

 ביחס דובער' ר של' מאמי� אני'ה את שרטטה, באריכות יללע שנסקרה, ההתפעלות קונטרס הקדמת

 ההקדמה את. החסידית ההתבוננות עבודת במסגרת, ההתפעלות או, המיסטית החוויה של למקומה

�, כאמור. זו בעבודה מלעסוק החסידי� את המונעי� החסמי� מפת בשרטוט האמצעי ר"אדמוה חת

 ההדרכות את חסרי� א , החסידות במאמרי קוהעמי כלומר – ח"דא שלמדו חסידי� בי� חילק הוא

                                                 

 'הוי 'מרכבה לבחי 'ה הי"יעקב אע …יעקב עשה סיבה להצלתו ולא מצינו שנענש': א"סד ע    ,מו�יפלח הר  .843

ע הוא במדרגות ומש� יפרד לכ� "עולמות בי 'ע דגוידו …א  כאשר מתלבש בלבוש נברא מאי� ליש …דלתתא

שישלח לו השפע על ידי  'שעושה הסיבה ואינו בוטח על הסיבה רק על ה י"עצרי  לעשות כלי וסבה להצלתו כי 

כ יוס" יסוד "משא …'הביטול להוי 'הפירוד של עולמות הנבראי� וממשי  בה� בחי 'סבה זאת אזי הוא מתק� בחי

 'ע� העשי 'שוי� האצי ק"אע כידוע דלגבי "זאת אי� מסתיר הפירוד דבי 'דלעילא ולגבי בחי 'הוי 'וזהו בחי …ק"א

כ אי� צרי  לתיקו� "וא …דבור ומעשה שלו 'ובמחשבה אחת צופה ומביט. ולכ� אי� נפרד מאיתו ג� בלבושי� דמח

כ "ר ושפע וזה בא גהפירוד של הכלי שזהו תלוי במעשה התחתוני� רק שצרי  להיות המשכת הכלי� להלביש האו

 .'כ זוכה להיות כיוצא בו"וע …נמש  אצלו האור ע� הכלי יחד …מלמעלה
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 לכל אידיאולוגית שמתנגדי� החסידי� לבי� – אקסטטית דבקותל המכוונת להתבוננות המעשיות

  .844פסולה' עצמו הרגשת'מ נובעת זו שחוויה בטענה התפעלות תיחווי

 על האל עבודת את לבסס הייתה ז"רש של מטרתו עיקר כי דובער' ר קובע הקונטרס בגו"

 כמה מציע הוא זה בהקשר. "בשר חיי התפעלות ולא היתוא-ל התפעלות" תהיה שזו א , תפעלותה

  :חשובות פילולוגיות הגדרות

 הנשמה של בחירי והלא העצמי הקשר מתו  שנובע טבעי כמצב מוגדרת דבקותה: דבקות .1

 של תבמודעו לא ואפילו בהתפעלות תלויה היא אי�ו, קבוע סטטי מצב היא דבקותה. והי�א-לב

� א� ג� והיא-לה במקורה דבקות של טבעי במצב נמצאת, אד� כל, אד� של נשמתו. האד

�  .845זה מצב להשיג או להבי�, לברר מנת על אצבע נוק" אינו עצמו האד

 חומהכ והוצאתה דבקותל המודעות הוא ועניינה, יותר מפותח מצב כבר היא האהבה: אהבה .2

 של טטיתסאק מיסטית חוויה שהיא, פעלותהת של במצב לשיאה מגיעה האהבה. הפועל אל

  .דבקותה מצב

 העצמית דבקותה את חוש" האד� שבו, ביותר המפותח הרוחני המצב זהו: והא-ל התפעלות .3

 של הגילוי, זאת ע�. הנפש של ביותר והזכה העליונה השכבה שהיא – היחידה מדרגת של

 סובב ביאורי" שומע ודיהיה כאשר מתרחש אלא, מכוו� במאמ. תלוי איננו הוא ג� היחידה

 .בעליוני� חוצבה למקור הנפש כרו�יז את המעוררי� חסידות מאמרי של במשמעות, "וממלא

 דובער' שר במה או, יתאוסופה התוכ� ע� במפגש התלויה התפעלות זוהי: והותא-ל התפעלות .4

  .846'שמיעה' מכנה

 איננה החסידות מאמרי של ניהעיו לתוכ� קוגנטיבי קישור ללא התפעלות כי מדגיש ההתפעלות קונטרס

 פנימי וחיות אור בלתי בשר בלב חיצונית צעקה" או, "שווא דמיו�" של בחינה אלא אותנטית התפעלות

  .847"יחשב ממש כמת... כלל

� ההתפעלות את לחבר הצור  אווה, מבחינתו החשובי� המסרי� אחד את מדגיש הוא אלו בדברי

 הרוחני המוקד של הזיהוי מעצ� רגשית בהתפעלות פקלהסת ולא ,ומובח� ממשי תוכ�ל האל בעבודת

  .שבנשמה

 ומכוו� מודע מאמ. של תוצאה להיות יכולה איננה לשיטתו' היתוא-ל התפעלות, 'על כ  נוס"

. ההתבוננות מעבודת אגבי יוצא כפועל, ממילאית בדר  להתרחש עליה אלא, מיסטית חוויה להשגת

� כפי ההשתלשלות סדר של יתאוסופה במבנה מעמיקה ותהתבוננ דר  באל לדבקות לשאו" צרי  האד

                                                 

 .נא' עמ, ההתפעלות קונטרס  .844

845.  � .נד' עמ, ש

846.  � .סא' עמ, ש

847.  � .סב' עמ, ש
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. שלו כמטרה ולא לתהלי  נלווה כתוצר להופיע אמורה וההתפעלות, הייחוד בשער מצטייר שהוא

 כסיל יחפו. לא" נאמר עליואשר , הכסיל של כמאפיי� מתוארת מיסטית לחוויה המכוונת החתירה

  ."לבו בהתגלות א� כי בתבונה

 החפ. והי�א-לה עובד של לעולמו בחוויה החפ. הכסיל של עולמו �בי המי� פרשת קו את

 נקודת הקדושה בעול�, כ . נוגה קליפת לבי� הקדושה עול� שבי� כהבדל דובער' ר מתאר בדבקות

 הנוגה קליפת ואילו, בעול� והיתא-לה הנוכחות מול והכנעה ביטול של במצב היא הנפשית המוצא

  .תישו של אגוצנטרית מחוויה נעתמ3

� מודעות ללא מיסטית התפעלות תיתכ� לא לכאורה הרי: 848שאלה ההתפעלות קונטרס מצי" כא

 מתבטאת הרי וזו, בנפש והיתא-לה הנוכחות של החוויה הוא ההתפעלות של נהיעני כל שהרי', ישות'ו

 וזו, העצמי הקיו� תחושת את מעצימה שממילא בנשמה השורה והיא-לה האור של דופ� יוצאת בחוויה

  .הישות ע� מזוהה ריה

 בחינת שהוא", מניגו� התפעלות כמו להיות צריכה שההתפעלות היא דובער' ר של התשובה

 מורגשת ובלתי מורגשת התפעלות והוא ,כלל שכלי ורצו� בחירה בלתי וקאוד פתאומית התפעלות

 זהו.. .לו נודע בלתי ומאליו ממילא א� כי התפעלות לעשות �ולכו עצמו מצד באה שאינה מצד בעצמו

 האד�, כלומר. "'849הוא מורגשת התפעלות מקו� מכל אבל ,כלל 'בזה עצמו הרגשת העדר' הנקרא

 תהיהי לא היא כאשר ג� ממילא בדר  באה וההתפעלות, ביצירה עניי� מתו  לניגו� להאזי� עשוי

  .במקור המבוקשת התכלית

  

� מכונה �הראשו .ותהתפעל מסלולי שני בי� יסודית לחלוקה כהקדמה נכתבי� אלו דברי

 החלוקה, בסיסי באופ�'. בנשמתו' ה עובד' של התפעלות והשני הוא ,'בגופו' ה עובד' של כהתפעלות

 אלו תגובות. מופשט רוחני תוכ� ע� למפגש' קובנציונליות' רגשיות תגובות בי� הגבול קו את מסמנת

 מתאר' בנשמתו' ה עובד, 'לה� מעבר. שונות ברמות נורמטיבית רגשית בהתעוררות מתבטאות

 מיסטי תוכ� ע� מפגש עובר האד� שבה חוויה, טהורה מיסטית כחוויה המוגדרת התפעלות

 את מאפיינת הראשונה שהקבוצה בעוד. נפשית ולמטרמופזה לקונברסיה אותו המעורר טרנסצנדנטי

� רי�נשא א  הרוח עול� ע� אמצעי ובלתי חי למפגש עצמ� את שמעוררי�' ה עובדי של הגדול רוב

 מצומצמת ליתיע מאפיינת השניה שהקבוצה הרי, הנורמטיביי� והחוויות הרגשות מנעד בתו 

 והיא-לה האור ע� טבעי�על מיסטי למפגש ומגיעה, הטבעיות ומיכולותיה מעצמה לחרוג שמצליחה

  . המציאות את וממלא הסובב מושג הבלתי

                                                 

848.  � .סד' עמ, ש

849.  � .סו' עמ, ש
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 שלה� דרגאי שיפוט על סתהמבוס בהיררכיה מדרגות לתת דובער' ר מחלק הקבוצות שתי את

  .לקמ� שיפורט כפי ,לגבוה מהנמו 

        בגופובגופובגופובגופו' ' ' ' הההה    עובדעובדעובדעובד    שלשלשלשל    המדרגותהמדרגותהמדרגותהמדרגות    חמשחמשחמשחמש ....5.7.15.7.15.7.15.7.1

 אלא ''ה עבודת' כלל שאיננו כמצב 'ההתפעלות קונטרס'ב מוקעת זו מדרגה: '850לבד עצמו הרגשת'

 את מחפשה באד� מדובר דהיינו. "חיות מזה לו ויהיה בלבד מתפעל להיות רק אינו חפצו עיקר שכל"

 רוצה אינו" דובער' ר של בלשונו או, הטרנסצנדנטי ע� המיסטי המפגש את ולא והריגוש החוויה �עצ

 קשורה נפשו שתהיה או בנפשו שוכ� הותול-א' שיהי ומגמתו כוונתו ואי� כלל' אלקו' לבחי ו�וומכ

 עמוד הלא במישור שכ� ,'טוב תערובת' מעט זו בחוויה שיש היא הטענה, זאת למרות. "851הותוא-לב

 .והי�א-ל בקרבת רצו� הוא זה אד� של המניע הער 

. "במוחו אצלו ונתקבל שנתאמת" עד תורה שלומד מי נמצא זו בקטגוריה: '852מרחוק שמיעה' .1

 והוא בתודעתו נחקק לא עדיי�' האלוקי עניי�'ה אבל ,והי�א-ל קרבת המבקש באד� מדובר

 תועלת איזו" לפע� מפע� עצמו את שואל הוא ולכ�, ממשית מורגשת התפעלות חווה אינו

 קונטרס' של בלשונו או', ה מבקשי של הנורמטיבית המדרגה זוהי. "מזה יבוא בנפשו

 רצויה בכוונה ובתמי� באמת �היוא-ל ודורשי� המבקשי� התחלת עיקר זהו": 'ההתפעלות

': קרה מחשבה' או' סת� מחשבה'כ מוגדרת זה אד� של הבסיסית ההזדהות. "קאודו ותא-לוהל

 נוגע שאינו קרה מחשבה וזה דומא בעיניו שגדול ומשובח טוב דבר על החושב לאד� הדומ"

 ."כלל אליו

 כ� אבל, ממשית מורגשת התפעלות אי� עדיי� פה ג�: 'למעשה שמצטרפת טובה מחשבה' .2

 המדרגה א�. חיובית דתית הילעשי בדח" הוא תרומתה שעיקר בסיסית אהבה מתעוררת

 סור' בבחינת, תעשה לא מצוות על מעבירה להימנע לאד� לגרו� מנת על מספיקה הקודמת

 עשה' בבחינת, הדתיי� הציוויי� למימוש פוזטיבית היפני כבר יש זו שבמדרגה הרי', מרע

 ספר להנחיל ביקש שאות� הרגשיי� היסודות של ראשונית בהתעוררות מתאפיי� זה אד�'. טוב

' טובה מחשבה' מדרגת. ואהבה יראה כלומר –' ורחימו דחילו'כ המתוארי�, לבינוני התניא

 קיומיי� מאפייני� בעל כתוכ� הותוא-לה על למחשבות האד� של להתמסרות תוצאתית היא

� בושה בלבו שנופל" כמו מצבי� ג� חווה זו דמות'. ממקומו הזזה'ל אותו שמעורר מה, אישיי

 וזאת, "חומריה 853ז"עוה שפלות כללות �יעני וג� שפלותו ואיכות רחוק שהוא אי  צמוע על

 ומשובח טוב דבר על החושב לאד� דומה": במשפט המתוארת הקודמת למדרגה בניגוד

 ."כלל אליו נוגע שאינו קרה מחשבה וזה מאד בעיניו שגדול

                                                 

850.  � .עז' עמ, ש

851.  � .ש

852.  � .פא–עט' עמ, ש

853.   =� .הזה עול
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 תגובות זה מתקד� בשלב מעוררת הקבלית יהתאוסופב ההתבוננות: '854הלב התפעלות' .3

. "ויראה באהבה הגדול וחיות אורב מורגשת התפעלות" בבחינת, ומובחנות ברורות רגשיות

�: ויציב עשיר רגשי קישור בה יש א ' היתוא-ל התפעלות'כ מוגדרת איננה זו מדרגה ג� אמנ

 דווקא הלב שיתפעל עד כ  כל במחשבה עצמו את לייגע שבלב בעבודה הוהמצו עיקר וזהו"

 בזמ� ראהוי אהבה של רגשות חווה זו למדרגה שהגיע האד�. "855'דחימותא פולחנא' ונקרא

� שעדיי� מה'. טוב ועשה מרע סור'ל אותו הדוחפת חיונית בהתלהבות ניח� והוא, המצוות קיו

 לותיהתפ יומש  בקל לא" שכ�, הרגשי למצב הקוגנטיביות ההכרות בי� הקישור הוא פה חסר

 ".856המח מהתפעלות בלב

 יורד הוא שבו הלימוד בזמ� ג� מתעמעמת ואינה נשמרת האד� של התפעלותה: 'שבלב כוונה' .4

 נתק קיי� כלל שבדר  קובע דובער' ר: מעניי� פה החידוש. ח"דאה מאמרי של הפרטי� לפרטי

� ההתפעלות לבי� והמורכב המסוע" הביאור פרטי בי�, הרגשיות למידות ההכרה בי� מסוי

 את תופס המתבונ� כאשר רק רחשתלה יכולה ההתפעלות – פירוש'. העניי� תמצית'מ שבאה

 כפי, מסתלקת החוויה העיוני הלימוד במהל  בפרטי� שקוע הוא כאשר אול�, י�העני תמצית

 אינה התבונית הבינה מדוע שהסביר' קצר אמא יסוד' על הביאור את הייחוד בשער שראינו

 מדרגות מבי� ביותר המפותח, הנוכחי בשלב. אנפי� זעיר פרצו" של גדילתו בזמ� נוכחת

 ההתפעלות בי� סתירה קיימת לא שבו למצב מגיע �האד', בגופו' ה עובד' של ההתפעלות

 אצלו נוצר). והיא-לה העול� מבנה( ההתבונות במושא הקוגנטיבית השקיעה לבי� הרגשית

 די� על מדברי� אנו כא�. 857שניה� של סימולטנית התפתחות שמאפשר, והרגש השכל בי� רצ"

� . נותההתבונ ומושא ההתפעלות בי� פער שאי� ענייני�ב שכליי� ורחמי

 הגיעו ולא', בגופו' ה עובד' בבחינת �ה לעיל המתוארות המדרגות כל כי ומדגיש חוזר דובער' ר

 מצד הנשמה בחינת" כי ההנחה על מתבססת, לעיל שראינו כפי, החלוקה'. בנשמתו' ה עובד' לבחינת

 ויהחו החווה למיסטיק� רק מיוחס' בנשמתו' ה עובד' ולכ�, "ממש יא-לוה חוכ היא הרי עצמה

  .המוכרי� הרגש כוחות של העצמה או פיתוח ננהישא טבעית�על טרנסצנדנטית

 עמל בי� כשילוב מתוארת, 'ההתפעלות קונטרס' מכוו� שאליה, הגבוהה המיסטית ההתפעלות

, מולד כשרו� ע� יחד, ביטול תודעת מתו  יי�תאוסופ בטקסטי� עיונית שקיעה של אינטנסיבי עיוני

                                                 

854.  � .פד' עמ, ש

855.  � .פה' עמ, ש

 .פו' עמ, ש�. המחשבה=   .856

 הפעלותיו ואת עצמו את שמכיר מי' :השכלית א-לוהי� אהבת למדרגות בנוגע שפינוזה ברו  של לתיאורי� השוו  .857

 היא הנפש של השכלית י�א-לוה אהבת' ';סו" לאי� שכלית אהבה עצמו את אוהב י�א-לוה' ';י�א-לוה את אוהב

 המתבונ� השכלת� האד� ג� שבה, רציונלית א-לוהי� אהבת ש� מתאר שפינוזה'. עצמו את י�א-לוה של אהבתו

 )יל או טו משפט', ה פרק, דותיהמ תורת, שפינוזה( .שלו העיוני הלימוד במהל  ותשוקה ארוס חווה
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 הותול-א בבחינת בשמיעתו כ"ע.. גמור בנסיו� כידוע, השמיעה חוש"ב ניח� שלא מי יזכה לא שאליו

  ."יתא-לוהה הנפש תתפעל

 השפע. והותא-למה שנשפע משפע מקורו, טרנסצנדנטלי הוא התוכ�' יתא-לוה השגה'ב, בהגדרה

 דבר של בסופו מופיע הוא שג� א" על פי, הבינוני שבנפש' נוגה קליפת' בירור של תוצאה רק איננו הזה

  ."האור עצ� על המסתיר דנוגה הלבוש" דר  דובער' ר של בלשונו או, הגלויי� דותיוהמ השכל דר 

 במפגש הוא ההשגה מקור ,'טבעית' בהשגה, לשיטתו. 'ההתפעלות קונטרס' מחדד הזו הנקודה את

�. "לי נראה' ה מרחוק" בבחינת, המקורי והיא-לה האור של שכפול או שיקו" עצמו שהוא רוחני תוכ� ע

 את הווייתו מעצ� שמסתיר' דנוגה לבוש'ה דר  רק מופיע שהאור הרי ,דבבואה בבואה מדוברש מאחר

  .שלישי כלי של כגילוי, שיקו" של כשיקו" וברגשות בהכרה שלו הגילוי את שהופ  מה, האור מקור

 הישיר והיא-לה השפע, האותנטי המקור בנפש מתגלה' והיתא-לה הנפש' בהשגת, זאת לעומת

 אותו ומבטא' למקור נאמ�' עדיי� הוא האנושיי� בכלי� נקלט הוא כאשר ג� ולכ�, אמצעי והבלתי

�  . אמי� באופ

  :מהותי תוהחווי בי� הפער, כ  או כ 

 ביות הקטנות' בחי כמו שהוא תהיוא+לה שבנפש אחרונה היותר' בחי ג� הרי

 כמו טע� בלי הותול+א אחרי למשו� יהיעש' בבחי א"הבנ העצמיות והתפעלות

 עליו� מהיותר ג� הרבה גדולה... 'במדבר אחרי לכת�' דכתיב מצרי� ביציאת

  .858כוונה הנקרא הטע� מ� שלמעלה הפשוט הרצו� שהוא הטבעית שבנפש

 איכותה לבחינת ומובחני� ברורי� מדדי� של לקיומ� וטוע� ,מושגית בהגדרה מסתפק איננו דובער' ר

 את להערי  נית� שבאמצעות� אפיוני� כמה מונה הוא זה בהקשר. ההתפעלות של המיסטית

  : ההתבוננות עבודת בעקבות שמתעוררת ההתפעלות

 לינארי תהלי  על מבוססת, לשיטתו, הטבעית הרגשית ההתפעלות: הרגשית החוויה יציבות .1

 תמציתי לסיכו� להגיע והצליח המיסטי הטקסט לימוד על ועמל יגע שאד� לאחר שבו, מובנה

 בעקבות שנוצרת רגשית�אינטלקטואלית חוויה של במשמעות', מהקיצור מתפעל' הוא שלו

 חל" שכבר מאחר הרי": מתפוגגת החוויה מכ� לאחר קצר שזמ� היא הבעיה. הטקסט פיצוח

' שבחי היות על מורה מזה ,עצמה ההשגה של מגופה נתפעל שלא י�יושת אחד רגע ועובר

 ואי� לבד עצמו מצד השכל ששומע מה קר לו אי� כ"ע... דומא בה מוסתר זו שבהשגה אלהות

 אינטלקטואלית חוויה זוהי, אחר לשו�. "859זו שבהשגה להי-הא ראו ריחוק מפני אליו שיי  זה

 הרגשית שהחוויה הרי ,מתפוגגת והגילוי החידוש תיחווי כאשר ולכ�, מיסטית השגה ולא

 .ונשכחת מתעמעמת

                                                 

858.  � .קלב' עמ, ש

859.  � .קכא–קכ' עמ, ש
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 רגשית בהשגה ולפיו, יותר דק �הטיעו כא�': אור' ע� מפגש מול אינטלקטואלית חוויה .2

 של ממצה תיאור לספק ומיכולתו ההסבר מעומק, הלוגי מהמבנה מתפעלת ההכרה נורמטיבית

� אלא אינטלקטואלית חוויה איננה החוויה מיסטית בהשגה, לכ  בניגוד. יתאוסופה התוכ

 מזכיר הז תהלי . אגבית בדר  נוצר המפורט הלוגי שהמבנה בעוד, אור ע� אמצעי בלתי מפגש

 יכוו�" המשיג שבו למצב מובילה ההשגה ולפיו, הייחוד בשער' הרב' של היצירה אפיו� את

 לאי� הסבר רוב אצלו נעשה וממילא ,מתמציתו מיד מתפעל כי ההסבר רוב כל כמעט מעצמו

 . "860גדול ועומק ורוחב לאור  שיעור

 טוע� דובער' ר ,861תהמיסטי החוויה של המקובלת לתפיסה בניגוד: הטקסט של הפירוט רמת .3

 חידושי' בבחינת, ופרשנות פרטי� לריבוי המתבונ� את מובילה אותנטית מיסטית שחוויה

 אינה שההשגה רק לא ,כלומר. ילוריאנה ההשתלשלות סדר של י�תאוסופה בטקסטי�' תורה

 זה בהקשר. אותו ומפתחת מרחיבה שהיא אלא, העיוני והמאמ. השכל של מקומו את דוחקת

 של הפרטי� פרטי כל ע� רצי" מודע קשר על ולשמור' ראש להחזיק' היכולת כי ג� מציי� הוא

  .862האותנטית ההשגה את היא ג� מאפיינת ,תמציתיי� פרקי� בראשי להסתפק ולא ההסבר

, המזוהות", בנשמתו' ה עובד" של המדרגות חמש את לתאר הייחוד שער פונה הדברי� הקדמת לאחר

 כמוו, למלעלה מלמטה הדרגות מאפייני פירוט להל�. פסיכולוגית�ראפ מיסטית התפעלות ע�, כאמור

 מדרגות למניי� עולה ואינה קטגורית�לחו. נחשבת הראשונה המדרגה כא� ג� – הקודמת ברשימה

  .ההתפעלות

  :"בנשמתו' ה עובד" של המדרגות חמש

1. "� רוגיבד כמו. לחלוטי� אנוכי מניע מתו  חיובית פעולה לתיאור משמש": לגרמי עבדי

 כלולה אינהמבחינתו כלל ש מדרגה תת דובער' ר מגדיר כא� ג�, הטבעית הנפש התפעלות

 עובדי" של מצב לבי� זו מדרגה בי� הבדל אי� כי קובע הייחוד שער'. ה עבודת של בקטגוריה

� המניע, אחרות במילי�". טמאות קליפות' בג נשמת� רשוש מצד עבדי� שלגרמייהו כוכבי

 של מדרגת� ע� זו מדרגה מזהה דובער' ר. פנימית מהזדהות ולא מאינטרס נובע אתית הילעשי

 יציאת בנסי שנכחו על א" העגל בחטא שחטאו אלו היו הזוהר פי שעל, רב הערב נשמות

�סיני הר ומעמד מצרי
863
, �והשקרני� והחנפי� הצבועי� תותיכ ע� וכ

864
 נית� הבא בשלב רק. 

                                                 

860.  � .קכב' עמ, ש

 .128–56' עמ ,החוויה המיסטית ,אידל ;212–170' עמ החוויה הדתית, ,יימס'ג השוו  .861

 .קל' עמ, קונטרס ההתפעלות  .862

863.  �  .קמה' עמ, ש

 האד� מתגובת היא הראיה". גדול בהעל�' האלקי דנפש אלוקות מבחינת" יש זו במדרגה ג� כי מציי� דובער' ר  .864

�" ויבכה נשמתאד נהורא סליק וצער סורי�יוי גדולי� בטושי� עליו יבוא כאשר" עליו המתרגשי� קשי� לייסורי

)�", אני רוצה שיאמר עד אותו כופי�" כי גט לסרב� ביחס הקובעת ההלכה את דובער' ר מבאר כ ). קמה' עמ, ש
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 בחמש ההתפעלות מקור לפי המדורגת, ההנשמ הארת מתו  שנובעת התפעלות על לדבר

 :כדלקמ�, ויחידה חיה, נשמה, רוח, נפש: הנשמה של השכבות

. האד� של מודעת בחירה מתו  נובעת שלא אתית פרקטיקה מאפיינת זו מדרגה": נפש" .2

 העובדה מעצ� מישראל אחד בכל הטבוע הטבע מתו  פה נובע החיובית היהעשי של מקורה

 מצד טוב ועשה מרע סור – ההתפעלות קונטרס של בלשונו או ,יתלוה�א נשמה היא שנשמתו

 האנשי� של הפרקטיקה מתבססת שעליו המקו� שזהו טוע� דובער' ר. לוהית�הא הנפש

� הער  ופחות האר. ע�" בקרב ג� הרווחות בסיסיות עשה מצוות על שומרי� ה�. המסורתיי

 תעשה לא מצוות על מלעבור נעי�נמ וכ� ,וציצית תפילי�, סוכה, פסח כמו, "והנשי� ודעת

 קיוהאל רוח מצד רק" זאת וכל. דמי� ושפיכות זרה עבודה, שבת לחלל האיסור כמו מרכזיות

ממש טבעיות כמו קיוהאל חוצב� מקור אחר והולכי� שנמשכי� ,ישראל שבכנסת
865

 הדגש". 

�אתיי� פרמטרי� פי על פועל אמנ� שהאד� הוא פה� לעבודת מודעת כוונה כל ללא א  ,דתיי

 נשי� לוהכ בפי ששגור שמי� ש�" כמו נפוצות חברתיות תופעות דובער' ר מפרש כ '. ה

 פנימיות בלא, ועוזר המושיע והוא מבור  ת"שהשי, ורגע רגע בכל' ה ש� ומזכירי� 866ה"וע

 קריא רחמנא מחתרתא אפו� גנבא כמו שעה באותה המנגד מה דבר לעשות יכול שהרי. כלל

, שפה והרגלי סוציולוגית שייכות מתו  נובעת זו במדרגה הדתית הזיקה, פירוש". 867לו שיעזור

� את הנוגדת היובעשי אתיות בסתירות רצופי� כשחייו ג�' ה בש� לקרוא יכול האד� ולכ

� מתכנ� הוא כאשר ג� בעדו שיסייע לוהיו�מא לבקש יכול הגנב למשל כ . הדתיי� הערכי

 .פשע לבצע

 הקונטרס של בלשונו או, ומודעת מורגשת נפשית התעוררותמ שנובעת מעשית תנועה": רוח" .3

 שכליות מסקנות מתו  נובעת לא הזו בדרגה ההתפעלות'. ממקומו הזזה' של ממד בה שיש –

 תינוק" כמו, הנשמה של פנימית התעוררות מתו  אלא, פילוסופי או תיאולוגי בירור של

 ממצרי� לצאת ישראל בני של המוטיבציה מתפרשת כ . חזקה בהתפעלות "אביו אחר שהול 

' עצמית היתול-א רוח'מה נבע זה כ . ולהפנימ� משה לדברי לשמוע לה� שהיה הקושי למרות

� נפלאה בתשוקה מרחוק הבאי�" גרי� של במוטיבציה ג� בנוס" מתבטאת זו רוח. שבנשמת

 יקרע. דורדיא ב� אלעזר' כר מפורסמי� תשובה בעלי בקרב וכ�, "בה� נוססה יא-לוה שרוח

 הקלי� ג�" בה�ש, הכיפורי� ויו� שנהה בראש, תשובה ימי בעשרת מתרחש הזו ההתעוררות

� על. האנוסי� של' ה קידוש על הנפש במסירות הוא ושיאה, "ממש שבוכי� עד מתעוררי

                                                                                                                                            

� צדקה מת� לכפיית בנוגע ההלכתית האפשרות את וכ�", כשר בישראל) בכפיה שנית� כלומר( המעושה גט" שלכ

)�  ).ש

865.  �  .קמח' עמ, ש

  .האר. ועמי=   .866

867.  �  .קמב' עמ, ש
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 מצד להיות יוכל לא זה דבר: "דובער' ר כותב היהודית בזהות לבגוד שלא כדי למות המוכנות

 ".868חוצבה חומכ יתא-לוהה ההתקשרות עצמות מצד רק א� כי כלל והעבודה היגיעה

. הנפש של ואותנטית עצמית משכבה שמגיעה ברורה התפעלות על כבר מדובר כא�": נשמה" .4

 שזהו: "יהוהחו להשגת מכוו� מאמ. לה שקד� ללא, ממילאית בדר  מתרחשת זו התפעלות

 ויגיעה בחירה בלתי ממילאו מעצמו בא שהוא בשר בלב שמאיר הניגו� התפעלות' בחי כמו

 הוא. דובער' ר במשנת מרכזי חוזר דגש זהו". 869א"דנה התפלות עצמיות מצד רק וכלל כלל

 מודע האד� כאשר, לשיטתו. אליה המודעות לבי� החוויה שבי� הסתירה על בהסבר מרחיב

 הסובייקט בי� מהותי פער על, מפוצל מצב על מצביעה המודעות שעצ� הרי ,לחוויה

: הרפלקטיבית המודעות מתעוררת כאשר. ההתבוננות מושא לבי� המתבונ� בי� או קטלאוביי

 עד, בעצמו גדול ליש ונתפס שמתפעל מי יש כי בזה ומוסתר רחוק קותואל' שבחי ודאי הרי"

 היא המבוקשת ההתפעלות, זאת לאור". כלל הותול-הא מ� ולא ההתפעלות מ� עיקר שיעשה

 עצמאי ער  לה ואי� למפגש תוצאתית היא האקסטטית יההחוו שבה, הספונטנית ההתפעלות

 רק להתרחש אפוא יכולה מתוקנת התפעלות. לבורא הנברא שבי� הדבקות מצב מעצ� המנותק

 להשגת בטכניקות משתמש הוא כאשר ולא, אותנטית לוהית-א השגה חווה האד� שבו במצב

 . מיסטית חוויה

 המורגש מהתפעלות למעלה שבמוח נההכוו נקודת" ג� ג� מכונה זו התפעלות": חיה" .5

 בשער המפורט ההתבוננות תהלי  של אופטימלית כתוצאה מוגדרת זו התפעלות. "שבלב

 ולעמוד להשיגו מצליח הוא וכאשר', המושכל נקודת גו"' הוא המתבונ� של המוקד. הייחוד

 קראנ וזה", והמושכל המשכיל לאיחוד ביטוי היא שההתפעלות הרי שלו התשתית נקודת על

ה  הביטוי אל האד� של הרגשי או הרוחני ממצבו פה מוסט הכובד מרכז. "870כוונ

 עיונית מהתבוננות כתוצאה בהכרה מתגלה האור כאשר. לוהי-הא האור של' אובייקטיבי'ה

 ורחימו דחילו' של הופעת� ועל, אותנטית לוהית-א השגה על לדבר שנית� הרי ,ממוקדת

�  באקסטזה או, אקסטזה בפחות מתאפיינת זו מדרגה, פרדוקסלי באופ�'. 871שכליי

 האור ע� המתבונ� של רשיוש יותר הרבה מפגש משקפת היא מאיד  א , יותר אינטרוורטית

 מתרחשת החול תפילת: החול מתפילת השונה השבת לתפילת זאת מדמה דובער' ר. לוהי-הא

 מטרתה. שבלב' השמאלי חלל'ב המתרחש רגשי קונפליקט, והחומר הרוח של מאבק מתו 

 של והמאמ., הגשמי הלב על הנשמה אור הארת דר  הבהמית הנפש את ולברר לזכ  היא

 מטרתה. בתכלית שונה בשבת התפילה. הרגשות על לוהית-הא מהנפש להעיר הוא המתפלל

 נשארת הנשמה. ולגו" לחומר המזיקה במנותק הנשמה והתגברות להתעצמות תוו  להוות היא

                                                 

868.  �  .קנא' עמ, ש

  .קנב' עמ, ש�. היתול-א דנפש=   .869

870.  �  .קנה' עמ, ש

871.  �  .קנו' עמ, ש
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, דזמרה פסוקי בי� החלוקה זוהי התפילה בתו . הלב את ירלהא יורדת ואיננה במקורה

� מוסרת הנפש שבה, שמע קריאת לבי�, המוח התבוננות באמצעות הלב את לעורר שמכווני

 הגבוה ,משה של הדיבור קול הוא נוס" דימוי'. אחד' במילה' ה קדושת חודיי על עצמה את

 דובער' ר מתאר זו התפעלות של הפרדוקסלי יהיאופ את. הלויי� של הזמרה מקול יותר

� בעצמו מרגיש ובלתי יותר מורגש בלתי בא הוא כ"ע ועצמי פנימי יותר שהוא להיות: "במילי

 .""""872יותר

 מהשגה כתוצאה המתרחש עונג שאיננו' הפשוט השיר, 'השל�' ביטול'ה זהו": יחידה" ....6666

 התיאורי�. נוגי�התע סוגי לכל כמקור ג� המוגדר' ההיולי עונג'ל הנפש מחיבור אלא ספציפית

 העצמי, האחד הרצו� ע� איחוד תיאורי, מיסטיקה�אוניו תיאורי הינ� זו לחוויה דובער' ר של

 מדרגה בי�'. 873כלל מורגש בלתי' של במצב אפילו להתאפיי� שיכולה מלאה אחדות, והפשוט

 התרחשו לעיל שתוארו שהמדרגות בעוד שכ�, אונטולוגי הבדל קיי� הקודמות למדרגות זו

 של תכליתי�הרמוני מצב על מדובר שכא� הרי, מסוי� מתוכ� ספציפית מהתבוננות וצאהכת

 '.הנשמה עצ� התענגות'

 של מובחנות בחוסר ג� כמו, מודעות של מוחלט בהעדר שמתאפיינת רהינד הארה על מדבר דובער' ר

� הנקרא והוא, "רתמנוכ מוצא נקודת על מבוססת שאיננה, דואליות בה שאי� איחוד יתיחוו זוהי. הפרטי

... וכלל כלל עצמו את מרגיש בלתי הוא ואז כלו� בו נשאר ולא כולו נמש  העצמיות כל התפעלות

 שכ� ,מיותרת פה הדברי� שאריכות מוסי" הוא". 874לרצו� כלל טע� אי� כי לגמרי ודעת מטע� למעלה

  .האנשי� של המוחלט רוב� עבור נדירה דומא בהשגה מדובר

5.85.85.85.8.... �        סיכו�סיכו�סיכו�סיכו

ההקדמה לקונטרס ההתפעלות, העוסק בהדרכה המיסטית המופשטת והמורכבת ביותר, ראינו כי את 

 ,בחר ר' דובער לפתוח דווקא בבעיות השעה בדמות טרדות הפרנסה של החסידי�. זוהי סוגיה מהותית

שכ� לתפיסתו של ר' דובער בעיה זו הפכה למכשול המשמעותי ביותר בהתפתחות המיסטית של 

וקשיי הפרנסה הפכו מהתמודדות שגרתית ופרוזאית למחסו� בלתי עביר, שש� תלמידיו. יוקר המחיה 

  לאל את מאמציו של האדמו"ר לכונ� מתח רוחני והתקדמות משמעותית בעבודה הדתית.

י תאוסופ ת הפרנסה לבסיס פיתוחו של מודליבמהל  פרשני מבריק הפ  ר' דובער את הדיו� בבעי

טחו� מול יוד של עבודת ה' החסידית: אמונה מול חקירה, במרוכב, שבו התייחסות שלמה לאבני היס

השתדלות, עבודה בגשמיות, היפו  ההירכיה שבי� תלמידי החכמי� לבעלי הבתי�, מעורבות הקודש 

  ועוד. תאורגיוהחול בתיקו� ה

                                                 

872.  �  .קנח' עמ, ש

873.  �  .קנט' עמ, ש

874.  �  .קס' עמ, ש
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בגו" הקונטרס קבע ר' דובער כי עיקר מטרתו של רש"ז הייתה לבסס את עבודת האל על התפעלות 

 בכ  אקסטטית בעבודה, א  מנגד הדגיש את החשיבות�חשיבותה של החוויה המיסטיתוהדגיש את 

  הית ולא התפעלות חיי בשר". ושזו תהיה "התפעלות א-ל

מדגיש כי התפעלות ללא קישור קוגנטיבי לתוכ� העיוני של מאמרי החסידות  'קונטרס ההתפעלות'

צעקה חיצונית בלב בשר בלתי אור וחיות "אלא בחינה של 'דמיו� שווא', או  איננה התפעלות אותנטית

בסס את הצור  לחבר את ההתפעלות בעבודת האל אל תוכ� הוא מ. "יחשביפנימי כלל... כמת ממש 

�  ולא להסתפק בהתפעלות רגשית מעצ� הזיהוי של המוקד הרוחני שבנשמה. ,ממשי ומובח

�אמ. מודע ומכוו� להשגת הית' לשיטתו איננה יכולה להיות תוצאה של מו, 'התפעלות א-לכמו כ

 �חוויה מיסטית, אלא עליה להתרחש בדר  ממילאית, כפועל יוצא אגבי מעבודת ההתבוננות. האד

י של סדר ההשתלשלות כפי תאוסופהתבוננות מעמיקה במבנה ה באמצעותצרי  לשאו" לדבקות באל 

א כמטרה שלו. שהוא מצטייר בשער הייחוד, וההתפעלות אמורה להופיע כתוצר נלווה לתהלי  ול

החתירה המכוונת לחוויה מיסטית מתוארת כמאפיי� של הכסיל, עליו נאמר "לא יחפו. כסיל בתבונה כי 

  ."א� בהתגלות לבו

את קו פרשת המי� בי� עולמו של הכסיל החפ. בחוויה לעולמו של עובד הא-לוהי� החפ. 

כ , בעוד שבעול� הקדושה בדבקות מתאר ר' דובער כהבדל שבי� עול� הקדושה לבי� קליפת נוגה. 

נקודת המוצא הנפשית היא במצב של ביטול והכנעה מול הנוכחות הא-לוהית בעול�, הרי שקליפת 

  הנוגה מונעת מחוויה אגוצנטרית של ישות.

בהקשר זה, שיטתו של ר' דובער היא שההתפעלות צריכה להיות כמו התפעלות מניגו�, "שהוא 

והוא התפעלות מורגשת ובלתי  ,בחירה ורצו� שכלי כלל וקא בלתיובחינת התפעלות פתאומית ד

� לעשות התפעלות כי א� ממילא ומאליו בלתי נודע ומורגשת בעצמו מצד שאינה באה מצד עצמו לכו

לו". פירוש, האד� עשוי להאזי� לניגו� מתו  עניי� ביצירה, וההתפעלות באה בדר  ממילא ג� כאשר 

  יתה התכלית המבוקשת במקור.יהיא לא ה

הראשונה מכונה  .דברי� אלו נכתבו כהקדמה לחלוקה יסודית בי� שני מסלולי התפעלות

התפעלות של 'עובד ה' בנשמתו'. באופ� בסיסי, החלוקה  איה הייהשנו ,כהתפעלות של 'עובד ה' בגופו'

מסמנת את קו הגבול בי� תגובות רגשיות 'קובנציונליות' למפגש ע� תוכ� רוחני מופשט. תגובות אלו 

תבטאות בהתעוררות רגשית נורמטיבית ברמות שונות. מעבר לה�, 'עובד ה' בנשמתו' מתאר מ

התפעלות המוגדרת כחוויה מיסטית טהורה, חוויה שבה האד� עובר מפגש ע� תוכ� מיסטי 

 �טרנסצנדנטי המעורר אותו לקונברסיה ולמטרמופזה נפשית. בעוד הקבוצה הראשונה מאפיינת את רוב

ה' שמעוררי� את עצמ� למפגש חי ובלתי אמצעי ע� עול� הרוח א  נשארי� בתו  הגדול של עובדי 

מצומצמת שמצליחה  עיליתיה מאפיינת ימנעד הרגשות והחוויות הנורמטיביי�, הרי שהקבוצה השנ

טבעי ע� האור הא-לוהי הבלתי מושג �לחרוג מעצמה ומיכולותיה הטבעיות, ומגיעה למפגש מיסטי על

  יאות.הסובב וממלא את המצ
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 ,�פסגת ההתפעלות המתוארת בקונטרס היא 'התפעלות היחידה'. "יחידה" זהו ה'ביטול' השל

'השיר הפשוט' שאיננו עונג המתרחש כתוצאה מהשגה ספציפית אלא מחיבור הנפש ל'עונג ההיולי' 

 טיקהמיס�המוגדר ג� כמקור לכל סוגי התענוגי�. התיאורי� של ר' דובער לחוויה זו הינ� תיאורי אוניו

תיאורי איחוד ע� הרצו� האחד, העצמי והפשוט, אחדות מלאה שיכולה להתאפיי� אפילו במצב של  –

'. בי� מדרגה זו למדרגות הקודמות קיי� הבדל אונטולוגי, שכ� בעוד שהמדרגות 875'בלתי מורגש כלל

� הרמונישתוארו לעיל התרחשו כתוצאה מהתבוננות ספציפית מתוכ� מסוי�, הרי שכא� מדובר על מצב 

 תכליתי של 'התענגות עצ� הנשמה'.

קונטרס 'ראוי להתעכב באפיו� שנות� לה  ,התפעלות זו מתוארת כפסגת החוויה המיסטיתשמאחר 

רה שמתאפיינת בהעדר מוחלט של מודעות, כמו ג� בחוסר י: ר' דובער מדבר על הארה נד'ההתפעלות

ת, שאיננה מבוססת על נקודת מוצא מנוכרת, ית איחוד שאי� בה דואליוימובחנות של הפרטי�. זוהי חוו

"והוא הנקרא התפעלות כל העצמיות נמש  כולו ולא נשאר בו כלו� ואז הוא בלתי מרגיש את עצמו 

�". הוא מוסי" שאריכות הדברי� פה 876כלל וכלל... למעלה מטע� ודעת לגמרי כי אי� טע� כלל לרצו

  וחלט של האנשי�.שכ� מדובר בהשגה מאד נדירה עבור רוב� המ ,מיותרת

. כ  למשל 18� את התפיסה הזו ראוי לבחו� על רקע התפיסות הפילוסופיות שרווחו במאה ה

פרידרי  הגל טע� כי הניכור הכרחי לצור  כינו� התודעה העצמית. האד� צרי  את ה'הפ ' כדי להכיר 

ח המוחלט את ה'עצמי' שלו. בניגוד לכ , החתירה המובהקת של ר' דובער היא אל מקו� של הרו

  שלפני התודעה העצמית וההכרה העצמית.

ויד יו�, האמפיציסט הקיצוני ו. די'עצמי'שאלת מהו הנוספת שבה עסקו הפילוסופי� היא  סוגיה

ביותר, טע� כי נית� לדבר רק על מכלול החוויות הספציפיות והדימויי� החיצוניי�, וכ  גרסו ג� רנה 

ל הפרספציות והתפיסות של התודעה. יו� הוסי" כי התודעה דקרט וג'ו� לוק. ה'אני' איננו אלא מכלו

היא קליידוסקופית, כלומר בנויה מרצ" של דימויי� ותמונות, וכי אי� למעשה 'אני' נבדל שמלווה את 

  התודעה.

 �לאור זאת, התפיסה של ר' דובער היא שא� ה'אני' יאבד את הדימויי� והתפיסות, ג� את העדיני

לוה ממעל ממש. ה'אני' העמוק איננו -חלק א –הוא יחזור לטבעו המקורי והמופשטי� שבה�, הרי ש

מספק  לוהות, שמתאפיינת בראש ובראשונה בחוסר מודעות ובחוסר פרטיקלוריות. במוב� הזה-אלא הא

 ,ר' דובער הסבר לוגי מעניי� וחדשני למושג ה'ביטול' המרכזי כל כ  בטרמינולוגיה החסידית פה

אור חדש על מקורות כמו המדרש המדבר על כ  שבמעמד הר סיני פרחה פרשנות שיכולה לשפו  

  נשמת� של בני ישראל.

לתיאור זה עשויה להיות משמעות רבה, לאור הניגוד המובהק לאתוס המרכזי  ,מבחינה מחקרית

  מיסטיקה. �של ספר התניא, הרואה את תכלית עבודת ה' ב'דירה בתחתוני�' דווקא ולא בחוויה של אוניו

                                                 

 קונטרס ההתפעלות, עמ' קנט.  .875

 ש�, עמ' קס.  .876
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ר, במאמר� על תורת החסידות וספרותה טענו ישעיה תשבי ויוס" ד� כי הרעיונות המוצגי� כזכו

בעיקר  ותהפני� החיצוניות" של משנת רש"ז, ואילו "הפני� הנסתרות" מופיע"אינ� אלא בבחינת 

�. ה� נימקו את גישת� בכ  שרש"ז הבחי� בי� ההדרכות לציבור הרחב שהצטר" לתנועה 877בדרושי

י� ההכוונה לאליטה הלמדנית שבקרב בחירי תלמידיו. בעוד שלראשוני� הוא שא" החסידית, לב

הרי שלאחרוני� שא" להנחיל את התכני� העמוקי�  ,להנחיל פרקטיקה דתית יציבה ופשוטה

והחתרניי� יותר של משנתו. ההסבר הסוציולגי שלה� היה שהחשש מפני הזרמי� הלמדניי� שהתנגדו 

הקהות את רעיונותיו בספרו כדי להכביד על יריביו למצוא בה� שמ. דופי לחסידות הכריח את רש"ז "ל

�". עיקר הפער בי� הפני� הנסתרות לפני� החיצוניות מופיע לשיטת� בשני 878שיחזק את קטרוג

  ובעבודת העלאת המחשבות הזרות.  879מוקדי�: בתורת הבריאה

ופיעי� כבר בספר התניא, וכי כזכור, משה חלמיש דחה תפיסה זו וטע� כי עיקרי רעיו� הצמצו� מ

המובא בדרושי� איננו אלא פיתוח והרחבה של היסודות המובאי� בתניא, ועל כ� "אי� לרש"ז תיאוריה 

  ". 880ית בעניי� זהאזוטר

עמנואל אטקס דחה ג� הוא את תפיסת� של תשבי וד�. בנוגע לתורת הבריאה הוא קבע כי "כנגד 

", והוסי" כי "האפשרות שרש"ז 881קי" של משה חלמישמחקרו המפורט והמ קביעת� עומדי� ממצאי

הסתיר את עמדותיו משו� שחשש מרדיפות המתנגדי� נראית לי מופרכת. רש"ז היה משוכנע בצדקת 

�". אטקס דחה ג� את הטענה שרש"ז 882דרכו והוא היה מוכ� להתעמת ע� המתנגדי� פני� אל פני

 �י המו� הע� והפי. רק בקרב שכבת תיר מפניי� או במסרי� שאות� הסאזוטרהחזיק כביכול בכתבי

מצומצמת של תלמידי� נבחרי�, והעיר כי "חוששני שטענת ההסתרה צמחה מתו  ההקשר של  עילית

  ".883חקר הזיקה בי� השבתאות לחסידות

, דיבר 884אטקס הוסי" כי ג� לוונטל, שהבחי� בי� שלושה שלבי� בתהפתחות החסידות החב"דית

� ולא על קיומעל שינויי ניואנסי� ודגשי�של שתי תורות מקבילות. הוא מסכ� כי "כללו של דבר...  

                                                 

 .776–775תשבי וד�, תורת החסידות וספרותה, עמ'   .877

878.  .� ש

� רשי�) כהתפשטות מדורגת של הכוחות האשבה: "תהליכי ההתהוות (מתפ  .879 �לוהיי�, החודרי� לכל נמצא ומקיימי

לוהית בשלבי אימננציה מדורגת מחליפה את אירועי הצמצו� והשבירה. בתיאור זה אי� כל � אותו; ההתפשטות הא

ת של מקו� לקיומו של רע ולזעזועי� קטסטרופליי�. אול� במקומות רבי� בכתביו מתלבט רש"ז במשמעות המקורי

חלל פנוי, רשימו, הסתלקות, קו היושר וכדומה.  �יי� לוריאנהצמצו�, ולפרקי� הוא מביא בהרחבה את המושגי� ה

 )776לוהות" (ש�, עמ' � מושגי� הרומזי� לתהליכי� דיאלקטיי� ולמשברי� בעול� הא

 .96חלמיש, משנתו של רש"ז, עמ'   .880

 .200אטקס, בעל התניא, עמ'   .881

 .202ש�, עמ'   .882

 ראו בעניי� תשבי, בי� שבתאות לחסידות.  .883

בתחילה הנהגה של חבורה אליטיסטית של חסידי� הבקיאי� בקבלה ובחסידות. בהמש  הצטרפות� של בני   .884

 ).77–68השכבה הלמדנית, ולבסו" הצטרפות של קהילות רחבות יותר. (לוונטל, צמיחתה של חסידות חב"ד, עמ' 
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 �רש"ז נקט עמדה מתונה וזהירה שהתרחקה ממגמות רדיקליות שרווחו בראשית החסידות. בנושאי

אלה לא נמצא הבדל בי� העמדה שנקט רש"ז ב'ספר של בינוני�' לבי� זו שבאה לידי ביטוי 

�  ".885בדרושי

, הינה רבת 886ונטל ואטקס, שנתמכת ג� במסקנות מחקרו של דב שוור.מסקנת� של חלמיש, לו

משמעות לשאלה שהצגנו בפתיחתו של פרק זה. המסקנה המוצעת היא שא� רש"ז לא העלי� בחיבוריו 

מיסטיקה טהורה, �תפיסות אקוסמיסטיות קיצוניות, כאלו המובילות א" לפרקטיקה של חתירה לאוניו

ר' דובער שניאורי חלק על מורו ורבו בנקודת יסוד מהותית ביותר הנוגעת הרי שנית� לקבוע בזהירות כי 

  ליסודות עבודת ה' בדר  החסידית.

 �כאמור, ההשגה המבוקשת של 'קונטרס ההתפעלות' היא חוויה מיסטית קיצונית של איחוד ע

רה שמתאפיינת בהעדר מוחלט של מודעות, כמו ג� בחוסר מובחנות של יהאל. מדובר בהארה נד

הפרטי�, ומחיקה טוטאלית של הדואליות העומדת בבסיס הטבע האנושי הנורמטיבי. ביטוי כמו "והוא 

הנקרא התפעלות כל העצמיות נמש  כולו ולא נשאר בו כלו� ואז הוא בלתי מרגיש את עצמו כלל 

�ל הפנמה מלאה של ו" מסמל יותר מכ887וכלל... למעלה מטע� ודעת לגמרי כי אי� טע� כלל לרצו

ס האקוסמיסטי הקיצוני, ובמוב� הזה אי� ספק שר' דובער משחזר פה דפוסי� מיסטיי� נדירי� האתו

  בקבלה, כמו ג� בתנועת החסידות.

מסקנה זו מחזירה אותנו לבחינה מחודשת של טענתה של רבקה ש". אופנהיימר, אשר פתחה את 

ר תיאורי� של השאיפה בפרק "טענת יסוד של הקוויאטיז�", הכולל כזכו החסידות כמיסטיקההחסידות כמיסטיקההחסידות כמיסטיקההחסידות כמיסטיקהספרה 

לקיומ� של מקורות     889889889889החסידותהחסידותהחסידותהחסידות; וכ� לזו של משה אידל, שטע� בספרו 888המיסטית לאיחוד מוחלט

  .890רבי� בקבלה המורי� על חוויות של איחוד מלא

                                                 

 .205ש�, עמ'   .885

 ל בפרק סקירת המחקר.המובאי� לעי  .886

 ש�, עמ' קס.  .887

. יש 21אופנהיימר, החסידות כמיסטיקה, עמ' � מד זה בעיקר במשנתו של המגיד ממזריטש, ראו ש".היא מזהה מ  .888

 317לציי� שהדוגמאות שהיא מביאה מורכבות ואידל השיג על המסקנות שהיא העלתה. ראו אידל, החסידות, עמ' 

 .6הערה 

 .91–77מ' אידל, החסידות, ע  .889

 למרות שרוב הדוגמאות שהביא ה� מכתביו של אברה� אבולעפיה. ראו עוד אידל, החוויה המיסטית.  .890
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        עניי� התפילה וההתבוננותעניי� התפילה וההתבוננותעניי� התפילה וההתבוננותעניי� התפילה וההתבוננות    ––––נספח נספח נספח נספח  ....6666

ש לאור הדיו� שערכנו על מקומה של התפילה בהתבוננות במחשבתו של ר' דובער שניאורי, מתבק

לברר עד כמה הכתה משנתו שורש בתנועת חב"ד המתהווה, וא� אכ� הצליחה להפו  לפרקטיקה 

  מרכזית בקרב החסידי� בדור שלו ובדורות שלאחריו.

ר'  –מקור מעניי� שטר� נחקר לעניי� זה הוא מאמר קצר בכתב יד, המיוחס לתלמידו של ר' דובער 

מו"ר האמצעי א  ג� תלמידו של האדמו"ר השלישי הלל מפאריטש (ר"ה). ר' הלל היה תלמידו של האד

. המאמר, שירד 891של חב"ד, ר' מנח� מנדל (רמ"מ), המכונה על ש� ספרו האדמו"ר "הצמח צדק"

"�, עוסק בדיוק 892לדפוס לאחרונה על ידי יהושע מונדשיי� בקוב. מאמרי� בש� "תפארת שמשו

ית מדרשו של ר' דובער לאור הרפורמה הערכת איכותה ומקומה של עבודת ההתבוננות מב –בנושא זה 

  חסידי מעניי�, ובפתח הדברי� נביא אותו כלשונו: �של רמ"מ. הטקסט בנוי על מהל  פרשני קבלי

ֶ>Cְִ:חAִָה צָרִיB  893עִנְיַ� הְַ:פAִָה וְהַהִתְ@וֹנְנ?ת ֶ>ֹ<דֶ� אֵלֶיהָ. ָ>מַעְִ:י מ7ֵדְמוֹ"ר נַבְגַ"מ

ר הַהְִ>ַ:לְְ>ל?ת ְ@דֶרGְ Bֶרָט, עַד ֶ>EFמְַ>B ה1ַֹל ִ@בְחִינַת ִ@D?ל אֶל ה1ְַלָל, לְהִתְ@וֹנֵ� ְ@סֵדֶ 

וְזֶה? קֹדֶ� הְַ:פAִָה, ואח"כ צָרִיB לְהִתAֵGְַל עִ� Gֵר?> הACִַוֹת עַל JֶרBֶ הַחֲסִיד?ת, וHְז 

 Cִַר?> הGֵ א יַסְִ:יר 1ַָ?נַתK ילָאCִֵוֹ (וְזֶה הָיָ מJַוֹת עַל 1ַָ?נָה ה1ְַלָלִית ֶ>ה?א אֵלָיו לְבAה 

, 894ְ:>?בָה עַל ְ>אֵלָתִי, מַה FָLַכ?ת 1ַָ?נַת Gֵר?> הACִַוֹת, 1ְמוֹ ָ@ר?H<ֶ Bמַר רַדְלָ"א

  לְעִנְיַ� הִַ@D?ל לִבְחִינַת אKֱק?ת).

נְנ?ת ֶ>ֹ<דֶ� הְַ:פAִָה ה?א ְ@חִינַת מֹחִי� JְאCִָא הCִַתְעוֹרְרִי� וְאֶפְָ>ר לוֹמַר, ֶ>הַהִתְ@וֹ 

לִהְיוֹת נִמְָ>כִי� ַ@Cַלְכ?ת, ועי"ז נַע2ֲֶה סֵדֶר הְַ:פAִָה, ֶ>ה?א עִנְיַ� עֲלFִַת הCַַלְכ?ת ע"י 

Cַלְכ?ת, 1ְמַאֲמַר ה1ַָת?ב ְ:פAִָה הָאוֹתFִוֹת Jְסֵדֶר הְַ:פAִָה Jַיְקָא (1ִי הְַ:פAִָה הִיא @ַ 

 Bַלְכ?ת). אCַ@ַ �1ֵ �Nַ וֹת ה?אFִ, וְהָאוֹת�יFִַח �לְאֵל חFַָי וְכCְַבHֹר ְ@הַתְחָלַת Gְרִי עֵ

בְחִינַת הָעִָ<ר ה?א הִתGְַעֲל?ת ְ@רְִ>Gֵי אֵ> ִ@תְ>?קָה אֵלָיו וKְא לְמJִוֹתָיו, וְכֵ� הִַ@D?ל @ִ 

יִרHְה Gְנִימִית ֶ>Pַע2ֲֶה מ1ְִלָל?ת סֵדֶר הְַ:פAִָה, ֶ>Oֶה? לְמַעְלָה מֵאוֹתFִוֹת, וכמ"ש Kא 

� כו' רוֹצֶה ה' אֶת יְרHֵיו כו'. אBַ אע"פ ֶ>אֵי� הַחֵפֶ� הGְַנִימִי Gְָס יֶח?Qַבִגְב?רַת ה

אוֹתFִוֹת, אעפי"כ הCֵָה הָעוֹזְרִי� ?מְסFְַעִי� לִבְחִינַת הָעֲלFִָה ַ@1ַָ?נָה ?בDִ?ל הCְַלEָ@> ְ@הָ 

  ֶ>Aְמַעְלָה מֵהֶ�, ֶ>ה?א ה1ַַָ?נָה אֵלָיו וKְא לְמJִוֹתָיו.

                                                 

  קבלית לטעמי המצוות.� על ש� ספרו העוסק בפרשנות חסידית  .891

892.   �בש� "מאמר ד"ה עניי� התפילה וההתבוננות" של הרב יצחק גינזבורג,  בספרבימי� האחרוני� המאמר נדפס ג

  ת איתיאל גלעדי.בעריכ

893.  .�  = נשמתו בגנזי מרומי

, שער ע. חיי�ע. חיי�ע. חיי�ע. חיי�= רישא דלא ידע ודלא אתיידע. מיוחס בכתבי האר"י לשורש הקדו� של מערכת אד� קדמו�. ראו   .894

  ג.  –י"ג, פרקי� ב 
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 לֶעָתִיד לִימוֹת הCִַָ>יחַ, ֶ>Oֶה? הוְזֶה? ְ@חִינַת עֲלFִַת הCַַלְכ?ת עַד ְ@חִינַת אֵי� סוֹ) ֶ>Fִהְיֶ 

Aָה ְ>לֵמָה 1ְמוֹ ֶ>Hנ? אוֹמְרִי� AֵNַה 1ְבוֹד מַלְכ?תRְ [ְ:לַת רֵיִ>י�], ?מֵעֵי� זֶה  EאNְ �ַעִנְי

  ְ@כָל יוֹ� ַ@ְ:פAִָה, 1ְמוֹ ֶ>Hנ? מְבָרְכִי� Nוֹאֵל י2ְִרָאֵל.

לְ>וֹ� הָאֲרִיזַ"ל ְ@עַצְמוֹ, עִנְיַ� וְהPִֵה עִ� זֶה י?בַ� רָז נֶעֱלָ� הCְַבHֹר ְ@זֹהַר הָרָקִיעַ @ִ 

הַקJְָמַת עFָ2ֲִה קֹדֶ� לLְַמִיעָה מAְִמDַָה לְמַעְלָה, 1ִי "נַע2ֲֶה" ה?א ִ@נְיַ� וְתִ<?� הCַַלְכ?ת 

JְאCִָא, ִ@בְחִינַת Gַרְצ?) (ֶ>Oֶה? ע"י הִתְ@וֹנְנ?ת ֶ>ֹ<דֶ� הְַ:פAִָה, ֶ>ה?א ְ@חִינַת מֹחִי� 

ֶ>Pַע2ֲֶה עי"ז סֵדֶר Gֵר?> הACִַוֹת ֶ>ַ@ְ:פAִָה ֶ>ה?א ִ@נְיַ� הCַַלְכ?ת. וְלָכֵ� עGְ 'Fָ2ֲִעָמִי� 

ַ@ִ@ינָה וְלִפְעָמִי� ַ@Cַלְכ?ת, ?ְ>נֵיהֶ� אֱמֶת, ֶ>ה?א ְ@חִינַת מֹחִי� JְאCִָא הPִַמְָ>כִי� 

נְִ>מַע ֶ>ה?א ְ@חִינַת עֲלFִַת הCַַלְכ?ת ִ@בְחִינַת ִ@D?ל לִבְחִינַת אֵי�  ַ@Cַלְכ?ת), ואח"כ

סוֹ), אֵלָיו וKְא לְמJִוֹתָיו. 1ִי עֲלFִָתSָ הִיא לְמַעְלָה מְִ@חִינַת ִ@ינָה לִבְחִינַת אֵי� סוֹ) 

  ְ@עַצְמוֹ וְכFַָד?עַ וד"ל.

י�, מְִ:חAִָה ע2ֵֹי דְבָרוֹ, ֶ>Cְתְַ<נִי� ִ@נְיַ� הCַַלְכ?ת ע"י ַ>אֲגָתָ� וְכֵ� עַל JֶרBֶ זֶה ַ@CַלHְכִ 

כו' Cְ1ַבHֹר ַ@PFַ?קָא Jְפָרַַ>ת ָ@לָק ְ@עִנְיַ� ה' 1ְמAְִקַדְמִי�, ואח"כ לְִ>מֹעַ ְ@קוֹל Jְבָרוֹ 

ו2ְֹאוֹת אֶת הQֵ1ִַא, ֶ>ה?א ְ@חִינַת ֶ>ה?א עִנְיַ� ִ@D?לָ� לִבְחִינַת הCַַלְכ?ת, שעי"ז נ

הCַַלְכ?ת, עַד ְ@חִינַת אֵי� סוֹ). (אBַ הַהֶפְרֵ> ֵ@י� לְִ>מֹעַ JְמַלHְכִי� ?בֵי� נְִ>מַע Jְנְִ>מוֹת 

� עֲלFִַת י2ְִרָאֵל, ֶ>הִַ@D?ל JְמַלHְכִי� ה?א לִבְחִינַת הCַַלְכ?ת, וְהCֵָה סִָ@ה ִ@לְבַד לִגְרֹ 

הCַַלְכ?ת עַד אֵי� סוֹ). אD@ִ Bַ?ל Jִנְָ>מוֹת וַעֲלFִָתָ�, ה?א ִ@בְחִינַת ִ@D?ל וַעֲלFִַת 

הCַַלְכ?ת ְ@עַצְמSָ [עַד אֵי� סוֹ) מCַָש], לִהְיוֹתָ� עַצְמFִִי� עִ� ְ@חִינַת הCַַלְכ?ת, 1ִי 1ָל 

  כו' וד"ל).י2ְִרָאֵל הֵ� ְ@נֵי מְלָכִי� 

אBַ יֵ> עוֹד JֶרBֶ יוֹתֵר NָבוSַֹ וְה?א נִצְרBָ לִנְָ>מוֹת נְמ?כִי� Jַיְקָא, וְה?א מַה LָLֶמַעְִ:י 

מ7ֵדְמוֹ"ר ְ>לִיטָ"א, לַחְֹ>ב :וֹרָה מ1ִִתְבֵי הַחֲסִיד?ת 1ְסֵדֶר. ?כְפִי הPִַרְאֶה 1ַָ?נָתוֹ ג"כ 

פAִָה, ?בְעֵת הְַ:פAִָה לַחְֹ>ב Gֵר?> הACִַוֹת, רַק ֶ>Cַחְֶ>בֶת הַ:וֹרָה ֶ>ל ה?א עַל קֹדֶ� הְַ: 

הַחֲסִיד?ת ֶ>ֹ<דֶ� הְַ:פAִָה :וֹסִי) 1ֹחַ וְעֹז ַ@Pֶפֶ> עַד ֶ>F?כַל לְהַרNְִי> חFִ?ת ַ@Pֶפֶ>, עַד 

הְַ:פAִָה. ועי"ז יִהְיֶ' מCִֵילָא ְ@חִינַת עֲלFִָה ִ@כְלָל ֶ>F?כַל לְהַרNְִי> חFִ?ת ְ@אוֹתFִוֹת 

  ?בִפְרָט, עֲלFִַת נְִ>מָתוֹ עַד אֵי� סוֹ) כו'.

וְהPִֵה עִנְיָ� זֶה לְפִי Jַר1ְֵנ? הַיְנ? ִ@נְיַ� הCַַלְכ?ת ע"י מֹחִי� Jְאַָ@א (1ִי ֹ>רֶ> הַ:וֹרָה ה?א 

Pֶאֱמַר: וFִַבֶ� הוי' אKֱקִי� Jְאַָ@א וְאCִָא ַ:ִ<ינ? לSַ, ְ>נֵיהֶ� ְ@יַחַד ְ@אַָ@א). וַהֲגַ� >ֶ 

Jַיְקָא, אBַ לִפְעָמִי� מֹחִי� Jְאַָ@א עִָ<ר וְלִפְעָמִי� מֹחִי� JְאCִָא עִָ<ר, ֶ>Oֶה? עִנְיַ� ְ>נֵי 

לְנְִ>מַע [ְ@אֹפֶ� 7חֵר], ֶ>Pַע2ֲֶה ה?א ַ@חָכְמָה Jְרָכִי� הPַַ"ל. ?בָזֶה אפ"ל עִנְיַ� נַע2ֲֶה קֹדֶ� 

כמ"ש AָE1� ְ@חָכְמָה ע2ִָיתָ, וְנְִ>מַע ה?א עֲלFִַת הCַַלְכ?ת לְמַעְלָה מֵהַחָכְמָה, לִבְחִינַת 

  אֵי� סוֹ).

רֵאת קLִ?טֵי Aָ1ַה וְעִ� זֶה י?בַ� מַאֲמַר הַָ<דוֹ> ר' Gִינְחָס מִָ<ארֶע� זַ"ל, ֶ>הַ:וֹרָה נִקְ 

וְלָכֵ� אֶפְָ>ר לַהֲבִינSָ לַאֲחֵרִי�, אֲבָל הְַ:פAִָה הִיא עֶצֶ� אKֱק?ת, 1ְמַאֲמַר ה1ַָת?ב ה?א 
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תְהAִָתRְ וְה?א אKֱקֶיR, לָכֵ� א"א לַהֲבִינSָ לַאֲחֵרִי�. ?כְפִי הPִַרְאֶה 1ַָ?נָתוֹ עַל ְ@חִינַת 

ה?א ְ@חִינַת עֲלFִַת הCַַלְכ?ת לִבְחִינַת אֵי� סוֹ) לְמַעְלָה מֵהָאוֹתFִוֹת, וְלָכֵ� נְִ>מַע הנ"ל, >ֶ 

  א"א לַהֲבִינSָ 1ְלָל.

  1ָל זֶה נלע"ד ְ@דֶרBֶ אֶפְָ>ר וְאִ� ָ>גִיתִי ה' הDַוֹב יְכGֵַר ַ@עֲדִי. 

  סְלִיק.

  

עבודת ההתבוננות', מיוחסת לר' ', המכונה ר' הלל ד� בדבריו בשתי שיטות עבודה בתפילה. הראשונה

דובער; השנייה, המכונה 'דר  יותר גבוה והוא נצר  לנשמות נמוכי�', נקראת 'מחשבת תורה' ומיוחסת 

  לרמ"מ.

המאמר נפתח בקושיה כללית הנוגעת בבעייתיות לכאורה שבתפילה בכוונות האר"י. הנחת המוצא 

לוהות". לאור זאת, �מתפלל ל"ביטול לבחינת אשל ר"ה היא שמטרת התפילה היא להביא את ה

 �ההתמקדות העיונית בסב  הפרטי� של כוונות האר"י עלולה לכאורה להקשות על המתפלל המעוניי

לות, כמו 'ברו  שאמר יהמ "מה שייכות כוונת פירושלפתח את תודעת ביטול מקיפה וכוללת, ובלשונו: 

  . טול לבחינת אלקות?"יהב עניי�, לרדל"א' –

ד ותנועה החסידית צמצמה מאה, שעליה כבר עמדו במחקר, היא שלדיו� זה קודת מוצא חשובהנ

יתה במגמה להעדי" תחתיה� י. דחיית הכוונות התיאורגיות ה895את התפילה המיסטית בכוונות האר"י

  את הכוונה בהגיית אותיות התפילה, כוונה המובילה לתפילה אקסטטית.

לדחיית הכוונות של שבתי צבי  ט"הבעשחיית כוונות האר"י של היו חוקרי� שעסקו בדמיו� שבי� ד

יתה זיקה היסטורית בי� התופעות יונת� העזתי, א  ה� לא הגיעו להסכמה באשר לאפשרות שה

תה ג� נחלת� של הוגי� י. מכל מקו�, עמדה מסויגת כלפי כוונות האר"י במאה הי"ח הי896המקבילות

שטע� שהמתפלל שטר� נפטר מהמחשבות הזרות גור�  נוספי�, כדוגמת ר' אליהו הכה� מאיזמיר

                                                 

    ; משה חלמיש,147–128עמ'  החסידות כמיסטיקה,החסידות כמיסטיקה,החסידות כמיסטיקה,החסידות כמיסטיקה,אופנהיימר,  –; ש". 96–95עמ'  מחקרי�,מחקרי�,מחקרי�,מחקרי�,ראו וייס,   .895

ערכו ר' אליאור וי' ד� [יצא  קולות רבי�: ספר הזיכרו� לרבקה ש". אופנהיימר,קולות רבי�: ספר הזיכרו� לרבקה ש". אופנהיימר,קולות רבי�: ספר הזיכרו� לרבקה ש". אופנהיימר,קולות רבי�: ספר הזיכרו� לרבקה ש". אופנהיימר,דות ע� חובת הכוונות", "ההתמוד

; 273–267' עמ, החסידותהחסידותהחסידותהחסידות; אידל, 258–217כמחקרי ירושלי� במחשבת ישראל, כר  יב], ירושלי� תשנ"ו, עמ' 

Menachem Kallus, "The Relation of the Ba'al Shem Tov to the Practice of Lurianic 

Kavvanot in Light of his Comments on the Siddur Rashkov ,"Kabbalah 2 ]1997 [pp. 151 �

167.  

' עמ החסידות כמיסטיקה,החסידות כמיסטיקה,החסידות כמיסטיקה,החסידות כמיסטיקה,] וש". אופנהיימר [99' עממחקרי�, מחקרי�, מחקרי�, מחקרי�, החוקרי� השוללי� קשר בי� התופעות ה� וייס [  .896

143�מנומקות בכ  שהכוונות הלוריאניות אינ�  ]. מול� טוע� יהודה ליבס לקשר בי� הדחיות, שבשני המקרי

 ספונותספונותספונותספונותמצליחות לטהר את תודעת המתפלל מהמחשבות הזרות. ראו ליבס, "יחסו של שבתי צבי להמרת דתו", 

; והנ"ל, "חיבור בלשו� ספר הזהר לר' וול" ב� ר' יהונת� 148, הערה 289' עמ[סדרה חדשה] ב [יז, תשמ"ג], 

  . 337' עמנז [תשמ"ב], קרית ספר קרית ספר קרית ספר קרית ספר ולה", אייבשי. על חבורתו ועל סוד הגא
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, ר' יעקב עמדי� שטע� שכוונות אלו מיועדות לימות המשיח ונחיתות 897ליניקת שפע לשט� בתפילתו

השיבושי� שנפלו מואל ב� אליעזר מקאלוריה שטע� ש, ור' ש898הדור אינה מאפשרת שימוש בה� בהווה

נזק בעולמות העליוני� עקב כוונות עשוי לגרו�  עתקות גורמי� לכ  שהמתפלל בכוונות הקבליותבה

  .899משובשות

שאכ� דחה את השימוש בכוונות  900א  את מה שנית� לומר בנוגע לשיטת התפילה של הבעש"ט

יות, לא נית� לומר על אודות שיטת התפילה של ר' דובער שניאורי, שכפי שראינו מבוססת לוריאנה

  נה העולמות העליוני�. דווקא על עיו� והעמקה בפרטי הפרטי� של מב

" הוא אמרי בינהאגב, הקושיה שמביא פה ר"ה לא נעלמה מעיניו של ר' דובער. בהקדמת ספרו "

יות ב"חיצוניות" לבי� אלו העוסקי� בה� לוריאניוצר הבחנה חריפה בי� המתפללי� העוסקי� בכוונות ה

  "על דר  החסידות באמת". כה דבריו: 

למצוא ביגיעתו בזהר וכתבי האריז"ל כל פרטי וישמע חכ� ויוסי) דעת ותבונה 

וקא, ולא וונות, וא� באמת הכל עולה אל מקו� א', והוא אחדות הפשוטה דוהכ

חודי� הנהוג בי� המקובלי�, כי לא חפ� ינות ושמות ויולעלות במעלות ומדרגות כו

וקא (ועל וונה אחת לבד, לקשר נפשו אל אמתת עצמותו ית' דוה' באלה, כי א� בכ

  אמר כי האלקי� עשה את האד� ישר והמה בקשו חשבונות רבי�). זה 

חוד שעל פי יונה והיווכל לבבות דורש ה', יש שמגמתו רק לבא אל עומק הכ

הקבלה לבד, לומר רזי לי רזי לי כו', ואי� לבבו נכו� באמת ובתמי� לעצמותו ית' 

קא. ודוה הזאת שבקריאת שמע, שהוא אליו ולבד, ונמצא זהו היפ� עיקר המצו

וא� ימצא איש שמטעה את עצמו בכל כיוצא בזה, הלא ה' בוח� לבות, יודע וחוקר 

  כליות ולב, ואי� כל דבר נסתר ונעל� מאתו כו'. 

על כ� אמרתי, הג� שמי אנכי כי באתי עד הלו� להוכיח לרבי� ושלמי�, אשר 

ידעתי ערכי הדל באמת לאמתו, א� לאנשי� כערכי מחויב אני להודיע האמת, 

נות פרטיות שלא לה' אחד המה ושלא ילכו בגדולות ונפלאות להטעות עצמ� בכו

רק לחשוב חשבונות רבי� להשביע נפש� לבד, ולא זו הדר� ישכו� בה אחדות ה', 

טול והעדר הרגשת עצמו מכל וכל כידוע, וכאשר ידוע לכל יוקא בבחינת הבוהוא ד

ש� ישכו� אור אי�  אשר חפ� בקרבת אלקי� שכל שהנפש שפלה ונמוכה ביותר

סו) ברו� הוא, כמו שכתוב מרו� וקדוש אשכו� ואת דכא ושפל רוח כו' אל מי 

                                                 

897.   ,�  , ד" קסב ע"ב.מדרש תלפיותמדרש תלפיותמדרש תלפיותמדרש תלפיותר' אליהו הכה

898.   ,�  .112' עמ, מטפחת ספרי�מטפחת ספרי�מטפחת ספרי�מטפחת ספרי�ר' יעקב עמדי

, ד" צח ע"א. טענה זו מובאת ג� במקורות חסידיי�, ראו ר' זאב וול" דרכי נע�דרכי נע�דרכי נע�דרכי נע�ר' שמואל ב� אליעזר מקאלוריה,   .899

  ד" קלב ע"ב.    ,אור המאיראור המאיראור המאיראור המאירמז'יטמיר, 

  .50–44עמ'     ,העלאת המחשבותהעלאת המחשבותהעלאת המחשבותהעלאת המחשבותראו יפרח,   .900
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אביט אל עני כו', וכידוע דעמק רו� אינו שורה אלא בעמק תחת, וכמו שכתוב כי 

ר� ה' ושפל יראה, וכ� א' בלומדי תורה לא תמצאנה בגסי הרוח כו', וג� בעניי� 

וה ויאת שמע ודאי לא תמצא רק בתכלית העניחוד דקריגלוי אחדות פשוטה ב

והשפלות, וכמו שכתוב יהב חכמתא לחכימי�, חכמה עלאה, בטול העצמי לאי� 

האלקי מצד עצ� הנשמה, אינו נות� מדה זו רק לחכימי�, שהוא חכמה תתאה, 

בטול הישות והגסות, וזהו שאמרו רז"ל כל מי שיש בו חכמה, בטול הגסות, ה' 

, ולהיפ�, מי שמגביה עצמו לומר רזי לי כו', אי אפשר בשו� נות� בו חכמה וכו'

אופ� שיטעו� טע� מאור חיי החיי� אי� סו) ברו� הוא כי ודאי תועבת ה' כל גבה 

   לב, ודי בזה.

 �לדידו, רק מי שניגש אל עבודת התפילה מתו  'תכלית הענווה והביטול' ו'ביטול הישות', יזכה "לטעו

שייתו של ר"ה על משנתו של ר' דובער היא כיצד מתאפשר מהל  טע� מאור חיי� החיי�". קו

�מדיטטיבי תו  כדי ירידה עיונית.�  אינטלקטואלית אינטנסיבית לפרטי

בניסיו� לפשט את תשובתו נית� אולי לומר שאכ� התכלית המרכזית של התפילה היא ההגעה 

לצור  עמידה מול המוחלט.  למצב של ביטול מלא של התודעה הפרטית, שכ� הביטול הוא תנאי הכרחי

אלא שהתודעה השבויה בישות איננה מסוגלת למעבר החרי" מהתרכזות בצורכי ה"אני" לפניה אל 

הממד שמעבר. מעבר מדורג ומתו� יותר הוא מעבר מ"אני" אל "הוא", שמטרי� את הפנייה אל 

לישי, שהיא ה"אתה". ההתבוננות בפרטי העולמות העליוני� מאפשרת התייחסות אליה� בגו" ש

מחיקת ה"אני" והזדהות ע� האי�. יחסי  –הנכחה ראשונית שלה� שמטרימה את התרחשות הביטול 

אתה" המתכונני� בתפילה, ההצפה �הוא" ה� מעי� תיוו  בי� ההתרכזות ב"אני" לבי� יחסי "אני�ה"אני

ק עצמי של התודעה בי� של פרטי� אמורה להוציא אותה מאיזו� ולשנות את המיקוד שלה מעיסו

  י.א-לוהלעיסוק בעול� ה

 �המערכת המושגית שבה משתמש ר"ה לתיאור עבודת ההתבוננות של ר' דובער היא מתחו� תיקו

ית. המלכות, המזוהה במשנת רש"ז ע� תודעת ה"אני" המפוצלת, לוריאנהמלכות ועלייתה בקבלה ה

  צריכה לעבור שני שלבי� לצור  תיקונה: בניי� המלכות ועליית המלכות. 

בניי� המלכות הוא בניית הפרספקטיבה ותמונת המציאות של המלכות. דר  ה"מוחי� דאמא" 

המזוהי� ע� כוח הפירוט וההכללה של ספירת הבינה, המלכות מארגנת את תודעתה מחדש ומשנה 

 �אותה ממקו� מפוצל ומפורד למקו� מתוק�. התיקו� הוא בעמידה נוכח זעיר אנפי�, בעלה, המזוהה ע

לוהי לקראת עליית �פארת וע� ש� הוויה. הבניי� מאפשר לה להתכלל בתודעת השפע האספירת הת

  המלכות, שהיא ההתמרה שלה והעלייה שלה ממרחב קיו� נמו  אל מרחב קיו� גבוה יותר באצילות.

מוחי� דאמא' מול 'מוחי� דאבא'. מוחי� דאמא הוא הכוח האינדוקטיבי, 'צמד מושגי נוס" הוא 

המציאות באמצעות אנליזה של הפרטי� שלה. תוכנו הוא הרחבת היריעה הפרשנית המבנה את תמונת 

דר  הפרטי� של המערכת, מלמטה למעלה. לעומתו, מוחי� דאבא הוא תהלי  דדוקטיבי, מלמעלה 

  למטה, מנקודה היולית קמאית אל העול� התחתו� הרבגוני והמורכב.



 
318

של ר' דובער. ההתבוננות לשיטתו בחלקו הראשו� של הדרוש מנסח ר"ה את יסודות השיטה 

נדרשת על מנת שהתודעה תוכל לקלוט כיצד כל המער  המסוע" של העולמות הנבראי� משתלשל 

. המטרה היא להגיע לביטול תודעתי של הפרטי� אל הכלל המכונ� אות�, וזאת באופ� של אינסו"מאור 

י� והבנת הזיקה בינו לבי� י המסוע" של העולמות העליונתאוסופ התבוננות פרטית בכל המער  ה

. התבוננות זו נעשית לפני התפילה, ומאפשרת לכונ� בתודעת המתפלל את חוויית אינסו"מקורו באור 

עליית העולמות', שהיא החוויה המיסטית של 'הביטול והשפלות. כ , בתפילה עצמה תתרחש 

�ההתכללות בא�להיות נמשכי�  לוהות. המהל  הזה מתואר אצל ר"ה כ"מוחי� דאמא המתעוררי

  במלכות".

אחרי ההתבוננות מתרחשת עליית המלכות בתפילה עצמה: "ועל ידי זה נעשה סדר התפילה שהוא 

 �עניי� עליית המלכות על ידי האותיות דסדר התפילה דייקא". האותיות, או הטקסט של התפילה, ה

ת בחייו של המתפלל, , שכ� ה� מתארות את ההתמודדויות והתקוו901הביטוי לזר� התודעה של המלכות

  ה� ברמה האישית וה� ברמה הלאומית. 

עליית המלכות מנוסחת אצל ר"ה במילי� "א  העיקר הוא התפעלות ברשפי אש בתשוקה אליו 

ולא למידותיו, וכ� הביטול בבחינת יראה פנימית שנעשה מכללות סדר התפילה". כלומר, הטקסט הוא 

ה העצמית, א  התכלית היא לא בה� אלא בתשוקה הכלי המבטא את חוויית המלכות ואת מודעות

המתעוררת כתוצאה מהמפגש אית�. א  כא� מופיע הפרדוקס העדי�. ר"ה קובע שעל א" ש"אי� החפ. 

הפנימי בכוונה וביטול מלובש באותיות, אעפ"כ המה העוזרי� ומסייעי� לבחינת העלייה שלמעלה 

ויה המיסטית. החוויה איננה חלק אינהרנטי מה�". כלומר, קיי� פער מובנה בי� הטקסט לבי� החו

  .902מהטקסט, א  למרות זאת הטקסט הוא התשתית שמאפשרת את החוויה

                                                 

ה, מלכות יהנה כל תפילה היא בעול� העשי: "פרי ע. חיי�פרי ע. חיי�פרי ע. חיי�פרי ע. חיי�על הזיהוי שבי� התפילה לספירת המלכות ראו ב  .901

ת� לה יה, ששואלת ומתפללת מז"א בעלה שייה. כמו שכתוב תפילה לעני כי יעטו". והיא, המלכות, דלה ועניידעשי

ה, כי אני היא המלכות. ולכ� כל לשו� תפילה שבתורה נזכר בלשו� שפיכת נפש, שהיא או חסרונה. וסימ� ואני תפיל

בחינת מלכות שבאצילות או עול� עשיה, כי שניה� נקראי� נפש. וזה שאמר הכתוב ואשפו  את נפשי לפני ה' 

  " (הקדמה ל"שער התפילה").ורבי� כמוהו

הא' יראה . זה על פי הידוע שג� ביראה פנימית יש ג' בחינות ויוב� עניי�השוו לדבריו של ר' הלל במקו� אחר: "  .902

והב' יראה פנימית דתורה, שממשי  עליו בעת  פנימית דנשמות, שהוא מבחינת האור שבפנימיות הכלי� דאבי"ע.

בא אתה וכל בית  אל 'חות נפשו באותיות אלו, כמאמר ולימודו באותיות התורה על ידי התקשרות שלו בכל כ

הו מבחינת אור אי� סו" המלובש באותיות התורה שלמעלה מאורות בכלי� דהשתלשלות (כלי� דחכמה , וז'התיבה

�ובינה שלמעלה מכלי� דזעיר.(�לא 'והג' יראה פנימית יותר מזה, שהוא בטל למהותו ועצמותו ממש, כמאמר  אנפי

לי� ממהותו ועצמותו ית', המתפע 'רוצה ה' את יראיו'רק  , שזהו אותיות התורה והתפילה'בגבורת הסוס יחפ.

שבא מצד התקשרות נשמות ישראל  'דותיוי'אליו' ולא למ'טול מצד האהבה עצמיות יויראה זאת הוא ג� כ� ב

�" (פלח הרימו� בבחינת פנימיות ועצמיות, ועל ידי יראה זאת נעשה פתיחה בהעל� עצמות העד� להאיר מ� ההעל

תהלי , המבוקש איננו האותיות וא" לא אותיות התורה, אלא  ). בסופו של114שיר השירי� ד"ה ג� נעול, עמ' 

  הדבקות האילמת שלמעלה מכל כלי הבעתי לשוני.
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" :�וְזֶהAְ 3חִינַת עֲלִַ>ת הOַַלְכ3ת עַד Aְחִינַת אֵי� סוֹ" ֶ=ִ>הְיֶ' לֶעָתִיד לִימוֹת מהל  זה מתמצה במילי

Gָה ְ=  IאQְ �". כ , מטרת עליית המלכות היא מחיקת הדואליות שבי� מציאותה לֵמָההOִַָ=יחַ, ֶ=Kֶה3 עִנְיַ

תפילה ע� ה"אני" ["ואני תפילה"], לבי� המציאות �ותודעתה העצמית, המתבטא בזיהויה של המלכות

  לוהות.�המוחלטת של הא

, מקביל ר"ה לביטוי 'נעשה אינסו"את היחס שבי� ההתבוננות באותיות התפילה לדבקות באור 

. 'נעשה' מקביל ל'בניי� ותיקו� המלכות בבחינת פרצו"'. המלכות, באופ� יחסי, היא ממד ונשמע'

. 'תיקו� המלכות', הנתפס כבניי�, פיתוח ושכלול שלו, 903ה'עשיה' המחצי� ומתק� של העול� האצילי

י של סדר ההשתלשלות. ה'בניי�' מאפשר תאוסופ מזוהה ע� עבודת ההתבוננות הפרטית במבנה ה

התפתח ממצב היולי ולא מודע של נקודה בודדת אל שיעור קומה של� של פרצו" הכלול למלכות ל

  הכוללי� תודעה, מידות וכלי�.  –מעשר ספירות 

, 904ר"ה מזכיר את העובדה שה"עשייה" מזוהה לפעמי� ע� המלכות א  לפעמי� ג� ע� הבינה

ה (תיקו�) של המלכות. ומסביר את הדברי� בכ  שהבינה (התבוננות) היא זו שמאפשרת את העשיי

  המלכות היא זירת ההתרחשות, א  מה ש"עושה" אותה זו ההשפעה של הבינה.

נשמע'. עבודה זו ', בבחינת אינסו"כ  או כ , לאחר בניי� המלכות מגיעה ההתעלות עד לאור 

:�  מתוארת בזוהר כעבודת המלאכי

תראוני שאני פתח ההוא ינוקא ואמר: "שחורה אני ונאוה בנות ירושל� וגו', אל 

שחרחרת וגו'". מילי� אלי� הא אוקמוה. אבל בשעתא דאיהי גו רחימו סגי לגבי 

רחימהא, מגו דחיקו רחימו דלא יכלה למסבל, אזעירת גרמה בזעירו סגי עד דלא 

אתחזיאת מנה אלא זעירו דנקודה חדא (ומאי איהי י')... מה עבדי� גברי� תקיפי� 

�, כמו דאת אמרת "הכפירי� שואגי� לטר)", חיילי� דילה? שאגי� כאריי� תקיפי

ומגו קלי� ושאגי� תקיפי� דקא משאגי� כאריי� גוברי� תקיפי� דחילא, שמע רחימא 

לעילא וידע דרחימתיה היא ברחימו כוותיה מגו רחימוי עד דלא אתחזיאת 

מדיוקנא ושפירו דילה כלל. וכדי�, מגו קלי� ושאגי� דאינו� גברי חילא דילה, נפיק 

רחימאה מגו היכליה, בכמה מתנ�, בכמה נבזבז�, בריחי� ובוסמי�, ואתי  דודה

לגבה ואשכח לה שחורה זעירא בלא דיוקנא ושפירו כלל, קריב לגבה, מחבק לה 

ומנשיק לה, עד דאתערת זעיר זעיר מגו ריחי� ובוסמי�, ובחדוה דרחימהא דעמה 

ודא  קדמי�.ואתבניאת ואתעבידת בתקונהא בדיוקנהא בשפירו דילה ה' כמל

                                                 

  , דרושי סדר שבת דרוש א' ("אמא תתאה מקננא באופ�"). שער הכוונותשער הכוונותשער הכוונותשער הכוונותו', כג ע"א; וכ�  תיקוני זהרתיקוני זהרתיקוני זהרתיקוני זהרוהשוו   .903

את אזנו במרצע ועבדו לעול�, יהוי עבדא  דא הוא דכתיב ורצע אדניוכמו למשל בדברי הזוהר ח"ג, קח ע"ב: "ה  .904

תחות רגלוי דמאריה, עד שתא דיובלא. את אזנו אמאי? הא אוקמוה, אבל שמיעה תלי בהאי אתר, עשייה לעילא. 

". הזוהר הופ  את הסדר, וממק� את השמיעה במלכות ואת ובגי� פגי� להאי שמיעה, יתפגי� שמיעה דיליה

מע" העבד עלול להגיע למקו� פגו� שבו הוא מקבל על עצמו עול זר במקו� העשייה בבינה. במצב של "נעשה ונש

  עול מלכות שמי�, ואז אוזנו צריכה להירצע.
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דלהו�  "גבורי כח" עשו לה, ואהדרו לה לדיוקנהא ושפירו דילה, דתוקפא וגבורתא

גרימו דא. ועל דא כתיב: "גבורי כח עושי דברו", "עושי דברו" ודאי, דמתקני� ליה 

להאי דבר ומהדרי� ליה לדיוקנא קדמאה. כיו� דאתקנת ואתעבידת בדיוקנהא 

אר חילי� קיימי� לשמוע מה דאיהי אמרת, שפירא כמלקדמי�, כדי� אינו� וכל ש

  905ואיהי קיימא כמלכא גו חיליה. ודא הוא "עושי דברו" ודאי

דווקא האהבה היא שגורמת למחיקת הקומה והנפח של המלכות, מתו  דוחק האהבה היא מצטמצמת 

ה ומתקטנת והופכת לנקודה זעירה, המזוהה ע� האות י'. התפילה של המלאכי� בונה את שיעור הקומ

 �של המלכות, משחזרת לה את דיוקנה היפה והמקורי, ובכ  מכינה אותה לזיווג מחודש ע� בעלה. א

נסכ�, בנמשל, ההכנה לתפילה היא שמאפשרת את ביטול ועליית הנשמה של המתפלל, ויחד איתו את 

  ביטול ועליית המלכות.

6.16.16.16.1.... �        דר  גבוה לנשמות נמוכי�דר  גבוה לנשמות נמוכי�דר  גבוה לנשמות נמוכי�דר  גבוה לנשמות נמוכי

' דובער עובר ר"ה לתיאור שיטת התפילה של רמ"מ, לאחר פירוט הרציונל של ההתבוננות שבמשנת ר

  ". אDַ יֵ= עוֹד SֶרDֶ, יוֹתֵר Qָבוַֹ\, וְה3א נִצְרDָ לִנְָ=מוֹת נְמ3כִי� Sַיְקָאומתארה באופ� פרדוקסלי משהו: "

ויש נפש ות מופיעה כבר בכתבי רש"ז: "א-לוהיש לציי� כי התייחסות לקושי בהתבוננות בענייני 

ה ולא תוכל למצוא יי ספירות דעשי�תחתונות ד בטבעה ותולדתה ממקור חוצבה ממדרגותשפלה 

 �במחשבתה האלהות כי א� בקושי ובחזקה, ובפרט א� הוטמאה בחטאת נעורי� שהעוונות מבדילי

". רש"ז לא תולה את הקושי בליקויי למידה, בעיות קשב או נתוני� פיזיולוגיי� אחרי�, אלא 906כו'

ד� או בחטאי� סקסואליי�. הפתרו� שמציע בעל התניא הוא דווקא בהגברת המאמ., בשורש נשמת הא

                                                 

פתח אותו ילד ואמר: שחורה אני ונאוה בנות ירושל� וגו', אל תראוני שאני זהר ח"ג, קצא ע"א. בתרגו� חופשי:   .905

א (המלכות) בתו  אהבה גדולה כלפי אהובה, מתו  דוחק שחרחרת וגו'". מילי� אלו כבר נתבארו. אבל בשעה שהי

  בלו, היא מקטינה את עצמה בהקטנה גדולה עד שלא נראה ממנה אלא נקודה אחת זעירה. והאהבה שאינה יכולה לס

בורי� התקיפי� (המלאכי�)? שואגי� כאריות תקיפי�, כפי שאומר הפסוק "הכפירי� ימה עושי� חייליה, הג  

שומע אוהבה  ,חובורי� ותקיפי הכיו  הקולות והשאגות החזקות ששואגי� כאריות אות� הגשואגי� לטר"", ומת

ה כלו�. ואז, מתו  יפיולמעלה ויודע שאהובתו שרויה באהבה כמותו, מתו  אהבתו, עד שלא נראה ממראה ומי

בשמי�, ובא בורי החיל שלה, יוצא דודה אהובה מתו  היכלו, בכמה מתנות, בכמה מנחות, בריחות ובישאגות ג

פי כלל, מתקרב אליה, מחבק ומנשק אותה, עד שהיא מתעוררת ואליה ומוצא אותה שחורה וקטנה, בלא מראה וי

פי, וחוזרת ומעט מעט מתו  הריחות והבשמי�, ובשמחה שאהובה עמה, ונבנית ונעשית כתיקונה, במראה ובי

  כמקוד�.  'להיות אות ה

ח עושי ובורי כיה הקוד�, כי חוזק� וגבורת� גרמו לזה. ועל זה כתוב: "גייח עשו לה והחזירוה ליופובורי הכיוזה ג  

.�תקנה וחזרה למראה יו� שנוכי דברו", "עושי דברו" ודאי, שמתקני� את ה"דבר" ומחזירי� אותו לדיוקנו הראשו

. וזה הוא ה, והיא עומדת כמל  בתו  צבאוולי� עומדי� לשמוע מה שהיא מצויהיפה כמקוד�, אזי ה� וכל שאר החי

  "עושי דברו" ודאי.

  .118פרק מ"ב, ע"מ  תניא,תניא,תניא,תניא,  .906
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. ר"ה לעומתו, אולי מתו  פרספקטיבה של לא מעט שני� שבה� נוסתה הפרקטיקה 907הריכוז והיגיעה

החב"דית, כנראה ריאלי יותר בנוגע להיתכנות של פרקטיקת ההתבוננות בקרב המיינסטרי� של ציבור 

  את דרכו של רמ"מ כחלופה מעשית יותר. החסידי�, ומציע

י בכל א-לוההפרקטיקה של רמ"מ מוותרת למעשה על המאמ. הקונטמפלטיבי לזיהוי השפע ה

י המורכב של האצילות, ולמודעות ל"כוח הפועל בנפעל", היינו לממד תאוסופ מרחבי המער  ה

  כתבי חסידות כסדר". המיסטי האימננטי שבמציאות הנבראת. תחת זאת הוא מציע "לחשוב תורה מ

הנחות' למתפלל. ראשית, לא נדרשת התבוננות קונטמפלטיבית הכוללת 'יש כא� למעשה שתי 

 –ריכוז מנטלי ומיקוד תודעתי ונפשי, אלא די ב"מחשבה" רציונלית של לימוד נורמטיבי רגיל. שנית 

פק במאמר כלשהו י אלא נית� להסתלוריאנאי� צור  להקי" לפני התפילה את כל סדר ההשתלשלות ה

ממאמרי אדמו"רי חב"ד. ככל הנראה, אי� מדובר כא� על עצ� הלימוד הראשוני של הטקסט המיסטי, 

אלא במחשבה חוזרת מעמיקה על רעיו� או תובנה מסוימת שעולי� מהטקסט. אליבא דר"ה ג� מחשבה 

ו  הטקסט זו מסייעת ל"העלאת המלכות", שכ� היא מעצימה תובנה או הכרה מסוימת שצומחת מת

  המיסטי ומשנה את תפיסת המציאות של הלומד.

בעוד שההתבוננות בשיטת ר' דובער דורשת יכולת היק" ומת� די� וחשבו� פנימי על פנימיות� של 

כל פרטי המציאות, ה� המציאות הנבראת וה� המציאות המיסטית של עול� האצילות, הרי ש"מחשבת 

  ה"תורה" שאותה לומדי� לפני התפילה. תורה" מתמקדת בנושא פרטי אחד שבו עוסקת 

כמו כ�, קיי� ג� הבדל בנוגע ליחס שבי� ההכנה לתפילה לבי� התפילה עצמה. בעוד שבדרכו של 

לייש�' זאת דר  כוונה 'י ובתפילה יש לוריאנר' דובער בהכנה יש להתבונ� בכל סדר ההשתלשלות ה

חסידי של רש"ז, הרי �אה לפירוש הקבליב"פירוש המילות על דר  החסידות", כשהכוונה היא ככל הנר

  שבדרכו של רמ"מ די בתפילה פשוטה ב'פירוש המילות' על דר  הפשט.

ית, ההבדל בי� הגישות תהומי. ר' דובער ראה את טכניקת התפילה שלו כמכוונת תאוסופ מבחינה

חסות להעלאה מיסטית של כל עולמות המציאות למצב של דבקות, ואילו בשיטת רמ"מ אי� כל התיי

  ישירה למציאות, והמבוקש הוא חוויית חי3ת רוחנית ממפגש לימודי ע� טקסט ה"תורה". 

רַק ֶ=Oַחְֶ=בֶת הַ<וֹרָה נית� להסיק אפוא שהמבוקש המרכזי של רמ"מ הוא עצ� תחושת החיות: "

ל לְהַרQְִי= חִ>3ת TֶAַפֶ=, עַד ֶ=>3כַל לְהַרQְִי= ֶ=ל הַחֲסִיד3ת ֶ=Eֹדֶ� הְַ<פGִָה <וֹסִי" 4ֹחַ וְעֹז TֶAַפֶ= עַד ֶ=>3כַ 

". ההנחה היא שתחושה זו עשויה חִ>3ת Aְאוֹתִ>וֹת הְַ<פGִָה. וְעַל יְדֵי זֶה יִהְיֶה מOִֵילָא Aְחִינַת עֲלִָ>ה Aִכְלָל

מינימלי של 'חיות'  להגביר את האנרגיה הנפשית ולאפשר למתפלל להתעלות, שכ� ללא מטע� אנרגטי

                                                 

907.  " :�ומכל מקו�, בקושי ובחזקה שתתחזק מאד מחשבתו באומ. ויגיעה רבה ועומק גדול להעמיק ובלשונו ש

ודאי תגיע אליו על כל פני� היראה תתאה הנ"ל, וכמו שאמרו רז"ל 'יגעתי ומצאתי ובגדולת ה' שעה גדולה, ב

תיב 'א� תבקשנה ככס" וכמטמוני� תחפשנה אז תבי� יראת ה'', פירוש כדר  שמחפש אד� מטמו� תאמי�', וכדכ

ואוצר הטמו� בתחתיות האר., שחופר אחריו ביגיעה עצומה, כ  צרי  לחפור ביגיעה עצומה לגלות אוצר של יראת 

  ".שמי� הצפו� ומוסתר בבינת הלב של כל אד� מישראל
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המתפלל איננו מסוגל לנהל תפילה בעלת אפקט נפשי משמעותי. ה"נשמות הנמוכות" מתקשות 

 �בעבודת� בעיקר בגלל העדר החיות שלה� שגור� לה� להתנהל מחו. למרחב הפעולה של עול

  . 908י, ועבודה על הגברת האנרגיה היא המשימה המרכזית שלה�א-לוההאצילות ה

יר ר"ה, מזוהה ע� שינוי מרכז הכובד מעיסוק ב"מוחי� דאמא" לעיסוק ב"מוחי� תפיסה זו, מסב

". אAַָא)וְהTִֵה עִנְיָ� זֶה לְפִי Sַר4ְֵנ3 הַיְנAִ 3נְיַ� הOַַלְכ3ת עַל יְדֵי מֹחִי� SְאAַָא (4ִי ֹ=רֶ= הַ<וֹרָה ה3א Aְ דאבא": "

� הפרטי� הכלול בהתבוננות בבינה. אי� כא� עוד הפנייה הישירה אל החכמה מדלגת למעשה על עול

מאמ. לחשו" את פנימיות הפרטי� של הבריאה, כי א� דילוג מעל "הסיפור הקט�" ישירות אל 

  "הסיפור הגדול". מקור החיות הוא התורה ולא המציאות, השפע הטרנסצנדנטי ולא האימננטי. 

מערכת יחסי� שבי� החכמה והמלכות, לפי מהל  זה, תהלי  'נעשה ונשמע' מפורש על ידי ר"ה כ

בבחינת אבא יסד ברתא. ג� "מחשבת התורה" היא מעי� ירידת שפע מלמעלה למטרה המטרימה את 

בדינמיקה של "ירידה לצור  עלייה". את דבריו חות� ר"ה בדימוי עבודת  אינסו"עליות המלכות עד 

י� "נית� להבי� לאחרי�", הרי 'מחשבת התורה' לקישוטי� שמקשטי� את הכלה. על א" שאת הקישוט

�שהעלייה בתפילה שלאחר הלימוד מוקבלת לזיווג עצמו, שאותו "אי."�  אפשר להבי� לאחרי

        מפרקטיקה אוטופית לפרקטיקה ריאליתמפרקטיקה אוטופית לפרקטיקה ריאליתמפרקטיקה אוטופית לפרקטיקה ריאליתמפרקטיקה אוטופית לפרקטיקה ריאלית ....6.26.26.26.2

ממאמר זה נית� להסיק שתי מסקנות: האחת היא שהשינויי� הסוציולוגיי� שעברו על הקהילה 

בידי ציבורי� נרחבי�, הפכו את חזונו של ר' דובער החב"דית, ובפרט צמיחתה הגדולה ואימוצה 

לפרקטיקה מיסטית אוטופית משהו, שאיננה מסוגלת להפו  לדר  חיי� מונחלת מעבר לעולמ� של 

יחידי סגולה. הנקודה השנייה היא המאמ. של מנהיגי החסידות שלא להתפשר על החזו� ולא להציג את 

  כוויתור, אלא כמהל  לכתחילאי מחושב ומתוכנ�. השינויי� בדר  המונחלת לחסידי� כנסיגה או

 �לא כל ההוגי� החב"די� ראו זאת כ . אחרי� גרסו כי השינויי� שעברו על התנועה החב"דית ה

רגרסיה מובהקת. כ  למשל עולה מדבריו של ר' שלמה זלמ� מקאפוסט, נכדו של רמ"מ במכתב 

  : מג� אבותמג� אבותמג� אבותמג� אבותההקדמה לספרו 

חלת לאדי היה עיקר עבודת וכל זמ� מש� לאזני ותדהנה בימי אדמו"ר הזק� נ"ע 

החסידות בהתגלות ג� בלב לאכפיא ולאהפכא כו'. ובסו) לאדי היה עיקר העבודה 

מצעי נ"ע והרבה שני� של במוח לבד כו'. וכמו"כ היה כל ימי מש� אדמו"ר הא

                                                 

כפרשנות שונה למושג "שחורה אני ונאווה" שהוזכר לעיל. השחרות יכולה להיות  שינוי כיוו� זה יכול להתפרש  .908

, והעדר ממדי� של רוחב וגובה במציאות שלה, מה שמתאי� לשיטתו של ר' "נקודה"פונקציה של צמצו� וקטנות ה

דובער המבקש לבנות את קומת המלכות, א  השחרות יכולה ג� להתפרש כביטוי ללכלו  וזוהמה של החטא 

  ומשקיע אותה בתו  עצבות אפרורית. המקטי� את האנרגיה והחיות של המלכות
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. ואח"כ ידיעת החסידות נתרבה ביותר והעבודה נתבטלה 909מו"ר נ"עדרבנות אא

  מרי כו' (ואי� רצוני להארי� בזה).כמעט לג

�קשה שלא להבחי� בממד הביקורת בדבריו של בעל המג� אבות על התמעטות העבודה המנטלית

נפשית וההעדפה של העבודה האינטלקטואלית שכלית. התיאור הוא תיאור רגרסיבי, בניגוד ל"לימוד 

  סידות. הזכות" של ר"ה וג� לדבריו של רמ"מ מלובבי., האדמו"ר האחרו� בח

רמ"מ השני, האדמו"ר האחרו� של חב"ד, התאמ. ג� הוא לתאר את השינויי� שחלו בי� מייסדי 

השושלת כפונקציה של תהלי  מיסטי מובנה. ב"שיחת ט' כסלו תשנ"ב" שלו הוא הקביל את רש"ז 

לספירת החכמה, את ר' דובער לספירת הבינה ואת רמ"מ הראשו� לספירת הדעת. את שיטת ה"בינה" 

ל ר' דובער הוא תיאר במושג הקבלי 'רחובות הנהר', לאור הרחב3ת הגדולה של מאמרי החסידות שלו ש

והעמקות יוצאת הדופ� שלה�, בניגוד ליסודות התמציתיי� יחסית שהופיעו במשנת אביו רש"ז. הזיהוי 

פות של רמ"מ ע� הדעת, המזוהה ג� ע� 'פנימיות התפארת', מסבירה לדעת הרבי האחרו� את העדי

  שהוא נת� ללימוד התורה, המזוהה ע� התפארת, על פני עבודת ההתבוננות המזוהה ע� הבינה.

התייחסות חשובה נוספת של אדמו"רי חב"ד לעבודת ההתבוננות נמצאת בכתביו של ר' יוס" יצחק 

  שניאורסו� (הריי"צ), האדמו"ר השישי של החסידות. 

מו"ר לרחמ"א חדקוב, משרטט הריי"צ את , שאותה כתב האדגרת תתלגיח"ג א איגרת קודשאיגרת קודשאיגרת קודשאיגרת קודשב

  . 910תפיסתו ביחס לעבודת ההתבוננות

                                                 

  הכוונה לרמ"מ, בעל הצמח צדק.  .909

והנה עיקר גדול בלימוד זה הוא להתעמק במחשבה זמ� נכו� כמה מפאת חשיבות הדברי� נביא� פה בלשונו: "  .910

  בעיו� ובהעמקה גדולה. פעמי� בהעניי� שלמד, והוא עניי� ההתבוננות, דפירושו הסתכלות חזקה

שה מיני התבוננות ה�: א) התבוננות לימודי, ב) התבוננות שקוד� התפילה, ג) התבוננות בעת התפילה. וושל  

  שה מיני התבוננות אלו, ע� היות� במושכל אחד, בכל זה חלוקי� ה� בגו" ועצ� עניינ� ובמעלת מהות�.ושל

ניי� ההוא היטיב והבינו בהבנה טובה ובהשגה גמורה, שמבי� את א) התבוננות לימודי, עניינה, דאחר שלמד את הע  

העניי� על בוריו בדוגמת הבנתו והשגתו בסוגיא דגמרא, הנה הוא מתבונ� בעומק העניי� ההוא עד שהשכלי מאיר 

אצלו, דער שכלי לאייכט בא אי�, וכל מה שהוא מתבונ� יותר, הנה יותר מאיר לו השכלי עד אשר נקבע במוחו 

  ולבו.

מודו ע� היות אור רב, מכל מקו� יב) התבוננות שקוד� התפילה, עניינה, הרגש חיות העניי� שלמד, כי בהתבוננות ל  

הוא בהשכלי, אבל בההתבוננות שקוד� התפילה, הנה  –דער גאנצער גישמאק או� גיפיל  –הנה כל עניי� ההרגש 

.�  העיקר הוא הרגש החיות, פיהל� דע� חיות פו� דע� עניי

התבוננות שבתפילה, עניינה, הרגש האלקות שבהעניי� שלמד, פיהל� די געטליכקאייט פו� דע� עניי�, אשר לפי ג)   

אמיתת עניי� הבנתו הטובה הדרושה לעבודת התפילה שהיא עבודה שבלב, נוס" על קדימת ההתעסקות המסודרה 

פילה, הנה באופ� כזה תהיה מעלת מודי וההתבוננות שקוד� התיבשני מיני ההתבוננות שקדמו לה, ההתבוננות ל

מהות ההתבוננות שבתפילה, ולפי גודל מעלתה כ� תהיה פעולתה בעת התפילה ותוצאותיה בהחיי� היומי, בענייני 

  הנהגתו במילי דשמיא ובמילי דעלמא. 

מחויב שה מיני התבוננות אלו ישנ� בכל מושכל, בי� גדול נעלה מופשט מושלל ונפלא, ובי� קט� רגיל מלובש ושל  

ש שליבות סול� הרגשה, אשר בלעד� אינו השגה והבנה אלקית, ושה מיני התבוננות אלה ה� שלוומיושב, כי של
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הנקודה המרכזית בדברי� היא ההבחנה בי� ההפנמה השכלית וההפנמה הרגשית לבי� 'התבוננות 

 �באלוקות', שדווקא היא זו שפותחת פתח לשינוי מהותי של טבע הנפש. לשיטתו, ההתפעלות, ה

סוגלת ליצור שינוי מהותי בנפש כפי שמסוגל ליצור הביטול הנפשי השכלית וה� הרגשית, איננה מ

                                                                                                                                            

ואינו מביא שו� תועלת בכוונת ירידת הנשמה בגו", ורק מחסדי השי"ת עמנו אשר לפעמי� מרגישי� ענייני אלקות 

עלת העצמות שיש בנשמה כמבואר בעניי� בני� בלי שו� עבודה כלל, והוא מפני מ –מי דער הער געטלעכקייט  –

ח עצמו, אשר זהו עיקר ירידת ואת� לה' אלקיכ� ובעניי� נשמה שנתת בי טהורה היא, אבל מצד העבודה שבכ

שה מיני התבוננות אלו מוכרחי�, כי בה� ועל יד� יגיע האד� אל התכלית והנשמה והתלבשותה בגו", הרי של

בשכל אנושי ממש, כמו שארי ענייני מושכלות שהשכל אנושי  –געטלעכקאייט פיהל�  –קרי ולהרגיש אלקות יהע

.�  משיג� ומרגיש

והנה כאשר לומד את העניי� ויודעו על בוריו בהבנה והסברה טובה, עד שביכולתו לבאר את העניי� ג� לזולתו,   

, ועיקר עניי� מחשבה זו כמספר דבר בטוב טע�, הנה אז צרי  להתבונ� בהעניי�, שיעמיק מחשבתו בזה שעה ארוכה

הוא מחשבת השכל, והיינו דלא זו בלבד שהוא מהרהר בהאותיות של המושכל... עד כי לפעמי� בלתי מרגיש 

  בהאותיות של המושכל כלל, והוא מחשבת השכל עצמו, כאלו הוא מופשט מאותיות ואינו אלא גילוי שכלי בלבד.

את החושב מחשבה זו לידי שכחת הזמ� והמקו�. היינו אשר  נג נפלא ומביאהומחשבה זו במחשבת השכל, גורמת ע  

בעת המחשבה הוא מתעלה למעלה מ� הזמ� ולמעלה מ� המקו�, דזמ� ומקו� אינ� נוגעי� לו כלל, וכל מה 

  שמתעסק יותר בהעניי�, הנה הוא מתענג יותר.

וג שלו הוא רק בהשכלי של והנה אחר כל זה, הוא רק התבוננות שכלי בלבד, והיינו דכל עניי� עבודתו והתענ  

המושכל, ולכ� הנה כל מה שמרבה להתבונ� ולהעמיק בהמושכל ההוא, נתוס" לו השכלות והשגות בהמושכל... מה 

.�  שאי� כ� בהתבוננות שקוד� התפילה, דעניינה הרגשה החיות שבהמושכלות הה

גתה במעלת מהותה, להרגיש את היינו שתהיה אמיתית מדרי –אמנ� בכדי אשר תהיה ההתבוננות שקוד� התפילה   

הוא על ידי ההכנה שקוד� התפילה, בהכשרת עצמו דהכו� לקראת אלקי  ישראל,  –החיות בכל פרטי המושכלות... 

בהתבוננות כללי דדע לפני מי אתה עומד, דהלא ג� בענייני עול�, הרי אינו דומה הכנת הדיבור לפני שר קט� או 

ות בידו, וכ� אינו דומה בקשה קטנה לבקשה גדולה הנוגעת בחייו והחיי� והמהדיבור ע� שר גדול, ובפרט ע� מי ש

  וחיי אנשי ביתו, ומכל שכ� בעמדינו לפני אבינו מלכנו יתבר  ויתעלה.

   �ורק אחרי הכשרה עצמית בהתבוננות האמורה, הנה אז כשמתבונ� באותו העניי� שלמד... הנה בהעמקת דעת בעניי

ות הכללי דהכשרת עצמו הנ"ל) אז נרגש אצלו חיות המושכל ההוא, די זה שעה ארוכה (אחר ההתבוננ

דות לחיות דשכל, הנה כמו כ� יש הבדל ילעבעדיקאייט פו� די פארשטאנד�. דהנה כש� שיש הפרש בי� החיות דמ

  החיות בי� שכל לשכל זולתו.

כל מקו� הנה הוא דבר המורגש והנה ע� היות דכללות עניי� זה דהרגש החיות דורש ביאור רב בדוגמאות שונות, מ  

דות להחיות שבשכל, אשר ממנו יוכל המשכיל על דבר להבי� ג� הבדל החיות יבמוחש, בההבדל שבי� החיות דמ

  אשר בי� שכל לשכל.

נוס" עליו ההתבוננות שבתפילה, דעניינה הוא הרגש האלקות שבההשכלה  אמנ� כל זה הוא רק חיות הדבר בלבד,  

ל הוא אלקות, או וקות דהשכלה זו להאלקות דהשכלה אחרת, וכידוע בביאור העניי�, הכההיא, דאינו דומה האל

וואס עס  –נג, היינו החיות והאלקות הנרגש ול, דע� היות פתג� אחד הוא, ע� זה אינו דומה העואלקות הוא הכ

  ל.ונג והאלקות הנרגש בפתג� דאלקות הוא הכול הוא אלקות, להעובפתג� דהכ –הערט זע  

תבוננות שבתפילה (אחרי ההכנה האמיתית דתיקו� חצות והלימוד וטהרה בצירו" הכשרת עצמו הנ"ל) הנה הוא ובה  

אשר הרגש זה ממשי  כל עצמותו ומהותו, דער גיפיהל ציהט צו  –פיהל� געטלעכקאייט  –בא לידי הרגש אלקות 

ירי� לו בכל ענייניו במילי דשמיא וה מאודע� גאנצי� מהות זאיינע� ומעמידו בקר� אורה, דאור התורה ונר מצ

  "ובמילי דעלמא
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ות. מה שכ�, הריי"צ אינו מסביר במה שונה, מבחינה פנומנולוגית, ה'התבוננות א-לוההמלא ב

  ות' משתי ההתבוננויות שקדמו לה.א-לוהב

א� . כ912לרבי ברו  פריז, מדגיש הריי"צ רק את הפ� של ההתבוננות השלישית ,911גרת נוספתיבא

מוש� דגש משמעותי יותר על האפקט הטרנספורמטיבי של ה"התבוננות באלוקות", המכונה פה 

'ההתבוננות שבתפילה'. היא מתוארת ככזו המסוגלת לתק� את מידות המתפלל לפתח בו את 

כישרונותיו הרוחניי� ולגלות בו את 'חושי הנפש'. הרעיו� הוא שדווקא ההשקטה של ההתפעלות 

                                                 

  .אג"ק ח"ח אגרת ב'  .911

ומה ששואל בעניי� ההתבוננות פרטית המבואר בקונטרס התפילה, הנה הדבר פשוט אשר את העניי� כה דבריו:   .912

התורה הוא שמתבונ� בו יתבונ� בכל פרטי ענייניו ולא בכללות העניי�, דכל עניי� ועניי� בהשגה אלקית בפנימיות 

  כמו הסוגיא של לימוד בגליא שבתורה...

שה אופני ההתבוננות המה. א) ההתבוננות אחר הלימוד, והוא אחר שלמד והתבוננות עניינה הסתכלות החזקה, ושל  

וה� שלמד את הסוגיא כולה, הרי הוא צרי   –עניי� ולא פרט  –את הסוגיא, ה� שלמד רק עניי� אחד מ� הסוגיא 

נקלטת אצלו הסוגיא ההיא או  –רק אז  –למד והיא המחשבה באותיות ההרהור במה שלמד ואז להתבונ� במה ש

עניי� הסוגיא ההיא בקליטה טובה במוח שכלו אשר העניי� ברור אצלו לכל סברותיו וזוהי הנחה טובה, א גוטער 

  אפלייג, הנזכר כמה פעמי� בדא"ח.

היינו שחושב במהות הסברות באופ� העילוי של ההשכלה  ב) ההתבוננות בהסוגיא כולה כמו שהיא במחשבת שכלו  

שבכל סברא וסברא, אי� דע� געשמאק פו� דע� מושכל, וגור� לו נוע� של התפעלות והתרגשות אבל ההתבוננות 

  היא יותר כללית מכמו אופ� הא'.

עיקר עניינה הוא ג) ההתבוננות פרטית בכל פרטי פרטי� שבכל עניי� ועניי� שבהסוגיא הכללית דהתבוננות זו   

בהנוגע לפסק ההלכה, וע� היות דאחר ב' אופני ההתבוננות שקדמו לה הנה בהכרח שבעת ההתבוננות מתעורר 

אצלו הנוע� שבההתבוננות הב' וההנחה טובה שבהתבוננות הא' ומתו  שניה� יוצא התרגשות גדולה אבל בכדי 

  תפעלות לבו ולהביא את ההחלט בהלכה פסוקה.או אל התכלית צרי  להשקיט את התרגשותו ולעצור בעד הושיב

  שה אופני התבוננות אלו בתורת החסידות,ושל  

   �א) ההתבוננות אחר לימוד איזה עניי� בדא"ח צרי  לעבוד ע� עצמו עבודה גדולה ביגיעה עצומה להתבונ� בהעניי

יות ההרהור עד אשר האלקי שלמד להיות נקלט אצלו היטב ויונח אצלו בהנחה טובה. והוא ההתבוננות באות

  ההשגה ההיא מונחת במוחו בכל פרטי סברותיה בהנחה טובה.

חס יותר אל יב) ההתבוננות שקוד� התפילה והוא שמתבונ� בהשגה ההיא, בי� שעיקרה עניי� של השכלה המתי  

י יחס יותר אל הלב מכמו אל המוח, ולמותר להגיד כיהמוח מכמו אל הלב ובי� שעיקרה עניי� של עבודה המת

בשניה� השכלה ועבודה הנה ה� משלימי� זה את זה דהשכלה בלא עבודה אינה השכלה ועבודה בלי השכלה אינה 

עבודה כמבואר פרטי העניי� בכמה דרושי�, הנה בהתבוננות זו הוא בכללות הנוע� והעריבות שבהסוגיא ההיא 

  ושכל ההוא.שמתבונ� בה במחשבת שכלו והתרגשות לבו והיא התבוננות כללית מכללות המ

ג) ההתבוננות שבתפילה שעומד לפני ה' בדוגמת עמידתו של איש ישראל במקדש בשעת הקרבת קרבנו, דאד� כי   

דבכדי שהאד� כי יתקרב הנה מכ� קרב� להוי' ועומד ומתפלל ומתבונ� בההשגה  –כמו שפירש רבנו נ"ע  –יקריב 

בוננות מתעורר בו הנוע� והעריבות ההתפעלות האלקית שהתבונ� בה קוד� התפילה הנה ע� היות אשר בעת ההת

וההתרגשות שהיו לו בב' אופני ההתבוננות שקדמו הנה צרי  לעצור בעד� להיות כי עיקר תוכ� עניי� התבוננות זו 

שרונותיו והתגלות חושי נפשו שעבודה שבלב ידותיו והתפתחות כיקו� מיהוא החלטת הענייני� בהלכה פסוקה בת

  צריכה לפעול בו.



 
326

ההתבוננות היא שמאפשרת לתהלי  לחדור עמוק אל שורשי הדפוסי� האישיותיי�  האמוציונלית של

.�  של המתפלל ולשנות אות

  כותב הריי"צ:  913במקור שלישי

דזהו עניי� ג' אופני ההתבוננות, הא' היא התבוננות דלימוד, דכאשר לומד איזה "

איזה  השגה אלקית... בהכרח שיבי� וישיג כל פרטי העניי� ההוא... כמו שמשיג

סוגיא בגליא שבתורה והוא על ידי ההתבוננות בעת הלימוד דאז הנה העניי� 

שב ימתיישב במוחו. והב' היא ההתבוננות שקוד� התפילה דעניינה שההשגה תתי

בלבו, והג' הוא ההתבוננות בתפילה מה שגור� הקליטה, וכמו בזריעת הגרעי� 

בתוספות מרובה,  לה ואז יהיה מזה הצמיחהירקב תחיבאר� הרי בהכרח שי

וכהכלל הידוע דיש מיש הוא שקר, ובהכרח שיהיה אי� באמצע, הנה כמו כ� בכדי 

דות טובות בפועל הוא על ידי ההתבוננות שבתפילה שפועל ישיהיה העבודה במ

קבו� שהוא ביטול ואיבוד הצורה הקודמת דאז נקלט בו דבר ההשגה יועושה הר

קבו�, יפילה הוא עניי� הרטיבה שפועל הרה שבתיופועל ישועות בנפשו, וזהו דהבכי

  ."והתפילה עצמה היא בשמחה, להיות דהשמחה היא סיבת הקליטה

 �נית� לראות במקור זה מעי� סיכו� לשיטתו. בעוד שההתבוננות הראשונה מכוונת ליישב את תוכ

 יי� של החסידות במוח, ותפקיד ההתבוננות השנייה הוא ליישב את הדברי�תאוסופ המאמרי� ה

  מבחינה רגשית, הרי שעיקר התנועה המחוללת שינוי מהותי בנפש הוא בהתבוננות השלישית.

 �הרעיו� הוא שהתבוננויות הראשונות יכולות להתרחש ג� כשהאד� איננו נוטש את עול� המושגי

וההתניות שלו. בהתבוננות השלישית הוא נדרש לביטול עמוק יותר, שעניינו הוא אולי טשטוש 

יי� אינסופשיי� וייתכ� שא" טשטוש גבולות מושא ההתבוננות דר  חשיפת היסודות ההגבולות האי

  שבו. הדימוי של הריי"צ הוא לגרעי� הנרקב ומתמוסס, כאב� דר  לקראת צמיחת דבר מה חדש.

ה"ריקבו�" מאפשר למושא ההתבוננות המופשט להיקלט בנפש המתבונ�, להתאחד איתה ולשנות 

שג 'הרגשת האלוקות' מתאר אולי את חוויית הביטול המבוקשת בהתבוננות את דפוסיה היסודיי�. המו

 �זו. מתו  כ  אמור המתבונ� להגיע ל'פסק הלכה' שהוא הטבעת החות� של ההארה המופשטת בעול

.�  החיצוני, בבחינת דירה בתחתוני
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        ====    אגרות בעל התניאאגרות בעל התניאאגרות בעל התניאאגרות בעל התניא •

� אגרות בעלאגרות בעלאגרות בעלאגרות בעלדוד צבי הילמ� (מהדיר),  � � �  , ירושלי�: דפוס המסורה, תשי"ג.התניא ובני דורוהתניא ובני דורוהתניא ובני דורוהתניא ובני דורו

        אגרות קודש אדמו"ר האמצעי =אגרות קודש אדמו"ר האמצעי =אגרות קודש אדמו"ר האמצעי =אגרות קודש אדמו"ר האמצעי = •

� אגרותאגרותאגרותאגרותר' דובער שניאורי,  � � �קודש �(שני כרכי�, יחד ע�: אגרות קודש מאת כ"ק אדמו"ר האמצעיקודש מאת כ"ק אדמו"ר האמצעיקודש מאת כ"ק אדמו"ר האמצעיקודש מאת כ"ק אדמו"ר האמצעי

–קודש מאת כ"ק אדמו"ר צמח צדק), ניו יורק: קה"ת, תשמ"ז�מאת כ"ק אדמו"ר הזק�; אגרות

  תשנ"ג.

        אור המאיר =אור המאיר =אור המאיר =אור המאיר = •

  , ורשה תרמ"ג.המאירהמאירהמאירהמאיר    אוראוראוראור, מירומזיט וול" זאב' ר

        באר הגולה =באר הגולה =באר הגולה =באר הגולה = •

  , ירושלי� תשל"א. באר הגולהבאר הגולהבאר הגולהבאר הגולהר' יהודה ליוואי ב� בצלאל (מהר"ל מפראג), 

        ביאורי הזוהר =ביאורי הזוהר =ביאורי הזוהר =ביאורי הזוהר = •

  , קאפוסט תקע"ו.ביאורי הזוהרביאורי הזוהרביאורי הזוהרביאורי הזוהר, ר' דובער שניאורי

        ====    בית ישראלבית ישראלבית ישראלבית ישראל •

  לבוב תקצ"ד.בית ישראל, בית ישראל, בית ישראל, בית ישראל, ר' צבי הירש מזידיטשוב, 

        בית רבי =בית רבי =בית רבי =בית רבי = •

  תרס"ה.–(שני כרכי�), וילנא תרס"ד בית רביבית רביבית רביבית רבי� מאיר הילמ�, ר' חיי

        ====    ב� פורת יוס"ב� פורת יוס"ב� פורת יוס"ב� פורת יוס" •

  טרקוב תרמ"ד.ופי ב� פורת יוס",ב� פורת יוס",ב� פורת יוס",ב� פורת יוס",    ר' יעקב יוס" מפולנאה,

        בעיתה אחישנה =בעיתה אחישנה =בעיתה אחישנה =בעיתה אחישנה = •

, כפר חב"ד: גל סודות הגאולה האחרונה להבנת גאולת דורנותה אחישנה: בער' יצחק גינזבורג, 

  עיני, תשס"ג.

• �        ====    דגל מחנה אפרי�דגל מחנה אפרי�דגל מחנה אפרי�דגל מחנה אפרי

  ביוזפ" תרמ"ג. דגל מחנה אפרי�,דגל מחנה אפרי�,דגל מחנה אפרי�,דגל מחנה אפרי�,    חיי� אפרי� מסדליקוב, ר' משה

        ====    דעת תבונותדעת תבונותדעת תבונותדעת תבונות •

  תשמ"ט. ,פרידלנדר :, בני ברקדעת תבונותדעת תבונותדעת תבונותדעת תבונות, (רמח"ל) ר' משה חיי� לוצאטו

• �        ====    דר  חיי�דר  חיי�דר  חיי�דר  חיי

  תשט"ו. : קה"ת,יורק , ניודר  חיי�דר  חיי�דר  חיי�דר  חיי�ר' דובער שניאורי, 



 

• = �        דרכי נוע� =דרכי נוע� =דרכי נוע� =דרכי נוע

  "ד., קניגסברג תקכע�ע�ע�ע�ווווננננ    דרכידרכידרכידרכי, ריהבמקל אליעזר ב� שמואל' ר

        דרוש שעשוע המל  =דרוש שעשוע המל  =דרוש שעשוע המל  =דרוש שעשוע המל  = •

, ניו יורק: קה"ת, מאמרי אדמו"ר האמצעי: קונטרסי�מאמרי אדמו"ר האמצעי: קונטרסי�מאמרי אדמו"ר האמצעי: קונטרסי�מאמרי אדמו"ר האמצעי: קונטרסי�ר' דובער שניאורי, 'דרוש שעשוע המל ', 

  תשנ"ה.

        דרשות ר"י אב� שועיב =דרשות ר"י אב� שועיב =דרשות ר"י אב� שועיב =דרשות ר"י אב� שועיב = •

(שני כרכי�), ירושלי�:     דרשות ר"י אב� שועיב: על התורה ומועדי השנהדרשות ר"י אב� שועיב: על התורה ומועדי השנהדרשות ר"י אב� שועיב: על התורה ומועדי השנהדרשות ר"י אב� שועיב: על התורה ומועדי השנהר' יהושע אב� שועיב, 

  לב שמח, תשנ"ב.

        ====    היכל הברכההיכל הברכההיכל הברכההיכל הברכה •

  .דלעמבערג תרכ" היכל הברכה,היכל הברכה,היכל הברכה,היכל הברכה,, )האדמו"ר מקומרנא( הודה יחיאל ספרי�ר' יצחק י

        ====    הרב מלאדי ומפלגת חב"דהרב מלאדי ומפלגת חב"דהרב מלאדי ומפלגת חב"דהרב מלאדי ומפלגת חב"ד •

  , ורשה תר"ע.הרב מלאדי ומפלגת חב"דהרב מלאדי ומפלגת חב"דהרב מלאדי ומפלגת חב"דהרב מלאדי ומפלגת חב"דמרדכי טייטלבוי�, ר' 

        חובות הלבבות =חובות הלבבות =חובות הלבבות =חובות הלבבות = •

, מהדורת א' צפרוני, ירושלי�: דפוס אית�, חובות הלבבותחובות הלבבותחובות הלבבותחובות הלבבותר' בחיי ב� יוס" אב� פקודה (רבנו בחיי), 

  תרפ"ח

        שני מזוזה וברכות =שני מזוזה וברכות =שני מזוזה וברכות =שני מזוזה וברכות =    חוטחוטחוטחוט •

  , חוט שני: הלכות ברכות, הלכות מזוזה, מילי דנזיקי�, בני ברק: הוכמ�, תשע"ב. קרלי. סי�נ' ר

• = �        חיי מוהר"� =חיי מוהר"� =חיי מוהר"� =חיי מוהר"

  לבוב תרל"ד.חיי מוהר"�, חיי מוהר"�, חיי מוהר"�, חיי מוהר"�, ר' נת� מנמירוב, 

• = �        חמדת ימי� =חמדת ימי� =חמדת ימי� =חמדת ימי

� , בני ברק: מכו� חמדת ימי�, תשע"א.חמדת ימי�חמדת ימי�חמדת ימי�חמדת ימי

        ====    כתר ש� טובכתר ש� טובכתר ש� טובכתר ש� טוב •

  .ס"דתש ניו יורק: קה"ת,ליקט ר' אהר� כה� מאפטא,  טוב,טוב,טוב,טוב,    כתר ש�כתר ש�כתר ש�כתר ש�ר' ישראל בעל ש� טוב, 

• �        ====    ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי�ליקוטי ביאורי

, ניו יורק: קה"ת, נר מצוה ותורה אורנר מצוה ותורה אורנר מצוה ותורה אורנר מצוה ותורה אור'ליקוטי ביאורי� מהרב ר' הלל מפאריטש על שער היחוד', 

  קצה ע"ב.–תשס"ג, דפי� קמט ע"א

• �        ====    ליקוטי מוהר"�ליקוטי מוהר"�ליקוטי מוהר"�ליקוטי מוהר"

  בני ברק תשס"ג. ליקוטי מוהר"�,ליקוטי מוהר"�,ליקוטי מוהר"�,ליקוטי מוהר"�,ר' נחמ� מברסלב, 

  , נוי יורק תשל"ט.לקוטי שכחה ופאהלקוטי שכחה ופאהלקוטי שכחה ופאהלקוטי שכחה ופאהחה ופאה, ר' אברה� ב� יהודה אלמלי , ליקוטי שכ



 

        ליקוטי תורה =ליקוטי תורה =ליקוטי תורה =ליקוטי תורה = •

  .ב"סתש ניו יורק: קה"ת,, ליקוטי תורהליקוטי תורהליקוטי תורהליקוטי תורהר' שניאור זלמ� מלאדי, 

        לקט שיחות מוסר ב =לקט שיחות מוסר ב =לקט שיחות מוסר ב =לקט שיחות מוסר ב = •

  , בני ברק: כנסת ישראל סלבודקה, תשנ"ג.: חלק שני: חלק שני: חלק שני: חלק שנימוסרמוסרמוסרמוסר    שיחותשיחותשיחותשיחות    לקטלקטלקטלקט, שר אייזיק' ר

        מגדל עוז =מגדל עוז =מגדל עוז =מגדל עוז = •

  , ירושלי�: פישר, תשנ"ג.זזזזוווועעעע    מגדלמגדלמגדלמגדל, י�עמדר' יעקב 

        מדרש תלפיות =מדרש תלפיות =מדרש תלפיות =מדרש תלפיות = •

  , למברג תרל"ה.תלפיותתלפיותתלפיותתלפיות    מדרשמדרשמדרשמדרש, הכה� אליהו' ר

• = �        מורה נבוכי הזמ� =מורה נבוכי הזמ� =מורה נבוכי הזמ� =מורה נבוכי הזמ

  , ירושלי�: כרמל, תשע"א.הזמ�הזמ�הזמ�הזמ�    נבוכינבוכינבוכינבוכי    מורהמורהמורהמורה, וכמלרק נחמ�' ר

• = �        מורה נבוכי� =מורה נבוכי� =מורה נבוכי� =מורה נבוכי

�  .תשס"ב : משכל,תל אביב ),מיכאל שוור. :תרג�( מורה נבוכי�מורה נבוכי�מורה נבוכי�מורה נבוכי�, (רמב"�) ר' משה ב� מימו

• = �        מטפחת ספרי� =מטפחת ספרי� =מטפחת ספרי� =מטפחת ספרי

  , לבוב תרל.ספרי�ספרי�ספרי�ספרי�    מטפחתמטפחתמטפחתמטפחת, עמדי� יעקב' ר

        מי השילוח =מי השילוח =מי השילוח =מי השילוח = •

  , ניו יורק תשמ"ד.מי השילוחמי השילוחמי השילוחמי השילוחר' מרדכי יוס" מאיזביצא, 

• = �        מסילת ישרי� =מסילת ישרי� =מסילת ישרי� =מסילת ישרי

        מסילת ישרי�.מסילת ישרי�.מסילת ישרי�.מסילת ישרי�., (רמח"ל) ר' משה חיי� לוצאטו

        ====    לרמב"�לרמב"�לרמב"�לרמב"�    משנה תורהמשנה תורהמשנה תורהמשנה תורה •

�  ירושלי� תשל"ז. משנה תורה,משנה תורה,משנה תורה,משנה תורה,, (רמב"�) ר' משה ב� מימו

        ====    דא"חדא"חדא"חדא"ח    ע� פירושע� פירושע� פירושע� פירושסידור סידור סידור סידור  •

 ניו יורק: קה"ת,, : ע� פירוש המילות עפ"י דא"ח: ע� פירוש המילות עפ"י דא"ח: ע� פירוש המילות עפ"י דא"ח: ע� פירוש המילות עפ"י דא"חתפילות מכל השנהתפילות מכל השנהתפילות מכל השנהתפילות מכל השנהסדר סדר סדר סדר ר' שניאור זלמ� מלאדי, 

  .תקעה–, עמ' תקנהתשמ"ו

        סיפורי מעשיות =סיפורי מעשיות =סיפורי מעשיות =סיפורי מעשיות = •

  , ירושלי� תשמ"ה.סיפורי מעשיות משני� קדמוניותסיפורי מעשיות משני� קדמוניותסיפורי מעשיות משני� קדמוניותסיפורי מעשיות משני� קדמוניותר' נחמ� מברסלב, 

        ספר הכוזרי =ספר הכוזרי =ספר הכוזרי =ספר הכוזרי = •

  תשל., תל אביב: דביר, ספר הכוזריספר הכוזריספר הכוזריספר הכוזריר' יהודה הלוי (ריה"ל), 

        ====    הליקוטי�הליקוטי�הליקוטי�הליקוטי�    ספרספרספרספר •

(סדרת ספרי�), ניו  """"צדקצדקצדקצדק    צמחצמחצמחצמח""""    חחחח""""דאדאדאדא    הליקוטי�הליקוטי�הליקוטי�הליקוטי�    ספרספרספרספרר' מנח� מנדל שניאורסו� (הצמח צדק), 

  תשמ"ח.–יורק: קה"ת, תשל"ז



 

        תניא =תניא =תניא =תניא =ספר הספר הספר הספר ה •

  תשל"ו. ניו יורק: קה"ת, ,תניאתניאתניאתניא    ::::ליקוטי אמרי�ליקוטי אמרי�ליקוטי אמרי�ליקוטי אמרי�ר' שניאור זלמ� מלאדי, 

• = �        ספר חסידי� =ספר חסידי� =ספר חסידי� =ספר חסידי

  יורק תשי"ג. , ניוספר חסידי�ספר חסידי�ספר חסידי�ספר חסידי� ר' יהודה ב� שמואל החסיד,

        עטרת ישועה =עטרת ישועה =עטרת ישועה =עטרת ישועה = •

  , קרקוב תרע"ט.עטרת ישועה על חמשה חומשי תורהעטרת ישועה על חמשה חומשי תורהעטרת ישועה על חמשה חומשי תורהעטרת ישועה על חמשה חומשי תורה, ר' יהושע הורבי. מדזיקוב

        עי� איה =עי� איה =עי� איה =עי� איה = •

  תש"ס.–, ירושלי�: מכו� הרצי"ה, תשמ"זאיהאיהאיהאיה    עי�עי�עי�עי�, קוק יצחק אברה�' ר

        ====    עמוד התפילהעמוד התפילהעמוד התפילהעמוד התפילה •

  תרצ"ח. 'לודג עמוד התפילה,עמוד התפילה,עמוד התפילה,עמוד התפילה,    ::::בעל ש� טובבעל ש� טובבעל ש� טובבעל ש� טוב, (עור ) ר' שמעו� מנח� מנדל וודניק מגאווארטשאו

• = �        ע. חיי� =ע. חיי� =ע. חיי� =ע. חיי

  תשכ"ג. : מקור חיי�,, ירושלי�ע. חיי�ע. חיי�ע. חיי�ע. חיי�ר' חיי� ויטאל, 

        ====פירוש האגדות פירוש האגדות פירוש האגדות פירוש האגדות  •

, מראשוני המקובלי� בגירונהמראשוני המקובלי� בגירונהמראשוני המקובלי� בגירונהמראשוני המקובלי� בגירונה    ::::עזריאלעזריאלעזריאלעזריאל        לרבילרבילרבילרבי    האגדותהאגדותהאגדותהאגדות        פירושפירושפירושפירוש ,מגירונהב� שלמה עזריאל ר' 

 ירושלי�: מקיצי נרדמי�, תש"ה.

        ====    פירוש קבלי לבראשית רבהפירוש קבלי לבראשית רבהפירוש קבלי לבראשית רבהפירוש קבלי לבראשית רבה •

  .תשמ"ד : מאגנס,ירושלי� אשית רבה,אשית רבה,אשית רבה,אשית רבה,פירוש קבלי לברפירוש קבלי לברפירוש קבלי לברפירוש קבלי לברר' יוס" ב� שלו� אשכנזי, 

• = �        פלח הרימו� =פלח הרימו� =פלח הרימו� =פלח הרימו

  , וילנא תרמ"ז.פלח הרמו�: על ספר בראשיתפלח הרמו�: על ספר בראשיתפלח הרמו�: על ספר בראשיתפלח הרמו�: על ספר בראשיתטש, ר' הלל מפארי

        פרי האר. =פרי האר. =פרי האר. =פרי האר. = •

  , ירושלי�: המסורה, תשמ"ז.האר.האר.האר.האר.    פריפריפריפרי, מויטבסקט מנדל מנח�' ר

• = �        פתגמי� קדישי� =פתגמי� קדישי� =פתגמי� קדישי� =פתגמי� קדישי

  .תרמ"ואוסטרהא,  ,פתגמי� קדישי�פתגמי� קדישי�פתגמי� קדישי�פתגמי� קדישי�, יהודה ליבוש מונק (עור )

        צוואת הריב"ש =צוואת הריב"ש =צוואת הריב"ש =צוואת הריב"ש = •

        תשנ"ח. ניו יורק: קה"ת, צוואת הריב"ש,צוואת הריב"ש,צוואת הריב"ש,צוואת הריב"ש,    ר' דובער ממזריטש,

        צפנת פענח =צפנת פענח =צפנת פענח =צפנת פענח = •

  ניו יורק תשל"ו.צפנת פענח, צפנת פענח, צפנת פענח, צפנת פענח, ר' יעקב יוס" מפולנאה, 

• = �        קוב. שיעורי� =קוב. שיעורי� =קוב. שיעורי� =קוב. שיעורי

 ,�  תשכ"ז.–(שני כרכי�), ירושלי� תשכ"ד קוב. שיעורי�קוב. שיעורי�קוב. שיעורי�קוב. שיעורי�ר' אלחנ� בוני� וסרמ



 

        קונטרס ההתפעלות =קונטרס ההתפעלות =קונטרס ההתפעלות =קונטרס ההתפעלות = •

, ניו יורק: קה"ת, אמרי אדמו"ר האמצעי: קונטרסי�אמרי אדמו"ר האמצעי: קונטרסי�אמרי אדמו"ר האמצעי: קונטרסי�אמרי אדמו"ר האמצעי: קונטרסי�ממממר' דובער שניאורי, 'קונטרס ההתפעלות', 

  קפה.–תשנ"ה, עמ' לט

        ====קל"ח פתחי חכמה קל"ח פתחי חכמה קל"ח פתחי חכמה קל"ח פתחי חכמה  •

  תשנ"ב. ,פרידלנדר :, בני ברקקל"ח פתחי חכמהקל"ח פתחי חכמהקל"ח פתחי חכמהקל"ח פתחי חכמה, (רמח"ל) ר' משה חיי� לוצאטו

        ראשית חכמה =ראשית חכמה =ראשית חכמה =ראשית חכמה = •

  וורשא תרצ"ב., ראשית חכמהראשית חכמהראשית חכמהראשית חכמהדי וידאש,  ור' אליה

        ====    רב ייבירב ייבירב ייבירב ייבי •

  תקנ"ב. יטאסלאוו רב ייבי,רב ייבי,רב ייבי,רב ייבי,, האמאוסטרר' יעקב יוס" 

        שבחי הבעש"ט =שבחי הבעש"ט =שבחי הבעש"ט =שבחי הבעש"ט = •

  .ברלי�: עינות, תרפ"ב, שבחי הבעש"טשבחי הבעש"טשבחי הבעש"טשבחי הבעש"טשמואל אבא הורודצקי (עור ), 

        שו"ת הריב"ד =שו"ת הריב"ד =שו"ת הריב"ד =שו"ת הריב"ד = •

  , ירושלי�: משה חי, תשס"ט.דדדד""""הריבהריבהריבהריב    תתתת""""שושושושו, קאפחב� דוד  יוס"' ר

        שלח� ערו  =שלח� ערו  =שלח� ערו  =שלח� ערו  = •

        ירושלי� תשנ"ג. שלח� ערו ,שלח� ערו ,שלח� ערו ,שלח� ערו ,ר' יוס" קארו, 

        שמועה טובה =שמועה טובה =שמועה טובה =שמועה טובה = •

  ירושלי� תשל"ב. ,טובהטובהטובהטובה    שמועהשמועהשמועהשמועה, ב'מברדיצ יצחק לוי' ר

        שער הייחוד =שער הייחוד =שער הייחוד =שער הייחוד = •

קמז –, ניו יורק: קה"ת, תשס"ג, דפי� קט ע"אנר מצוה ותורה אורנר מצוה ותורה אורנר מצוה ותורה אורנר מצוה ותורה אורר' דובער שניאורי, 'שער היחוד', 

  ע"ב.

        שער הייחוד והאמונה =שער הייחוד והאמונה =שער הייחוד והאמונה =שער הייחוד והאמונה = •

 �, תשל"ו ניו יורק: קה"ת, ,לקוטי אמרי�: תניאלקוטי אמרי�: תניאלקוטי אמרי�: תניאלקוטי אמרי�: תניא ,'שער היחוד והאמונה'מלאדי, ר' שניאור זלמ

        צ ע"א.–דפי� עו ע"ב

        חוד והאמונה =חוד והאמונה =חוד והאמונה =חוד והאמונה =שערי היישערי היישערי היישערי היי •

  , שקלוב תק"פ.שערי היחוד והאמונהשערי היחוד והאמונהשערי היחוד והאמונהשערי היחוד והאמונה, יאר' אהר� מסטרשל

        שערי העבודה =שערי העבודה =שערי העבודה =שערי העבודה = •

  , שקלוב תקפ"אשערי העבודהשערי העבודהשערי העבודהשערי העבודה, יאר' אהר� מסטרשל

        תולדות יעקב יוס" =תולדות יעקב יוס" =תולדות יעקב יוס" =תולדות יעקב יוס" = •

  , קור. תק"מ.תולדות יעקב יוס"תולדות יעקב יוס"תולדות יעקב יוס"תולדות יעקב יוס"ר' יעקב יוס" מפולנאה, 



 

        תורה אור =תורה אור =תורה אור =תורה אור = •

  תש"�. ניו יורק: קה"ת,, תורה אורתורה אורתורה אורתורה אורר' שניאור זלמ� מלאדי, 

        תנאי הנפש להשגת החסידות =תנאי הנפש להשגת החסידות =תנאי הנפש להשגת החסידות =תנאי הנפש להשגת החסידות = •

�        .ט"תשס שתיה אב�ביתר עלית: , החסידותהחסידותהחסידותהחסידות    להשגתלהשגתלהשגתלהשגת    הנפשהנפשהנפשהנפש    תנאיתנאיתנאיתנאי, אקשטיי� מנח

7.27.27.27.2 . . . .�        מחקרי�מחקרי�מחקרי�מחקרי

        אביב"י, בניי� אריאל =אביב"י, בניי� אריאל =אביב"י, בניי� אריאל =אביב"י, בניי� אריאל = •

 :�, משגביוס" אביב"י, בני� אריאל: מבוא דרושי האלהי רבי יצחק לוריא זכרונו לברכה, ירושלי

  תשמ"ז.

        ====    ביב"י, קבלת האר"יביב"י, קבלת האר"יביב"י, קבלת האר"יביב"י, קבלת האר"יאאאא •

  .חתשס"צבי לחקר קהילות ישראל במזרח, � : מכו� ב�, ירושלי�ת האר"ית האר"ית האר"ית האר"יקבלקבלקבלקבליוס" אביב"י, 

        אברה�, שתי עגלות =אברה�, שתי עגלות =אברה�, שתי עגלות =אברה�, שתי עגלות = •

בית אל: ספריית בית אל,  �,על יהדות ופוסטמודרניז :שתי עגלות וכדור פורח�, מיכאל אברה

  .תשס"ב

        אברמס, הגו" הנשי =אברמס, הגו" הנשי =אברמס, הגו" הנשי =אברמס, הגו" הנשי = •

יניות נשית של בקבלה: עיו� בצורות של אהבה גופנית ומ הנשי יא-לוהה הגו" ,דניאל אברמס

  , תשס"ה.ירושלי�: מאגנס, ותא-לוהה

        אופיר, עבודת ההווה =אופיר, עבודת ההווה =אופיר, עבודת ההווה =אופיר, עבודת ההווה = •

  .2001, בני ברק: הקיבו. המאוחד, מסות על תרבות ישראלית בזמ� הזה :ההווה עבודתעדי אופיר, 

        אופיר, תשעה עקרונות =אופיר, תשעה עקרונות =אופיר, תשעה עקרונות =אופיר, תשעה עקרונות = •

בעיד� בעיד� בעיד� בעיד�     חינו חינו חינו חינו ב (עור ), איל� גור זאת', בתו : תשעה עקרונות של עמדה פוסט מודרניר, 'עדי אופי

  .160–148עמ' ז, תשנ", מאגנס ירושלי�:יסטי, יסטי, יסטי, יסטי, השיח הפוסטמודרנהשיח הפוסטמודרנהשיח הפוסטמודרנהשיח הפוסטמודרנ

        אופנהיימר, אקסטזה נבואית =אופנהיימר, אקסטזה נבואית =אופנהיימר, אקסטזה נבואית =אופנהיימר, אקסטזה נבואית = •

  .62–45עמ'  ,כג (תשמח)–כב איל�איל�איל�איל�    ברברברבר', האקסטזה הנבואית אקדמות לשאלתבנימי� אופנהיימר, '

        אורנט, איחוד מיסטי =אורנט, איחוד מיסטי =אורנט, איחוד מיסטי =אורנט, איחוד מיסטי = •

' ד (תשס"ד), עמג, ערבי. רבי. רבי. רבי. תתתתר' שניאור זלמ� מלאדי',  בכתבילאה אורנט, 'ביטויי איחוד מיסטי 

585–611.  

        אורנט, רצוא ושוב =אורנט, רצוא ושוב =אורנט, רצוא ושוב =אורנט, רצוא ושוב = •

 �לאה אורנט, רצוא ושוב: יסודות אתיי� ומיסטיי� בתורתו של ר' שניאור זלמ� מלאדי: עיו

  השוואתי, בני ברק: הקיבו. המאוחד, תשס"ז.



 

• = �        אטקס, בעל הש� =אטקס, בעל הש� =אטקס, בעל הש� =אטקס, בעל הש

  .2000ר, זלמ� שזמרכז : , ירושלי�הבעש"ט, מאגיה, מיסטיקה, הנהגההבעש"ט, מאגיה, מיסטיקה, הנהגההבעש"ט, מאגיה, מיסטיקה, הנהגההבעש"ט, מאגיה, מיסטיקה, הנהגה ::::בעל הש�בעל הש�בעל הש�בעל הש�עמנואל אטקס, 

        אטקס, בעל התניא =אטקס, בעל התניא =אטקס, בעל התניא =אטקס, בעל התניא = •

מרכז : ירושלי�, רבי שניאור זלמ� מלאדי וראשיתה של חסידות חב"ד :התניא בעלעמנואל אטקס, 

  ., תשע"בזלמ� שזר

        כמיסטיק� =כמיסטיק� =כמיסטיק� =כמיסטיק� =הבעש"ט הבעש"ט הבעש"ט הבעש"ט     אטקס,אטקס,אטקס,אטקס, •

  .454–421(תשנ"ו), עמ'  , דסא ציו�ציו�ציו�ציו�כמיסטיק� ובעל בשורה בעבודת ה'',  ש"טעמנואל אטקס, 'הבע

        ות כתנועה =ות כתנועה =ות כתנועה =ות כתנועה =אטקס, החסידאטקס, החסידאטקס, החסידאטקס, החסיד •

Emanuel Etkes, ‘Hasidism as a Movement: The First Stage’, in Bezalel Safran 

(ed.), Hasidism: Continuity or Innovation?, Cambridge, Mass: Harvard University, 

1988, pp. 1-26. 

        אטקס, חקר החסידות =אטקס, חקר החסידות =אטקס, חקר החסידות =אטקס, חקר החסידות = •

 ,�  .21–5(תשנ"א), עמ'  31 ותותותותמדעי היהדמדעי היהדמדעי היהדמדעי היהדעמנואל אטקס, חקר החסידות: מגמות וכיווני

• = �        אטקס, מנהיג חסידי� =אטקס, מנהיג חסידי� =אטקס, מנהיג חסידי� =אטקס, מנהיג חסידי

–321' עמ נ (תשמ"ה) ציו�ציו�ציו�ציו�, 'דרכו של ר' שניאור זלמ� מלאדי כמנהיג של חסידי�'עמנואל אטקס, 

354.  

        אטקס, עמדת מנהיגות =אטקס, עמדת מנהיגות =אטקס, עמדת מנהיגות =אטקס, עמדת מנהיגות = •

' עמ, (תשמ"ה) , גנד תרבי.תרבי.תרבי.תרבי., 'עלייתו של ר' שניאור זלמ� מלאדי לעמדת מנהיגות'עמנואל אטקס, 

429–439.  

        ====    ומיסטיקהומיסטיקהומיסטיקהומיסטיקה    , השל, השל, השל, השלאידלאידלאידלאידל •

Moshe Idel, ‘Abraham J. Heschel on Mysticism and Hasidism’, Modern Judaism 

29, 1 (2009), pp. 80–105. 

        אידל, איחוד מיסטי =אידל, איחוד מיסטי =אידל, איחוד מיסטי =אידל, איחוד מיסטי = •

Moshe Idel, ‘Universalization and Integration: Two Conceptions of Mystical 

Union in Jewish Mysticism’, in Moshe Idel & Bernard McGinn (eds.), Mystical 

Union and Monotheistic Faith: An Ecumenical Dialogue, New York: Macmillan, 

1989, pp. 27–57. 

        ====    אקסטזה ומאגיהאקסטזה ומאגיהאקסטזה ומאגיהאקסטזה ומאגיהאידל, אידל, אידל, אידל,  •

  תשס"א. : שוק�,, תל אביב)עז� ידי� (תרג�: בי� אקסטזה למאגיהבי� אקסטזה למאגיהבי� אקסטזה למאגיהבי� אקסטזה למאגיה    ––––החסידות החסידות החסידות החסידות משה אידל, 



 

        ב� המל  =ב� המל  =ב� המל  =ב� המל  =    אידל,אידל,אידל,אידל, •

Moshe Idel, ‘The Parable of the Son of the King and the “Imaginary Walls” in 

Early Hasidism’, in Haviva Pedaya, Ephraim Meir (eds.), Judaism, Topics, 

Fragments, Faces, Identities: Jubilee Volume in Honor of Rivka, Be’er Sheva: 

Ben-Gurion University, 2007, pp. 87-116. 

        הגדרות הנבואה =הגדרות הנבואה =הגדרות הנבואה =הגדרות הנבואה =    ל,ל,ל,ל,אידאידאידאיד •

,'�אברה� בתו :  משה אידל, 'על הגדרות הנבואה מהרמב"� לאברה� אבולעפיה ומעבר לה

: אוניברסיטת רמת ג� ,מחווה למשה חלמיש"מחווה למשה חלמיש"מחווה למשה חלמיש"מחווה למשה חלמיש"    ::::הרמב"� בנבכי הסודהרמב"� בנבכי הסודהרמב"� בנבכי הסודהרמב"� בנבכי הסוד  (עורכי�), אלקיי�, דב שוור.

,�  .36–1תשס"ט, עמ'  בר איל

        אידל, ההתבודדות כריכוז =אידל, ההתבודדות כריכוז =אידל, ההתבודדות כריכוז =אידל, ההתבודדות כריכוז = •

ז  מחקרי ירושלי� במחשבת ישראלמחקרי ירושלי� במחשבת ישראלמחקרי ירושלי� במחשבת ישראלמחקרי ירושלי� במחשבת ישראלכוז" בפילוסופיה היהודית', משה אידל, 'ההתבודדות כ"רי

39�60(תשמ"ח), עמ'  .  

        אידל, החוויה המיסטית =אידל, החוויה המיסטית =אידל, החוויה המיסטית =אידל, החוויה המיסטית = •

  תשמ"ח. : מאגנס,, ירושלי�החוויה המיסטית אצל אברה� אבולעפיההחוויה המיסטית אצל אברה� אבולעפיההחוויה המיסטית אצל אברה� אבולעפיההחוויה המיסטית אצל אברה� אבולעפיהמשה אידל, 

        קבלה =קבלה =קבלה =קבלה =היבטי� בהיבטי� בהיבטי� בהיבטי� באידל, אידל, אידל, אידל,  •

  תשנ"ג.  �: שוק�,, ירושלי)בר לבב בריאלא :תרג�( היבטי� חדשי�היבטי� חדשי�היבטי� חדשי�היבטי� חדשי�    ––––קבלה קבלה קבלה קבלה משה אידל, 

        אידל, הספירות שמעל =אידל, הספירות שמעל =אידל, הספירות שמעל =אידל, הספירות שמעל = •

 ,�נא, ב  תרבי.תרבי.תרבי.תרבי.משה אידל, הספירות שמעל הספירות: לחקר מקורותיה� של ראשוני המקובלי

  .280–239(תשמ"ב), עמ' 

        אידל, טכניקה קדומה =אידל, טכניקה קדומה =אידל, טכניקה קדומה =אידל, טכניקה קדומה = •

 ,'�  ז.�פו (תש"מ), עמ' א סיניסיניסיניסינימשה אידל, 'לגלגוליה של טכניקה קדומה של חזו� נבואי בימי הביניי

        ית =ית =ית =ית =אידל, קבלה נבואאידל, קבלה נבואאידל, קבלה נבואאידל, קבלה נבוא •

  .1990 : אקדמו�,, ירושלי�פרקי� בקבלה נבואיתפרקי� בקבלה נבואיתפרקי� בקבלה נבואיתפרקי� בקבלה נבואיתמשה אידל, 

        אידל, שלמויות =אידל, שלמויות =אידל, שלמויות =אידל, שלמויות = •

Moshe Idel, Absorbing Perfections: Kabbalah and Interpretation, New Haven: 

Yale University, 2002. 

        אידל, שפתי תפתח =אידל, שפתי תפתח =אידל, שפתי תפתח =אידל, שפתי תפתח = •

Moshe Idel, ‘“Adonay Sefatay Tiftah”: Models of Understanding Prayer in Early 

Hasidism’, Kabbalah 18 (2008), pp. 7–111. 



 

• = �        אליאור, אחדות ההפכי� =אליאור, אחדות ההפכי� =אליאור, אחדות ההפכי� =אליאור, אחדות ההפכי

 : מוסד ביאליק,ירושלי�, ד"חב של סטיתיהמ יהתאוסופה: ההפכי� אחדות תורת, אליאור רחל

  .ג"תשנ

        אליאור, דיאלקטיקה =אליאור, דיאלקטיקה =אליאור, דיאלקטיקה =אליאור, דיאלקטיקה = •

  .23–13(תשמ"ב), עמ'  9דעת דעת דעת דעת רחל אליאור, 'לדיאלקטיקה של שלמות וגילוי', 

        ====    הדור השניהדור השניהדור השניהדור השניור, ור, ור, ור, אליאאליאאליאאליא •

  תשמ"ב. ,מאגנס: ות בדור השני של חסידות חב"ד, ירושלי�א-לוהרחל אליאור, תורת ה

        ====    בחב"דבחב"דבחב"דבחב"ד    אליאור, המחלוקתאליאור, המחלוקתאליאור, המחלוקתאליאור, המחלוקת •

  .186–166מט (תש"מ), עמ'  תרבי.תרבי.תרבי.תרבי.רחל אליאור, 'המחלוקת על מורשת חב"ד', 

        ====    הלוחותהלוחותהלוחותהלוחות    אליאור, חירותאליאור, חירותאליאור, חירותאליאור, חירות •

יה המיסטיי� ויסודותיה הקבליי�, תל מקורות ,רחל אליאור, חירות על הלוחות: המחשבה החסידית

  .1999 : אוניברסיטה משודרת,אביב

• = �        אליאור, יש ואי� =אליאור, יש ואי� =אליאור, יש ואי� =אליאור, יש ואי

גולדריי   מוסאורו� וע יכלמרחל אליאור, 'יש ואי�: דפוסי יסוד במחשבה החסידית', בתו : 

 ,(�מחקרי� בספרות הקבלה ובמחשבת ישראל מוקדשי� לזכרו של פרופ' מחקרי� בספרות הקבלה ובמחשבת ישראל מוקדשי� לזכרו של פרופ' מחקרי� בספרות הקבלה ובמחשבת ישראל מוקדשי� לזכרו של פרופ' מחקרי� בספרות הקבלה ובמחשבת ישראל מוקדשי� לזכרו של פרופ' : : : : משואותמשואותמשואותמשואות(עורכי

  .74–53, עמ' : מוסד ביאליק, תשנ"דושלי�, יראפרי� גוטליבאפרי� גוטליבאפרי� גוטליבאפרי� גוטליב

        אליאור, מלוא האר. =אליאור, מלוא האר. =אליאור, מלוא האר. =אליאור, מלוא האר. = •

בי� תחיה רוחנית לתמורה חברתית בראשית  ":כל אד�"ו "מלוא כל האר. כבודו'"רחל אליאור, 

, רמת ג�: מחקרי� בספרות ההגות היהודיתמחקרי� בספרות ההגות היהודיתמחקרי� בספרות ההגות היהודיתמחקרי� בספרות ההגות היהודית: : : : עלי שפרעלי שפרעלי שפרעלי שפרבתו : משה חלמיש (עור ),  , 'החסידות

 ,�  .40–29 , עמ'תש�אוניברסיטת בר איל

� אליאור, מקואליאור, מקואליאור, מקואליאור, מקו • � � �= �        האד� =האד� =האד� =האד

  .55–47(תשמ"ד), עמ'  12 דעתדעתדעתדעתהחב"דית',  ש�'מקומו של האד� בעבודת ה, רחל אליאור

        אליאור, עיוני� בחב"ד =אליאור, עיוני� בחב"ד =אליאור, עיוני� בחב"ד =אליאור, עיוני� בחב"ד = •

  .177–133(תשמ"ו), עמ'  16 דעתדעתדעתדעתרחל אליאור, 'עיוני� במחשבת חב"ד', 

        ====    קארו והבעש"טקארו והבעש"טקארו והבעש"טקארו והבעש"טאליאור, אליאור, אליאור, אליאור,  •

טמורפוזה מיסטית, השראה קבלית ישראל בעל ש� טוב: מ בייוס" קארו ור בירחל אליאור, 'ר

  .709–671סה (תשנ"ו), עמ' תרבי. תרבי. תרבי. תרבי. והפנמה רוחנית', 

        אליאור, קונטרס ההתפעלות =אליאור, קונטרס ההתפעלות =אליאור, קונטרס ההתפעלות =אליאור, קונטרס ההתפעלות = •

–384נד (תשל"ט), עמ'  קרית ספרקרית ספרקרית ספרקרית ספרער שניאורסו�', ב לר' דוב "קונטרס ההתפעלות"רחל אליאור, '

391.  



 

        אליאור, רבקה ש". =אליאור, רבקה ש". =אליאור, רבקה ש". =אליאור, רבקה ש". = •

  .74–71(תשנ"ב), עמ'  32 מדעי היהדותמדעי היהדותמדעי היהדותמדעי היהדות, אופנהיימר ומחקר החסידות'�רחל אליאור, 'רבקה ש".

        אליאור, תחיית המשיחיות =אליאור, תחיית המשיחיות =אליאור, תחיית המשיחיות =אליאור, תחיית המשיחיות = •

Rachel Elior, ‘The Lubavitch Messianic Resurgence: The Historical and Mystical 

Background 1939–1996’, in Peter Schaefer & Mark Cohen (eds.), Toward the 

Millenium: Messianic Expectations from the Bible to Waco, Leiden: Brill, 1998, 

pp. 383–408. 

        ====    אס", דר  המלכותאס", דר  המלכותאס", דר  המלכותאס", דר  המלכות •

 : מרכז זלמ� שזר,ר' ישראל מרוז'י� ומקומו בתולדות החסידות, ירושלי�: דוד אס", דר  המלכות

  תשנ"ז.

        ====    אס", נאחז בסב אס", נאחז בסב אס", נאחז בסב אס", נאחז בסב  •

, מרכז זלמ� שז"רירושלי�: פרקי משבר ומבוכה בתולדות החסידות,  –דוד אס", נאחז בסב  

  תשס"ו.

• = �        אס", חסידות פולי� =אס", חסידות פולי� =אס", חסידות פולי� =אס", חסידות פולי

רחל אליאור,  :, בתו 'מצב המחקר וסקירה ביבליוגרפית: ט"חסידות פולי� במאה הי'דוד אס", 

: , ירושלי�: מחקרי� בחסידות פולי�: מחקרי� בחסידות פולי�: מחקרי� בחסידות פולי�: מחקרי� בחסידות פולי�צדיקי� ואנשי מעשהצדיקי� ואנשי מעשהצדיקי� ואנשי מעשהצדיקי� ואנשי מעשהשמרוק (עורכי�),  נאברטל וח שראלי

  .379–357, עמ' תשנ"ד מוסד ביאליק,

•  ,�        ====    התקשרות אינטימיתהתקשרות אינטימיתהתקשרות אינטימיתהתקשרות אינטימיתאפטרמ�, אפטרמ�, אפטרמ�, אפטרמ

� אד�רובנס (פ הקבלה בראשית' ה'דבקות מושג: י�א-לוה התקשרות אינטימית ע� ,אפטרמ

  תשס"ח. ,, האוניברסיטה העברית בירושלי�עבודת דוקטור, )וקטלוניה

        בארו�, היסטוריה חברתית =בארו�, היסטוריה חברתית =בארו�, היסטוריה חברתית =בארו�, היסטוריה חברתית = •

Salo Wittmayer Baron, A Social and Religious History of the Jews, New York: 

Columbia University, 1952–1992. 

        בובר, אגדת הבעש"ט =בובר, אגדת הבעש"ט =בובר, אגדת הבעש"ט =בובר, אגדת הבעש"ט = •

Martin Buber, The Legend of the Baal Shem (Maurice Friedman, trans.), New 

York: Schocken, 1969. 

        בובר, אני ואתה =בובר, אני ואתה =בובר, אני ואתה =בובר, אני ואתה = •

: : : : שיחשיחשיחשיח        בסודבסודבסודבסודמרדכי מרטי� בובר, 'אני ואתה' (תרג�: צבי אריה וויסלבסקי), בתו : 

  .103–3מוסד ביאליק, תשי"ט, עמ' ירושלי�: , , , , ההוויהההוויהההוויהההוויה        נוכחנוכחנוכחנוכח        ועמידתוועמידתוועמידתוועמידתו        האד�האד�האד�האד�        עלעלעלעל



 

        בובר, בפרדס החסידות =בובר, בפרדס החסידות =בובר, בפרדס החסידות =בובר, בפרדס החסידות = •

ירושלי�: מוסד ביאליק,  עיוני� במחשבתה ובהויתה,עיוני� במחשבתה ובהויתה,עיוני� במחשבתה ובהויתה,עיוני� במחשבתה ובהויתה,: : : : החסידותהחסידותהחסידותהחסידות        בפרדסבפרדסבפרדסבפרדס    מרטי� בובר,מרדכי 

  תשס"ב.

        בובר, דו שיח =בובר, דו שיח =בובר, דו שיח =בובר, דו שיח = •

: : : : שיחשיחשיחשיח        בסודבסודבסודבסודשיח' (תרג�: צבי אריה וויסלבסקי), בתו : �מרטי� בובר, מרדכי מרטי� בובר, 'דו

  .152–107ירושלי�: מוסד ביאליק, תשי"ט, עמ' , , , , ההוויהההוויהההוויהההוויה        חחחחנוכנוכנוכנוכ        ועמידתוועמידתוועמידתוועמידתו        האד�האד�האד�האד�        עלעלעלעל

        ====    חסידות ומודרנהחסידות ומודרנהחסידות ומודרנהחסידות ומודרנהבובר, בובר, בובר, בובר,  •

Martin Buber, Hasidism and Modern Man (Maurice Friedman, ed. & trans.), New 

York: Horizon, 1958. 

        חסידות =חסידות =חסידות =חסידות =וווובובר, ישו בובר, ישו בובר, ישו בובר, ישו  •

תל , ייני הרוח והמציאותייני הרוח והמציאותייני הרוח והמציאותייני הרוח והמציאות: סוגיות מענ: סוגיות מענ: סוגיות מענ: סוגיות מענתקוה לשעה זותקוה לשעה זותקוה לשעה זותקוה לשעה זויס', ס'ישו, חסידות גנו מרדכי מרטי� בובר,

   .122–114עמ' אביב: ע� עובד, תשנ"ב, 

        בובר, פגישות =בובר, פגישות =בובר, פגישות =בובר, פגישות = •

, ירושלי�: מוסד ביאליק, תשכ"ה.זכרונות)זכרונות)זכרונות)זכרונות): (פגישותפגישותפגישותפגישותמרדכי מרטי� בובר,   

        בובר, פרשנות החסידות =בובר, פרשנות החסידות =בובר, פרשנות החסידות =בובר, פרשנות החסידות = •

Martin Buber, ‘Interpreting Hasidism’, Commentary XXXVI, 3 (1963), pp. 218–

225. 

        ====    יקה פילוסופיתיקה פילוסופיתיקה פילוסופיתיקה פילוסופיתמיסטמיסטמיסטמיסטבלומנטל, בלומנטל, בלומנטל, בלומנטל,  •

David R. Blumenthal, Philosophic Mysticism: Studies in Rational Religion, Ramat 

Gan: Bar Ilan University, 2006. 

        ברגמ�, בובר והמיסטיקה =ברגמ�, בובר והמיסטיקה =ברגמ�, בובר והמיסטיקה =ברגמ�, בובר והמיסטיקה = •

  .12–3ט (תשי"ח), עמ'  עיו�עיו�עיו�עיו�שמואל הוגו ברגמ�, 'בובר והמיסטיקה', בתו : 

        הכח =הכח =הכח =הכח =    גארב, הופעותגארב, הופעותגארב, הופעותגארב, הופעות •

 :מספרות חז"ל עד לקבלת צפת, ירושלי� :סטיקה היהודיתיח במוותיו של הכיהונת� גארב, הופע

  תשס"ד., מאגנס

        גוטליב, תפיסה הרמוניסטית =גוטליב, תפיסה הרמוניסטית =גוטליב, תפיסה הרמוניסטית =גוטליב, תפיסה הרמוניסטית = •

, עבודת דוקטור, התפיסה ההרמוניסטית של משנת הרמב"� בחסידות חב"דהתפיסה ההרמוניסטית של משנת הרמב"� בחסידות חב"דהתפיסה ההרמוניסטית של משנת הרמב"� בחסידות חב"דהתפיסה ההרמוניסטית של משנת הרמב"� בחסידות חב"דיעקב גוטליב, 

  אוניברסיטת בר איל�, תשס"ג.

        גולדברג, נשמת הצדיק =גולדברג, נשמת הצדיק =גולדברג, נשמת הצדיק =גולדברג, נשמת הצדיק = •

, עבודת דוקטור, חר הסתלקותו: רצ" ותמורה בכתבי נשיאי חב"דחר הסתלקותו: רצ" ותמורה בכתבי נשיאי חב"דחר הסתלקותו: רצ" ותמורה בכתבי נשיאי חב"דחר הסתלקותו: רצ" ותמורה בכתבי נשיאי חב"דנשמת הצדיק אנשמת הצדיק אנשמת הצדיק אנשמת הצדיק אשלי גולדברג, 

  אוניברסיטת בר איל�, תשס"ג.



 

• = �        גורבי.', פוסטמודרניז� =גורבי.', פוסטמודרניז� =גורבי.', פוסטמודרניז� =גורבי.', פוסטמודרניז

  , תל אביב: דביר, תשנ"ז.20�דוד גורבי.', פוסטמודרניז�: תרבות וספרות בסו" המאה ה

        ג'יימס, החוויה הדתית =ג'יימס, החוויה הדתית =ג'יימס, החוויה הדתית =ג'יימס, החוויה הדתית = •

� : מחקר בטבע האד: מחקר בטבע האד: מחקר בטבע האד: מחקר בטבע האדהחוויה הדתית לסוגיההחוויה הדתית לסוגיההחוויה הדתית לסוגיההחוויה הדתית לסוגיהוילא� ג'יימס,  � � �)�: , ירושלי�)בי.ייעקב קופל :תרג

  תשי"ט. מוסד ביאליק,

        ג'ייקובס, תפילה חסידית =ג'ייקובס, תפילה חסידית =ג'ייקובס, תפילה חסידית =ג'ייקובס, תפילה חסידית = •

Louis Jacobs, Hasidic Prayer, London: Routledge & Kegan Paul, 1972. 

        אחדות =אחדות =אחדות =אחדות =הההה    ג'ייקובס, מבקשג'ייקובס, מבקשג'ייקובס, מבקשג'ייקובס, מבקש •

Louis Jacobs, Seeker of Unity: The Life and Works of Aaron of Starosselje, New 

York: Basic Books, 1966.  

        ג'ייקובס, מיסטיקה יהודית =ג'ייקובס, מיסטיקה יהודית =ג'ייקובס, מיסטיקה יהודית =ג'ייקובס, מיסטיקה יהודית = •

Louis Jacobs, Jewish Mystical Testimonies, New York: Schocken, 1976. 

        ג'ייקובס, קונטרס ההתפעלות =ג'ייקובס, קונטרס ההתפעלות =ג'ייקובס, קונטרס ההתפעלות =ג'ייקובס, קונטרס ההתפעלות = •

Louis Jacobs, Tract of Ecstasy / Dobh Baer of Lubavitch: Translated from the 

Hebrew with an introd. and notes, by Louis Jacobs, London: Vallentine-Mitchell, 

1963. 

        גרינבוי�, התפשטות החסידות =גרינבוי�, התפשטות החסידות =גרינבוי�, התפשטות החסידות =גרינבוי�, התפשטות החסידות = •

 ,�הקונגרס הקונגרס הקונגרס הקונגרס  ,  'גיאוגרפי ראשוני�מבט סוציו: 19-התפשטות החסידות במאה ה'אברה� גרינבוי

   .243–239 , עמ'(תש�) 1, ב 10  העולמי למדעי היהדותהעולמי למדעי היהדותהעולמי למדעי היהדותהעולמי למדעי היהדות

• = �        גרינוואלד, האור והצמצו� =גרינוואלד, האור והצמצו� =גרינוואלד, האור והצמצו� =גרינוואלד, האור והצמצו

א, א (כסלו תשס"ג), עמ'  היכל הבעש"טהיכל הבעש"טהיכל הבעש"טהיכל הבעש"טר והצמצו� לפי שיטת החסידות', נחו� גרינוואלד, 'האו

מ; א, ד (תשרי תשס"ד), עמ' –סב; א, ג (תמוז תשס"ג), עמ' ל–מז; א, ב (ניס� תשס"ג), עמ' מה–ל

  מח.�לא

        גריס, ספרות ההנהגות =גריס, ספרות ההנהגות =גריס, ספרות ההנהגות =גריס, ספרות ההנהגות = •

�: שלי�טוב, ירו�זאב גריס, ספרות ההנהגות: תולדותיה ומקומה בחיי חסידי ר' ישראל בעל ש

  תש"�. מוסד ביאליק,

        דינסטאג, השגחה =דינסטאג, השגחה =דינסטאג, השגחה =דינסטאג, השגחה = •

    עמ'    ,,,,(תשמ"ח)    20 דעתדעתדעתדעת, 'בליוגרפיתירשימה ב :השגחה במשנת הרמב"�'דינסטאג,  שראל יעקבי

17–28.  

        ד�, ספרות המוסר =ד�, ספרות המוסר =ד�, ספרות המוסר =ד�, ספרות המוסר = •

 ,�  . 1975 : כתר,, ירושלי�ספרות המוסר והדרושספרות המוסר והדרושספרות המוסר והדרושספרות המוסר והדרושיוס" ד



 

        דרזנר, הצדיק =דרזנר, הצדיק =דרזנר, הצדיק =דרזנר, הצדיק = •

Samuel H. Dresner, The Zaddik: The Doctrine of the Zaddik According to the 

Writings of Rabbi Yaakov Yosef of Polnoy. New York: Schocken, 1960. 

        הולנבק, מיסטיקה =הולנבק, מיסטיקה =הולנבק, מיסטיקה =הולנבק, מיסטיקה = •

Jess Byron Hollenback,. Mysticism: Experience, Response, and Empowerment, 

University Park, Penna.: Pennsylvania State University Press, 1996. 

        הוס, עיד� חדש =הוס, עיד� חדש =הוס, עיד� חדש =הוס, עיד� חדש = •

  .253–246, עמ' )2005( 27 תיאוריה וביקורתתיאוריה וביקורתתיאוריה וביקורתתיאוריה וביקורתהוס, 'עיד� חדש במחקר המיסטיקה היהודית',  זבע

� הלנרהלנרהלנרהלנר • � � �= �        אשד, נהר מעד� =אשד, נהר מעד� =אשד, נהר מעד� =אשד, נהר מעד

 : ע� עובד,תל אביב על שפת החוויה המיסטית בזוהר,על שפת החוויה המיסטית בזוהר,על שפת החוויה המיסטית בזוהר,על שפת החוויה המיסטית בזוהר, ונהר יצא מעד�:ונהר יצא מעד�:ונהר יצא מעד�:ונהר יצא מעד�:אשד, �מלילה הלנר

  תשס"ה.

        ====    דותדותדותדותייייהעלאת המהעלאת המהעלאת המהעלאת המ •

–77' מא (אדר א תשנ"ז), ע פרדס חב"דפרדס חב"דפרדס חב"דפרדס חב"ד זרה',�המחשבה יהושע מונדשיי�, 'העלאת המדות של

115.  

        ====    הר�, מחלוקות אידאולוגיותהר�, מחלוקות אידאולוגיותהר�, מחלוקות אידאולוגיותהר�, מחלוקות אידאולוגיות •

: ט"ח וראשית המאה הי"חסידיות בשלהי המאה הי�הר�, מחלוקות אידיאולוגיות פני� עיהר

, דוקטור תהגורמי� למחלוקת בי� ר' אברה� מקליסק לבי� ר' שניאור זלמ� מלאדי, עבוד

 ., תשנ"גרושלי�בי האוניברסיטה העברית

        וולפסו�, אספקלריה מאירה =וולפסו�, אספקלריה מאירה =וולפסו�, אספקלריה מאירה =וולפסו�, אספקלריה מאירה = •

Elliot R. Wolfson, Through a Speculum That Shines: Vision and Imagination in 

Medieval Jewish Mysticism, Princeton, N.J.: Princeton University, 1994. 

•  ,�        דמיונות בחלו� =דמיונות בחלו� =דמיונות בחלו� =דמיונות בחלו� =וולפסו�, וולפסו�, וולפסו�, וולפסו

Elliot R. Wolfson, ‘Oneiric Imagination and Mystical Annihilation in Habad 

Hasidism’, ARC, The Journal of the Faculty of Religious Studies, McGill 

University 35 (2007), pp. 131–157. 

• = �        וולפסו�, הדהודי כלא� =וולפסו�, הדהודי כלא� =וולפסו�, הדהודי כלא� =וולפסו�, הדהודי כלא

Harry Austryn Wolfson, Repercussions of the Kalam in Jewish Philosophy, 

Cambridge, Mass: Harvard University, 1979. 

        וולפסו�, הרמב"� והשפעתו =וולפסו�, הרמב"� והשפעתו =וולפסו�, הרמב"� והשפעתו =וולפסו�, הרמב"� והשפעתו = •

Elliot R. Wolfson, ‘“Via Negativa” in Maimonides and Its Impact on Thirteenth-

Century Kabbalah’, Maimonidean Studies 5 (2008), pp. 393–412. 



 

• = �        וולפסו�, פילוסופיית כלא� =וולפסו�, פילוסופיית כלא� =וולפסו�, פילוסופיית כלא� =וולפסו�, פילוסופיית כלא

Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of the Kalam, Cambridge, Mass: Harvard 

University, 1976. 

• ,�        הנשר =הנשר =הנשר =הנשר =    תחתתחתתחתתחת    וולפסו�,וולפסו�,וולפסו�,וולפסו

Elliot R. Wolfson, ‘Beneath the Wings of the Great Eagle: Maimonides and 

Thirteenth-Century Kabbalah’, in Görge K. Hasselhoff & Otfried Fraisse (eds.), 

Moses Maimonides (1138–1204): His Religious, Scientific, and Philosophical 

“Wirkungsgeschicht”e in Different Cultural Contexts, Würzburg: Ergon Verlag, 

2004, pp. 209–237. 

• �        ====    במיסטיקהבמיסטיקהבמיסטיקהבמיסטיקה    וייס, מחקרי�וייס, מחקרי�וייס, מחקרי�וייס, מחקרי

Joseph Weiss, Studies in Eastern European Jewish Mysticism, Oxford: Oxford 

University, 1985. 

        וייס, מיסטיקה ואמונה =וייס, מיסטיקה ואמונה =וייס, מיסטיקה ואמונה =וייס, מיסטיקה ואמונה = •

Joseph George Weiss, Mystical Hasidism and the Hasidism of Faith: A 

Ttypological Analysis, in Shaul Magid (ed.), God’s Voice from the Void; Old and 

New Studies in Bratslav Hasidism, Albany, N.Y.: State University of New York, 

2002, pp. 277–285. 

        וייס, ראשית צמיחתה =וייס, ראשית צמיחתה =וייס, ראשית צמיחתה =וייס, ראשית צמיחתה = •

  .105–46טז (תשי"א), עמ'  ציו�ציו�ציו�ציו�יוס" וייס, 'ראשית צמיחתה של הדר  החסידית', 

        ולטש, חסד וחירות =ולטש, חסד וחירות =ולטש, חסד וחירות =ולטש, חסד וחירות = •

, ביאליק מוסד ירושלי�:, ובמוסר בדת היוצר הרצו� בעיית לחקר :וחרות חסד, ולטש סכפלי ברו 

  .ח"תשכ

        חלמיש, חובת הכוונות =חלמיש, חובת הכוונות =חלמיש, חובת הכוונות =חלמיש, חובת הכוונות = •

קולות קולות קולות קולות (עורכי�), רחל אליאור ויוס" ד� בתו : מודדות ע� חובת הכוונות', משה חלמיש, 'ההת

:�� ספר הזיכרו� לרבקה ש".ספר הזיכרו� לרבקה ש".ספר הזיכרו� לרבקה ש".ספר הזיכרו� לרבקה ש". רבי�:רבי�:רבי�:רבי � � �  .258–217ירושלי� תשנ"ו, עמ'  אופנהיימר,אופנהיימר,אופנהיימר,אופנהיימר,

        התניא =התניא =התניא =התניא =ת ת ת ת חלמיש, מהדורחלמיש, מהדורחלמיש, מהדורחלמיש, מהדור •

  .108–105(תשמ"ה), עמ'  14 דעתדעתדעתדעתמשה חלמיש, 'מהדורה "מדעית" של התניא', 

        חלמיש, מכתב =חלמיש, מכתב =חלמיש, מכתב =חלמיש, מכתב = •

  .107–105(תשמ"א), עמ'  7 דעתדעתדעתדעתת יוס" וייס', משה חלמיש, 'מכתב מא

        חלמיש, משנתו העיונית =חלמיש, משנתו העיונית =חלמיש, משנתו העיונית =חלמיש, משנתו העיונית = •

 ולראשית הקבלה לתורת ויחסה( אדיימל זלמ� שניאור' ר של העיונית משנתו, חלמיש משה

  .ו"תשל, בירושלי� העברית האוניברסיטה, עבודת דוקטור, )החסידות



 

        חלמיש, נתיב לתניא =חלמיש, נתיב לתניא =חלמיש, נתיב לתניא =חלמיש, נתיב לתניא = •

  , תל אביב: פפירוס, תשמ"ח.רות ל"ספר של בינוני�"ביאורי� והעמשה חלמיש, נתיב לתניא: 

• = �        חלמיש, עלי� ראשוני� =חלמיש, עלי� ראשוני� =חלמיש, עלי� ראשוני� =חלמיש, עלי� ראשוני

  .94–67(תשמ"ד), עמ'  13 דעתדעתדעתדעתמשה חלמיש, 'עלי� ראשוני� מפירוש התניא', 

        חלמיש, תורה אור =חלמיש, תורה אור =חלמיש, תורה אור =חלמיש, תורה אור = •

  .181–176ה (תשל"ח), עמ'  עלי ספרעלי ספרעלי ספרעלי ספר', "תורה אור"משה חלמיש, 'על מהדורת הספר 

        חרל"פ, השגחת ה' =חרל"פ, השגחת ה' =חרל"פ, השגחת ה' =חרל"פ, השגחת ה' = •

  .21–5עמ' , (תשס"ד) 14 בד"דבד"דבד"דבד"דהתפיסה החסידית', בתו   :השגחת ה' על עולמו'פ, יעקב ח' חרל"

        טאוב, המרד השפו" =טאוב, המרד השפו" =טאוב, המרד השפו" =טאוב, המרד השפו" = •

  תל אביב: הקיבו. המאוחד, תשנ"ח. המרד השפו": על תרבות צעירה בישראל, המרד השפו": על תרבות צעירה בישראל, המרד השפו": על תרבות צעירה בישראל, המרד השפו": על תרבות צעירה בישראל, גדי טאוב, 

        יורמסו�, פילוסופיה =יורמסו�, פילוסופיה =יורמסו�, פילוסופיה =יורמסו�, פילוסופיה = •

,�  .1976פרידמ�,  תל אביב: ש' ,,,,)סדרה אנציקלופדית אופקי� חדשי�( פילוסופיהפילוסופיהפילוסופיהפילוסופיה    ג"א יורמסו

        יעקבסו�, אהבה בתורתו =יעקבסו�, אהבה בתורתו =יעקבסו�, אהבה בתורתו =יעקבסו�, אהבה בתורתו = •

 ,�–353' עמ, ז (תשנ"א) תעודהתעודהתעודהתעודה, 'י� בתורתו של ר' שניאור זלמ� מלאדיא-לוהאהבת 'יור� יעקבסו

414.  

• = �        יעקבסו�, במבוכי האי� =יעקבסו�, במבוכי האי� =יעקבסו�, במבוכי האי� =יעקבסו�, במבוכי האי

'תורת אחדות  ,: עיו� בספרה של רחל אליאור"יש"ובמבוכת ה "אי�"יור� יעקבסו�, 'במבוכי ה

–229תשנ"ח), עמ' [מוס"] (סח קרית ספר קרית ספר קרית ספר קרית ספר , (תשנ"ג)' טית של חב"ד'סייה המתאוסופההפכי�, ה

243.  

        יעקבסו�, הנפש הבהמית =יעקבסו�, הנפש הבהמית =יעקבסו�, הנפש הבהמית =יעקבסו�, הנפש הבהמית = •

 ,� מוסאורו� וע יכלמ :, בתו 'שניאור זלמ� מלאדי ביהנפש הבהמית בתורתו של ר'יור� יעקבסו

 ,(�מחקרי� בספרות הקבלה ובמחשבת ישראל מוקדשי� לזכרו של מחקרי� בספרות הקבלה ובמחשבת ישראל מוקדשי� לזכרו של מחקרי� בספרות הקבלה ובמחשבת ישראל מוקדשי� לזכרו של מחקרי� בספרות הקבלה ובמחשבת ישראל מוקדשי� לזכרו של : : : : משואותמשואותמשואותמשואותגולדריי  (עורכי

  .242–224' עמ, : מוסד ביאליק, תשנ"ד, ירושלי�פרי� גוטליבפרי� גוטליבפרי� גוטליבפרי� גוטליבפרופ' אפרופ' אפרופ' אפרופ' א

        יעקבסו�, תורת הבריאה =יעקבסו�, תורת הבריאה =יעקבסו�, תורת הבריאה =יעקבסו�, תורת הבריאה = •

 ,�–307' עמ, א (תשל"ו) אשל באר שבעאשל באר שבעאשל באר שבעאשל באר שבע, 'תורת הבריאה של ר' שניאור זלמ� מלאדי'יור� יעקבסו

368.  

        יעקבסו�, תורת החסידות =יעקבסו�, תורת החסידות =יעקבסו�, תורת החסידות =יעקבסו�, תורת החסידות = •

 ,�  , תל אביב: משרד הביטחו�, תשמ"ו.תורתה של החסידותתורתה של החסידותתורתה של החסידותתורתה של החסידותיור� יעקבסו

        בסו�, תיקו� הלב =בסו�, תיקו� הלב =בסו�, תיקו� הלב =בסו�, תיקו� הלב =יעקיעקיעקיעק •

י (תשנ"ו),  תעודהתעודהתעודהתעודהיור� יעקבסו�, 'תיקו� הלב: עיוני� בתורת הנפש של ר' שניאור זלמ� מלאדי', 

  .409–359עמ' 



 

        ====    המחשבותהמחשבותהמחשבותהמחשבות    העלאתהעלאתהעלאתהעלאת, , , , יפרחיפרחיפרחיפרח •

יהודה יפרח, העלאת המחשבות הזרות במסורות ר' ישראל בעל ש� טוב בכתבי תלמידיו, עבודת 

 מוסמ , אוניברסיטת בר איל�, תשס"ז.

� ה�ה�ה�ה�ככככ • � � �        אלורו, סוד המלבוש =אלורו, סוד המלבוש =אלורו, סוד המלבוש =אלורו, סוד המלבוש =

�, ירושלי�: האוניברסיטה העברית, סוד המלבוש ומראה המלא  בספר הזוהרסוד המלבוש ומראה המלא  בספר הזוהרסוד המלבוש ומראה המלא  בספר הזוהרסוד המלבוש ומראה המלא  בספר הזוהראלורו, �דורית כה

  תשמ"ז.

        ====    האופי השמרניהאופי השמרניהאופי השמרניהאופי השמרניכ., כ., כ., כ.,  •

Steven T. Katz, ‘The ‘Conservative’ Character of Mystical Experience’, in id. 

(ed.), Mysticism and Religious Traditions, Oxford: Oxford University, 1983, pp. 3–

60. 

�כ., מיסטיקה וכתביכ., מיסטיקה וכתביכ., מיסטיקה וכתביכ., מיסטיקה וכתבי •���    ====        

Steven T. Katz (ed.), Mysticism and Sacred Scripture, Oxford: Oxford University, 

2000. 

        כ., מיסטיקה ומסורות =כ., מיסטיקה ומסורות =כ., מיסטיקה ומסורות =כ., מיסטיקה ומסורות = •

Steven T. Katz (ed.), Mysticism and Religious Traditions, Oxford: Oxford 

University, 1983. 

        כ., מיסטיקה ושפה =כ., מיסטיקה ושפה =כ., מיסטיקה ושפה =כ., מיסטיקה ושפה = •

Steven T. Katz (ed.), Mysticism and Language, Oxford: Oxford University, 1992. 

        ניאופלטוניז� יהודי =ניאופלטוניז� יהודי =ניאופלטוניז� יהודי =ניאופלטוניז� יהודי =    כ.,כ.,כ.,כ., •

Steven T. Katz, ‘Utterance and Ineffability in Jewish Neoplatonism’, in Len E. 

Goodman (ed.), Neoplatonism and Jewish Thought, Albany, N.Y.: State University 

of New York, 1992, pp.157–194. 

        אפיסטמולוגיה =אפיסטמולוגיה =אפיסטמולוגיה =אפיסטמולוגיה =ווווכ., שפה כ., שפה כ., שפה כ., שפה  •

Steven T. Katz, ‘Language, Epistemology and Mysticism’, in Steven T. Katz (ed.), 

Mysticism and Philosophical Analysis, Oxford: Oxford University, 1978, pp. 22–

74. 

        ד הדעת =ד הדעת =ד הדעת =ד הדעת =לדרברג, סולדרברג, סולדרברג, סולדרברג, סו •

, סוד הדעת: דמותו הרוחנית והנהגתו החברתית של רבי ישראל בעל ש� טובנתנאל לדרברג, 

  ירושלי�: ראוב� מס, תשס"ז.

        לוונטל, גילוי אינסו" =לוונטל, גילוי אינסו" =לוונטל, גילוי אינסו" =לוונטל, גילוי אינסו" = •

Naftali Lowenthal, ‘The Apotheosis of Action in early Habad’, Da'at 18 (1987), 

pp. V–XIX. 



 

        ====    הסברת האינסו"הסברת האינסו"הסברת האינסו"הסברת האינסו"לוונטל, לוונטל, לוונטל, לוונטל,  •

Naftali Lowenthal, Communicating the Infinite: The Emergence of the Habad 

School, Chicago: University of Chicago, 1990. 

        לוונטל, ייחודא תתאה =לוונטל, ייחודא תתאה =לוונטל, ייחודא תתאה =לוונטל, ייחודא תתאה = •

Naftali Lowenthal, ‘“The Lower Unity”: Joining Mystic Quest and Reality in the 

First Century of Habad’, BDD: Journal of Torah and Scholership 16 (2005), pp. 

57–73. 

        לוונטל, משיחיות ואפוקליפסה =לוונטל, משיחיות ואפוקליפסה =לוונטל, משיחיות ואפוקליפסה =לוונטל, משיחיות ואפוקליפסה = •

Naftali Lowenthal, ‘The Neutralizantion of Messianism and the Apocalypse’, in 

Rachel Elior & Josheph Dan (eds.), Rivkah Shatz-Uffenheimer Memorial Volume, 

part B, Jerusalem 1996, pp.59–73. 

        לוי�, קונטרס ההתפעלות =לוי�, קונטרס ההתפעלות =לוי�, קונטרס ההתפעלות =לוי�, קונטרס ההתפעלות = •

' ,�ער שניאורסו�: למאמרה של רחל אליאור', ב לר' דוב "קונטרס ההתפעלות"שלו� דובער לוי

  .830–829נד (תשל"ט), עמ'  קרית ספרקרית ספרקרית ספרקרית ספר

        המרת דתו =המרת דתו =המרת דתו =המרת דתו =, , , , ליבסליבסליבסליבס •

–267), עמ' 1983( )יז( ב] חדשה סדרה[ ספונותספונותספונותספונות, 'דתו להמרת צבי שבתי של יחסויהודה ליבס, '

307.  

        ס, חיבור בלשו� =ס, חיבור בלשו� =ס, חיבור בלשו� =ס, חיבור בלשו� =ליבליבליבליב •

הר לר' וול" ב� ר' יהונת� אייבשי. על חבורתו ועל סוד הגאולה', ויהודה ליבס, 'חיבור בלשו� הז

  . 178–148 (תשמ"ב), עמ' , אנזקרית ספר קרית ספר קרית ספר קרית ספר 

        ליבס, ספר יצירה =ליבס, ספר יצירה =ליבס, ספר יצירה =ליבס, ספר יצירה = •

  .155–126עמ'     ),2009( 10 קתרסיסקתרסיסקתרסיסקתרסיס    ,,,,'תורת היצירה של ספר יצירה'יהודה ליבס, 

        עמק המל  =עמק המל  =עמק המל  =עמק המל  =    ,,,,ליבסליבסליבסליבס •

יא  מחקרי ירושלי� במחשבת ישראלמחקרי ירושלי� במחשבת ישראלמחקרי ירושלי� במחשבת ישראלמחקרי ירושלי� במחשבת ישראל', המל  עמק בעל של וקבלתו כתביו, לדמותויבס, 'יהודה ל

  .137–101(תשנג) 

        ליוטר, המצב הפוסטמודרני =ליוטר, המצב הפוסטמודרני =ליוטר, המצב הפוסטמודרני =ליוטר, המצב הפוסטמודרני = •

�  .1999הקיבו. המאוחד,  תל אביב:, , , , (תרג�: גבריאל אש)י י י י המצב הפוסטמודרנהמצב הפוסטמודרנהמצב הפוסטמודרנהמצב הפוסטמודרנר, פרנסוא ליוט�ז'א

        מאיר, אחיה השילוני =מאיר, אחיה השילוני =מאיר, אחיה השילוני =מאיר, אחיה השילוני = •

 �  .49–33ל (תשנ"ז), עמ'  משלבמשלבמשלבמשלב', ל ש� טובוחני של הבעמאיר, 'אחיה השילוני כרבו הריונת



 

• = �        מונדשיי�, ליקוטי אמרי� =מונדשיי�, ליקוטי אמרי� =מונדשיי�, ליקוטי אמרי� =מונדשיי�, ליקוטי אמרי

תשמ"א), –יהושע מונדשיי�, לקוטי אמרי� הוא ספר התניא: מהדורותיו, תרגומיו וביאוריו (תקנ"ו

  כפר חב"ד: קה"ת, תשמ"א.

        מונדשיי�, תורה אור =מונדשיי�, תורה אור =מונדשיי�, תורה אור =מונדשיי�, תורה אור = •

  .167–160ט (תשמ"א), עמ'  ררררעלי ספעלי ספעלי ספעלי ספיהושע מונדשיי�, 'על מהדורות הספר "תורה אור"', 

        מרגולי�, האמונה בחסידות =מרגולי�, האמונה בחסידות =מרגולי�, האמונה בחסידות =מרגולי�, האמונה בחסידות = •

רעיוני', בתו : משה הלברטל, דוד קורצוויל �רו� מרגולי�, 'למהות האמונה בחסידות: מבט היסטורי

 ,(�, על האמונה: עיוני� במושג האמונה ובתולדותיו במסורת היהודיתעל האמונה: עיוני� במושג האמונה ובתולדותיו במסורת היהודיתעל האמונה: עיוני� במושג האמונה ובתולדותיו במסורת היהודיתעל האמונה: עיוני� במושג האמונה ובתולדותיו במסורת היהודיתואבי שגיא (עורכי

  .364–328ירושלי�: כתר, תשס"ה, עמ' 

        לי�, מקדש אד� =לי�, מקדש אד� =לי�, מקדש אד� =לי�, מקדש אד� =מרגומרגומרגומרגו •

: הפנימיי� בראשית החסידות, ירושלי�חיי הדת ועיצוב הדתית רו� מרגולי�, מקדש אד�: ההפנמה 

  תשס"ה. מאגנס,

        נאור, חות� בולט =נאור, חות� בולט =נאור, חות� בולט =נאור, חות� בולט = •

קז סיני סיני סיני סיני בצלאל נאור, '"חות� בולט וחות� שוקע" בתורת ר' אברה� אבולעפיה ובתורת חב"ד', 

  נז.–חשוו� תשנ"א), עמ' נד�(תשרי

        הבעש"ט =הבעש"ט =הבעש"ט =הבעש"ט =    נגאל, דמותנגאל, דמותנגאל, דמותנגאל, דמות •

  קס.–נתשנ"ז), עמ' קתמוז –ניס�קכ ( סיניסיניסיניסיניגדליה נגאל, 'דמות הבעש"ט והגותו', 

• = �        נגאל, כתונת פסי� =נגאל, כתונת פסי� =נגאל, כתונת פסי� =נגאל, כתונת פסי

  תשמ"ה.  ירושלי�: פרי האר.,, יעקב יוס" מפולנאהיעקב יוס" מפולנאהיעקב יוס" מפולנאהיעקב יוס" מפולנאה    לר'לר'לר'לר'    כתונת פסי�כתונת פסי�כתונת פסי�כתונת פסי�ספר ספר ספר ספר , (מהדיר) גדליה נגאל

        נגאל, מורו ורבו =נגאל, מורו ורבו =נגאל, מורו ורבו =נגאל, מורו ורבו = •

  .159–150עא (תשל"ב), עמ'  סיניסיניסיניסינינגאל, 'מורו ורבו של ר' ישראל בעל ש� טוב', גדליה 

        נויימ�, התפתחות תרבותית =נויימ�, התפתחות תרבותית =נויימ�, התפתחות תרבותית =נויימ�, התפתחות תרבותית = •

Erich Neumann, Kulturentwicklung und Religion, Zürich: Rascher, 1953. 

        סטייס, מיסטיקה ופילוסופיה =סטייס, מיסטיקה ופילוסופיה =סטייס, מיסטיקה ופילוסופיה =סטייס, מיסטיקה ופילוסופיה = •

W. T. Stace, Mysticism and Philosophy, London: Macmillan, 1961. 

• = �        סימו�, קו התיחו� =סימו�, קו התיחו� =סימו�, קו התיחו� =סימו�, קו התיחו

 ,�תיחו�: לאומיות, ציונות והסיכסו  היהודי ערבי במשנת מרטי� בובר קו העקיבא ארנסט סימו

  .1973, גבעת חביבה: המרכז ללימודי� ערביי�, ובפעילותו

        פדיה, קווי יסוד =פדיה, קווי יסוד =פדיה, קווי יסוד =פדיה, קווי יסוד = •

ווי יסוד לגישה : קחביבה פדיה, 'הבעל ש� טוב, ר' יעקב יוס" מפולנאה והמגיד ממזריטש

  .73–25(תש"ס), עמ'  45 דעתדעתדעתדעתטיפולוגית דתית', 



 

        ו, הארכאולוגיה =ו, הארכאולוגיה =ו, הארכאולוגיה =ו, הארכאולוגיה =פוקפוקפוקפוק •

. 2005(תרג�: אבנר להב), תל אביב: רסלינג,  הארכיאולוגיה של הידעהארכיאולוגיה של הידעהארכיאולוגיה של הידעהארכיאולוגיה של הידעמישל פוקו,   

        פוקו, מהו מחבר =פוקו, מהו מחבר =פוקו, מהו מחבר =פוקו, מהו מחבר = •

(תרג�: דרור משעני; יחד ע�: רולא� גארת, מות המחבר), תל אביב:  מהו מחברמהו מחברמהו מחברמהו מחברמישל פוקו, 

.2005רסלינג,   

        פוקו, סדר השיח =פוקו, סדר השיח =פוקו, סדר השיח =פוקו, סדר השיח = •

תל אביב: בבל, תשס"ה. (תרג�: נע� ברו ), סדר השיחסדר השיחסדר השיחסדר השיחמישל פוקו,   

• = �        פוקו, תולדות השיגעו� =פוקו, תולדות השיגעו� =פוקו, תולדות השיגעו� =פוקו, תולדות השיגעו

(תרג�: אהרו� אמיר), ירושלי�: כתר, תשלב.תולדות השיגעו� בעיד� התבונה תולדות השיגעו� בעיד� התבונה תולדות השיגעו� בעיד� התבונה תולדות השיגעו� בעיד� התבונה מישל פוקו,   

        פוקסברונר, חב"ד =פוקסברונר, חב"ד =פוקסברונר, חב"ד =פוקסברונר, חב"ד = •

Roman A. Foxbrunner, Habad, the Hasidism of R. Shneur Zalman of Lyady, 

Tuscaloosa, Alabama: University of Alabama, 1992. 

        ת המודעות =ת המודעות =ת המודעות =ת המודעות =ייייפורמ�, בעיפורמ�, בעיפורמ�, בעיפורמ�, בעי •

Robert K. C. Forman (ed.), The Problem of Pure Consciousness: Mysticism and 

Philosophy, New York: State University of New York, 1990.  

        ====    ומציאותומציאותומציאותומציאות    ידאולוגיהידאולוגיהידאולוגיהידאולוגיהאאאאז', ז', ז', ז', אאאאפייקפייקפייקפייק •

ות ודביקות במחשבת� של מנדל פייקאז', בי� אידיאולוגיה למציאות: ענווה, אי�, ביטול ממציא

�  תשנ"ד. : מוסד ביאליק,ראשי החסידות, ירושלי

        צמיחת החסידות =צמיחת החסידות =צמיחת החסידות =צמיחת החסידות =ז', ז', ז', ז', אאאאפייקפייקפייקפייק •

: מוסד מגמות רעיוניות בספרי דרוש ומוסר, ירושלי� :'ז, בימי צמיחת החסידותאמנדל פייק

  תשל"ח. ביאליק,

        פכטר, ספרות הדרוש =פכטר, ספרות הדרוש =פכטר, ספרות הדרוש =פכטר, ספרות הדרוש = •

ומערכת רעיונותיה העקריי�, "ז במאה הט ספרות הדרוש והמוסר של חכמי צפת, מרדכי פכטר

  ., תשל"וירושלי�עבודת דוקטור, האוניברסיטה העברית ב

        פכטר, עיגולי� ויושר =פכטר, עיגולי� ויושר =פכטר, עיגולי� ויושר =פכטר, עיגולי� ויושר = •

  .90–59(תשמ"ז), עמ'  18 דעתדעתדעתדעתמרדכי פכטר, 'עיגולי� ויושר: לתולדותיה של אידיאה', 

        פכטר, קטנות וגדלות =פכטר, קטנות וגדלות =פכטר, קטנות וגדלות =פכטר, קטנות וגדלות = •

רקע להבנת� במחשבת מרדכי פכטר, 'לבירור המושגי� "קטנות ו"גדלות" בקבלת האר"י כ

 ,(�דברי הכנס הבינלאומי דברי הכנס הבינלאומי דברי הכנס הבינלאומי דברי הכנס הבינלאומי קבלת האר"י: קבלת האר"י: קבלת האר"י: קבלת האר"י: החסידות', בתו  רחל אליאור ויהודה ליבס (עורכי

�, ירושלי�: האוניברסיטה העברית, הרביעי לחקר תולדות המיסטיקה היהודית לזכר גרש� שלו�הרביעי לחקר תולדות המיסטיקה היהודית לזכר גרש� שלו�הרביעי לחקר תולדות המיסטיקה היהודית לזכר גרש� שלו�הרביעי לחקר תולדות המיסטיקה היהודית לזכר גרש� שלו

  .210–171תשנ"ב, עמ' 



 

        צייטלי�, בפרדס החסידות =צייטלי�, בפרדס החסידות =צייטלי�, בפרדס החסידות =צייטלי�, בפרדס החסידות = •

 ,�  תל אביב: יבנה, תשמ"ב., , , , (מהדורה שלישית)    בפרדס החסידות והקבלהבפרדס החסידות והקבלהבפרדס החסידות והקבלהבפרדס החסידות והקבלההלל ציטלי

        קאופמ�, כשלונותיו ונצחונו =קאופמ�, כשלונותיו ונצחונו =קאופמ�, כשלונותיו ונצחונו =קאופמ�, כשלונותיו ונצחונו = •

 מנח� דורמ�ווחנ� בלו , חיי� גורדו� בתו : י    ולטר קאופמ�, 'כשלונותיו של בובר ונצחונו',

,(��באר, דברי� שנאמרו בכנסדברי� שנאמרו בכנסדברי� שנאמרו בכנסדברי� שנאמרו בכנס    ::::מאה שנה להולדתומאה שנה להולדתומאה שנה להולדתומאה שנה להולדתו    ––––מרטי� בובר מרטי� בובר מרטי� בובר מרטי� בובר     (עורכי��שבע: אוניברסיטת ב

.40–21, עמ' ב"גוריו�, תשמ     

        קאירד, אבולוציית התאולוגיה =קאירד, אבולוציית התאולוגיה =קאירד, אבולוציית התאולוגיה =קאירד, אבולוציית התאולוגיה = •

Edward Caird, The Evolution of Theology in the Greek Philosophers, Vol II, 

Glasgow: Maclehose, 1904.  

        יות =יות =יות =יות =לוריאנלוריאנלוריאנלוריאנקאלוש, הכוונות הקאלוש, הכוונות הקאלוש, הכוונות הקאלוש, הכוונות ה •

Menachem Kallus, ‘The Relation of the Baal Shem Tov to the Practice of Lurianic 

Kavvanot in Light of his Comments on the Siddur Rashkov’, Kabbalah 2 (1997), 

pp. 151–167. 

        קויפמ�, אימננציה =קויפמ�, אימננציה =קויפמ�, אימננציה =קויפמ�, אימננציה = •

 ,�עבודת , עבודה בגשמיות בראשית החסידותעבודה בגשמיות בראשית החסידותעבודה בגשמיות בראשית החסידותעבודה בגשמיות בראשית החסידות    ::::בי� אימננציה להתנהגות דתיתבי� אימננציה להתנהגות דתיתבי� אימננציה להתנהגות דתיתבי� אימננציה להתנהגות דתיתציפי קויפמ

  , תשס"ה.בירושלי� העברית יברסיטה, האונדוקטור

• = �        קור�, המסתורי� =קור�, המסתורי� =קור�, המסתורי� =קור�, המסתורי

: אוניברסיטת מיסטיקה וחסידות בהגותו של מרטי� בובר, חיפה: האר. ישראל קור�, המסתורי� של

  תשס"ה. חיפה,

        קליי�, הדר  האמצעית =קליי�, הדר  האמצעית =קליי�, הדר  האמצעית =קליי�, הדר  האמצעית = •

' ,� דדדד""""בדבדבדבד', שיטת "הדר  האמצעית" של הרמב"� כדוגמה לגישתו בנושא תורה ומדעאלכסנדר קליי

  .100–87' עמ, (תשנ"ח) 6

        קרלינסקי, הספר בית רבי =קרלינסקי, הספר בית רבי =קרלינסקי, הספר בית רבי =קרלינסקי, הספר בית רבי = •

וראשיתה של ההיסטוריוגרפיה החסידית", מתו  דברי הקונגרס  נחו� קרלינסקי, "הספר בית רבי

  .168–161עמ' , תשנ"ד ,, ירושלי�בהעולמי האחד עשר למדעי היהדות, חטיבה ג, כר  

• = �        רוט, תורת הצמצו� =רוט, תורת הצמצו� =רוט, תורת הצמצו� =רוט, תורת הצמצו

מחקרי מחקרי מחקרי מחקרי תמר רוט, 'שני פירושי� לתורת הצמצו�: ר' חיי� מוולוז'י� ור' שניאור זלמ� מלאדי', 

  .169–153תשמ"ב), עמ' ב ( ירשלי� במחשבת ישראלירשלי� במחשבת ישראלירשלי� במחשבת ישראלירשלי� במחשבת ישראל

        , סוד הצמצו� =, סוד הצמצו� =, סוד הצמצו� =, סוד הצמצו� =רוטנברגרוטנברגרוטנברגרוטנברג •

�: מוסד מרדכי רוטנברג, קיו� בסוד הצמצו�: מודל התנהגותי לפי החסידות הקבלית, ירושלי

  תש"�. ביאליק,



 

        רוסמ�, הבעש"ט =רוסמ�, הבעש"ט =רוסמ�, הבעש"ט =רוסמ�, הבעש"ט = •

 ,�  (תרג�: דוד לוביש), ירושלי�: מרכז זלמ� שזר, תש"ס. הבעש"ט מחדש החסידותהבעש"ט מחדש החסידותהבעש"ט מחדש החסידותהבעש"ט מחדש החסידותמשה רוסמ

� רפפורטרפפורטרפפורטרפפורט • � � �        חסידית =חסידית =חסידית =חסידית =אלברט, התנועה האלברט, התנועה האלברט, התנועה האלברט, התנועה ה

נה (תש"�),  ציו�ציו�ציו�ציו�: רצ" מבני ותמורה', 1772אלברט, 'התנועה החסידית אחרי שנת �עדה רפפורט

  .245–183עמ' 

� רפפורטרפפורטרפפורטרפפורט • � � �        נקודות מוקד =נקודות מוקד =נקודות מוקד =נקודות מוקד =    אלברט,אלברט,אלברט,אלברט,

Ada Rapoport-Albert, ‘God and the Zaddik as Two Focal Points of Hasidic 

Worship’, History of Religions 18, 4 (1979), pp. 296–325.  

� ש".ש".ש".ש". • � � �        ספיריטואליז� =ספיריטואליז� =ספיריטואליז� =ספיריטואליז� =    אופנהיימר, אנטיאופנהיימר, אנטיאופנהיימר, אנטיאופנהיימר, אנטי

 כ מולדמולדמולדמולדעיוני� בתורת רש"ז מלאדי', : ליז� בחסידותאפיריטוס�רבקה ש". אופנהיימר, 'אנטי

  .528–513), עמ' 1962(

� ש".ש".ש".ש". • � � �        אופנהיימר, החסידות כמיסטיקה =אופנהיימר, החסידות כמיסטיקה =אופנהיימר, החסידות כמיסטיקה =אופנהיימר, החסידות כמיסטיקה =

רבקה ש". אופנהיימר, החסידות כמיסטיקה: יסודות קוויאטיסטיי� במחשבה החסידית במאה 

�  "ח. כתש : מאגנס,הי"ח, ירושלי

� ש".ש".ש".ש". • � � �        אד� =אד� =אד� =אד� =יחסי היחסי היחסי היחסי האופנהיימר, אופנהיימר, אופנהיימר, אופנהיימר, 

יט (תשכ"א),  מולדמולדמולדמולדי� ועול� במשנת בובר על החסידות', א-לוהרבקה ש". אופנהיימר, 'אד� נוכח 

        ....609–595עמ' 

� שארשארשארשאר • � � �        ישוב, הגבול האמצעי =ישוב, הגבול האמצעי =ישוב, הגבול האמצעי =ישוב, הגבול האמצעי =

� השגות על תורת |הגבול האמצעי| של אריסטו והרמב|� בהגות היהודית', ישוב�שאר אהר

  .11–6' עמ, NDS 4    @@@@    תורהתורהתורהתורה    חידושיחידושיחידושיחידושי', המודרנית

• = �        שג"ר, אמונה ולשו� =שג"ר, אמונה ולשו� =שג"ר, אמונה ולשו� =שג"ר, אמונה ולשו

שמעו� גרשו� רוזנברג (שג"ר), 'אמונה ולשו� לפי האדמו"ר הזק� מחב"ד מפרספקטיבת פילוסופיית 

 ,(�על האמונה: על האמונה: על האמונה: על האמונה: הלשו� של ויטגנשטיי�', בתו : משה הלברטל, דוד קורצוויל ואבי שגיא (עורכי

  .387–365, ירושלי�: כתר, תשס"ה, עמ' במסורת היהודיתבמסורת היהודיתבמסורת היהודיתבמסורת היהודית    עיוני� במושג ובתולדותיועיוני� במושג ובתולדותיועיוני� במושג ובתולדותיועיוני� במושג ובתולדותיו

        שג"ר, בצילו חימדתי =שג"ר, בצילו חימדתי =שג"ר, בצילו חימדתי =שג"ר, בצילו חימדתי = •

  .115–95י"ב, עמ' גלת גלת גלת גלת הרב שג"ר, 'בצילו חימדתי וישבתי: הבטחו� בד' לפי ר' הלל מפאריטש', 

• = �        שג"ר, כלי� שבורי� =שג"ר, כלי� שבורי� =שג"ר, כלי� שבורי� =שג"ר, כלי� שבורי

  ס"ג., אפרת: שיח יצחק, תשתורה וציונות דתית בסביבה פוסטמודרנית�: כלי� שבוריר, הרב שג"

        שג"ר, נהל  ברגש =שג"ר, נהל  ברגש =שג"ר, נהל  ברגש =שג"ר, נהל  ברגש = •

, אלו� שבות: מכו� כתבי הרב שג"ר, מבחר מאמרי�מבחר מאמרי�מבחר מאמרי�מבחר מאמרי�    :נהל  ברג"שנהל  ברג"שנהל  ברג"שנהל  ברג"ששמעו� גרשו� רוזנברג (שג"ר), 

  תש"ע. 



 

        שוור., מחשבת חב"ד =שוור., מחשבת חב"ד =שוור., מחשבת חב"ד =שוור., מחשבת חב"ד = •

  .א"תשע : אוניברסיטת בר איל�,ג� רמת, אחריתאחריתאחריתאחרית    ועדועדועדועד    מראשיתמראשיתמראשיתמראשית    ::::דדדד""""חבחבחבחב    מחשבתמחשבתמחשבתמחשבת, שוור. דב

        שטיינזל., ביאור תניא =שטיינזל., ביאור תניא =שטיינזל., ביאור תניא =שטיינזל., ביאור תניא = •

  (תשעה כרכי�), ירושלי�: קור�, תשע"ב. ביאור תניאביאור תניאביאור תניאביאור תניא), עדי� אב� ישראל (שטיינזל.

• = �        שטיינזל., ספר הק� =שטיינזל., ספר הק� =שטיינזל., ספר הק� =שטיינזל., ספר הק

עדי� שטיינזל. (עור ), ספר הק�: קוב. מאמרי� על אדמו"ר הזק� רבי שניאור זלמ� מלאדי, 

  .1969ירושלי�: קרית ספר, 

        שטיינזל., קטעי� מקוב. =שטיינזל., קטעי� מקוב. =שטיינזל., קטעי� מקוב. =שטיינזל., קטעי� מקוב. = •

טמירי�: טמירי�: טמירי�: טמירי�: ראל ויינשטוק (עור ), ליאדי', בתו : יש�עדי� שטיינזל., 'קטעי� מתו  קוב. של חב"ד

  שיב.–, כר  א, ירושלי�: מוסד הרב קוק, תשל"ב, עמ' שהמקורות ומחקרי� בקבלה וחסידותמקורות ומחקרי� בקבלה וחסידותמקורות ומחקרי� בקבלה וחסידותמקורות ומחקרי� בקבלה וחסידות

        שלו�, דבקות =שלו�, דבקות =שלו�, דבקות =שלו�, דבקות = •

' ,�', )הלכה ומעשה(בראשית החסידות  'התקשרות אינטימית ע� אלהי�'או  'דבקות'גרש� שלו

            .350–325תשל"ו, עמ'  : ע� עובד,תל אביב דברי� בגו,דברי� בגו,דברי� בגו,דברי� בגו,

�, הרעיו� המשיחי =�, הרעיו� המשיחי =�, הרעיו� המשיחי =�, הרעיו� המשיחי =שלושלושלושלו •        

Gershom Scholem, The Messianic Idea in Judaism: And Other Essays on Jewish 

Spirituality, New York: Schocken, 1972 

        ====    האחרו�האחרו�האחרו�האחרו�    שלו�, השלבשלו�, השלבשלו�, השלבשלו�, השלב •

 ,�פרקי� בתורת פרקי� בתורת פרקי� בתורת פרקי� בתורת  : אברה� רובינשטיי� (עור ),, בתו 'השלב האחרו� :החסידות'גרש� שלו

  .52–31תשל"ח, עמ'  : מרכז שלמ� שזר,י�ירושל החסידות ובתולדותיה,החסידות ובתולדותיה,החסידות ובתולדותיה,החסידות ובתולדותיה,

• = �        שלו�, זרמי� עיקריי� =שלו�, זרמי� עיקריי� =שלו�, זרמי� עיקריי� =שלו�, זרמי� עיקריי

Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism (third revised edition), 

New York: Schocken, 1961. 

        שלו�, עוד דבר =שלו�, עוד דבר =שלו�, עוד דבר =שלו�, עוד דבר = •

 ,�  תל אביב: ע� עובד, תש"�. ,עוד דבר: פרקי מורשה ותחיה (ב)עוד דבר: פרקי מורשה ותחיה (ב)עוד דבר: פרקי מורשה ותחיה (ב)עוד דבר: פרקי מורשה ותחיה (ב)גרש� שלו

        יסוד =יסוד =יסוד =יסוד =שלו�, פרקי שלו�, פרקי שלו�, פרקי שלו�, פרקי  •

 ,� : מוסד ביאליק,, ירושלי�)שלמה�יוס" ב� :תרג�( פרקי יסוד בהבנת הקבלה וסמליהפרקי יסוד בהבנת הקבלה וסמליהפרקי יסוד בהבנת הקבלה וסמליהפרקי יסוד בהבנת הקבלה וסמליהגרש� שלו

  .זתשל"

        שלו�, קבלה =שלו�, קבלה =שלו�, קבלה =שלו�, קבלה = •

Gershom Scholem, Kabbalah, Jerusalem: Keter, 1974. 

        שלו�, שבתי צבי =שלו�, שבתי צבי =שלו�, שבתי צבי =שלו�, שבתי צבי = •

 ,�  תשי"ז. : ע� עובד,, תל אביבשבתי צבי והתנועה השבתאית בימי חייושבתי צבי והתנועה השבתאית בימי חייושבתי צבי והתנועה השבתאית בימי חייושבתי צבי והתנועה השבתאית בימי חייוגרש� שלו



 

        ספר הקניו� =ספר הקניו� =ספר הקניו� =ספר הקניו� =    שליט,שליט,שליט,שליט, •

  י, קדומי�: תואי, תשס"ה.המדרי  השל� לקניו� העולמ :ספר הקניו�ט, דניאל שלי

        תורת המידות =תורת המידות =תורת המידות =תורת המידות =    ,,,,שפינוזהשפינוזהשפינוזהשפינוזה •

  (תרג�: יעקב קלצקי�), תל אביב: מסדה, תשי"ד.    המדותהמדותהמדותהמדות    תורתתורתתורתתורת 

        תשבי וד�, תורת החסידות =תשבי וד�, תורת החסידות =תשבי וד�, תורת החסידות =תשבי וד�, תורת החסידות = •

 ,�העברית, כר  יז, (תדפיס מתו  האנציקלופדיה  תורת החסידות וספרותהתורת החסידות וספרותהתורת החסידות וספרותהתורת החסידות וספרותהישעיה תשבי ויוס" ד

� ), ירושלי�: אקדמו�, תשכ"ו.821–770 טורי

        תשבי, הרעיו� המשיחי =תשבי, הרעיו� המשיחי =תשבי, הרעיו� המשיחי =תשבי, הרעיו� המשיחי = •

–1לב (תשכ"ז), עמ'  ציו�ציו�ציו�ציו�ישעיה תשבי, 'הרעיו� המשיחי והמגמות המשיחיות בצמיחת החסידות', 

45 .  

        הר =הר =הר =הר =וווותשבי, משנת הזתשבי, משנת הזתשבי, משנת הזתשבי, משנת הז •

–תשי"ט יק,: מוסד ביאלכרכי�), ירושלי� 2(הר הר הר הר ווווגופי מאמרי הזגופי מאמרי הזגופי מאמרי הזגופי מאמרי הז הר:הר:הר:הר:וווומשנת הזמשנת הזמשנת הזמשנת הזישעיה תשבי, 

  תשכ"א.

        תשבי, עקבות רמח"ל =תשבי, עקבות רמח"ל =תשבי, עקבות רמח"ל =תשבי, עקבות רמח"ל = •

ד (תשל"ח), עמ' –מג, ג ציו�ציו�ציו�ציו�ישעיה תשבי, 'עקבות רבי משה חיי� לוצאטו במשנת החסידות', 

201–234.  

        תשבי, תורת הרע =תשבי, תורת הרע =תשבי, תורת הרע =תשבי, תורת הרע = •

  .בתש" : שוק�,, ירושלי�תורת הרע והקליפה בקבלת האר"יתורת הרע והקליפה בקבלת האר"יתורת הרע והקליפה בקבלת האר"יתורת הרע והקליפה בקבלת האר"יישעיה תשבי, 
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Abstract 

The teachings of R. Dovber Shneuri—the “Mitteler Rebbe,” head of Chabad in the 

second generation—represent the pinnacle of the mystical and theosophical work of 

Chabad, the famous Hasidic movement that developed in nineteenth-century Belarus. 

The specific mystical practice developed by R. Dovber stands out not only in view of 

the material difference between it and the mystical typology crafted by the Baal Shem 

Tov and the teachers of Hasidism in the first generations, but also against the main 

currents in Kabbalah and Jewish mysticism generally. 

R. Dovber gave this mystical practice its contours in his great intellectual project, 

the monumental work Sha’ar ha-Yihud. Within this framework, he established a 

comprehensive epistemological method that proposes a detailed and complete 

mapping of the human psyche on the basis of the theosophy of Lurianic Kabbalah. If 

so, Sha’ar ha-Yihud offers a comprehensive Hasidic psychological interpretation of 

the complex theosophical structure of the world of emanation, basing itself on the 

interpretive traditions that evolved in Lurianic kabbalist circles in seventeenth- and 

eighteenth-century Italy. Basing himself on the kabbalistic theory of consciousness, 

R. Dovber developed a unique practice that proposed to lead the Hasid to a state of 

bonding with G-d and ecstatic mystical arousal. 

The Mitteler Rebbe’s method is typified by intensive academic and intellectual 

exertion with the abstract and complex models of Chabad theosophy. It derives its 

depth from a “subversive reading” that occurs in a distinct psychological state, one 

that requires the Hasid to take specific preparatory steps: an exceptional conscious 

effort, a protracted stay in a spiritual “land of heights,” intellectual and mental 

concentration, and perpetual striving for total bodily and mental abnegation. 

These steps are meant to lead the Hasid-in-the-making toward the development of 

hitpashtut ha-gashmiut, a distinct and elevated state of consciousness. This state, 

typified by self-abnegation accompanied by the blurring and dulling of the routine 

flow of consciousness, leads, at its climax, to the development of an acute experience 

in mystical ecstasy. This experience, outlined specifically in R. Dovber’s writings, is 

characterized mainly as the outgrowth and the uninterrupted continuation of the 

intellectual effort that preceded it. That is, preparing for hitpashtut entails the 

intellectual effort of focusing on details within complex philosophical paradigms of 

Torah. The meditator aspires to sustained awareness of the minute details of Torah 

even while immersed in the ecstatic experience and, above all, he aims to develop and 



 

expand these details with intuitive insights that arise from the consciousness of the 

integrity (yihud) of the mystical experience. 

In R. Dovber’s mysticism, the maintenance of a conscious relationship with the 

details and their elucidation (bi’ur) is a crucial measure in evaluating the quality of a 

Hasid’s mystical experience, another criterion is the focusing of the intent (kavvanah) 

on theosophical content and not on the attainment of the experience per se. Meditation 

is perceived as having religious value if it meets the requirements of hitbonnenut 

peratit, the contemplation of details, nuances, and minutiae of the Lurianic models 

and the Hasidic theosophy. This concept stands in contrast to hitbonnenut kelalit—

“general contemplation,” inclusive contemplation of the immanence of the divine 

presence in the world, a contemplation that may instigate a mystical experience that 

has universal attributes. 

Parallel to the distinction in Tanya between two basic types of people—the tsadiq 

and the beinoni (the “average person”)—R. Dovber developed a principled distinction 

between two paths in mystical labor, that of the rabbi versus that of the pupil. 

The basic skill of the rabbi, which allows him to pursue his unique method of 

divine labor, is creative and intuitive. The rabbi is a luminescent figure who lives 

under the permanent influence of a supernal inspiration that “transcends reason and 

knowledge.” He focuses his efforts on trying to express his inspiration in logical and 

didactic ways and to articulate the personal mystical self-discovery that he 

experiences; he also attempts to find ways to impart the implications of his experience 

to his pupils, who do not experience the divine enlightenment directly. The rabbi’s 

labor is described as a creative process. It begins with a flash of “intellectual energy” 

that originates in an imperceptible and unexpressed area of the conscious. In a phased 

process, this energy is transformed into overt and conscious wisdom that may be 

imparted to pupils; it is even within “the grasp of a little baby.” 

In contradistinction to the rabbi’s creative process is the analytic, probing, and 

reconstructing process that typifies the pupil’s labor. The pupil lacks the hush — the 

special mental sensitivity that allows the unmediated mystical experience to take 

place. Therefore, the point of departure for his spiritual journey is the mystical text 

that he receives from the rabbi. The text represents the “externality of the intellect,” 

the philosophical or theosophical construct that the rabbi’s mystical experience elicits. 

The significant difference between the creative path and the analytical one lies in 

the typological nature of the labor performed. The predominant factor in the creative 



 

process is the deepening of the knowledge (ha’amaqat ha-da’at), by which the rabbi 

identifies with the inspirational experience and transforms it into insights that can be 

expressed and communicated. The pupil’s situation is different; the emphasis in his 

labor is invested mainly in developing the power of intensive study (ko’ah ha-‘iyyun). 

The pupil’s analytic process rests on the encounter with the mystical text. The 

text, as stated, is intrinsically a reduction, so to speak, of the abstract and unattainable 

mystical content. Via the process of ‘iyyun, the pupil strives to extricate the abstract 

insights from its linguistic and interpretive tools and adhere to it directly. In the 

“ordinary” reading of a text, the reader uses an array of didactic devices implanted in 

the text ab initio. This array is, by nature, built atop a specific conceptual foundation, 

a set of axioms and assumptions, and a set of expressive tools that includes 

illustration, example, analogy, and metaphor. The “ordinary” reader assumes 

intuitively that the writer has deliberately worded the text in this manner to make it 

accessible and available to the reader’s world and concepts. To unlock the content, the 

reader cooperates with the writer by applying the methodologies that the writer has 

supplied. 

In this sense, R. Dovber urges the formalization of subversive reading, in which 

the reader rejects the textual “rules of the game” and refuses to settle for the 

limitations of the narrow didactic function that the writer has constructed. The deep 

significance of “abnegation” in this context is the pupil’s heroic attempt to escape 

himself and his limited context in order to absorb, through the text, the writer’s 

original encounter and reconstruct the kabbalist’s ecstatic creative experience, the one 

by dint of which the text was created. 

An additional novelty is the way this is done. The point of departure lies in the 

intellectual effort: “It is by ‘iyyun that one attains depth of reasoning […] and as soon 

one displays depth of reasoning, one attains the intensification of knowledge, the 

concerted application of the full strength of one’s intellect to connect with the very 

profundity of this concept.” If so, this is foremost an intellectual labor; it derives its 

ability to reach the limits of the consciousness from the high level of concentration 

that attaches itself to the intellectual learning. It is this, in conjunction with the 

specific qualities inherent in the mystical text, that makes “connection with the very 

profundity of this concept” possible. 

R. Dovber’s characterization of the mystical text is novel. The content that the 

rabbi imparts to the pupil via the mystical text, he claims, is not limited to the 



 

documentary record of the rabbi’s transpersonal experiences. The text is more than a 

spiritual autobiography or a collection of subjective mystical insights; it is also 

perceived as a transformative text endowed with a unique quality that itself becomes a 

mystical “work implement.” The mystical text, in the form of the de’ah (“words of the 

living G-d,” a term for Hasidic writings), is a ladder with which one may climb to G-

d’s abode (beit el) and reconstruct the rabbi’s experiences by himself. The inherent 

energetic potential of the text allows the pupil to reconstruct the mystical experience 

from which it was written. By dint of this experience, the pupil, who is more skilled 

than his rabbi in the linguistic and didactic instruments of expression, may develop 

the kabbalistic theosophical Torah even more successfully than his rabbi could. 

The great controversy that erupted after the death of R. Shneur Zalman between 

R. Dovber and R. Aaron of Starosielce has been researched at great length, mostly in 

its historical and sociological aspects. In-depth analysis of R. Dovber’s teachings, 

however, uncovers new aspects. Examination of the Kuntres ha-Hitpa’alut against the 

background of the epistemology that R. Dovber established in Sha’ar ha-Yihud shows 

why R. Dovber’s teachings are strongly typified by such a cohesive and conservative 

methodology. R. Dovber believed that his complex theosophical and psychological 

mapping reveals a precise personal path to the ascent of the psyche, one that may 

attain the coveted results only if followed painstakingly. This explains his objections 

to the methodology of his opponents. 

The study also shows that R. Dovber Shneuri offered an alternative to a highly 

material fundamental in the teachings of R. Shneur Zalman. The ultimate attainment 

depicted in Kuntres ha-Hitpa’alut is described as unification mysticism, i.e., the 

extreme mystical experience of full unification with G-d. This mystical experience of 

uncommon illumination is typified by absolute lack of awareness, lack of personal 

distinctiveness, and total obfuscation of the dualism that underlies normal human 

consciousness. An expression such as “The thing called the ecstasy of the entire self is 

totally withdrawn, leaving nothing to remain. Then it does not sense itself at all [...]. 

[It is] totally transcendent of explanation and knowledge because the Will has no 

explanation” is symbolizes better than anything else the full internalization of the 

extreme ecstatic ethos.  

In this sense, there is no doubt that R. Dovber proposed an alternative to the 

principal ethos of Tanya, which speaks of “dwelling among the lower [orders] in the 

sense of serving G-d while maintaining a clear distinction between man and deity. 



 

The emphasis on unification in Sha’ar ha-yihud restores the centrality of the 

aspiration to unification mysticism and thereby reconstructs ancient mystical patterns 

that are rarely encountered in the occult traditions of Jewish mysticism. 

Thus, this dissertation presents an exceptional mystical model that had a 

definitive influence on the development of Chabad theosophy. By so doing, it may 

help to produce a clearer picture of accepted paradigms in research of Kabbalah and 

Hasidism.  

Thus, this dissertation presents an exceptional mystical model that had a 

definitive influence on the development of Chabad theosophy. By so doing, it may 

help to produce a clearer picture of accepted paradigms in research of Kabbalah and 

Hasidism. 

 

  


