
   

 

–

ובתו. זאת הבחינה היא מעין כשאדם יודע שכל מאורעותיו הם לט
  1עוה"ב

להבין את תכליתם והיכולת למצוא פשר בדברים כי נחמן ר' טוען הזה המפורסם במשפט 
 –מצאות בעולם הזה יכל הסבל האנושי והה ,כלומר .עולם הבאמעין  בעצמה היא

נובע מחוסר היכולת האנושית להבין  – נוםיטוען שהוא הוא הגיה ר' נחמןשבמקום אחר 
רעות חוסר היכולת למצוא משמעות במאו .לטובתם הואכל מה שמתרחש בחייהם ש

אלא  ,הגורם העיקרי לכך שאיננו חיים במציאות של 'עולם הבא' אהי בחיינו השרירותיים
אנו נהיה מוכנים  ;נוםימדוע חווית חיים כזו היא הגיה קל לראות בחיינו. נום בעצמויבגיה

לסבול כל עול ובלבד שנדע (ונסכים) עם סיבתו, אולם כשעול נופל על כתפינו ללא הסבר, 
 .ים להבין את פשרו ומשמעותו, הוא הופך כבד מאין כמוהו, וגורם לסבל רבואיננו מסוגל

להבין את  ,חדור אל תוככי המציאותלברגע שיונהרו לנו פני הדברים, ונדע להעמיק 
אותה רק כעול שרירותי וחסר פשר, אזי יהפכו חיינו ל"מעין עולם  לחוות פשרה, ולא

  הבא".

 ששניו, איננה מנת חלקי, וח"עין עולם הבאמתודעת " –כזו שדא עקא, חווית חיים 
 לחוות את מאורעות חיינווהיכולת למצוא משמעות בחיינו,  .רבים נוספים שכמוני גם

סיון למתן משמעות יגם הנ. מעבר להישג ידינו – ומכוונים אל תכלית כמסודרים מראש
צליח לחדור ואינו מ ,זר לנו – או "הכל לטובה" ,ה'"-"הכל מ ותהאמיר באמצעות לדברים

  אל חווית החיים שלנו באמת. 

                                                      
  .ליקוטי מוהר"ן ד' 1
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, ואין למעשינו תכלית, אך למרות זאת התחושה שהכל מקרי ואקראי – חווית האבסורד
העסיקה  – 2מכורח המציאות, אנו ממשיכים בחיינו ומעשינו, על אף שאין להם משמעות

יו, מרבה . גם ר' נחמן, בתורותיו וסיפורנכתב עליה ורבות, 3הוגים רבים בעת האחרונה
א יה דמות מרכזית נוספת בעולם החסידות שמרבה להתעסק באבסורד, להתעסק בה.

בספריו, נוגע ר' צדוק  המפוזרותבעשרות פסקאות  ;ר' צדוק הכהן מלובליןדמותו של 
עיסוק במקורות התורניים  באמצעותבנקודה זו מכיוונים שונים ומשונים, בשפתו שלו, 

ר' צדוק נוגע בנקודות עמוקות ועדינות  ."ליים שוניםמקורות חזבובעיקר  ,שקדמו לו
  ית החיים הזו, ואף מציע אפשרויות מענה שונות בנוגע אליה.יבחוו

ות ר' צדוק מרבה להתעסק בדמותו של עמלק, ומלביש עליה רעיונ "רסיסי לילהבספרו "
ו מותהיו, ואת דל-וב כאחר המוחלט של עם ישראל ואעמלק מוצג לר .תוואמירות מגוונ

את הרעיונות והתודעות המרוחקות  בקרבה נושאתהמעצב ר' צדוק לאורך הספר ככזו 
ק זוכות לעיסו – כדרכו של ר' צדוק –דווקא הן אך  .מעולם היהדות ,לכאורה ,ביותר
הוות , אך במבט שני ניתן לראות שהן מר' צדוק לחלוטיןשולל אותן  במבט ראשון ;נרחב

שר מכניס אן זוכות על פי רוב לעבור תהליך של גיור מסוים, קיומי, והו לו אתגר תיאולוגי
  .היהודיקיומי -אותן בסופו של דבר אל תוך העולם התיאולוגי

אך לאחר הלימוד של רוב הפסקאות העוסקות בעמלק בספר זה, התגבשה אצלי הבנה (
ר בעיק בספר רסיסי לילה, מאמר זה) שדמותו של עמלק מייצגת לא אוכיח אותה במסגרת

 –חווית האבסורד, או בשפתו של ר' צדוק  –בתיאורה תודעה שפתחתי וה את החוויה
  ."המקרה"

שעליה אכתוב ואבסס  ,ח"אחת הפסקאות הראשונות העוסקות בעמלק בספר היא פסקה י
, אך אני אחריה פסקה קצרה ותמציתית ביחס לפסקאות הבאותה .את רוב המאמר הזה

ק ר' צדוהתמה המרכזית של  – ין אם בין השורותבין אם בגלוי וב – בה שטמונהחושב 
  עמלק, והשלכותיה עלינו ועל עבודת ה' שלנו.בעניין 

  

                                                      
  :מתוך הערך 'האבסורד הקיומי' בויקיפדיה 2

זרו גשהאלים כמשל להוויה האנושית. האדם משול לסיזיפוס, סיזיפוס  קאמי מציג את חייו של
עלה עליו לגלגל אבן לראש הר, רק כדי לראות אותה מתגלגלת חזרה, ולנסות לגלגלה שנית במ

  .אנוס לחיות את חייו, בידיעה שאין להם משמעות – ההר, לנצח. כך גם האדם
 אלבר קאמי, ז'אן פול סארטר וסרן קירקגור. – בין השאר 3
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–

  בסופה של תת הפסקה הראשונה בפסקה זו כותב ר' צדוק את המשפט הבא:

כי השם יתברך ברא גם כן ענין מקרה וכן כל ענין עמלק מקרה בעולם 
דאין דבר חוץ מהשם יתברך ודבר זה גם כן מהשם יתברך שיהיה מקרה 

  .4מה שאינו מסודר כפי הסדר שיסד

הוא שר' צדוק טוען שעניין עמלק בעולם הוא המקרה. אך למרבה הפלא, כיוון שאין דבר 
דר כמקרה שאינו מסודר כפי הס –חוץ מהקב"ה, ר' צדוק אומר כי הקב"ה ברא גם אותו 

  ריאה.שייסד בשאר הב

 והמושג "בריאה", מעבר למשמעות .מבחינה תיאולוגיתלכאורה, טענה זו קשה מאד 
 :משמעות רחבה יותר טעון – ברא את העולם יש מאין וכו'הקב"ה  –הפשוטה הפיזית 

 .תכלית בעולםו ברא את העולם מונחת בעצם התובנה שיש כוונה שהקב"הבאמירה 
 –וברגע שהוא הופך לעולם שנברא , בראאלא נ ,מאז ומעולם "סתם"העולם לא קיים 

על האמירה  ועמדולכן התעקשו גדולי הראשונים  .ממילא הוא בעל משמעות ותכלית
  .5שהעולם נברא

 המקריות היא ההפך של הבריאה בכך שהיא .לעומת מושג הבריאה עומד מושג ה"מקרה"
וכל אשר  העולם כלומר, – אומרת שהדברים קורים סתם, במקרה, או שהדברים עצמם

שנתן להם את תכליתם  ותכלית, וללא בוראללא מטרה  ,תולדת המקרה ,הם סתם -בו 
  .ומכוון אותם

 ואינה קשה מאד ברא את המקרהשהקב"ה  תו של ר' צדוקאמיר כיוון שכך, נראה כי
י נסיק כ ממילא –יים" מקר" אכן נאמר על תופעות או דברים כלשהם כי הםאם  :מובנת

אם : כך כמובן גם להיפך ים".נבראשהם "וון, ולכן לא ייתכן לומר יתכלית וכ יחסר הם
ים נברא לצורך מסוש ווןאזי ממילא הוא לא 'באמת' מקרה, כי – נברא דבר כלשהו הוא

  ובכוונת מכוון.

מדוע הוא מקשר בין המושגים  כלומר עושה זאת,צדוק  'ר מדוע יש לשאול ,בעקבות כך
 – יתהל-ומכניס אותו אל תוך הבריאה הא'מקרה' ר' צדוק משתמש במושג אשר כ האלו.

מושג המקרה לא יכול להימצא במרחב התיאולוגי של בריאה, לכאורה  משתנה;מושג ה

                                                      
  .ד"ה "עניין פורים" ,ח"רסיסי לילה י 4
  ראה בכוזרי ובמורה נבוכים. 5
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 להשתנות. לעיל, ולכן מוכרח הבריאה והמקרה הם מושגים סותרים כפי שהסברתיכיוון ש
  נשוב לכך בהמשך הדברים.

קיומית החיים ה תחוויתמודד עם דוק מר' צבריאת המקרה,  סבור כי בתיאורו אתאני 
בהמשך הפסקה ר' צדוק מתרגם  .שהזכרנו בראשית הדברים, חווית המקרה והאקראיות

  לרובד קיומי יותר: "מקרה"את המושג 

כמו שאמרו: אין השם  העדר הכרת הנוכחשורש עמלק שבלב היינו 
שלם ואין הכסא שלם עד וכו' ושלימות השם הוא כמו שאמרו: לא 

בעולם הזה אין בליטה זו לעין לגמרי איך השם י נכתב אני נקרא כשאנ
שזהו הוראת שם הוי"ה והכסא הוא יתברך היה הווה ויהיה ומהוה הכל 

  .ההשגחה שיושב כמלך על כסא ומלכותו בכל משלה

 תודעה ,חוויה של "העדר הכרת הנוכח"ו לתודעה מִתרגם ה"עמלק" התיאולוגיבפסקה זו 
כאשר  נוכח. איננו –עצמו הקב"ה ההשגחה, כלומר על כיסא יושב ה"מלך" -שבה ה
תכלית בורא המייעד עולם, תחושה שיש לתחושת מובנות  ישנה הכרת הנוכחקיימת 

כזו שחווית חיים ב .יש תשובה לכל שאלה אף אם היא איננה נגלית לעינינו כעתולדברים, 
הכרת הנוכח  . העדרעליוואנו יכולים לסמוך  ,שיש מי שמסדר אותו נחווה כמקום העולם

אין שום תודעה בה  :היא היא תודעת המקרהולטענת ר' צדוק היא התודעה ההפוכה, 
 בעלי משמעותאינם  נומתרחשים בחייהשהדברים  תחושה בטחון שיש תכלית לדברים,

  נסתרת או נגלית, והכל מקרי. –

ראשית "הוא עמלק הוא שמייצג את תודעת המקרה,  – ר' צדוק קושר תודעה זו לעמלק
ה היא בחוויה הבסיסית שוהתודעה שראשיתה בקב"ה ובבריאה, ה מולכלומר,  ."גויים
תודעה שראשיתה בעמלק, והיא  ניצבת מובנות של המציאות,ונוכחות אלוקית  תחווי

מקורן של התודעות הים. ל-של חוסר השגחה, ושל העדר אמייצרת חוויה של מקרה, 
נראה קביעה זו ב .עמלק מחד וישראל מאידך – אתניבמוצא ה , ככל הנראה,הללו נעוץ

של האדם במקום שהוא העיקרית ית החיים יר' צדוק נועץ את הסיבה והשורש לחווכי 
אם  – לשנותה במעשיו או בבחירתו וטוען כי אין ביכולתומעבר לתחום הבחירה שלו, 

תודעת  תהיהו תודעת נולד 'ישראל' אזי תודעתו תהיה תודעת ההשגחה, ואם נולד 'עמלק'
  המקרה.

שואל את עצמי מהי כוונת ר' צדוק  כשאני נתקל בחלוקה הזו בין עמלק לישראל, אני
כי  .מהותנית בין ישראל לעמלק-לעשות הבחנה אתנית מעונייןאם הוא והבחלוקה הזו, 

מדוע עמלק מעניין אותי בכלל, יישאר הוא ותודעת המקרה שלו מחוץ  אשאלאם כן, 
אם התודעה  ,כלומר .שקע יחד עם אמונותיו הכזביות באבדון המוכן לולמחנה ישראל, וי

  העמלקית אינה נוכחת בחיי בשום מצב, ממילא איני רואה טעם לעסוק בה.
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ר' צדוק מרחיב את הדיבור על התודעה  .לא נכון לקרוא כך את דבריוכי  סבור אניאך 
משתמש על לכאורה הוא הבחנה האתנית ב .שיש לה נגיעה בחיי היהודיהעמלקית כיוון 

התודעות הללו על  תהלבש ;ההבחנה וההנגדה בין שתי התודעות האלהלחדד את  מנת
ולהטעין , 6מסייעת לו להעניק משמעות ערכית לתודעות האלו דמויות אתניות שונות

הדמויות הן עמלק אשר כ מושגים אלה מתחדדים אף יותר .טוב ורעאותן במושגי 
מבחינה תודעתית אין מדובר בקטבים אולם  .זה לזהקוטבית בצורה מנוגדים ה ,וישראל

המשך בוכך הוא כותב  ,גם בחייו של היהודילעיתים וודאי נוכחת  ת עמלקתודעו –
  הפסקה:

והיה בהניח וגו' דמתחילה יש דברים אחרים תאוות וכעס וכדומה 
המסתירים זה אבל כאשר לבבו נקי ועדיין אין הכרת הנוכח מאירה לו 

מש תדיר כעומד לפני מלך גדול ומורגש לעין בכל דבר איך להיות מ
  7.השם יתברך מנהיג ובורא ואין בלתו זהו משורש עמלק

ק בדבריו אלה ר' צדוק מציב את תודעת המקרה כנוכחת בחייו של היהודי, עמלק מועת
חב פוליטי, אלא במראו ה נמצאת כעת במרחב הלאומידמותו אינה אל תוך הלב היהודי, 

 הופכת מאליה לתודעות דמותו של עמלקבלב של כל יהודי, ובמרחב הזה  האישי,
  ת.וחוויול

 – במרחב הלב היהודי ממוקמת ע"י ר' צדוקאולם יש לשים לב לאופן שבו התודעה הזו 
בשלב שלאחר  מופיעה רק הנובעת משורש עמלק בעבודת ה' של היהודי, ,חוויה זו

א השלם במידותיו, ייתכן שימצודם המתוקן הא ,כלומר .התיקון השלם וניצוח התאווה
 .עדיין אין הכרת הנוכח מאירה לו – ועשה כל מה שצריך עבודתושלאחר שסיים את 

ה כלל את התוצא המבטיח אינה –כל יהודי ל ש עבודתו – תיקון האדםמתברר כי 
מתפקדת  , עפ"י ר' צדוק, אינהתודעת עמלק .יתהל-המיוחלת של הכרת הנוכחות הא

היא נמצאת מעבר להן, בבסיס אלא רבות בלב היהודי,  מני מידה אחתאו כ כתודעה
תפק ר' צדוק לא מס אך .התודעה, מעבר לכל התיקונים, ומעבר ליכולת התיקון של האדם

ים דבריו רדיקלי ים;הלב היהודיו בהנכחת התודעה הזו וביבוא שלה אל ראשית התודעה
  הרבה יותר:

בודה שבלב (שמות יז, יא) והיה זהו משורש עמלק שצריך למחות בע
כאשר ירים משה ידו וגו'. והוא קודם הכנסת כל דבר קדושה גמורה 

                                                      
העמים, ובעיקר שבעת העממים הכנענים, הופכים  –מהלך שמופיע פעמים רבות בהגות החסידית  6

 ליטית למידה או תודעה בליבו של היהודי, המצווה להילחם, להשמיד ולהסיר אותם מליבו.מישות פו
  ד"ה "והיה בהניח". ,ח"רסיסי לילה י 7
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קודם מתן תורה וקודם בנין בית ראשון וכו'... וכן קודם בנין בית שני 
שיבנה  וכן יהיה לעתיד קודם בנין בית השלישימחיית עמלק דהמן 
  8במהרה בימינו אמן:

מחיית שורש עמלק שבלב והחזרת הכרת  – ד הקיומימחיית עמלק, או בתרגום לרוב
לם בעו ."לעתיד לבוא"כלומר רק  ,הנוכח, יתרחשו רק קודם לבניין בית המקדש השלישי

 נוראשית התודעה של ;לא תיתכן הכרת הנוכח כלל כעת, טוען ר' צדוק, אנו חייםבו ש
ווית החיים לא חיוממ ולא של השגחה, היא תודעת "עמלקית" של מקרה, והבסיס שלה

נראה שר' צדוק לא רק מתמודד עם אפשרות כזו שעלולה לחדור אל  .שלנו היא כזו
 .נוטוען שזוהי החוויה הבסיסית ביותר שלאף הוא אלא התודעה שלנו ו'לקלקל' אותה, 

 לשאול את עצמו האם תודעת ההשגחה שלו , עפ"י ר' צדוק,מי שאינו מרגיש כך צריך
ו הית בעולם, כזו שמנהירה לו את אירועי חייל-כחות אחווה נו באמתכנה, האם הוא 

זו חוויה שמן השפה ולחוץ, שמקורה בנרטיב היהודי הקלאסי  שמא והשתלשלותם, או
להטעות את עשוי האדם שר' צדוק את אפשרות מעלה כך  .שמספר לעצמו שהכל לטובה

  עצמו:

וזה כל תוקפו של עשו פושט טלפיו וכו' (בראשית רבה סה, א) עד 
שהוצרך השם יתברך לומר אני חשפתי את עשו גליתי מסתריו דאחר 
 לא יוכל לגלות זה ונאמר (עובדיה א', ו') נחפשו עשו נבעו מצפוניו

משמע דיש לו מצפונים ואין הכתוב קורא מצפון מה שצפון לעין סתם 
ואין צריך לומר בני אדם רק מה שצפון גם ממלאכים ונביאים וחכמים 

ואי אפשר לגלות זה אלא השם יתברך  להטעות עצמומאדם עצמו שיוכל 
  הבקי במעמקי לב.

רת תודעת המקרה העמלקית היא אימננטית לעולם שלנו, עולם של הסתר פנים והיעדר הכ
א הנוכח, ובכך שר' צדוק מרחיק את תיקון המציאות הזו עד לבית המקדש השלישי, הו

  .כיום הופך את הסתר הפנים למציאות האפשרית היחידה

   

                                                      
  שם, שם. 8
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ה' כיצד עבודת וכזו, שזו יש לתהות מהו האופק הדתי הצומח מתודעה  טענה בעקבות
סיון המענה על השאלות הללו, ארצה ילפני נ .היתל-מתעצבת בעולם נטול נוכחות א

  :שהופיעה בתחילת הפסקהשראינו, ולחזור אל הקביעה התיאולוגית (לכאורה) 

 ך ברא גם כן ענין מקרהכי השם יתברוכן כל ענין עמלק מקרה בעולם 
דאין דבר חוץ מהשם יתברך ודבר זה גם כן מהשם יתברך שיהיה מקרה 

  9מה שאינו מסודר כפי הסדר שיסד

השי"ת ברא  –האחד  :אופנים בשני ניתן להבין ברא את המקרה שי"תהאמירה שהאת 
 רקכלל. אין מקרה 'אמיתי'  אך למעשה היא מקרית, כאילושתראה בצורה מציאות את ה

ולראות  ממילא אנו צריכים לפקוח את עינינולכן , והמציאות נראית מקריתלעיני בני אדם 
חווית החיים המתוארת, חווית  ,אולם כאמור .המושגח וכו' ,'אמיתי'-את העולם ה

, ילגמר המציאות כפי שהיא נחווית היא מקרית ;זושכשרת אמירה פאיננה מא –האבסורד 
לדלג אל מעבר לה ושם  אין ביכולתנו אף .ומשמעותאיננו יכולים למצוא בה פשר ו

הכל 'לעינינו במלוא אקראיותו, ואמירות כמו  נראה העולם – למצוא את משמעותה
  אינן מתיישבות על ליבנו. – ' ודומותיהןלטובה

א את האמירה שה' בר .אין מנוס מלהבין את האמירה הזו בצורה אחרתאני סבור כי  ,לכן
קרה, את המאם ה' ברא  שתיארתי לעיל; ת האבסורדיום לתודעהמקרה מעניקה תוקף וק

ת היא והמקרי תתודע ,יש מקרה בעולם '. אכן,כאילו'הוא באמת מקרה, לא רק נראה 
 בעקבות דברים אלו המבט שלנו על תודעת .רק תעתוע אנושי , ואינהאמיתית ונכונה

 ח שעליה מדבר ר', שהיא היא העדר הכרת הנוכאציית הסתר הפניםוסיטעל  יות,המקר
מת שהמקרה הוא בריאה אמיתית וקיי מבינים אנוכאשר  ;משתנה – שבה אנו חייםצדוק, 

כאן  ולהבין שהיא ,קיומית)/כפי שהיא, אנו יכולים להתייחס אליה ברצינות (תיאולוגית
עם  ניתן לעשות אותנו לדון בשאלה מה יםמשחרר . ההבנה והיחס האלווכדי להישאר

  זו.שכיצד עבודת ה' שלנו מתעצבת לאור תודעה כוזו, שכמציאות 

   

                                                      
  .שם, ד"ה "עניין פורים" 9
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 .ולמצוא מענה לשאלה ז ניתן פסקה כב, – רסיסי לילהספר בפסקה אחרת של ר' צדוק ב
אני חש שדרך ההתמודדות  ךגם שם דן ר' צדוק בעמלק, אמנם במושגים שונים, א

אני  הב דלתודעת האבסורוה"בעיה" שאיתה הוא מתמודד שם, קשורים באופן הדוק 
  עוסק במאמר הזה, וכך הוא כותב:

וזה ענין הפורים דעשיית מלאכה לא קבילו עלייהו (מגילה ה ב) כי 
באמת ביטול מלאכה הוא מצד השם יתברך ואין צריך לשום השתדלות 
ושייך רק מצד השם יתברך וקדושת שבת דקביע וקיימא. מה שאין כן 

ות רק טעם ביטול יום טוב דישראל מקדשי הוא רק על ידי השתדל
מלאכה משום דביום טוב ניתוסף קדושה מחודשת על ידי דישראל 
מקדשי ואותה קדושה משתרשת בקדושת שבת דהיינו קדושת השם 
יתברך שהוא שורש הכל שהכל יונק מזה ונעשית מהוספת קדושה זו גם 

מה שאין כן בפורים אין הוספת דבר רק כן קדושה קביע וקיימא. 
אין צריך הוספת דבר דאין כאן תוספת כי דבוקים שנתגלה אור זה ד

  בעיקר:

ר' צדוק דן בפסקה הזו בשאלה מדוע חז"ל סירבו לקבל עליהם איסור מלאכה בחג 
ביטול  הוא למעשה מסביר שביטול המלאכהוהפורים כמו כל חגי ישראל, כפי שמתבקש, 

ורק כשישנה  ,"הביטול המלאכה יכול להגיע רק מהקבציווי על  ,כלומר .המימד האנושי
 – איסור מלאכהקיים לכן בשבת  .התגלות כזו שמוחקת את צד ההשתדלות האנושית

אינה ונתונה מראש מאז בריאת העולם,  ,קדושה מגיעה לגמרי מהקב"ה, "קביע וקיימא"ה
 החגים אבלאת החגים, קובעים הם שישראל  ,אמנם .קשורה להשתדלות האנושית

בעיקר  – יש לישראל חלק בקביעת החג כלומר בקדושת שבת,למעשה "משתרשים" 
אבל ההארה שהאירה ומאירה בחג הזה הינה הארה  – קביעת התאריך בו הוא יחולב

הן ההתרחשות שבעקבותיה נקבע החג, והן הדרך שבה אנו חווים את  .שמימית לגמרי
הארה של קדושה  – יהל-ות ברובד האנושי אלא ברובד האהארת החג, אינן קשור

חג  ,לעומת זאת .יהל-אל הא נטית הפורצת אל מסגרת החול ומרוממת אותודנטרנסצ
בפורים  שהתרחש ה"נס" אפילו, ו10ברובד האנושי התרחש כולושהפורים מציין אירוע 

כיוון שכך,  .אינו נס במובן של שבירת הטבע, אלא יותר כמו צירופי מקרים מפתיעים
שת שבת, כלומר וכולה להשתרש בקדבחג הפורים אין תוספת קדושה שימסביר ר' צדוק, 

קדושה  – הקדושה של פורים איננה הקדושה השבתית השמימית, אלא קדושה שונה

                                                      
  רובד זה משתקף גם בכך ששם ה' אינו מוזכר במגילה. 10
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" כלשונו של ר' הוספת דבר"לכן אין בפורים  .שכולה נוצרת ומתרחשת ברובד האנושי
ממשיך ר'  .תוספתברך וכל עניין חגיגת הפורים הוא חגיגת התובנה שאין צש וון, כיצדוק
  ומסביר:צדוק 

וזה טעם כל המועדות בטילים וימי הפורים לא יהיו בטילים (מדרש 
א משלי ט, ב) כי כל מועד על ידי נס וישועה נתחדש הוספה ולעתיד לבו

  יהיה ה' לאור יומם ואין כאן התחדשות.

 "מםה' יהיה לאור יואשר "כיוון שכל החגים הם תוספת קדושה במציאות, לעתיד לבוא כ
  :מידית, החגים לא יוסיפו דבר כי זה יהיה המצב הטבעיתהיה התגלות תו

מה שאין כן ימי הפורים הוא גם כן אור זה. ומצד ישראל דמקדשי אין 
רק מצד עולם הזה שייך ביטול מלאכה. ונמצא באמת אין כאן הוספה 

. וזהו יש הוספה דזה עצמו הוספה שניתוסף השגה זו דאין הוספה כלל
עמלק הוא על ידי השגה זו שמשיג שאין  הנתינה על בית המן דניצוח

הוספה כלל היפוך עמלק שהוא הומה ומהמה ויש בו אותיות עלק היא 
עלוקה דצווחת הב הב. וניצוח עמלק הוא על ידי ההיפוך ולא על ידי 
הקליטה ממנו וההיפוך הוא השגת דביקות זה לגמרי דקודשא בריך הוא 

מצרים ובמה שאין גבול  וישראל כולו חד באמת לאמיתו והם נחלה בלא
  11.אין שייך תוספת

פת התגלות חדשה של תוס אין בפורים .בניגוד לשאר החגים, פורים אינו חג של תוספת
בפורים אנו חוגגים את התובנה שהמציאות אינה  – בדיוק להיפך ;קדושה במציאות

 ,"קודשא בריך הוא וישראל כולו חד באמת לאמיתו"-צריכה תוספת כלל, כיוון ש
ת ספישראל אינם צריכים תוו קדושה של ישראל היא אימננטית למציאות, המציאותה

  קדושים. – כפי שהם ,הם עצמםאלא קדושה, 

, על מנת כלומר ,שהחגים מנכיחים תודעה של מציאות שאינה "קדושה"ר' צדוק טוען 
גבוה , הצדקה ממקור אחרשלנו זקוקה ל להגיע למצב של קדושה, המציאות

מנכיח תודעה  ,לעומת זאת ,פורים .זהו יום חג – כשמגיעה הארה כזוו ,יותרדנטי נטרנסצו
בעצמו, איננו  "העניין"של מציאות שאינה צריכה הצדקה, המציאות כפי שהיא היא 

זוהי חגיגה של השחרור  .המציאות היא היא הקדושהאלא צריכים תוספת קדושה מגבוה, 
מטאפיזי פן ) להלחים כלל-רךרים בדמהנסיונות (העקומהצורך להצדיק את המציאות, 

 הוא העמלק בהקשר הזהטוען ר' צדוק, מי שאינו מוכן לקבל את התובנה הזו,  .ליום יום
במציאות הסתמית, הוא רוצה קדושה אחרת, קדושה את הקדושה הוא לא מוכן לקבל  –

                                                      
 רסיסי לילה כב. 11
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 בעולם הזה, "עמלק שהוא הומה "עניין"אישור לכך שיש ל זקוק שאינה אימננטית, הוא
  .12"ומהמה ויש בו אותיות עלק היא עלוקה דצווחת הב הב

 'הסתר הפנים'בדברים אלו טמונה הצעה מעניינת לאופן ההליכה בעולם סבור כי אני 
רק אם אנו מציבים רבה יש משמעות בראשית המאמר  שתיארנו לתודעת המקרה .שלנו

ם אנו מפנימים אאך  .היתל-אהנוכחות ההשגחה או התודעת  –תודעה אחרת אל מולה 
ע אזי לפת – בעולמנו ה איתה אנו הולכיםתודעהבאמת את תודעת המקרה ומבינים שהיא 

 אם אין דברוהמקרה הוא מקרה רק אל מול דבר מתוכנן,  ;תודעת מקרה אינההיא כבר 
ברגע שאנו  יםשתודעת המקרה מציפה לנו נעלמ הקשיים .מתוכנן ממילא אין מקרה

וק המחשבה שהעולם זק .ואין אחרת ,המציאות היא כך –כלל  שאלה שאין על כך מבינים
מציאות של  אנו חווים .לתוספת קדושה, היא זו שיוצרת את החסרון של אותה קדושה

ים איננה מספקת אותנו ואנו דורש , בצורה שבה היא נראית לנו,המציאות :הסתר פנים
ציאות, וכל עוד ושה שמעבר למשאינה אנושית, קד העוד, אנו דורשים תוספת קדוש

י העולם האקרא בתקווה וחתירה להתגלות של נוכחות,אנו חיים נו זו לא התמלאה בקשת
כן מציאות כל זאת כיוון שאנו מניחים שתית .שאנו חיים בו זר לנו ואיננו מוצאים בו מנוח

מלצווח "ברגע שפסקנו אך  .אחרת, שתיתכן קדושה שפורצת את גדרי עולמינו המוכר
את התביעה להסרת ו ,דנטיתנרנו את הרצון לנוכחות האלוהית הטרנסצשחרש, "הב-הב

אנו מפנימים שזו : מתרחשת מהפכה תודעתית – הלוט מעל המציאות 'השקרית'
אות המצי .קדושה אלא היא כלל אינה שקרית, – אף יותר מכךמגלים כי ו ,המציאות שלנו

יא הו – הרגיל של נוכחותאמנם שונה מהמובן  – יש בה נוכחותואמתית ורצינית,  שלנו
-אזי מתרחשת אקסטזה של שחרור, לפתע העול שדחק בנו להבין את ה .היא רצון ה'

 .ינויורד מעל גב – לחתור לגלות את פניה 'המושגחות האמיתיות' ,"עומק של המציאות"
בים ללא נסיון העתקה שלו אל מרח ,אנו משוחררים ללכת בעולם ולחוות אותו כפי שהוא

 מציאותאנו משוחררים להביט ב .א הצורך להצדיק, להסביר ולהסדיר אותואחרים, לל
  כפי שהיא, ואולי לראות בה קדושה אחרת, קדושה אימננטית.

שה, זו חגיגת הפורים על פי ר' צדוק, חגיגת חוסר הצורך לתוספת, הופעת הקדושה החד
  הקדושה האימננטית.

   

                                                      
  .ספת שהיא העלוקה שצווחת הב הב (הב מלשון תן)מי שאינו מוכן לקבל את המציאות, דורש תו 12
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פעם אחת, היא רק ור יכולה להתרחש השחר תאקסטז .חד פעמיתהיא אולם החגיגה הזו 
פעם בשנה. רק המסמן לנו על חווית השחרור, נחוג  ,חג הפורים – חגיגה יום יומית איננה
אני משחרר אותם כאשר  ,להתרחש בתחומים שונים בחייםחוויה זו עשויה  ,אמנם

חגיגה חד תהיה זו  , בכל תחוםבכל זאתאך , מקבל אותם כפי שהםמהצורך בתוספת ו
אחר  –וכשהחגיגה נגמרת חוזרים לתחושות השגרה, גם אם אנחנו במצב שונה  .יתפעמ

שפטרנו את עצמנו מהצורך להצדיק את המציאות ומהצורך לתוספת, המציאות כפי 
ק ישאיננו צריכים להצד. למרות להוביל לריקנותו שהיא עלולה להיראות לנו נטולת עניין,

עניין וחידוש יום יומי, כיצד לראות  הד למצוא בצריכים ללמד עצמנו כיצ ועדיין אנ ,אותה
  בה את ממד הקדושה האימננטית, לאחר ובעקבות מהפכת השחרור.

אופק ומעניקה  תקפה לשדות שונים בחיים , אךדוגמא המתייחסת לתחום מסויםאתן 
הבעיות והשאלות העולות בו אני קורא טקסט דתי כלשהו שר שא. כלדברים אפשרי

ולענות על בי לא מצליח לגעת וק מחוויית החיים שלי, ולמעשה עוסקות בנושא הרח
שהטקסט כלל לא בכך עצמי לנחם את קיומיות שלי באופן ישיר, אני יכול השאלות ה

ברגע שבו אני אומר לעצמי שאין  ;זה כנראה יהיה נכון .נועד לענות על שאלות כגון אלו
בעליל, קיומי  נעשה לא קסטטאת הלימוד שלי  –תפקידו של הטקסט לענות על שאלותי 

 הקיום שלי סובב ,כאחד שלומד בישיבהאך  .ואין בו שום אופציה להתרחשות ממשית
אצליח למצוא התחדשות בטקסט עצמו, אפילו אם סביב טקסטים, ולכן  למעשה, ברובו,

התרחשות קיומית, כיוון שהקיום  עשוי לראות בכך אני ,חידוש ברמת ה"וורט" החביב
בעצם מתרחשים בטקסט הם  מתרחשים כשדברים ם כן,א עצמו. ב הטקסטשלי סובב סבי

להתרחש מהפכות וגאולות קטנות וגדולות בחיים כאלה, אף  ועשויות בחיים שלי,
דנטי נהגאולה מהמובן הטרנסצ מועתקתבתנועה זו  .שהטקסט אינו נוגע לחיים שמחוץ לו

. ות הרגיל והמינוריומשדד המערכות שלה, אל גאולה שמתרחשת בתוך שדה ההתרחש
מצפה שהטקסט ינהיר לפתע את חיי, יפרוץ מהשדה הטקסטואלי אל שדה החיים  אינני

הגאולה המינורית המצופה היא השראה חדשה בקריאה של הטקסט,  ;וימשמע אותם
יכולת לנגן אותו במנגינה שונה, פריצה של מחשבה חדשה ביחס אליו ויכולת לשחק 

בעון יאנסים מהרגילות והק. הגאולה היא גאולת הניושלו מחדשולסדר את האותיות 
  שלהם.

 שתיארתי, אם נחזור לתודעת הקיום הבסיסית .גם בחיים שמחוץ לטקסטבאופן דומה, 
ת החיים הממשית שלה, שוב אינני מצפה יחווה את האקראיות והמקרה כחוויה

ות עובדת, אני מפנים שלא כך המציא ;שהמציאות תונהר לפתע על ידי התגלות אלוקית
להתרחש בחיים אלו הן  שעשויות הגאולה וההנהרה .ולא כך רצון ה' והתגלות הקדושה

היכולת לנגן את ההתרחשויות שקורות לי במנגינות חדשות  הן ת,וגאולה והנהרה מינורי
פריצות תודעתיות שאני חווה לעיתים ביחס למבט הן עשויות להופיע בדמות  .ושונות
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 ת המציאותטעין א. בפירוש זה אני משלי לפרש את המציאות יכולת, בשלי על הדברים
אינני חושב  ,כלומר ,כזו הטוענת לקדימות תיאולוגית למציאות אול ,במשמעות חדשה

מהי פשרה ומטרתה של על גורם להתרחשויות, או ה ומהועוד על מה קודם למציאות 
יותו פירוש בלבד, פירוש שמפנים את ה אני מעניק למציאות אלא, השתלשלות האירועים

 . בפירוש זה אניתית'י'אמ-אין ביכולתי להבין את הגורם לאירועים ואת מטרתם הש
במשמעות משלי, אני יכול לפרש את האירועים ובכך לתת להם  את אירועי חיי טעיןמ

דווקא הפנמה זו נותנת לי את החופש הפרשני המאפשר לגאול  .משמעות הנוגעת לחיי
  פשר וטעם לחיי. המעניק את היום יום,

סיון לגעת בטאבו של יסובבות סביב הנ ן מלובליןהתיו של ר' צדוק הכורבות מתור
 ,בשפתו שלו .דחויים ביותר בעולמו של היהודי והיהדותוה היהודי, במקומות המודחקים

תוך ב ועוסק בהם תוך שימוש רב במקורות החז"ליים, ר' צדוק פותח את המקומות הללו
המוטיבציה שלו בעבודה הזו היא  סבור כי אני .היהדות תשפבאמצעות ו היהודיהעולם 
ר בתוך התיאולוגיה ההכלה וההכללה של המקומות הרחוקים ביות, מחד :כפולה

לקב"ה  ותהם, בונימנכיחות את הקב"ה גם במקומו שאינם מובנים מאל והחוויה הדתית
מוטיבציה  .ל שלל רבדיההית במציאות על-את הנוכחות הא ותמגלו ,'דירה בתחתונים'

ר' צדוק מצליח אך כאן  ,"לית אתר פנוי מיניה" בהזו היא מוטיבציה חסידית קלאסית ש
ר'  ,במקומות של 'הטאבו' היהודי. מאידךגם  ,לעשות זאת גם במקומות הרחוקים ביותר

את ההשלכות מרחיקות הלכת של עולם הסתר הפנים, , ציה חדהיבאינטוא ,צדוק מזהה
המלאות והנוכחות בה הוא מזהה שמתקדמת לעברנו תקופה ש .חי בוכבר  הוא עצמוש

או לפחות יהפכו ללא  ,הית המאפיינים את היהדות הקלאסית ייעלמו מן העולםל-הא
לכן הוא עמל על יצירת עולם הגותי ושפה דתית שיוכלו  .ם בעולם המחולןירלוונטי

ל אותן דעות וחווית שעומדות לצורך כך הוא נזקק לכולפרנס את היהודי בתקופה כזו, 
ליהדות הקלאסית, ומכניס אותם אל תוך עולם ההגות  (או שמא המודחק) בקצה המנוגד

יכולה להכיל גם את המקומות  המייצר יהדות שהשפה שלהוא בכך  .והשפה הדתית
  הריקים ביותר, שפה שיכולה ליצור אופק דתי גם בעולם המחולן ביותר.

בהצלחה רבה, ואני אכן מוצא בו שפה דתית מאתגרת ומרתקת לדעתי ר' צדוק עושה זאת 
תקוותי היא שאמשיך למצוא  .המתכתבת עם העולם שאני חי בו, הן החיצוני והן הפנימי

בתורתו את שמצאתי עד עתה, ושנוספים המחפשים מענה ושפה, ימצאו בו את שביקשה 
 נפשם.


