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והדיוטות עכו״ם לפני ולא לפניהם
בזמננו המשפט בתי

בזמננו: והבעיה הדין מקורות א.
 אגיטי מעשה וקא דיתיב יוסף לרב אשכחיה אביי :נאמר ע״ב פ״ח בגיטין
 ר״ט היה ותניא אנן הדיוטות והא א״ל בדין) אשתו את לגרש איש (כופה
 שדיניהם אע״פ כוכבים עובדי של אגוריאות מוצא שאתה מקום כל אומר
 אשר המשפטים ״ואלה שנאמר להם להיזקק רשאי אתה אי ישראל כדיני

 לפני ולא לפניהם אחר דבר כוכבים עובדי לפני ולא ״לפניהם לפניהם תשים
 משפטים בפרשת רש״י וכו׳. עבדינן״ קא שליחותיהו אנן א״ל הדיוטות

 שם את ומייקר השם את מחלל ארמים לפני ישראל דיני ״שהמביא :מוסיף
 ואויבנו צורם כצורנו לא כי שנאמר להחשיבם) (ס״א להשביחם האלילים

 בתנחומא ומקורו יראתם״. לעלוי עדות זה פלילים כשאויבינו פלילים
 את עשיתם אם לישראל הקב״ה אמר :עוד נאמר ששם משפטים בפרשת

 סנהדרין בה וישבו ביהמ״ק לכם אבנה עכו״ם לפני מזדקקין וא״א הדין
 עיר לך יקרא כן אחרי כבתחילה ויועצייך כבראשונה שופטייך ואשיבה שנא׳

 שמרו וכתיב בצדקה ושביה תיפדה במשפט ציון וכתיב נאמנה קריה הצדק
 פסק וכן להגלות״. וצדקתי לבא ישועתי קרובה כי צדקה ועשו משפט

 אע״פ שלהן ובערכאות עכו״ם בדייני הדן ״כל סנהדרין: הל׳ בסוף הרמב״ם
 בתורת יד והרים וגדף חרף וכאילו רשע זה הרי ישראל כדיני דיניהם שהיו
 לפני ולא לפניהם לפניהם תשים אשר המשפטים ואלה שנא׳ רבינו משה

 אלם דינו ובעל תקיפה העכו״ם יד היתה הדיוטות, לפני ולא לפניהם עכו״ם
 לא אם תחילה ישראל לדייני יתבענו ישראל בדייני ממנו להוציא יכול ואינו
 נפסק וכן דינו״. בעל מיד עכו״ם בדיני ומציל מבי״ד רשות נוטל לבא רצה

 אלף סי׳ (חד׳ והרדב״ז הדרשה). (בהשמטת כ״ו ס״י חו״מ ובשו״ע בטור
 מר לעונש ״ראויים :תשובה שצריך יודע דאינו עונשו בענין הפליג קצי)

 ליה מחרימינן כדינינו שלא בדיניהם שלא הממון הוציאו ואם וכו׳ ממוות
 מע׳ לקיים נפשו שתצא עד אותו מציין וכו׳ שיחזיר עד ליה ומשמתינן

הגזילה״. את דוהשיב
 במדינת החילוניים המשפט בתי של מעמדם על דיון מצריכים אלו מקורות
 המשפטי מעמדם מהו תורה, דין עפ״י דנים אינם לצערנו שבזה״ז ישראל

 כשחוקים תקנות ולתקן חוקים לחוקק סמכותם מהי ישראל, דיני לפי
 דין את במפורש סותרים אף ולעיתים תורה בדין עוגנים אינם אלו ותקנות
 בהם הדיון מבחינת הן אלו משפט לבתי יחסינו על לדון יש וכן התורה.

הנסיון מבחינת והן וכיוצ״ב) עדות להעיד המשפט, בבית תביעה (ליזום
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 תורה, דין על מושתתים אינם שביסודם ישראל, מדינת בחוקי להחדיר
 הכללית המערכת מתוך פרטיים במקרים התורה בדין המבוססים ערכים

 ולא השכלי מההיקש נובעת כשהכנסתם האחורית״, ב׳׳דלת גם ולוא
 דין לפי לדון השופט את המנחים כלליים כעקרונות וכן התורני, מההיבט

מסויימים. במקרים התורה

חילוני: לבימ״ש הזדקקות ב.
 בזק י. פרוס׳ של במאמרו מובאת דתיים משפטנים בקרב הרווחת דעה

מיב׳ בתחומין  דיני על איננה הרמב״ם בדיני כמבואר הקפידא עיקר ).523 (ע
 גם יהודים שופטים על אך יהודים שאינם עכו״ם דייני על אלא עכו״ם

 בעיה אין בנוסף, גויים. של ערכאות מצד קפידא אין בדת דנים כשאינם
 דמלכותא דינא בגלל ד״ת לפי גם תוקף להם דיש המדינה חוקי עם הלכתית

 העיר. טובי שבעה ע״פ הצבור תקנות עצמו על לתקן הצבור וסמכות דינא
 במצב גם אך תורה דין על מבוססים היו אלו שתקנות עדיף היה אמנם

 שלא בכך לאומית״ ״תרבותית בעיה רק קיימת הלכתית. בעיה אין הנוכחי
 בצורה התורה דיני בנסוח הוא לכך המעשי הפתרון ד״ת. להנהיג שואפים
 ובנוסח בזמננו, והפרטים למקרים המתאים חוקים, ספר של מודרנית

 על פסקיהם לבסס חכמים תלמידי שאינם לשופטים גם שיאפשר משפטי
 השופט של לפרשנות ונתון מוחלט אינו המדינה חוק שבהם במקומות ד״ת

 חוקים ליזום למחוקק אפשרות יתן גם זה חדש נסוח דעתו. לשקול או
 או דיים ברורים אינם התורה שדיני הטענה ולבטל ד״ת על המבוססים

העכשווית. למציאות מתאימים שאינם

 כגון לד״ת השלכה ולחוקיה המדינה למנהג יש רבים בתחומים אמנם,
 קרקע בקנין וכן המדינה כמנהג הכל שבהם במקרים ומעביד עובד ביחסי

 שטר כסף, של ההלכתי הקרקע לקנין תוקף אין המדינה חוקי וע״י שמאחר
 לקנין תוקף אין ההלכה מצד גם ממילא בטאבו, רשום ע״י רק אלא וחזקה

מ״ב(וע״י חו״מ חת״ס בשות׳ כמבואר בטאבו הרשום ללא אחר  ה׳ פד״ר ק
 ושות׳ ראם תועפות שות׳ הנ״ל, החת״ס ע״פ למעשה כך שהכריעו 120 עמי

 למכירת חוקי תוקף הנותן מיוחד חוק נחקק אף כך משום ועוד). אמת דברי
 תוקף אין זה ללא כי בטאבו הרשום ללא גם השמיטה לצרכי לגויים קרקע

 בטאבו. נרשמה ולא מאחר המדינה ע״י מוכרת אינה אם למכירה הלכתי
 סייגים בפוסקים לו ויש דינא דמלכותא דינא מועיל לא רבים במקרים ברם

 לקרקעות, רק זאת המגבילים יש למלך, שקשור במה רק ששייך י״א רבים.
 בא״י ישראל במלכי חל אם וגם ישראל במלכי בא״י, חל שאינו הסוברים יש
 הסוברים יש זה, לענין כמלך חשיבא הנהגה או שמנהיג סוברים כולם לא

 עמי ה־ו׳ ומדינה תורה (עי׳ ד״ת ישיר באופן כשנוגד מועיל לא שדדמ״ד
דינא, דמלכותא דינא ערך ז׳ כרך תלמודית אנציקלופדיה ואילך, קע״ה
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 תקנות גם ואכמ״ל). אחרים במקורות וכיוצ״ב ס״ח שפ״ט בחו״מ רמ״א
 צורך יש מסוים שלענין אלא ד״ת הוא להם הבסיס אם מועילות הקהל
 אינה החוקים כשמערכת משא״כ וכד׳ פירצה לסתום בתקנה מיוחד

 המרחץ בבית נשים עדות לקבל הקדמונים תקנת כגון ד״ת. על כלל מבוססת
 על מבוסס שעיקרה תקנה היא ל״ה) ס״ס (חו״מ גברים שכיחי שלא במקום

 אך כשרים. עדים שכיחי לא בו מקום של מקומית בעיה לפתור ונועדה ד״ת
 האשה את להפלות לא כדי נשים עדות כללי באופן המקבל שחוק ברור
 התורה שהרי הקהל תקנות של הלכתית במסגרת לעגנו כלל א״א לרעה
 של לרעה הפליה כאן יש שכביכול למרות לעדות פסולות שנשים גזרה

 של מושג קיים המדינה שבחוקי הנזיקין, בתחום נוספת דוגמא האשה.
 לתקן ניתן בד״ת גם אדם. בדיני פטור גרמא ובד״ת ממון שמחייבת רשלנות
 זאת מחייבות כשהנסיבות מסוימים במקרים בגרמא גם המחייבות תקנות

מסוימים). בתחומים הרשלנות מקרי (התרבות
 שחוק הוא ברור אולם ב׳) סי׳ (חו״מ שעה לצורך והורגים מכין שבי״ד כשם

 החוק כשנמוקי כללי באופן רשלנות־גרמא בעקבות ממון אדם המחייב
 כללי חוק אלא מסוים בתחום כלשהי פרצה לסתום זמנית תקנה אינם

 שאין ברור העמים, במשפטי נהוג שכך משום או השכל משפט הוא שטעמו
 רבות. דוגמאות וכיוצ״ב וכד׳. הקהל כתקנת לא גם בד״ת תוקף כזה לחוק

 בתנאים משען לקבל והיכולת התורה לרוח המתאימות בתקנות וגם
 החילוני בחוק הראיות שדיני משום בעיה, ישנה תורה, בדין מסוימים

 נסיבתיות, ראיות קבלת ונטען, טוען עדות, בהלכות מד״ת בתכלית שונות
 יהיה הדין שפסק יוצא אלו בתקנות גם וממילא וכו׳ והממע״ה מוחזקות

ד״ת. ע״פ הדין מהכרעת שונה
 בב״י המובאת בתשובה ביותר חריפה בלשון הרשב״א מתבטא זה בענין
 את ותבע בתו שמתה אחד על שנשאל הרשב״א ״כתב :וז״ל כ״ו ס״ט חו״מ
 ישראל שבדיני אע״פ בטענה הנדוניא כל לו שיחזיר העכו״ם בערכאות חתנו

 הרי העכו״ם בדיני הולכים שהם יודעים שהכל כיון אשתו את יורש הבעל
 קיים תנאו שבממון כ״ד והשיב וכו׳ כן התנה כאילו שם אשה הנושא כל

 העכו״ם משפט שהוא מפני כן לנהוג אבל זה בכענין שמתנין אמרו ובאמת
 התורה שהזהירה וזהו העכום את מחקה שהוא לפי דאסור נ״ל באמת

 שבממון דבר והוא בכך רוצים ששניהם ואע״פ העכו״ם לפני ולא לפניהם
 חוקות שייקרו רצונם על לו לנחלה שהוא העם את תורה הניחה שלא

 כדיני שדיניהם בדבר אפי׳ לדין לפניהם לעמוד אפי׳ ולא ודיניהם העכו״ם
 לעם ח״ו ומשפטיהם העכו״ם בדרכי לילך מזה ללמוד אבל וכו׳ ישראל

 על הסומך נחלה לעקור לחטוא יוסיפו עתה אם וכ״כ ככה לנהוג קדוש
 וענף שרש ועוקר התורה חומות מפיל אלה ועושה הזה הרצוץ קנה משענת

דינא משום שמותר לומר בזה הסומך שכל אני ואומר תבקש מידו והתורה



 עוקר ובכלל וכו׳ מיקרי רשע ישיב גזילה ואפי׳ הוא. וגזלן טועה דמלכותא
 רבי לנו שחברו המקודשים הקודש לספרי לנו ומה השלימה התורה דיני כל

 במות להם ויבנו העכו״ם דיני בניהם את ילמדו אשי ורב רבינא ואחריו
 ושלום חס בישראל כזאת תהא לא חלילה העכו״ם מדרשי בבית טלואות

 שעי״כ סק״ד שם הסמ״ע ומבאר עכ״ל״. עליהם שק התורה תחגור שמא
 שהוא ובתנחומא ברמב״ס מבואר וכן אמת. אינה משה שתורת מראה הוא

 ומבואר האלילים. שם ומייקר משה בתורת יד ומרים ומגדף כמחרף
 הלכתיות בתקנות אותם ולעגן העכו״ם חוקי לקחת שא״א ברשב״א
 וממילא וכוי. הגמי את והאמוראים המשנה רבי חבר מדוע דא״כ ומנהגים

 ע״ג חו״מ בש״ך (ועיין גויים או יהודים השופטים אם נפ״מ שאין ברור גם
 דדינא מקינון והר״ש הר״ן מהרי״ק, מהרשב״א, להוכיח שהאריך סקל״ט

להיפך). מפורש כשבד״ת מועיל לא דמלכותא

 ערכאות רוצה מהבע״ד שכשאחד שכתב ירוחם ר׳ דעת הביא בב״י אמנם
 להם מותר רוצים דכששניהם הכנסה״ג ודייק אותו ומנדים לו שומעין אין

 שאפי׳ פסק הב״י שהרי שהביאו, הב״י על תמה כך ומשום בערכאות, לדון
 של לדיוקו התכוון לא רי״ו שגם מבאר כ״ו סי׳ בתומים אך ל״מ. בנתרצו
 רוצה ועכשיו בערכאות לדון מראש שהתנו שאפי׳ שחדש אלא כנסה״ג

 לו שומעין שאין וקמ״ל התנו שכך משום בערכאות לדון השני לכוף האחד
 דל״מ ג״כ ומבואר בערכאות. לדון הסכמתם דל״מ התנו שכשלא וכ״ש

בערכאות. לדון והסכמה קבלה
 ישראל לשופטי ישירה התיחסות מובאת סק״ד) פט״ו (סנהדרין בחזו״א

 כפי ידונו והם תורה כלל למדו שלא אנשים של המחאה עוד ״יש וז״ל:
 יבואו ושלא כלל גמיר ביניהם שאין במקום והוא בשכלם בנ״א משפט

 משפטי ע״פ שידין דיין ביניהם דליכא ואע״ג וכו׳ כן הצבור תקנת בערכאות
 לקבל רשאים אינם האדם, מוסרי לפי שכל בעל להמנות ומוכרחים התורה
 הנראה לפי שלפניו דין כל שהשופט חוקים לחוקק או עמים חוקי עליהם

 בורות לחצוב חיים מים מקור שעזבו הדבר ניכר ואין פשרה בכלל זהו אליו
 נאמר וע״ז התורה את מחללים הם הרי חוקים על יסכימו אם אבל נשברים.

 בין נפקותא ואין כ״ו. בסי׳ וכדאיתא הדיוטות לפני ולא לפניהם תשים אשר
 הדבר ועוד בדויים, חוקים ע״פ ששופט ישראל ובין ישראלים אינם לפני בא

 בני יסכימו ואם ההבל, משפטי על התורה משפטי את שהמירו מגונה יותר
 ועושק גזלנותא משפטם ע״ז יכופו ואם ממש בהסכמתם אין ע״ז העיר

 קבלת בעצם השם חלול שיש ומבואר עכ״ל. משה״. בתורת יד ומרימים
 אין אם ועדיף השכל ע״פ או זרים ממקורות התורה, חוקי שאינם חוקים

 ותקנות שכלי, חוקים ספר ע״פ מאשר הוא, שכלו ע״פ השופט שיפסוק ת״ח,
יותר עוד גדול השם חלול יהודי ובשופט תוקף שום להם אין ת ד״ העוקרות



 דין וקשר בזה שהאריך 319 עמי א׳ בתחומין אריאל יעקב הרב דברי (ועיין
השם). וחלול אמונה למצוות זה

 כדי הד״ת את קצת לשנות ניתן שלעתים חדוש אף מצינו מזאת, יתרה
 עשור לבת לתת המנהג עכו״ם. של לערכאות הליכה של אפשרות למנוע
 הליץ מקרקע רק נכסים, שעשור הרמב״ם לדעת בנגוד ממטלטלין גם נכסים

 התורה לדיני כבוד לתת בזה נהגנו ״ועוד וז״ל: ק״צ) אלף סי׳ הרדב״ז(ח״ז
 (שהרי נפש בפחי הבת תלך ואם קרקע, לו שיש מי המעט מן מעט שהרי
 שהבת העכו״ם לערכאות ותלך אלינו תשמע לא מקרקע) רק נכסים עשור

 הדעות על (לסמוך פשרה כעין עשינו ולפיכך דתם כפי בן, כחצי יורשת
 דהיינו, נסמוך״. מי על לנו שיש כיון ממטלטלין) גם נכסים עשור שנוטלת

 והפסיקה עכו״ם של לערכאות שילכו בחשש מתחשבת ההלכתית ההכרעה
כך. עקב משתנה

:אסור זהה כשהדין גם ולכן הפס״ד עצם מלבד נוספים דברים כולל הדין ג.
 כמסייעים לעכו״ם להזדקקות ביחס נוספות הגבלות בראשונים מצינו

 דינא איניש עביד שבו במקום שגם פסק ש״ד סי׳ בתרומה״ד הדין. לאכיפת
 די). סי׳ חו״מ ברמ״א (וכ״פ עכו״ם ע״י זאת לעשות לו אסור לנפשיה
 בדין עמו לעמוד עכו״ם ע״י דינו בעל שהכופה פסק פ״ט ב״ק במרדכי
 מלבד דהיינו, א׳). כ״ו חו״מ ברמ״א (וכ״פ העמוד על למותחו ראוי ישראל
 השייך אסור שהוא ישראל כדין שדינם אע״פ עכו״ם לפני לדון האסור

 דינם אם גם קיים האסור שהרי הדין עוות לעצם ולא השיפוטית לסמכות
 אכיפת בתחום גם בעכו״ם שמוש אסור של נוספת הרחבה ישנה כדינינו,

 או ישראל, של (הבי״ד ישראל בידי נתונה החוק שסמכות למרות החוק
 דין שהמושג ומכאן לנפשיה). דינא איניש עביד של במקרה עצמו האדם

 לחבירו אדם שבין הממוניות העיות את רק לפתור בא איננו ישראל בתורת
 בחו״מ הרע״א בחי׳ לחבירו(ואכן ששייך גזול ממון האחד אצל יהיה שלא

 בדיני כן שאינו בערכאות ממון הוציא שאם שפוסק התשב״ץ מובא כ״ו סי׳
 ככל לעדות ופסול מקודשת אינה בזה קדש ואם בידו גזל הממון ישראל

 הקשורים נוספים תכנים בקרבו הכולל יותר רחב מושג הוא אלא גזלן)
והמשפט. הדין ענין לעצם

 במקום אפי׳ לנפשיה דינא איניש עביד אימתי וכללים סייגים ישנם לכן
 גליא, שמיא וקמי לו, ברור הגזל בעית עצם דמצד צודק שהוא שיודע

 בכח שלו את ליטול לו מותר שלו והיתר האסור דיני מצד וא״כ שלו שהממון
 את בדין להוכיח אח״כ יכול אינו שאם זה בדין הגבלות ישנם ואעפ״כ
מון(ע״י זכאותו מ  אסור גם עליו יש מיגו) ע״י עדים בלא כשתפס או עדות, ל

 שב״א הממון שעניני רוצה התורה שלו. את ליטול והיתר אסור בהלכות
ישראל של לבי״ד הסמכות את שנותנים קבועים כללים ע״פ יוסדרו לחברו



 הדיינים נקראו בכדי ולא זה, בתחום ומייצגו הקב״ה של שלוחו שהוא
הוא״. לאלוקים המשפט ״כי אלהים

 לתלמיד ״מנין חדש. באור ל״א בשבועות הגמ׳ מימרות מוארות זאת לאור
 לי יש מנה מבדה איני מנה מאה לי נותנים שאם בי אתה יודע רבו לו שאמר

 תימא ולא התם קום אתה ותא וכו׳ אחד עד אלא עליו לי ואין פלוני אצל
 מדבר שנאמר משום אסור אפ״ה שקרא מפומא מפקת לא דהא מידי ולא

 כדי במאתיים אטעננו יאמר שלא מנה בחבירו לנושה מנין תרחק. שקר
 ת״ל אחר ממקום שבועה עליו ואגלגל שבועה לי ויתחייב במנה לי שיודה
 יאמר שלא מאתיים וטענו מנה בחברו לנושה מנין תרחק. שקר מדבר

 יגלגל ולא שבועה לו אתחייב שלא כדי לבי״ד חוץ לו ואודה בבי״ד אכפרנו
 מנה שנושין לשלשה מנין תרחק. שקר מדבר ת״ל ממקו״א שבועה עלי

 ת״ל ויחלוקו מנה שיוציאו כדי עדים ושנים בע״ד אחד יהא שלא באחד
 בפשטות דטונ״ט). ופט״ז דעדות פי״ז ברמב״ם (והובא תרחק״. שקר מדבר

 קשורות שהם אפ״ל עפמשנ״ת אך השקר ממידת והרחקות סייגים אלו
 כך הדינים מנומקים ב׳ בבראשית ובשאילתות והמשפט. הדין לענין

 שאלה בהעמק הנציב זאת ומסביר והשלום. האמת הדין על עומד שהעולם
 שעליהם נפרדים עמודים שלשה אלו שאין היא דבריו וכוונת סק״ב שם

 זאת מלבד אך דין להיות צריך שהדין לדין, קשורים כולם אלא העולם עומד
 שהדרך אלא אמת של בתוצאה לן סגי ולא אמת של בדרך להעשות עליו

 של מיוחדת הדגשה ישנה לדין בקשר דוקא ולכן אמת של דרך תהיה
 אלא השקר של החיובי במובן השקר בהעדר לן סגי דלא מהשקר, התרחקות

 הרחקה צריך ולכן האמת של החיובי במובן האמת מידת שתהיה צריך
 באמצעי כללים ישנם ולכן שלום, של בדרך ג״כ בנוי והדין השקר. מן יתירה
 של עצמית אכיפה בשלילת והן גוי ע״י לאכיפה שלילי ביחס הן הדין אכיפת

 של ודין דין אמנם דזה זכותו לברר יכול כשאינו לנפשיה דינא איניש עביד
שלום. של דין אינו אך אמת
 השם לחלול שקשור חסרון רק אינו הדיוטות או ערכאות לפני לדון לפ״ז
 הדין מושג עצם של ועוות חסרון שזה אלא לכשעצמו) מאד החמור (דבר

העולם. יסודות תחת כחתירה זה והרי העולם מושתת שעליו
חילוני: בבימ׳׳ש עדות ד.

 לפסק זהה הדין כשתוצאת בערכאות להעיד שמותר מבואר ע״ב קי״ג בב״ק
 וכ״פ עדים. שני ע״פ רק ממון שמוציאים במקום כגון ישראל של בי״ד שיתן

 בערכאות. לדון ללכת האסור את סותר זה ולכאורה כ״ח סי׳ חו״מ בשו״ע
 לפניהם מצד פסול שהוא בערכאות הדיון עצם בין בדוחק נחלק כן אם אלא
 העד מצד העדות מתן ובין ״דין״ המושג עוות השם, חלול עכו״ם, לפני ולא

 השם החלול את יוצר אינו עצמו שהעד קיים כבר בערכאות הדיון כשעצם
הדין תוצאת שלפחות מסייע רק העד השם חלול כבר שנעשה שלאחר אלא



 בערכאות עדות של בעיה כל שאין יוצא זה חלוק לפי גזל. תהיה לא
 כל תותר שבזה״ז לחדש, אף ויתכן ד״ת של לפסק זהה שם הדין כשתוצאת

 שיהודי היום הנוהג שהרי הדין בפסק התחשבות ללא בערכאות אמת עדות
 רבני בבי״ד תחילה לתובעו מחובתו ממונית תביעה חבירו לתבוע הרוצה

 חילוני. בבימ״ש לתובעו רשות הבי״ד לו נותן שם לדון מסרב הנתבע ואם
 הבי״ד כשיודע רק רשות נותן שבי״ד פסק נסק״ג ככ״ו סי׳ בנתיבות ואמנם

 בבתי כיום הנוהג אך ישראל בדין גם להוציא שיכול עדים או שטר לו שיש
 ונותנים ובראיותיה התביעה בפרטי ענין של לגופו משפטי דיון לערוך לא דין

 חסר שבהם מהמקרים בחלק חילוני. בבימ״ש לתבוע רשות מקרה בכל
 ורשות יתכן עמו שהדין לתובע ברור אך וכד׳ ע״א לו שיש כגון ראיות לתובע

 לנפשיה דינא איניש עביד מדין לעצמו דין לעשות מזכותו גרעא לא זו
 ברור לא לתובע וגם יתכן מהמקרים בחלק אך בבי״ד לתובעו יכול כשאינו
 האם לברר יש המציאות ברור שמלבד וכד׳ נזיקין בתביעות כגון עמו שהדין

 לתבוע רשות הבי״ד נותן אלו במקרים וגם וכד׳ גרמא או ישיר נזק זה
 כדין שלא ממון להוציא יפסוק שביהמ״ש שיתכן למרות חילוני בבימ״ש

הנתיבות). דעת עם המנהג מתיישב איך (וצ״ע
 בכל שהרי מקרה בכל בערכאות להעיד שמותר לחדש היה אפשר זה ולפי

 ד״ת. ע״פ כשירה אך עקיפה בדרך ממון אותו את להשיג התובע יכל מקרה
 מזכהו שהיה חילוני בבימ״ש לתבוע רשות ומקבל רבני בבי״ד תובע היה

 קבל שהרי כשירה בדרך וכ״ז בממון זוכה היה לא ד״ת שע״פ למרות בממון
 חילוני בבימ״ש כשתבע עבורו שעיד העד וא״כ הרבני מהבי״ד רשות ע״כ
 יכל התובע שהרי כדין שלא ממון להוצאת גרם לא בי״ד רשות ללא אפי׳

 לומר, נראה יותר אמנם וכנ״ל. ועקיפה כשירה בדרך זה ממון להוציא
 רק זה כדין, שלא ממון להוצאת גורם כשלא בערכאות להעיד שההיתר

 וכשאחד תקיפה העכו״ם כשיד כגון, ד״ת, ע״פ לדון יכולים שלא במקום
 בעדות הבעיה כל ולכן ישראל, בדיני דן לא ולכן עכו״ם, הוא הדין מבעלי

 אך לגזל. מסייע הוא דאז ישראל, כדין שלא ממון שמוציאים במקום
 להעיד לו ואסור יתכן אזי כדין שלא נעשה בערכאות הדיון עצם שבו במקום

 גזל. בעית שאין למרות עבירה, לדבר כמסייע דהוי ערכאות לדין סיועו מצד
 לתבוע רשות רבני מבי״ד קבל שהתובע במקום עדות בין לחלק א״כ יתכן

 לבימ״ש ישירות התובע פנה שבו למקרה להעיד, מותר שאז חילוני בבימ״ש
 כדין שלא שנהג לתובע עדות בין לחלק גם ויש להעיד, אסור יש שאז חילוני

 ברירה לו היתה לא שהרי כשורה שלא נהג שלא הנתבע לטובת עדות לבין
 הערכאות להחרים מחויב ואינו בערכאות לדון המדינה חוקי ע״פ וחויב

 בכסף לפמש״כ כמו״כ ממונו. יפסיד שעי״כ שם ולטעון להופיע ולהמנע
 תביעה תועיל שלא לרבים ידועה אומדנא שכשיש ס״ב כ״ו י׳ הקדשים

כשאדם א״כ רשות, ישראל של מבי״ד לקבל ל״צ דאז ישראל של בבי״ד



 ע״פ לדון רוצים שאינם הדבר שברור וכד׳ ממשלתית רשות לתבוע רוצה
 שבכה״ג הקיים, החוק שנוי ללא כן לעשות יכלו לא רוצים היו ואפי׳ ד״ת
 להעיד מותר גם וממילא הרבני בביה״ד הרשות מקבלת ופטור יתכן

 וצ״ע וכד׳ רבני בי״ד לפני ידון שלא לרבים שידוע אדם כשתובע וכן לטובתו.
לדינא. בכ״ז

רבני: דין לבית שבפניה והחובה התועלת ה.
 צריכה ומצוות תורה שומר יהודי של הראשונה ששאיפתו נתבאר עתה עד

 כשהוא בעיקר מחייבים אלו דברים רבני. לבי״ד הדיון הכוונת להיות
 מסכים איננו הנתבע אם ורק רבני לבי״ד תביעה ליזום מחובתו שאז התובע

 כשהוא ואף חילוני, ש בביט״ לדון רשות הרבני מביה״ד לקבל שם, לדון
 רבני. בבי״ד להתדיין התובע את לשכנע שינסה הוא הראוי מן הנתבע
 הבעיה לאור הלכתי בסיס יש הרבני לביה״ד הדיון הכוונת של זו לחובה

 (ולהלן לעיל כמבואר חילוני משפט בבית בהתדיינות הקיימת ההלכתית
 חובה מלבד אך זו). לבעיה המדויק ההלכתי המקור יותר עוד יבואר

 ככל הרבני. לביה״ד הדיון הכוונת בעצם מעשית תועלת גם ישנה זו הלכתית
 הדין בעלי שני מהסכמת כתוצאה הרבני בביה״ד שידונו התיקים שמספר

 בבימ״ש לדון רשות לקבלת הרבני לביה״ד הפניות שתרבנה וככל יגדל,
 שבהם המקרים שירבו וככל רבני, בבי״ד לדון מוכן איננו כשהנתבע חילוני

 כבודו יגדל רבני בבי״ד לדון להסכים עמיתו את הנתבע או התובע משכנע
 במדינה המוסמכים והמוסדות בכללותו הצבור ערוך. לאין ביה״ד של

 ולהרחיב לצמצם שבכחם העליון ביהמ״ש שופטי הממשלה, (הכנסת,
 שקיימת יראו לחוק) פרשנותם ע״י במדינה הרבניים הדין בתי סמכויות

 יתן וזה במדינה העברי המשפט להחדרת העם מצד והולכת גוברת דרישה
 להרחבת הדתית היהדות של הצודקת לדרישה חזוק ויתר תוקף משנה

 נתינת היא ועיקרית הסופית כשהשאיפה האפשר, ככל הדין בתי סמכויות
 במהרה שנזכה עד הרבניים. לביה״ד המשפט תחומי בכל בלעדית סמכות
 מדין ולא עצמם מצד שידונו סמוכים ולדיינים סנהדרין להקמת בימינו

 התקיפה ההתנגדות גם מבשלוחו״. יותר בו ״ומצווה עבדינן קא שליחותיהו
 שקיימת כשיווכחו תדעך אלו לדרישות דתיים האנטי החוגים מצד

 שהפונה נמצא, אלו. לדרישות בצבור והולך גובר עז ורצון גדולה התעוררות
 את שקיים מלבד לשם לפנות עמיתו את לשכנע המנסה או רבני לבי״ד
 חלקו את ותורם מעשית מבחינה בזה מסייע הוא ההלכתית הפרטית חובתו
 עם של הכללית מחובתו שהם הדין בתי סמכויות להרחבת למאמצים הקטן

בארצו. תורה חיי לקיים השואף ישראל
 הצבור מנהיגי על תוקף ביתר מוטלת ויחיד יחיד כל על המוטלת זו חובה
חייבין אם ולענין (ק״כ)) ק״צ אלף סי׳ חצי הרדב״ז (שו״ת הרדב״ז: וז״ל



 הכרחיות מיני בכל להכריחם להתקבץ בידו שיש מי וגדוליה העיר חכמי
 כן עשו לא ואם חייבים שהם ברור הדבר תורה בדין האלמנה בן עם שיעמדו

 על שאפי׳ יודע והוי וכו׳ עליהם נתפשים והם בצוארם תלוי הקולר מיחו ולא
 שלא להם ברור דודאי היכא אבל וכו׳ השתדלותם לעשות הם חייבים הספק
 הוא וברור ע״כ. מזידין״ יהיו ואל שוגגים שיהיו מוטב להם הנח יקבלו

 הד״ת תודעת להחדרת מכרעת תרומה יתרמו הצבור מנהיגי שמאמצי
הכללי. בצבור

ד״ת: בפרטי נח בן של חיובו ו.
 את הנותנים הנוכחיים המדינה לחוקי בהווה ביחסנו לדון גם מחובתינו

מלבד לביהמ״ש רבים בתחומים הבלעדית השפוט סמכות חילוני(  בדיני ה
 הרבני). ביה״ד בסמכויות והולך מתמיד כרסום חל בהם שגם האישות

 אך הרבניים הדין בתי סמכויות את להרחיב היא העיקרית שאיפתנו אמנם
 למערכת דתיים חוקים להכניס גם לנסות כדאי האם לבחון עלינו בבד בד

 וכד׳. תקנות משנה, סעיפי כסעיפים, החוקים בתוך החילונית המשפט
 האחורית״ ״בדלת בעיקר קלות ביתר למערכת להכנס יכולים אלו חוקים
 הכנסת ללא וכד׳ אחרות בארצות נוהגים שכך מחייב, השכל שכך בנמוק

 יש זו בעיה לבחון מנת על התורה. אותנו מחייבת שכך שלנו העיקרי הנימוק
 ד״ת. בפרטי נח בן של חיובו בענין ברור לכך להקדים
 מלכים מה״ל פ״ט הרמב״ם כתב נח בני בה שנתחייבו דינין מצוות בביאור

 בכל ושופטים דיינין להושיב חייבים הדינין על הן מצווין ״וכיצד :וז״ל ה״י
 אחת על שעבר נח ובן העם את ולהזהיר אלו מצוות בשש לדון ופלך פלך

 שהרי הריגה שכם בעלי כל נתחייבו זה ומפוי בסייף יהרג אלו מצוות משבע
 מחייבת הדינין מצוות דהיינו, עכ״ל. דנוהו״ ולא וידעו ראו והם גזל שכם

 בפרשת עה״ת הרמב״ן מיתה. ע״כ חייבים דנו לא ואם ולשפוט לדון אותם
 שני ב״נ של דינין דבמצוות וסובר הרמב״ם על חולק דינה במעשה וישלח

 דיני כל שכולל שוא״ת ב. לדון. דיינים למנות בקו״ע מצווה א. :חלקים
 מלוה, וממכר, מקח שומרים, שכיר, שכר עושק, כגון תורה של הממונות

 המיתה וחיוב וכד׳. בחבירו חובל נזיקין, אבות ומפתה, אונס גניבה, אונאה,
 את דנו שלא משום מיתה נתחייבו לא שכם אנשי ולכן השוא״ת על רק הוא

 כך ומשום וכו׳ עריות גלוי גזל, ע״ז, על עברו ממילא שהם אלא חמור
 אמת). גיור היה גיורם שמא חשש כי מלהורגם שנמנע (ויעקב מיתה נתחייבו
 דינים. ממצוות כחלק ד״ת בפרטי גם מצווים נח שבני ברמב״ן ומבואר
 הדינים. על מצווים שב״נ הדין למקור זו בעיה מקשר י׳ סי׳ הרמ״א בשו״ת

 למען ידעתיו כי אומר הוא וכן הדינין אלו ״ויצו יוחנן ר׳ דעת נ״ו דבסנהדרין
 ונקרב דכתיב דינין זו ״אלהים :לומד יצחק ור׳ וגו׳ בניו את יצוה אשר

מתן קודם מאברהם נלמדו שדינין יוחנן ר׳ לדעת האלהים״. אל בעה״ב



 במתן בנ״י שנצטוו ד״ת לפרטי קשורים אינם נח בני של הדינים א״כ תורה
 במקצת, ומודה שומרים מפרשת נלמדים שדינין יצחק ר׳ ולדעת תורה

 פרטי את גם כוללים נח בני שדיני מבואר תורה, מתן לאחר שבמשפטים,
 דעיקר בסנהדרין מהסוגיה הרמ״א מסיק להלכה וכד׳. שומרים כדיני ד״ת
 י״ד (בח״ב החמ״ס הרמב״ן. כדעת דהלכה בזה מוכיח וממילא יצחק כר׳

 לומד וידעו) ראו והם ד״ה י״ג ל״ד בראשית לרמב״ן שעוועל הרב בהע׳ מובא
 אלא פרטיו כל על ד״ת ע״פ לפסוק נח בני מחוייבים הרמב״ם לדעת שגם

 שב״נ גזל. במצוות אלא הרמב״ן כדעת דינים במצוות אינו לכך שהמקור
 כשומרים, ד״ת של הממונות דיני כל בקרבו כולל והגזל הגזל על נצטוו

וכוי. קנינים הלוואה, אונאה,
 משום רמ״א הכרעת על חולק סק״א) נח (משפטים שאלה בהעמק הנצי״ב

 שנאמר לעכו״ם תורה דברי מוסרים אין אמי ר׳ ״ואמר :נאמר י״ג שבחגיגה
 לגוי תורה ללמד אסור יש ואם ידעום״ בל ומשפטים גוי לכל כן עשה לא

 הקיימים הפרטים ע״פ ממונות בדיני לפסוק הגויים יכולים כן אם היאך
 חוקים ע״פ יעשה הדין אך לדון, דמצווים וע״כ זאת יודעים אינם הרי בד״ת

 עה״ת הרמב״ן נוספת. בעיה הנציב מיישב זה בהסבר בשכלם. שיחקקו
 הכתות שתי חכמים שהזכירו ״ואע״פ וז״ל: כותב משפטים פרשת בריש

 הדין בעלי שני רצו שאם ביניהם הפרש יש כאחת וערכאות) האלה(הדיוטות
 אבל דין דינו עילוייהו ובדקיבליה הוא מותר שבישראל ההדיוט לפני לבא
 היו י ואפי׳ לעולם ביניהם להם שידון לפניו לבא הם אסורים הכנענים לפני

 ומבואר סנהדרין. בריש הר״ן ומביאו ע״כ. עניו״ באותו כדיננו דיניהם
 סנהדרין בריש בר״ן מהני. לא קבלו גם ובערכאות קבלו מהני דבהדיוטות

 בכתר ישתמשו שלא כדי בקבלו אפי׳ לדון אסור יש דבהדיוטות מבואר
 בקבלו. כהדיוטות דיון שמתיר הרמב״ן דברי את לכאורה סותר וזה מומחין

 והר״ן הרמב״ן ולדעת סתירה שאין מסביר וארא פרשת ריש חמדה הכלי
 בכתר ישתמשו שלא כדי בקבלו אפי׳ כהדיוטות לדון אין הדין מעיקר

 דיון מהני שמחלו, מומחין כשיש או מומחין שאין שבמקום אלא מומחין
 לפניהם הדרשות הרי תמוהים. עדיין הדברים ולכאורה בקבלו. כהדיוטות

 ואעפ״כ זהות דרשות הינם הדיוטות לפני ולא לפניהם עכו״ם לפני ולא
 ולא לפניהם שדרשת הנצי״ב ומסביר אחר. באופן מהם אחת בכל לומדים

 דהיינו, כשו״ע״ — ״לפניהם :שדרשה המכילתא ע״פ מבוארת עכו״ם לפני
 ישראל שבעם להדיוטות המשפטים את וללמד לשים מצווה יש אמנם
 פרטי ללמד אסור בחגיגה המבואר ע״פ אך לדון ויוכלו מומחין עי״כ שיעשו

 לעכו״ם הדינים לשים שאסור עכו״ם לפני ולא לפניהם, ולכן לגויים הדינים
 ההדיוטות שלגבי ע״כ ההדיוטות ללמד אסור ואין מאחר אך ערוך כשולחן

 יכלו דהיינו הכפיה לענין רק הדרשה שם לומדים ולכן אחר הדרשה אופן
לפני לדון מותר וממילא עכו״ם לגבי הנלמד באופן ללומדה א״א כי הדיינים



 התוס׳ ע״פ מאד תמוהים הנצי״ב דברי והנה עלייהו. בקבלו הדיוטות
 אלחנן להר״ר קשה ״היה וז״ל: לעכו״ס ד״ת מוסרים אין ד״ה שם בחגיגה
 בלפני עובר והמלמדו וכו׳ מיתה חייב בתורה העוסק דעכו״ם ליה תיפוק

 התם הש״ס כדאמר מיתה חייב דאינו דידהו מצוות בז׳ תימא וכי וכו׳ עוור
 ללמדם) דמצוה התם אמרינן והא (נ״א להם למוסרם איכא מצוה והא

 נאמר לא ולוי כהן בהם וחי האדם אותם יעשה אשר קרא מהאי לן ונפקא
 שיש מיירי דהכא התוס׳ ותירץ וכו״׳ בתורה ועוסק עכו״ם שאפי׳ אדם אלא

 משום אסור ואעפ״כ עוור לפני ליכא דאז ללמדו שיכול אחר עכו״ם
ידעום. בל משפטים

 דעת וכן שלהם המצוות שבע את נח לבני ללמד שמצוה בתוס׳ ומבואר
 להם מסבירים שאין התוס׳ שאלת שמיישב אלא שם בח״א המהרש״א

 דיני בפרטי חייבים הם האם מבואר לא אמנם המצוות. וסודות טעמי
 מאחר אך משפט. החושן כל ללמדם מצווים ואז תורה של הממונות
 מצווים שאינם בחגיגה מהגמ׳ הוכחה אין א״כ המצוות, ללמדם וחייבים

 כמש״כ ללמדם, אסור שהרי יודעים שאינם משום בממונות ד״ת בפרטי
 מצוות שבע אך אחרים דברים ללמדם שאסור נתבאר שהרי הנצי״ב,
 תורה של ממונות דיני פרטי את אותם שמלמדים יתכן וא״כ אותם מלמדים

 כחלק קורבה דיני אותם שמלמדים כשם דינים מצוות של מהלמוד כחלק
 שני לומדים איך הנצי״ב של שאלתו ולישב וכד׳. עריות גלוי של מהלמוד

 ישראלי הרב כמש״כ י״ל שונה באופן ועכו״ם הדיוטות של זהות דרשות
 ע״כ שונים לימודים שני שיש זה שעצם פ״ח) עמי ז׳ ומדינה (תורה שליט״א
 תיפוק לעכו״ם, מיוחד לימוד לי למה דאל״כ מהדיוטות טפי חמיר דעכו״ם

 הנציב ראית ולישב טפי. דחמיר וע״כ סמוכים, אינם שהרי מהדיוטת ליה
 בחגיגה הב״ח בהגהות המובא יעקב העין כדעת דסבר י״ל בחגיגה מהגמ׳

 קודם דהיינו ״וי״ל וז״ל: אחר באופן התוס׳ שאלת את ומתרץ סק״מ שם
 קרא מהאי ילפינן להם שהתירם תורה שניתנה לאחר אבל תורה שנתנה

 ע״כ מצוות ז׳ גם להם ללמד אסור ואם ללמדם״. אסור מצוות ז׳ דאף
 זה הסבר אמנם משלהם. משפט מערכת ליצור כללית היא דינים שמצוות

 שבע את נח (לבני להם והתירם עמד א״ר א׳ לח שבב״ק משום דחוק
 עליהם מקבלים אין אותם מקיימין שאפי׳ דרבנא בריה מר ומסביר המצוות

 הרי בתורה העוסק שנכרי אומר ור״מ ועושה מצווה שאינו כמי אלא שכר
 לא מעונשין אבל מצווים אינם ״שהרי שם רש״י ומוסיף וכו׳ גדול ככהן הוא

 וכשעוסקים המצוות ללמדם דחייבים ע״כ נענשים הם אם וא״כ פטרן״
 שעסק ״עכו״ם :ה״ט דמלכים פ״י רמב״ם וכ״פ ככה״ג הם הרי בתורה בהם

 וכמבואר בלבד״ שלהן מצוות בשבע אלא יעסוק לא מיתה חייב בתורה
 הגמ׳ שדברי נאמר אא״כ דחוק יעקב העין של הסברו וא״כ נ״ט. בסנהדרין
מצוות בשבע ככה״ג וה״ה בתורה לעסוק לעכו״ם שמתיר נ״ט בסנהדרין



 חולקת מצוות ז׳ אפי׳ עכו״ם ללמד האוסרת בחגיגה והגמ׳ שהתירם, קודם
 בב״ק והתירם בעמד יוסף ר׳ של למאמרו דרבנא בריה מר של פרשנותו על

 ללמוד. צריכים לא וממילא נענשים ולא לגמרי פטורים שהם וסוברת ל״ח
 שהרי הנצי״ב של ראייתו את יסביר לא גם הוא דחוק, זה שהסבר ומלבד

 ללמדם. שעליהם וממילא שלהם מצוות שבע על נענשים שהם להלכה ברור
 הנ״ל בח״א המהרש״א לדברי בדומה שכוונתו הנצי״ב בדברי לדחוק ניתן

 ללמדם שאין וה״ה וסודותיהם טעמיהם לא אך הדינים אותם שמלמדים
 בנושא גם מעט לגעת חייבים בכך שהרי ד״ת של הממונות דיני פרטי כל

 א״א המרובים הפרטיים הדינים חלוקי את כשמנסחים שהרי הדינים טעמי
 עיקרי רק אותם שמלמדים ומכאן הטעמים מן מקצת מלפרט להמנע כמעט

 ובזה וכד׳ שכלם ע״פ יעשו החוקים אך דין בתי למנות שמחובתם הדינים
 צ״ע. ועדיין התורה. וסודות לטעמי להגיע צריכים לא

 נראה צע״ג בחגיגה מהגמ׳ לשיטתו הנצי״ב של שראייתו אף על אמנם,
 על חייב נח ״בן וז״ל: שכתב ה״ט דמלכים פ״ט מהרמב״ם שיטתו להוכיח

 או נפש או ממון הגונב או הגוזל ואחד ישראל שגזל בין עכו״ם שגזל בין הגזל
 הוא הכל על מלאכה בשעת שלא שאכל פועל אפי׳ וכיו״ב שכיר שכר הכובש

 והנה נ״ז. בסנהדרין וכמבואר בישראל״ משא״כ גזלן בכלל הוא והרי חייב
 האוכל ופועל שכיר שכר כובש של אלו דוגמאות דוקא הרמב״ם שנקט מזה
 המקובלת בצורה שלא גזל של דוגמאות למעשה שהם מלאכה בשעת שלא

 דיני פרטי ששאר מוכח מיוחדים, לאווין ע״כ יש ובישראל חטיפה, של
 מדוע דאל״כ וכד׳ ולווה מלוה קנינים, כגון גזל בדין כלולים אינם ממונות

 קרובים ויותר כפשוטו גזל הם שבמהותם אלו דברים דוקא הרמב״ם הדגיש
 ברמב״ם מבואר לא דיינין במצוות וגם אחרים. ממונות דיני מאשר לגזל
 הדינים בפרטי מצווים שאינם נראה ואדרבה דיינים להושיב שחייבים אלא
 לשון מסתימת גם קצת וכ״נ משפטית מערכת ליצור החובה בעצם אלא

 שופטים לעשות ישראל של בי״ד חייבים :וז״ל הי״א דמלכים בפ״י הרמב״ם
 העולם ישחת שלא כדי אלו המשפטים ע״פ להם לדון התושבים הגרים לאלו

 להן שיעמידו ראו ואם מעמידים מהן שופטיהם שיעמידו בי״ד ראו אם
 הרמב״ם לדעת שבהתנגדותו עה״ת ברמב״ן גם וכ״נ מעמידים״. מישראל

 שהבין ומשמע הד״ת פרטי על הוא נח לבני בדינין המיתה שחיוב מדגיש
 שופטים למנות החובה אלא שלהם הדינים במצוות כלול לא שזה ברמב״ם

 ד״ת בפרטי חיוב אין הרמב״ם שבדעת יוצא וממילא מיתה. חייבים וע״ז
 ולא ברמב״ם בהבנתו ברמב״ן כנראה דינין במצוות לא הממונות בדיני

 ד״ה ב׳ ע׳ בב״מ (בתוס׳ עצמו. הרמב״ם בדברי שנראה וכפי גזל במצוות
 גם הוזהרו נח בני של גזל במצוות האם החולקים תירוצים שני ישנם תשיך

 גזל של מסוים סוג שהיא באונאה היא הבעיה שכל ג״כ ומשמע אונאה על
הוא אך מרצונו נעשה שהרי גזל ממש שאינה ריבית וכן תרמית ע״י שנעשה
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 דיני שאר אך לי) למה ה ד״ א׳ ס״א ב״מ רש״י חבירו(ע״פ ממון מחסר ג״כ
 נח בני של שחיובם נמצא נח. בני של גזל באזהרת כלולים אינם ממונות
 והרמב״ן הרמב״ם בין בראשונים במחל׳ שנוי ממונות בדיני ד״ת בפרטי

לנצי״ב. וחת״ס הרמ״א בין ובאחרונים

השכל: ע״פ עקיפה בצורה חילוני לחוק ד״מ פרטי החדרת ז.
 בצורה היא החילוני השפוט במסגרת ד״ת להכנסת ביותר המעשית הדרך

 לאחד כלשהו, פרט כללי, חוק בתוך מכניסה המחוקקת כשהמערכת עקיפה
 הסתיגות למנוע כדי לפעמים ד״ת. הוא שמקורו החוק, של המשנה מסעיפי

 צוותה כך כי היא הדברים שסיבת מלהזכיר נמנעים דתיים אנטי חוגים מצד
 וכך מתוקנות בארצות נהוג שכך בנמוק הדברים את מסווים אלא התורה
 תורה, דין את להכניס ניתן השיפוטית במערכת (גם האנושי. השכל מחייב

 ברור אינו שהחוק במקום לחוק, פרשנות לתת השופט של סמכותו במסגרת
 כוונת מהי לקבוע השופט של ותפקידו הנדון, למקרה ביחס צרכו כל

 גם דעתו בשקול ולהכניס דעתו שקול ע״פ זאת לקבוע וביכולתו המחוקק
זה). בענין התורה דעת את

ההרצוג הגרי״א ר תו ב  הפגם על בדבריו מאריך יא) י, עמי ז׳ כרך ומדינה (
 וז״ל: ד״ת על מבוססת אינה בישראל המשפט שמערכת בכך הנורא

 מישראל קהילה או יחידים או יחיד מכל גרוע פעמים אלף ״ולדעתי
 ע״פ דן שכזה בתור בארצו ישראל כשעם גויים, של לערכאות ההולכים

 אפי׳ בערכאות המתדיינים אלה על ז״ל התשב״ץ דן כבר וכו׳ זרים חוקים
 אומר אני ומעתה וכו׳ אלילים עובדי אינם שבודאי אע״פ וכו׳ מוסלמים של

 לנבוע מתימר איננו ההוא שהחוק אע״פ זר חוק ע״פ דן וכו׳ ישראל שעם
 חיים אלקים בתורת בועט ה״ה בכ״ז דתי אופי לו ואין אנושי על ממקור

 מהת׳ כשרים שופטים להכנת הדרוש כל לעשות צריך ולדעתו וכו״׳
 משפטים אוצר של ספר השלחן״ ״ערוך מעין ולהכין התורה בדיני ובקיאים

 ושיוכל הנוכחית למציאות ומותאמת פשוטה בצורה התורה דיני את שינסח
 מסתבר מצדנו מוכן כזה ספר יהיה אם ״אולם להבינה הארץ עם שופט כל

 על כי ואם חלקים. חלקים להם ויסגלו התורה מדיני לגמרי יתעלמו שלא
 ע״כ. גדול״. כ״כ יהיה לא שם חלול אבל שק תחגור התורה ג״כ כזו פשרה

 מדיני חלקים בהכנסת חיובי ענין שיש הרצוג הגרי״א של שדעתו ומבואר
 תחגור ״התורה כזו פשרה שעל למרות החילונית המשפט למערכת התורה

 גדול״. כ״כ יהיה לא השם ״חלול שני מצד כי שק״
 פשרה כאן יש אמנם הרצוג. הגרי״א של טיעונו על לחלוק ניתן ברם,

 אנו זו פשרה ע״י אך השם חלול את וממעיטה כלום מלא שעדיפה מסוימת
 החילוניים המשפט ולחוקי למערכת דתית הכרה מעין בדיעבד נותנים
אנו בכך ד״ת. של דין פרטי חילוניים לחוקים להכניס נסיונותינו בעצם



 כמערכת הדתי המשפט הכנסת שהוא העיקרי מאבקנו את מעט מחלישים
 עדיף ואולי המשפט. תחומי בכל במדינה והמחייבת הבלעדית המשפט
 מלהתעסק ולהמנע האמיתי המאבק למעשה שהוא זה במאבק להתרכז

 אך השם, מחלול שממעיטות בכך חיוביות הם שלכשעצמם בפשרות,
 בפלס הדברים את לשקול וצריך העיקרי. המאבק את בזה מחלישות
עדיף. מה לקבוע כדי דק מאזניים

 והדין והאמת הדין על עומד העולם נוסף. גורם כאן להכניס שנראה אלא,
 לקב״ה שותף אמת דין שדן ודיין אמת״ ה׳ ״משפטי האמת עצמו הוא

 יסודות על השתיתו הוא עולמו את ברא כשהקב״ה בראשית. במעשה
 ״חכמה המשפט באמצעות דוקא אלינו מגיעה האלוקית והחכמה המשפט,

 הדרך גם גם האמת שהם מלבד התורה של הממונות ודיני נזיקין״ סדר זה
 שישנה לעיל באריכות נתבאר כבר החכמה. במסגרת לאלקים להגיע

 הדיני בפרטי מצווים נח בני גם האם ובאחרונים בראשונים מחלוקת
 ובנוי מושתת שעליה זו אמת האם היא שהמחלוקת וי״ל תורה של ממונות
 הקב״ה רצה והאם העולם אומות לכל או ישראל לעם רק שייכת העולם
 בדיני שמתבטאת החכמה באמצעות לגויים גם יגיע האלוקי מהאור שמעט

תורה. של ממונות
 והחכמה האמת לפי ינהג ישראל שעם הקב״ה של שרצונו לכו״ע, ברור אך

 ואמנם לא, בכלל מאשר לשמה שלא שמוטב י״ל כן אם הזאת. האלוקית
 כוונה, צריכות לא ל״ת שמצוות פשיטא אך כוונה צריכות שמצוות קיי״ל

 פשיטא וכד׳ דעתו הסחת ע״י עבירה מלעבור אדם למנוע אפשר ואם
 לדון לשכנע ביכולתנו אין אם שאף י״ל הדין והוא זאת. לעשות שמצווה

 יתברך בבורא האמיתית ההכרה מצד תורה של הממונות דיני עפ״י
 חיצוני הוא לכך כשהבסיס גם התורה דיני עפ״י שידונו עדיף ובחכמתו,

 עדיף ד״ת עפ״י הכל שידונו א״א אם ואפי׳ ד״ת. עפ״י כלל ידונו שלא מאשר
 האמת כל את אין אם דסו״ס כלל כך ידונו לא מאשר ד״ת עפ״י מעט שידונו

 החכמה כל את לקבל זכינו לא ואם קמן איתא מיהא האמת מקצת כאן
 קטן חלק אף להשיג נזכה אם (ואשרינו ממנו חלק גם נקבל האלוקית
 לנו שיש שנתברר ומאחר לשמה. יבא לשמה שלא ומתוך יתברך) מחכמתו

 ידינו על מתגלים שהם למרות ד״ת של הדינים פרטי בעצם חיובי עניו
 אותם להחדיר שכדאי נראה החילונית, המשפט במערכת פגומים באופנים
 כי העיקרי מאבקינו מעט יחלש שבכך החששות למרות החילוני למשפט

 ד״ת פרטי מעט של חצוניים עקרוניים נימוקים על לגבור עלול זה חשש
 שפרטי פנימיים נמוקים על לגבור בכוחו שאין נראה אך החילוני, למשפט

 הדתית במסגרת מוכנסים הם כשאין גם בעצם, יתברך רצונו הינם ד״ת
 במסגרת ישראל לעם להחדירם יכולים אנו אין אם ולכן הלכתית,

ואפי׳ אמיתית שאיננה במסגרת גם להחדירם לנסות עלינו חובה האמיתית



 רק ולא עצמם מצד לנו חשובים הם שהרי חלקם את רק להכניס שאפשר
שלהם. המסגרת מצד

חילוני: משפט בבית לדון האסור מקור ח.
מכמה החילוני המשפט בית של במעמדו לדון שיש נמצא לעיל האמור לאור
:אנפין

 שבדבר השם חלול משום בפניהם לדון שאסור גויים של ערכאות מצד א.
 על ודנים התורה סמכות מקבלים לא אך גויים אינם כשהשופטים וה״ה

 תורה לדין זהה דינם בהם במקרים גם חוקיהם וספרי שכלם פי
יותר. גדול השם חילול כאן ואדרבה

 אא״כ הדיוטות לפני לדון אוסר זה דין שהרי הדיוטות של ערכאות מצד ב.
 המשפט שבתי הוא וברור סמוכין כשאין עבדינן קא שליחותיהו
 שמות תמימה (בתורה שלוחין. להיות כלל מתיימרים לא החילוניים

 קי״ל היאך א״כ שלוחים מדין דנין אנו שאם מתפלפל סקי״א כ״א
 להעיר (יש עבירה לדבר שליח אין הרי וכד׳ דין דיניהם שדנו ששנים

בתוס׳ אך למעשה חלות גם אין שכשאשלד״ע לדעה רק שייכת ששאלתו
 ויש שם התירוצים בשני במחל׳ תלוי שזה רואים דאמר ד״ה ע״ב י׳ ב״מ
 אופן בכל המעשה אך המשלח ולא העבירה כעובר נחשב שהשליח דעה
 להיתר בסתמא נעשית השליחות שעיקר תמימה התורה ומתרץ חל)

 דומיא אשלד״ע ל״א בעבירה, נעשה אחד פרט אם ולכן בשלשה) (לדון
 ושחט סתם לשחוט שליח שבעושה ה״ו פ״ג גניבה המל״מ של דחלוקו

 פטור בשבת לשחוט בשולחו אך וה׳ בד׳ המשלח הגנב חייב בשבת
 שאינה חילונית משפט שמערכת הוא ברור דאשלד״ע). המשלח

 הדין בתי של כשלוחם לשמש יכולה שלא ד״ת ע״פ לדון מתיימרת
בתוקפו. ונשאר ההדיוטות אסור חוזר וממילא הסמוכין

 שגם חמדה הכלי ע״י לעיל שנתבאר והר״ן הרמב״ן משיטת גם וכ״נ
 דאל״כ שמחלו, או סמוכין בי״ד אין אא״כ מועילה לא כהדיוטות קבלה

 של שלוחם שהוא בי״ד כשיש וה״ה מומחין, בכתר משתמש הוא
 שאפי׳ די״ל מוחל ואינו ובשליחותם במקומם לדון ויכול הסמוכים

 לפני לדון שאין יוצא וממילא ל״מ. הדיוטות לפני לדון עליהם בקבלו
 מצד גם אלא ערכאות אסור מצד רק לא קבלו אם אפי׳ חילוני בימ״ש

 ופשיטא מוחלין. אינם שלוחם או כשהמומחין בקבלו הדיוטות אסור
מוחל. אינו השליח שהוא בימינו הרבני שביה״ד

 מדאו׳ מצוה יש האם פשוט שלא למרות דיינים. מנוי הלכות מצד ג.
 אעפ״כ בזה, ואכמ״ל סמוכים לנו שאין בזה״ז וביחוד דיינים למנות

 חכם ואינו הגון שאינו דיין שהמעמיד ס״א ח׳ ס״י חו״מ בשו״ע פסק
סי״א ז׳ ובסי׳ במשפט), פנים תכירו בל״ת(לא עובר וכו׳ התורה בחכמת



 ענווה, חכמה, דברים ז׳ מהם בכ״א שיהיה צריך ג׳ של שבי״ד פסק
 למנוי הקשורים דינים יש סמוכים לנו אין שבזה״ז למרות וכר. יראה

 השאלה גם תיושב ובזה שליחותיהו. מדין שדנים ההדיוטות הדיינים
 סנהדרין בסוף והרמב״ם כהדיוטות לדון האסור השו״ע השמיט מדוע

 בערכאות לדון האסור את בהביאו אגב בדרך הזכירו לעיל הנזכר
 וא״כ סמוכין אין בזה״ז שהרי י״ל ובפשטות כלל. הזכירו לא והשו״ע

 שאביי פ״ח בגיטין מהגמ׳ צ׳׳ע זה הסבר אך כהדיוטות. לדון אסור אין
 לו והשיב הדיוטות ולא לפניהם ונאמר הדיוטות אנן והא יוסף לרב טען
 יש סמוכין כשאין שגם ומוכך עבדינן קא שליחותיהו שאנן יוסף רב

 השו״ע זאת הזכיר לא ומדוע שלוחין בתור אא״כ כהדיוטות אסור
 שהשו״ע י״ל ועפמשנ״ת בערכאות. לדון האסור את רק כ״ו בסי׳ והזכיר
 דינים רק דנים הזה בזמן שדיינים כשכתב א׳ בסי׳ זאת הזכיר

 הדיינים מיהם כתב וח׳ ז׳ ובסי׳ שליחותיהו מדין והיינו השכיחים
 שלדיינים ומשמע וכוי) דברים (ז׳ שליחותיהו מדין לדון המותרים

 אחרים שדיינים יוצא וממילא למנותם. ואסור לדון אסור אחרים
הדיוטות. מדין פסולים

:תחומים בשלשה בעיה יוצרים החילוניים המשפט שבתי א״כ נמצא
גויים של ערכאות א.
הדיוטות ב.
דיינים מנוי דיני ג.

 ד״ת: הוא לכך כשהבסיס ד״ת כללי החדרת ט.
 שבחוק במקום השופטים, את המנחה חוק במדינה נחקק האחרונות בשנים

 ע״פ במקום ישראל מורשת ע״פ לדון במפורש, אליו מתיחס לא החילוני
 ויכוחים עליו שנערכו ישראל, מורשת של זה בטוי הקודם. המנדטורי החוק
 לבחור לשופט ומאפשר צרכו כל ברור אינו החוק, ניסוח במהלך רבים

 והמוסר הצדק ״עקרונות ע״פ לפסוק פתח גם נותן אך העברי, במשפט
 יש שכזה. מסוג לחוק יחסנו על גם לדון מחובתנו האנושיים״. החברתיים

 לחוק ת ד״ פרטי החדרת על לעיל שנדון ממה הפוכה דוגמא שזו להבהיר
 חוק של במסוה החילוני לחוק דין ופרטי תקנות הכנסת נידונה שם החילוני.

 תהיה הנדון במקרה דין הפסק שתוצאת היא העיקרית כשהמטרה שכלי
 על מושתת הדין שפסק למרות ד״ת ע״פ רבני בי״ד פוסק שהיה למה זהה

 מצב על דנים אנו לעיל כאן הנזכר החוק בדוגמת דתיים. שאינם יסודות
 במשפט החילוני והשופט המחוקק של חלקית הכרה הכנסת על הפוך.

 הדין שפסק יתכן זו הכרה אף על מהמקרים שבחלק למרות הדתי העברי
 מקרה באותו רבני בי״ד של מפס״ד שונה יהיה חילוני בבימ״ש שינתן

של הדתית ובמשמעות ישראל מורשת ע״פ יפסוק חילוני שבימ״ש למרות



 בחוק ״חור״ כשיהיה נזיקין תביעת על משפטי בדיון כגון, ישראל. מורשת
 העברי המשפט ע״פ לדון השופט יבחר זה במקרה יכריע, שלא החילוני

 שדיני יתכן אך ממון לחייב שיש ונמצא וכד׳ גרמא ולא ישיר נזק שזה ויקבע
 יכריע והשופט וכד׳ פסול עד או ע״א רק שם ויש שונים, יהיו הראיות

 שלפי שיתכן או כשרים, עדים שני בעינן ד״ת שע״פ בעוד פיהם על המציאות
 וכד׳, קנסות דיני דנים לא ובזה״ז קנס מדין רק לחיוב מקום כאן יש ד״ת

 מקום כאן אין וא״כ ד״ת, של מהפס״ד שונה יהיה החילוני הדין פסק וא״כ
 פרטי דרך לעולם האלוקית והחכמה האמת החדרת מצד זאת לחייב

המשפט.
 החזו״א שהרי אחרת. מסיבה חיובית ברוח לזאת להתיחס שיש נראה אך

 אין שבו ממקום יותר וגרוע השם חלול זה חוקים על שכשמסכימים הסביר
 מים מקור שעזבו ניכר לא שאז שכלו ע״פ כ״א שישפטו אנשים ומינו דיינים
 שהמירו מגונה יותר הדבר בדויים חוקים ע״פ שופט וכשישראל חיים,

 המחוקק של ההכרה שעצם י״ל וא״כ ההבל. במשפטי התורה משפטי
 משום בזה יש מסוימים, במקרים העברי, המשפט של בסמכותו החילוני

 לו לתת ולנסות זה חוק להרחיב א״כ להשתדל ויש השם, בחלול מעוט
 המשפט דיני הבהרת באמצעות העברי המשפט לכוון מחייבת יותר פרשנות

וכד׳. עיון וימי מתאימה ספרות ע״י ת״ח שאינם לשופטים העברי

סכום: י.
 בעיה יש חילוני בימ״ש לפני בדיון תוקף. אין ד״ת הנוגדות חדשות לתקנות

 לדון האסור מצד הן זהה, כשהדין ואפי׳ ערכאות שבדין השם חלול מצד הן
 לראות יש הדיינים. מנוי הלכות מצד והן שליחותיהו כשאין הדיוטות בפני

 כפרטים א. אופנים. בשני החילוני בחוק הלכתיים תכנים הכנסת בחיוב
 עצם מצד חילוני, כללי דין בתוך שכלי כחוק כביכול הבאים הלכתיים

 מהחדרת והווי ד״ת אינו הוא שהבסיס למרות ד״ת ע״פ הדין פסיקת
 לדון עקרונים כללים בהכנסת ב. לשמה. שלא של בדרך האלוקית החכמה

 כד״ת בהכרח אינה הדין שתוצאת למרות מסוימים במקרים ד״ת ע״פ
 חובתו בד״ת. החלקית העקרונית ההכרה ע״י שבדבר ה׳ חלול מעוט משום

 לנסות הצבור ומנהיגי הצבור היחיד, של וחובתם בד״ת לדון היהודי של
 מודעות תוקף יתר מתן בעקבותיה תוביל כן, לעשות האחרים לשכנע

 דלתתא״ ה״התעוררות של הצבורי והלחץ במדינה הדתית המשפט למערכת
 במהרה שנזכה ויה״ר דלעילא״ ״לאתערותא גם יוביל מאיתנו כ״א של

 לך יקרא כבתחילה... ויועציך כבראשונה שופטייך ״ואשיבה בנו שיקוים
 ונזכה בצדקה״. ושביה תפדה במשפט ציון נאמנה. קריה הצדק עיר

 לגאולה בתנחומא כמבואר נזכה כך ומתוך מתוקנת משפט למערכת
השלימה.


