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 מזבח על*ה!ךדן מץבוו' שם המנשה שבס שצי ובני־צד בני־ראובן רבנו כנען כארץ אשר ה!ךדן

 המג#ה ט5ש וחצי ובני־צד בני־ךאובן הנה־בנו לאמיר כני־ישראל וישמעו יא למראה: גדול
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 נשאיג̂ וע^ךה יד הכהן: בן־אלעזר את־פינחם הגלעד אל״ארץ שבט״מנשה ואל־חצי ואל־כני״ןד
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 לאמיר: אתם וידברו הגלעד אל־ארץ שבט״מנשה ואל־חצי ואל־בני־גד אל״בני־ראובן ויבאו טו
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 עד ממנו לא״הטלרנו' אשר פעור את־עון המעט־לנו יז ביר.וה: הלום למרלכם מןכח לכם בבנותכם

 ביהוד. העם תמרדו אלם חדה ידעה מאחרי ה*ום תשבו ואתם' יח ידעה: בעדת הנגף דהי הזה היום

ח לכם עבלו אח^כם זןךן אם־ממאה ואד יט יקציף: ישראל אל־כל״עדת ומחר א ל׳  לועה' אחןזנ א

מזבח לכם' בבניתכם אל־תמרידו ואיתני אל־תמרידו וביזעה בתוכנו והאחזו ה1יה משכן שכן־שם' אשר
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 ואם־להעלות לועה מאחולי לשוב מזלח לנו' לבנות כג הזה: הלום אל־תושיענו בש.וה ואם־במיעל
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ועא עד כי כז לזבח: ולא לעולה לא את־המזבח לבנות לנו נעשה־נא וצאמר כו את־יועה: ילא
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ובשלמינו ובזבחינו בעלותינו לפניו יהוו( את״עבידת לעביד אחרינו לרותינ^ ובץ וביניכם בינינו
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ואל־דדיתינו אלינו כי״ייאמרו הדה וצאמר כח בשש: חלק אץ־לכם לבנינו מחל בניכם ולא־ייאמלו
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 בינינו ועא כי־עד ^בח ולא לעולו( לא אבותינו אשר־עשו שיוה מזבח את־תבנית ראו ואמרנו מחר

ב ביועה למרד ממנו לני חללה כט וביניכם:  למנחה מזבח לבנות לועה מאןזרי הלם ^זו

משכנו: לפני אשר אללינו יזעה מזבחי מלבד לזבח



 שהקימו ומסופר הירדן לעבר וראובן גד בני של הליכתם מתוארת ביהושע כ״ב בפרק
 לצבא״ עליהם לעלות ״ויקהלו... זאת שמעו בנ״י הירדן״ ״בגלילות למראה גדול מזבה

 נעשה בדיוק מה לבדוק כדי נשיאים ועשרה פנהס את שלהו התכנית לביצוע קודם אך
 שבו הבעיתיות שבפשטות, המזבח, בנית על ישראל את מוכיחים הם למזבח. בקשר

 משנקבע הבמות שנאסרו ״לפי י״ב בפס׳ רש״י שכתב כמו בחוץ הקרבה איסור היא
 תמרודו״ אל ואותנו תמרודו אל ״בה׳ י״ט: בפס׳ נמצא דבריהם ומיצוי בשילה״ המשכן

 על כלפיהם טענות שתי שיש בפרק שרואים ומלבי״ם אברבנאל שמסבירים וכפי
 להוכיח כדי זה בנאום מובאות דוגמאות שתי בישראל, פגיעתם ועל שמיא כלפי חטאם
 עכן של וחטאו ה״׳ בעדת הנגף ״ויהי שבגללו פעור חטא ישראל, כל על השפעה שישנה

קצף״. היה ישראל עדת כל ״על שבעקבותיו

 עונש אין חוץ שחוטי על הרי להרגם רצו מדוע היא בפרק הנשאלת המרכזית השאלה
 לכאורה קשה ד״ת ״דמעקר בגבעה פלגש בפרשת גם מתעוררת דומה שאלה בי״ד. מיתת

 את למסור רצו ולא פנים שהעיזו בשביל בנימין שבט את להרוג רשות לישראל נתן מי
 וירא בפרשת הרמב״ן ובאר קמ״ב) שאלה בהעמק הנצי״ב (לשון זו״. בפלגש החוטאים

 ולא התורה מן שלא ועונשין מכין בי״ד רבותינו שאמרו ממה הוא הדין ״וזה ח׳) (י״ט,
 להנגף ישראל של עונשם שזה דעתי ולפי לתורה סייג לעשות אלא תורה ע״ד לעבור

 היה בנימין שבט על עצמו והגדר הדין מן נעשית המלחמה היתה שלא מפני בתחילה
 היה שלא מסקנתו א״כ שבטו״ את לדון השבט על שמצוה עליהם ולא לעשותו מוטל

 ממארגני כחלק פנחס מוזכר כי כן לומר קשה אצלנו אך הדין לפי מוצדק מעשה זה
 מוזכר ש\לא מה משום שיהושע אף תורה(על דעת דעתו, על זה שהיה ומסתבר התגובה

 מסביר הפרק). בהבנת לדרכו זאת שפרש הארץ״ ״מעבור ע׳ - דרשני אומר זה ודבר
הפרשות; שתי על קמ״ב סי׳ בשאילתות הנצי״ב

 על אגודתם היתה כאשר היתה במלחמותיהם כוכבים עובדי בין ראד ״ויותר
 מן לצאת אחד שבט של לבם שחלק וכיון זה את זה לעזור חזק ביסוד הארץ
 לך ואין א״י שערי ויפתחו כוכבים עובדי ידי שיחזיקו הדבר קרוב היה הכלל
 אל ובה׳ וגד ראובן לשבטי פנחס שאמר והיינו מזה יותר נפשות סכנת

 רודף מצד עונש חייב היה ישראל בכלל דמרידה תמרודו, אל ואותנו תמרודו
 כמו הכל את ומסכנים ישראל מכלל שכינה לסלק הגורם בה׳ מרידה כמו

 והשונה קצף היה ישראל עדת כל ועל בחרם מעל זרח בן עכן הלא שאמרו
 שמרדו ...וכיון בגבעה:] פלגש לגבי [והוסיף אחד...״ בעונש המרידות

 גלעד יבש אנשי לגבי (וכן רוצחים בכלל נדונו ישראל כלל בהסכמת בנימין
עי״ש).

 בפשט דחוקים הדברים נראים נרחב כזה באופן רודף להגדיר הגדול החדוש ומלבד
 כאן אמנם כהשואה, הנצי״ב מפרש ובעם בה׳ הכפול המרד של ההדגשה את הפסוקים.

תמוה והדבר עכן, ענין למשל - בה׳ מרד כמו חמורות תוצאותיו אך בעם מרד רק זהו



 תפגע שעברה חוששים ואם חוץ שחוטי של עברה יש כאן גם הרי ראשית פנים: משני
 משמעותו זאת ומלבד לאויבים. לעזרה בקשר רודף של לטענה להגיע א״צ העם בכל

 כהסבר יחד נקודות שני של שילוב של אלא השוואה של לא היא הפס׳ של הפשוטה
המעשה. לחומרת

נבוכים במורה הרמב״ם דברי
פירוש את הבאנו ובמכוון פמ״א, ח״ג במו״נ הרמב״ם לנו שסלל בדרך ללכת ננסה

הדברים. עם מתמודד הרמב״ם איך ולראות הקושי את להדגיש כדי קודם הנצי״ב

 וכאלו בפרהסיה, ועובר ומתפרץ המתחצף המזיד הוא רמה, ביד עושה ״אבל
 מלהשיגו התורה אותו שמנעה מה להשגת או התאותנות לעצם עובר אינו

נגדה, ומתקומם לתורה מתנגד שהוא מפני אלא בלבד, מדותיו רוע מחמת
 יעשנו לא זה ודבר ספק. בלי נהרג והוא מגדף, הוא ה׳ את אליו אמר ולפיכך
 ומשום התורה, נגד בה להתקומם לו שנתגבשה השקפה מתוך אלא עושהו

 ההשקפה שהיא לפי מדבר, הכתוב זרה בעבודה - המקובל הפירוש בא כך
 בדעה שהוא מי אלא כוכב יעבוד לא בהחלט כי התורה, יסוד את הנוגדת

 לדעתי הדין הוא וכך פעמים.. כמה בחבורינו שבארנו כמו קדמון, שהוא עליו
 אכל ואפילו נגדה, וההתקוממות התורה סתירת ממנה הנראה עברה בכל

 מתוך ראש פאת גלח או שעטנז לבש או בחלב בשר מישראל אדם לדעתי
הזו, התורה אמתת מאמין שאינו ממנה המתפרש השקפה מחמת האול בזיון
עונש, הריגת לא כופר, כהריגת ונהרג מגדף, הוא ה׳ את לדעתי זה הרי

 ממונם ולפיכך עונש, הריגת לא כפירה הריגת שנהרגים הנדחת עיר כאנשי
 צבור על גם אומר אני וכך דץ. בית הרוגי כשאר ליורשיהם ואינו נשרף

 אלו הרי רמה, ביד ועשו שתהיה מצוה איזו על לעבור שהסכימו מישראל
 בהם נאמר אשר גד ובני ראובן בני מפרשת זה את נלמד כולם, נהרגים
 כבר שהם ההתראה בשעת להם ובארו לצבא, עליהם לעלות העדה כל ויאמרו

 לשוב להם אמרם והוא הדת, כל מכלל ויצאו זו עברה על בהסכימם כפרו
 אלו יסודות גם דע לכן וגו׳. במרד אם הם תשובתם וגם ה', מאחרי היום

בענשין״.

הרמב״ם מדברי שלמד סולוביציק הגרי״ד בשם מובא שט״ז) (עמ׳ הרב נפש בספר

 נבילות לאכול העיר אנשי רוב החליטו אם דאפילו להדיא דס״ל ״הרי
 דוקא מוגבל זה דין ואין הנדחת עיר של הזה הדץ נוהג יהיה ג״כ ושריפות...

 שכתב החזקה ביד אף היא רמוזה הזאת הרמב״ם ושטת זרה. עבודה לחטא
 חזרו אם ולהחזירם להחזירם ת״ח שני להם שולחים אח״כ ה״ו) ע״ז מה׳ (פ״ד
לעלות ישראל לכל מצווים בי״ד באולתן עמדו ואם מושב תשובה ועשו



 פרשה הך הוא בכאן הרמב״ם לדברי שהמקור ונראה וכוי... לצבא עליהם
 להוכיחם עמו נשיאים ועשרה אלעזר בן פנחס את שלחו שבנ״י יהושע דספר
 לקוחה לצבא עליהם לעלות - הרמב״ם של לשונו ואף גד... ובני ראובן לבני
דיהושע״. פרשה מהך היא

 ראשית הנדחת. עיר דין ממש כאן שיש הרמב״ם כונת שאין לומר אפשר לענ״ד
 כוכבים עבודת לענין למרובין יחידים בין רחמנא דפליג ״אימר מצאנו ט״ו: בסנחדרין

 מיתה לסוג דוגמא רק מהוה הנדחת שעיר מלשונו גם עולה וכך פליג״ מי מצוות בשאר
 ולעע״ז, להכעיס עבירה לעושה אף מיתה של ו1 הגדרה משליך והרמב״ם מהמקובל שונה

 מעצם חוץ לע״ז מקביל ספציפי דין שום שאין ברור אך לציבור אף את1 מרחיב ואח״כ
 וכותב קל בשינוי הרמב״ם דברי שמביא 1תי״ סי׳ הרשב״א מתשובת לדבר ראיה המיתה
 מרובה הטפל שיהא הדעת על יעלה שלא וברור מישראל - עשרה מישראל עדה במקום

 הרבה מחמירים גדרים ישנם שבע״ו מן1ב אנשים בעשרה עה״נ דין וינהיגו העיקר על
וכדו׳). שבט של (רובו יותר

 דברי שמקור קי״א) סנהדרין ליעקב (אמת קמינצקי הגר״י בדברי גם לדון יש [לכן
 שהציעו ו1 מפרשה הוא מסוים באופן בתשובה, לחזור עיה״נ אנשי שיכולים הרמב״ם

 מעיה״נ ושונה חמור פחות במצב עוסקים שכאן כיון עוונם וימחק בהם לחזור להם
ביניהם]. לחלק אין שבזה שי״ל אף על - זה ענין נאמר לא שבה ואפשר

 יחיד בין לחלק חושבים היינו ומדוע מפרשתנו הרמב״ם שלומד החדוש מה להבין וצריך
 מקום והיה למרוד באמת מתכוונים שכולם להניח קשה שבציבור י״ל ואולי לציבור

 לאור היא אחרת אפשרות כן. הדין שאין זאת פרשה לנו ומשמיעה בעונשם מספק להקל
 למנוע שכדי חושבים והיינו - מישראל שבט שיפקד שופטים ספר בסוף המופיע החשש
 תירוץ [אך הורגים שכן שזו פרשה לנו ומשמיעה כולם את הורגים לא ציבור של איבוד

מישראל]. עשרה על אף כאן שמדובר הסובר לרשב״א מספיק אינו זה

 בספר מש״כ להביא יש ממש הנדחת עיר על כאן מדובר שלא זה להסבר וכהמשך
 בהלכות לא אך להלכה הדברים את פסק שהר״מ י״א) (י״א, יהושע על מלך״ ״הדרת

וז״ל. הנפש ושמירת רוצח בה׳ אלא הנדחת עיר גבי ע״ז

 עבודה עובדי והם ״האפיקורסים ח״ל כתב ה״י פ״ד רוצח הל׳ ברמב״ם ״והנה
 להכעיס שעסנז לבש או נבילה אכל אפילו להכעיס עבירות העושה או זרה
 כח בידו יש אם להרגן מצוה היה ובגבואה בתורה ושכופרין אפיקורס זה הרי

 שיסבב עד בעלילות עליהן בא היה לאו ואם הורג, בפרהסיא בסייף להרגן
 ולמה בי״ד מיתת זו אין הרי זה, הוא סייף דין איזה וצ״ב עכ״ל. הריגתן״

 מעלין ולא מורידין שדין הרמב״ם הוציא מגין צ״ע גם דוקא, סייף על נקפיד
לכתחילה. בסייף הוא



 הוא ״וכן שם ח״ל פמ״א ח״ג נבוכים במורה מש״כ ע״פ דבריו ביאור ונראה
 ואפילו כנגדה המחלוקת או התורה סתירת ממנה שיראה עבירה בכל אצלי
 לבזיון הראש פאת הקיף או שעטנז לבש או בחלב בשר מישראל אדם אכל

 אצלי הוא אמת, התורה שזאת מאמין שאינו ממנו שיתבאר דעת מפני התורה
 כאנשי עונש, מיתת לא כפירה מיתת ויהרג מגדף הוא ה׳ את עליו הנאמר

 מיתת שגדר הרי עכ״ל. עונש״, מיתת לא כופרים מיתת שיהרגו הנדחת עיר
 חד הי״ד ובספר המורה בספר ודבריו הנדחת, עיר כדין בסייף הוא הכופרים

הם״.

 לדברי בקשר האחרונים בהם שדנו שאלות למספר פתרון מכאן שיהיה אפשר ולפי״ז
 אחת פעם להכעיס עבירה שעבר אדם על מדובר האם לדוגמא, רוצח. בהלכות הרמב״ם

 המפתח בספר שצוינו המקורות ושאר י״ז ט״ז, ב׳ יו״ד חזו״א עי׳ בכך שהוחזק דוקא או
 אחת בפעם שאף מחד רואים - פרשתנו על בהלכות הרמב״ם ולפי״ד במו״נ הרמב״ם

 הורגים אח״כ ורק אותם ומוכיחים מבררים בודקים כל שקודם רואים מאידך אך סגי
 אחת בפעם סגי ציבור על כאן שמדובר שכיון ואפשר בהלכות. ברמב״ם נזכר לא וזה
 יובן ובכך מקרי אינו בציבור שנעשה שדבר כיון הוחזק צריך שביחיד שאומר למי אף
 מדין היא זו הריגה שודאי שם החזו״א לפימש״כ לבירור המשלחת של השני הענין גם

 [למשל שונים חילוקים להבין אפשר ובזה סיג לעשות כדי התורה מן שלא ועונשין מכין
 שכאן י״ל נוסף [ובאופן ועוד. יותר רציני בירור צריך שברבים ולומר לרבים] יחיד בין
 על ישפיעו שלא כדי היא ההריגה שלרמב״ם בהמשך שנכתוב לפי״מ אחת בפעם סגי

 (ועיי״ש משמעותית]. יותר ובצורה יותר נרחבים חלקים על יותר ישפיע וציבור אחרים
מפרשתנו). ללמוד שאפשר נוספים פרטים שיש ואפשר אחרונים ושאר בחזו״א

הרמב״ם פ< על הפסוקים הסבר
 נגדם התלונה מדוע לעיל שהצגנו השאלה בפנינו שעומדת נראה עצמו לפרק נחזור אם
 בה׳י רק הוא המרד הרמב״ם של זה כיון לפי לכאו׳ הרי ובישראל בה׳ מרד כפולה היא
 את רואים בו לפסוקים, הרלב״ג של פירושו את תחילה נביא זאת להבין וכדי

המודגשים). בקטעים (בעיקר הטענות שתי של משמעותם

 למראה גדול מזבח הירדן אצל בנו ליחץ מעבר לנחלתם שבשוב׳ זכר עוד
 לצבא עליהם לעלות שילה ונקהלו עליו להקריב זה שעשו ישראל וחשבו
 עמו נשיאים ועשרה הכהן אלעזר בן פנחס תחלה 5לד לשלוח עצתם והיתה

 על ולהוכיחם ולהזהירם זה מה ועל זה מה לדעת המטה וחצי המטות מתשעת
 ליחיד במה וגם ה׳ משכן זולתי ציבור במת מעשות בתורה הוזדדו כבר כי זה

 כמו מנוחה שילה משכן היד. ודגה הנחלד. ואל המנוחה אל באו מעת נאסרד,
כי בה׳ מרד היה הענץ זד. ולפי נחלד. היה עולמים ובית זבחים בסוף שנתבאר



 אחד היותו על להודו׳ הוא אחד במקום אם כי יתבדך השם יעבד בשלא הכונה
 כשנשקעו ישדאל שעשו מה הפך וזה התודה לדבדי בביאודנו שביאדנו כמו

 הנביא אמד עריהם בכל אלילים עבודת בתי להם היו שכבר שתמצא עד בע״ג
 עליה׳ לעלות ישראל אמרו הנה יהודה אלהיך היו עריך מספר כי גנותן מספר
 שנתבאר כמו התורה מדרכי זה כי מקרבם הרע ולבער זה על להוכיחם לצבא

 דבר על אחיהם על לצבא ישראל עלו הסיבה ולזאת הנדחת בעיר בתורה
 הרע לעשות יוסיפו ולא וייראו הנשארים שישמעו בזה והסיבה בגבעה פילגש

 הלא המגונה הפועל בזה כלם רסתבכו הנשארים מזה ילמדו אולי כי הזה
 הבאים ישראל מלכי כל למריו ונמשכו במרד התחל נבט בן ירבעם כי תראה
 ישראל גלות סיבת זה והיה יהודה מלכי הענין בסוף כן גם ונשקעו אחריו

 לבני והנשיאים פנחס שאמרו אחשב הסיבה ולזאת מהם רבים ואבדן מארצם
 הטהרנו לא אשר פעור עון את לנו המעט המנשה שבט לחצי גד ולבני ראובן
 אם והיה ה׳ מאחרי היום תשובו ואתם (יח) וגו׳: הנגף ויהי הזה היום עד ממנו
 אלי כי זה אמרו והנה יקצוף ישראל עדת כל אל ומחר ביום בה׳ תמרדו אתם

 למדו קצתם כי עדין ממנו הטהרו לא שכמעט עד העם קצת לב משך העון זה
 בעדת היה הנגף כי ועוד המרי דרך זה כי מה הסתבכות בחטא ונסתבכו מזה

 יקרה העם כלל בו מתאחדים שהיו התאחדות מצד היחידים חטא בעבור ה׳
 יקרה לזה עכן בעון בזה הסבה שביארנו כמו היחיד חטא בעבור לכלל עונש

 ההתאחדות מפני אם יקצוף ישראל עדת כל אל ומחר ה׳ מאחרי היום שישובו
 ויקרה שקדם במה שבארנו כמו מהם יתברך השם השגחות לסור סבה שיהיה

 החטא אל המשכם מפני אם השבטים אלו חטא על בכללם הענשים מזה
 מרד יהיה בה׳ מרדם כי תמרדו אל אותנו אמרו ולזה מקצתם קצתם למדם
 כן גם מרד היה האחר ומצד בעונם יספו פן יראתם כי בהם מרד רהיה בחטא

 השבטים כל אשר גדלה סנהדרי היתה ושם הכלל תחת הם הפרטים כי חה
בזה: ימרדו מהם יפרדו ואם תחתיהם היו

 הציבור. כלל על שונות בהשפעות בעיה יש בה׳ והמרד ההטא בעצם הבעיה מלבד א״כ
 שלדעת נ״ו-נ״ט) ע״ז(עמ׳ על יוסף״ ״פני בספר מש״כ ע״פ יותר הדברים את להטעים ויש

 ההשפעה בגלל בעיקר אלא החטא חומרת עצם בגלל אינה מינים אותם הריגת הרמב״ם
 ״המוסרין כותב ה״א פ״י ע״ז בה׳ הרמב״ם דבריו. עיקרי ואלו הציבור שאר על הרבה

 מצירים שהיו מפני שחת לבאר עד ולהורידן ביד לאבדם דין היה מישראל והאפיקורסין
 אפיקורסין על קאי שמסירין וברור ה״׳ מאחר העם את ומסירין לישראל
 שלדעת קצת מזה ונראה יחד כורכם רוצח בה׳ אך מינים מזכיר לא כאן ואמנם

 ויסיתם הרבים את שיטעו מצד אלא העברה חומרת עצם מצד אינה הריגתם הרמב״ם
עובד שלרמב״ם למשל בנדון, ראשונים מחלוקות מספר שם הסביר ולפי״ז ה׳ מאחרי



 לא לר״מ כי היטב ומובן ־ רש״י כשיטת שלא בע״ז אדוק להיות צריך לא שנהרג ע״ז
אחרים. על משפיעה עבודתו עצם אלא אדוק אם משנה

 ואין בציבור ומרד בה׳ מרד כפולה היא שהטענה הרלב״ג דברי יותר מובנים ולפי״ז
יחד. דברים משני כרוכה אלו אנשים הריגת סיבת כי השניים בין להפריד

שילה בזמן הבמות איסור
 תנאים במחלוקת בהכרעה דעתו את ללמוד יש נבוכים במורה הרמב״ם דברי ומתוך

 הפרק את שמפרש כיון אסורות או מותרות הבמות היו שילה בזמן האם קיט. בזבחים
 כאן לומד שהרי העיקרית הדעה שזו סובר וא״כ אסורות שהבמות בהנחה ביהושע
 חידוש בכך ויש אחר. באופן בפרק להסביר תצטרך החולקת והדעה הלכתית מסקנה
בראשונים. אחרות דעות שישנם כיון מסוים

 והותרו שילה בנו לארץ ישראל שנכנסו ״כיון כתוב כ״ב} ט״ז, (דברים החפץ במדרש
 חננאל ברבנו וכן כרמב״ם שלא למסקנה שנקט משמע ביהמ״ק״ שבנה עד הבמות

 משמע הבמות״ היתר בשעת ונוב שבשילה למזבח קרי גדולה ״במה וז״ל קח: בזבחים
 סל״ה ח״א אילן להגר״מ הקודש תורת בספר ועיין מותרות הבמות היו שילה שזמן

 מקדש נחשבת שילה האם היא התנאים שמחלוקת והסביר משאנץ מהר״ש גם כך שדייק
 זאת [ולעומת מותרות. והבמות - וגבעון כנוב משכן שנחשבת או אסורות והבמות -

 ״במשנת הו״ד - הבמות נאסרו שבשילה כרמב״ם כתב למשל ט׳ י״ב, דברים בחיי ברבנו
קי״ט], זבחים אילן להגר״מ ראשונים״

להרגם רצו שבגללו האיסור מהו
 רש״י כמש״כ חוץ שחוטי אסור על מדבר שהרמב״ם ההבנה לפי הם עתה עד דברינו כל
 שבנו רק אלא קרבנות שהקריבו מוזכר לא שכלל נראה בפסוקים היטב נעיין אם אך

 מכין בי״ד בדין שעסקינן שכיון בדוחק צ״ל ואולי להרגם, רצו מדוע קשה כן ואם מזבח
 בדעת עכ״פ לעבור. שעומדים למקרה אף זאת להרחיב שיך התורה מן שלא ועונשין

 אסור קיים אם לברר יש כאן עוסקים איסור באיזה במפורש הזכיר שלא הרמב״ם
המזבח. בנית בעצם

 שהרי הבמות איסור בזמן אף במה\מזבח בבנית איסור שאין נראה היה פשוט באופן
 ולא האיסור בזמני בבמות ההקרבה את האוסר והוא חוץ שחוטי איסור מצינו בתורה
 ביבמות הגמרא וכן הבניה עצם את לאסור מקור שום לכאורה מצינו

לזה. מעבר ולא חוץ שחוטי אסור על שעברו מזכירה הכרמל בהר אליהו למעשה פט;

 כ״ב בנדרים הגמ׳ במה. בבנית איסור שיש סוברים ראשונים של שמספר נראה אך
הר״ן ופרשו קרבן עליה הקריב כאילו והמקיימו במה בנה כאילו הנודר כל אומרת



 בזמן במה בבנית איסור שיש בפשטות ומשמע הבמות איסור בזמן שמדובר והרא״ש
 כאי חמור אינו הנדר שעצם כשם גמור אסור שאי״ז לדחות יש אמנם הבמות איסור
אח״כ. קיומו

 ונחלקו אלוקיך״ ה׳ שנא אשר מצבה לך תקים ״לא נאמר כ״ב ט״ז בדברים אך
 אופן על שמדובר מפרש רמב״ן לע״ז, מצבה על מפרש האב״ע זה. לאו בפירוש הראשונים

 החפץ במדרש אך בפשטות) ברש״י כמצבה(וכ״מ ולא כמזבח לעשותו שיש המזבח בנית
 בבכורים העבודה והיתה מותרות הבמות היו המשכן הוקם שלא שעד ״תדע מצינו שם

 הבמות לאיסור בקשר הפסוק את שמפרש הרי וכו׳״ הבמות נאסרו המשכן ...משהוקם
 - אלוקיך״ ה׳ שנא ״אשר שור״ ״בבכור וכן הבניה. אף במפורש נאסרה הלוא ובפסוק
 שעה שמאותה הבמות משנאסרו להקריב במה לשם וכן שונא שהקב״ה ע״ז לשם כלומר
 שכתב תצ״ג במצוה מהתנוך סס״ג) ח״א הקודש אילן(בתורת הגר״מ דייק וכן שנאם״
 בנין הוא הר״מ כתב תורה שאסרה המצבה וענין וכו׳ מקום בכל מצבה להקים ״שלא
 שלא הכתוב הרחיקנו לבנות...ולכן ע״ז העובדים מנהג שהיה עפר של או אבנים של גבוה

 וכו׳״ בפרוש נאמר עליו כי מזבח בנית זה איסור בכלל האל...ואין לעבוד ואפילו כמוהו
 אין שהרי הבמות איסור בזמן שכוונתו וברור אסור. למזבח מקביל דבר שלבנות ומשמע
המזבח. בהיתר כלול שהיתרה וכנראה הבמות היתר בזמן במה לבנות איסור

 שאי״ז ממנו ומשמע בבמות המלכים נלחמו מדוע שמסביר צ״ז א, בכוזרי יעויין [וכן
מציאותם]. בעצם אלא האסורה ההקרבה בגלל רק

 במה לבנות אסור שלדעתו בבירור להראות ננסה הרמב״ם בשיטת עוסקים שאנו וכיון
 הם ומקורם בשמו החנוך שהביא הדברים יתבארו וממילא הבמות איסור בזמן

ה״ו. פ״ו ע״ז בהלכות

 את לעבוד ואפילו אצלה מתקבצין שהכל בנין היא תורה שאסרה ״מצבה הרמב״ם ז״ל
 י״ד פ״ט מקדש ביאת ובה׳ מצבה״ לך תקים ולא שנאמר כוכבים עובדי דרך היה שכן ה׳

 ואעפ״כ ע״ז כבית אינו לשם קרבנות בו להקריב למקדש חוץ בית ועשה שעבר ״מי כתב
 ק״ט. מנחות במס׳ זו הלכה ומקור לעולם״ במקדש ישמש לא כזה בבית ששמש כהן כל

 אסור מוזכר לא ושם שבירושלים״ במקדש ישמשו לא חוניו בבית ששמשו ״הכהנים
 ומנין בית ועשה שעבר מי הוסיף לשיטתו שהרמב״ם אלא הקרבה מקום אותו בנית

 להחמיר? אחרת סיבה או בניה של מיוחד סוג כאן יש ושמא הבמות איסור על שמדובר
 ״אך כ״ג ב׳ במלכים מהפסוק לךבריה סיוע המביאה המשנה בהמשך נתנת לכך תשובה

 נאמר י״ג פרק שם בתוספתא וכן וכו״׳ בירושלים ה׳ מזבח אל הבמות כהני יעלו לא
במה. בנית באסור שעוסקים כן אם ברור ־ אסורות שהבמות בזמן דוקא הוא זה שדין

 נאסרו בירושלים המקדש שנבנה ״כיון הרמב״ם כתב ה״ג פ״א הבחירה בית ובהלכות
 כך על האחרונים ועמדו קרבן׳/ בהן ולהקריב לה׳ בית בהן לבנות כולן המקומות כל

רק ולא אחר במקום לה׳ בית בבנית איסור שיש הדוש עולה הרמב״ם שמדברי



 ממש בנץ שמא או זהו באיסור כלולה במה גם האם שדנו אלא קרבנות בהקרבת
 הרמב״ם דברי ע״פ ולפימש״כ פרנקל) בהוצאות המפתה ספר (עי׳ למקדש הדומה

 אף למדנו ע״ז בה׳ דבריו ומתוך נאסרה, במה גם שאמנם ברור נראה אהרים במקומות
בפשטות. מקור לו אין חוץ בשחוטי העוסקות בפרשות שהרי זה לאיסור מקור

 הקרבת ולא המזבח בנית היא במו״נ הר״מ מדבר עליה שהעברה לפרעו ניתן ולפי״ז
 ורק לצבא עליהם לעלות בנ״י רצו המזבח בנית עצם ועל נעשתה לא שעדין הקרבנות

 ״לא כוונתם אין מטרותיו ומבחינת למזבח, דומה לדבר כלל כוונתם שאין כשהתברר
 שור״ ב״בכור יש זה לפירוש רמז או סיוע ומעין ההדורים. נתישבו - לזבח״ ולא לעולה

 לד תקים לא הפסוק על הבמה בנית את האוסרים כאחד קודם שהזכרנוהו התורה על
 במה לשם וכן שונא שהקב״ה ע״ז לשם כלומר - אלוקיד ה׳ שנא ״אשר שם וז״ל מצבה

 קבורת על מציבה העמיד אם אבל שנאם שעה שמאותה הבמות משנאסרו להקריב
 מצבה שהעמיד אבשלום שעשה כמו שמו ולהזכיר לרחל יעקב שעשה כמו לכבוד המת
 הירדן על ראובן ובני גד בני שעשו כמו דברים ולזכרון אבשלום יד לה וקרא בחייו

 היתה בדיוק זו ולדברינו המטרה מה השאלה וכל בניה אותה על שמדובר הרי מותר״
 אלו לגדרים יודה הרמב״ם שגם ונראה ישראל. עם לשאר וראובן גד בני בין ההבנה אי
 מתקבצים שהכל בנין היא תורה שאסרה מצבה ע״ז) (בהל׳ שכתב וזהו שור הבכור של

 אלא אסור סביבה קיבוץ שכל כוונתו שאין ונראה ה״׳ את לעבוד ואפילו אצלה
 גם אלא ע״ז לשם רק לא אסור הדבר וכדו׳ קרבנות להקריב עבודה לעבוד כשבאים

 מדברי בהסתיעות שטרנבוך) (הגר״מ ומחשבה״ ״דעת בספר שהבין כמו ולא לש״ש
 אפילו ויכבדוה אליה יתחברו מצבה מעשות ״שהזהירנו י״א) (ל״ת בסה״מ הרמב״ם
 או מלחמות לזכר מצבה להקים חמור שאסור ש״מבואר עליה״ האל לעבוד הושמה

 בעו״ה נתפשט דעכו״ם זאת ״והמנהג וסיים לכבודו לעיתים שם ומתקצבים גיבור איזה
 איסור שום שאין נראה אך זה״ מאסור כלל פירש לא שבש״ע ותמהני הקודש לארץ

 הכונה ׳ץיכבדוה״ הרמב״ם ומש״כ מצבה) הקמת איסור מצד כאלו(לפחות באנדרטות
 ומשמעות ענין לה ונותנים ה׳ מעבודת כחלק היא דרך בכל עצמה המצבה את שמכבדים

 כיד זה הרי גיבור״ איזה או מלחמות ״לזכר מצבה כשבונים אבל וכדו׳ שבקדושה כדבר
שור. הבכור שכתב כפי הדבר ומותר וראובן גד בני ומזבח אבשלום

מיתה השגש בני כל התחייבו מדוע
 כדין לדינם נתיחס אם דבשלמא מיתה השבטים בני כל חייבים היו מדוע להבין ויש
 אך ונשים״ טף חרב לפי בה אשר אדם נפש את ״מכין שם גם שהרי ניחא הנדחת עיר
 רק היא ההשואה וכל ממש הנדחת עיר דין כאן שיש לומר שקשה לעיל מש״כ לפי

 כשעולים (דבפשטות והנשים הטף את להרוג המקור מנין קשה ההריגה של במהותה
 את להרוג חובה רק מצאנו הדין בעקר והרי לשני) אחד בין יבדילו לא לצבא עליהם

לא. ותו להכניס עבחת שעבר אדם אותו



 גמורה, השואה על מדובר שלא למרות הנדחת מעיר נלמד ה1 דבר שגם לומר ונראה
 הרמב״ם על מטוליטולא הלוי ר״מ שתמה מה הביא ה״ו עכו״ם מהלכות בפ״ד 1ע במגדל

 מקור לכך שיש ראשית לוניל הכמי והשיבו היוב בני שאינן והקטנים הנשים העניש למה
 שהן אע״פ והטף הנשים שהרגו גלעד יבש ואנשי קרה מעדת למילף דאיכא ״ועוד בספרי

 לישיבת וגורמים סיבה שהם חדא טעמים משני הגדולים בעבור נענשו הטאו לא
 דברי בהבנת לדון יש אמנם עליהן״ הביבין שהן בהריגתן הגדולים לרדות ועוד הגדולים

 מכין ב״ד מדין כןפרים הריגת של בדין שגם לגמר אפשרות יש עכ״פ אך 1ע המגדל
 בי״ד שבמיתות ולומר להסביר ויש סיבות מאותן וטפם נשיהם את הורגין ועונשין
 מישראל רשע לבער ותפקידה אישית היא ההריגה שהרי ה1 דבר לומר שיך לא רגילות

 הנדחת בעיר וכן 1ע במגדל שההכרו במקרים אך עליו ולכפר לתקנו כדי השאר בין
 לא כפירה ״הריגת הרמב״ם שכתב כדי אחרת היא ההריגה מהות כופרים ובהריגת

עה. במגדל המזכירים הנימוקים פי על גבולותיהם את להרחיב ושייך עונש״ הריגת

שילה בזמן מותרות שהבמות שסובר מי לדעת להרגם רצו מדוע
 שילה שבזמן הסוברים לדעת ראובן ובני גד בני על ישראל בני עלו מדוע להבין וצריך

 במה בנית אף אלא מותרת בבמות הקרבה רק לא זו לדעה שהרי מותרות הבמות היו
ממש. מהקרבה יותר הבמה בבנית להחמיר יש דמדוע

 הדיוק על )32 עמוד ירושלים״ שלום ״שאלו (ספר כתב נבנצל אביגדור הרב אמנם
 .1 כולן המקומות כל ״נאסרו לעיל שהזכרנו הבחירה בית בהלכות הרמב״ם מדברי
 האיסורים דמלבד הרמב״ם מדברי שנראה קרבן״ בהן ולהקריב .2 לה׳. בית בהן לבנות

 בית בבנין נוסף איסור יש בחוץ, קרבן ולהקריב בחוץ קרבן לשחוט בתורה המפורשים
 היה זה דאיסור ״ונראה וכתב שהוסיף אלא לעיל) שכתבנו לירושלים״(כמו מחוץ לה׳

 לעשות הותר לא למשכן, מחוץ בבמה להקריב דהותר דאף הבמות היתר בזמן גם נןהג
 ר״ש לדעת שהרי לדבר וראיה בלבד עראי במת אלא קבע מקום כלומר נוסף, משכן

 נלחמו שכמעט בתנ״ך מפורש והרי שילה משכן בימי הבמות נאסרו לא קיט.) (זבחים
 הירדן ליד להקרבה מזבח בונים שהם בהם כשחשדו במזרחיים המערביים השבטים

 שעומדים דחשדו משום דהוא כרחך ועל השבטים? קצפו למה ־ הבמות הותרו ואם
 הדבר שאין לומר לנסות נלענ״ד אך וכו״׳ הותר לא וזה שילה מלבד קבע מרכז לעשות

 (ט, מקדש ביאת בה׳ הרמב״ם שהרי הקרבה איסור כשאין במה בנית נאסרה ולא כן
 במקדש ישמש לא לשם... קרבנו בו להקריב למקדש מחוץ בית ועשה שעבר מי כתב י״ד)

 ישמשו לא חוניו בבית ששמשו ״הכהנים קט. במנחות במשנה הדברים ומקור לעולם״
 אך מקום אותו בבנית בעיה שיש מוזכר לא במשנה ואמנם יץבירושלים במקדש

 יעלו לא ״אך בבמות העוסק פסוק מוזכר משנה ובאותו זאת הוסיף לשיטתו הרמב״ם
 בבמה הקרבה איסור בין קשר על מציע וזה בירושלים״ ה׳ מזבח אל הבמות כהני

נאמר זה שדין נאמר משנה אותה על שם בתוספתא הרי ראיה זו אין אם ואף לבניתה



 בזמן דוקא הוא משם הנלמד הרמב״ם דין שגם נראה וממילא אסורות כשהבמות דוקא
אופנים. בשני וי״ל וראובן גד בני את להרוג רצו מדוע ק׳ שא״ב אלא הבמות איסור

 עכשיו עד בו שעסקנו הדין בין ההבדל כלומר, התורה. מן שלא ועונשין מכין בי״ד מדין א.
 הכמים ע״י הוהלט בהם מקרים שישנם הוא ועונשין* מכין בי״ד של הידוע הדין לבין

 השקולים מכלול את לבדוק בלי מה״ת שלא ועונשין מכין בדין כלול הדבר שיהיה
 שנתון ה״פתוה״ הדין קים זאת מלבד אך עסקנו שבה ההלכה וזו מקרה באותו המצויים
 שכתב כמו צורך לכך שיש במצבים לההילו ואפשר ישראל הכמי של דעתם לשיקול

 מי ולהרוג מלקות מהויב שאנו מי להלקות לבי״ד ״יש ה״ד סנהדרין מה׳ בפכ״ד הרמב״ם
 שרואים וכיון לתורה סיג לעשות אלא תורה דברי על לעבור ולא מיתה מחויב שאינו

 הוראת הכל להם שיראה מה כפי הדבר ולחזק לגדור להן יש בדבר העם שפרצו בי״ד
 אדם והלקו מעשה הרמב״ם, שמביא הדוגמאות ואחת לדורות״ הלכה שיקבע לא שעה

 ברמב״ן ממש״כ וכן גמור איסור בו שאין דבר לכאורה וזה אילן״ תחת אשתו שבעל
 הוא סבור שם וגם זה מדין הגבעה באנשי נלחמו בגבעה פלגש שבפרשת י״ט בבראשית

 ראו סדום כאנשי נבלה לאשתו ואומרים חפצים שהיו ״מפני אלא עבירה שם היתה שלא
 ממה הוא הדין ...וזה בישראל כן יאמר ולא יעשה שלא לתורה סייג לעשות השבטים

 בפרשתנו גם לומר יש וממילא וכו׳״ התורה מן שלא ועונשין מכין בי״ד בפרשתנו שאמרו
 ואף לאויב סיוע של הנצי״ב מש״כ מעין לדברים אף להגיע שיכול בעם לפירוד שחששו

 ועונשין מכין בי״ד דין להחיל מספקת קרקע בכך יש לרודפים זה בגלל להופכם שאין
 לשקול נתונה ההחלטה האם היא שהותרו למ״ד נאסרו שהבמות מ״ד בין שהנפ״מ ויוצא
אופן. בכל זאת לעשות הם שחייבים או שלהם המצב ולראית בי״ד של דעתם

 באיסור זו לשיטה גם שמדובר היא לצבא עליהם לעלות להו״א שניה אפשרות ב.
 ״לא איתי תעשון לא מהפסוק כ״ד בר״ה שנדרש מה והוא להכעיס שנעשה ספציפי

 צריד היה ולכאורה שלחן״ כנגד שלחן עזרה כנגד חצר היכל, תבנית בית אדם יעשה
 דמצאנו משום ״ואף כ׳) כ, (שמות חכמה המשך ע״ז וכתב מזבח כנגד מזבח גם לומר
 עשו... אשר ה׳ מזבח תבנית את ראו ואמרו למראה גדול מזבח שעשו הירדן עבר לבני
 בעושה דוקא אולי עוד ביאור צריך למה אתבריר לא וטעמו עמהם הסכים דפנחס הרי
 בזה״ כיוצא כולם וכן לחם בו להניחו שולחן בו להדליק מנורה בו להשתמש מנת על

 בו להשתמש כדי מזבח בונים וראובן גד שבני בתחילה חשבו שבנ״י לומר יש ולפי״ז
 במו״נ הרמב״ם ע״פ שנתבאר כפי להרגם רצו ולכן איתי תעשון לא על בזה ועוברים
 ביניכם בנינו הוא עד כי לזבח ולא לעולה ״לא היתה שמטרתם הבינו ואח״כ ובהלכות

מהם. הרפו ולכן כ״ט) (כ״ב,

ב׳. סימן יו״ד חזו״א ע״פ .1


