
 

 

  הרב עודד מיטלמ�

  מקרא ומשנה

  פתיחה

המשנה 'מקרא ומשנה' מצאנו שני פירושי	 שוני	. הראשו� מונה בביאור דברי 

המקרא הוא כ"ד פרי	 וכדברי ריש  –אות	 כשני דברי	 בה	 התורה נקנית 

  :1לקיש

א"ר לוי א"ר שמעו� ב� לקיש מה כלה זו מקושטת בכ"ד מיני תכשיטי�, כ� תלמיד 

  חכ	 צרי� להיות זריז בכ"ד פרי	.

  :ח, א)-(תענית ז, בוהמשנה היא דבר בפני עצמו, וכדברי ריש לקיש במקו	 אחר 

ריש לקיש אמר א	 ראית תלמיד שלמודו קשה עליו כברזל בשביל משנתו שאינה 

דורה עליו שנאמר והוא לא פני	 קלקל מאי תקנתיה ירבה בישיבה שנאמר וחילי	 

ו מעיקרא כי הא דריש לקיש יגבר ויתרו� הכשיר חכמה. כל שכ� א	 משנתו דורה ל

הוה מדר מתניתיה ארבעי� זמני� כנגד ארבעי	 יו	 שניתנה תורה ועייל לקמיה 

דרבי יוחנ� רב אדא בר אהבה מדר מתניתיה עשרי� וארבע זמני� כנגד תורה נביאי	 

  וכתובי	 ועייל לקמיה דרבא.

  הרי שת"ח צרי� להיות בקי במקרא ובמשנה.

רא והמשנה כדבר אחד שבו התורה נקנית, וקורא הפירוש השני רואה את המק

ללמוד את המשנה מתו� חיבורה אל המקרא. וכ� כותב רבי מתתיה היצהרי 

  בפירושו למשנה:

יראה כי עקר ישוב הלמוד להשיב הפרטי	 הנאמרי	 בפרטי המחברי	 האחרוני	 אל 

נתיחדו החבור הקוד	 הכולל, וה	 שני	. מתורה שבע"פ הוא חבור המשנה, כי עליו 

כל שאר החבורי	 התלמודי	. והיותר כולל הוא תורה שבכתב הכוללת יותר משאר 

כוללי	 ופרטי	, עליו נתיחדו כל	. וידע לומר בזה הפוק נדרשו דברי	 אלו, והוא 

  אמרו בישוב במקרא במשנה.

שהרי  –טר	 שנפנה להעמיק בשני הפירושי	 הללו, דברי המשנה צריכי	 תלמוד 

רי	 שהתורה נקנית בה	, במידות והנהגות שמייעות אנו עוקי	 בדב

  

 ר"מ בישיבת ירוח	.  *

  לנא) פרשת כי תשא פרשה מא.שמות רבה (וי  .1
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שהתורה נקנית במקרא ומאפשרות את לימוד התורה, א� מה פשר האמירה 

 ובמשנה, הרי ה	 חלק מהתורה, א	 לא עיקר התורה? ומהי התורה מול	? 

כמדומני שטיבה של תופעה זו נעו  בגווני	 השוני	 של הופעותיה של התורה 

ה	, וטר	 שנפנה להעמיק בטיב	 של המקרא והמשנה ובמערכת היחי	 ביני

 "התלמוד. המשנה המפורמת במכת  –והיח ביניה	 נת� דעתנו על ממד נו

  אומרת: (ה, כא)אבות 

הוא היה אומר (רבי יהודה ב� תימא) ב� חמש שני	 למקרא ב� עשר למשנה ב� שלש 

  עשרה למצות ב� חמש עשרה לתלמוד ב� שמונה עשרה לחופה.

מקרא ומשנה,  –יהודה ב� תימא משרטט את גווניה השוני	 של התורה רבי 

א	 כני	 הדברי	  2המוכרי	 ג	 ממשנתנו, ותלמוד, שאינו מפורש במשנה דיד�.

אזי בפירוש המשנה דיד� נראה שהתלמוד הוא עיקר התורה, והוא הנקנה במקרא 

  ובמשנה. 

  מחלוקת ראשוני	: 3בשאלה מהו תלמוד משרטט האדמו"ר הזק�

הנה הרמב"	 שהעתיק לשונו בש"ע עשה עיקר התלמוד להבי� דבר מתו� דבר 

ולדמות דבר לדבר, כמו שכתב ובשלש אחרי	 מתבונ� בדעתו להבי� דבר מדבר. ועוד 

כלל בכלל התלמוד לידע מקור ההלכות במדות שהתורה נדרשת בה�. ולא "ל 

שהיו נותני	  כפרש"י שעשה עיקר התלמוד לידע טעמי ההלכות התלויי	 בברא

טע	 לדברי המשנה כו', ע"ש בברכות ד" מ"ז ע"ב, ובוטה ד" כ"ב ע"א ד"ה ולא 

שימש ת"ח ללמוד ברת כו' ע"ש, וע"ש בד"ה שמורי� הלכה כו' דכיו� דאי� יודעי	 

  כו'.

הרמב"	 מבאר את המושג תלמוד כהבנת דבר מתו� דבר וידיעת המקור בתורה. 

אחרת, 'ידיעת טעמי ההלכות'. נניח לרגע רש"י, לעומת זאת, מתנח בלשו� 

לשאלה הא	 המחלוקת אכ� חריפה או שאלו שני פני	 של אותו דבר, אבל מכלל 

טעמי ההלכות והבנת דבר מתו�  –הדברי	 עולה שהתלמוד קובע ברכה לעצמו 

עול	 של  –התלמוד, א	 כ�, מהווה בעצ	 מרחב חדש לגמרי בעול	 התורה  4דבר.

  עומק ושל חידוש.

  

התלמוד המוזכר בתחילת המשנה שלנו מפורש על ידי פרשני המשנה כ'לימוד מפי רב'   .2

 ולא כממד חדש בהופעת התורה.

 שו"ע הרב יו"ד, ת"ת קו"א פרק ב הערה א.  .3

המחלקות שמשרטט האדמו"ר הזק� קצת קשה לעניות דעתי שהרי הבנת דבר מתו� דבר   .4

רבה בהבנת טעמו של דבר, שהרי אי אפשר להבי� דבר מתו� דבר א	 לא תלויה במידה 

ראה הקדמת  –יודעי	 מה טעמו? אמנ	 יתכ� ויש הבדל באופ� הבנת דבר מתו� דבר 
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משה קיבל תורה מיני,  –ורה יש ממד חשוב של מורת שעברה מדור לדור לת

שבכתב ושבעל פה, ומרה ליהושע ודר� הנביאי	, התנאי	, האמוראי	, 

אבל לתורה  –הבוראי	, הגאוני	, הראשוני	 והאחרוני	 היא הגיעה עד אלינו 

ה. יש ממדי	 שאינ	 עוברי	 במורת במלוא	. ממד אחד שכזה הוא טע	 ההלכ

 –א� אי אפשר להעביר אות	 במלוא	  5יתכ� שטעמי ההלכה עברו במורת,

הטע	, בניגוד להלכה פוקה, אינו מתמצה בתיאור מקרה ודינו אלא זוקק הבנה 

   6וזו תלויה בבינת הלב ומקבלת פני	 קצת שונות כפי ליבו של המקבל.

שואל מה ה'  –מרחב נו" בתורה שלא יכול לעבור במורת מתמצה בשאלה 

 �במקו	 בו אתה נמצא, בהקשר בו אתה נמצא. התורה מעניקה לנו  -מעמ�? ממ

 �את היכולת לכוו� את חיינו לפי רצו� ה' ואת הזכות לעשות רצונו בעול	 הזה, א

את התשובה לשאלה כיצד היא מופיעה כא� ועכשיו, מה עלינו לעשות כעת מול 

ת"ח אינו יודע רק את התורה דילמה פציפית, רק ת"ח שקנה תורה יכול להשיב. 

שקיבל במורת, אלא עליו לדעת לחל  ולהפיק ממנה את ההוראות בעול	 

להבי�  –המעשה ובעול	 הרוח הרלוונטיות למקו	, לזמ� ולשואלי	 הקונקרטיי	 

  דבר מתו� דבר ולדמות דבר לדבר. 

התשובה תימצא בתורה שהתקבלה במורת, אבל מי שקנה תורה הפ� לת"ח 

יודע את התורה שקיבל במורת, אלא שביכולתו להשיב דבר הלכה שלא רק 

לעצמו ולשואלי	 אותו. יתכ� שבפועל ההוראה למעשה תהיה בדיוק כפי שהייתה 

בעבר, אבל את התשובה לכ� על הת"ח להשיב מכוח תורת ה' שהפכה לתורתו. 

ובשבילו, מלמדת המשנה,  - התלמוד  –כמדומני שזו המהות של קניי� תורה 

  רשי	 המקרא והמשנה. נד

  

 –הנצי"ב להעמק שאלה שמשרטט שני אופני	 של חידוש הלכות: יהודה ויששכר 

מבט מופשטת  ומשרטט לאור	 את הפער בי� ראשי הישיבות, הפועלי	 מתו� נקודת

יותר, לפוקי	 הפועלי	 מנקודת מבט אינטואיטיבית יותר. להבנת מהותו של הבדל זה 

ראו בהפדו של הגרי"ד 'מה דוד� מדוד' על החידוש של ר חיי	 מבריק. כמדומני שג	 

  בעול	 מדעי הקוגניציה עמדו על כ� שיש שני מודלי	 של דימוי וקיבו  ואכמ"ל.

 גאו� באיגרתו המפורמת בתחילת הדיו� על טיבה של המשנה. וכדבריו של רב שרירא  .5

רב שרירא ש	 עומד על כ� שהטעמי	 היו עוברי	 מרב לתלמיד בעל פה ובנחת כ� שנית�   .6

להביר ולהפני	 את המילי	 הנאמרות. כל מי שטע	 טעמה של לימוד גמרא ב'עיו�' 

 ות מ� הכתב.חווה את הפער בי� המילי	 למשמעות� ק"ו כאשר קוראי	 בר
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בתחילת לימודנו ראינו את הפירוש שמקרא ומשנה ה	 קניי� אחד, שעניינו 

החיבור ביניה	, ההשלמה בניה	. מדוע חיבור זה חשוב? כיצד ה	 משלימי	 זה 

  את זה? 

מוב על משנתו של רבי יהודה הנשיא שחת	 את תקופת  כיו	 הביטוי משנה

(כח, מצאנו שתנאי	 קודמי	 למדו משנה. הגמרא בוכה  התנאי	, א� כבר בחז"ל

  העוקת בדמותו של רבי אליעזר מביאה את הברייתא הבאה: א)

אמרו עליו על רב� יוחנ� ב� זכאי שלא הניח מקרא ומשנה תלמוד הלכות ואגדות 

  דקדוקי תורה...

ד. מקרא, משנה, תלמוד ועוד ועו –רב� יוחנ� ב� זכאי הקי" את כל התורה כולה 

לעניינו חשובה הברייתא הזו בכ� שרב� יוחנ� ב� זכאי, שחי בו" תקופת הבית 

השני, למד משנה, ומכא� שהמשנה קדמה לחיבורו של רבי יהודה הנשיא. הדברי	 

מפורשי	 במקומות נופי	 וביניה	 דברי רבי יהודה ב� תימא דלעיל, בה	 הוא 

ה ותלמוד. ממקורות אלו מקרא, משנ –פירט את תכנית הלימודי	 התלת שלבית 

  עולה בבירור שכבר בימי התנאי	 היו המקרא והמשנה מושאי לימוד. 

  :(ברכות ה, א)ריש לקיש עוד הגדיל לעשות ואמר 

ואמר רבי לוי בר חמא אמר רבי שמעו� ב� לקיש מאי דכתיב ואתנה ל� את לחת 

זה  האב� והתורה והמצוה אשר כתבתי להורות	 לחות אלו עשרת הדברות תורה

מקרא והמצוה זו משנה אשר כתבתי אלו נביאי	 וכתובי	 להורות	 זה תלמוד 

  מלמד שכול	 נתנו למשה מיני.

הרי שריש לקיש קובע כי ההבדל בי� המקרא והמשנה שורשו עוד ביני. אי� 

מדובר אפוא בפער כרונולוגי אלא ביצירות בעלות אופי שונה. מה ההבדל בי� 

  המקרא למשנה?

  תיהמצווה והלכו

  הרמב"	 כתב בהקדמתו לפירוש המשנה:

דע שכל מצוה שנת� הקדוש ברו� הוא למשה רבינו ניתנה לו ע	 פירושה, היה 

המקרא ואח"כ אומר לו פירושו וביאורו וכל מה שכלל הקדוש ברו� הוא אומר לו 

אותו המקרא המחוכ	... והיו כותבי� המקרא וזוכרי	 הקבלה על פה, וכ� אומרי	 

ורה שבכתב ותורה שבעל פה. ואמרו ע"ה בבריתא וידבר ה' אל משה חכמי	 ע"ה ת

בהר יני מה ת"ל בהר יני והלא כל התורה כולה נאמרה מיני אלא לומר ל� מה 

שמטה נאמרו כללותיה ופרטותיה ודקדוקיה מיני א" כל המצות נאמרו כללותיה� 
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תשבו שבעת ימי	, ופרטותיה� ודקדוקיה� מיני. והנה ל� משל, אמר לו ה' בוכות 

וג	 הודיעו ה' יתעלה שוכה זו חובת הזכרי	 ולא הנקבות, ואינה חובה לחולי	 

ולא להולכי דרכי	... ולא יהא גבהה פחות מעשרה טפחי	. וכאשר בא השליח עליו 

השלו	 קבל המצוה הזו וביאורה, וכ� כל השש מאות ושלש עשרה המצות ה	 

  וש על פה.ופירושיה	, המקרא כתוב במגלות והפיר

לדבריו, המקרא נית� ע	 פירושו, ביאורו וכל מה שהוא כולל, ופירושו היינו האופ� 

שבו מקיימי	 אותו. בתורה שבכתב נית� העיקר ובעל פה נית� הפירוש. בדוגמא 

מצוות וכה והלכות הוכה.  –שהביא הרמב"	 הדברי	 מתבארי	 כמי� חומר 

וכות" שבתורה הוא הלכות וכה, אי� הכוונה שפירושה היחיד של המילה "ב

  אלא שהקב"ה נת� את המצווה ואת ההלכות המיישמות אותה.

  מציפה את הפער בי� שני ממדי	 אלו: (, א)נראה שהגמרא בגיטי� 

דרש רבי יהודה בר נחמני מתורגמניה דרבי שמעו� ב� לקיש כתיב כתוב ל� את 

	 שבכתב אי אתה רשאי הדברי	 האלה וכתיב כי ע"פ הדברי	 האלה הא כיצד דברי

לאומר� על פה דברי	 שבעל פה אי אתה רשאי לאומר� בכתב דבי רבי ישמעאל תנא 

  אלה אלה אתה כותב ואי אתה כותב הלכות. 

את המקרא מותר וא" מצווה  –רבי ישמעאל מחדד שיש מקרא ויש הלכות 

לכתוב ואת ההלכות אור לכתוב. בצד התורה שבכתב, המקרא, עומדות אפוא 

לכות, התורה שבעל פה, המשנה. א	 נבח� את עול	 המשנה כפי שהוא מצוי הה

בידנו, וכנראה שכ� היו ג	 המשניות הקדומות, הרי שהמאפיי� המרכזי שלו הוא 

הלכות קצובות ובהירות למעשה. לדוגמא, האיור לחלל שבת נאמר בתורה 

ל זו הדר� באופ� כללי, והמשנה מפרטת מה מותר ומה אור לעשות בשבת, וכ� ע

בשאר המצוות. המקרא והמשנה תורמי	 אפוא זה לזה ומאירי	 זה את זה. הבה 

נציג שלוש דוגמאות למערכות היחי	 ביניה	 ונבי� יותר מדוע כל אחד חר 

  ללא השני. כיצד המשנה משלימה את המקרא וכיצד המקרא מאיר את המשנה?

  המשנה משלימה

וכה א, הרמב"	 הביא את הלכות וכה כדוגמא למקרא ופירושו. המשנה אומרת )

  :א)

  ושאי� לה שלשה דפנות ושחמתה מרובה מצילתה פולה.

למדו חכמי	 שהלכה למשה מיני גורעת את הדופ� השלישית,  (וכה ו, ב)בגמרא 

שתי	 כהלכת� ושלישית אפילו טפח. אפשר להבי� הלכה זו כקובעת שוכה 

בנה השל	 היא אמנ	 וכה שכל דפנותיה גורות או לפחות שלוש מה�, אבל במו 
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ג	 וכה ע	 שתי דפנות כהלכת� ושלישית אפילו טפח נחשבת לוכה. המקרא 

הציב את הר" השל	 ואילו ההלכה הציבה את הר" התחתו�. המקרא משק" את 

לא תמונת המצב האידאלית ואילו ההלכה משקפת עד היכ� הדברי	 מגיעי	. ל

המשנה לא היינו יודעי	 הא	 יש בכלל מקו	 למציאות חלקית, וא	 יש מהו, 

  ובאה המשנה וימנה את הגבול.

  כיצד המקרא משלי	 את המשנה? 

  מקור ומיקו 

כל לומד גמרא יודע שהשאלה הראשונה כמעט ששואלת הגמרא על משנה היא 

 –שאלה הזו מנא ל�, מה המקור להלכה זו בתורה. במבט ראשו� אי� משמעות ל

שהרי יהודי מקיי	 מצוות עשה, לא תעשה ודיני דרבנ� כאחד, ומה לי א	 חיוב או 

איור זה הוא מ� התורה או מדברי חכמי	, א	 הוא מצוות עשה או לא תעשה? 

א� במבט שני זו שאלה בעלת משמעות דרמטית. כאשר נקודת המבט מתרוממת 

אור לאד	 ללבוש כלאיי	 אל המכלול, שאלת המקור תופת מקו	 של כבוד. 

או בגד של ד' כנפות ללא ציצית, והשאלה הא	 מדובר במצוות עשה או לא 

צרי� לשרו"  7תעשה מקבלת משמעות כאשר פשיטת הבגד פוגעת בכבוד הבריות.

 –קדשי	 טמאי	 ואור לעשות מלאכה ביו	 טוב, א� כאשר השאלה מי גובר 

ההכרעה מגיעה מ� המקרא, זה  - לדוגמא הא	 מותר לשרו" שמ� שרפה ביו	 טוב

נראה שאפשר לומר שהמקרא מציג את הדר  8עשה וזה עשה ולא תעשה.

הפנימי של עול	 המצוות, את ההיררכיה הפנימית שלו. עול	 ההלכה מודר על 

פי עול	 המקרא. עול	 המשנה בלי עול	 המקרא הוא עול	 של פרטי	 נטול 

קוד	, מי גובר, ה� שאלות שאי� בכל  מכלול ומערכת יחי	 פנימית. השאלות מי

  פרט ופרט כדי לתת לה� תשובה והמקרא משלי	 פערי	 אלו.

אול	, נראה שחיבור המקרא למשנה אינו משמעותי רק למערכת היחי	 שבי� 

  ההלכות השונות, אלא שהוא שופ� אור על כל הלכה בפני עצמה.

  מהות וגדר

בפרשת משפטי	 אמר הכתוב נפתח בדוגמא מוכרת, בדינו של החובל בחברו. 

  :כה)-(שמות כא, כג

וא	 או� יהיה ונתתה נפש תחת נפש: עי� תחת עי� ש� תחת ש� יד תחת יד רגל 

  תחת רגל: כויה תחת כויה פצע תחת פצע חבורה תחת חבורה.

  

  ראה ברכות ד" יט, ב.   .7

 ראה שבת ד" כה, א.   .8
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לעומת זאת, המשנה הראשונה בפרק החובל מחייבת את החובל בממו�, 

הגו" לעול	 התשלומי	. את פשרו של  ומעתיקה את דינו של החובל מעול	 עונש

  :(חובל ומזיק א, ג)הפער הזה מביר הרמב"	 

זה שנאמר בתורה כאשר ית� מו	 באד	 כ� ינת� בו אינו לחבול בזה כמו שחבל 

אלא שהוא ראוי לחרו אבר או לחבול בו כמו שעשה ולפיכ� משל	 נזקו, בחבירו 

בלבד הוא שאי� כופר אבל  והרי הוא אומר ולא תקחו כופר לנפש רוצח, לרוצח

  לחרו� איברי	 או לחבלות יש כופר. 

החובל בחברו ראוי היה שיחבלו בו כמו שחבלו בחברו, ולכ� הוא משל	 את נזקו 

מעי� כופר. המהות היא דברי הכתוב וההופעה בפועל היא ההלכה. המקרא 

משרטט את המהות והמשנה מביאה אותו למעשה ומגשימה אותו בעול	. ללא 

  קרא הייתה המשנה רק רשימת תשלומי	 ובא הכתוב והעניק לה מהות.המ

תורה שאי� בה מקרא  –המקרא והמשנה א	 כ� משלימי	 ומאירי	 זה את זה 

ושאי� בה משנה חרה היא. אי אפשר לקיי	 תורה כראוי בהעדר כל אחד 

מהממדי	, ולכ� ת"ח קונה תורה והופ� להיות חלק מהתורה בתנאי שהוא חי את 

מקרא ומשנה. זוהי אפוא משמעות הקניי� לפי הבנתו  –הממדי	 הללו ביחד  שני

  כמידה אחת שעניינה החיבור בי� המקרא למשנה. 

  מקרא וג  משנה

אמנ	 יש שמנו את המקרא והמשנה כשתי מידות, ואפשר שלדעת	 הצור� של 

ת"ח במקרא ובמשנה רחב יותר. ריש לקיש שהבאנו בתחילת הדברי	 דרש מת"ח 

ת בקי בכ"ד פרי	. התנ"� לא מכיל רק מצוות ואיורי	. המקרא מכיל כמה להיו

ממדי	: פרשיות הלכתיות מובהקות מחד ומעשי אבותינו וקדמונינו מאיד�. הוא 

עוק בהוראות עשה ולא תעשה ובו בזמ� מכיל דברי נבואה רחבי מעו" ועומק. 

ר. המקרא הוא רב יש בו יפורי דברי	 ודברי חכמה, מראות אלוקי	 ודברי מו

: (דברי	 לא, יט)גווני כל כ� עד שחז"ל למדו את מצוות כתיבת פר תורה מהפוק 

"ועתה כתבו לכ	 את השירה הזו". התורה בכללה זוכה לתואר 'שירה'. עובדה זו 

משקפת את עושר נקודות המבט על הקשר בי� הברואי	 לבי� בורא	, בי� ישראל 

קיו. בחיי האד	 והע	 אמורי	 להופיע בו לאביה	 שבשמי	 ובי� יהודי לאלו

זמנית פרשת משפטי	 והמשמעויות של פרשת בראשית, הלקחי	 העולי	 מפר 

שופטי	 ודברי שלמה המל� במשלי, הלכות הקורבנות של פר ויקרא 

רוח הקודש מפעמת בכל וגה ווגה והיא מנצחת  –ותוכחותיה	 של הנביאי	 

  על התזמורת המופלאה הזו.
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עול	 המקרא  –קונה את התורה רק כאשר מתקיימי	 בו שני הממדי	 הללו ת"ח 

על כל העושר, הגובה והעומק שבו ועול	 המשנה על כל הדיוק והדקדוק שקיי	 

בו. מי שלא קנה את נקודת המבט של המקרא תורתו חרה, והוא הדי� מי שלא 

וחותרת שאינה מוותרת על שו	 מקרה קצה  –קנה את נקודת המבט של המשנה 

להופיע את דבר ה' עד הקצה האחרו�, ג	 הוא תורתו חרה. בשביל להיות ת"ח 

  שתורתו שלמה צרי� לקנות את שתי נקודות המבט הללו במלוא� ובעומק�.


