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 הם הופעה. צורות ובכמה מקומות בכמה בעולם מתגלים כרע אותן שיגדירו שיש דברים
 הרעים במעשים - לה מחוצה רעות; כמידות או ככוחות הרע, כיצר האדם בנפש מתגלים

 האף בחרון לדוגמא המתבטאת בעולם, הקב״ה של בהנהגתו גם מתגלים והם ובהשלכותיהם;
 אחד מקור שהרי מלאכותית חלוקה היא זו שחלוקה כמובן המוות. במציאות ואף האלקי ובכעס

 מלאך הוא הרע יצר הוא השטן ״הוא לקיש; ריש אמר וכבר בעולם, הרע הופעות לכל ישנו
ה׳. מברואי הוא גם שכמובן - המוות'״

 במאמרנו שהורחבה לשאלה זצ״ל קוק הרב התייחסות את בעיקר להציג מנסה זה מאמר
 או למשהו, להועיל יכול שאינו מוחלט, רע הינו השונות הופעותיו על הרע האם א, בפרק
הם, שרעים ודאי הרעים המעשים לגבי ואמנם לטובה? להתהפך אף ואולי להועיל, הוא שיכול

 האלה, השמות בשלשת יכונה בעצמו אחד ״שענין כב(: ג, נבוכים >מורה הרמב״ם וכתב א. טז, בתרא בבא .1

למהר״ל, אגדות בחדושי ועיין אחד״. דבר פועל כולם הם השלשה מאלו אחד לכל המיוחסות הפעולות ושכל

עג. עמ׳ ג, חלק



 עדיין אפשר נעשו שהם לאחר האם היא לגביהם ששאלתנו אלא נעשו, לא אם היה טוב ויותר
מסוימת?^ תקנה לידי עצמו, בפני מבודד כשהוא אף הרע, את ולהביא ולתקנם, לזככם

 עיון מתוך בעיקר מאמרנו, של ב בפרק נקבל האדם בנפש הרע גילויי לגבי התשובה את
 הקב״ה של הכללית הנהגתו לגבי התשובה את הכעס; ומידת הרע היצר ובתכלית בתפקיד
 פרטים אלו ויהיו - המוות בתכלית עיון מתוך בעיקר מאמרנו, של ג בפרק נקבל בעולם

 זצ״ל, קוק הרב מתורת נקבל אלו שאלות לשתי התשובות של עיקרן את הכלל. על המלמדים
 מתורת נקבל ד בפרק המובאת והשלכותיהם האדם של הרעים מעשיו לגבי התשובה את אך

 האחרון האדמו״ר ושל התניא( בעל הזקן, )האדמו״ר הראשון האדמו״ר של מדבריהם חב״ד,
זצ״ל(. מליובאוויטש שניאורסון מנדל מנחם >רבי

 קוק הרב דברי הם לשאלותינו התשובות שאובות מהם בעיקר אשר החיים המים מקורות
 ה׳רע׳ ״תפיסת קרוי: המאמר והלכך יעקב. שבעין חז״ל אגדות על ביאורו הוא הלא אי״ה, בעין

 )אם אי״ה עין בספרו )קוק( הראי״ה של עינו אותו שרואה כפי הרע דהיינו, - בעין)הר<אי״ה״
 הרב של אחרים מספרים גם המסתעפים, בעניינים בעיקר רבות, והרחבות מקבילות נוספו כי

 של ששמו משום ההודאה״, אל ״מהשאלה הוא: מאמרנו של שמו המשך נוספים(. וממקורות
 מנסה המאמר ואכן ההודאה. - הוא האחרון הפרק של ושמו השאלה, - הוא הראשון הפרק

המאמר. בסוף שיתבאר כפי לה׳, להודות שעלינו המסקנה אל לעיל המוזכרת מהשאלה להוביל

 דשמייא, בסייעתא אליהם הגעתי אשר המקורות את הבנתי פי על הוא זה במאמר הנכתב כל
 של המקורית לשונם על לשמור הניתן ככל השתדלתי ועמוקים. קשים שחלקם מקורות

 פירקתים קישור, מילות להם הוספתי בהבנה לפגוע היה עלול הדבר כאשר אך המקורות,
 שיבשתי שלא היא תקוותי הלכך בלשוני. מסרתים אף ולעיתים קצרים, ולמשפטים לפסקאות

יתר. או חסר ללא כוונתם את נכונה ולבטא להציג הצלחתי ושאכן אותם,

 הקודם: למאמרנו הדוק ענייני קשר הוא קשור עצמו, בפני ועומד מובן שהוא אף זה, מאמר
משלימל. הוא והרי יא, קובץ - המקום במאבני שהתפרסם האלקיים הנסיונות מטרת

 הן הרי מאידך אך הכללית, מהתמונה להסיט עלולות וההערות מאחר לקורא: המלצה
 )מלבד ההערות ללא תחילה חמאמר את לקרוא שרצוי נראה ולעומק, לרוחב רב נופך* מוסיפות

החערות. עם ולקוראו לשוב כך ואחר המאמר(, גוף את המבארות קצרות הערות

.3

 ב(, פו, יומא )עיין מאהבה התשובה של ובפרט הרעים, המעשים על התשובה השפעת ידועה וודאי כי ואם

 אלא זה אין הרי לזכויות הזדונות נהפכים אם וגם החטא, שגרם הפגם את מבטלת שהתשובה לומר ניתן אך

 וגם רעים; הם נשארו במהותם אך בנפש(, למפרע פעולתם לגבי אף או השכר )לגבי כזכויות נחשבים שהם

 בסוף לקמן )עיין במזיקים שנפעל מה דרך על הוא זה שינוי הרי ממש, שינוי בהם שנפעל לומר נרצה אם

 .87 הערה לקמן ועיין במהותם. שינוי ולא בהם חידוש פעולת שהוא זצ״ל( מליובאוויטש הרבי בדברי ד פרק

 שפורסם. מזה יותר טוב מאמר בידי מצוי וכעת לשכללו, המשכתי המאמר של פרסומו שמאז אציין

 ונתנה ככרתי... ירוקה והאבן ׳נפך... על מפותח היה ״יהודה כתב: טו( כה, )שמות התורה על בחיי רבנו

מי שכל הזאת האבן וסגולת בוש... ולא והודה יצדו על ונתגבר תמר במעשה פניו שהוריקו שם על ליהודה



השאלה א.

נגדו. המאבק דרכי ומהם הרע היצר כלפי לגלות שעלינו היחס מהו אותנו לימדו ז״ל חכמינו

דבריהםי: ואלו

 טוב יצר אדם ירגיז לעולם לקיש: בן שמעון רבי אמר חמא בר לוי רבי ״אמר
 לאו ואם מוטב, - נצחו אם תחטאו׳. ועל ׳רגזו ד< )תחלים שנאמר חרע יצר על
 יקרא ־ לאו ואם מוטב, • נצחו אם בלבבכם׳. ׳אמרו שנאמר בתורח, יעסוק -

 יום לו יזכור - לאו ואם מוטב, - נצחו אם משכבכם׳. ׳על שנאמר שמע, קריאת
סלה׳״. ׳ודומו שנאמר המיתה,

 לשכלל עליו שבו; הרע יצר כנגד במאבק לעולם להיות האדם שעל לומדים אנו זו ממימרא
 ומי עליו. לגבור לבסוף שיצליח עד הרע כנגד נאבק הוא שבהן השיטות ואת המלחמה כלי את
 אף או ליסטים" ובעברו האמוראים מגדולי שהיה המימרא, בעל לקיש, בן שמעון רבי לא אם

 שמעון רבי מתכוון האם אך 1זו? בדרך להדריכנו יכול שודדים(', כנופיית )ראש ארכי־ליסטים
 נסיק כן ואם היצר-הרע, את כליל ולהשמיד לאבד שעלינו לקיש, ריש המכונה לקיש, בן

 בן שמעון רבי האם לגמרי? שליליים שהינם האדם בנפש שנמצאות מידות או כוחות שישנם
 מצליח, היה לא בלעדיהן אשר מעברו והפיק רכש אותן חיוביות נקודות כמה מצא לא לקיש
 בהיותו שפיתח הנפש עוצמות לפחות האם שהגיע? לאן להגיע כיוון, להפוך החלטתו לאחר

 אחרי עצמו המהפך ולביצוע להחלטה ולפחות הישר? בדרך כבר כשהיה לו עזרו לא ליסטים
להסיק אולי ניתן לו, עמדו וכדו׳ עוצמות-נפש אכן אם הישר"? בדרך השכלית ההכרה שלב

 שאנו )ובפרט זו ׳נפך׳ הוספת שבזכות רצון יהי נפך״. נקרא ולכך ערף, לו הופכין אויביו שנושאם

עורף. לנו יהפכו ואויבינו יצרנו על שנתגבר נזכה הרע( וביצר ברע פה ״מטפלים״

א. ה, ברכות .5

 ליסטים היה שריש-לקיש וסובר רש״י על החולק כו׳( בך הדרת אי ד״ה א פד, )בבא-מציעא תוספות כדעת .6

 וחזר אותם נטש והוא שודדים, חברים שני היו לקיש שלריש מג פרק אליעזר דרבי בפרקי גם ועיין פשוט.
בתשובה.

 לר׳ בתקנת״השבין ועיין הייתי״. להן וראש ליסטים של ״רבן לשונו: וזו לי( קרו רבי ד״ה רש״י)שם, כדעת .7

 בתלמוד כלל נזכר לא לקיש דריש הליסטיות ״וגוף לשונו: וזו וגוף, ד״ה י, פרק סוף מלובלין הכהן צדוק

 צדוק ר׳ בשיטת הפרק בכל שם עיין כלל״. חטא היה לא כי לגמרי נמחק כבר שזח עצמו בפני בסיפור
.181-184 עמ׳ צדק דובר בספרו וכן לקיש, ריש של עניינו בביאור

 של אמות בד׳ ורק אך מסוגר היה ולא לבית-המדרש מחוץ חחיים את גם שחכיר לקיש, שריש חוא פשוט .8

 חעין )על יוסף חעץ שמבאר וכדרך ההלכח. בפסיקת לו לעזור שיכלו מהשטח ועובדות ידע קנה הלכה,

 נשק כלי של מלאכתם גמר מתי מחלוקתם לגבי לקיש לריש יוחנן ר׳ דברי את א( פד, מציעא בבא יעקב,

 הוא כי על לקיש ריש צודק שבזד, הישיבה לבני אמר יוחנן ״שר׳ לשונו: וזו טומאה( קבלת לזמן שנוגע )מה
ב(. מז, גיטין על ב חלק למהר״ל, אגדות בחדושי גם )ועיין ממני״. יותר בזד, בקי

 היכולים נפש ותכונות כוחות גם אלא התורה, לעולם מחוץ שחותו בזמן לקיש ריש קנה ידע רק לא אך

 )מאת לש״ם החסידות ביאורי בספר בזה עיין שונים. בעניינים דיעותיו ועל השקפתו על ולהשפיע לתרום

 שריש לקוטים - לוי מקדושת המביא א פד, בבא־מציעא על י־ם( קוק, הרב מוסד הוצאת חסידה, ישי חרב

האנשים את להכריח רצונו, לעוברי וחימה כעס גבורה, בבחינת גם ה׳ את לעבוד יכול שהוא סבר לקיש



 שהוא בעבר למצוא אפשר אם שהרי חיוביות. מטרות בונות, למטרות ברע להיעזר שניתן
 ברע להיעזר שניתן וכמה כמה אחת על בונות״, ״נקודות כמח ״מנופים״, כמה ודאי שלילי

 היא ״אדרבא, נאמר: אולי שני מצד אמנם כל-כך? טופח שלא רע ממוצע, באדם שנמצא
 יותר אמיצים כוחות בידיו יהיו יתהפך כשהאדם הרי יותר גדולה הרע שעוצמת ככל הנותנת״,

דרכו. להמשך

 להפכו יותר קל קטן הוא כשהרע ואמנם לטובה, שימוש לעשות ניתן שברע לומר נראה ובכן
 בהתהפכו לנו יספק שהוא העוצמות כן ואם קטן, הוא הרי שני מצד אך לטובה, בו ולהשתמש

 עליו יקשה אחד מצד אמנם - רב לרע ש״זכה״ מי זאת, לעומת וחלשות. קטנות הינן לטובח
 את יעשח זאת בכל אם שני, מצד אך לטובח, שימוש בו ולעשות ממצבו בכלל להחלץ מאד

כל-כך. הרשיע שלא מי בידי מצויים שאינם אדירים כוחות שבידו הרי המהפך,

 טוב, דבר שום בהם שאין כוחות שישנם יתכן לא האם כה, עד נכונים דברינו אם אף אך
 פנים כל על יתכן כוחות, בכמה נעזר לקיש שריש נסבור אם וגם תועלת? שום בהם שאין

חיובי. דבר שום להפיק אי-אפשר שמהם אחרים כוחות שישנם

 יתכן, לא זה נטפחם? האם שבנו, הרעים בכוחות לטפל עלינו כיצד בבעיה, אנו כן אם
 כדי ״לשמה״, לחזקו נרצח אם וגם וחיזוק?! יד לרע וניתן בידים״ ״מעשח נעשח חאם שחרי

 דבר של בסופו שנצליח לידינו יתקע מי בנו, יפתח שחוא בכוחות דבר של בסופו להשתמש
 מראש אם יהיה מוטב לא האם ובכלל, לטובה. שימוש בהן ולעשות עליו להתגבר להתעלות,

 הרעים? הכוחות את ״נחנוק״ אולי כן אם שבנו?! חטובים חכוחות בחיזוק מאמצנו את נשקיע
זה? ממבוך נצא איך כן אם יקר? משהו כך עקב להפסיד עלולים אנו אין האם ננהג, כך אם אך

 האדם בנפש אשר והכוחות המידות לגבי ורק אך שייכת אינה שאלתנו במבוא, כאמור ברם,
 והכוחות התופעות לגבי לדוגמא, הרע. של לכאורה הופעותיו שאר לגבי אף אלא פנימה,

 תופעה שבכל או לגמרי שליליים שהינם מהם יש האם העולם, של הכללית בהנהגה הנמצאים
טוב? משהו יש לגמרי, תועלת ומחוסרי בתכלית כשליליים לכאורח נראים חם אם גם וכח,

 ורצון החסד מידת ידי על שבשמים לאביהם ישראל את לקרב שיש היא יוחנן רבי דעת אך ה׳. את לעבוד

 תעה. עמי ב, הקדש ובאורות א הערה ד, פרק שלמה, באבן לגר״א גם ועיין מדבריו. כאן עד טוב.

 מעשי כל כמובן כי אם למוטב, או לטוב >מעין לסבל או לעונג הדבר באותו להשתמש שאפשר לכך דוגמא

 חמה מוציא חקב״ה לבא ״לעתיד ב<: ג, זרה )עבודה לקיש ריש של באמרתו לראות ניתן לטובה( ה׳

בה״. מתרפאין וצדיקים בה, נדונין רשעים - ומקדירה מנרתיקה

 ריש לאמרות כדוגמה ויצר-הרע. תשובה מידות, בנושאי רבות התבטאו יוחנן רבי וגם לקיש ריש שגם נציין

 רבי אמרות לגבי ב. נב, בסוכה לקיש ריש של מתורגמנו ובאמרת ב: פו, יומא א: טז, בחגיגה עיין לקיש

 )וילנא( רבה ובבמדבר ב: עמ׳ טז, דף א, פרק פאה בירושלמי ב; יז, השנה ראש ב; פו, יומא עיין - יוחנן

 ההסדר ישיבת עלון ־ מחולה בממעיין עיין לקיש וריש יוחנן ר׳ מחלוקת בעניין עוד א. אות סוף י, פרשה

 כזכויות, זדונות - תשובה גדולה גודמן מוטי הרב של במאמרו התש״ס תשרי ,8 מס׳ גליון נריה, שדמות

ז. ט, התשובה באורות וכן :210-214 בעמ׳ ובפרט



האדם בנפעו הרע הופעות לגבי התשובה ב.

התשובה א.

 הרב לעילי. המובאת לגמרא בביאורו זצ״ל הרב לנו נותן האדם נפש לגבי התשובה את
 ו״שהכוחות וטובם״ במילואם כולם הכוחות ״שיהיו ללמדנו במימרתו לקיש ריש שרצה מבאר

 תשובה קבלנו כן אם ידם״״'. תחת כפופים יהיו והרעים בנפש, השליטים יהיו הטובים
 יהיה הטוב למשול! כן? מה אלא לחנוק. לא גם שני מצד אך לטפח, לא אחד מצד לשאלתנו,

לו. כפוף יהיה והרע השליט,

 לד,שתמש תכליתם והרעים הטובים שבאדם ש״הכוחות הרב מבאר זו? לגישד, הביאור מד,ו אך
 ולמעטם, להחלישם טובה עצה זד, אין הרע היצר שמצד הרעים כוחות כן על הטובה, בדרך בהם
 גדול חידוש הרב ומוסיף מטובם״". להנות יוכל ולא טובה לתכלית נצרכים יד,יו לפעמים כי

 המה, טובים הרעים גם ״באמת אלא לפעמים, לד,ועיל יכולים הרעים שהכוחות רק שלא והוא
גבולם״". את בשמרם

כותב: הוא וכך לעיל, הנזכרת הגמרא להסבר זצ״ל הרב מגיע מכאן

 יותר לפעולה ומוכנים נעורים המה הרעים הכוחות האדם טבע מצד ״הנה
 שיהיו הטובים הכוחות לעורר - הטוב יצר אדם ירגיז כן על הטובים, מד,כוחות
הרעים״. הכוחות על ושליטים לפעולד, מוכנים

 יצר-הרע כנגד למלחמה מונה שהגמרא הראשונות הדרכים שלש את ומבאר שם ממשיך הרב
 יכונו הדרכים אלה ״וכל ומסכם: שמע< וקריאת התורה עסק היצר-הרע, על היצר-הטוב )הרגזת

 אף על אם אך הנפש״. מכוחות כה שום להחליש לא אבל הטובים, הכוחות את להחזיק רק
 שהיא במדד, להשתמש ההכרח ״אז הרע, היצר על להתגבר מצליח האדם אין אלו שיטות־מאבק

 לחבב הכוזב" הדמיון התגברות על-ידי גבולם לעבור הבאים הרעים, הכוחות את מחלשת
ומציין: הרב וחוזר המיתה״. יום לו יזכיר כן על מהראוי, יותר הזה העולם הנאות

 יותר עצה היא הטובים, הכוחות את המחזק באופן להשתמש אפשר אם ״אבל
 לא הנפש כוחות בד,חלש כי הרעים, הכוחות את להחליש שד,יא מהדרך הגונה
הטובים״. לדברים גם הפסד זד, שיהיה ימנע

תכ. עם׳ א, ראי״ה בעולת ד,ובא ובשנויים כד; אות א, פרק א, ברכות אי״ה עין .9

 העולם, לישוב מועיל ליצר-טוב כפוף שהוא בזמן הרע ״היצר א: ד, שלמה באבן הגר״א כתב לכך בדומה .10
הכל״. מקלקל למעלה כשעולה אבל

 בפנימיות רעה, מרה של פחיתות איזו ״כשמרגישים סט: עמ׳ טוהר בערפילי זצ״ל הרב כתב לכך ובדומה .11

לטובה״. אחר במקום זו תכונה תצטרך אולי כי המידה, של התכונה את לעקור מלחמה מיד לאסור אין הלב,
שם. עיין - זו תפיסה בביאור הרחבנו 35 בהערה .12

 טוב. אם כי רע אין ״שבאמת קסח(: עמ׳ ג, הקדש )אורות הרב וכדברי ומטעה(. מערים שקרי, דמיון ־ )ה״א .13
במציאות״. שאינו מפני נתעה, ושוא כוזב דמיון אלא אינו הרע



הרעות המידות לשאר הראוי ליהס כדוגמא הכעס למידת היחס ב.

 בהם, האדם של שימושו באופן תלוי הכל אלא רעים, כוחות-נפש אין שלמעשה התפיסה,
הבאה״: לגמרא זצ״ל הרב בביאור האדם מידות לגבי ונזכרת חוזרת

כעסו? בשעת לאדם לו מרצין שאין מנין יוסי; רבי משום יוחנן רבי ״ואמר
עד לי המתן למשה: הקב״ה לו אמר לך והניחותי ילכו ׳פני לג(: )שמות דכתיב

לך״. ואניח זעם של פנים שיעברו

 בטבע השי״ת שחקק המידות ״שכל כעם בעצמו הקב״ה שאף מהעובדה לומד זצ״ל הרב
 מידה אילו לנפש היה יותר שטוב כך כדי עד בהחלט״, רעה שתהא מהן אחת אין ונפשו, האדם
 הכל פעל ה״א( - )הקב״ה הטוב ש״הפועל כך על הרב מבסס דבריו את קיימת. היתה לא זו רעה

 שלא באופן מדי יותר הרעה, המדה אפילו לדחוק, ״שאין מעשית: הדרכה הרב ונותן לטוב״״.
לתקנה״. ולהשתדל לה, לתן ראוי המצומצם מקומה אם כי מקום״, שום לה לתן

 המקום מהו אך מצומצם. מקום אמנם הרעות, למידות גם מקום שיש כה עד למדנו כן אם
 כשעתה אחת בכל שישתמש צריך ״רק ומלמד: זצ״ל הרב ממשיך להן? לתת יש אותו המצומצם

וכמדתה״״.

סט. אות א, פרק א, ברכות אי״ה עין א; ז, ברכות .14

 שהוא ומאחר האמיתי. הטוב הוא ״ד׳ לשונו: וזו רכס, עמ׳ >א, ראי״ה בעולת זצ״ל הרב כתב לכך ובדומה .15

 מורה כתב כבר זה יסוד ומקום״. זמן הפסק שום בלא כולל וחסדו ממנו, נשפע טוב רק כן אם האמיתי, הטוב

 וזו קוקז הרב מוסד הוצאת קאפח, הרב מהדורת י: פרק סוף ג, )חלק נבוכים מורה בספרו הרמב״ם הדורות,

 כלומר כלל, עצמי באופן רע עושר, שהוא עליו לומר אין ויתרומם יתהדר ה׳ כי ברור, לדעת ״יש לשונו:
 לפי מוחלט, טוב יתעלה מעשיו כל אלא יתכן, לא זה הרע, לעשות ראשונית במטרה ירצה יתעלה שהוא

 פרק א, ובחלק יב; פרק ג, חלק נבוכים, במורה עיין להרחבה טוב״. מציאות וכל מציאות, אלא עושה שאינו

.55 הערה בתחילת ובמאמרנו עב;

 היא ״שנואה קד,(: עמ׳ ג, הקדש )אורות זצ״ל הרב כתב עליה אשר העצבות, מידת היא בזה הכלל מן יוצאת .16

 ״כל רמג(: עמ׳ )שם, כתב וכן וברגשות״. שבדעות מושחת היותר ממקור נובעת שד,יא מפני העצבות,

 וחדוה עז כי כלל, שורש לה שאין מהעצבות חוץ בקדושה, שורש להן שיש מפני להעלותן, אפשר המדות

 או הוא העצבות של והשורש עולה, היא גם מתעלד, שהשורש וכיון סבתה, את להעלות וצריכים במקומו,

עמ׳ ריש ב, הראי״ה )אגרות כותב הוא חרל׳־פ לרב ובאגרת וכיוצא״. מסבתם הבאה דאגה או כעס או גאוה
 דמסאבותא׳)קן ׳קינא האסורות המרות מכלל היא לעצבות( שכוונתו רואה באגרת )המעיין ״העצבנות רסב(:

 בספר מברסלב נחמן רבי גם (.7 מקום במראה שם עיין והעצבות הכעס בין היחס )על ה״א(״. ־ הטומאה

מראד, מציין מטשער,רין נחמן ר׳ טז. אות עצבות, לד: אות )כעס, כעס ידי על באה שהעצבות כתב המידות

יעלד, עצב ״ודבר א: טו, למשלי ציינו מלובלין הכהן צדוק ור׳ והוא ומרגזך״, ״מעצבך ג: יד, לישעיה מקום

 לעניות אך לעצב. גורם שהכעס דדדיגו אף״, )אותו( יעלד, ־ עצב ״ודבר כך: הפסוק את שהבינו ונראד, אף״,

 כך וכוונתו כסדרו. המשפט את לקרוא ויש הפוכה, היא הכוונה זד״ פרק של ד,ד,נגדות מבנה פי על דעתי,

המפרשים. שם פירשו וכן לכעס: יגרום דבר-עצב היא:
 האדם יאפשר שבו הזמן שפרק דהיינו הזמן, משך מבחינת הן דעתי לעניות להבין ניתן ״כשעתה״ הביטוי את .17

 ביאור בה. להשתמש הראוי בזמן רק דהיינו העיתוי, מבחינת והן ומצומצם; מוגבל יהיה להופיע הרעה למידה

 למקרה כתגובה לבטא שראוי והעוצמה הגודל כפי דד,יינו המידד,״, ״כפי הוא דעתי לעניות ״כמדתה״ הביטוי

לבטא ראוי אותה )לדוגמא( הכעס מידת מהי לגופו מקרד, בכל לבחון האדם על כלומר, רגע. באותו שארע



הנזכרת: הגמרא דברי יתבארו כה, עד הדברים פי על וכעת,

 אפשר כן גם השלם שהאדם לאדם, לו מרצין אין כעסו בשעת כן ״שעל
 לומר אבל מיד. להרצות וראוי להמצא, הכעס מידת צריכה כן על שיכעום.

 לא זה להרע, בנפש נברא כח כאילו מורה מקום, שום הכעס אל יהיה שלא
להאמר״. ניתן

 להיות אדם בני ש״טבע הסובר יונה רבנו של דבריו לאור במיוחד אלו דברים להבין ניתן
 ותכליתה ייעודה שכל תכונה באדם הטביע שהקב״ה להניח קשה שכן הכעס״". אחר נמשכים

.19זצ״ל הרב כתב וכבר לטובה. בה להשתמש אפשרות שום ואין לרעה, היא

 להשכיל כדי יוצרו בו נטעם שבודאי מיוחדת ונטיה מיוחד רוח לו יש אדם ״כל
 מדותיו פי על הטובים הדרכים לקנות להשתדל צריך אדם כל כן על ולהיטיב.

 פי ועל השכל פי על הראויה המדה מן נטייתו תתפרץ שלא יזהר רק ותכונותיו,
 נטייתו ולאבד להרס האדם את להשיא להיות ראויה ההדרכה אין אבל התורה,

הטבעית״.

 כלל דרך שעל מסכים הוא שגם ודאי לכעס, גם מקום שיש זצ״ל הרב דברי אף על אמנם
 זצ״ל הרב ובדברי רבים בספרים באריכות כמבואר ביותר, שלילי להיות לכעס ייחסנו צריך

עצמד.

המידה, על וגם השעה על גם מקפידים שאנו לכך לב לשים שיש כמובן גדול. כעס או קטן כעס האם אז,

 מזיקים דברים יעשה או וחריפים נוקבים דברים יאמר זה קצר בזמן אך קצר, כעם יכעס שאדם יתכן שכן

רב. זמן יארוך אך באיכותו, קטן יהיה שכעסו יתכן גיסא, לאידך גם כך הפיכים. ובלתי

 תכעום׳ ׳אל אמר דלא ״הא לכעוס: נוח תהי ואל י< >ב, באבות המשגר, לדברי בביאורו יונה רבנו לשון וזה .18

 אתה צריך לפעמים אם אף ואמר הכעס, אחר נמשכים לחיות אדם בני טבע כי לכעוס׳, נוח תחי ׳אל אלא

 ראוי אם שכלך במאזני תשקול באפך עשן יעלח וכי לכעוס, נוח תהיה לא הפחות לכל לכעוס, כרחך על

ט<. ז, לכעוס׳)קהלת ברוחך תבחל ׳אל שלמה שאמר וזד, מלבך, הכעס והסר טענה איזו יש אם או שתכעום,

 שהארם הנחש כמו לצאת, וממהר קרוב הוא בחיקו שהוא וכיון ינוח, בחיקו שהכעס הכסיל כמו יעשר, ולא

משם״. יוצא הארס מיד נושך וכשהוא שיניו, בין

קלד. אות ב, פרק א, שבת אי״ה עין .19
 והמשבר בחמתו, בגדיו ״חמקרע ב(: קד״ >שבת חז״ל אמרו חכעס: בגנות ישראל מחכמי מובאות מספר להלן .20

 )אגרת התניא בעל זאת וביאר זרה...׳׳. עבודה כעובד בעיניך יהא בחמתו, מעותיו והמפזר בחמתו, כליו

 מאמין היה אילו כי האמונה, ממנו נסתלקה כעסו שבעת לפי בינה ליודעי מובן ״והטעם כה<: סימן הקדש,

 - הוא חכם אם חכועס: ״כל ב(: סו, )פסחים חז״ל אמרו וכן כלל...״. בכעס היד, לא זאת היתד, ה׳ שמאת

 - הכועס ״כל א-ט: כב, אמרו)נדרים וכן ממנו״. מסתלקת נבואתו - הוא נביא ואם ממנו: מסתלקת חכמתו

 ומוסיף תלמודו משכח כנגדו... חשובד, אינה שכינה אפילו - הכועס כל בו... שולטין גיהנם מיני כל

 המלך ״שלמה רכו(: עמ׳ ומוסר, חכמה - לציון אור )בספרו זצ״ל שאול אבא ציון בן הרב וכתב טפשות...״.

 כעסן אדם רואים אם כלומר ינוח׳. כסילים בחיק כעם כי לכעוס, ברוחך תבהל ׳אל ט( ז, )קד,לת אומר ע״ה

עמ׳ ג, חקדש )אורות זצ״ל הרב כתב לכך ובדומה כועס״. היה לא דעת בר היה שאם כסיל, שהוא משמע

דעת, לה שאין סימן לנו הרי בכעס, דבריה את תמיד מדברת מפלגה או כתר, איזה אנו ״כשרואים רמד(:

ומכריח בא שהאיגואיזם אלא באמת, עצמה על כועסת והיא שבה, הריקנות את למלא במה תוכן לה שאין



לכעוס? ראוי מתי ג.

 הופעתו וזמני אופניו ועל הכעס של הראוי מקומו על זצ״ל הרב לומד ממנו אשר סיפור
הבאי": המקרה הוא הראויים

 שהיו תלמידים שגי )אלו קפרא דבר קמיה יתבי דהוו תלמידי תרי ״הנהו
נתן ופרגיות. ודורמסקין" כרוב לפניו הביאו ה״א(, - קפרא בר לפני יושבים

 להלן מאד. מאד הכעס מידת את הרחיקו התורה בפנימיות אחרים״. על הכעס של הארס את להטיל אותה

תשמ״ז, ויחי, פרשת הנחל, מתוך בקובץ המובאים מדויק, בציטוט )לא מברסלב נ״י מוהרא״ש מדברי כמה

 הכעס ידי שעל באפו״ נפשו ״טורף הפסוק לגבי מבואר ב< קפד, תצוה )פרשת הקדוש בזוהר כח<: עמ׳
 על כתם נעשה עושה שהאדם וחטא חטא כל ידי שעל האריז״ל ומבאר לגמרי. הנפש את ומאבדין טורפין

 טורף הכעס מידת פגם אבל טובים, ומעשים תשובה ידי על ולכיבוס לרחיצה ניתן זח כתם אבל נשמתו,

 את להחזיר המסוגל תקון יש לה גם אך החטאים. כל משאר ביותר היא גרועה ולכן לגמרי, הנפש את ומאבד
מדבריו. כאן עד יג-יד(. תיקונים רוח-הקדש, בשער זה בכל >עיין אליו נפשו

 אנו מישור באיזה לבחון תמיד שיש נתרץ מכל? חגרועה היא שהעצבות 16 הערה לעיל למדנו הרי יקשה ואם

 אינה היא העצבות שכן יותר הגרוע הוא הכעס הרי במעשה, המתבטא המישור העבירות, במישור מדברים.

 המידות לכל ״חממה היא שכן מכל, הגרועה היא העצבות הרי הפוטנציאלי הצד את נבחן אם אך עבירה,
 והשמחה עבירה אינה העצבות מקרלין אהרן רבי אמר >וכבר שליט״א. שוורץ אביהוא הרב כלשון ־ הרעות״

 יכולה שהשמחה ולמקום להביאו, תוכל לא עבירה שום - גורמת שהעצבות הלב טמטום אולם מצווה אינה

 היא אין שכן כמידה, כלל מוגדרת אינה שהעצבות להוסיף יש זאת מלבד תביאנו(. לא מצווה גם ־ להביאו

שליט״א( וייצן הרב פי )על נאמר אחרת ובלשון אחרות, רעות ממידות נובעת היא אלא עצמה בפני עומדת

 מסיבות ״ממילא״ בדרך נובע שבה ההעדר אולם להעדר, ביטוי היא העצבות ממשות. בעצבות שאין

 של במישור עוד, ונוסיף (.16 הערה עיין - הכעס )וביניהן האחרות המידות של מהחסרונות ־ ומשורשים

 שפגמה, מה את לתקן קשה שהכי כיוון מכל, הגרועד, אכן היא הכעס מידת הרי הנוצר הפגם בתיקון הקושי

 את ולהעלות שמח להיות הוא שצריך מה אלא עבירה(, אינה היא תיקון)שהרי צריכה אינה העצבות לעומתה

 לא אשר ׳תחת מז(: כח, )דברים הכתוב דבר מלא ״מקרא הרי יקשה ואם מאליה. תסתלק היא אז או סיבתה,

 )עד זה״ פסוק על ז״ל האר״י פירוש לכל ונודע כל׳( מרב לבב )ובטוב וגומר בשמחה אלקיך ה׳ את עבדת

 שמח ״שיהיה ב(: אות י, פרק האהבה, שער חכמה, הראשית לשון ומכאן כו: פרק התניא, ספר לשון כאן

 בשמחה הקב״ה את לעבוד מצווה יש כן אם - שבעולם״ ממון מכל יותר ותורתו ובמצותיו הקב״ה בשמחת

 )הפשט הפשוט הפשט לפסוק האריז״ל של ביאורו ואין המצוות, במנין נמנית זו שמחה שאין נתרץ רבה?

 ומלבד וכו׳(. לבב ובטוב בשמחה היית שהרי מניעות שום לך היו שלא פי על אף עבדת... לא אשר תחת הוא

 להיות סתם אך ה׳, לעבודת נלווית היא כאשר רק כזאת היא הרי מצווה היא שהשמחה נאמר אם גם זאת

בה, יש מעלה שהשמחה זצ״ל מפשיסחא בונים שמחה רבי בשם )ומובא טובה היא כי אם מצווה, אינה - שמח

 וכטבילת בעצבות, האדם אין זמן שבאותו כיוון שמים ולשם האמיתית לתכלית ממש מכוונת שאינה אף

 פנים כל על שהרי שמים, לשם ממש נותן שאינו אף על וכצדקה מחשבה, בלא לטובל אף חמטהרת מקווה
 נלווה הוא כאשר אך עבירה, אינו כשלעצמו השמחה חוסר וכן העני(. של נשמתו ואת גופו את מחיה

 הדרכה, אלא מצווה זו אין האריז״ל לפי שגם ונראה בעבודה. פוגם הינו הרי - בפועל לעשייה ה׳, לעבודת

 היא אלא מצווה, אינה שהשמחה שליט״א וויצן הרב לכף והוסיף לן״. משמע קא טובה ״עצה בבחינת
ה׳. לעבודת המצע גם היא והרי האדם, של הרוחני המצב של השתקפות

א. לט, ברכות .21

 שלוק הסלקיים[ ממשפחת בר ]שיח מלוח הוא רש״י: לעזי אוצר פי על דורמסקין, ד״ה שם, )לרש״י ירק מין .22

האדמה. פרי בורא וברכתו כרוב(; מין זהו שם ולתוספות ברותחים:



חבירו'". עליו לגלג הפרגיות. על וברך קפץ לברך, מהן לאחד רשות קפרא בר
 אם כועס. אני המלגלג על אלא כועס אני המברך על ׳לא אמר: בר־קפרא. כעם

עליו?!׳ לגלגת מה על אתה - מעולם בשר טעם טעם שלא כמי דומה חבירך
 ׳אם ואמר: כועס׳. אני המברך על אלא כועס אני המלגלג על ׳לא ואמר: חזר

כאן״׳״. אין זקנה כאן, אין חכמה

 טבעי, כעם חלב, כעם ישנו אופנים: בשני מופיע שהכעס זו״ לגמרא בביאורו הרב מלמדנו
 שלם באיש לפעמים כן גם ״נמצא הראשון הכעס הפנים״. ״כעם • בלבד חיצוני כעם וישנו

 חכעם בזח״. וכיוצא וחמס עול כשיראה בטבעו זה על שיכעס הראוי דבר לידו כשבא במידותיו,
 אף ההנהגה, לתקן כדי להיות, צריך שכך ״מפני כועס האדם בר־בחירה. רצוני, כעם הינו השני

 טבעי, כעס הוא הלב כעם נסכם: כן אם כעם״״. של התעוררות שום בטבעו שאין פי על
 חוץ, כלפי רק בר־בחירה, רצוני, כעס הינו הפנים כעס עול; ראיית בעקבות לא־מלאכותי,

הנהגה. תיקון לצורך

 אצל יפתח לא לכעס חגורם אם מקרח. לכל הראוי הכעס אופן מהו ומלמדנו הרב ממשיך
 יגרור הוא אלא רעות, מידות כגון: שליליות, תוצאות-לוואי עליו הכעס בעקבות הכועס
 הלב, כעם כן גם הכעס שיהיה ראוי אז הכועס, אצל ישרות ומידות טובים דברים רק ויפתח

 ה״א<״. - )עוולה עמל אל להביט יוכל ולא טבעו שמתרגש מה שלימות יחשב בעצמו זהו ״כי
 אין ״אז הטובות המידות גבול את הקפדתו ידי על יעבור הכועס אך טובה, המטרה אם אבל
 כן ועל לבדו״. הרצוני כעס אם כי ה״א(, • הלב )כעס הנפש בהתפעליות" כועס להיות ראוי
 לכעס גם שיאפשר היא״ הטובה ״הדרך לתלמידו או לחברו לזולתו, עול שנעשה רואה אדם אם

 כדי בפלוני, מרה להטיל יצטרך שהחכם מקרה יארע אם אבל מעט״. אך להופיע, הטבעי
 על )אף טובה, תכונה אינה עליו וההקפדה הכבוד רדיפת שעצם ״כיון שלו, כבודו על לשמור

 ולא רצון פי על רק יהיה שהכעס ראוי אז ההנהגה״(״, ולתקן מוסר ללמד בהכרח באה שהיא פי
רוח״׳. שפל הוי מאד ׳מאד ז״ל: חכמים מאזחרת ההפך ממנה ימשך ״שלא טבעי, באופן

 ״בורא שברכתו ירק, על לברך עליו ר,יר, שתחילר, ברכות, של קדימר, בדיני המברך טעה המלגלג לדעת כי .23

בדברו״. נהיה ״שדגל שברכתן פרגיות, על לברך מכן לאחר ורק האדמה״, פרי

 המינים...״. שאר את לפטור יברך מהן איזה על ממני לשאול לו והיה אני זקן הלא ״בתמיה. רש״י: פירש .24

 ומצדדים התורה כבוד מצד אלא קפרא, בר של האישי בכבודו הפגיעה מצד זה שאין נראה - >ה״א

 מסוים עניין למד שלא מי על ושמוטל ממנו, החכמים ואת הזקנים את לכבד אדם שעל עקרוניים־חינוכיים,

מעשה(. ולעשות להקדים ולא בעניין: והמבינים הידענים עם לבררו

כב. אות שישי, פרק ב, ברכות אי״ה עין .25
 לברור ד(. א, - נכון שאינו ציון נכתב אי״ה בעין ־ >ה״א ג. ב, דעות הלכות לרמב״ם, תורה משנד, פי על .26

 לכעס מקום אין מקרה שבשום היא שדעתו ונראה ג; ב, ושם ד א, שם עיין הכעס בעניין הרמב״ם דעת

 דברי את המיישב ד א, שם משנה בלחם ועיין הפנים; לכעס נדירות, לעיתים רק זאת וגם רק, אלא פנימי,

הסותרים. הרמב״ם

במקור. כך .27

שם. זצ״ל הרב לשון - התעוררות״ ״כמעט .28

סוגריים. אין במקור .29



 על ״לא בר-קפרא: אמר הטבעי הכעס שלגבי ומבאר הגמרא, לביאור זצ״ל הרב מגיע מכאן
 עליו״. ולגלג חבירו לכבוד חש שלא - המלגלג על אלא טבעי, בכעס - כועס אני המברך

 כבר כי ורצון, בבחירה - כועס אני המלגלג על ״לא בר-קפרא: אמר הרצוני הכעס ולגבי
 להרחיב צורך ואין ואון, עמל לראות תוכל שלא הטהורה שבנפש הטבעי הגירוי נגדו מספיק

 הטבע, שמצד פי על ואף ברצון״, - כועס אני המברך על אלא רצונית, בבחירה חכעס עליו
לכעוס ראוי השכל משפט מצד מקום מכל כבודו, נגד שהוא במה מכעס הרחיק ״כבר בר־קפרא

, י ״ ״ ן י י ק ן ן

 בנפש נברא כח כאילו מורה מקום, שום הכעס אל יהיה שלא לומר ״אבל זצ״ל: הרב דברי את לעיל הבאנו .30
 שכתב יא פרק ישרים במסילת החסיד ש״דברי זצ״ל הרב שם הוסיף בסוגריים לד,אמר״. ניתן לא זה להרע,

 דבריו דעתי״. לעניות עיון צריך כלל, בו רושם מעולם הכעס יעשה שלא היא המעולד, הנקי שמעלת

 הזקן הלל של מידתו היא העליונה כשהמידה הכעס, מידת על בשליטה דרגות חמש שמנה לרמח״ל מכוונים

 הכעס מן הנקי ודאי הוא זד, בו. נעשד, לא כעס של התעוררות ואפילו דבר שום על מקפיד היה לא ״שכבר

 הזקן הלל על לסיפור ביאורו כל לאורך עצמו זצ״ל הרב מדברי מפורש והנה שם<. הרמח״ל וכל״)לשון מכל

 בו הייתה לא הלב קפידת אפילו הזקן שהלל קיג-קלד( אותיות ב, פרק א, שבת אי״ה עין א: לא, )שבת

 אות )שם, הרב לשון וזה חיצוני. ביטוי לידי בא הדבר שאין אלא בלב, המקפיד ממדרגת להוציא )וזאת

 מכל צרכים, ושאר אימה להטיל כדי היא ראויה בהם שההקנטה כאלה אדירים דברים יבאו ״שאפילו קלד(:
נשגב״(. היותר הדרך וזהו בלב, יקפיד לא מקום

 הזקן, הלל הזולת: לכבוד שנוגע מה לבין עצמו לכבוד שנוגע מה בין להבדיל יש א. הסבר כך: לומר ונראה

 מיוחדת ענווה של לדרגה הגיע קיד( אות )שם, נפשו״ קדושת בעומק מוטבעת והסבלנות הענוה ״שמדת
 לכדי מגיע היה הדבר אם אך כלל. כעס שלא כדי עד האישי, כבודו על לשמירה שנגע במה אף במינה,

 היה אכן זה במקרה והלל להגיב, כן היא הראויה ההתנהגות שדוקא לומר נראה אחרים, של בכבודם פגיעד,
ומגיב. בגבורה״ ״מתלבש

 במינד״ מיוחדת ענווה מידת היתד, לד,לל ב. הסבר הקודם(. את לשלול )מבלי נוסף הסבר להוסיף נראה אך

 )וקשה בו המוטבעת חיובית מידה לדכא אדם שעל מעולם שמענו ולא היא, מעולה מידה הענווה ומידת

הלל. על לסיפור זצ״ל הרב של מביאורו חיזוק ומקבל מסתבר זד, הסבר ענוותו(. במידת הפריז שהלל לומר

 אות קפידא״)שם, של מרה ולזרוק לכעוס ״ראוי שם שהיתה כפי התנהגות שעל פעמים מספר כותב הוא שם

 כבר הלל נהג לא מדוע יקשה לא זה הסבר פי על שבו. הענווה מידת בגלל הקפיד לא הלל זאת ובכל קכא(,

 מכעס הרחיק ״כבר קפרא בר הטבע, שמצד אף על וזאת השכל״, משפט ״מצד כבודו על מרה שהטיל קפרא

 בר על ואין ממידתו, לשנות הלל על אין ענוותו. ומידת אחד כל לעיל כאמור שכן כבודו״. נגד שד,וא במה

 לרמת להגיע זכה לא קפרא בר שכן כהלל, מדהימה כה איפוק לרמת ולהגיע ממידתו יתר לנהוג קפרא

 ומהראוי זצ״ל, הרב כדברי - הכעס״ ממדת ״הרחיק רק הוא אלא בו, מוטבעת שהיתה ענווה כהלל, ענווה

תרצ״ו, השיחות )ספר מחב״ד האמצעי האדמו״ר וכדברי שבו. הענווה מידת דמת פי על ינהג אחד שכל הוא

 על )הוסיף הגיע״. שאליה הרוחנית המדרגה את התואמים דברים אלא עושד, אינו פנימי שהוא ״מי (:295 עמ׳

 שונים כוחות ישנם אחד לכל שאכן, שליט״א מלמד ברוך זלמן הרב הישיבה, ראש ורבנו, מורנו אלו דברים

 סיבד, פה מצטרפת כן כמו הוא(. כוחותיו לפי לנהוג אחד כל על ייעודו את למלא מנת ועל מלחבירו,

 את יאבד לא זה שאדם )א. גדולות חינוכיות תועלות להשיג רצה איפוקו ידי על הזקן שהלל - והיא נוספת,

 היכן ״עד שידע ב. ותכונותיו״. מדותיו פי על הטובים הדרכים לקנות להשתדל ״צדיך אלא הטבעית נטייתו

קלד(, אות שם, עיין ־ ולאחרים״ לעצמו להועיל מופת לו ויהיה באדם, להגיע יוכל והענוד, הסבלנות כת

אלו סיבות קכא(. אות קפידא״)שם, של מרה ולזרוק לכעוס ״ראוי שהיה פי על אף שהגיב, כיצד הגיב ולכן



 כבר הרע שעצם מפני רע עושה שאדם מקרה הוא ראוי שהכעס הרב כותב שבו נוסף מקרה
 נדע כיצד מקרי. ממאורע הנובעת רעה מידה התגברות מפני רק עושהו הוא ואין בו, מוטבע
 מוטבע שהרע סימן הרי - לאולתו האדם חוזר הדעת ויישוב מנוחה לאחר אף אם זאת? לבחון

 בו. טבוע הרע שאין הוא סימן - לאולתו אז חוזר האדם אין אם אך לכעס, מקום יש כן ואם בו
הרביץ לשון זה

 הרבה שנתעורר שעה של מאורע מפני רעה אחת מדד, באדם מתגברת ״לפעמים
 כשמתגבר אבל עליו. לתלות יתד לה יש הסבלנות כח ובזר, מעשד,ו, זר לעשות
 הרע שעצם נודע הדבר אז לאולתו, חוזר הדעת וישוב המנוחה אחרי שגם הדבר
חזק״. קנין בטבעו קנוי כבר

מקוריץ: פנחס רבי של באמרתו הכעס של בעניינו העיסוק את נסיים

 לו לכשאצטרך בכיסי, ושמתיו שניצחתיו עד בכעס נאבקתי רבות ״שנים
לעולמים״. להוציאו רוצה ואיני עליו אני כועס אבל אוציאנו,

 לדברי מגיב היה שלא מכך צומחת היתה לא תועלת שום שכן קפרא, בר של במקרה שייכות היו לא
.24 הערה ועיין - חינוכית החמצה להיות עלולה היתה זו אדרבא אלא תלמידו,

 כדברי הכעס, מידת את לשלול יש ומקרה מקרה שבכל הלל של מהתנהגותו ללמוד אין לסיכום, כן אם

זצ״ל. הרב הבנת לפי הרמח״ל

 מן הכעס את להסיר היא ומאירה גדולה ״עבודה שכו(; עמ׳ ג, הקדש )אורות הרב דברי את גם לבאד עלינו

 - )הקב״ה העליונה לעין להידמות גבול, לה שאין חסד של בחמלה יפה, בעין הכל על להביט לגמרי, הלב

 הצד את ולמצוא הרשעה, בבוץ נשקעים היותם על לחמול ברשעות, מוחלטים ביותר, הרעים על גם ה״א(...

 הרב שאין שליט״א( הישיבה ראש ורבנו, מורנו לי אמר גם >וכך לבאר דעתי לעניות נראה שבהם״. הטוב

 פנימי. כעם שום להרגיש אין שבפועל רק אלא מהלב, הכעס מידת את ולאבד להשמיד שיש מתכוון זצ״ל

 עצמו(. העול את רואים אם - לפנימי גם ולעיתים חיצוני, לכעס לעיתים מקום שאין אומר זה אין זאת, >עם

 להרגיש אין שכן מקום, אין שלה - בנפש ותמידית קבועה הרגשה בין לחלק שיש היא לכך שהסיבה נראה

 אנו שבו לאירוע כתגובה כעם לבין עליהם, לחמול עלינו הוא נהפוך אלא הרשעים על פנימי תמידי, כעס

 כמבואר בריאה נפש של כתגובה ואם חינוכיות מסיבות אם לכעס, מקום יש נדירות לעיתים שאז נתקלים
 בשעת עבירה, שעושה בעת אלא ישראל, לשנוא ״אסור הקדוש״: ״היהודי אמר )וכבר קפרא. בר של במקרה

 כשר, שלמה משה הרב החסידות, במשנת רם: דף אבות בתפארת מובא - כך!״ אחר לא אבל בלבד, מעשה

 המקום כאן ואין לשנאה, כעס בין לחלק יש שכן לענייננו זו מאמרה ללמוד שאין יתכן ואמנם - ג דף

 כאן לדון בדעתי היה לרשעים, היחס עניין את אגב בדרך כאן שהזכרנו מכיוון המלקט: הערת בזד,(. לד,אריך

 פרו והדברים בכתיבה, החילותי לרשעים. היחס לגבי בדבריו לכאורה סתירות וביישוב זצ״ל הרב בשיטת

 ולהגישם באומרים, פה לקצר החלטתי ולכן עצמם, בפני למאמר ראויים שר.ם ראיתי כי עד מאד, עד ורבו

 וברצותו. השם בעזרת אחרת, בעת חפצה ובנפש בהרחבה כמנחד,
קכא. אות ב, פרק א, שבת אי״ה עין



 הוא הודה לעולם, בכעס להשתמש פנחס רבי רצה לא רצונו שמצד פי על אף כן, אם
 מלמדנו וזאת עצמו, הכעס על לכעוס כיצד גם לדעת יש זאת, עם יוציאנו. לו שלכשיצטרך

עצמו״: זצ״ל הרב

 מתון אבל גדול, בכעס הוייתנו. עמק בכל לשנא אנחנו צריכים הכעס ״את
 ופוסל הדעת, את המערבב הרתחני, הכעס את לשנא צריכים אנחנו ומיושב,

והציבורי״. היחידי האדם, של הגדולים היתרונות כל את

 מלאכה שכן הכעס, מידת ושל הרע היצר של תפקידם על רק בפירוט כה עד למדנו כן אם
 ממה פנים, כל על כרעה. לכאורה הנראית מידה כל לטובה לנצל ניתן כיצד לפרט היא רבה

 כעולה שכן, מידה, בשם מידה נקראת סתם שלא נציין כולו. הכלל על ללמוד יש שפירטנו
 ראויה היא שבו הנכון והאופן המידה את יש רעה, הנראית לזו גם מידה, לכל כה, עד מדברינו

להופיע".

הבאה": לגמרא ביאורו את נביא הרעות המידות בנושא זצ״ל הרב דעת לסיכום

יודין? בשני ה׳- ׳וייצר ב( )בראשית דכתיב מאי חסדא: רב בר נחמן רב ״דרש
רע״. יצר ואחד טוב יצר אחד הקב״ה: ברא יצרים שני

הרב": ומבאר

נעלה, תכלית לשם חיובית יצירה הם הטובות התכונות וכל הטוב שהיצר ״כשם
 הגונה תכלית בעלת מיוחדת יצירה כן" גם היא הרעות התכונות של היצירה גם

ונכבדה״.

רמד. עמ׳ ג, הקדש אורות .32

שליט״א, וויצן יוסף שלמה מהרב שמעתי .33

א. סא, ברכות .34

קפח. אות תשיעי, פרק ב, ברכות אי״ה עין .35

 דבר איזה יש רעה ומדד, רע ענין בכל ״כי לב(: אות לילה, )רסיסי הכותב מלובלין הכהן צדוק ר׳ בדברי עיין .36

 בודאי הרע שימוש כח וכל לו כפוף הטוב הרי ברע שמשתמש זמן כל והיינו בעולם... היה לא כן דלולי טוב,

 שיוכל זה דבר ברא הש״י אדם והורג הרוצח משל דרך מהש״י. הכל כי שבו הטוב מעט ידי על אלא אינו

 כח ניתן זה דבר ועל דין. בית מיתת חייבי וכל ועמלק עממין ז׳ להרוג הטוב לענין להרגו באדם אדם לשלוט

 כשישתמש ממנה הטוב לקלוט אפשר רעה מדד, מכל ...והנה זה. כח שברא הש״י ברצון המכוון הוא וזה לאדם
לטוב״. בה

 י(: יד, שמות - הקריב ופרעה הפסוק )על כך מובא הבעש״ט אמרות על המיוסד טוב שם כתר בספר

הערר, ובתחילת 15 בחערח במאמרנו ועיין גמור״. טוב והכל הטוב אל כסא נעשה - טוב גורם הוא ״כשהרע
 והקבלה, החסידות בפרדס )מובא לשונו וזו הי״ד, זצ״ל, ציטלין הלל ר׳ התייחס האלו הבעש״ט לדברי .55

 הרע רבם: בשם מפורש הבעש״ט תלמידי לנו מסרו בכלל הרע דבר ״על (:34 עמ׳ אביב, תל יבנה הוצאת

 כי הפכים, אינם והרע הטוב כלומר: גמור, טוב נעשה הוא מיתקן וכשהוא שבטוב, תחתונה מדרגה רק הוא

 במדרגות וכשדדא ׳רע׳, לה קוראים אגו התחתונות, במדרגות היא המהות וכשאותה אחת, מהות אם

 גמור״. טוב נעשד, הוא הרי - תיקונו על בא הרע כשהדבר ולפיכך, ׳טוב׳, לה קוראים אנו העליונות,

המרוממה האידיאליות במהות ״מתגלד, לשונו: וזו תנה, עמ׳ ב, הקדש באורות זצ״ל הרב לדברי והשווה



הרע היצר של תכליתו ד.

 הרע שיצר כמובן הרע? היצר של תכליתו מהי אך הרעות, המידות של בתפקידן עסקנו כה עד
 תפקידו, מסתכם בכך שלא במדרש חז״ל למדונו אך הרעות. המידות את ומעודד מעורר מטפח,

לשונו: וזו הרמב״ן", דבריהם את ומבאר לעין, הנהיר חיובי צד גם לו יש אלא

 - טוב׳ ׳והנה ט(: )פרשה רבה בבראשית אמרו ז״ל רבותינו האמת, חכמי ״והנה
 יצר אלמלא** מאד? הוא טוב הרע יצר וכי הרע, יצר זה - ׳מאד׳ הטוב, יצר זה

 העמיקו ובנות״, בנים הוליד ולא אשה, נשא ולא בית, אדם בנה לא הרע
 עבודת לבד קיום בו שאין מפני ותהו אפם עולם של ישובו כל לעשות הרחיבו

 מעבודת כי בלבותם, ולישרים לטובים מאד, טוב הוא זה כל ועם הכל, יוצר
 האלקים חפץ היות למען המינים, בקיום העולם בעניני לעסוק הוא האלקים
לעד״. עומדת אותנו ביצירתו

 בקיומו לעסוק בידנו לסייע הוא הרע היצר של שתפקידו אותנו מלמדים חז״ל כן אם
מטרת כך ידי שעל אלא עצמי, עניין שום אין זה בקיום הרמב״ן לפי העולם. של וביישובו

 טוב יש שלעומתו טוב יש במציאות, מדרגות יש אבל רע, יש שלעומתו טוב אין במציאות, הפכים שאין

 לפי עראי, תיאור רק הוא המוגבלה, במציאות מתארים שאנו רע, של שהתיאור מתגלה עליון... יותר

מוזער״. צדק הוא רשע וכל מוקטנה, לבנונית רק היא שחרות כל ובאמת הכרתנו, של הגבלתה

 אך .60 בהערה המובאים הגר״א בדברי ועיין טוב. כן גם הוא הרע שיצר משמע פה זצ״ל הרב שמלשון נציין

 מאד טוב ״והנה ז(: אות קדושים, )ישראל לשונו וזו יותר, עוד לכת שמרחיק נראה מלובלין הכהן צדוק ר׳

 ממלך המשל וכידוע בעצם. מטוב יותר מאד, טוב הוא טוב הרע מן ונעשה כשנמתק הרע, ויצר המות זה

 דבר שום אין והרי מעולם. שבביתו בבניו משמחתו יותר הרבה אליו, וחזר בשביה שדדה בנו, את ששמח

 מה וגם דבר, לשום כלל מציאות היה לא ודאי יתברך השם דמולי יתברך... מהשם והכל עצמו את עושה

 לטוב הדבר יתהפך זה ידי רעל לשורשו, הדבר להשיב בידו כן ואם ממנו, הוא הכל הזד, בעולם ההיפך שהוא

עולם״. של מלכו המלך, לבית וישובו למקורו הכל כשיחזור מאד

האדם. תורת לספרו הקדמתו בסוף .37
 כו׳<: אלא )ד״ה יוסף בעץ שם ופידש אלא״. ״אתמהא, או אלמלא״ ״אלא בידינו: המצויות ובגרסאות .38

 נראה חרב״. העולם כן אם והיה וכו׳ בית אדם בנה לא שמבלעדיו טוב, הוא העולם קיום לדבד ״בצירוף

 כך )ואולי טוב״ הוא העולם קיום לדבר ש״בצירוף אלא רע הוא במהותו שהרע קרירה, הרע לגבי שדעתו

 אחד רובד רק לנו חשפו הם זה שבמדרש לומר ניתן אולי אך המדרש. בעלי ודעת הרמב״ן דעת גם היא

 דברי פי על לומר נראה אך יותר(. עמוקים רבדים שישנם מסכימים הם גם אך הנמוך, הרובד את שברע,

 בעצם שהוא האמת את מגלה מועיל הוא שהרע שהעובדה זד, במאמר שהבאנו נוספים ומקורות זצ״ל הרב

בראו, הקב״ה הרי בי טוב, הוא זאת ובכל חיובית תועלת שום ברע שאין לומר שאי־אפשר )כמובן טוב.

 בשר לעיני גלויים הדברים שאין פי על אף הבריאה, של ולתועלתה לטובתה דברים רק ברא הקב״ה שהרי

כעת(.

 מהגמרא גם לשמוע ניתן עולם של ליישובו נצרך הרע שיצר הרעיון את ונתן״. נשא ״ולא המדרש: המשך .39

 יצר בידם שימסר רחמים בקשו הגדולה כנסת שאנשי כך על המספרת לעברית( בתרגום - ב סט, )יומא

 כליא ד״ה )רש״י העולם׳ יכלה ליצר, תהרגוהו שאם ׳ראו נביא: להם אמר בידם. ונמסר )עריות( עבירה

 ולא ארץ־ישראל בכל יומה בת ביצה וחיפשו ימים שלשה חבשוהו עשו? מד, ורביד,(. פריד, תהא שלא עלמא:

העולם... יכלה - נהרגהו נעשה? מה אמרו נמצאה.



 בעבודת לנו מסייע הרע שיצר אלו מדברים היוצא לעד. להמשך תוכל אותנו בבריאתו הקב״ה
הטוב. את משמש הוא ולמעשה עלינו, המוטלת ה׳

 התועלת את רק הדגיש שהרמב״ן בעוד אך לעיתים״. בינה בעל בא הרמב״ן של בעקבותיו
 צדדי-תועלת הוסיף לעיתים הבינה בעל הרי ה׳(, מעבודת חלק היא )שגם העולם לקיום

זה: מדרש בהביאו כותב הוא וכך נוספים.

 הפסד חלק הרע ביצר יש היות עם כי ז״ל: הרמב״ן שפירש מה בזה ״הכוונה
 ממה הרוב מקום מכל האושר, השגת במניעת הפחיתות אל הטייתן מצד ורע

 את לזכות ואם העולם קיום לתועלת אם טוב, הוא ומאיכותו ממנו שנמשך
 הפסדו שיבא באופן אחרים, ומצדדים יצרו את בכבשו בעמלו טוב לשכר העמל

 ביה איתנהו דכלהו היות עם הרע, מחלקי יותר הם שבו הטוב וחלקי בשכרו.
 לומר אותו בבראו יתברך כונתו כן אם והיתה וטוב, רע ה״א( - בו ישנו )כולם
 ביתר הרוב על יועילהו הנה המועט, הרע בחלק האדם את יזיק לפעמים שאם
ממנו״. הנמשכים הטוב חלקי

 תועלתו ומלבד מזיק, שהוא ממה יותר מועיל הרע שיצר מחדש לעיתים בינה בעל כן אם
בשכרי*. לזכות לכבשו לעמל מאפשר גם הוא קיומו בעצם הרי העולם לקיום

 גם כך ידי )ועל הרע היצר של תכליתו ואת תפקידו את מהותו, את ולבאר להגדיר היטיב
 המוסר תנועת מראשי שהיה זצ״ל פינקל צבי נתן רבי הוא מסלובודקה הסבא תפקידנו( את

 תרשימים. בהן שילבנו אותם שהבנו כפי דבריו את ולהבהיר לסכם מנת על הוגיה'*. ומגדולי
״הסבא״: דברי ואלו

לג. דרוש התרומות, ספר על הגדולי-תרומה בעל פיגו עזריה רבי הוא .40

 טובה הוא הרע שיצר א( א, אסתר על הרמז דרך על )בפירושו הכותב הגר״א כדברי הם אלו שדברים נראה .41

י, אות האותיות, לשונו)שער וזו השל״ה, כתב לכך ובדומה הגנוז. לטוב זוכים הם ידו שעל לצדיקים גדולה

 כאשר והענין הטוב. לתכלית הוא לכאורה רע שהוא והרע טוב, רק יורד רע אין מהקב״ה יי... יג(: סעיף

 הלא ששואל, התמורות, היכלי משער ג חלק בפרדס והובא א< קסג, ב, )חלק תרומח בפרשת הזוהר האריך

 והאריך באדונו? מורד עבד שהוא הרע היצר ברא איך לכבודו, אלא בראו לא בעולמו הקב״ה שברא מה כל
 כדי האדם את שיסית דהיינו כפולה, לטובה היא הרע ביצר הכוונה אדרבא מדבריו, העולה וכלל מאד,

 כפול שכרו יהיה ואז שומעין, מי דברי התלמיד ודברי הרב דברי ויאמר לו, יציית לא והאדם תאוה, שיתאוה

 זה מאד הטוב, היצר זה טוב והנה יא<: ג, רבה )קהלת רז״ל שאמרו מה וזהו אגרא. צערא לפום כי ומכופל,

מאד״. וטובה הטוב לתכלית הוא הרע זה לרע שהוא היצר ואף לטוב, הוא האדם לב יצר כל הרי הרע, היצר

 כדי האדם לטובת בראו "... לשונו: וזו יצה״ר, קשה ד״ה ב ל, קדושין אגדות בחדושי המהרש״א כתב וכן

הרע״. יצר זה מאד טוב כי שאמרו כמו ינצחהו אם ידו על שיזכה

 ולפיתוח להתמודדות לגרום שתפקידה בריאה הרע ביצר הרואה מלובלין הכהן צדוק ר׳ שיטת היא לכך דומה

 לדחותו כדי רק הרע ברא יתברך ״השם האותיות(: ד״ה יא, פרק חרוץ, )מחשבות לשונו וזו שמים. יראת

וחלילה״. חס יכשל לבל שיירא לבד, לרע המציאות מצד בו מתעוררת היראה להיות חטא ירא שיהיה

 רכח-רכט. עמ׳ קוק, הרב מוסד הוצאת קפלן, אליהו אברהם הרב מאת היראה בעקבות בספר מובאים דבריו .42

במקור. הן ההדגשות



 כשאר נמצא הנהו עצמו הוא האדם. את להחטיא המיוחד מלאך הוא הרע ״היצר
 הגדול הטוב על ומוכיח ומודיע מכריז - הנמצאים יתר ככל הוא וגם הנמצאים,
אכן, כי הבירה. ידי על הכיר הבירה שר את שנברא. דבר בכל הקב״ה שהשקיע

 אשר תכלית שיש מובן וממילא אותו, שהמציא מי על חי עד הוא נמצא כל
 בזה שיש ומכיון ממציאו, הקב״ה היה לא תכלית באין כי המציאו, בשבילה
 מקור הוא הממציא הלא כי הטוב, השגת היא שהתכלית כרחך על ■ תכלית
 עיקר כי במציאותו, ומוכיח מעיד עצמו הרע היצר כי למדים נמצאנו הטוב.

 את שלם ביחוד מיחד - לרע מיוחד שהוא הזה היצר טוב! הוא כולה המציאות
 כל של התיכונית הנקודה הוא כי עליו ומעיד ממנו, ההיפך את הטוב,

אחד: בנושא הפכים שני של פרדוכס לך הרי הכל! תכלית כלומר: המציאות,
 מסכים - הרע היצר גם כן הטוב, היצר כמו כי הטוב. היצר הוא ־ הרע היצר

הטוב״. את רק הכרח מיני בכל ומכריח

זרימה תרשים

ב יצר כנגד לוחם הרע יצר הנחה: הטו

ההנחה: שלילת

המציאו״. שבשבילה תכלית יש <3=< גהקב״ה( ממציא יש <2 =ז< נמצא יש <1

תכלית< )יש הטוב( )מקור

11
הטוב. השגת התכלית: (4

11
טוב. הוא כולה המציאות עיקר כי מציאותו בעצם מוכיח עצמו הרע היצר <5

11

הראשונית(. ההנהה הטוב)שלילת היצר הוא הרע היצר (6

 בזה רואים המרגלות בטעויותינו אנחנו כלל. הפכים שני לפנינו אין באמת אך
 הרע היצר מזו. גדולה אמיתית אחדות לך אין הדבר, בעיקר אולם הפכיות,

 את הלאה-הלאה הממשיך מלאכי כח אם כי הטוב, היצר מול ניגודי כח איננו
 מהו כי עצמו. הטוב הכצר מן ביתר-שאת ועוד הטוב, היצר של הטוב פעולות

האמתית, הטובה בקשוטי הרעה את ולפאר להערים ההכרח הוא הרע? היצר

ממציאו. הקב״ה היה לא תכלית באין כי .43



 ובבגדי-ערמה אמתית. רעה היא כאילו הטובה, את כלפי־חוץ לנוול ולהפוך
 אחת לו יבור למען - האדם אל הרעה את וגם הטובה את גם מביא הוא אלו

 חתירה ולחתור חקר להעמיק הוא צריך האדם: חובת מתחלת וכאן אלח". משתי
 חאדם צריך הרע. היצר ערומי את ולמצא לכאורה, לו הנראות ההשקפות תחת

 ביראה״ ערום אדם יהא ״לעולם - הרע היצר מערמת יותר עוד להתערם
יז<. )ברכות

 יותר עמוקה חכמה הוא הרע היצר של המיוחד הכח האמתי: המובן זהו כן, על
 החכמה שהרי שבטבע, דבר הוא החכמה עצם כי החכמה. עצם מן שלה, במקצוע

 ולעשות החכמה, את להסתיר והערמה ״חכמה״. - ברייתח מתחלת בטבעה, היא
 לשנות נפלא רוחני כח הטבע: מן שלמעלה דבר הוא טוב, ומרע רע, מטוב
 אך הרע״. ״יצר שמו הזה והכח בני־אדם. לדעות בנוגע מעשי-בראשית, ממש
 כלומר: נצחון, תכלית ולנצחו בכחו, עליו ולהתגבר גבור, להיות צריך האדם
 בין המבדלת האמתית, החכמה תכון זאת, ובערמתו הערמה. כסות את להסיר

הקב״ה. - המבדיל בדעת נכונה, בהבדלה לרע טוב

זרימה תרשי□

הטוב מהיצר ביתר-שאת ועוד הטוב, היצר של הטוב פעולות את ממשיך הרע יצר הנחה:
עצמו.

ההנחה: הוכחת

 תכון =:< הרע ערמת את ומגלה מתגבר האדם )אם( =< לאדם״ בחירה יש =< חרע יצר יש

לרע. טוב בין נכונה הבדלה =< האמיתית החכמה

 הטוב הוא - הפשוטה החכמה והאדם. הרע היצר החכמה, דרגות: שלש לנו ״הרי
 מ״לא לעשות הרע, היצר של זו היא - שעל-גבה השניה החכמה העצמותי.

גביהן על העולה השלישית, והחכמה חכמה״: ״לא - ומחכמה חכמה, ־ חכמה״

 הרבה זצ״ל אלישוב שלמה הרב המקובל הרחיב א( פרק טו, סימן א, )חלק ואחלמה שבו הלשם בשערי .44

 בספריו הרמח״ל בזה וקדמו בעולם: הבחירה מתאפשרת הרע שבזכות השאר בין וכתב הרע, של בעניינו

ת וזו זצ״ל, קוק הרב כתב וכן מ<. סימן תבונות ובדעת א אות ג, פרק א, חלק הי, )דרך  האמונה לשונו)אורו

 להוציא כדי לבוש, ה״א( - הישראלי הרע )היצר שהוא הצואים ״לבושיו (:53 עמ׳ החדשה ובהוצאה :29 עמ׳

 של והכללית האישית ועלייתו העולם תכלית שהוא הבחירה וחופש חרצון משקל של התפקיד את ידם על

 מביא הבחירה את המאפשר הרע שיצר מברדיצ׳ב יצחק לוי רבי כתב שמות פרשת לוי ובקדושת האדם״.

 ושמש, במאור גם )ועיין מוכרחים. שלא פי על אף אותו עובדים אם מתגלח חמלך כבוד שכן לה׳, לכבוד
אין(. ד״ה הברכה, וזאת פרשת

אמיתית. רעה היא כאילו הטובה, את חוץ כלפי ומנוול הרעה את מפאר מערים: הרע יצר .45



 הכל את המשיב כולה, הבריאה גדול הגדול, האדם חכמת היא עליהן, וגוברת
 החכמה ואת חכמה״, ל״לא חכמה״ ה״לא את להכיר שלמה: בתשובה לאמת

לטוב״. הטוב ואת לרע הרע את לחכמה:

זרימה תרשים

לגבוהה(: חכמה)מהנמוכה דרגות שלש

 הקב״ה(. אותו שברא >כפי העצמותי הטוב ■ הפשוטה החכמה ■ א חכמה

 חכמה״(. ״לא ■ ומחכמה חכמה, חכמה״ מ״לא )העושה הרע היצר חכמת - ב חכמה

 ומי האמיתית החכמה היא מי לזהות ומצליח הרע היצר בחכמת המכיר האדם חכמת - ג חכמה

הטוב. ומיהו הרע מיהו חכמה״, ה״לא היא

 היצר של תפקידו את הראשון בשלב הדגיש אשר זה בנושא מסלובודקה הסבא שיטת כאן עד
 כשלוחו הרע היצר של תפקידו את השני ובשלב היא, שטובה כולה הבריאה על כמגלה הרע
הרע. היצר של עורמתו את לגלות האדם תפקיד ואת האדם על להערים הקב״ה של

 תשובות בהערה )ועיין האדם של לתועלתו בעיקר נועד הרע שיצר ראינו כה עד והנה
 הופעות לכל אחד ששורש המבוא בראשית הובא וכבר הרע: תכלית לגבי נוספות חשובות
 אמצעי הרע ביצר הרואה מברדיצ׳ב יצחק לוי ר׳ ישראל, של סנגורן לכתוב הגדיל אך הרע(״,
לשונו": וזו כביכול. תענוג לקבלת לקב״ה

 ייחודו גילוי היא העיקרית התועלת בעולם. הרע בבריאת תועלות כמה מונה תבונות דעת בספרו הרמח׳׳ל .46

 בריה לשום או לעולמו מנהיג ואין הוא, אלא מושל או שליט שום ״שאין לו: סימן בריש כמובא ה׳ של

 לרצונו, ומעכב כמונע שנדמה מה - כן על יתר לרצונו״. מונע ואין ידו, על מעכב ואין הוא, אלא בעולמו

 סימן >שם, ייחודו יותר עוד יתגלה ובזה רצונו, את לפועל להוציא הבורא משתמש שבו ומכשיר ככלי יתגלה

 וסוף נד סימן )עיין דרגתו לפי איש יתברך, ייחודו בגילוי יהיר, לבא לעתיד וההנאה השכר עצם וכן נד(.

 את ולהבהיר לגלות כדי כי לעבודתנו, מקום נותן הייחוד גילוי כן כמו מן<. והגה מד״ה קכד, וסימן קע סימן

לבחירה. מקום גם ניתן - הרע שנברא ומאחר מד,׳, הוא שגם להראות ואז הרע את ליצור צריך יתברך ייחודו

 ובדעת במהדורתו פרידלנדר הרב שכתב תבונות לדעת במבוא זה בכל ועיין ומ. לח סימנים שם, >עיין

 גם ועיין שם; הרמח״ל ובפירושי ומה ל סימנים חכמה פתחי בקל״ח קסו; ובסימן המוזכרים בסימנים תבונות

 מגיהגם עולה כך הצדיקים מפי עדן מגן לו עולה הקב״ה של שקלוסו ״כשם ד: אות ז, פרשה רבד״ בשמות

המתנסד, עצמו לאדם ריווח גורם הרע קכס: סימן שם, )המרוכזות נוספות תועלות ישנן אך הרשעים״(. מפי

 יותר הקב״ה ״...עבודת תרעא: אות הסולם ביאור לשון וזד, א; קסג, ב, חלק תרומה, פרשת בזהר בו)כמובא
 את לקרב שיודע משום חקב״ה, אהבת היא זו אותו, משבר ר,ד,וא והאדם אליו נכנע הזד, הרע כשיצר חשובה,

 בן משל פי על - המלך בהיכל לבוא זוכה אהבתו שמראה שמי תרעג ובאות הקב״ה״. לעבודת הרע יצר

 היו לא הזה, מקטרג היה לא ״אם תרעה: ובאות שם. עיין 79 בהערה כאן והובא שם, המובא והזונה המלך

הבא״(; בעולם לנחול שעתידים העליונים אוצרות אלו הצדיקים יורשים



 כל היו דאם יתברך, מה׳ מרוחק האדם שיהיה יתברך ה׳ עשה זה עבור ״ולכך
 כי תענוג, מקבל יתברך ה׳ היה לא בתמידות יתברך ה׳ את עובדים האדם בני

 כל משבר האדם כך ואחר התרחקות כשיש אבל תענוג. אינו תמידי תענוג
 - לשרשן המידות העלאת ידי על - )ה״א השם בעבודת עצמו ומדבק המסכים

יתברך״. לה׳ גדול תענוג מגיע זה ידי על אז שם(, עיין

 כוחותיו מתוך הפועל האדם של הצד את גם ולהדגיש להוסיף יש כה עד האמור כל על
 חינה נשמתו הרי היהודי, לגבי פנים כל על לשאול, אנו יכולים כן ואם הפנימית. ואישיותו

 הוא מדוע עליו? לגבור מצליח הרע יצר כיצד כן ואם רבים, בספרים כמבואר וגבוהה גדולה
 גדול יצרו - מחבירו הגדול ״כל להשיב: ניתן ואמנם הרע? ביצר במאבקו לעיתים נכשל

 אך יחם. אותו נשאר והיחס יותר, גדולים יצריו גם כן יותר גדולים שכוחותיו וככל הימנו״*׳",
 הנשמה של וגובהה גודלה מפני הנותנת״! ״היא שאדרבא יותר, בעמקות זצ״ל הרב מבאר

 רע. גם יש הרי כולה ובמציאות כולה, המציאות בכל לאחוז משתוקקת היא הרי היהודית,
 שלא אי-אפשר מגדלות, הנובע כזה חטא שכן בצידו, ושוברו שטר זהו לא־ל, תודה אולם,
העגל": חטא לגבי זצ״ל הרב לשון זה והתיקון. התשובה אל דבר של בסופו יבוא

 העיוות לאותו מקום שימצא אפשר הדבר היה לא הישראלית הנשמה ״דבעומק
 ירידה של מסבה אינה בישראל בשרשה זרה לעבודה הנטיה העגל. חטא של

 אמנם באלילים. המתהללים הארץ גויי יתר אצל באה שהיא כמו נפש, וזוהמת
 הוא הפנימי שהיסוד מפני כולה, המציאות בכל לאחוז הנפשית התפיסה מפני
 גם נכלל מבלעדיו, דבר שום שאין הכל, שורש אל ההויה, מקור אל עורג

 פורצת שלפעמים הנפשית, התשוקה בכלל כן גם ושרשו שבעולם הרע התוכן
 אמנם ידה. על זרה דעבודה יצרא ומתהוה מעוותה בדרך נתיבה את לה היא

איומה, ונפילה גמור רע הוא המסואבת בצורתו התגלותו בעת הדבר שעצם

 יעשו ובכך חסרונותיה, את ויסלקו הבריאה את שיתקנו כדי הבריות, לתועלת נוצר בעולם הרע לכך נוסף

 מדרש א, חלק >זהר חז״ל מאמר פי על ־ לאדם לנסיון גורם הרע ועוד: בעולמו לקב״ה כביכול שותפים

 לפניו חביבים יהיו כמה וחשוב ״צא אדם״. בני בו לנסות אלא הרע יצר הקב״ה ברא ״לא ב(: קו, הנעלם

לבא״ לעתיד עבודתם חלף להם ינתן גדול שכר וכמה כזה, בנסיון יעמדו אשר הצדיקים יתברך יתברך
קכד(. סימן שם, הרמח״ל )לשון

תולדות, פרשת אפריים, מחנה דגל לשון זד, לעיל. למובא דומות וחלקן תשובות שנתנו רבים עוד ישנם אך

 והיינו טוב, הרע מיצר לעשות האדם שישתדל יצרים בשני האדם בריאת תכלית היה ״וזד, ויתרוצצו: ד״ה

 המהר״ל לטוב: שנהפכו כדי נברא הרע שד,יצר שכתבו יש הרע״: היצר מצד שד,ם ענינים בכל השי״ת לעבוד

 רשות תחת הכל שיהיה שמים, לשם כוונתו ״שהשטן כך: כתב א טז, בתרא בבא על ג, חלק אגדות בחדושי

 ואם לגמרי, יתברך בו דבק האדם הרי הרע, היצר שר,וא השטן על מושל האדם כאשר לגמרי יתברך השם

 )בראשית שדרשו וכמו בסתר, שד,וא מה בפעל נמצא שד,וא האדם פנימיות מגלד, הוא הרי עליו גובר אין
הרע״. יצר זה - מאד טוב והנה ט( פר׳ רבה,

תצוה. פרשת לוי, קדושת .47
א. נב, סוכה .48

ב. שבת אי״ה עין .49
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 בהשאיפה שיש הטובה הפנימית התכונה תצטרף שלא כלל אי-אפשר מקום מכל
 התשובה משפט הכללי״. הטוב אוצר אל הירידה, אותה שגרמה הכל אל

 )על יכפר... שלו שהכל ומי השיגוב...״* בתכלית ממנה יבא חטא, כל המטהרת
הכלליות״.'* של הכינוס תשוקת מתוך אלא בא... עצמו מצד ש(לא זה עוון

העולם של הכללית בהנהגה הרע הופעות לגבי התשובה ג.

התשובה א.

 הגיע וכעת האדם, בנפש המתגלות והמידות הכוחות לגבי שאלתנו על בהרחבה ענינו כה עד
 הכללית בהנהגה הנמצאים ומהכוחות מהתופעות יש האם עליה. נחזור נוספת. שאלה של תורה

 כשליליים לכאורה נראים הם אם גם וכה, תופעה שבכל או לגמרי שליליים שהינם העולם של
טוב? משהו יש לגמרי, תועלת ומחוסרי בתכלית

 בתחילת כבר שהובאה לגמרא זצ״ל הרב של ביאורו מהמשך נקבל לשאלתנו תשובה
המאמר״:

כעסו"? בשעת לאדם לו מרצין שאין מנין יוסי: רבי משום יוחנן רבי ״ואמר
 לי המתן למשה: הקב״ה לו אמר - לך׳ והניחותי ילכו ׳פני לג<: >שמות דכתיב

לך״. ואניח זעם של פנים שיעברו עד

 לבין המעלה״ ל״האדם הראויה השלמות מידת בין הקבלה שם״ לגמרא בביאורו עורך הרב
 בכלל דומה שתכליתם כוחות שישנם מבאר הוא יתברך. העליון המנהיג של הכללית הנהגתו
 מוסיף והוא הרב<. דברי את לעיל הבאנו כבר לגביו )אשר באדם הכעס של לתכליתו הבריאה

להם להניח ראוי אבל וזכויות, צדיקים תפילת ידי על אלו כוחות לכבוש שאפשר פי על ש״אף

 קשורים שאינם אף על חשיבותם, מפאת פה הבאתים דבריו. בתוך זצ״ל הרב שכותב מעשית הדרכה להלן .50

 ואז הרע, מן עיניו להסיר הכל, אל תשוקתו כל עם האדם צריך ״באמת המאמר: בגוף שנכתבה לנקודה

 ידי על שמצטייר המציאותי והצד ומוחלט, גמור העדר ושהוא מציאות, של דבר איננו באמת שהרע יבואר

 לתשוקת גם כלל מקום אין כן על והקודש, הטוב בתוכן מעולה יותר בצורה מצוי זר,ו ה״א(, הממון)עוורון-
 ונשלם. גמור שאיננו דבר כתור גם הרע, היסוד אל לפנות עצמה את מתרת שתהיד, ושרשו הכל אל הנשמה

לגמרי״. הרע מן ולסור שלהם, הנשמתי היסוד את להכיר ישראל וסגולת

 הרע היצר ״אין לשונו: וזו החדשר,( בהוצאה 23 >עמ׳ 4 עמ׳ האמונה באורות זצ״ל הרב כתב לכך בדומה .51
 אהבת והמציאות, החיים אהבת קודש. אש שלהבת היא תוכיותו אבל צואים בלבושים לבוש אם כי הישראלי

המדות, פאר כל עולם, של שכלול וכל תיקון כל הנה שתוצאותיה שלה האלקי העליון הנימוס מצד הטבע

גבורתו״. בעוצם ד׳ אור האמת, אור החכמות, עדינת וכל

א. ז, ברכות .52

 על מושל בשם בהשתמשו הלוי יהודה רבי נוהג האדם, על הקב״ה של מהנהגתו המשליכה זו לגמרא בדומה .53

המושל, הוא ״החסיד ה: אות ג, מאמר אבן־שמואל(, הכוזרי)מהדורת ספר לשון וזר, חסיד. אדם לד׳גדיר מנת

ממש״. מדינית הנהגה אותם מנהיג והוא משמעתו, אל סרים והגופניים הנפשיים וכוחותיו חושיו כל שהרי
סט. אות א, פרק א, ברכות אי״ה עין .54



 של פנים שיעברו עד המתן אמר: כן ועל טוב". לתכלית נברא הכל ה׳ מעשה כי מקום, איזה
הכעס שמקום וכמו נמצאו״. לריק לא כי פנים, כל על ערך באיזה פעולתם ויפעלו ־ זעם

 היא כולה אם כי רע, מציאות כלל יש ״לא תנג(: עט׳ ב, הקדש )אורות אחר במקום זצ״ל הרב כתב וכן .55
לעיל. המובאים מסלובודקא הסבא של דבריו ובתחילת 36 בהערה ועיין טובה״.

 שמיא מן דעבדין כל לומר רגיל אדם יהא ״לעולם ב(: ס, )ברכות המימרה את הגר״א מבאר זו תפיסה פי על

 אגדות באורי ובספר הש״ס אגדות על הגר״א באורי בספר )מובא רע״ ואין טוב הכל ״כי וזאת - לטב״
 לך ״שאין פרידלנדר(: הרב מהדורת - נד )סימן תבונות דעת בספרו הרמח״ל לפניו כתב וכבר מהגר״א(.

יעקב(: עין כגירסת - ב ס, )ברכות שאמרו וכענין השלם, לתיקון כוונתו תוכיות שאין גדול או קטן מעשה

 רק שכולם תכלית... לאין ועמוק ורחב הוא, נורא ה׳ מעשה כל ואמנם... ...טב׳ - שמיא מן דעבדין מאי ׳כל
 הרב כתב לכך ובדומה תיקוננו״. להשלים תמיד בטובו ומסבב שמגלגל מה בתוכם... יש כלל... רע ולא טוב

 את המסבב הוא הטוב שעומק אנו, רואים בהירה קדש של ״באספקלריא תעה<: עט׳ ב, הקדש )באורות זצ״ל

שלם״. היותר וטובו מילואו בכל ויהיה הרע, ידי על כן גם הטוב שיתעמק כדי הרע, עומק

 שניתנו תשובות כמה נביא רע? יש כאילו שנראה לכך הגורם מהו טוב, הכל באמת אם השאלה נשאלת אך

 זצ״ל הרב המפתח. משפטי את נדגיש זאת עם אך יבינם, ־ להבינם שביכולתו ומי לבארם, מבלי לשאלתנו,

 הוא לכך שהגורם תנג( עמ׳ ב, הקדש באורות גם מהדברים חלק והובאו קיט; עט׳ טוהר )בערפילי עונה

 הנושאים בין הפירוד את עושה היא הגופנית ״החמרנות טוהר: בערפילי דבריו ואלו הגופנית. החומרנות

 היא כלל, הפירוד ממהות יודעת אינה הרוחנית האידיאליות שבהם. הניגודים את גם וממילא שבמציאות,

 אינה כך ובשביל כלל, של חלק בתור אם כי אצלר, נסקר פרט שום אין האחדות. ואת הכללות את רק מכירה

כלל... נמצא לא כללי שרע ומתוך כללי. רק כשהוא אם כי רע ושום כללי, טוב רק טוב שום להכיר יכולה

טובה״. היא כולה אם כי רע, במציאות כלל יש שלא להכיר היא באה כך מתוך

 של האמתית ההתגלות פי ״על תסא-תסב: עט׳ ב, הקדש באורות זצ״ל הרב נותן נוספת עמוקה תשובה

 ואלמלא ומיעוט... קטנות כלל יש ולא ונשגב, גדול הכל באמת ובאחדות האחדות, השקפת מתגלד, הכללות

 היסוד שהיא התרידית, ההתעלות של הדחיפה היתה לא המפודדה, ההשקפה את מראה שהיא ההחשכה, היתר,

 הוספת של צעד שום היה ולא השלם, התוכן רק מוסקר היה הפירוד השקפת אלמלא הכל... את המשלים

שם, לכך ובדומה גמור...״. טוב ממש הוא ההתעלות, חידוש את הגורם שהמיעוט, ונמצא התעלות. וחידוש
 אומרים, ביש המואסים אם במציאות. רע של לקובלנא מקום אין ברור עולם של ״בחשבונו תסח-תסט: עט׳

טוב... שאינו מח אין שוב הטוב, הוא והשלילר, הר,עדר לציורם, כן אם האפסיות, היא המוחלטת ששאיפתם

 יותר שהוא מפני טוב, הוא הרי רע כל אז האפסיות, אל השקיקר, האושר של המוחלטר, השאיפה תהיה ואם

 שהיש ולמצא מדתו, את למצות החשבון שמוכרח מפני מהלכו, בכל הקו ילך לא אמנם האפסיות... אל קרוב

 אל השקיקה לגבי מועט טוב אם כי אינו בעולם רע שכל בעין, רואים אז טובר,... היא והמציאות אושר, הוא

 וזהו המלא, להטוב הכל את להעלות הנשאף, הטוב לולא הוא, גם בעולם המוסרי והרע המרובה... הטוב

 ממנו ומפכה בו עצור וטובו שיסודו הטוב המקורי, העצמי, הטוב הפורח, העולה, הטוב המתהוה, הטוב

 וכל מועט, טוב אם כי איננו המוסרי הרע שגם רואה, העין היתר, אז הגנוז, האושר זה לולא במקוריותו,

מתבטל. ההתעלות חפץ היה מבוקרת, הזאת הסקירה היתה שאם אלא מוקטנת, צדקה אם כי אינה רשעד,

 זה עליון טוב והשקפת ברעתו... המוסרי הרע את אנו רואים כן על ועילויו, מאשרו שמם העולם והיה

 לגאות המתאוים ד׳, באור הדבקים לכל נצוציד, את בגניזד, ששולחת דאוריתא, דנשמתא מנשמתא נשקפת

 ׳לך והגיג, מחשב שרעף כל מעל והגיון, הגה ניב כל מעל ומלד״ פעל כל מעל ד׳, שם יגדל האומרים ד׳,
שם לעולם כי טוב כי לד׳ ׳הודו ב<, סה, תהילה׳)תהילים דומיה א(״. קו, חסדו׳)

 ועיין חסדו״, לעולם ד׳ טוב ״כי חמילים בביאור רכג, עמ׳ א, ראי״ר, )בעולת זצ״ל חרב נותן תשובה ועוד

 ואלו אותו. אך נביא התניא, בעל ידי על כבר נזכרו אלו שדברים מכיוון אך הדברים(, הובאו שם 99 הערה

אלאשוילי, אברהם הרב בעריכת מבואר תניא מתוך ביאור הבאנו בסוגריים יא. סימן הקדש, )אגרת דבריו



 שזהו - מאד לזה הראוי בזמן רק בכעסו להשתמש לו וראוי המעט, מן מעט הוא המעולה באדם
 כן אם וקטן)אלא מועט חלק הוא בה הכעס מקום הכללית, בהנהגה גם כן כמו במציאות, מעט

אלו(. בכוחות חריג שימוש המצריכים לא-טבעיים קלקולים ישנם

הבאהיץ לגמרא בביאורו גם הרב ידי על מתבאר זה עקרון

 בזרועו וספר־תורה בראשו ותפילין הקברות בבית אדם יהלך לא ״תניא:
עושהו׳״. חרף לרש ׳לועג יז<: )משלי משום עובר ■ כן עושה ואם וקורא.

הרב": כותב וכך

רואים, שאנו חסרון וכל במציאות, מוחלט חסרון אין כי לדעת האמונה ״יסוד
 והכנה יתרון אם כי כלל חסרון איננו הפרטית, השקפתנו לפי חסרון הוא אם

הכלל״. לשכלול טובה

עושהו״: חרף לרש ״לועג הפסוק מתבאר אלו דברים ידי על

 כלל תועלת בו שאין וחושב לרש׳ ׳הלועג אך בפרט, חסרון הוא עניות ״אמנם
 נמצאת היתה לא זו, ממידה באות טובות היו לולא כי עושהו׳, ׳חרף הוא

 לדעת האדם צריך אלא העליליה, ורב העצה גדול יתברך, העליון מהמנהיג
שם(**. )עיין העניות... במציאות טובות מעלות כמה ישנן הכללית שלמציאות

.56

.57

.58

 בכל מאין הוויתו בדעתו ויציר הבנתו בעמק האדם ״וכשיתבונן תשנ״ט(: מלאכי, קרית הספר, נחלת מכון

 הרי בעולם?! יסורין שארי או ומזוני חיי מבני יסורים שום או לו רע כי דעתו על יעלה האיך ממש ודגע רגע

 אלא העדר, של במשמעות ״אין״ הפידוש אין מהאין, היא שהבדיאה )כשאומדים יתבדך חכמתו שהיא האין

 מהבנה למעלה שהיא כלומד תמצא״, מאין ״והחכמה יתברך, לחכמתו והכונה ומושג, מובן שאינו במשמעות

 מפני רק וחעונג... והטוב החיים מקור הוא האמיתי( והטוב החיים מקור הוא הזה ה״אין״ ובאמת והשגה.

 מושג שאינו רק טוב והכל מלמעלה, יורד רע אין באמת אבל יסורים, או רע לו נדמה לכן מושג שאינו

 ואין ורב, גדול היותו מפני כטוב, האדם אצל נתפס לא מלמעלה שיורד הטוב )לפעמים טובו ורב לגודלו
 המאמר. בסוף והובאו הרמח״ל כתב האלו הדברים ומעין שבזה(...״. הטוב להבין האדם בכח

 שלנו היכולת ואי בהתעלות, והחפץ הצודך הגופנית, )החמדנות המקומות בכל זצ״ל הרב שדברי לומר יתכן

 שהאדם העובדה מעצם שכן השורש. מאותו נובעים והינם לזה, זה קשורים האלקי( הטוב את בשכלנו להשיג

 לאדם שנוספו לאחר )ובפרט וחסרים מוגבלים אלא מושלמים, חם אין ממילא הרי הם, ברואים והעולם

 הגופנית, החמרנות מכך נגזרות ממילא כן אם האדמה(. וחטא הראשון אדם חטא ובפרט חטאים, ולעולם

 שהיא. כמו טובה ואת האלקות את להשיג היכולת ואי בהתעלות, הצורך

א. יח, ברכות

א. אות ג, פרק א, ברכות אי״ה עין

 הפרטים וגם נוחה, הדעת תהי בכללותה לטובה המציאות תיערך ״אם הרב: מוסיף פז( >עמ׳ טוהר בערפילי

 בהרחבה מבואר שמתפייסים, הפרטים לגבי והן בכללותה המציאות לגבי הן זה, רעיון מתפיסים״. הסובלים

 אין כולו הכלל ״אצל מהדברים: מקצת ואלו קפב(. אות תשיעי, פרק ב, חלק )ברכות אי״ח בעין הרב בדברי

 אל דבה טובה מסבבת היא פדטית רעה להיות שנדמית והרעה בעתו. יפה האלקים עשה הכל במציאות, רעה

 ודאי כן אם טוב, הוא ד׳ עשה אשר וכל טובה. ודאי היא המציאות של הכללית ההנהגה הלא כי הכלל אוצר

 אין והיושר הטוב את האוהבת נדיבה ונפש הרעה... מציאות נגד הדבה שקולה גדולד, טובה זו מדעה תצא

ימצא הכלל באוצר שם לעולם... ועומד הפדט נגד לעולם החשוב הכלל, אם כי הפרטית נפשו המשקל מרכז



 איננה האנושי, למצב שבחסרונות הגדולה שהיא העניות, שגם המתבונן כן אם
 דבר והיא כלל, בה תועלת שאין והלועג, כל, לעושה כבוד נותן הוא ריק, דבר
עושהו׳״. ׳חרף הוא מוחלט, ורע במציאות, יתר

המוות: למציאות העוני ממציאות הברייתא סמך על הרב משליך וכעת

 והפעולות טובים, החיים את רואים אנו ובמות, בחיים נוחג הדבר כן ״כמו
 כי האדם, יחשוב אל ותפארת. אור לבבנו את ממלאות עושים שהחיים השלמות

 השלמות אותה בו שאין מאחר מוחלט, חסרון הוא אם כי תעודה אין למוות
 הוא עשה אשר שכל יתברך, כל יוצר כי הדבר, כן לא בחיים. מכירים שאנו
 יש למות גם כי להשכיל צריך כן על מוחלט. רע דבר יעשח לא מאד, טוב

המות"■׳״. זה מאד׳- טוב ׳והנה ז״ליי: חכמינו אמרו זה ועל ותכלית, תעודה

הברייתא: דברי לביאור זצ״ל הרב מגיע וכעת

כדי( )וזאת ומצות״, בתורה יעסוק לא שם הקברות בבית בעמדו כן ״על
 ואיננו בגדדנו שאינה אחרת, לשלמות במציאות מקום כאן שיש ״להראות
 מקום ושאין מוחלט, חסרון הוא שהמות ומראה כן, עשה ואם אותה. משיגים

 ׳לועג אומר: הכתוב עליו החיים, פעולת שביתת של עליונה למציאות כלל
 תארי בכל יתברך העליון העושה שלמות להראות צריך כי עושהו׳. חרף לרש

ממחשבותינו״. ומחשבותיו מדרכינו, דרכיו גבהו כי אם המציאות,

אחדי*: במקום הרב כותב לכך ובדומה

 אשר לא כי ולהשכיל לדעת ודומם, יחיל טוב ד׳, אל נפשו לשא לאדם ״ראוי
 יש בהן המדומות הרעות גם אם כי לו, טוב זהו הטוב את בשר בעיני אדם יראה
 שיעשה אם כי לחפוץ שלא זו למעלח לבא חאדם לב יעורר וזה צפונה, טובה
בעולמו״״. ד׳ חפץ

 הפרטיות מסיבותיו בכל לטוב והולך מתעלה הוא לעולם הכלל ואוצר ושמחתו. חייו אשרו השלם האדם
 המעולה. המדרגה זו שאכן נראה אלו דברים פי על הים״. אל ]ההולכים[ הנחלים ככל תוכו, אל המתכנסות

 וכאמרתו הראוי, באופן רק זאת גם אך הצרות, על להאנח מעט שיכול נראה זו לדרגה הגיע שלא מי ואמנם

 אולם טוב. הריהו הקב״ה שעושה כל כי רע!׳ ׳רע, יאמר: אל יסורים אדם ״כשסובל מקוברין: משה רבי של
הרפואות״. בין מרים סמים גם יש שכן ׳מר׳. לומר: הוא רשאי

יב. ם, רבה בראשית .59

 הגר״א ״וכתב המות: מלאך זה - מאד״ טוב ״והנה יב( ט, )בראשית המדרש על יוסף בעץ במובא עיין .60

 דבר שאין טוב, כן גם שהמות משמע ׳מאד׳ שכתוב שמזה כוונתם אלא מהחיים טוב הוא שהמות לא כוונתם

מלובלין. הכהן צדוק ר׳ בדברי 36 בהערה ועיין הגדר״. מן ויוצא טוב בלא שיהיה מהנמצאים
מג. אות א, פרק א, שבת אי״ה בעין .61

 שם עיין - >ה״א דבר יבקשו שלא באמת ד׳ בשם הבוטחים החסידים מעלת היא ״וזאת הדברים: המשך וזה .62

 ואף להם, לטוב ינהגם עליון שחפץ בטוחים הנם כי מדרגתם(, לפי האדם בני לרוב ראויה זו מדרגה שאין

 הצדה עמק ולפי בכלל... ולמציאות בפרט להם נמצאת, טובה בזה גם כי ידעו וחלאים ביסורים יתיסרו אם

הרב מלמדנו אחר ובמקום והרחום״. הטוב מהאב בה הצפון הטוב עמק את יותר מרגישים הם וגדלה



המוות של תכליתו ב.

 אותה מהי אך ותכלית״. תעודה יש למות גם כי להשכיל ש״צריך לעיל זצ״ל הרב לימדנו
 ״והנה המדרש״: לדברי בהקשר נאמרו ורובן זו לשאלה נתנו רבות תשובות ותכליתיץ תעודה

מברסלב״: נחמן רבי דברי את לזכור עלינו תחילה אך המות. זה ־ מאד״ סוב

 דהיינו סוף כל סוף כי מאד, לשמוח לו יש אז הסוף, של הסוף על יסתכל ״אם
 טוב ״והנה ט< פרשה רבה, )בראשית רז״ל שאמרו כמו מאד... טוב הוא התכלית

הטוב״. לתכלית באין ידו״ שעל מאד, טוב הוא כי וכו׳ זה - מאד״

 אלקים דברי ואלו ש״אלו כמובן שאלתנו. על ישראל חכמי שהשיבו תשובות מספר להלן
משלימו. אלא חבירו, על חולק האחד ואין חיים'"״,

 הכותבים יש יותר״. נעלה לקיום עלייה החיים, של התגברות הוא שהמוות הכותבים יש
 או מבחורים למנוע המוות שמטרת הכותבים יש שמים״. ליראת גורמת המוות שמציאות
מהנשמה". הזוהמה והסרת המעוות תיקון זמן הוא שהמוות הכותבים וישנם לחטוא". מצדיקים

 המהלך שהולך הזה ״בעולם סס: אות ב, פרק א, ברכות אי״ה >עין לשונו וזו נצרכים. הינם שהחסרונות

 המקריות המעלות להביא כדי מוכרחים והם למעלות שמביאים חסרונות ישנם השלימות, אל המביא

להתקיים״. לעולם אי-אפשר שמבלעדן

 מובאות ט פרשה רבה בבראשית ג: חלק החיים, גשר ־ טוקצינסקי הגרי״מ של בספרו בארוכה בזה עיין .63

י. פרק סוף ג, חלק נבוכים במורה עיין הרמב״ם ולשיטת זה; בנושא ריעות מספר

 נציין וכן המות. מלאך זה - מאד״ טוב ״והנד, מופיע מהמדרשים שבחלק נציין יב. ט, רבה בראשית .64

 מאד״- טוב ״והנה הטוב, יצר זה מאד״־ טוב ״הנה ו: האות מתוספת הוא שהלימוד משמע רבה שבבראשית
 הדרך זו ועל הרע. יצר זה - ״מאד״ הטוב, יצר זה - טוב״ ״והנה נאמר: ג< >ג, רבה בקהלת אך הרע. יצר זה

 מוזכר מקומות במספר הקדוש בזוהר וכן המות. מלאך זד, - ״מאד״ טז(: רמז )בראשית, שמעוני בילקוט

המקומי. בהקשרו מקום כל ־ בזוהר ועיין המות, מלאך זה - ״מאד״

לג. תורה ב, חלק מוהר״ן, לקוטי .65

 לטוב גורם זה רע שנראה מה ״הכל מח<: אות לילר״ רסיסי מלובלין)בספרו הכהן צדוק ר׳ כתב לכך ובדומה .66
מאד״.

ב. יג, ערובין .67

 תגבורת אלא אינו כי שקר, הוא מוות ״המושג שפ(: עמ׳ ב, הקדש לשונו)אורות וזו זצ״ל, קוק הרב דעת זו .68

 מצאו מאיר רבי של ״בתורתו ה<: )ט, רבה בבראשית מובא לכך ובדומה ביותר״. נעלה לקיום עליה החיים,

 הצדיק״. לנפש חיים חוא שד,מות ״וחכונה יוסף: בעץ שם ופירש מות׳״. טוב ׳והנה - מאד׳ טוב ׳והנה כתוב

 לידי שוב בא אינו שם וגם העומד, לעולם ומביאו הכלה העולם מזה ״שמפרידו פירש: שם כהונה ובמתנות
חטא״.

 ולדדות הנפשות להכניע טוב המות גם ״כי כה(: אות ב, )שער תשובה שערי בספרו כתב גירונדי יונה רבינו .69

 המבאר ב, עמ׳ סוף קמט, ב, חלק בזוהר )ועיין עיקר״. הזה העולם עשות ולבלתי הלבבות, על אלקים חתת

יא(: ט, רבה )בראשית המדרש דברי את יוסף העץ מפרש דומה בדרך בתשובה(. חוזרים רבים המות שמפחד

 לימדנו לכך ובדומה טובה״. בדרך הולכים אדם בני מוראה ״ומפני לשונו: וזו גיהנום. זד, - מאד״ טוב ״והנה

 אפשרות של לידיעה אף אלא הזד״ בעולם התחלואים למציאות רק לא חשיבות שישנה הכותב זצ״ל הרב גם

עין וזו החולי. תכונת על טובה פעולה פועלת התחלואים ״מציאות מג(: אות א, פרק א, שבת אי״ה לשונו)



 שעקב המבארים התורה, בפנימיות העוסקים דברי פי על היטב מתבארת האחרונה הדעה
 של שאי-תיקונו ומכיוון חי, בעודו השלם לתיקונו להגיע האדם ביכולת אין הראשון אדם חטא

 לא ושלום, חם כולה, הבריאה גם ממילא הרי כולה הבריאה של תיקונה על משפיע האדם
 של בסופו להגיע לאדם יאפשר הוא רק שכן המוות, הוא נצרך הלכך תיקונה. על תבוא

זה": עניין מבארים הם וכך השלם. לתיקונו התהליך

 הצורה מדמה ולהיות לעולם. העליונה בחכמה דבוק להיות נברא האדם ״הנה
הנשמה. כמו צורה" כן גם הגס חומר שהוא העכור מהגוף גם לעשות ליוצרה,

 יכלו לא ומאז בטוב, ורע ברע טוב נתערב הראשון אדם חטא כאשר כך ואחר
 חפץ הקב״ה וכאשר זה. היפך זה בחיים, ביחד בעודם בשלוה להיות והנפש הגוף

 למה ה׳ וחפץ האמתי לרצון לעולם האדם יבוא שלא וראה ישראל, עמו בטובת
 שבה והנפש יתוקן. המיתה ולאחר מיתה, עליו וגזר ויגרשהו מיד לכן שנברא,

 והנה יב< ט, רבה )בראשית במדרש מבואר ולזה מחצבתה. מקור אל אביה אל
אדמו״ר, ה׳, קדוש פי וכדברי הגמור, התקון נעשה בזה כי המות. זה מאד טוב

־ ידו״ ישלח פן ״ועתה הפסוק על מפרשיסחא זצלה״ה בונם שמחה הרב מורנו
 בעולם להיות שמוכרח רחמיו ברוב הקב״ה צפה הראשון אדם חטא לאחר היינו
ויגרשהו״. לכן הגמור... לתיקון לזכות כדי המות

לשונו: וזו הרמח״ל", גם כתב האלו כדברים

 האדם לא יוכלו שלא שמו, יתברך דינו מדת גזרה הראשון... אדם שחטא ״וכיון
הצורה דהינו שנתקלקלה, בצורה עודם ־ השלמות אל הגיע מעתה העולם ולא

 קושי לרכך לטובה פועלת האנושי למין החולי אפשרות של והידיעה ד׳, מלפני נכנע האדם ידם על האדם,

דבריו. בהמשך שם ועיין לב״. רעי זדון ולבצר עורף קשי של עורף

 )מלאך וזה "... שלישי(: היכל ד״ה קז, עמ׳ )אייזנשטיין( המדרשים )אוצר במדרש מובא כך - בחורים לגבי .70

 מפני קטנים כשהם נשמרים שאינם לפי כי עשרים... ועד י״ג מבן הבחורים מיתת על ממונה ה״א< - המות
 טוב ׳והנה נאמר זה ועל חטא, לידי שיבואו קודם אותם הורג ויפסדו שיחטאו סימן בהם ורואה מוסרם רוע

המות״. מלאך זה - מאד׳

 לשוב בדעתו וקל היה, ״צדיק לשונו: וזו חנוך, ויתהלך ד״ה כד ה, בבראשית ברש״י עיין - צדיקים לגבי

.68 הערה סוף לעיל עיין וכן זמנו...״; קודם והמיתו וסילקו הקב״ה מיהר לפיכך ולהרשיע,

 מההרכבה התערובות ובני הסיגים להסיר מצרף וכור נברא, כל תכלית ״המות כותב: עמדין יעקב רבי .71

 עד אשמתי. ולכפר חרפתי האסף עת והוא רומה. לשמי הנשמה וירים הרוח, ויפזר הנפש, ויפריד האנושית.

 היעב״ץ בפירוש )מובא רמה״. מהנשמה הזוהמא להסיר המעוות יתוקן בו כי המות. זה - מאד׳ ׳טוב שאמרו

 הגדות שבאוסף האברבנאל בהגדת נמצא הפירוש הקב״ה. ואתא ד״ה פסח, של הגדה שבסוף חד-גדיא לשיר

 משפחות שם על המרוכזת תורה בני ספרית התורה, לימוד לעידוד המוסד הוצאת הלכות, עם פסח של

תשנ״ד(. המצות, חג מהדורת י-ם, ליבוביץ־קעסט,
 ד״ה ז, אות וירא, פרשת מאלכסנדר, לאדמו״ר ישראל ישמח בספר מובא ב( צו, )יבמות שור התבואות דברי .72

בראשית. פרשת הבשם, בערוגות וכן ולהבין:

רוחנית. מהות במשמעות כאן - ה״א .73

הפרק. בכל שם עיין ם; אות ג, פרק א, חלק ה׳, דרך בספרו .74



 מעבר עבור בהכרח להם יצטרך אלא הרע, נתרבה שבה עכשיו, להם שיש
 ולא עמו; שנתקלקלו ההווים שאר לכל וההפסד לאדם, המותה דהינו ההפסד,

 ואז ויפסד, הגוף וימות תחילה ממנו שתצא אחר אלא הגוף, לזכך הנשמה תוכל
 יתחרב כולו העולם וכן ותזככהו: הנשמה בו ותכנס חדש, בנין ויבנה יחזור

 על נגזר כן ועל לשלמות. ראויה אחרת בצורה ויכנס וישוב עתה, של מצורתו
 שיחזור העולם ועל המתים: תהית ענין והוא ויחיה, ויחזור שימות האדם

ויחדש״.

נוסף": במקום גם כתב לכך ובדומה

 כל על המיתה כוס לעבור ■ הראשון אדם של חטאו ־ גורם החטא ״אך
המיתה... קודם הזה הזיכוך לעשות הנשמה כה תעצור לא כן על הברואים...

 ממנו פסקה בחוה נחש שהטיל וזוהמא כשהיה, הארץ אל העפר ששב אחר אבל
 אור וזיו הטובים מעשיה תוקף בכל הנשמה בו תרד - ויבנה כשישוב אז לגמרי,
 שבו גדול, אור בגופה בו ותאיר מעשיה, כפי עדן בגן ממנו שנהנית העליון
לגמרי״. יזדכך

והשלכותיהם הרעים המעשים לגבי התשובה ד.

 וכבר (,2 ובהערה שם )עיין האדם של הרעים מעשיו לגבי שאלתנו את במבוא הזכרנו כבר
 לנצלה שאי-אפשר בכך המידות משאר חורגת העצבות מידת ורק שאך (16 )בהערה לעיל נכתב
 גם ש״באמת הרע״ היצר שמצד הרעים ״הכוחות לגבי לעיל למדנו וכן תועלת. או טוב לשום

 האם אך יצר. שהקב״ה הכוחות לגבי הוא זה כל אך גבולם״". את בשמרם המה, טובים הרעים
 לבין לרעה( שימוש בהם שעושים הם )ואנו בהם ה׳ שחננו פוטנציילים כוחות בין חילוק אין

 את יעבור שהאדם יתכן לא האם וכן החופשית? בבחירתו האדם ידי על הנעשה הרע המעשה
 במצבו תקנה עוד תהא לא עצמו שלו כך בידו, שניתנו בכוחות לרעה בשימושו הגבול

 כוללת, גזירה נגזרה הראשון אדם חטא שלאחר הקודם בפרק למדנו כבר כי ואם העכשווי?
 שיכול זה הוא המוות ורק גמורה תקנה עוד להתקן אפשרות העכשווי במצבו לאדם שאין

 על קיים, בעודו יזומה פעולה נגדו שננקטת רע דבר שישנו יתכן האם אך זה, ממצב לחלצו
ימיו?! את לקצר מנת

 זצ״ל הרב לדברי סתירה בכך שאין נראה חיובית, היא כך על שהתשובה נמצא אם גם
 מידה או כה שום אין ־ הקב״ה מצד להבחין, יש לעיל כאמור שכן זה. במאמר המובאים
 האדם על מוחלט. רע שהם העולם של הכללית בהנהגה שמופיעים או האדם בנפש שנקבעו

 שלא ייתכן ■ האדם מצד אך ומסביבו. בו שיש הכוחות את הנכונה בצורה לנצל לדעת מוטל
 אשר ולמצב המוחלטת להסתאבותם שיגרום כך כדי עד לו, שניתנו הכוחות את נכונה ינצל
מצינו כך ואכן האדם. של להאבדתו יזומה פעולה והגורד תקנה עוד ואין חזרה עוד אין ממנו

פרידלנדר. הרב מהדורת - עב סימן תבונות, דעת .75

ב. פרק תחילת לעיל עיין .76



 הרבי ידי על המצויינת האדם של תקנתו חוסר אפשרות לגבי ותחילה חב״ד. בכתבי במפורש
הבאה": למשנה בביאורו זצ״ל שניאורסון מנדל מנחם רבי מליובאוויטש,

 היו הדורות שכל לפניו, אפים ארך כמה להודיע נח, ועד מאדם דורות ״עשרה
 ועד מנח דורות עשרה המבול. מי את עליהם שהביא עד ובאין, מכעיסיץ
 עד ובאין, מכעיסין היו הדורות שכל לפניו, אפים ארך כמה להודיע אברהם,

כולם״. שכר וקבל אבינו אברהם שבא

המשנה״: את מליובאוויטש הרבי מבאר וכך

 אלו דברים כלל. טוב בהם ואין גמור רע שהם דברים א. רע. סוגי שני ״ישנם
גלוי, טוב בהם שאין דברים ב. טהרתן״"'. זוהי ״שבירתן בחינת לאבד צריכים

אותם, שמקיימים עד להתעסק יש אלו דברים עם טוב. של ניצוץ בהם יש אך
לטוב. מרע אותם שמהפכים זה ידי על

 ולכן העולם, את המאבד גמור רע היה נח עד הדורות של הרע דידן: ובנדון
 עד הדורות של הרע כן שאין מה כליל: ונמחו המבול את עליהם הקב״ה הביא

 העולם את ו״קיים״ אברהם וכשבא לטוב, להפכו שאפשר כזה היה אברהם
כולם״. שכר קיבל אז הדורות, עשרת כל את והשלים ותיקן

 צדיק שלפעמים מחדש שהוא אלא ואבירם, דתן לגבי הקדוש החיים האור כותב לכך ובדומה
לשונו״*: וזו שיעקרו. מנת על גמורים רשעים של המעטות זכויותיהם את מפקיע

 בלא מות שנאת הטוב בחינת לשנא טבעו אשר גמור הרע בחינת היותם ״הכיר
 כשיראו לרשעים הנמצאת זכות להפקיע בהם כח יש הצדיקים כי דע סיבה...

 ואין עושה... כביכול ב״ה הקדוש שאין מה בידם כח ויש ברע... מוחלטים שהם
טבעית עזה שנאה הטוב לשנוא הרע וטבע גמור, רע חלק היותם לצד אלא זה

ב. משנה ה, פרק אבות, .77

במקור. ההדגשות אדמו״ר. כ״ק משיחות מלוקטים אבות, למסכת ביאורים .78

 עצמן, שלהן טהרתן״ זוהי ש״שבירתן שמכיוון מליובאוויטש הרבי דברי על להוסיף נראה ב. פרק ריש כלים .79

 )בערפילי זצ״ל הרב שכתב וכדרך בשבירתו, רוצה עצמו הוא הרי כי הרע על לחוס לנו שאין מכאן הרי

 לאשרו, ה״א( - שברע העליון >ד,צד הוא ״ובא תפו(: עמ׳ ב, הקדש באורות הדברים והובאו צז עמ׳ טוהר

 הגמור ״הרע תצב<; עמ׳ ב, הקדש )באורות כתב וכן עצמם״. לרשעים גם רנה רשעים ובאבד בכליונו, לשמח

ט<, פרק )סוף התניא בעל שכתב מה דרך ועל בכליונו...״. שמח הוא טוב, של ניצוץ שום בו שאין והמוחלט,

 כמשל וינצחנה, עליה שיתגבר האדם לטובת ממש, להפך רצונה שמהקליפה, הבהמית נפש ״אך לשונו: וזו

אלאשוילי, אברהם הרב )בעריכת מבואר בתניא הדבר ונתבאר א<״. קסג, ב, )חלק הקדוש שבזהר הזונה

 ורצה מאד שאהבו יחיד בן לו שהיה למלך ״משל לשונו: וזו תשנ״ט< מלאכי, קרית הספר, נחלת מכון

 לדבר אותו שתסית כדי זונה אשד, ושכר אליו, הבן של ונאמנותו חכמתו את לד,ראות בנסיון להעמידו

 שהרי הזונד״ של רצונה גם שזהו ומובן יתפתד״ ולא בנסיון יעמוד שהבן היתה המלך שכוונת ומובן עבירה.

 כדי ד,בד,מית הנפש נוצרה כך שלשם הבהמית, נפש גבי בנמשל גם הוא וכן המלך. אותר, שכר כך לשם

וינצחנה״. עליה יתגבר והוא ונסיון, במבחן האדם את תעמיד שד,יא

וגו׳. תפן אל ה׳ אל ויאמר ד״ה טו. טז, במדבר .80



 אל ה׳ יפן לבל זכותו ולהפקיע לעקרו מצוה בזד. כיוצא כל מעתד. סיבה. בלא
 אינם האלה הרשעים האנשים כי אני וסובר רנה. רשעים באבוד כי מנחתם
 שכולן תקותם אבדה שאלו ויעל, שאול מוריד עליהם שנאמר קרח עדת בכלל
ה׳״. אויבי כל יאבדו כן הקליפה, ענף

 פעולת שננקטד. למי אף מאוחרת תקנה שישנה זצ״ל קוק הרב בדברי מצינו זאת, כל עם
עמלקי': לגבי זצ״ל הרב כותב כך כלפיו. יזומה אבדון

 מתעלה הזיכוך ידי על אבל השמים'', מתחת כי-אם נמחה אינו עמלק ״ואפילו
העליונה"״. באהבה הכל ונכלל לשמים", מעל הוא אשר הטוב", לשורש הוא

 בחומר בעצם ומתבטאת הקשורה האדם, של הפרטית ההופעה שברמת כה עד מצינו כן אם
 הנשמה שורש ברמת אך תקנה. לאדם תד,א לא מסוימת, נשמתית ברמה שאף ויתכן שבו

 יש הרי שבו, הנשמתי בצד באדם המתבטאת שבעולם, הכללי המהלך עם שלו הקשר ובנקודת
נצחי". קיום לו

במקור. המובאות הרצי״ה הערות הן הבאות ההערות ו. אות אהבה, הראי״ה, מדות .81

יט. כה, דברים יד: יז, שמות .82

ד. א, ישראל אורות עיין .83

 השמיים עד ־ תחתון חסד חסד: סוגי שני שיש מבואר רק שם - >ה״א ריט. בראשית וחר קח: תהילים עיין .84

 הרב לדברי קדום מקור אך זאת(, ביאר כח פרק א, חלק הקדש עבודת )ובספר השמיים מעל - עליון וחסד

 בכתבי כך: האמונה אוצרות תוכנת ידי על מצאתי זאת עם למצוא. הצלחתי לא עמלק לגבי המפורש זצ״ל
 למחיית בהקשר מובא עקב( בפרשת שם וכן אחרת, בחינה בזה יש עוד ד״ה תשא פר׳ הפסוקים האר״י)שער

 למושג רומזים )שמיים השמיים. מתחת רק להיות אמורה היתה שהמחייה העגל חטא בעקבות ח״ו ישראל שם

 כתב נ פרק ג, חלק חקדש עבודת ובספר ישראל. את בונה היה הקב׳׳ה השמיים מעל אך שם(, עיין ■ פנימי

 מיוחד כבודו - כבודו חשמיים על הגויים. אחיזת ממקום למעלה ■ ה׳ גויים כל על רם סוד ׳׳וזה כך:

 יש אולי ובכן א(. קנב, הלל עניין צדק, הצמח לבעל מצוותיך בדרך עיין ביאור וביתר זה )וכעין בשמיים״.

 ממשית אחיזה לחם שאין מצינו הגויים ולגבי השמיים למתחת רק הקשור מחייה מושג שמצינו שמכיוון לומר

השמיים(. מתחת רק דהיינו ממקומם, היא העקירה הרי עמלק( )כדוגמת נעקרים הם אם הרי השמיים מעל

עת. בכל אותם ומחיה היצורים כל שבראה .85

 עמלק בריית ״וזהו לב(: אות לילה, )רסיסי כותב הוא שכן כך, מלובלין הכהן צדוק ר׳ דעת אין לכאורה .86

עמ׳ א, חלק הראי״ה אוצרות שבספר נציין כן כמו וענף״. שורש לו לד,שאיר שלא למחותו כדי בריח שחוא

 דף במדבר הברכה, היכל )בספר מקומרנא האדמו״ר דברי את שליט״א צוריאל משה הרב המחבר, הביא 63

הם שבתאי כת שאנשי קעד( אחריו, שחיו צבי בשבתאי הקיצונים המאמינים של כתה - הפראנקים כת צבי)
 בערך: ישראל אוצר באנציקלופדיית בהרחבה עיין - ליהודים הרבה והרעו הנוצרית הדת את עליהם קבלו

 משום רק שזה לבאר )ה״א( לי ונראה וכלל. כלל תיקון בלתי לגמרי ונכרתו לקליפות ירדו כת( פראנקים,

 מעשיהם מצד הם, אך שם(, ראי״ה באוצרות לגמרי)עיין הדת מן לצאת נשמותיהם את כהן חיים ר׳ שהכריח

 הרוחות - יהודה מנחת בספרו זצ״ל פתייח יהודה הרב המקובל בדברי )ועיין לגמרי. נכרתים היו לא בלבד,

 יש אולי אך אחד. באדם שד,תגלגלה שר״י צבי שבתאי של נשמתו את תיקן שהוא 140-143 עמ׳ מספירות

 מה כל זדון בכוונת ועשתה שהתנצרה זו כת לבין התאסלם חייו שבסוף שר״י צבי שבתאי בין להבחין

ליהודים(. להרע מנת על שבאפשרותה



 החופשית בבחירתו מהאדם שנפעל שלמה נראה עצמו כאדם ממשית בריאה לעומת
 ובעמקות באריכות זה בעניין הרחיב כלל". תקנה תהא לא הרעים למעשיו דהיינו המוחלטת,

 תלוי והכל רע אינו כשלעצמו שהוא המתאוה״ ״כה בין המחלק מחב״ד הזקן האדמו״ר רבה
 במחשבה, המתבטאים המתאווה הכה של הלא־טובים הגילויים הלבושים, לבין בו, בשימוש
כותב": הוא וכך תקנה*״׳. אין שלהם ובמעשה, בדיבור

 אין מקום מכל גמור, רע הוא רעה בתאוה שכשנתלבש אף הרצון עצם ״והנה
 כה רק הוא מהותו עצם שהרי עצמותו, עצם מצד ורע חטא הזה כה מהות

 מתאוה עכשיו שהוא כמו לטוב המתאוה כה להיות יכול הוא והרי המתאוה,
 לרע מתאוה להיות המתאוה כה להיות והמשיך שהטה מה הוא שהרע אלא לרע.

 ממצוות לסור שנמשך עד צואים בלבושים ונתלבש מאד רע הצורה בו ונעשה
 להפוך זה בכה יש הרי בעצמו המתאוה כה מצד אבל לאיסור. להתאוות או עשה
 שאוהב כמו בה׳... לדבקה וחפץ ואוהב מתאוה להיות הקצה אל הקצה מן לבבו

 - עצמו מצד הבהמית שבנפש המתאוה כה באמת כי כו׳. נפשו לחיי ומתאוה
 בשבירת ונפילתן המדרגות שבידידות אלא עליונה... בקדושה ויסודתו שרשו
 יוכל ה׳ אל כשישוב ולזאת עבירה. לדבר גם המתאוה כה שיהיה נמשך הכלים
 רעה בתאוה מלובש שהיה המתאוה כה שגם הקצה, אל הקצה מן לבו להפוך
 מתארה אשר הרע המעשה כן שאין מה בשרשו... שהיה כמו ה׳ לאהבת ישוב

בקדושה, להתכלל לו אי-אפשר עצמו, מצד גמור רע באמת שהוא מהמת לו,
העולם״. מן והעברתה ביטולה אלא תקנה לה ואין

 המתאוה הכה של ההפרדה לאחר הדברים ייראו כיצד לבאר הזקן אדמו״ר וממשיך
מלבושיו-גילויו:

 וכלים חולפים יהיו בהן מלובש המתאוה כה שהיה צואים והלבושים ״הצורה
 שכן וכל במחשבה... לא עוד בהן מלובש המתאוה כה יהיה שלא דהיינו לגמרי,
החושים בכל הבהמית נפש תאות ונגד ההפך לעשות )אלא(... ח״ו. במעשה

 בדיעבד הכשר מעין בספריו נותן הוא שכן זה, בנושא מלובלין הכהן צדוק ר׳ דעת תהא מה לעיין יש .87

 נצרכו ושהם גלגל, הקב״ה אותם שגם וסובר ק(, ואות מ אות הצדיק בצדקת לדוגמא )עיין הרעים למעשים

 תשרי ,8 מס׳ גליון נריה, שדמות ההסדר ישיבת >עלון מחולה בממעיין עיין האדם. של לתקונו סוף־סוף

 שני מובאים שם ,214-217 עמ׳ כזכויות! זדונות ־ תשובה גדולה גודמן מוטי הרב של במאמרו התש״ס,

 על השפעתו אך משתנה, לא עצמו המעשה ב. משתנה. עצמו המעשה א. צדוק: ר׳ לדברי אפשריים הסברים

משתנה. הנפש
 באורות זצ״ל הרב גם כותב בלבד, גילוייו עם למעשה היא הרע עם שהבעיה המבאר התניא, לבעל בדומה .88

 ומעולה שרשי טוב של ותוכן טוב, של תוכן הוא הרע של הפנימי ״היסוד לשונו: וזו תעט, עמ׳ ב, הקדש

רעים...״. סעיפים הכל הנם העליון השרש אותו מן חוץ וגילוייו הסתעפויותיו אמנם מאד,

 הזקן האדמו״ר שלל קודמים לדברים במילה מילה כמעט מקבילים אלו דברים ג-ד. נו, במדבר, תורה לקוטי .89

 סימן יו״ד, - ג )חלק פעלים רב בשו״ת למובא דומים הדברים ד. סא, השנה, לראש דרושים תורה, בלקוטי

א*. טז, התשובה באורות לכך ובדומה מט(, שער חיים, )עץ האריז״ל בשם מדברי( אמנם ד״ה יד,



 הרצון מלובש שבהם הכלים שמבטל ומעשה... דבור ובמחשבה בו׳ שמיעה ראיה
 מחשבה צואים הלבושים כשנפרדו כך לגמרי... ממנו אותן דוחה ולהיות זה

 דנפש המתאוה כח עצם רק ונשאר הבהמית, הנפש מן דהאיסור ומעשה ודיבור
 ומעשה ודיבור במחשבה ומלובש מורכב ואינו בעצמותו הוא כאשר הבהמית

 מאהבה הקצה אל הקצה מן זה המתאוה כה אח״ב להפוך יוכל אזי דהאיסור...
 הרע היצר שגם יצריך, בשני - לבבך׳ בכל ׳ואהבת שאמרו וכמו ה׳ לאהבת רעה
 חשוכא אתהפכא לבחינת יבוא אתכפיא שמבחינת והיינו ממש, ה׳ לאהבת ישוב

לנהורא״.

 לפועל: ההוצאה מצד המעשי, הביטוי מצד רק הוא האבדון מחב״ד הזקן האדמו״ר לפי כן אם
 לפעול״י, יכולה לא מאהבה תשובה אפילו במהותם הרעים המעשים על שיטתו שלפי ומסתבר

תיקון. לכלל להגיע יכול תמיד הרע, להופעת הגורם הכח הבכה, אך

 אותם, גם אשר רוחניות, השלכות גם ישנן האדם של הרעים שלמעשיו לדעת יש אך
 הנבראים המזיקים הם כאלו רוחניות להשלכות דוגמא כליל. לבטל יש עצמם, כמעשים
 שניאורסון מנדל מנחם רבי מחב״ד, חאחרון חרבי חדברים את מבאר האדם. חטאי בעקבות

לשונויי: וזו זצ״ל

 עקב נבראו הם - האדם עבודת ידי על תיקון בהם שאפשרי דבר אינם ״׳מזיקין׳
לגמרי. מציאותם את לבטל היא ועבודתו האדם״, חטא

 - יזוקו״ שלא ״משביתן חז״ל" כלשון לטוב, אותם שיהפכו היא התכלית אמנם
 גילוי ידי על עצמם, בהם תיקון זה אין אבל ■ יזיקו לא אך קיימים, שיישארו

 העבודה ידי על אלא מזיקין, היותם היא מציאותם כל שהרי שבם, הטוב
כן״״. לפני היתה לא אשר חדשה, מציאות נעשים הם בהם״, לחידוש גורמים

 רע: בו אין ■ מהקב״ה שנובע מה חב״ד: בתורת שמצינו מה את כללית בצורה נסכם כן אם
הרעים, ומעשיו האדם תקנה חסרי להיות יכולים ולכן רע, להיות יכול - מהאדם שנובע מה

 שם, עיין - זו״ רבה לאהבה בא זה ידי ועל הואיל כזכויות לו נעשו ״שזדונות כתב: ז פרק בתניא אמנם .90

 ולא בחפצא אף שינוי שנעשה ואילך( 184 עט׳ יז, חלק שיחות )לקוטי זצ״ל מליובאוויטש הרבי זאת וביאר

 היא הכוונה אלא כזכויות, הזדונות נעשים האדם לגבי רק תשובה ידי שעל הכוונה שאין דהיינו בגברא, רק

 דהיינו תורד״ בלקוטי המובא פי על אלו דברים גם לפרש שיש נראה אך לזכויות. נהפכים עצמם שהזדונות

עצמו. הרע המעשה ולא במעשה, הכלול המתאוה הכה הוא ממש שמתהפך שמה

 לפי ב, חב״ד כפר יצחק, לוי מכון ידי על ומעובד מתורגם ה: אות ה, פרק אבות, פרקי שיחות, לקוטי .91

משם. לקוחות הבאות ההערות במקור. ההדגשות יז. חלק שיחות לקוטי של השיחות

לענין בו, בחוקותי רמב״ן כאן)בסופו(. אבות נחלת ראח .92  שמציאותם כאן: משה פרקי וראה רעות<. חיות ו)

כו׳. הרע אל הכחניות מציאות הוא

שם. לבחוקותי כהנים תורת .93

בעולם. אחרא הסטרא ביטול של העבודה כללות לענין - >ועוד( ואילך 22 עמי ו, חלק שיחות מלקוטי להעיד .94

 לבא דלעתיד יזיקו״ שלא ל״משביתן דומח זה אין מקום מכל - מרמב״ן( >כנ״ל הזיקו לא החטא שלפני אף .95

(.29 הערה 194 עט׳ שם ז חלק שיחות לקוטי )וראר,



 לאדם א. לאבדון: וסופן תקנה אין רע של הופעות לשתי אחרות: ובמילים ונפעליו. הפועל
 הכה של הרעים לגילויים ב. זצ״ל(. הרב פי -על השמיים מעל תיקון יש לו )וגם מאד שהרע

ולהשלכותיהם. המתאווה

ההודאה ה.

 מה ובין האדם שבנפש מה בין עצמו, מהקב״ה שנובע מה כל שלמעשה למדנו כה עד ובכן
 האם בלבד? אמונה בגדר אצלנו יישאר זה לימוד האם אך גמור. טוב הוא בעולם, שבהנהגתו

 התשובה מעשיו? בכל המתגלה ה׳ טוב של והבנה הכרה מתוך לה׳ ולהודות לשמוח נוכל לא
 בכל ולשמוח להודות נוכל בהווה גם ידן על אשר דרכים, שלש ישנן כך ולשם נוכל! אכן היא

ובעבר. בהווה בעתיד, ה׳ במעשי התבוננות הן הדרכים שלש ה׳. מעשי

כהווה. הרחוק העתיד ראית - יחידים ענקים של דרכם א; דרך

לשונלי: וזו עקיבא, רבי לגבי זצ״ל הרב כותב כך

 כשרואה המשחק עקיבא ר׳ את בגודלו, עקיבא ר׳ את יראו טהורי-לב ״אבל
 נצב הרחוק העתיד הענקית שלנפשו מפני הקדשים, קדשי מבית יוצא שועל
 שהאהבה מפני רומי, של המונה לקול צהלה המלא עקיבא ר׳ את כהוה,

 כי חי, ציור מלא כדי עד הורתהו, הנפלאה לבו חכמת מעמק הנובעת האלקית
 למחזה בתענוגים האהבה יזרח. לעד ציון ואור תחלוף, כליל ואליליה רומי

 גם מקום לו הניחה לא כי עד הטהור, לבבו את כל-כך מלאה הודאי העתיד
 הברה החמה פני על קל כעב רק שהכירו המרעיד, ההוה על לב לאנחת

בשחקים׳י״.

 ישנן זאת עם אך בהווה, כבר מוחשית בצורה העתיד את לראות מסוגלים יחידים רק אכן,
הבאות: הדרכים שתי הן והרי זו, בדרגה שאינן לאלו גם המתאימות נוספות דרכים

מכות. מסכת סוף בגמרא עיין הדברים להבנת ד. עמ׳ ב, ראי״ה עולת .96

 רמת לו שתתאפשר מנת על להגיע עקיבא רבי נצרך דרגה לאיזו להבין יוכל 55 בהערה במאמרנו המעיין .97

 עיין ולמעמקים, למרחקים ראייתו על ובפרט קוק״, הרב במשנת עקיבא ״רבי על כזו. והתבוננות עומק

 וכן :197-207 עמ׳ התש״ס, קיץ קדומים, ישיבת של מתורתה - ארץ במקדמי בן־פזי בנציון ר׳ של במאמרו

טז. שיחה שליט״א, נבנצאל אביגדור הרב של במדבר לספר בשיחות

הנזיר, הרב של בספרו בזה עיין ועמוקה. חודרת התבוננות הייתה עקיבא, רבי כרבו, לרשב״י שגם נראה

 דמי כזרוק לזרוק העומד כל שמעון, ״לר׳ משם: ציטוט ולהלן קמז. עמ׳ הנבואה קול - זצ״ל כהן דוד הרב

 והנגלה הנסתר נגלה. בפעל, היא כאילו הנסתרת, לעתיד, שהמחשבה מ. עו, בבא־קמא ב: יג, )פסחים

 קשורים והדברים - בנסתרות ובהתבוננות התורה בפנימיות עסקו רשב״י וגם עקיבא רבי שגם נציין כאחד״.
לזה. זה



הרע. של במקורו כהווה התעמקות ■ המתעמקים לרבים דרך ב׳: דרך

 כרע, לכאורה שנראה מה נובע ממנו במקור עמוקה התבוננות ידי שעל מבאר התניא בעל
 מקוצר נובעת הבעיה רע. אינו דבר של לאמיתו כרע, לו שנראה שמה לתפוס האדם יוכל

לשונו״: וזו המושג. ומגודל המשיג

 ורגע רגע בכל מאין הוויתו בדעתו ויצייר הבנתו בעמק האדם ״וכשיתבונן
 שארי או ומזוני חיי מבני, יסורים שום או לו רע כי דעתו על יעלה האיך ממש

מאין, היא שהבריאה ]כשאומרים יתברך חכמתו שהיא האין הרי בעולם?! יסורין
ומושג, מובן שאינו במשמעות אלא העדר, של במשמעות ״איך׳ הפירוש אין

 מהבנה למעלה שהיא כלומר תמצא״, מאין ״והחכמה יתברך, לחכמתו והכונה
 החיים מקור הוא האמיתי[ והטוב החיים מקור הוא הזה ה״אין״ ובאמת והשגה.
 באמת אבל יסורים, או רע לו נדמה לכן מושג שאינו מפני רק והעונג... והטוב

 ]לפעמים טובו ורב לגודלו מושג שאינו רק טוב והכל מלמעלה, יורד רע אין
 ואין ורב, גדול היותו מפני כטוב, האדם אצל נתפס לא מלמעלה שיורד הטוב
בגלוי, גם טוב הכל נעשה באמת זו ובאמונה שבזה... הטוב להבין האדם בכח

 שהיא העליון מטוב הוא חיותו כל בגלוי הנדמה שהרע שמאמין זו שבאמונה
 הרע באמת ומתעלה נכלל זו באמונה הרי מושגת... שאינה יתברך חכמתו

הגנוז״״. העליון בטוב המדומה

 אברהם הרב בעריכת מבואר תניא מתוך ביאור משולב המרובעות בסוגריים יא. סימן הקדש, אגרת .98

תשנ״ט. מלאכי, קרית הספר, נחלת מכון אלאשוילי,
 פי ועל מברסלב נחמן ר׳ דברי פי על ומיוסד בנוי לטובח, הכל בקונטרס בהרחבה מובאים אלו מעין דברים

>עמ׳ מובא גם שם תשמ״ט. ירושלים, ברסלב, חסידי ידי על לדפוס הובא מברסלב, נתן ד׳ תלמידו דברי

 נתן ר׳ ובשם לטובה׳״. ש׳הכל הקב״ה לו עוזר אז לטובה׳, ש׳הכל דבר כל על לומר רגיל האדם ״אם יא(:

 אותו ושואל בחברו פוגש שכשיהודי מוהרא״ש( אמרי מספר מועתק ״ אם כי עמי >שם מובא מברסלב

 ואז טוב׳... לא זה מה לך אראה אני טוב?! לא ׳זה הקב״ה: אומר אז טוב׳, לא זה ׳אוי עונה: אם לשלומו,

 ושואל בחברו פוגש כשיהודי אבל עליהם. חלם שלא ומרירות יסורים צרות, מיני כל עליו לבא מתחילים

 משברים עליו עוברים רק כן, אינו שבאמת אף מאד׳, טוב השם ׳ברוך בשמחה: לו ועונה לשלומו, אותו

טוב? נקרא ׳זה הקב״ד,: אומר אז כן, אומר הוא כן ועל מזולתו, ולהסתיר לכסות רוצה רק והוא וכו׳, וגלים

 נחמן >ר׳ ז״ל רבנו כי נ״י, מוהרא״ש והסבירו טוב. מהו לו מראה ובאמת טוב׳... נקרא מה לך אראה אני

 ומוציא אומר שרק ובזר, רלב(, סימן הר״ן, שיחות >עין גדול כה לו יש הדבור אשר לנו, גלה ה״א( - מברסלב

הדבור אזי לו, טוב שלא כשאומר ולהפוך מאד, טוב לו שיהיה הקב״ה לו עוזר באמת מאד, טוב שזה מפיו
עליו״, פועל

 לדכוותיה ״ובודאי ו׳תקמגז: מכתב יה, חלק קדש, לשונו)אגרות וזו מחב״ד, האחרון הרבי אלו דברים ביאר .99

 ואחד אחד כל על ומנהיגו העולם דבורא פרטית דהשגחה הענין באריכות לבאר למותר ה״א(... - )לשכמותו

 כל אם כי וגו׳ תצא לא עליון מפי אשר מובן זה מכל אשר הטוב, עצם הוא יתברך הוא ואשר ישראל, מבני

 הנה ודם, בשר ובשכל בשר בעיני הענין ולהבין להבחין קשה שלפעמים ואף עביד, לטב רחמנא דעביד מאי

 בכל באמת אשר זו פשוטר, באמונה כשמתחזקים אלא עוד ולא המציאות, את משנה אינו זו, ידיעה חסרון

 רבינו בלשון הרי מאמינים, בני מאמינים נאמר עליהם מהם ואחד אחד שכל כיון היא, נמצאת ישראל בני

בגלוי״. גם טוב הכל נעשה באמת י״א< סימן סוף הקדש הזקן)אגרת



כעבר. התבוננות - לרבים דרך ג: דרך

 דרך היא כה, עד הנזכרות מהדרכים יותר כפשוטה הנראית נוספת דרך מציין זצ״ל הרב
 ידעו לא שאירע שבזמן באירוע שמהתבוננות מבאר הרב העולמית. בהיסטוריה"״' ההתבוננות

 כל לגבי להסיק ניתן נעלה, טוב להכנת יסוד היווה שהוא הוכח מכן לאחר אך תכליתו, מה
 ומהוות ההשגחה, ידי על מגולגלות שהן כרגע, ידועה תכליתן שאין אילו גם הפעולות,

.10זצ״ל, ךףך ןןןןן1̂ ןןך לטו^^ הכנה בעצם

חסדו״, לעולם ד׳ טוב ״כי למילים בביאורו רכג עט׳ א, ראי״ה בעולת זצ״ל הרב כתב האלו הדברים ומעין

 בקדושת ולהתבוננות ד׳, עבודת אל הקרב כל בלב ומתגברת ההולכת השמחה, של ״עצמיותה לשונו: וזו

 טוב רק כן אם האמיתי, הטוב שהוא ומאחר האמיתי. הטוב הוא שד׳ הטהורה, ההשקפה ידי על באה רוממתו,

 הדברים כל את ממתקת היא הזאת העליונה והידיעה ומקום. זמן הפסק שום בלא כולל וחסדו ממנו, נשפע

 הקדושה הבהירות ובין בינינו חוצצים והם בהם, הגנוז הטוב את מבחינים אנו אין השגתנו שלפי ,המזערי□

 הכלל מתוך שבאה זו רק היא האמיתית שההכרה נאמנה, יודעים ואנו ד׳, טוב כי של האמיתית, הדעת של

חסדו״. לעולם ד׳ טוב כי חנצחי, הגדול
 לעיני ונראית נגלית שאינה רק לטובה, זו גם ״כי הבאים: כו( >פרק התניא בעל דברי את גם להוסיף יש

 מחב״ד האחרון הרבי התייחס אלו לדברים דאיתגליא״. מעלמא שלמעלה דאיתכסיא מעלמא היא כי בשר,

 בהמשך שאמרתי במה ואסיים ״... א׳קלג(: מכתב ד, חלק קודש, )אגרות לשונו וזו לבארם, העמיק אשר

 זאת באיכות, גם אלא בכמות רק לא כפליים היינו בכפליים, נחמה שהיא רז״ל שאמרו במה נחמו לשבת

 גופא הצער את מהפכת גם אלא הצער, את מסירה שהיא רק שלא כזה, באופן תהיה שהנחמה אומרת,

 אפשר אי אבל עליהם, טעם יש א< הרי לו שארעו הייסורים אשר רואה, בשר בעיני גם שהאדם היינו לעונג,

 שרואה ב( היינו בכפליים שהנחמה הנביא שמוסיף ומה גרידה, נחמה אלא אינה כי בכפליים, נחמה זה לקרוא

 כזו. בצורה למטה נמשך טוב רוב שמפני מכוסה, טובה של השפעה אלא יסורים היו לא עצמם שהיסורים

 דעביד כל של נוסחא שיש בגמרא, כן גם וכמסופר כ״ו, פרק בתניא בקיצור שכתב ממה מובן הענין ופירוש

 ממעשה עקיבא דרבי דמעשה החילוק וכמו לטובה, זו גם - מזו ומעולה נוספת ונוסחה עביר, לטב רחמנא
 מהיזק זה ידי על ניצל ובו׳ ומתרנגול החמור ונאכל הנר שנכבה ידי על עקיבא שרבי זו, גם איש דנחום

 נחמה וזהו צער. של ענין הוא עצמה העובדה אבל טובה, לו באה שסבל הצער ידי על סוף שסוף וראה גופני,

 גס לו ונעשה עפר, על ומרגליות טובות האבנים כשהחליפו זו, גם איש דנחום במעשה כן שאין מה גרידא.

 טובה אלא צער זה שאין לו הוכיחו אדרבא אלא מהיזק, הוא ניצל הצער ידי שעל בזה הסתפקו שלא בעפר,

ביותר״. גדולה

 עקיבא שרבי שביאר שליט״א, מלמד ברוך זלמן הרב הישיבה, ראש ורבנו, מורנו גם אמר האלו וכדברים

עביר. לטב - רחמנא דעביד מאי שכל שהאמין אלא ובו׳ והתרנגול החמור לו אבדו שהרי סובל שהוא סבר

 שהוא מה כל אדרבא אלא כלל, סובל שהוא סובר הוא אין שכן יותר, גבוהה לטובה זו גם האומר מדרגת אך

דבר. של בסופו שהוכח וכפי גלוי, טוב הוא הרי - רואה

 בספרו לדוגמא עיין ה״א<, - י-ד, )הסתר הסתוריה כך: הסטוריה המילה את לעיתים כתב זצ״ל שהרב ידוע .100

 ההסתוריה את המקיף הכלל ״... רעב: אות תשיעי, פרק ב, ברכות אי״ה בעין דבריו ואלו קלח. עט׳ אורות

הנפלאים, הדברים המון כל עם לעשות... הפליא אשר הגדול ד׳ מעשה כל את גמורה בראיה הרואה הארוכה,

 והשגחה נפלאה בחכמה ערוכים מקדם מראש שהשתלשלו והמסובבים הסבות וכל והנפלאות הגיסים כל

רגע...״. אפילו ממנה עין להעלים שאין עצומה
יחדיו״. שמו ונרוממה אתי לד׳ ״גדלו לפסוק: בביאורו שו, עט׳ א, ראי׳׳ה עולת .101



 השכל חקירת הגיון מצד אפשרות, תמצא ד׳ השגחת דרכי את ״ההכרה
 שחשב הטפלים, המעשים שגם וימצא המעשים, תכלית האדם בחקור והנסיון,

 ישכיל ומהחלק נעלה, טוב להכנת יסודות ויהיו היו כולם המה, מקרים שרק
 וטוב רוממה לתכלית להנהיג שולטת בם ד׳ יד מעשינו כל כי ויבין הכלל אל

 הדברים וכל האבות, שבהנהגות הסבובים בכל האדם כשיסתכל למשל, עליון.
דוד... בית מלכות וצמיהת מצרים ליציאת מכשירים להיות שגרמו הקטנים
 על עולה היה לא שבשעתן מהפעולות, העליונה ההשגחה ארהות להתבונן
נשגבה...״^״'. תכלית להן שיש הדעת,

 ואינם א(, )דרך כהווה״ ניצב הרחוק ״העתיד את רואים שאינם העם, פשוטי גם האם אך
 אי-פעם יצליחו ס )דרך בעבר ולא ב< )דרך בהווה לא עמוקות התבוננויות מתבוננים
 רק למעשה שהרי גמור? טוב הוא הכל שלמעשה בעצמם ולהווכח במשקפי-עומק להסתכל

 העוברים"'? או ההווים העתידיים, ה׳ במעשי להתבונן והמצליחים המתאמצים הם מעטים
 אחת, בסקירח ה׳ מעשי כל את לסקור בידנו יעלה כאשר לבא, לעתיד כן, היא: התשובה

הרמח״ל"': כותב וכך כל. לעין יתברר הדבר

 א, ראי״ה בעולת זצ״ל הרב הזביר ה׳ בחסד הכרה לידי המביאה ההיסטוריה של הכוללת הסקירה עניין את .102

 מטובו הבאה ד׳, חסד של ההתאמתות לשונו: וזו אמונתו״. ודור דור ״ועד המילים את בבארו רכג עמ׳

 יחד, שכולם בהבנה אחת, בסקירה רבים דורות מקיפה השקפה ידי על בהבנתנו מתפלשת יותר היא לעינינו,
 והחלק טובו, משפעת הבא ד׳, ממפעלות אחד מפעל של אחד גילוי רק הם סופם, עד הדורות כל מראש

 כן אחרי רבים בדורות ומתגלח חוזר חוא חרי אחת, דורות בתקופת או אחד בדור הטוב, מגילוי החסר

 טובו מעוצם הבאה ד׳, אמונת תתאמת והיקפה, רחבה גדלח, בכל התולדר״ ומכל מאוחרות, ובתקופות

 עומד נצחי וחסדו ד׳ טוב כי השמחה, והארת התודה, חובת קדושת את בקרבנו תמיד חמעוררים וחסדו,

אמונתו. ודור דור ועד לעולם,

 הכל ודאי והרי והמטיב״, הטוב ״ברוך ולא האמת״ דין ״ברוך מברכים אנו רעות בשורות על מדוע יובן ובכך .103

 עקיבא כר׳ יחידים רק בדרגתנו. שבאמת מה על מרגישים, שאנו מה על רק מברכים שברכות אלא טוב?

 מאחד שמעתי כך - יעקב< העין בגירסת ב ם, )ברכות טב״ - שמיא מן דעבדין מאי ״כל של כזו בדרגה

תשיעי, פרק ב, ברכות אי״ה )עין זצ״ל הרב של הבאים דבריו הם והם שליט״א. דרוקמן חיים הרב מרבותי,

 במטבע טבועות להיות צריכות ״...הברכות לשונו: וזו תס, עמ׳ א, ראי״ר, בעולת הדברים והובאו קפג: אות

 אין ואמנם הרע״. ובין הטוב בין ישתנו בהכרח כן על בה, וחושה טעמה לפי הנפש שמרגשת הזמני הרגש של

 ״שיותר הידיער, על הדעת, על מבוססת להיות צריכה השמחה שכן בשמחה״ ״לקבולינהו שעלינו סותר זה

העליונה...״. ההנהגר, של השלם והיושר האלקי הטוב הוא שוה ערוך באין אלה מכל

 הגט׳ דברי את אליהו העין ביאר הרמח״ל של בדרכו פרידלנדר. הרב מהדורת - קע סימן סוף תבונות, דעת .104

 טובות בשורות על - הזה העולם הבא, העולם הזה כעולם לא חנינא: בר אחא רבי ״אמר א(: נ, )פסחים

 ׳הטוב כולו - הבא לעולם האמת׳, דיין ׳ברוך אומר: רעות בשורות ועל והמטיב׳, הטוב ׳ברוך אומר:

 עין מפעל מציון, תורה מכון וולדמן, יוסף חיים )מהרב המבואר יעקב בעין דבריו מובאים וכך והמטיב״׳.

 לנו נדמד, הזה בעולם כעת עלינו שבאים וכאב יסורים הצרות, ״שכל תשנ״ח(: בי-ם, נדפס אנגליה; יעקב,

 היה ולא לטובתנו היר, שהכל לנו יתברר לבא לעתיד אבל האמת׳, ׳דיין עליהם מברכים ולכן רעות, שהם

 רק יהיה הבא שבעולם שם והמהרש״א רש״י מפרשים )לעומתו והמטיב״. הטוב אז נברך ולכן כלל, רע שום

והמטיב׳(. ׳הטוב רק שם יברכו וממילא רעות, שום יד,יו ולא טוב,



 כל לעיני השמלה*״' את הוא ברוך האדון יפרוש הגדול הדין ביום ״והנה
ההוא, היום עד הארץ על אדם אלקים ברוא מיום שנעשה מה מכל היצור,
 לפי עליו נגזר ומה וגדול, קטון ומעשה, מעשה בכל משפטו יושר ויראה

לבא״. לעתיד שכר קיבול לזמן האמיתי משפטו

נוסף״"': במקום כתב וכן

 וכענין השלם, לתיקון כוונתו תוכיות שאין גדול או קטן מעשה לך ״שאין
 לעתיד הקב״ה דרכיו יודיע כי שמיא-טב׳״. מן דעבדין מאי ׳כל שאמרו'״':

 הזמנות אלא היו לא והיסורין התוכחות אפילו איך ישראל כל לעיני לבא
בריאתו״.״. בתיקון אלא רוצה אינו הקב״ה כי לברכה. ממש והכנה לטובה,

 לשון וזה הקב״ה. של חוכמתו עומק לסוף לרדת נצליח לא אז שגם לדעת עלינו אך
הרמח״ל:

 טוב רק שכולם תכלית... לאין ועמוק ורחב הוא, נורא ה׳ מעשה כל ״ואמנם...
 לפחות זה לבא לעתיד אך ודאי. עתה ומובן נראה אינו וזה כלל, רע ולא

 לנו להטיב עמוקות יתברך תחבולותיו מסיבות כולם היו איך - ונשיג נראה
 הנכללת הרבה החכמה סוף שנשיג זה מפני נדמה לא אבל באחריתנו.

 כטפה אלא אינו ]ה[בורא ממעשי אפילו אדם שישיג מה כל כי ההם, במעשים
הגדול״. הים מן

 שלעתיד המציין פסוק הוסיף זה שבמקום אלא נוסף, במקום גם הרמח״ל כתב לכך ובדומה
 נוכל גמור, טוב הוא הכל כי יוודע כאשר רק שכן שקבלנו. הייסורים על אף לה׳ נודה לבא
לשונו״"': וזו מעשיו. כל על שלם בלב לקב״ה להודות הראיה קצרי אנו גם

 כשיגלה לבא, ולעתיד טוב. אלא אינו יתברך שממנו פעולה כל ״תוכיות
 אמנם לטובה. הכל איך יוודע אז בי׳"״', אנפת כי ה׳ ׳אודך שנאמר ה׳, כבוד
 הם כי יתברך, שבפעולותיו הענין עומק כל יגלה לא זה, כשיגלה אפילו

מאוד״. והולכות מרחיבות

 הדברים ״מחוורין ברש״י: שם ועיין השמלה״. את ״ופרשו יז( כב, )דברים הכתוב כלשון המו״ל: הערת .105
כשמלה״.

פרידלנדר. הרב מהדורת ״ נד סימן תבונות דעת .106

יעקב. עין כגידסת - ב ם, ברכות .107
ז. סימן ראשונים, כללים בספר .108

 זה בהקשר רבות פעמים מוזכר זה שפסוק נציין כעסת. - ״אנפת״ שם: ציון המצודת ופירש א. יב, ישעיה .109

 את ורואין עדן גן מתוך יוצאין שהצדיקים ״בשעה לשונו: וזו א(, )לב, רבה בויקרא ועיין חב״ד. בכתבי

 הוא הדא הזה, בעולם עליהם שהביא היסורין על לקב״ה והודאה שבח נותנין הן בגיהנם... נדונין הרשעים

בי׳״. אנפת כי ה׳ אודך ההוא ביום ׳ואמרת ה״א( - שכתוב הוא )זה דכתיב



 בבארו זצ״ל הרב ידי על בהרחבה מבואר גמור טוב הוא הכל כי יבורר כאשר ההודאה עניין
לשונו"': וזו חסדו״״". לעולם כי טוב, כי לד׳ ״הודו הפסוק: את

 המצוי כל שיתוקן אחרי כולו, היקום על האלהית האורה של ההופעה ״אחרי
 חלקים על שבההשקפה פי על אף גמור. טוב הוא הכל כי יבורר מלואו, בכל

 שאין מתוך בא זה כל מאד, רעים בחזיונות נתקלים הננו שבמציאות מיוחדים
 של האור כשיאיר אבל סוף. ועד מראש הגדול ד׳ מעשה כל את רואים אנו

 בכל ד׳ קול את להקשיב הנשמות, על תבריק הקדש והופעת הגדול, הכלל
 חלק וכל טוב, מלא אוצר היא המציאות של נקודה שכל יבורר, אז מעשיו,
 מלך פני מאור היוצא העליון, והחסד הטוב של הארה היא מהזמן קטן היותר
 המציאות אל ביחש מפעלותיו, הופעות בכל טוב, כי לד׳ הודו חיים.

 חליפות בכל נהיו אשר המאורעות לכל ביחס חסדו, לעולם כי והתפשטותה,
 חסד אור בהיקת ביחד הוא הכל שבהם, המרור עד שבהם מהנעים הזמנים,
חסדו״. לעולם כי עולם.

סיכום

 טוב בו שאין רע מוחלט, רע יימצא שבעולם ייתכן האם - מהשאלה להוביל ניסה זה מאמר
 ובפרט בעולם, בכלל הרע בתכלית גם דנו אגב, )ובדרך טוב שום ויגרור יגרום לא וגם כלל

 שמה - חב״ד ומתורת זצ״ל קוק הרב מתורת שהרכבנו התשובה אל מהופעותיו"(, בכמה
 הרעים מעשיו וגורל גורלו דהיינו האדם, ממעשי שנובע מה אך רע: אינו מהקב״ה שנובע

 של שלאמיתו - למסקנה עד עוד, להיתקן יכול שאינו מוחלט רע שיהיה יתכן והשלכותיהם,
 מביא הוא שגם מצד אם הרע על לה׳ להודות עלינו הרע. על לה׳ להודות בעצם עלינו דבר

 לעומק להגיע לעולם מתאפשר ידו על ורק שאך מצד יותר עמוקה בהתבוננות ואם תועלת,
 ומפאת תפיסתנו קטנות מפאת רובנו כאמור, אך השלם. התיקון הוא האמיתי לטוב הטוב,
 בסקירה מעשיו כל את לסקור נצליח כאשר לבא, לעתיד רק לקב״ה נודה ראייתנו קוצר
אחת.

 מבטינו את ולהעמיק להרחיב מלנסות נפטרים אנו אין ראייתנו, קוצר אף על אך
 ומתוך בתוך כעת, כבר עלינו השופע האלקי הטוב את לראות שנצליח מנת על ולהתפלל,

כאב את הכואב הפרט ועל הפרט על הכלל, על העוברות הקשות והתסבוכות המצבים כל

א. קו, תהילים .110
רי. עט׳ א, ראי״ד, עולת .111
 חכמה, פתחי קל״ח של הראשונים ובפרקים תבונות דעת ה׳, דרך הרמח״ל: בספרי יעיין בהרחבה המעוניין .112

 התניא. בספר באריכות עיין לטוב הרע את להפך האדם עבודת בעניין בעולם. הרע בעניין הרבה המאריכים

 יבנה הוצאת והקבלה, החסידות בפרדס בספר הובאו והרע הטוב לגבי הי״ד זצ״ל, ציטלין הלל ר׳ של דברים

 באורות נערכו והרע הטוב בנושאי קוק הרב מתורת רבים ופרקים ואילך(, 20 מעמי שם )עיין אביב תל

 אורות בסוף המקומות במראי גם ועיין זה(; במאמר הובאו )וחלקם הכללי הטוב ־ רביעי מאמר ב, הקדש

ב. הקדש



 קול נשאו צפיך ״קול הפסוק כוונת וזוהי לדורנו, במיוחד המתאים מסר זהו ואולי הכלל.
 בעת גם קול שישאו אלו הם מי דהיינו ציון"'״, ה׳ בשוב יראו בעין עין כי ירננו, יחדיו

 את רואים בעין שעין אלו העמוקה, ההתבוננות בעלי הצופים, אלו עצמו? השיבה תהליך
 שעל והוראה, הדרכה גם אלא הבטחה רק לא לנו מוסר הפסוק אחרות, ובמלים ציון. ה׳ שוב
 לראות עינינו את ולהרגיל להתרגל יש היום, לחיינו הנלווים וההסתרים הקשיים כל אף

אמן. בימינו במהרה לציון, ה׳ של שיבתו תהליך הוא זה שכל

 ישראל ארץ של המחודשת פריחתה את לראות כהדרכה זה פסוק זצ״ל קוק הרצי׳׳ה ביאר וכבר ח. נב, ישעיה .113

 אלא וכטוב, ה׳ כמעשי לראות יש הגלויה ההצלחה את רק שלא הפסוק בפשט להוסיף רצינו ואנו ה׳, כמעשי

 לשון וזה פעמים(. הרבה זה, לפסוק כביאור לא - זה רעיון על חזר )הרצי״ד, וההסתרים הקשיים את גם

 בתחומים ופריחה הצלחה ועל לארץ־ישראל, ישראל עם של חזרתו על לדבריו בהמשך זצ״ל קוק הרצי״ה
 שעושה הוא שהקב״ה לראות להתרגל יש אבל גשמיים, ממשיים דברים הם אלה כל ״אמנם נוספים: רבים

האלקית, העין מול האנושית העין את כשמכוונים ח(. נב, )ישעיה ציון׳ ה׳ בשוב יראו בעין ׳עין אלה. כל

 בעריכת יהודה צבי הרב משיחות )מועתק ציון״׳. ה׳ ׳בשוב רואים אז יח<, לג, )תהילים יראיו׳ אל ה׳ ׳עין

(.1 עמ׳ משיח, פרקי ,6 חוברת שליט״א, אבינר שלמה הרב


