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גליק יהודה הרב

רקמות בדיקת באמצעות אבהות קביעת

 שכבר הודה הבעל נישואיה, אחר חדשים כשמונה ילדה אשה המקרה: תיאור
 ההריון האשה שלדברי מכיון אבל ואשה. איש כדרך יחד חיו הנישואין לפני שבועיים

 העובדה לאור במיוחד ממנו, לא הילד שמא חושש הוא הנשואין, לפני חודש החל
 דורש הוא זאת לאור בעבר, רבים גברים עם קשרים היו שלאשה שמע שלדבריו

 שבמקרה ביררנו אחרי במקום הילד. של אביו שהוא לודא כדי רקמות בדיקת ביצוע
 לבקשתו להעתר האם והשאלה הילד. של אביו נחשב הבעל ההלכה, מצד כזה

הבדיקה. את ולבצע לה מסכימה האשה גם זה שבמקרה

רקמות תאום בדיקת מהי א.

 אחר מסוג בדיקה היתה זו בדיקה שנעשתה שלפני לציין יש הברור לצורך
 נעשית היתה התורשה חוקי ועפ׳׳י והבן. האם האב, של הדם סוגי על המבוססת

 אבהות שלילת רק לקבוע יכלה זו בדיקה לא. או אבהות כאן אפשרות אם קביעה,
 מאפשרת רקמות תאום בדיקת המדע. אנשי דעת לפי סבירות של מאד גבוהה בדרגה
 שבין בדרגה אבהות של חיובית וקביעה הסתברות .99.60/0 של בדרגה אבהות שלילת

 אבל אמינה. יותר שהיא כיון השניה הבדיקה את רק לבצע מקובל היום נ.990/0-900/0
 מאידך להזכירה. חשוב הראשונה לבדיקה בקשר נערך ההלכתי מהדיון שחלק כיון
 תאום בדיקת לגבי קיימים לא הדם בדיקת תוקף לגבי ההלכתיים מהפקפוקים חלק

 שבספק. הילדים או והילד הזוג מבני דם לקיחת על מבוססת הבדיקה הרקמות.
 ספציפיים נוגדנים עם במגע אותם ומביאים הלבנות, הדם כדוריות את מפרידים
 האנטיגנים מהם לקבוע ניתן כזו בצורה הרקמות.י תיאום למערכת השייכים
 התורשה חוקי יסוד על מהנבדקים. אחד כל של הרקמות תיאום במערכת הקיימים

 יסוד ועל האם מן וחצים האב, מן מהאנטיגנים חצי מקבל שהבן מניחים המקובלים
 המומחים קבעו לכאלה מוחזקים שהיו ובילדים בהורים בדיקות אלפי עשרות ביצוע

לעיל.״ שהובאו המסקנות את זה בתחום העוסקים

תש״ן. אדר ביבנה כרם ישיבת בידי שיצא בספרי' ״זכרון בספר מובא .1
.163 עמי אי באסיא דייכובסקי הגר״ש של מאמרו .2
 אחר חיים לבעל אחד חיים מבעל מושתל אבר של לדחייתו האחראית המערכת זו .3

שלהם. הרקמות בין התאמה כשאין מין מאותו
 זי כרך משפט״ ב״עיוני במאמר המדעי. הצד על מקיף מאמר 126 עמי שם באסיא וראה .4

 של ושלילית חיובית להוכחה מקובלת זו שבדיקה כותבים תשל״ט אלול ר חוברת
מדינות. בהרבה אבהות
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הלכתית. בראיה הבדיקה של משקל ב.

 זה ולפי ההלכה מבחינת הבדיקה של משקלה מהו היא בפנינו העומדת השאלה
 אין הבדיקה בתוצאות להתחשב אין שאם כיון האמורה הבדיקה לבצע אם נקבע
 שאלות למספר להתיחס יש זו שאלה על לענות כדי לכתחילה. אותם לבצע טעם

שהועלו*.

 או חיובית התיחסות להסיק אפשר מהם אשר הקדומים במקורות יסוד יש האם ו.
הלכתית. בראיה זו מעין לבדיקה שלילית

 בימינו המדע לפי אבל כזו, בבדיקה הוכחה להביא אין שלנו המקורות לפי אם .2
לנהוג? עלינו איך הוכחה, להביא ניתן

 להסיקה שניתן ההלכתית המסקנה מהי הוכחה מהוה כזו בדיקה למעשה אם .3
כזו. בבדיקה

רקמות. תאום בדיקת תוצאות לשלול או לחייב יש המקורות יסוד על האם ג.

 למזונות האב מחייבת הדין שורת שאין מקום נכתב"וכל עוזיאל׳* בספר"שערי
 שכן האב, של לזה בדמיונו הילד דם של מדעית בדיקה על סומכים אין זנונים, ילד

 וכר, האודם מזרעת אמו ואמו... ואביו הקב״ה באדם שותפים שלשה מרז״ל: קבלה
 קבלתם נגד מתבטלת מדעית בדיקה וכל לא.) (נדה ונשמה" רוח בו נותן הקב״ה

 ופסקו בעקבותיוי הלכו פוסקים הרבה ברוה׳׳ק". נאמרו שדבריהם רז״ל של הנאמנה
 אבהות להוכיח אי־אפשר כך אם מהאב ולא מהאם בא שהדם יוצא שמהגמ׳ כיון

 לא הגמ׳ שדברי לומר שאפשר כתב שליט״א אוירבך הרש״ז אבל לשלילה. או לחיוב
 למעשה אבל 8 7 6 5רוחניים לדברים מתיתסים אלא כפשוטם מעשית כקביעה כלל נאמרו
זו. בדיקה על להסתמך שאין מסיק

 ברורה, אינה מהאם בא שהדם זו הנחה שגם ומראה מאריך דיכובסקי* הר׳ש
 אינה רקמות, תאום בדיקת לגבי אופן שבכל שם ומסיים הגמ׳ בגירסאות ותלויה
 רק וכאן הדם דוקא להבדק צריך שם הדם, סוגי בדיקת כמו עקרון באותו נעשית

 את בהם ובודקים הלבנות הכדוריות את לוקחים שהרי בדם בודקים "במקרה"
 שבענין לומר יש שלמעשה כך הגוף. רקמות בכל נמצאים והם האנטיגנים

זו. בדיקה על לסמוך אי־אפשר חז״ל שלדעת מקור לנו אין רקמות תיאום בדיקת

 די סימן העזר אבן אברהם בנשמת וכן שונים ובפסד״ר דייכובסקי הר״ש של במאמרו .5
זו. בשאלה שעסקו למחברים מתיחס

ז.23 עמי ח״ב בפד״ר מובא זצ״ל עוזיאל לרב .6
.167 עמי הנ״ל באסיא דבריהם הובאו .7
 גם אך הדם, לסוגי כלל נוגע ולא כפשוטם, כך כל אינם חז״ל שדברי היתכן שם, ובלשונו .8

זה. על להסתמך אין טעמא האי בלאו

/■
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רקמות. בדיקת על להסתמכות מקור לנו יש האם ד.
רלב, חסידים׳׳(סימן ב׳׳ספר הוא לאבהות, כהוכחה דם לבדיקת הראשוף המקור

שם: מובא וכך גאון, סעדיה רב בשם ה׳)

עבדו, עם הים שהלךלמדינת באחד החכם, יוסף בן סעדיה ברב ״מעשה
 והניח האדון מת לימים מעוברת, היתה ואשתו גדול, ממון עמו והוליך

בנו. אני העבד ואמר בנכסיו והחזיק העבד והלך הממון, כל
 שהחזיק נכסיו לתבוע הלך אביו, שמת שמע שהולידה, הילד כשגדל

יהרגוהו, פן פיו לפתוח הבן ירא והיה הדור, בגדולי ונתחתן העבד בהם
 לפניו ששם עד אכל, ולא לאכול לפניו והניח סעדיה רב בבית ונתאכסן

 רב אחר המלך שלח עשה, וכן המלך, אל לדבר עצה לו נתן הדברים. אלו
 זה ודם אחד בספל זה דם להקיז סעדיה רב וצוה זה, דין לדון סעדיה
הדם, נבלע ולא העבד בספל והניח הבן אבי של עצם ולקח אחר, בספל
אחד. גוף הוא כי בעצם, הדם ונבלע הבן בספל אותו ושם העצם ולקח
שבא׳. לבנו ונתנו הממון סעדיה רב ולקח

 והקשה תקסח). סימן רבה׳׳(ארח ב׳׳אליהו הובא גאון, סעדיה רב של זה מעשה
 כמש״כ דדייני שודא אלא ואינו דאבוכון, קבר חבטו דאמרי נח דף בב״ב צ׳׳ע הא״ר:

סעדיה?׳׳ דרב הך עביד ולא רשב״י,

 לבנו רכושו את שצוה אדם אותו על שם בב׳׳ב המסופר מן להקשות כוונתו
 ר׳ וצוה שלו. הוא מהם אחד רק ושלדבריה אשתו, שילדה בנים עשרה מתוך האמיתי

 כל את בנאה ר׳ לו ונתן הלך, לא האמיתי והבן אביהם, קבר ויחבטו שילכו בנאה
 "דעל ליישב: וכתב ה׳׳אליהו־רבה". דברי שהביא שם הרש״ש בחידושי ועיין הירושה.

 על פסולם שיוודע רצה לא בנאה ור׳ ממזרים, שהן יתגלה חסידים דספר נסיון ידי
אחיו״. משאר יותר צניעותו הודעת רק אינו שלו נסיון אבל ידו,

 "לחייב זה מעשה יסוד על לבסס ניתן האם ההלכתית במשמעות לדון עלינו
על - זנונים״ ילד במזונות  ממזרים״. שהן יתגלה חסידים דספר נסיון ידי או"
 ובעצם למעשה. הלכה דבריו שאמר מנין אבל שכן, משמע הרש״ש מדברי לכאורה

 לאבהות. כהוכחה הדם בדיקת את לשלול קודם שהובאה בגמ׳ גם קשה היה הדבר
 מבחינת אבל במילה. סכנה ספק לענין כך שפסק השי׳ע מתוך הוכיחו ששם אלא

 בדיקת על בודאות לסמוך פסקו מחברים שכמה אלא הוכחה. אין עצמה, הגמרא
 על סמך איך רס״ג דברי על שמקשה אחרי '0אברהם״ בספר"משנת כותב וכך הדם.

וכותב: דבר. יקום עדים שניים ע"פ הרי הבדיקה

 הוא ממון, לעניני עדים שני תורה שהצריכה שזה נראה העיון ״לאחר
 לכן לעדים. צריך אין אז גמור בירור שיש במקום ...אבל בירור מטעם

10 9 ממון לחייב יכולים ג״כיאנו עדים, ע״י שלא גמור בבירור מתברר אם

.166 עמי הנ״ל מאסיא העתק .9
רצא. סימן חסידים ספר על .10
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 ע׳׳י שמתברר מה כי גמור, בירור היא סעדיה רבינו של הזו והבחינה
היא". אמת - הטבע חכמת

כתב: החיים׳׳״ "משמרת בספר וכן

 המדעית ההנחה השערה. או אומדנא מגדר יוצאים הדם ״בדיקות
 טבעי חוק הוא מולידיו, של סוג מאותו הוא הולד בעורק הנוזל שהדם
מוחלטת, ודאות הן כאלו הוכחות ולפיכך הכלל מן יוצא בו שאין

 בעינינו יהיו והעדים כנגדן הכל את יכריע נגדו עדויות יהיו אם שאפילו
 בבכורות איתא וכן נינהו, שקרי סהדי טז. כתובות כדאיתא כשקרנים...

 שלא העידו ועדים שחיטה לאחר משתנים שכולם למומין ביחס כה:
בעינינו׳. המה שקרנים נשתנו,

חיפה: ביה׳׳ד לדברי בסתירה עומדים רגנשברג הרב דברי

 הדם של מדעיות בדיקות על לסמוך אין אחר שמטעם דעתנו "אולם
 יתכן ליום. מיום ומתפתח הולך המדע הילד. של אבהותו לקביעת בנוגע
 ואולי והחלטית. סופית קביעה אינה כעת המדע שקובע שמה

 ואין הדם. סוגי שני בין משותפים דברים ימצאו המדע בהתפתחות
 המשתנה המדע דרכי יסודות על ילד של אבהותו משפטי באופן לקבוע

'2לתקופה״. מתקופה

 יוצאת כלומר, אבהות. לשלילת הדם בדיקת של התוקף כל את שם בטלו ולכן
 כדבר מוחלטת. כודאות התורשה חוקי את לראות יש האם קוטבית מחלוקת כאן לנו

 ואין המדע, חכמי של אומדנא רק בעצם כאן שיש או נסיון מתוך אותו יודעים שאנו
 ידיעה לרס׳׳ג היתה ששם לומר אפשר חסידים מספר ההוכחה ועל עליה. לסמוך

 המחברים שני שגם להעיר יש ליראיו". ה׳ מ׳׳סוד מועילה כזו שבדיקה מוחלטת
 חסידים". ב׳׳ספר וכמו מוחלטת בדיקה שהיא הנחה מתוך הבדיקה על המסתמכים

 רקמות תיאום בבדיקת אפילו מוחלטת ודאות אין מדעית שמבחינה יודעים אנו אבל
 נסבור אם אמנם חסידים". מ׳׳ספר ראיה להביא ניתן לא כך ואם דם. בבדיקת וק״ו

 אומדנא, אלא מוחלטת הוכחה בגדר זה היה לא חסידים" של"ספר שבמקרה להיפך,
 של"ספר במקרה הרי לעיל שאמרנו כפי אבל משם.״ הוכחה להביא ניתן יהיה אולי

15בקיאים׳׳. אנו "ואין שנעשתה״ הבדיקה מהות מהי יודעים אנו אין חסידים"

לז. סימן רגנשברג דוד חיים הרב .1ו
.129 עמי בי סדר .12

 אם בטוח איני ולכן במקורם, החיים״ ו״משמרת אברהם הגשמת דברי את ראיתי לא נו.
 פרימר הפרום■ שהבין וכפי ב־־/״ססו קובעת שהיא הדם בדיקת את לראות התכונו באמת

 וכמעט סבירות, של מאד גבוה אחוז כאן שיש שהבינו יותר מסתבר באסיא. במאמרו
 והלכות גירושץ, הלכות סוף רמב״ם ועיין כך. על לסמוך אפשר אומדנא ומצד ודאות

 שקרי ״סהדי כנגדו עדים היו שאפילו כתב רגנשברג הרב אבל א. הלכה כד פרק סנהדרין
ביניהם. מחלוקת יש וכנראה נינהו״

קד. סי■ ,ג חלק אליעזר ציץ בשרית ולדנברג הגרא״י כתב וכן .14
 דברים לברר אפשר פיהן שעל שונות בדיקות על בפוסקים רבות פעמים המופיע ביטוי .15

כיום. לבדוק יכולים אנו פיה שעל מסורת לנו ואין בהלכה שונים
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 "מה 1במקור* חסידים״ ״ספר דברי להביא ראוי הדברים, את להבהיר כדי
 הוא ודין אחד, גוף והבן שהאב לפי הוא דין אחר, דבר אביהן... שמת ביום שמתענין
 מובא שהספור כלומר, לעיל. שהובא סעדיה ברב הספור מובא ואז הבנים״. שיצטערו

אביהם. של ה״יארצייט״ ביום להתענות הבנים על מדוע כאסמכתא

 בש״ס מובא שלא כיון להלכה עליו להתבסס שאין לומר אפשר הספור עצם על
 לא זה אבל חסידים״. ב״ספר שהביאו כיון עליו להתבסס אולי יש אלא ופוסקים

 זה לטעם וגם עקרי. טעם שהוא אומר ומי טעם, לעוד בצירוף אלא יחיד, כטעם מובא
 יחיד, לטעם מובא היה אם גם שנה. כל יום באותו לצום יצטרך אבר ח״ו לו שקטעו מי

 לא עדין גופנית, מבחינה גם קשורים הם והבן שהאב תפיסה כאן שיש - כלומר
 הביסוס היה בדיוק מה ברור שלא כיון וממונות, יוחסין דיני לגבי ההשלכה ברורה

 אחרי שאולי או דמלכותא. דינא לפי או תורה דין לפי דן והאם סעדיה, רב של דינו של
 זכות לו שאין מעצמו העבד הודה משפט, לחרוץ די אין עצמו שמצד הנסיון

הממון. את רס״ג לו נתן ולכן י7בירושה.

 או לכאן להוכיח אי־אפשר הקדומים, המקורות שמבחינת הראנו - לסכום
 רואים אנו דורנו פוסקי בדברי רקמות. בדיקת להסתמךעל אפשר האם בשאלה לכאן
 הרב ודברי לעיל, שהובאו עוזיאל, הרב דברי אחד מצד התיחסויות. של גדול מגוון

 בספרי כן מצאנו ולא בהיות הלכה, מזה לקבוע שאין נראה ״אבל שליט״א וולדנברג
 חכמי על להסתמך היכולת אי מבחינת כדבריו שהם חיפה, בי״ד דברי וכן הלכה״.
 ולא להסתמך שאין הפוסקים גדולי דעת דהרי לשינוי ניתנים שדבריהם המדע
 שבעוד ״וחבל הרצוג הרב דברי שני, מצד הרופאים״. אומדנות ע״פ הלכה לקבוע
 בקשר אנו לפרקים, טועה הוא כי אם סודות, סודי ומגלה עולמות וכובש הולך המדע
 לא ותו הידוע כהעוף בחול ראשינו משקעים הקדושה לתורתנו הנוגעים מדע לעניני
 הדרך את נמצא כך ומתוך המדע, לחדושי ההלכה יחס לברר עלינו ולכן מידי׳.

זו. בשאלה

למדע התלמוד חכמי דעת שבין היחס ה.

 שבין במרחקים דן שהרמב״ם אחרי יד), פרק סוף ג, נבוכים(חלק במורה ברמב״ם
כותב: בזמנו, המקובלות הדעות לפי הגלגלים־י

שהוא, כפי המצב התכונה מעניני שאמרו מה כל לתאר תבקשני ״ואל
 להם שהיה משום בכך דברו ולא חסרים, היו זמן באותו שהמדעים לפי

 אותם ידעני שהם מצד אלא הנביאים. מן הדברים באותם מסורת
18 * 16 הדורות...״. אותם מידעני שמעום או המקצועות, באותן הדורות,

רלב. רלא סימנים .16
ואכמ״ל. זה בענין ירושה בדיני רחב בירור וצריך דו.
 היתה כך הארץ. כדור את המקיפים בגלגלים הנמצאים הכוכבים את מבאר הרמב״ם .18

בזמנו. המדעית התפיסה
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 מכח אלא בידיהם, שהיו המדע בעניני מסורת לחדל היתה לא שלדעתו כלומר,
 ולפי כנכונים. המדעית״ "בקהילה בזמנם מקובלים שהיו דברים שקיבלו או סברתם,
 שיוכח או אלו, בעינינים נכונה אינה שידיעתם להם מוכיחים היו אם זו, תפיסה

יותר. אמיתי שנראה מה לקבל עלינו נכון, לא שהדבר אח״כ

כד): הלכה יז, (פרק החודש קידוש בהלכות גם כותב הרמב״ם וכך

 מה ומפני זה, ממין מוסיפים מה ומפני החשבונות, אלו כל ״וטעם
 היא ודבר דבר כל על והראיה הדברים. מאלו דבר כל נודע והיאך גורעין,
 והם הרבה, ספרים יון חכמי בה שחברו והגימטריות התקופות חכמת

ישראל, חכמי שחברו הספרים אבל החכמים, ביד עכשיו הנמצאים
 אלו שכל ומאחר אלינו, הגיעו לא יששכר מבני הנביאים בימי שהיו

 להרהר לאדם ואי־אפשר דופי בהם שאין בהירות בראיות הדברים
 שחברו בין נביאים, אותם שחברו בין למחבר, חוששין אין אחריהם,

 בראיות אמיתותו ונודעה טעמו שנתגלה דבר שכל האומות. אותם
 הראיה על שלמדו או שאמרו האיש זה על סומכין אנו דופי, בהם שאין

שנודע.״ והטעם שנתגלתה

 חכמי דעות על חז״ל דעת עדיפה דבר שבכל ה״כוזרי״ שיטת ידועה מאידך
 שכל ליאות להראות הכוזרי ספר בעל הפליג ״וכבר התשב״ץיי של וכלשונו היוונים,

 ובתים, אדם ובנגעי הטריפות בענין ישראל חכמי השיגו אשר מהשיג היונים
הדעות-האחרות. על חדל דעת עדיפה שלדעתו כלומר, אחרים...״. ובענינים

 מביאה הגמ׳ שם פסחים(צד:), במסכת הגמרא של בפירוש שנחלקו לומר אפשר
ברייתא:

הרקיע, מן למטה מהלכת חמה ביום אומרים: ישראל חכמי ״ת״ר...
 חמה ביום אומרים: העולם אומות וחכמי הרקיע. מן למעלה ובלילה
 דבריהן נראין א״ר הקרקע. מן למטה ובלילה הרקיע, מן למטה מהלכת

רותחין״. בלילה צוננין, מעינות שביום מדברינו,

 הראה שהנסיון העולם, אומות חכמי דעת שקיבלו נראה הדברים ובפשט
 שהובאו ר״ת מדברי מביא הש״ס״ ב״גליון הרע״א אבל כרמב״ם. וזה כדבריהם,
 את נצחו העולם אומות שחכמי אומרת שהגמ׳ מה יג דף כתובות במסכת בשטמ״ק

 למרות כלומר ישראל. כחכמי היא האמת אבל בטענות הכונה ישראל חכמי
 כדברי וזה ישראל חכמי עם האמת אבל העולם אומות כחכמי ההגיונית שההוכחה
ה״כוזרי״.

 שם חדל. דעת כנגד הטבע חכמי על לסמוך שאין כותב תמז בתשובה הריב״ש גם
נושאים: לכמה מתיחס הוא

קסה. תשובה ת״א ו.9
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 מיבום אביו אשת לפטור כדי קימא״ "בן קביעת של ענין התשובה נושא א.
וחליצה.

 חכמינו על ואנחנו חיים אנו והרפואה הטבע מפי "לא והסיבה: טריפות בנושא ב.
 ופירושי האמת קיבלו שהם שמאל שהוא ימין על לנו יאמרו אפילו נסמוך ז״ל

 היונים חכמי אל נאמין לא ע״ה, רבינו משה עד איש מפי איש המצוה
 כמה על שישגיחו מבלי נסיון איזה פי ועל מסברתם רק דברו שלא והישמעאלים

 אני ל:) המפלת(דף בפרק כמוזכר חכמינו עושים שהיו כמו בנסיון יעלו ספיקות
השוטים...". מן ראיה מביאים ואתם התורה מן ראיה מביא

 והדבר חז״ל, של המצווה ופירושי האמיתית הקבלה האחת סיבות שתי כאן יש
 עיון מתוך והישמעאלים. היונים חכמי שעושים ספיקות בהם שיש הנסיונות השני
 כל את מכסה שלא בנסיון באמת היא שהבעיה יוצא מביא שהריב״ש בגמ׳

 ולא מתקבלות היו תוצאותיו מוחלט, היה הנסיון אם אבל מוכיח. ולא האפשרויות
 אבל השוטים..." מן ראיה כנגד התורה מן ראיה של בעיה כאן שיש אומרים היו

 כל היום אם שספק כל־כך חמורים הם מהגמ׳ היוצאים כזה לנסיון התנאים מאידך
בהם. עומד היה מבוקר ואפילו מדעי ניסוי

 בהלכות הטריפות. בנושא הרמב״ם דברי את נביא התמונה את להשלים כדי
:20הרמב׳׳ם מגדיר אסורות מאכלות

 ובשר שנאמר לוקה שנטרפו עוף או חיה או בהמה מבשר כזית "האוכל
 שטרפה זו בתורה האמורה טריפה אותו. תשליכון לכלב טריפה בשדה
 לומר יכול אתה ואין בהן... וכיוצא ונמר ארי כגון היער חית אותה

 אינו הא נבילה... היא הרי מתה שאם אותה והמיתה אותה שטרפה
 המתה אסרה שהתורה למד נמצאת מתה... ולא בשנטרפה אלא מדבר
 לא שעדיין ואע"פ מכותיה מחמת למות הנוטה ואסרה הנבילה והיא
 ואי מכותיה מחמת למות שהנוטה הכתוב וענין הטריפה והיא מתה

 זה חכמים אמרו מכאן אסורה. זו הרי מכה מחמת לחיות לה אפשר
 חולי זה אי יתבאר שחיטה ובהלכות טריפה. חיה, כמוה שאין כל הכלל
טריפה". אותה עושה אין חולי זה ואי טריפה. אותה עושה

 הנוכחי. במצבה לחיות יכולה שאינה זו היא שטריפה קובע שהרמב׳׳ם כלומר
 הרפואי הידע לפי אם הדין מה לשאלה התיחסות מתוך קובע הרמב״ם ומאידך

 לפי טריפה שאינה זו או לחיות דיכולה חז״ל לפי טריפה המוגדרת זו בהמה המעודכן
לחיות: יכולה אינה הרופאים דעת לפי אבל חז״ל

 או לחיה או לבהמה שאירע מה שכל כלל, אלו טריפות על להוסיף "ואין
 בבתי עליהם והסכימו הראשונים דורות חכמי שמנו מאלו חוץ לעוף
 סופה שאין הרפואה מדרך לנו נודע ואפילו שתחיה, אפשר ישראל דיני

בדרכי שיראה פי על אף טריפה שהן ואמרו שמנו אלו וכן לחיות.

ו־ט. הלכות ד פרק .20
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 לך אין מהן שתחיה ואפשר ממיתין אינן שמקצתן שבינינו, הרפואה
יורור׳.ינ אשר התורה פי על שנאמר חכמים שמנו מה אלא

 החודש קידוש ובה׳ נבוכים במורה לדבריו בניגוד שהרמב׳׳ם רואים אנו כאן
 ההלכה בין הטריפות במושגי סתירה כשיש הרפואה על עדיפה שההלכה פוסק

 שיש ולומר לחלק חייבים אנו הרמב״ם בדברי סתירה תהיה שלא וכדי והרפואה.
 בהן שאין בראיות אמיתתו ונודעה טעמו שנגלה דבר ״שכל המדעית האמת בין הבדל
 יותר חיה כזה במצב שבהמה לראות אפשר טריפות בעניני וגם סומכים..." אנו דופי
 קשה לא ולפי״ז המציאות. בהשתנות משתנה לא שהיא ההלכה לבין חודש, מי״ב

מטריפות. הריב״ש שאלת

 טריפה היא להלכה זאת ובכל חיה שהבהמה שהמציאות יתכן כיצד בשאלה
כותב: והוא איש״״ ה״חזון עוסק לחיות, האפשרות אי היא הטריפה כשהגדרת

 וכדאמרבבאבתרא לטריפות אף רפואות הקב״ה דברא נראה ״...באמת
 סמתה עשב בסגולת ושם המתים אף שמחיה טבא אבנא בסגולת ע׳ד:

 מתרפאין שהיו ופרש״י רפואות ספר גנז שחזקיה נ״ו. בפסחים ...ואמר
 ונמסר ומקום... מקום ובכל ודור דור בכל נתגלו שלא אלא מיד.

 היה והנה עליהם שהופיע קדשם רוח ע״פ הטריפות לקבוע לחכמים
 אחריהן חדשה תורה לנו ואין לדורות... הטריפה דיני להקבע... צריך
ההיא...״ בזמן יתברך השגחתו קביעות והיה

 לפי ידוע שהיה מה לפי בזמנם לפסוק ההלכתי הכח את קיבלו שחכמים כלומר
 אחר בדור מעשי באופן אם גם לדורות מחייבת הלכה וזו שבימיהם. הרפואה חכמת

 מהי לקבוע היה שכוחם כיוון ממקומה.״ זזה לא ההלכה תשתננה, העובדות
 זה. כלל אומרים מקום בכל שלא רואים איש״, ״החזון דברי מתוך אבל טריפה.״

הח״א: כתב שעליה למקוטעין״. יולדת אינה לט׳״ ״יולדת ובענין

 יום מלבד אחד יום רק הט׳ בחודש נכנסה לא אפילו הזה דבזמן ״י״א
 אינה לט׳ יולדת בגמרא דאמרינן ואע״ג קימא. ולד הוי בו. שנתעברה

 אלא זה, מכחיש שהחוש רבים. זה על תמהו כבר למקוטעין. יולדת
דברים...״ בכמה הוא וכן הענין, נשתנה שעכשיו להגיד צריכים שאנו

 נשתנו לבד ואופניהם הרפואה, סמי בהתגלות שלא ע״י ״...ואפשר כתב: וכן
 עניני ושאר הדם... מיעוט בשינוי כמו החיים הגופים בשינוי גם אלא בזמננו,

26 25 24 23 22 21 ההלכה. את משנה כאן הטבע ושינוי הטבע״...״

יג. יב הלכות שחיטה הלכות פ״י .21
ג. ס״ק כז סימן העזר אבן .22
נפרד. לדיון נושא זהו באדם, טריפות לגבי בבהמה, טריפות לגבי הבאנו כאן במאמר .23
דבר״. ב״העמק הנצי״ב .24
בתשובתו. הריב״ש ״הרעים״ עליהם מהנושאים אחד שהיא .25
בהגה. ד סעיף קנו סימן העזר אבן .26
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לסיכום:
 הטבע שחוכמת הסוברים והריב״ש, בתשב״ץ המובא הריה׳׳ל בין מחלוקת ישנה א.

 אמיתית קבלה שהיתה כיון יוון חכמי של זו על מקרא בכל עדיפא חז״ל של
 מוכחים, נסיונות של בצורה השיגו שחכמתם שהשיגו בדברים וגם בידם,

 ואילו מספיק. אימות בלי סברה ע״פ דברים שקבעו וישמעאל יוון חכמי לעומת
 שדברים ויתכן אלו בנושאים חז׳׳ל בידי קבלה היתה שלא סובר הרמב׳׳ם

 ואם תקופה, באותה שהיו המדע חכמי דעת או דעתם פי על קבעו מסוימים
לקבלה. אפשר אחרת שהאמת יוכח

 מוצאים אנו הלכה שבעניני כיוון הלכה, בעניני שלא נכון הקודם בסעיף האמור ב.
 מקום ויש הרפואה חכמי בדעת להתחשב שאין כותב שחיטה בה׳ שהרמב׳׳ם

המציאות״. בשינוי אח״כ להתחשב אין להלכה שנקבע דבר שכל שכוונתו להבין
 בשינוי מתחשבים לא הלכה שנקבעה בדבר שדוקא נראה מהחזי׳א אבל

 הוא אם בשאלה תלויה ההלכה אלא הלכה, נקבעה שלא בדבר אבל המציאות
ההלכה. את קובעת המציאות קיימא׳׳ "בר

 סתירה בו שיש מסויים בנושא עוסקים אנו אם משמע: כה עד שכתבנו ממה
לקבוע: צריכים אנו היום המדע לדעת חז׳׳ל דעות בין לכאורה

 ההלכה תשתנה לא הדעות לכל שאז קבועה להלכה נאמרו חז׳׳ל דברי האם א.
כיום.

 היתה למה השאלה מדעית עמדה כקביעת אלא קבועה כהלכה לא נאמר אם ב.
 באופן דבריהם להבין אפשר זו עמדתם סמך על הלכה פסקו לא אז ואם כוונתם,

 האפשר עמדתם עפ׳׳י הלכה פסקו כן אם מאידך או״דרש״. ״קבלה״ או משל של
קבועה״. ״הלכה כאן נאמרה ולא השתנה, שהטבע מניחים אנו אם רק לשנות

 מצב ההלכה כלפי יוצרת היא האם המדעית העמדה את לבקר גם צריכים אנו ג.
 לנו מובנת יותר שאולי אחרת תיאוריה רק כאן שיש או זאת״ מכחיש ״שהחוש

שמאל׳. שהוא ימין על לך יאמרו חז״ל״אפילו לדברי צמודים להשאר עלינו אבל

הרפואות לקביעות ההלכה יחס ו.

 שאלה יש שאם רק מתערבת לא ההלכה רפואה שבעניני הוא בציבור הרושם
 אין נפש פיקוח לצורך שבת לחלל יש האם או כיפור ביום לצום צריך יהודי אם

הדברים. בהבנת טעות כאן יש אבל קובע. הרופא אלא בנושא לומר מה להלכה

בחינות: משתי בנושא דנו בפוסקים

עליה. לסמוך ניתן האם הרפואית הקביעה עצם א.
 או חושב שהוא מה באמת אומר הרופא האם פשוטה ובלשון הרופאים נאמנות ב.

שיקולים. מיני מכל אמת שאינו דבר אומר שהוא

27 בנושא כאן שמדובר כיון הרפואית־מדעית הקביעה בעצם רק נידון זו במסגרת

ט. ס״ק קנו העזר אבן פת״ש עיין .27
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 כמובן״למעשה״ רמאות. של חשש כאן ואין שמים יראי רופאים בו שעסקו מפורסם
זאת. ידרוש הצדדים אחד אם זו לאפשרות להתיחס יש מקרה בכל

 מחמת ״רואה בשאלה קפז סימן בירד הפוסקים בדברי זה לנושא נפתח מקור
 הוחזקה אם התשמיש מחמת דם ורואה בעלה עם שמשמשת אשה כלומר תשמיש״

 לה מותר ואז לגרשה, ועליו אתה ולחיות להמשיך לבעלה אסור פעמים בשלש
 תשמיש מחמת רואה אצלם שגם מוחזקת היא ואם נוספים בעלים לשני להנשא
 הדם שאת שתוכיח בדיקה תעשה אם מוחזקת רק בעולם אדם לשום להנשא אסורה

28מהמקור. ולא ״בצדדים״ מכה בגלל רואה היא

 (האשה להתרפאות תרצה שאם שכתב התרומה״ ״ספר בשם שם הביא הטור
 צריך שתחזק לאחר אבל שתתחזק, קודם שתתרפא צריכה תשמיש) מחמת הרואה

 ובב״י מומחה. רופא הוא אם אפילו אח״כ לשמש רפואה על לסמוך תוכל אם עיון
 כדעה קודם שכותב מימוניות הגהות מביא אבל והסמ׳׳ג בסמ״ק שם שכ״כ שם מביא

 על ליסמוך יכול ישראל רופא הוא שאם ואומר: חולק שהריצב״א מביא ואח״כ כלעיל
 שלה. וראיה וסתה דם שפסק רואה האישה אם רק ליסמוך יכל גוי הוא ואם דיבורו,
 של ההלכתית הבעיה את לפתור אפשרות של הנושא בכל רחב דיון פתחו אלו דברים
 שהגמרא כיוון וזאת הרופאים. דברי על ההסתמכות ושל תשמיש, מחמת הרואה

 הרופאים דברי על לסמוך שאפשר משתמע שממנה ברייתא מביאה כב: נידה במסכת
 באישה מעשה ליבנה. מטבעון אבא העלה מעשים שני צדוק ב״ר אלעזר ...״א״ר

 חכמים, את שאל ואבא אבא, את ושאלו ובאו אדומות קליפות כמין מפלת שהיתה
 מפלת שממכה מעיה בתוך מכה לה יש זו אישה להם ואמרו לרופאים שאלו ודבמים

טמאה...״ נמוחו אם למים תטיל קליפות כמין

 למקרה מתיחסים כשהם רופאים דברי בין הבדל שיש עולה  *30 29החת״ס מדברי
 שכך אומרים שהם מסוימים דברים לבין בספק דבריהם את מקבלים אנו בו מסוים
 כן גם הרופאים דברי לעיל צדוק בר׳ אליעזר ר׳ של במקרה ולכן בעולם. שיש מקובל

 את שמטמא דם אינם כאלו משונים שדברים ליתלות אפשר אולי ספק לנו היה
 לתלות יכולנו לא מצוי אינו זה שדבר כיון טהור,אבל שהוא מכה של דם אלא האשה

 מדברי בה. לתלות יכולים אנו כזאת מציאות שיש מעידים כשהרופאים עכשיו בו.
 שהם כיון כספק דבריהם מקבלים אנו כלליים בדברים שגם עולה ג0קוק הרב

 את לקבל אפשר נסיון על מסובבים שדבריהם במקום ורק והשערות אומדנות
 מדם שזהו ומבררת שמאשרת במים בדיקה שהיתה זה ובמקרה כוודאים דבריהם

דבריהם. את מקבלים אנו 3מכהי

אלו. בענינים בפוסקים גדולה אריכות יש שם, ושו״ע כא־בד הלכות פ״ד אסו״ב רמב״ם .28
וקעה. קנח תשובות דעה יורה סופר החתם תשובות .29
״המציצה״. בענין קמ סימן כהן״ ״דעת בספר .30
 זה ואין האומדנא, בכלל עדיין זו גם הרי זו. לקביעה זצ״ל הרב מרן הגיע איך לי ברור לא .3ו

 מאיפה באן אבל איך. יודעים שאיננו שמרפא,למרות הוחזק ששם שהוחזק לקמיע דומה
 ממכה שבא ודם במים, נימוח להיות צריך המקור מן שבא יבש שדם הרופאים יודעים

נימוח. לא במעיים
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 שאומר רופא אפשרליסמון־על אם התרומות בעל הסתפק שלכן מסביר החת׳׳ס
 דברי נקבל אם שאפילו כיון תשמיש מחמת שראתה אחת אישה כבר שריפא

 34 33 32התרופה תועיל זו לאישה אם יודעים לא אנחנו עדיין אבל תרופה שיש הרופאים
 רואה שהיא בעלים בג׳ שהוחזקה אישה או שונות נשים ג׳ ריפא הרופא אם ורק

כמוחזקת. נחשבת זו תרופה תשמיש מחמת

 מומחה, קמיע דין בגמ׳ שכתוב מה ללמוד שיש כיון וסובר מקיל והריצב״א
 בשלושה הוחזקה אם אבל מרפאה היא איך יודעים שאיננו סגולית" "תרופה כלומר
 הגיונית" "תרופה על להסתמך יכולים שאנו בדוקה כתרופה נחשבת היא פעמים

 ומה בדוקה. כתרופה לקובעה כדי אחת בפעם די תועיל, שלדעתו אומר שהרופא
 זהו הרופאים, דברי בגלל דוחים אנו הכיפורים ויום שבת חילול שבנושא שמצאנו

 רואים אנו שבת. לידחות כדי נפש פיקוח בספק ודי ספק יוצרים הרופאים שדברי כיון
 אלא בוודאיות, הרפואיות הקביעויות את מקבלת ההלכה שאין שהבאנו בדוגמאות

 קביעה תוך הרפואית הקביעה את לקבל ניתן האם לגופו לדון יש ונושא נושא בכל
 שדי ספק יוצרת או ההילכתים׳׳אומדנא׳״׳רוב׳״׳חזקה" בקריטריונים עומדת היא איך
נפש.״ בפיקוח בו

הרקמות בדיקת של ההילכתי ״הגדר" מהו ז.

 שאין הוכחה חדל במקורות אין אחד שמצד יוצא הקודמים הפרקים משני
 אמרנו הרי שני מצד הבדיקה. באמצעות אבהות להכחיש או לאמת אפשרות

 ובודאי הדברים פני הם שכך סוברים שהם כלליים, דברים לומר נאמנים שהרופאים
 כשבודקים המקרים של המוחלט שברוב רואים אנו והרי ע״י"נסיון" שמאומת בדבר

 של במקרים וכן הרופאים להנחת מתאימות הבדיקה שתוצאות מוצאים וילדם זוג
 כך. משפחה קרובי בין מושגת ביותר הטובה ההתאמה׳ הסתברות אברים השתלת

 הלכות בין לחלק שיש אלא צדוק ב״ר אלעזר רבי של בדין כמו לפחות היא שהודאות
 הזכרנו טוב. יותר ברור צריך ששם יוחסין קביעת לבין כזה ברור מספיק ששם נידה
 990/0-900/0 בין אבהות וחיוב 99.60/0כ־ היא האבהות שלילת הרופאים שלדברי לעיל

 די בו אין זה שרוב נראה בע׳׳ה לחיוב והן לשלילה שישכאן״ריב׳׳גדולמאודהן כלומר
ההלכה. מבחינת

לד: נרה סמא״ מקבל דלא גופא ״איכא .32
זה. בדין מיוהדות סברות של צירוף עוד יש התשובה בגוף .33
 פיקוח של נושא מול שטחים ״החזקת שאלת של אחר בנושא גם קשה לכאורה ומכאן .34

 ולפי כרופאים שדינם כיון הצבאיים המומחים את לשאול שצריך שאומרים שיש נפש״
 מסוים במקרה לומר החת״ס לדעת נאמנים אינם — הרופאים אם כאן, שביררנו מה

 זה בנושא וחומר קל והשערות אומדנות שדבריהם אמר קוק והראי״ה המצב שזהו
הצבאית. דעתו את קובעת המומחה של המדינית שדעתו
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הילד באבהות ספק מעורר או שולל הרקמות בדיקת של הרוב האם ח.
 שהרופאים כותבים הם הדם לבדיקת בנוגע 3ת״אי הדין בית של דין בפסקי
הנחות: שתי על מתבססים

 אחד אף אצל נמצא שאינו דם סוג יש שלילד יתכן לא שלפיה תאורטית הנחה א.
מהוריו.

 של המכריע ברב כי משמעית חד בבהירות האומר סטטיסטי מבחן תוצאות ב.
 זעום במעוט ורק ההורים, אחד של הדם סוג עם הילד של הדם סוג זהה המקרים

 סוגי בין זהות אין בהם המעטים המקרים באותן כן על כי היא הנחתם זהה. אינו
כאביו. המוחזק זה ולא אחר, הוא הילד אב הדם,

 דם כאשר מעוט שאותו הנחה על הרופאים הסתמכות באותה כי כתבו ושם
 ואומדנות, השערות על המבוררת אחר, הוא האב הרי ההורים דם עם זהה אינו הילד

 לעיל התבאר כבר בזה כו׳ בזמנינו ובפרט .38 37 36 35הרופאים השערות על לסמוך אין
 החת״ס, לפי כללי בדבר לומר שנאמנים כיון כך לומר שייך לא דידן במקרה שלכאורה

 אומרים אינם הרי שכתבנו מה לפי אבל לעיל. שנתבאר וכפי הנסיון ע״י מאומת וכאן
 שיש שביררנו למה בין כן ואם רוב. דין לזה יש ולכן מוחלטת״ בצורה הדבר את

 שראו שאומרים שמה כיון אביב תל בי׳ד לדעת גם או כמוסמכים דבריהם לקבל
 בניהם רק להורים המתייחסים שרוב אומרים הם הרי כך ואם נאמנים בעיניהם

 בדיקת או הדם בדיקת ע׳׳י הנוצר של״רוב״ בעיה כאן קימת כך ואם מהם. לאחד דומה
 של ההלכתי המושג נגד כאביו המוחזק של איננו שהבן כביכול המראה רקמה תאום

 אבל פתוחה. השאלה להשאיר ת״א ביה״ד החליט ולכן הבעל״ אחר בעילות ״רוב
 בשאלה גם פלפלו דבריהם בתוך ספק. כאן שיש לדעה שנטו נראה דבריהם מתוך
 שנשאה גרושה שהיתה כיון שלה, כשרות חזקת אבדה מדובר היה בה האם האם
זה. בנושא שנאמרו מפורשים דברים הביאו שלא ולפלא לא. או לכהן

 שם ושהה הים במדינת בעלה שהיה ״האשה יז) סעיף ד׳ ס׳ (אבה״ע פסק בשו״ע
 ספק הווי היא דפלוגתא וכיון ממזר, בחזקת שאינה שאומר מי ויש חדש מי׳ב יותר

 דבר בה ראו שלא ודוקא לחוש, אין חדש י״ב תוך ״אבל בהגהה שם והרמ״א ממזר׳,
 שאין 3רואים• אנו הרי ליה״. וחיישינן כ״כ דאישתהי אמרינן לא ראו אם אבל מכוער

 ברמ״א שם ומבואר נדירה. מציאות שהיא חדש, י״ב עד העובר בשהה גם חוששים,
 ביניהם שאין אע״פ כסלו בתחילת וילדה סיון סוף בנתעברה שגם מינץ מהר״י בשם

 דהחודשים לכן קודם מעוברת שהיתה לומר לדנה חישינן לא חודשים חמשה רק
 שלא זמן שכל כאן רואים לתשעה״ יולדות נשים רוב ״והרי ז׳.״ בן ליה והווה גורמים.

 (סימן הריב״ש וכדברי ממזר, אינו שהבן לומר תולים אנו כעור, דבר בה שראו הוכח
אפילו בבעלה לתלות שאפשר כל בזנות לעולם תלינן דלא גמורה ראיה ״ומכאן תמו)

זה. בנושא ת״א ביה״ד גישת מקבל דייכובקי הגר״ש גם 350 עמי ה׳ חלק פסד׳׳ר .35
הפוסקים. רוב לדעת הוא שכך כתבו .36
השיטה. מגבלות על 447 עמי ד בתחומין עיין .37
דייכובסקי. הגר״ש שם כתב וכן .38
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 בבא טעמא דתלה תוספאה מובא לזה ראיה וכן מיעוטא.״ דהוי דאישתהי שבעה בבן
הזרותיי. בתכלית שהוא אע״פ חדש י׳׳ב עד

 כבר שאז כיון כעוד׳ כשראו"דבר ״שאישתהי" אומרים שלא גם נראה בפשטות
 מתוך אבל כשרות״ ב״חזקת תהיה צריךשהאשה לא אבל שאשתהי, לומר מסתבר לא

 בגלל׳׳חזקת הוא מכשירים בגללה שהסיבה משמע אחרונים ועוד הגר״א הב״ש דברי
 נחשבת ידוכןבאוצרהפוסקים״מה תשובה״ס״ק ב׳׳פתחי ועי׳ש האשה, של כשרות"
 לא שהיא שבאישה דעה אף ואין חדש י״ב עד שהשתהה תולים שלא לומר רעותא"
 קשר שיש דברים, רק אלא הבן את ולפסול לחשוש סבה כבר זו כללי״ באופן כשירה

 ושנים אחריו חדשים תשעה וילדה הכעור] באכות שם [וחולקים שקרה כעור בין
עזבה. שבעלה מאז חודש עשר

המתנגשים ה׳׳רזבים״ שני בטל ספק פאן שיש אומרים לא באמת מדוע ט.
 אשה שגם לכך, הבסיס שהוא הבעל" אחר בעילות ש״רוב הבאנו אחר״ במקום

 מספר שמבחינה תולים שאנו לומר סטטיסטית רק משמעותו אין כשרים בניה מזנה
 שהבן תולים, שאנו הפירוש אלא לנואף מאשר לבעלה יותר נבעלת היא הפעמים

 כיון מזנות המקרים ברוב מתעברת לא שאשה כיון מבעלה נולד לאשה שנולד
 לה"חזקת שיש או תתעבר שלא כדי פעולות עושה כלומר מתהפכת" מזנה ש״אשה
 להכשירו. תולים לא שאז פרוצה היא אם מלבד בבעל תולים לעולם ולכן כשרות"

 יותר בשהה גם שמכשירים הסתבר גדולות" "ההלכות לדעת שגם כתבו הפוסקים
43 42 41 40 39 בדיקת אבל ממזר״ הולד כשרה וכשאינה כשירה כשהאשה דוקא זהו חדש מי״ב

 מאוד שכיח תוספאה שלרבה משמע ס״נז שאלה העזר אבן מהדו״ק הנוב״י מדברי .39
 שאינה מכשירים לא לדינא שאנו די״ל הנוב״י. על שחולק מוכרח זה אין אבל דאשתהי

 לא מדוע בקדושין הרא״ש שאלת קשה לא שאז כיון ששכיח לומר דחוק וגם אומרת
מידי. ל״ק מאוד שכיח אשתהו ואם שם ע״כ שבא משום תוספאה רבה הכשיר

ת״א. בפסה׳יד שכתוב וכפי לכהן גרושה של אסור למשל שעושה הכונה .40
 באוצר שמביא וכמו כשירה בחזקת אינה שהאם התרשמות להם שהיתה יתכן אבל

 רבה אכשר דלא להכריע לי ״ומסתבר א) אות נ סעיף ד מאיר״(סי׳ ה״בית בשם הפוסקים
 מחזקת ביצאה משא״ב דהריב״ש, ומסעמא צדקת באשה אלא האי כי זכות בהרבה

 לבי אכתי כההיא שמצינו ממה יותר להחמיר עלינו שאין שכתבתי פי על ואף צדקות...
מעשה...״ נעשה מדמין שאנו מפני וכי נוקפי

 בעילות רוב תולים ביותר בפרוצה שגם לבאר י״גמ״ש סי׳ ח״א אה״ע חת״ס שו״ת גם עיין .41
 אומר הבעל אם שלגו ובמקרה כס ס״ק ר׳ סי׳ (ב״ש פוסקים ועוד בה״ג לדעת בבעל

 שם המובא ביותר״ ופרוצה כ״זקן הוי נאמן הוא אם מכוערים דברים עשתה או שזיגתה
בעילות. רוב אומרים ולא

הריב׳׳ש. בשם סק׳׳ג קנח סי׳ אהע״ז תשובה פתחי .42
 אבל ממזר. ספק הוא הולד עדיין אלו שבמקרים שסוברים הפת״ש מביא שם .42 עיין .43

 אבל הפוסקים. באוצר כאן הביא וכן ממזר ודאי הוי שלרמב״ם משמע השו״ע מלשון
 ולמעשה כאן. תשובה בפתחי וכ״ב מספק שפסול משמע ״חיישינן״ לשון כתב הרמ״א
 הבדיקה של המעמד מה תלוי פרוצה והיא וכו׳ הרקמות בבדיקת ע״י שהוכרע דידן בנידון

 להכשירו דבורה עפ״י אפשר אם צ״ע חודש״ י״ב ״לאחר לדמותה לנו נראה אם בעינינו
להכשירו. שנאמנת נראה ולבז חדש י״ב עד לשהה לדמות יותר נראה אבל
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 הבן על ספק יש כך ואם חודש י״ב עד לשהה שדומה נראה אבהות השוללת רקמות
 דין לכל בנו הוא אם ספק כבר אבל להכשירו״ נאמנת והיא ״פרוצה" שהיא במקום

אחר.
 במעשי תלוי "טבעי׳ולא רוב הוא ואפילו כרוב״ נחשבת זו בדיקה לסיכום:

 בודאי הבן הרי ״עליה שבא מודה והבעל כשרה בחזקת שהאשה בזמן הרי האדם
 מחליצה לרשב״ג שפוטר לגבי תמו סימן הריב״ש שכתב וכמו דבר. לכל כבנו נחשב

 כיעור מעשה שעשתה או כשרה, בחזקת אינה האשה אם דאישתהי. דאמרינן
כשר.״ שהוא לומר נאמנת האם אבל בספק, הבן הרי בנו, שאינו מראה והבדיקה

י ההלכה לפי אבהות מוכיחה החיובית הבדיקה האם י.
 ס/״ו-ס/״סו בין יש שעדין כלומר הסתברות 99ס-ס/90סס/ בין משיגים חיובית בבדיקה

 שום ואין עליה, שבא מודה הנטען שאין ובמקום הנבדק האב של בנו זה שאין סיכוי
 יסוד על דבר להוכיח אפשר שאי ודאי הרי טענתה, לחזק נסיבתיות הוכחות

 ואשה שחורים ו־סו לבנים גברים 990 בו שיש למקום דומה שזה כיון הבדיקה.״
 וזה דבריה מכחיש והנטען שחור ילד לה ונולד השחורים מאחד שהתעברה טוענת,

 שמעון, בן יוסף האחר ושם שמעון בן יוסף האחד שם אחת. בעיר שהיו ״שניים כמו
 חוב.״ שטר עליהם להוציא יכול אחר ולא זה, על זה חוב שטר להוציא יכולין אין

 שמודה או עימה שחי לדבר רגלים יש אם הדין מה אבל ז) משנה י פרק בתרא (בבבא
 גם לומר אפשר כן וכמו אחר מאדם הבן שמא בעיניו חשודה שהיא וטוען עליה שבא

 יודעת אינה הרי והיא אותו תובעת שהאשה העובדה עצם אבל מודה שאינו במקרה
אומדנא. יוצרת תתאים, שהבדיקה

 ובדיקת מ״שחור׳ שנתעברה יודעת ששם לעיל שהבאתי לדוגמא דומה זה ואין
 מספיקה ודאות זו האם ,990/0-900/0 של בהסתברות הבן אבי שהוא מוכיחה, הרקמות

הבעל״. אחר בעילות ל״רוב המקבילה

"אומדנא״ לפי ממונות בדיני פוסקים האם יא.
 שטרות הובאו בהם מקרים שלושה מובאין א עמ׳ קסז בתרא בבא במסכת בגמ׳

 והודו דין, בבית הולקו החשודים ואז מזויפים שהם נראה שהיה ורבא, אביי בפני
 משרת לערכאות למסור מותר אם שנשאל זקנו בשם 50 * 48 47 46 45 44תשובה״ ב״פתחי בזיופם.

יראים״ ״אנשים חקירות עפ״י ברור הדבר שאם ופוסק שגנב אומדנות כמה שיש

א. אות נב ס״ק ד׳ ,סי אוצה״ם עיין .44
הראיה. עליו ההלכה לפי מוחלטת כודאות נחשבת רופאים של כזו שאומדנא שסובר ומי .45
נאמנות. לו יש אם ת״א בפסה״ד שם דנו מכחיש ואם .46
 השבועה במקום שליש לחייבו שנוהגים מה ולפי המנהג לפי שבועה לחייבו אפשר אבל .47

כאן. ה״ה
ושמעון... ראובן מנת ביה כתיב דהווה ההוא בפרדיסא... תילתא ביה כתיב דהוה ״ההוא .48

רבא...״ ביה תתים דהוה שטרא ההוא
יט. ס״ק עה סימן חו״מ .50
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 שלושה שיסכימו ובלבד פסקו את ומסייג למסרו, נכון לא אבל להכותו קצת רשאים
 שני ומצד אומדנא על סומכים אחד שמצד רואים בצע. ושונאי ה׳ יראי תורה בעלי

הודה. שלא זמן כל בדין, החשוד את חייבו לא

 ובש׳׳ך אומדנא סמך על "היסת״ להשביעו שאפשר נפסק, ערוך בשלחן שם
 חו״מ ערוך בשלחן בידו. משאירים האם התובע"תפס" אם דנים, תשובה" וב״פתחי

 להם, נוטה שדעתו הדברים עפ״י ממונות דיני לדון לדיין כותב"יש ה סעיף טו סימן
 בתי ומשרבו ברורה ראיה שם שאין אע״פ כך שהוא בליבו חזק והדבר אמת. שהם

 ברורה בראיה אלא שבועה יהפכו שלא הסכימו בינה ובעלי הגונים שאינם דינים,
 על סומכת שדעתו אעפ״י קרוב או אשה עדות עפ״י חזקתו ויפסידו שטר יפגמו ולא

 ולא הדיין בדעת לא ברורה בראיה אלא מהיתומים מוציאים אין וכן, דבריהם
 דעת ונטתה הדברים מכל בדבר נאמן אדם העיד אם ואעפ״כ הטוען או המת באומדן

 דינים בעלי עם ונותן ונושא עדותו דוחה ואינו בדין ממתין אומר הוא שאמת הדיין
 מביא שם תשובה״ וב׳׳פתחי הדבר..." שיתברר עד וחוקר ודורש העד לדברי שיודו עד

 בדבר שלם הדיין של וליבו רבות אומדנות יש אם הזה, בזמן שאף יעקב" בשם"שבות
 אף האומד עפ״י לדון מותר פנים נושא שאינו ישר, איש ומוחזק בדורו מומחה והוא
 אומדנות יש שאם יוצא אלו דברים ולפי הביאו )349(ט: רבנים ובפס״ד הזה..." בזמן

 אם הרי איתה שחי לדבר, רגלים שיש במקרה כך ואם ממון לחייב גם אפשר חזקות
 אבל מעלמאיי. דיימא לא אם במזונות. לחייבו מסתבר ממנו, שהבן מוכיחה הבדיקה

 לדון יש אלא קבועה כהלכה זאת לקבוע אין אומדנא, מצד לחייבו באים שאנו כיון
באומדנא. לדון הכשרים ע״י לגופו, מקרה בכל

 הרמב׳׳ם פסק איך שאלתו את לישב כדי ה״נתיבות״ג* שכתב במה כאן לעיין ויש
 שראה שמי לומדים אנו דיין״ נעשה עד בדין"אין הרי אומדנא, על לסמוך שאפשר

 אין והרי ראייתו סמך על לדון יכול אינו (בלילה) להעיד יכול שאינו בשעה דבר
 הדיין שרק אומדנא בין הבדל שיש שם ומתרץ בעצמו. שראה ממה גדולה אומדנא

 וכל עני שהיה חסא של בדוגמא כמו העולם לכל הידועה אומדנא ובין אותה יודע
בפקדון. שקיבלו לא אם כל־כך, יקר חפץ לו שיהיה אפשרות לו שאין יודעים העולם

 יש כך, ואם ממון. מוציאים אין בלבד הדיין של דעה שהיא באומדנא אבל
 שאינן כיון העולם לכל שידוע דבר נחשבות הם אם הבדיקה בתוצאות להסתפק

 כללים לפי מסוימת עובדה הקובעת חכמה אלא לבד הדיין של בלעדית ידיעה מהוות
 ששם בגפי׳ נשיכה לו ל״עלתה או חסא של להמקרה דומה שאינו כיון או מסוימים,

 או בפקדון הדבר קיבל שחסא למסקנה מגיע שכל בעל אדם כל אינסטינקטיבי באופן
 מתחת חברו ויצא לחצר אתו יחד שנכנס מי אלא בגב לעצמו נשך לא ודאי שהנחבל

 שחכמתו הנשים שתי עם שלמה במשפט הוא העולם לכל הידועה ואומדנא ידו.
 הסכים טבעית בחכמה העם כל כך אחר אבל לאור ההוכחה את שהוציא בזה היתה
 בחכמה החכמים שאנשים מסוים מבחן זהו כאן אבל אמו. אינה שמתאכזרת שמי

52 51 מסתפק. אלא קובע אינני זו מנקודה מקום מכל מסקנה. קובעים מסוימת

במקו״א. שכתבנו מה וכן רחובות ביה״ד פסה״ד 307ט: פד״ר גם ועיין .51
ב. ס״ק טו סימן .52
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 בדיקה של באפשרות עכשיו שמדברים כיון הנתיבות דברי עפ׳׳י הספק הוספתי
 חיובית באבהות למליון אחד של הוכחה למשל טעות של קטן יותר הרבה אחוז עם

 נחשבת הלכה מבחינת שכאילו למסקנה להביא עשויה כאילו זו שאפשרות
 ע׳׳י לנו שנתנו והאחוזים המספרים שכל להדגיש גם יש לכן מוחלטת. למציאות
 הבדיקה עפ׳׳י האחוזים וקביעת בעולם האנשים כל של בדיקה עפ״י אינם הרופאים

 אנטיגנים של שכיחות לגבי הנחות וכן הסתברות של מתמטיים חוקים עפ״י אלא
 של דין להם לתת אין ולכן בהם, משתמשים שהם אחרים זיהוי אמצעי או מסוימים

עצמה. בפני לסמוך יש עליה אומדנא של דין לא וגם ודאות

נגדו הוכחה זו האם שמסרב למי בדיקה לחייב יש האם יב.
 ובשו׳׳ע ב״י בטור הובאה 5והרמב״ם•־ הרא׳׳ש במחלוקת היא זו לשאלה המקור

 ראיה בידו שיש נגדו שטוענים שאדם ויוצא 55 54 53הרבניים ובפסה״ד וס׳ ט׳׳ו בסימנים
 הוכחה זה האם מסרב אם שם שנחלקו אלא להראות לחייבו אפשר אחר לטובת
 כנגדו. הוכחה כאן אין עלמא לכולי מסכים איננו מדוע סיבה לו יש אם אבל כנגדו
 עילה להיות יכולה ודאית איננה שהבדיקה העובדה שעצם לומר יש לכאורה וכאן

 הבן הלכה שלפי שלנו במקרה אבל כאב הנטען של לסירובו בקשר זהו לסירובו.
 קטן שהוא זמן שכל לומר אפשר ממזונותיו להפטר כדי בדיקה דורש והוא בנו בחזקת

 ולכן 56בדיקה לחייבו אפשר ואי דין בעלי בפני שלא עדות מקבלים אין בכלל הוי
 כיון אבל רקמות בבדיקת האב לחייב אין ההלכה לפי כבנו נחשב שהבן זה במקרה

הבדיקה. את להם לאפשר יש הסכימו, ששניהם

הנ״ל: מהבירור עולה ולמסקנה
 ביצוע לאפשר אין ממזרות ספק לעורר עלולה הרקמות שבדיקת במקרים א.

שלה. הכשרות חזקת אבדה האם אם הבירור לאחר רק אלא הבדיקה
 הראיות לפי אבהות קובעת איננה וההלכה ממזרות ספק שאין במקרים ב.

 והוכיחה הבדיקה בוצעה אם בבדיקה. הנטען את לחייב יש אם ספק הנמצאות,
כאומדנא. בכך לדון יש אבהותו

 אבל בבדיקה לחייב אפשר אי בדיקה, ודורש כאביו נחשב ההלכה שלפי במקרים ג.
 וירושה מזונות לגבי כאביו נחשב לא הרי אבהותו, שוללת והתוצאה בוצעה אם

ספק. ישאר ויבום חליצה לגבי אבל

הלכה. פסק ולגבי הרא״ש בדעת שכתבו מה הנ״ל פד״ר עיין .53
תרומות. בהלכות .54
מקומות. ועוד הגדול הדין בית 341 ט: חלק .55
 כמו האמא זו אם המזונות את התובע מי בשאלה תלוי שהדבר לומר אפשר אולם .56

 שגם לומר אפשר אבל כ״בית־מאיר״ לפרנסו שצריכין הציבור או בתשב״ץ שמשמע
האם. עם בויכוחו האב לטובת הוכחה להביא כדי הקטן את לבדוק אפשר אי לתשב״ץ


