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ובדין כדין

במחלוקות? גכוגה ולא נכונה שיטה יש האם

פתיחה

 כעידן תקופתנו מוגדרת - והאומנות הפילוסופיה בתחום כגון - רבים בתחומים
מוחלטות. העדר הוא: זה עידן של המרכזי המאפיין ה״פוסט-מודרני״.

ם לפני עד ודאית שהיתה ידיעה בכל רואה הפוסט-מודרניסטי שי  אפשרות, ־ שנה שי
 היא זו לתפיסה העיקרית הסיבה שהם. כל מוחלטים בערכים מלהכיר נמנע ולמעשה

ש יתכן ותמיד מוגבל, הוא אנושי שהוא מה שכל ההנחה  אחרת. שסבור מי שי
ם בה שאין נדמה ולכן מוחלטת, היא האלוקית התורה  ולהתלבטויות. לספקות מקו
 המחלוקות האם ובמחלוקות. בספקות מלאה שההלכה יודעים כולנו זאת, למרות

ספקי נובעות האלו  להכיל מסוגלת אחת אנושית דעה שאין מכך ואולי מטעות? מ
?י גדולה אלוקית אמת

ם בדעות קיצוניות תפיסות שתי להראות אנסה הבאות בשורות  (יתכן הראשוני
ש מאוד  טוענת אחת תפיסה מחלוקת. של מהותה בהבנת דרכי-ביניים) גם שי

ם החכמים ותפקיד סוגיה, בכל מוחלטות הלכות קבע שהקב״ה  ההלכה את הפוסקי
 ההלכה, את קבע לא שהקב״ה טוענת שניה תפיסה כוונתו. היתה מה לברר הוא
 בשיקול ההלכה את לקבוע החכמים צריכים פיהם ועל והנחות-יסוד, כללים אלא

דעתם.
ת לדעתי עליה. ראשונים ופרשנויות קצרה סוגיה אביא מכן לאחר  שיטו
 בכלל. המחלוקות בהבנת השונות השיטות את מייצגות אלה ראשונים

השיטות. שתי בין לדעתי, שיש, להלכה אחת נפ״מ נביא לסיום

מסיני אמת יש הראשונה: השיטה

 מוחלטת, אחת אמת בסיני לנו קבע שהקב׳׳ה הסוברת השיטה היא האחת השיטה
רהעיקרים בעל וכדברי מצב, בכל ההלכה את לפסוק עלינו שלפיה מ א מ ) : ג) כ״ ג׳

אחר ה אי-אפשר הנה תמימה, בשהיא השם תורת יתאר דוד שנמצא ו הי  בה שי

ם ה מין מאיזה הנכתב דבר כל ומאשר ותכליתה, שלמותה להגעת חסרון שו הי שי

 ״לא המחלוקת: של במהותה העוסקים ספרים בשני מצאתי כאן המובאים המקורות רוב את ו.
שגיא. אבי פרופ׳ של ואלד ״אלו והספר רוזנברג, שלום פרופ׳ של היא״ בשמים



 האחת הבנה שתהיה שאפשד עד מתחלפות הבנות בשתי שיובן אפשר כבר
וכל. מכל לה מתחלפת והשנית האומר, לכוונת מסכמת

 התשובות את בתוכה וכוללת בשלמות ניתנה עצמה מצד התורה כלומר,
 שלא טקסט ש?כתב יתכן לא הטבע שבדרך אלא האפשריות; השאלות לכל המלאות

 לחכמינו האפשרות עם שבע׳׳פ התורה ניתנה לכן פירושים. בכמה להתפרש ניתן
 פסקו אם התורה, של והמקורית הראשונית לכוונתה בניגוד גם ההלכה את לקבוע

להטות״(שמות רבים ״אחרי הכלל: ובראשם מסיני, המקובלים הפסיקה כללי ע״פ כך
ב). כג,

שם^: דבריו המשך

 שמאל ועל שמאל שהוא ימין על אומרים שהחכמים לחולק ייראה אם אף כי
 רוב אל תמיד מסורה ההכרעה תהיה אבל לעולם, מדבריהם יזח לא ימין, שהוא

 יותר ויהיה מהם אחד מכל חכם יותר היחיד שיהיה אפשר אם ואף החכמים.
 לחלוק רשאי היחיד ואין הרוב, כהכרע ההלכה תהיה מכולם, האמת אל מסכים
כלל. כדבריו מעשה לעשות עליהם

בספרו קרשקש, חסדאי רבי אלבו, יוסף ר׳ של רבו של לדברי דומים אלה דברים
פ״ב): ה, כלל ח״א, ג, (מאמר ה" "אור

 בארו להטות״. רבים "אחרי בה: וכתוב התורה את לנו נתן שכבר הפירוש ובא
 חכמי שרוב שאחר אליעזר, כרבי התורה בכוונת האמת היה אם שאף בזה,

 אחר שומעים, להם ־ התורה כוונת כן היה שלא אם בחילופו, הסכימו ישראל
שמאל. שהוא ימין על לך אומר אפילו הרוב, אחר לילך התורי שהשורש

 מחלוקת, של מהותה בהבנת ביותר היסודית לסוגיה כאן רומז חסדאי רב
מעכנאי של תנורו סוגיית ״ ב  עכנאי של תנורו סוגיית את להבין יש לשיטתו יד׳ב). ל׳ט (

 ר׳ של כהבנתו התנור, את לטהר היא התורה נותן שכוונת הוכיחה בת-הקול כך:
 אין ממילא לחכמים, ההלכה־למעשה קביעת סמכות שנתנה שאחרי אלא אליעזר,

 את ולטמא ישראל, חכמי רוב בהכרעת אלא האלוקית, באמת להלכה להתחשב
התנור.

 מוחלטת, אלוקית אמת מציאות קארו יוסף ר׳ מניח הגמרא״ ״כללי בספרו
געייובין במסכת הגמרא בהבנת ומתקשה י ע׳׳ב): (

 הללו הלל. ובית שמאי בית נחלקו שנים שלוש שמואל: אמר אבא רבי אמר
כמותנו. הלכה אומרים: והללו כמותנו, הלכה אומרים:

הלל. כבית והלכה הן, חיים אלהים דברי ואלו אלו ואמרה: קול בת יצאה
 הלכה לקבוע הלל בית זכו מה מפני חיים, אלהים דברי ואלו שאלו מאחר וכי -

עוד, ולא שמאי; בית ודברי דבריהן ושונין היו, ועלובין שנוחין מפני - כמותן?
לדבריהן. שמאי בית דברי שמקדימין אלא

שלי(י.י.ל). זה במאמר ההדגשות כל .2



 הלכה לקבוע היחיד שהקריטריון הרי מוחלטת, אמת ישנה שאם היא, הקושיה
ם ולא הצרופה האמת הוא זה כדגרי או זה כדברי לי  ענווה. של ״חיצוניים׳׳ שיקו

וכן): ומ״ש היה תש״ל] [שילה, נא (דף קארו: יוסף ר׳ של ובלשונו

ת רוב מפני וכי - כדבריהם הדין היה לא אם לי, תמיה ת המידו בו  שבהם הטו

תם? הלכה קבעו כמו

ם לפי נפסקת היתה ההלכה אילו  מידותיהם מדוע היה ברור העדפה, של שיקולי
 האמת מה היא השאלה אם ברם ההלכה; לפסיקת רלוונטיות הלל בית של

 קארו ר״י של תשובתו הלל? בית של למידותיהם יש שייכות מה - המותלטת
מותלטת; אמת של קיומה את סבר שהוא הטענה, את מוכיתה

כוונו זכו מה מפני דה״ק: ואפשר תם שמפני עד כו׳ האמת תמיד שי  אמת היו

כמותם. הלכה קבעו

 המאמר עם השיטה תתמודד כיצד להסביר ראוי זו, בשיטה הדיון לסיכום
מבאר: אתר על עיניים״ ב״פתת החית׳א חיים״. אלוקים דברי ואלו ״אלו הידוע:

אלו דמ״ש ם דברי ואלו ״ קי ם״ אלו הם פרושו אין - חיי שני  להיות אלא אמת, ד

 היטב להבין תועיל המנגדת דהסברא נמצא החושך, מתוך אלא ניכר האור דאין

ם ״דברי נמי בה קרי זה ומצד בעצם, האמיתי הסברא קי חיים״. אלו

מסיני אמת אין השנייה: השיטה

ש - ומורה להוראה שהגיע מי כל שדברי טוענת, השנייה השיטה  אמת. של צד בהם י
ד,סנהדרין במסכת הירושלמי הוא כזו גישה המציגים הראשונים המקומות אחד ״ פ )

ה״ב):

ם? מה עמידה, לרגל היתה לא חתוכה התורה ניתנה אילו ינאי: רבי אמר ע ט

ההלכה. היא היאך הודעיני עולם, של רבונו לפניו: אמר ־ משה״ אל ה׳ ״וידבר

בין רבו זכו, - המזכין רבו להטות״, רבים ״אחרי לו: אמר  כדי חייבו. ־ המחיי

ם ומ״ט טמא פנים מ״ט נדרשת התורה שתהא ״ודגלר׳. מנין טהור, פני

ת אומר: הוא וכן ת ה׳ ״אמרו ת אמרו קק לארץ בעליל צרוף כסף טהורו  מזו

םשבעתים״ לי ה ת ם ואומר: ז); יב, ( שרי מי שאהבוך׳ ״ ה״ שי ד). א, (

 ע״י שכן לכתחילה, של מצב ״מעורפלת״ תורה של זה במצב רואה הירושלמי
 ולתדש דעתם את להביע בסיס ודור דור שבכל לתלמידי-התכמים ניתן זה ערפול

ם שי ם דברי ואלו ״אלו המימרא בביאור הביא הריטב״א הלכתיים. חידו קי  תיים״ אלו
וז״ל: הנ״ל, הירושלמי דברי את

הו אפשר האיך ז״ל: צרפת רבני שאלו חיים״. אלהים דברי ואלו ״אלו  אלו שי

ם, אלהים דברי ואלו סר וזה חיי  למרום משה כשעלה כי ותירצו, מתיר? וזה או

סור פנים מ״ט ודבר דבר כל על לו הראו התורה לקבל ם ומ״ט לאי להיתר, פני



 ויהיה ודוד דוד שבכל ישדאל לחכמי מסוד זה שיהא ואמד זה, על להקב׳׳ה ושאל
כמותם. הכדעה

בדבר. סוד טעם יש האמת ובדרך הדרש: לפי הוא ונכון

ם דברי ואלו ״אלו הביטוי של זה ביאור קי  לפשט יותר קרוב נראה חיים׳׳ אלו
החיר״אי. בשם קודם שהובא ההסבר מאשר הביטוי

ת אלינו הגיע שהתורה העובדה את המסביר אחר, תיאור ם בקולו  למרות שוני
ם בהקדמתו במהרש״ל, מצאתי אחד, ממקור שיצאה קמא: בבא על שלמה״ של ל׳י

 וזה אוסר זה מטהר, וזה מטמא שזה הדעות, בריחוק מחלוקתם על לתמוה ושלא
 דעתם אם מקרב, וזה מרחק זה מחייב, וזה פוטר זה מכשיר, וזה פוסל זה מתיר,
 אלוקים דברי וכולם משגיחים, היו לא קול בבת אפילו והראשונים שמים. לשם

 משה מפי הדבר יצא שלא האף משה, ומפי הגבורה מפי חד כל קיבל כאילו חיים,
אחד. בנושא הפכים שני להיות לעולם

 מ״ט דרך וקיבלו סיני, בהר היו הנשמות שכל לפי לדבר, טעם כתבו והמקובלים
 אשר הקולות והם שבעתיים״. ״מזוקק - שבעה פעמים שבעה והם צינורות,

בצינור. המתחלקות הדעות הן הקולות״, את רואים ישראל ״וכל ־ ראו וגם שמעו
 לרוב העליונה נשמתו כת כפי וקיבל השגתו, לפי שלו צינור דרך ראה אחד כל

 לקצה יגיע והשני לטהור יגיע שאחד עד מזה, רחוק זה פחיתותה, או עילוייה
והבן. אמת, והכל הקצוות. מן רחוק לאמצעות והשלישי לטמא האחרון

 סוגיית היא מחלוקת של מהותה בהבנת המרכזיות הסוגיות אחת לעיל, כאמור
ת אמת של לקיומה ברורה ראיה יש זו מסוגיה לכאורה עכנאי. של תנורו  אלוקי

ם רב התמודד זו שאלה עם מוחלטת. סי גאון: ני

 בכל כמותו שהלכה אליעזר ר׳ אצל לכם מה ואמרה בת-קול שאמרו"יצאת וזה
 בדבר כמותו שהלכה אמרה לא בת-קול כי האחת, תשובות. ב׳ בו ראיתי ־ מקום״

 מקום זולתי מקום ש׳בכל לאמר ואפשר שאמרה, הוא סתם מקום״ ״בכל אלא זה
הכוונה. היתה זה״

 המוחלטת, האמת את לייצג התכוונה לא שבת-הקול בעצם, שאומר, זה, הסבר
 ראייתו את אליעזר ר׳ שהביא שלפני מכך השלם, הסיפור רקע על מאוד מסתבר

המדרש: בית מכותלי אחרת ראיה אליעזר ר׳ הביא מבת-הקול

ר׳ ואמר חזר יוכיחו! המדרש בית כותלי ־ כמותי הלכה אם אליעזר): להם(
 תלמידי אם להם: אמר יהושע, רבי בהם גער ליפול. המדרש בית כותלי היסו

 של כבודו מפני נפלו לא טיבכם? מה אתם - בהלכה זה את זה מנצחים חכמים
ועומדין. מטין ועדיין אליעזר, רבי של כבודו מפני זקפו ולא יהושע, רבי



 לכבד רק אלא ההלכה, את לפסוק התכוונו לא הגמרא, לפי המדרש, בית כותלי
ק זה אין לכן יהושע. ר׳ את גם ואח׳׳כ אליעזר, ר׳ את  היא אף שבת־הקול לומר רחו

 הלכה''. להכרעת ולא אליעזר ר׳ של לכבודו יצאה
הוא; גאון ניסים רב שמציע נוסף הסבר

 והגמרא שבידם הקבלה יניחו אם חכמים, אח לנסוח אלא הכוונה היתה שלא
לאו. ואם בת־קול בשביל שבפיהם

הקב״ה. של ל׳דעתר׳ ביטוי בבת-קול לראות שאין ברור זה הסבר לפי גם

לדוגמה סוגיה

 אלוקית אמת יש אם ובשאלה מחלוקת של מהותה בהבנת השונות השיטות את
 דף ב׳׳ב, במסכת הגמרא בש׳׳ס. קצרה אחת בסוגיה למצוא לענ״ד אפשר מוחלטת,

מחלוקת: על מספרת ע״א, עה

הושמשותיף׳ כרכר ״ושמתי עי ש  מלאכי תרי פליגי נחמני: בר שמואל א״ר יב). נד, (י
 יהודה אינון? ומאן במערבא, אמוראי תרי לה: ואמרי - ומיכאל גבריאל ברקיעא,
ישפה. אמר: וחד שוהם, אמר: חד חייא. רבי בני וחזקיה

וכדין. כדין להוי הקב״ה: להו אמר

כן, אם אך ״כדכד״? הקרויה האבן מהי לגמרי: טכנית במחלוקת מדובר לכאורה
ת ואכן במחלוקת? הקב׳׳ה של התערבותו משמעות מהי  השורה את גרס לא ד׳

 מכך אלא לרשותו, שעמדה אחרת מגירסה נבעה לא זו שהצעה נראה האחרונה.
ם מה הבין שלא  כאן. הקב״ה של זו לפסיקה יש מקו

גרשום: רבינו של בפירושו להעזר יש העניין להבנת

מתוקנים. יהיו וישפה משוהם וזה, זה כדברי כלומר: איקרי"כדכד׳, להכי

 זה לפי ושוהם. ספיר אבנים, שתי למעשה היא ״כדכד״ המכונה האבן כן אם
 הצדדים. משני כאחד רק האבן את שזיהו חייא, רבי בני של סברתם את להבין קשה

וביאר: לכך, נדרש רשב״ם

ישעיה, נתנבא שכך לאמר יש סובא, חייא רבי לבני קדם זה שמקרא ואע׳ם
להיבנות. עתיד המפרשים כל שכדברי

ש מבין רשב״ם  כל כדברי הלכה נפסקה שמעיקרא מיוחד, דבר זו במחלוקת שי
 המילה את גרסו שלא התוספות, גירסת לפי יותר מסתברת זו הבנה האמוראים.

חכמי שיציעו האבנים מכל תיבנה שירושלים היתה הנביא שנבואת ומכאן "להוי",

א שגם להעיר, יש .3 צרפת. חכמי בשם הסברו את הציע החיד׳
 מסיבה בת־הקול יציאת את הסבירו היא״, בשמיים ״לא ד׳ה שם, התוספות שגם לציין, ראוי .4

דר״א״. כבודו משום אלא קול בת יצאה לא ״דכאן אחרת:



 או - חתוכה תורה ניתנה לא זו בסוגיה שלפחות מכך, עולה לבנייתה. הדורות
ת: במילים האמוראים. כיוונו אליה מוחלטת אמת היתה לא אחרו
 הבנה היתה שמלכתחילה יותר, משמע לפנינו בגמרא המופיעה הגירסה לפי

 שנוצרה לאחר בדיעבד, ורק - זה כדברי או זה כדברי - ״כרכה׳ למילה אחת
 לא זו להבנה וכדין״. כדין ״להוי(-בעתיד) ופסק: ידם על הקב״ה הסכים המחלוקת,

שם: התוספות הציעו ולכן ״כרכז״׳, למילה הקשר מה כלל ברור

םדלעיל אכתוב דקאי ש א): ( פירוש: בספירים״, ויסדתיך אבניך בפוך מרביץ ״הנני י
בפסיקתא, מוכח וכן שמשותיך. יהיו - דלעיל וספיר פוך היינו: - וכדין כדין

 מלאכי לא איירי לא והתם וכדין, כדין אמר: אבא רבי - ״כדכה׳ל מאי דמפרש
לעיל. כדכתיב וספיר, אפוך קאי ודאי אלא אמוראי, ולא

 בהכרעת האלוקית ההתערבות את השוללת גישה זו בסוגיה מצינו כן אם
ש המניחה גישה ר״ת); (גירסת ההלכה  נתונה שהיא אלא אלוקית, קביעה שי

לפי חכמי הכרעת ע״פ לשינויים ת( רו  שמראש המניחה וגישה שלפנינו); הגירסה הדו
ם הקב״ה לנו הניח ת כוונת את למעשה ולהכריע בו לחדש מקו ט שי ב( תו רש״י). הכ

מינא נפקא

 אחת נפ״מ למצוא שאפשר לי נדמה ובכ״ז זו, למחלוקת נפ״מ למצוא קשה לכאורה
משמעותית.
 "הנהגה". או ״בירור״ היא אם החזקה, בגדר לחקור הישיבות בעולם מקובל

ש דומה באופן ש האם שהוכרעה: מחלוקת כל לגבי לשאול י  האמת של בירור כאן י
ש או המוחלטת,  זו לכאורה בפועל? לנהוג יש כיצד בלבד הדרכה הנהגה, כאן שי
 בירור היא ההלכה פסיקת הראשונה, השיטה לפי השיטות: שתי שבין המחלוקת

ש הסוברת השניה, השיטה ולפי המוחלטת, האמת  פסיקת שקולות, דעות כאן שי
 כי הראשונה השיטה מניחה החולקת, לדעה היחס לגבי למעשה. הנהגה היא ההלכה

 כן. נוהגים שלא אלא אמת, היא שגם תטען השניה השיטה ואילו אמת, איננה היא
סי׳ יוסף" ״ילקוט בספר וז״ל: כתב, ני) סעיף שיח (

 פלטה גבי על לח שרובו תבשיל בשבת להחזיר לאשכנזי לצוות לספרדי אין
גמור. איסור הוא שבשבילו דבר לו לעשות לאחר לצוות להקל אין חשמלית...

 שלא שנזהר מי של למצב זה מצב לדמות שאין מסביר, הוא שם בהערותיו
 עבורו, לסנן נזהר שאינו למי בשבת לצוות לו שמותר מסוננים, שאינם מים לשתות

הוא: והטעם

 מודה לסנן, לו שאסור חבירו, ואף החלטי, באופן מותר הדבר שמסנן למי דהתם
 מה המים; לסנן לחבירו שיצווה להקל יש ולכן לסנן, מותר מקפיד שאינו דלמי
 בו סולדת היד שאין לח דבר החזרת של זה איסור שלספרדי דידן, בנידון כן שאין
לעשותו, אסור זה דגר לאשכנזי גם ולדעתו דאורייתא, ספק מכח הדין, מן הוא

בשבילו. כן לעשות לצוותו להקל דאין הדין חזר ממילא



 כן עושה שאם שהוסיף אלא יוסף, הגר״ע אביו הורה שכך מציין הוא בהמשך
בידו. למחות צריך אין מעצמו

7(מס׳ כהנים" ״עיטורי בחוברת 6(  גם והורה השאלה, אותה את אבינר הרב נשאל ו
מתלבט: הוא דבריו בהמשך אבל לאסור. הוא

 ע׳פ לנהוג צריך שהאשכנזי מודה הספרדי גם שהרי לחכך, מקום היה אמנם
 הרמ״א ע״פ הולכים שהאשכנזים הדורות, במהלך התקבל שכך האשכנזים, מנהגי

 אלא באישים חלוקה פה אין הוא. כן לא באמת אך המתבר. ע״פ והספרדים
 לבן־כפר דומה זה אין אבותיו. שנהגו כפי במתלוקת לנהוג חייב צד כל מחלוקת,

 לנהוג צריך אחד שכל מודים כולם כי תתגודדר, ״לא שאין פורים, לגבי ובן־כרך
באישים. החלוקה את היוצר הוא המקום כי כמקומו,

 תפסו אבינר הרב וגם אביו, בהסכמת יוסף, יצחק הרב גם כי איפוא, ראינו,
 ולא האמיתית הדעה הפוסק לדעת שזו בירור היא מסויימת כדעה ההלכה שפסיקת

 הראשונה, כשיטה תפסו הם לשאלתנו שביחס נראה המועדפת. האופציה רק
ש הסוברת  להבין סיבה אין מוחלטת אמת אין אם כאמור, שהרי, מוחלטת אמת שי

כסברתו. במקום חבירו כסברת יעשה אחרת שסובר שמי

 הנביא: דברי בהתגשמות בימינו, במהרה לראות, שנזכה ויה״ר
ף כדכד ״ושמתי תי ש מ וכדין״. ״כדין - ש


