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  319-305עמ'  סימן יט,  הרב יהודה זולדן, מלכות יהודה וישראל, מרכז שפירא תשס"ב,  

  יהודה המכבי ככהן משוח מלחמה 
  מבוא

  א. יהודה מקיים את צווי התורה באשר לכהן משוח מלחמה
  ב. משיחתו של יהודה לכהן משוח מלחמה
  ג. בגדי הכהונה של יהודה כמשוח מלחמה

  ח בלבד או גם לוחם?מוכי -ד. תפקיד משוח מלחמה 
  ה. המלחמה בה משחררים מעורכי מלחמה

  סיכום

  מבוא 

שעה שהעם הנתון תחת ידם השלטת של היוונים, נמצא בירידה רוחנית, הכנעת לב 

ומרידה בה' ובתורתו על ידי ההתיוונות, קמה משפחה בכפר מודיעין, ונושאת את נס המרד: 

חיזוק ועידוד רוחם של המורדים  -רוחנית בגבורה מלחמתית כנגד הפולש היווני, ובגבורה 

על ידי חידוש וקיום מצוות בעלי אופי לאומי, כשהשיא הוא כניסתם לבית המקדש המחולל 

  וטיהורו. 

  א. יהודה מקיים את צווי התורה באשר לכהן משוח מלחמה 

  פרק עשרים עמ' פא מתואר: (מהדורת הומינר)בספר יוסיפון 

ח מלחמה. ויען יהודה את אביו ויאמר: הנני, אדוני  והיה לעם הקודש לשר צבא ולמשו

ציותני. ויצו ויביאו אליו את פך השמן וישפוך על ראשו,   אבי, ועשיתי ככל אשר

וימשחהו לנגיד ולמשוח מלחמה. ויריעו כל העם תרועה גדולה ויתקעו בשופר ויאמרו:  

  "יחי הנגיד גם יחי".

  ושם בעמ' פג:

עליהם שרי אלפים ושרי מאות ושרי חמישים ושרי  ויפקוד יהודה את כל עמו, וישם 

עשרות. ויצא השדה עם הצבא ללכת לקרא מחנה גוי מקדון. ויצו ויעבירו קול במחנה 

לאמר: מי האיש אשר נטע כרם, ואשר בנה בית חדש, ואשר ארש אשה או הוא רך  

הבא  הלבב ילך וישוב לביתו וישובו מן העם הרבה, כי רך לבבם לשמוע קול ההמון הרב

  עם המקדוניים. 

, שם מתמנה (מהדורת פרנקל)דברים דומים מופיעים גם בספר חשמונאים א' ב, סח 

יהודה לראש המלחמה, אך לא נאמר שהוא התמנה למשוח מלחמה. ובאשר לשחרור 

  נה. מעשה זה של יהודה -החוזרים מעורכי המלחמה, הדבר מופיע גם בחשמונאים א' ג, נד

  ט: -ם כ, אתואם את אשר נאמר בדברי

והיה כקרבכם אל המלחמה ונגש הכהן ודבר אל העם ואמר אליהם: שמע ישראל, אתם 

קרבים היום למלחמה על אויבכם. אל ירך לבבכם, אל תיראו ואל תחפזו ואל תערצו  

מפניהם. כי ה' אלוקיכם ההולך להלחם לכם עם אויביכם להושיע אתכם. ודברו 

י האיש אשר נטע כרם... ומי האיש אשר ארש  השוטרים: מי האיש אשר בנה בית... ומ

  .1אישה ולא לקחה... ויספו השוטרים... מי האיש הירא ורך הלבב ילך וישוב לביתו 

 

סדר המשוחררים על פי האמור בספר יוסיפון, שונה מהסדר האמור בחשמונאים. ביוסיפון כאן הסדר הוא:  1
כרם, בית, אשה. סדר המשוחררים על פי האמור בחשמונאים הוא: בית, אשה, כרם. באופן כללי מצינו 

ז הסדר הוא: בית, כרם, -ם סדרי שחרור שונים. בתורה בפרשת משוח מלחמה בדברים כ, הבמקורות השוני
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את מעמדו ומעשיו של יהודה המכבי ככהן משוח מלחמה נבחן בארבעה מישורים 

  הלכתיים:

  א. האם יהודה נמשח לכהן משוח מלחמה כראוי?

היה עליו ללבוש, שעה ששחרר את החוזרים מעורכי  ב. אילו בגדים מבגדי הכהונה

  המלחמה, והאם הוא אכן לבשם?

  ג. האם יהודה ככהן משוח מלחמה, יכל גם להשתתף במלחמה כלוחם?

ד. האם במלחמה שכזו, היה על יהודה לקיים את הציווי המוטל על כהן משוח מלחמה 

  זאת רק פעם אחת? ולשחרר את החוזרים מעורכי המלחמה, ואם כן מדוע הוא עושה 

  ב. משיחתו של יהודה לכהן משוח מלחמה 

בויקרא כא, י נזכרת משיחת הכהן הגדול: "והכהן הגדול מאחיו, אשר יוצק על ראשו שמן  

  המשחה". ובגמרא בהוריות יב, ב נדרש הפסוק: 

זה משוח  -זה כהן גדול, "אשר יוצק על ראשו שמן המשחה"  -"והכהן הגדול מאחיו" 

  מלחמה.

  פוסק הרמב"ם בהל' כלי המקדש א, ז: וכן 

  .2אין מושחין ממנו לדורות, אלא כהנים גדולים ומשוח מלחמה ומלכי בית דוד בלבד

בגמרא בהוריות שם מבואר, שיאשיהו מלך יהודה גנז את שמן המשחה, ומכאן שבימי 

  בית שני כבר לא היה שמן המשחה. ואכן הרמב"ם בהל' כלי המקדש א, ח כותב: 

שלא היה שם שמן המשחה, היה כהן גדול מתרבה בלבישת בגדים בלבד,  בבית שני,

  שהיה לובש בגדי כהונה גדולה.

דהיינו שבימי בית שני כהנים גדולים היו מתמנים בעצם לבישתם שמונת בגדי הכהונה  

הגדולה. אין הרמב"ם מתייחס בהלכה שם לשאלה כיצד היה כהן משוח מלחמה מתמנה בימי 

  ם כהן משוח מלחמה יתמנה באופן דומה? שלוש תשובות לשאלה זו: הבית השני. האם ג

  א. המנחת חינוך במצוה קז כותב:

ונראה פשוט דמשוח מלחמה אינו מתקדש, רק במשיחה, דלא שייך ריבוי בגדים אצלו,  

כי הוא אינו משמש בשמונה בגדים, אם כן אינו מתקדש רק במשיחה דוקא. וגם לא 

במלחמה מתחנך, כמו שכתוב "ונגש הכהן ודיבר על העם" שייך לומר דבעבודה שעושה ו

  זה אין סברה כלל. - (דברים כ, ב)

 

אשה. כך גם כתב זאת הרמב"ם בסהמ"צ מ"ע קצא, ובהל' מלכים ז, ב. בתוכחה שבפר' כי תבוא בדברים כח, ל: 
א: אשה, "אשה תארש, ואיש אחר ישגלנה (ישכבנה) בית תבנה ולא תשב בו, כרם תטע ולא תחללו". הסדר הו

בית, כרם. הרמב"ם בהל' דעות ה, יא פוסק: "דרך בעל דעה שיקבע לו אדם מלאכה המפרנסת אותו תחילה, 
ואחר כך יקנה בית דירה, ואחר כך ישא אשה, שנאמר "מי האיש אשר ארש אישה ולא לקחה". אבל הטפשין 

חזור לבקש אומנות או יתפרנס מן מתחילין לישא אשה, ואחר כך אם תמצא ידו יקנה בית, ואחר כך בסוף ימיו י
הצדקה, וכן הוא אומר בקללות אשה תארש, בית תבנה, כרם תטע, כלומר יהיו מעשיך הפוכין, כדי שלא תצליח 
דרכך". הכסף משנה שם מסביר שהמקור העיקרי לדברי הרמב"ם הם דברי התורה בתוכחה. את הדרך החיובית 

וך בקללות, והפסוקים בפרשת משוח מלחמה הם סיוע להם, כיצד על האדם לנהוג, למד הרמב"ם מהסדר ההפ
למרות שבמקומם בפרשת משוח מלחמה אין הם כתובים כסדר זה, ואין דבריו גם מתאימים לדרשת הגמ' 
בסוטה מד, א. הרב מאיר שמחה מדוינסק, אור שמח בהלכות דעות שם, מציין מקור לדברי הרמב"ם בירמיהו 

ו בתים ושבו, ונטעו גנות ואכלו את פרין, קחו נשים והולידו בנים ובנות". אם כי ו, בדבריו לגולים: "בנ-כט, ה
יש להעיר שדברי ירמיהו מתאימים לדברי התורה בפרשת משוח מלחמה ולא לפסוקים שבתוכחה. עיין עוד 

ז בפירוש הרמב"ם מהדורת הרב יוסף קאפח שהביא תירוצים שונים, ובפירוש חזון יחזקאל לתוספתא סוטה ג, 
. מכל המקורות בהם מצינו סדרים שונים, יש אולי לומר שאכן סדר המשוחררים איננו מחייב, ועדין 78עמ' 
  צ"ע.

מצות משיחת מלכים וכהנים מובאת גם בסהמ"צ לרמב"ם מצות עשה לה, ובחינוך מצוה קז, אם כי שם לא  2
  מוזכר מפורש כהן משוח מלחמה אלא רק כהן גדול ומלכים מבית דוד.
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דברים דומים כתב גם הרב איצל'ה מפוניבז', ומובאים דבריו בספר דבר אברהם ב' כב. 

הטעם לפי דבריו הוא, שעבודה מחנכת רק בדבר שאסור לזר, וניכר שהוא משום כהונתו,  

ח מלחמה אל העם יכול גם זר להגיד. זה אמנם מצוותו המיוחדת אבל את דבריו של כהן משו

של משוח המלחמה, אבל בעצם האמירה אין איסור בזר, ולכן אין מקום שעבודה זו תחנכו. 

  לפי זה ממשיך המנחת חינוך שם, ושואל על משיחתו של יהודה המכבי: 

. ומה  3לחמהאם כן בבית שני, לאחר שנגנזה הצלוחית של שמן, לא היה כלל משוח מ

שיהודה המכבי ומתתיהו כהן גדול בעצמו, היו נמשחין   (פרק כ)שנמצא ביוסיפון 

, היינו דהיו נקראים כן לכבוד, אבל לא היה להם כלל קדושת משוח 4למשוחי מלחמה

מלחמה. וגם נראה לענין מה שכהן משוח מלחמה מדבר אל העם בשעת מלחמה,  

ג, גם כן אינו נוהג כלל בלא שמן המשחה,  -אכמבואר בסוטה מב, א וברמב"ם מלכים ז, 

  ולא היה דבר זה נוהג בבית שני.

מדברי המנחת חינוך למדנו שדין משוח מלחמה לא היה נוהג כלל בימי הבית השני, מפני 

שלא היה שמן המשחה, ולכן אי אפשר היה לשחרר מעורכי המלחמה, וכן הוא לא היה  

ד. יהודה המכבי נקרא כך אפוא -אר בדברים כ, במצווה לדבר אל העם את דברי העידוד כמבו

  .5רק לשם כבוד

 

מדברי התוס' ישנים יומא לט, א ד"ה למה סגן, וכן מהריטב"א שם משמע שלא נהג משוח מלחמה בבית  גם 3
  שני.

מדברי המנחת חינוך משמע שיש ללמוד שני דברים באשר למתתיהו אביו של יהודה: א. שהיה כהן גדול. ב.  4
יה כהן גדול, דנו כבר רבים שהיה גם משוח מלחמה. שתי ההנחות הללו צריכות עיון. באשר להנחה שמתתיהו ה

האם זה מתייחס ליוחנן או למתתיהו.  -בשאלה מה הכוונה בסידור התפילה "בימי מתתיהו בן יוחנן כהן גדול" 
בספר יוסיפון מוזכר שמתתיהו עצמו היה כהן גדול, בעמ' פ: "הוא מתתיהו הכהן הגדול אשר הרים יד במלכות 

גילה יא, א: "לא געלתים בימי יוונים, שהעמדתי להם שמעון הצדיק, יוון", וחוזר על כך שם בעמ' פה. וכן במ
  חשמונאי ובניו, ומתתיהו כהן גדול".

לא ביוסיפון ולא  -באשר להנחה שמתתיהו גם שימש כהן משוח מלחמה, דבר זה איננו מוזכר בשום מקום 
ליהודה כותב הרב בחשמונאים, ומה גם שהוא לא השתתף בפועל בקרבות החשמונאים. הנחה דומה באשר 

משה סולוביצ'יק, קובץ חידושי תורה עמ' כט. לפי דבריו יהודה המכבי היה כהן גדול אחר מות אביו מתתיהו. 
בדבריו שם הוא דן האם כהן גדול יכול לשמש כמשוח מלחמה גם כן. הוא מיישב על פי המנחת חינוך הנ"ל, 

שהיה כהן גדול, כי בדרך כלל כהן גדול איננו  שהכבוד ליהודה ששימש משוח מלחמה הוא בכך שהעלימו עין
משמש כמשוח מלחמה. גם הנחה זו שיהודה היה כהן גדול לא מוכחת, שהרי לא מצינו ביוסיפון ובחשמונאים 

  שיהודה שימש בכהונה גדולה, אם כי שימש ככהן משוח מלחמה.
, מניין שמשוח מלחמה יכול לגבי עצם השאלה, בירושלמי יומא פ"א ה"א ובהוריות פ"ג ה"א נשאלה השאלה

להיות כהן גדול? בקרבן העדה הסביר שהשאלה היא: "דסלקא דעתך אמינא כיון שהוא משוח מלחמה אינו 
ראוי לבא לאוהל מועד ולשרת לעולם". על הבנה זו בירושלמי הקשה בספר הר אפרים להוריות סי' יח: מה 

מר בדברי הימים א' ט, כ: "ופנחס בן אלעזר נגיד ההווא אמינא בכלל שלא? מכל מקום תשובת הירושלמי: שנא
היה עליהם לפנים ה' עימו". ומפרש שם קרבן העדה, שפנחס היה כהן משוח מלחמה בימי משה, ואחר כך 
התמנה להיות כהן גדול. וכן בדעת זקנים מבעלי בתוספות לבמדבר כה, יג. בחידושי ר' חיים מבריסק (סטנסיל) 

סולוביצ'יק לעיל) דן בשאלתו של הירושלמי, וטוען שהשאלה היא רק למ"ד שכהן  עמ' רלט (אחיו של ר' משה 
משוח מלחמה לובש שמונה בגדים (כשיטת רב דימי ביומא עב, ב), והשאלה היא אם צריך ריבוי בגדים 
כשמתמנה להיות כהן גדול. אך יש שהבין ששאלת הירושלמי היא, האם כהן גדול יכול להיות גם משוח מלחמה 

ר. הרב -מנית. עיין: הרב יהודה גרשוני, משפט המלוכה עמ' קצו, הרב גרשון אריאלי, תורת המלך, עמ' קצחבו ז
לא, לומד מדברי הגמרא בבבלי סוטה מב, א תשובה לשאלה האם -משה סולוביצ'יק, קובץ חידושי תורה עמ' ל

, יכול כל כהן שירצה? ת"ל כהן גדול יכול להיות משוח מלחמה. הגמרא אומרת "ונגש הכהן" (דברים כ, ב)
"ודברו השוטרים". מה שוטרים בממונה אף כהן בממונה. ואימא כהן גדול? דומיא דשוטר, מה שוטר שיש 
ממונה על גביו אף כהן שיש ממונה על גביו. הר"מ סולוביצ'יק מסתפק אם הגמרא באה לשלול כהן גדול או 

ביו בעל בית הלוי, שנטה לפרש שכהן גדול יכול גם שהיא באה לרבות כהן משוח מלחמה גם כן, ומביא בשם א
כן לקרוא את פרשת משוח מלחמה. אם כי מציין שמהמאירי בסוטה שם משמע מפורשות שהגמרא באה לשלול 
כהן גדול (ציטוט המאירי בהערה הבאה בהקשר אחר), מכל מקום לעניננו כפי הנראה, שיהודה המכבי לא 

  יה כהן משוח מלחמה וממילא השאלה לא קיימת לגביהם.שימש בכהונה גדולה, ומתתיהו לא ה
הרב אלכסנדר דוד מלינובסקי, מלכות בית דוד סי' כט רוצה ללמוד מדברי הרמב"ן לויקרא י, ו שמשיחת כהן  5

לא יפרע, לא יפרום, לא מטמא  -משוח מלחמה מועילה רק לגבי חמשת האיסורים המיוחדים שיש עליו 
יד על פי יומא עג, א) אך לגבי עצם מינויו -, ומוזהר על האלמנה (ויקרא כא, ילקרוביו, מצווה על הבתולה

כמשוח מלחמה אין צורך בשמן המשחה. ומכאן רצה לומר שלא כדברי המנחת חינוך, וקיימת אפשרות שמינו 
את יהודה המכבי בבית שני למשוח מלחמה. אך דקדוק זה הוא קלוש מאוד בדברי הרמב"ן, מאחר שהרמב"ן דן 
אם משיחת בני אהרון עשתה את דינם כדין משוח מלחמה לענין חמשת האיסורים רק מבחינת משך הזמן, כל 
ימי המילואים או כל ימי חייהם. אך אין ללמוד משם שהמשיחה מועילה רק לגבי חמשת האיסורים. באופן 
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(וכן  יב, א  -ב. אפשרות אחרת להסביר זאת, היא על פי הגמרא שם בהוריות יא, ב 

  : בכריתות ה, ב)

. ר' (ויקרא ח, י)"ויקח משה את שמן המשחה וימשח את המשכן ואת כל אשר בו" 

ניסים נעשו בו מתחילה ועד  יהודה אומר: שמן המשחה שעשה משה במדבר, כמה

הסוף. תחילתו לא היה אלא שנים עשר לוגין, ובו נמשח משכן וכליו, ואהרון ובניו כל 

  שבעת ימי המילואים, ובו נמשחו כהנים גדולים ומלכים.

הגמרא שם מאריכה להסביר את מי ומתי משחו בעת שנמשח למלך. כשהגמרא דנה על 

א שהזכרנו לעיל שיאשיהו גנז את שמן המשחה, משיחתו של יהואחז, היא מקשה מהברית

  ואם כן איך היה אפשר למשוך את יהואחז? רב פפא מתרץ שמשחו אותו בשמן אפרסמון.

האפשרות למשוח מלך בשמן אפרסמון מוזכרת קודם לכן בגמרא על ידי רב פפא ביחס 

מלכים למשיחת מלכים מישראל שאינם מבית דוד, ולפי תירוץ רב פפא כאן, מושחין גם 

מבית דוד בשמן אפרסמון כשאין שמן המשחה. על פי אותו עקרון אפשר היה לומר 

  .6שמתתיהו משח את יהודה בשמן אפרסמון, מאחר שיאשיהו גנז את שמן המשחה 

ג. אפשרות נוספת להסביר זאת היא, על פי האמור בתחילת הסוגיה בהוריות שם: "שמן  

". ר' יהודה בבריתא שם מסביר שבשנים  המשחה שעשה משה במדבר, כמה נסים נעשו בו

עשר לוג שמן שעשה משה נמשחו המשכן וכליו, אהרון ובניו כל שבעת ימי המילואים, 

"שמן  (שמות ל, לא)כהנים גדולים ומלכים. ומסיים ואומר: "וכולו קיים לעתיד לבא, שנאמר 

  משחת קודש יהיה זה לי לדורותיכם"".

  יאת פך השמן במקדש על ידי החשמונאים: בספר קב הישר סימן צו כותב על מצ

ולא מצאו כי אם צלוחית אחת של שמן, אשר היתה חתומה בטבעת של כהן גדול, אשר 

מלכים, וכל כהן שהיה טעון משיחה, נמשח  (בשמן)באותה צלוחית היו מושחין בו 

  .7באותו פך של שמן המשחה 

ב בגמרא שמשנגנז שמן מב מסביר, שמה שכתוסי' בשו"ת שואל ומשיב מהדורא קמא ג' 

המשחה עבודתן מחנכן, זהו רק כשאין שמן המשחה, אבל בימי החשמונאים שמצאו שוב את 

  שמן המשחה, שוב צריך למשוח את הכלים בשמן המשחה.

לפי זה ניתן לומר שנס נוסף מהנסים הרבים שנעשו בשמן המשחה הוא, שגם בימי 

כראוי. אמנם יש לציין ולומר, שבספר  החשמונאים היה בידיהם שמן המשחה, ויהודה נמשח

יוסיפון מסופר שמשיחת יהודה לכהן משוח מלחמה נעשתה עוד לפני שהם נכנסו להיכל  

ומצאו את הפך שהיה גנוז בחותמו של כהן גדול, אך נוכל להסביר ולומר שמתתיהו אכן  

  משחו בתחילה בשמן אפרסמון, כי זה מה שהיה אפשר לעשות אז, והעיקר במעשהו של

 

, והוכיח 61-60ד עמ' קצג, וחזר על כך בתחומין -דומה כתב גם הרב יהודה גרשוני, משפט המלוכה עמ' קצא
מהמאירי לסוטה מב, א שיש אפשרות להיות משוח מלחמה רק על ידי מינוי ולא על ידי משיחה. אך נראה שגם 
מדברי המאירי אין ראיה, וכך הם דברי המאירי: "ודברו השוטרים. מה שוטר במינוי אף כהן במינוי. אבל שלא 

כשנתמנה לכך היו מושחין אותו שמן המשחה ועל זה קוראים  במינוי לא. אפילו כהן גדול או סגן, ולא עוד אלא
אותו משוח מלחמה". הרב גרשוני רצה לדקדק מדבריו שיש מינוי ויש משיחה. אך מדברי המאירי משמע להיפך. 
לפי דבריו המינוי הוא משיחתו בשמן המשחה ועל כן נקרא בשם זה. איך יתכן לקרוא לכהן בשם משוח 

? מה גם שבסיכומו של דבר בספר יוסיפון כתוב מפורש שיהודה נמשח בשמן מלחמה, כשלא נמשח כלל
  המשחה, ולא רק שמינו אותו.

מענין לצין שהמנחת חינוך במצוה קז שם, דן בענין שמן אפרסמון, אך לא מתרץ באותו אופן לגבי יהודה  6
  המכבי.

עמ' נב, ובספר ברכת שמואל (לר' דברים דומים מופיעים במגילת תענית (עם פירוש ר"מ גראסברק) פרק ט  7
  שמואל קידינאבר) בדרוש לחנוכה, ובהקדמת ספר ים התלמוד למסכת בבא קמא.
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מתתיהו הוא עצם מינויו של יהודה למשוח מלחמה, ואילו אחר כך כשמצאו את שמן 

  .8ם משחו את כלי המקדש המשחה, אז משחו אותו כראוי, וכשם שה

  ג. בגדי הכהונה של יהודה כמשוח מלחמה 

לפני הכרזתו של יהודה, המשחררת את החוזרים מעורכי המלחמה נאמר בחשמונאים א' 

  מח:-ג, מו

ם במצפה מול ירושלים, כי מצפה לפנים ממקום תפילה לישראל. ויצומו ויתקבץ הע

ביום ההוא, וילבשו שק ויעלו עפר על ראשם, ויקרעו את בגדיהם, ויפרשו את ספרי 

פארי  תורת ה' אשר תפשו אותם הגויים להתוות בם את פסילי גלוליהם, וגם את 

  . כהונה")(במהדורת כהנא כתוב "ויביאו את בגדי ההביאו שם   הכהונה 

אילו בגדים מבגדי הכהונה לבש יהודה בהיותו משוח מלחמה? האם לבש שמונה בגדים 

 9יז ישנה נבואה, שיש מרבותינו -ככהן גדול או ארבעה בגדים ככהן הדיוט? בספר זכריה ט, יא

  ששייכו אותה לימי החשמונאים:

כצאן עמי, כי אבני ועוררתי בניך ציון על בניך יוון... והושיעם ה' אלוקיכם ביום ההוא 

  נזר מתנוססות על אדמתו.

בטורי   רש"י מפרש שם בפס' טז: "כי הכהנים בני החשמונאים המתפארים באבני נזר,

יהיו מתנוססים בניסים על אדמתן". ובשם בעל שו"ת אבני נזר האדמו"ר  , חושן ואפוד

קנז:  מסוכאטשוב הרב ר' אברהם בורשטין זצ"ל נכתב בספר נאות הדשא חלק א' עמ' 

  "ובפרט כי יהודה המכבי היה משוח מלחמה והיה לבוש בחושן".

האם אכן כהן משוח מלחמה צריך ללבוש חושן, בשעה שמדבר אל העם? במשנה ביומא 

  עא, ב נאמר:

כהן גדול משמש בשמונה כלים, וההדיוט בארבעה: כתונת, מכנסים, מצנפת ואבנט. 

  יץ. חושן, אפוד, מעיל וצ - ומוסיף עליו כהן גדול 

  הגמרא ביומא עב, ב דנה לגבי בגדיו של כהן משוח מלחמה: 

כי אתא רב דימי אמר, בגדים שכהן גדול משמש בהן, משוח מלחמה משמש בהן,  

למי שבא  -  (שמות כט, כט)שנאמר: "ובגדי הקודש אשר לאהרון יהיו לבניו אחריו" 

  בגדולה אחריו.

ר דברי מערכי המלחמה, שנאמר "כהן שמשחוהו למלחמה לדב -רש"י בד"ה משוח מלחמה 

"אם בא לעבוד בבית המקדש   -. ובד"ה משמש בהן (דברים כ, ב)ונגש הכהן ודיבר אל העם" 

  לובש ח' בגדים".

לפי רב דימי, כהן משוח מלחמה לובש שמונה בגדים רק כשהוא רוצה לעבוד במקדש, 

הגמרא מובאת ובפשטות ניתן לומר, שבשעה שמדבר אל העם לובש ארבעה בגדים. בהמשך 

דעתו של רב אדא בר אהבה, ולפי דבריו כהן משוח מלחמה לובש ארבעה בגדים בשעה  

שמשמש במקדש, אלא שהוא מצווה בעוד חמישה דברים האמורים בפרשה: לא פורע, לא 

 

הרב מנחם מנדל כשר, תורה שלמה, מילואים לספר שמות (כרך כג עמ' קנא), הקשה ששמן זית מבושל פסול  8
כן כיצד הדליקו את המנורה משמן למנורה, כנאמר בגמרא בכריתות ו, א, וברמב"ם הל' כלי המקדש ו, ב. ואם 

  זה ונשאר בצ"ע.
עין ברד"ק באבן עזרא ובמלבי"ם שם, שפירשו את הנבואה על ימות החשמונאים, אך האברבנאל חלק עליהם  9

  והוכיח שלא יתכן שהנבואה עוסקת בימי בית שני.
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. בנוסף יד)-(ויקרא כא, יפורם, לא מיטמא לקרוביו, מצווה על הבתולה ומוזהר על האלמנה 

  ור' יהודה אם מחזיר את הרוצח מעיר מקלט.לכך נחלקו גם חכמים 

מסוגית הגמרא למדנו אם כן, שכהן משוח מלחמה לובש ארבעה בגדים ככהן הדיוט שעה  

שמדבר בפני עורכי המלחמה, אם כי נחלקו כיצד משמש במקדש. להלכה פוסק הרמב"ם 

בהל' כלי המקדש ד, כא: "וכשכהן משוח מלחמה משמש במקדש משמש בד' כלים כשאר 

כהנים". ממילא ברור שבשעה שדיבר אל עורכי המלחמה, גם כן לבש ארבעה בגדים. כך גם 

ובספר  (עי"ש בבאורים מאת הרב חיים שעועל)עולה מדברי הרמב"ן בפרושו לויקרא ו, י 

  . כך גם כותב במנחת חינוך מצוה קז, ז. 10המצוות מצוה ה ברמב"ן

האדמו"ר מסוכאטשוב בנאות הדשא א  כאמור לעיל, לרש"י בפירושו לזכריה ט, טז, ולפי

עמ' קנז, יהודה המכבי לבש חושן. את דברי רש"י הללו ניתן לפרש כמליצה, ובאופן כללי 

כוונתו לומר שלחשמונאים, שהם נצר ללובשי החושן והאפוד, יהיו נסים גדולים על אדמתן, 

נאות הדשא קשים  אבל אין כוונתו לומר שיהודה עצמו היה לבוש חושן ואפוד. אך דברי בעל 

להולמן, וצ"ע, אלא אם כן נאמר שהוא פוסק, שכהן משוח מלחמה לובש שמונה בגדים, ולפי 

האפשרות שמעלה המנחת חינוך שם יתכן לומר שלבישת הבגדים מחנכתן לעבודה כמו כהן  

. עם זאת, המנחת חינוך עצמו סובר (כך על עפ"י דברי הרב זוין בלאור ההלכה עמ' לט)גדול 

גם הרב איצל'ה  לבישת הבגדים מחנכתן אלא משיחתן, וממילא אין זה יועיל. כך סוברשאין 

  .11מפונביז' ומובאים דבריו בספר דבר אברהם ב' כב

  מוכיח בלבד או גם לוחם?   - ד. תפקיד משוח מלחמה  

מתתיהו, לכהן משוח מלחמה, כאמור בספר יוסיפון  יהודה המכבי נמשח על ידי אביו 

מ' פא. יהודה עצמו כמובן גם נלחם, ועמד בראש הצבא. האם כהן משוח  ע (מהדורת הומינר)

לו כלל להילחם? ביומא עא, ב  מלחמה רשאי או אף מצווה להילחם במלחמה, או שמא אסור

  נאמר:

כהן הנשאל באורים ותומים צריך ללבוש שמונה   -(רש"י ותומים באלו נשאלים באורים 

  ית דין, ולמי שהציבור צריך לו. , ואין נשאלים אלא למלך, ולאב בבגדים)

  הגמרא שם עג, ב שואלת:

מנא הני מילי? אמר ר' אבהו דאמר דקרא: "ולפני אלעזר הכהן יעמוד ושאל לו במשפט 

האורים לפני ה', על פיו יצאו ועל פיו יבואו, הוא וכל בני ישראל איתו וכל העדה" 

זה משוח מלחמה, "וכל  - זה המלך, "וכל בני ישראל איתו" -. "הוא" (במדבר כז, כא)

  זו סנהדרין.  -העדה" 

 

ך יש לציין שדבריהם בתוס' ישנים ובריטב"א ליומא לט, א, משמע שכהן משוח מלחמה משמש בח' בגדים, א 10
נאמרים רק על פי דברי רב דימי הסובר כך (ביומא עב, ב) אך אין דבריהם להלכה. כך יש להסביר גם את דברי 

  התוס' בנזיר מז, ב ד"ה ת"ש (ובניגוד לדברי הרב חיים שעועל בביאוריו לרמב"ן עה"ת שם).
אמר שבבית שני היו חסרים ארון, כפורת, באשר לשאלה אם בבית שני היה כלל חושן. בגמרא ביומא כא, ב נ 11

כרובים, אש, שכינה, רוח הקודש, ואורים ותומים. ומכאן שכלל לא היה חושן, שהרי אין אורים ותומים? אלא 
שהתוס' שם ד"ה ואורים מסבירים שעשו אורים ותומים כדי שיהיה לכהן גדול שמונה בגדים ולא יהיה מחוסר 

ם. כך גם פוסק הרמב"ם בהל' בית הבחירה ד, א ועיין בראב"ד ובכס"מ שם, בגדים, אלא שלא היו משתמשים בה
וכן בהל' כלי המקדש י, י ובכס"מ שם וברש"י לשמות כח, ל. בביאור מחלוקת הראב"ד והרמב"ם, ראה: הרב 
מאיר שמחה מדוינסק, אור שמח הל' ביה"ב שם, הרב איסר זלמן מלצר, אבן האזל, והגרי"ז הלוי להל' כלי 

  .264ש שם ובהערות המהדיר לריטב"א יומא עג, ב הע' המקד
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רש"י ד"ה וכל בני ישראל זה משוח מלחמה: "מי שכל בני ישראל איתו, לצאת למלחמה 

"דעביד מלחמה בשביל   -אחריו". וכן רש"י בנזיר מז, ב בד"ה משוח מלחמה דתלו ביה רבים 

  רבים".

ים שהיה אומר משמע מרש"י שכהן משוח מלחמה היה נלחם בפועל, מלבד הדבר

ללוחמים לפני יציאתם לקרב. כך כותב גם בפירוש הרא"ש לנזיר שם: "משוח מלחמה דתלו  

ביה רבים, כל ערך המלחמה נעשה על פיו". וכן בתוספות הרא"ש להוריות יג, א בד"ה אבעיא 

להו: "משוח מלחמה הוא ראש עורכי המלחמה וחיי ישראל תלויין בו", וכן כותב התוס' בנזיר 

ב ד"ה משוח מלחמה: "משוח מלחמה דחזי למלחמה, שנתמנה לכך לצאת עם העם   מז,

למלחמה ותלוי ביה רבים... ועיקר מינוי משוח מלחמה למלחמה". וכן כותב הרד"ק לשמואל 

  ב' כג, כ: "וכן צוה להיות כהן משוח מלחמה ולהכנס עם ישראל למלחמה".

אחרת. המרדכי דן שם בשאלה אם  משמע (סוף פרק שביעי)אולם מדברי המרדכי לגיטין 

כהן יכול לגרש את אשתו על תנאי. המרדכי דן שם בדבר, וכותב שאין להביא ראיה לשאלה 

שכל היוצא למלחמות בית דוד כותב גט כריתות לאשתו,  (כתובות ט, ב)זו מהגמרא האומרת 

איש  שהרי גם כהנים היו עמהם, ולכל הפחות צריך להיות עמהם כהן אחד הקורא "מי ה

הירא ורך הלבב...", שהרי אם כן מה שואל התלמוד בגמ' בקידושין כא, ב כהן מהו ביפת  

תואר? והיה אפשר לתרץ דכהן היה במלחמה, דגם כהן משוח היה במלחמה. אלא ודאי לא 

קאי עליה, דשמא היה חוזר לביתו, שהרי המשנה בסוטה מג, א כותבת לגבי אלו שאינם  

ל שנשא אלמנה" מפני שעליו לא ציותה התורה מי האיש  ן גדוחוזרים מעורכי המלחמה "כה

, וכן פוסק הרמב"ם בהל' מלכים ז, ח, ומכאן שכהן גדול גם 12אשר ארש אישה ולא לקחה

  הוא יצא למלחמת רשות.

מכל מקום מדברי רוב הראשונים למדנו שכהן משוח מלחמה היה גם נלחם בפועל,  

  ה היה תלוי בו, וכן נהג גם יהודה המכבי.ולדברי כמה מהראשונים אף כל מערך המלחמ

  ה. המלחמה בה משחררים מעורכי המלחמה 

יהודה משחרר את החוזרים מעורכי המלחמה רק במלחמה אחת מבין כל מלחמותיו.  

  באיזה מלחמה, מחייבת התורה לעשות כך? הרמב"ם בספר המצוות מצוה קצא: 

מי שאינו ראוי לו להלחם או  שציונו שנמנה כהן שיוכיח לעם תוכחת המלחמה, ויחזיר 

לחולשה... וזה כולו, רוצה לומר תוכחת משוח מלחמה והכרזה בעורכי המלחמה, היא 

חובה במלחמת הרשות ובה הוא דין התוכחות. ואמרו: מלחמת מצוה אין בה שום דבר 

  מזה לא תוכחות ולא הכרזה. 

  אך הרמב"ם בהל' מלכים ז, א כותב:

שות ממנין כהן לדבר אל העם בשעת מלחמה,  אחד מלחמת מצוה ואחד מלחמת ר

  ומושחין אותו בשמן המשחה, וזהו הנקרא משוח מלחמה.

  ושם ד: 

 

דברי המרדכי גם אינם מתאימים לאותן דעות הסוברות שעל פי הירושלמי כהן גדול גם שימש כמשוח  12
מלחמה וממילא יצא להילחם. בגירסת המרדכי וכוונתו עיין בברכי יוסף אה"ע ו. באשר להשתתפות כהנים 

סי' כח, לז, הרב חנינא בוגיד סעדון, שו"ת מגיד תשובה חלק ה' -הלכה עמ' כזבמלחמה עיין רש"י זוין, לאור ה
  סג.
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במה דברים אמורים שמחזירין אנשים אלו מעורכי המלחמה? במלחמת הרשות, אבל 

  במלחמת מצוה הכל יוצאין, ואפילו חתן מחדרו וכלה מחופתה.

  הראב"ד שם בהלכה א משיג:

אפשר להיות זה לענין אל ירך לבבכם, אבל לענין השאר החוזרים  -אחד מלחמת מצוה 

  מערכי המלחמה לא נאמר אלא למלחמות הרשות, אבל לא למלחמת מצוה.

נושאי כליו של הרמב"ם, הכסף משנה, הרדב"ז, הלחם משנה והמגדל עז כותבים, 

א ובהלכה שכהשגתו של הראב"ד כך גם דעתו של הרמב"ם, כפי שניתן ללמוד מדבריו בהלכה 

ד. ולפי דבריו כהן משוח מלחמה היה מוכיח את העם במלחמת רשות ומצוה, אך השחרור 

מעורכי המלחמה היה נעשה רק במלחמת רשות. כך גם משמע מספר החינוך מצוה תקכו  

  וממפרשי התורה. 

דברי הרמב"ם ביד החזקה מוסברים היטב לפי זה, אך הם סותרים את דבריו בספר 

שה קצא שם כתב מפורש ש"במלחמת מצוה אין בה שום דבר מזה לא  המצוות, במצות ע

  .13תוכחות ולא הכרזה" 

מלבד הקושי שברמב"ם, קשה גם על מעשי יהודה המכבי. בפשטות מלחמות יהודה  

המכבי הם מלחמות מצוה, שהרי יש בזה עזרת ישראל מיד צר וכן כיבוש ארץ ישראל, ולפי  

ח את העם, אך לא לשחרר את החוזרים מעורכי  זה, יהודה היה צריך לכל היותר להוכי

המלחמה, ואם כן מדוע יהודה משחרר לוחמים ממלחמת מצוה, והאם היה רשאי כלל 

לעשות זאת? דבר נוסף, אם יהודה חושב שיש בשחרור הלוחמים הללו ככתוב בתורה צד של  

  מצוה, מדוע הוא אינו עושה כן גם לפני מלחמות אחרות שהיו לו עם היוונים? 

) מתרץ, שבמלחמת מצוה, שבה הכל יוצאים 185הרב שלמה גורן (תורת המועדים עמ' 

אפילו חתן מחדרו ואין אף אחד משוחרר, זהו רק כאשר הגיוס והיציאה למלחמה היא בתוקף  

צו מלכותי המחייב את כולם. מאחר ומלחמתו של יהודה המכבי לא היתה מבוססת על צו  

התורה מטעם של "לא תעמוד על דם רעך", ובמקרה כזה  מלכותי, כי אם על מצות הצלה של 

קבעה התורה שיש לתת עדיפות להצלת נפשם של המארש אישה והנוטע כרם והבונה בית,  

ואין לבוא עליהם בטענת ההצלה הכללית המחייבת מסירות נפש. לכן טוב עשה יהודה  

ם באותה פרשה  המכבי שהכריז במצפה את הכרזת כהן משוח מלחמה להחזיר את כל המנויי

ממערכות המלחמה, על אף שהיתה זו מלחמת מצוה, משום שלא היתה לו סמכות להפעלת 

  משפטי המלוכה כי אם מטעם חובת הצלה. 

  על דברי הרב שלמה גורן יש להקשות מספר קושיות: 

א. היכן מצאנו ברמב"ם או אף בדברי ראשונים אחרים, שבסוג מלחמת מצוה שכזה,  

מלכותי אלא על חובת הצלה, ישנה חובה לשחרר את החוזרים   שהוא לא מבוסס על צו

מעורכי המלחמה? הגמרא והפוסקים הבחינו רק בין מלחמת מצוה למלחמות רשות, אך לא  

  שמענו הבחנה בין סוגי מלחמת מצוה שונים!

ב. מדוע, אם כן, יהודה עושה זאת רק במלחמה אחת מבין כל שמונה מלחמותיו? אם אין 

פעלת משפטי המלוכה, אזי היה עליו לשחרר אותם בכל המלחמות והקרבות  בידו סמכות לה

 

, 164-179כך העיר ובצדק גם הרב שלמה גורן, תורת המועדים, "מלחמת החשמונאים לאור ההלכה", עמ'  13
  ובמשיב מלחמה ג' עמ' שעו ושפד.
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שהוא ניהל נגד היוונים, ואילו בספר חשמונאים מסופר שהוא עשה זאת רק לפני קרב אחד, 

  קרב עמאוס?

גם עצם הנחתו של הרב גורן, שליהודה לא היה תוקף ומינוי מלכותי איננה ברורה כל  ג. 

דן בשאלה: "אם מלחמות  שלח)-(עמ' שלופט כהן סימן קמד עיקר. הראי"ה קוק בשו"ת מש

ו כנגד חילות סוריה בלא מלך". הרב קוק עצמו אכן כותב  ממשפט המלוכה הן, איך נלחמ

בתחילת דבריו "שהנה על המלחמה היסודית של החשמונאים שהיתה ביחוד נגד השמד... על 

זה אין מה לשאול כלל", כי המלחמה היא להצלת האומה ולהצלת הדת. אך לגבי המלחמות 

ומה". ואכן בהמשך התשובה  שאחר כך "אז הלא כבר היו מלכים מועמדים על פי הסכמת הא

  כותב הרב קוק כך: 

וחוץ מזה נראים הדברים שבזמן שאין מלך, כיון שמשפטי המלוכה הם גם כן מה שנוגע  

למצב הכללי של האומה, חוזרים אלו הזכויות של המשפטים ליד האומה בכללה.  

  וביחוד נראה שגם כל שופט שקם בישראל דין מלך יש לו לענין כמה משפטי המלוכה. 

הרב קוק מאריך להוכיח שם עקרון זה. לפי דבריו אם כן, גם ליהודה היה תוקף וצו  

  .14מלכותי, ואין מקום כלל לחלוקה הזאת בין סוגי מלחמות מצוה שונות 

. לפי דבריו,  עמ' קנב)באופן דומה מתרץ גם הרב שאול ישראלי (עמוד הימיני סימן יד, 

ישראל, כמו מלחמת כיבוש הארץ, אין  דוקא במלחמת מצוה שהיא חובה שמוטלת על כלל

משחררים מעורכי המלחמה, אך במלחמת מצוה שהחובה להשתתף בה נובעת מתוך חובה  

אזי משחררים את החוזרים   - אישית, כגון עזרת ישראל מיד צר, או אף מלחמת עמלק ומדין 

  הללו.

  על דבריו יש להקשות גם כן את אותן קושיות שהקשינו על הרב גורן: 

כן מצינו ברמב"ם או בפוסקים ראשונים אחרים הבחנה בין סוגי מלחמות מצוה  א. הי

שונות לצורך שחרור מעורכי המלחמה? החלוקה המוכרת היחידה היא בין מלחמת מצוה  

  למלחמת רשות בלבד!

ב. מדוע יהודה עושה זאת רק במלחמה אחת מבין כל מלחמותיו? לפי דברי הרב ישראלי 

כבר במלחמות שקדמו לקרב זה בו הוא משחרר מעורכי  הוא היה צריך לעשות זאת

  המלחמה.

אפשרות אחרת לתרץ את מעשיו של יהודה המכבי כותב הרב גרשון אריאלי (משפט 

המלחמה עמ' יב). לפי דבריו מלחמות יהודה הם מלחמות רשות "שכיון שלא היו  

ין של מלחמת לחשמונאים שום סיכוי לנצח, מצבם היה אבוד, ולכן לא היתה למלחמתם ד

מצוה". עוד הוא מתרץ שם שאפשר לומר שלכן לא היתה מלחמתם מלחמת מצוה, "שכן לא  

היתה נשקפת להם סכנה גופנית, וכמו כן לא היתה מלחמתם לשם כיבוש ארץ ישראל, הלא 

הם היו בארץ". וכן כותב שם בספרו בעמ' קנה: "ולכן שחררו החשמונאים את הבונה בית,  

  שיחרורים אשר נוהגים רק במלחמות רשות". - ה והירא ורך הלבב נטע כרם, ארש איש

  דבריו ותירוציו של הרב אריאלי לא מובנים כלל, מכמה סיבות:

א. לפי דבריו, מדוע יהודה לא משחרר את החוזרים מעורכי המלחמה בכל המלחמות אלא 

  במלחמה אחת בלבד?

 

זצ"ל על תוקפם של משפטי  גם הרב שלמה גורן עצמו מקבל במספר מקומות את עמדתו של הרב קוק 14
קטו; -המלוכה, גם אם אין מדובר על מלך ממש מכח צו מלכותי. עיין בשו"ת משיב מלחמה חלק א' עמ' קיד

  שכד, ושעד ועוד מקומות.-חלק ג' עמ' רעז, שכג
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באותו קרב בו שיחרר יהודה   ב. מה כוונת דבריו שלא היה לחשמונאים שום סיכוי לנצח?

את החוזרים מעורכי המלחמה הם כן נצחו, ובאופן כללי אפשר לסכם את כל מעשי  

החשמונאים כנצחון גדול, שהלא זה כל ענינו של חג חנוכה, ואם כן מה הכוונה שלא היה  

להם סיכוי לנצח? ובכלל, אם אין סיכוי לנצח מדוע יהודה משחרר לוחמים, אדרבה עליו  

רם כדי להקטין את ההפסד. יתירה מזאת, אם אין שום סיכוי לנצח מדוע הוא יוצא  להשאי

כלל להלחם? הלא גם במלחמות רשות ישנה מגבלה כמה יכולה המלכות להרשות לעצמה 

, ובתוס' שם ד"ה דקטלא (שבועות לה, ב)הפסדים, "מלכות דקטלא חד משיתא לא מיענש" 

שישית מהלוחמים יכולים לההרג, אך לא לצאת כתוב שבמלחמת רשות מדובר. דהיינו שעד 

  למלחמה אם מראש ידוע שמפסידים.

ג. מה בכך שלא היתה נשקפת להם סכנה גופנית אלא רוחנית, וכי מלחמה היא רק על 

הגוף? גם הצלת התורה והדת היא הצלה, ויש להלחם על כך למיגדר מילתא. וכך כתב הרב 

לא תהיה רשות וגם חובה, להתחזק במלחמה כדי  "ואיך  (עמ' שלו) קוק זצ"ל בתשובתו שם 

  לבטל כח השמד ולהעמיד כללות הדת על תילה?"

ד. גם מה שכתב "שמלחמתם היא לא לשם כיבוש ארץ ישראל כי הם היו בארץ" הם דברי 

תימא. מצות כיבוש ארץ ישראל הוא "שלא נניחנה ביד זולתנו מן האומות או לשממה" 

. ואם כן, על אף שנמצאים בארץ, יש להלחם שתהיה  עשה ד)(רמב"ן הוספות לסהמ"צ מצות 

גם רבונות ושלטון יהודי בארץ ולא שלטון גוי. ובכלל, אם ההדגשה היא שהם בארץ, אזי אין  

 (המלך)זה נקרא גם מלחמת רשות, שהרי הגדרתה של מלחמת רשות היא "המלחמה שנלחם 

(רמב"ם הל' מלכים ה,  ובשמעו" עם שאר העם כדי להרחיב גבול ישראל ולהרבות בגדולתו 

  , ומכאן שמלחמת רשות היא מחוץ לגבולות הארץ.א)

  נראה לתרץ את הסתירה ברמב"ם באופן אחר, וממילא יובנו גם מעשיו של יהודה המכבי.

ברמב"ם יש להבחין בין מצות משוח מלחמה הנמנית במנין המצוות, שהיא חובה, והיא  

צוה של העמדת כהן, שהוא רשות ואינו חובה, ונוהג  נוהגת רק במלחמת רשות, ובין מעשה מ

  אף במלחמת מצוה.

הרמב"ם בספר המצוות מצות עשה קצא כותב רק את מה שאנו מצווים לעשות בתורת 

מצוה, וכותב שם שהמצוה האמורה בכהן משוח מלחמה היא רק במלחמת רשות, ואילו  

קה, הרמב"ם כותב הלכות במלחמת מצוה אין מצוה כלל לא להכריז ולא לשחרר. ביד החז

ואין הוא כותב דווקא מצוות. ולכן הוא מחלק שם בין המצוה לשחרר מעורכי המלחמה, 

שהיא רק במלחמות רשות, ואז חובה לעשות כן, כפי שכותב בהל' מלכים ז, ד, לבין הדין  

האומר שמותר ואפשר למנות כהן משוח מלחמה שיוכיח את העם ויחזק את רוחו, ודין זה  

אם כי לא בתורת מצוה אלא כרשות. יתר על כן גם במלחמת  -גם במלחמת מצוה שייך 

מצוה, אומנם בסמכותו של המנהיג לגייס את כולם, כולל חתן מחדרו וכלה מחופתה, אך  

הוא רשאי לשחרר את מי שהוא רוצה, על פי הקריטריון של ארש אישה ולא לקחה, או בונה  

, או על פי כל קריטריון אחר שהמנהיג 15ו ירא ורך לבבבית ולא חונכו, נוטע כרם ולא חללו א

  מוצא לנכון, ושחרור זה ייעשה באמצעות כהן כזה. 

 

בטעם השחרור של הללו מעורכי המלחמה על ידי יהודה המכבי עיין: הרב זאב שרון, "הופעת הצד הפרטי  15
  .88-80, טבת תשנ"ג, עמ' 35י בחוזרים מעורכי המלחמה", ישע ימינו, בטאון המועצה הדתית בנימין מס' והכלל
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לדברינו מדוקדקים דברי הרמב"ם ביד החזקה ואין מקום להשגת הראב"ד. בהל' מלכים ז,  

מתי, היכן ומה היה מדבר, וזה אכן   -ג מתאר הרמב"ם כיצד היו מעשי כהן משוח מלחמה -א

העשות גם במלחמת רשות וגם במלחמת מצוה. ובהלכה ד כותב הרמב"ם שיש בכל  יכול ל

להוכיח   -לעשות כן  חייבזאת הבדל בין מלחמת רשות למצוה, שבמלחמת רשות הכהן 

ולהחזיר את המשוחררים מעורכי המלחמה, ואילו במלחמת מצוה אין התורה מצווה כלל 

  או ההנהגה חפצים בכך. להוכיח ולהחזיר, אלא שאפשר לעשות כן אם המלך 

עזרת  -לפי זה יובנו גם מעשיו של יהודה המכבי. מלחמותיו הם מלחמת מצוה לכל דבר 

וכל שחרוריו את החוזרים בעורכי המלחמה היה בתורת  -ישראל מיד צר וכיבוש ארץ ישראל 

רשות ולא בתורת מצוה. ולכן רק בקרב אחד הוא מעונין לעשות זאת ולשחרר באופן זה  

ם מהמלחמה, וזו אכן זכותו המלאה לעשות כך, על אף שבסמכותו גם לגייס את כולם. חיילי

בקרבות אחרים יהודה מעודד ומוכיח את הלוחמים לפני יציאתם לקרב, אם כי אין הוא  

משחרר את החוזרים מעורכי המלחמה. דברי העידוד והתוכחה של יהודה בכל קרבותיו  

פסוקים אחרים, וכפי שכותב הרמב"ם בספר המצות  בנויים על הפסוקים המוזכרים בתורה ו

מצוה קצא במצות כהן משוח מלחמה: "ויאמר בתוכחת הלשון האמור בתורה, ויוסיף על זה  

  מאמרים יעוררו הלבבות למלחמה".

"קראו אל ה' ויושיענו, כי לה'  (ביוסיפון עמ' פב)לפני יציאתו לקרב נגד סירון נאמר 

, לפני (שם עמ' פג)התשועה". כך גם לפני הקרב נגד ניקנור המלוכה והתשועה, ויצעקו לה' 

, לפני הקרב נגד (שם עמ' פח), לפני הקרב נגד ליסאס (שם עמ' פו)הקרב עם תמיתאוס 

  ובמקבילות בספר חשמונאים. (שם עמ' צט), לפני הקרב נגד ניקנור (שם עמ' צה)גורגיאס 

  סיכום 

לחמה. כוחו וגבורתו של יהודה יהודה המכבי מתמנה על ידי אביו לכהן משוח מ

במלחמותיו נגד היוונים הם מכח אמונתו שהגיע העת להשיב את חרפת ישראל באותו דור 

"למען ידעו העמים כולם כי ה' הוא האלוקים הפודה את עמו ישראל מכל צרותיו"  

. הוא מעונין להשיב את רוח הלוחמים הנפולה, על ידי כך שיחושו שעם  (חשמונאים א' ד, י)

ישראל שב ומחדש ימיו כקדם. הדרך לכך הוא על ידי חידוש ורענון של מצוות, ובמיוחד 

מצוות שלהם משמעות לאומית צבורית ולא רק אישית. לכן הוא מקיים את מצות כהן  

משוח מלחמה, חונך את המקדש, מדליק את המנורה, מקריב על המזבח ומצווה אפילו  

  ש.לעשות חג חנוכה כדוגמת חג סוכות במקד

  -ולכן למרות שחסרים תנאים מסוימים לקיום מצוה זו בשלמות, הוא מקיים מה שניתן 

, נמשח בשמן אפרסמון או אף לא נמשח כלל, משחרר (לפי חלק מהפירושים)לובש חושן 

וכל  -לוחמים ממלחמת מצוה בדומה לדין שחייב היה לעשות אילו היתה זו מלחמות רשות 

עודדם לקראת חידוש מלכות ישראל בארץ ישראל באמצע זה כדי להשיב את רוח העם, ול

 ימי הבית השני. 


