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  הרב שאול דוד בוצ'קו

  1קלב –רבי אליעזר דמילה קל פרק הערות 

  ראשי פרקי�

  עמוד א קל שבת

 עוד אמר רבי אליעזרא. 

 בגמרא מפרשב. 

 כלל אמר רבי עקיבאג. 

 די� משני קוד�ד. 

 מצווהחיבוב ה. 

 לא למהר לנדותו. 

 מ'ירות נפש למצוותז. 

 התינוקלהעביר האיזמל או ח. 

 הותרה או דחויהט. 

  עמוד ב קלשבת 

 א� אתה יכול לקיי� את שניה�י. 

 יישוב דברי המהרש"איא. 

 בי� מבוי לחצריב. 

 מציאות והגדרה הלכתיתיג. 

  עמוד א קלאשבת 

 מקרב� העומר מצווהלימוד די� מכשירי יד. 

 מצווהבעומר המכשיר הוא טו. 

 עיו� בפ'וקי�טז. 

 מרמהות מצוות הבאת העויז. 

 מעומר לשתי הלח�יח. 
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  בעריכת הרב יצחק קושיבל'קי. ג� רוב ההערות מפרי עטו.. 1
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 הפרשה כולה מעידה על הקשר בי� עומר לשתי הלח�יט. 

 מדוע ה'וגיה מתחילה בדי� העומרכ. 

מדוע צרי( 'ברא שלא לכלול ציצית ומזוזה בהיתר לחלל שבת עבור כא. 

 מכשיריה

 חשיבות ההכנה למצוותכב. 

  עמוד ב קלאשבת 

 בגדר חובת הדר במזוזהכג. 

 רה שוה מעצמואי� אד� ד� גזיכד. 

 מצווהייחודה של כל כה. 

  עמוד ב קלבשבת 

  עשה דוחה לא תעשהכו. 

�  

בלומדי ע� תלמידיי פרק "רבי אליעזר דמילה" הערנו כמה הערות והנה בפניכ� 

  .מה שנתחדש מד* קל עד ד* קלב

  עמוד א שבת קל

  עוד אמר רבי אליעזרא. 

  .פחמי� לעשות ברזל"במשנה: "עוד אמר רבי אליעזר כורתי� עצי� לעשות 

 מצווהי שרבי אליעזר לא התיר מכשירהמשנה באה ללמדנו ב' דברי�: א. 

הוצאה שהיא היתרו כולל לא רק אלא אפילו מכשיר דמכשיר; ב. ש י� בלבדישיר

  מלאכה גרועה אלא את כל המלאכות.

  בגמרא מפרשב. 

  .בפני הכל, ובגמרא מפרש אמאי מצרי� ליה לגלוייה .מגולהרש"י ד"ה 

הלוא הגמרא מ'בירה תמיד את המשנה ורש"י לא אומר על כל קטע יש להבי�, 

יש צור( ר שאכ הערה זו מעיר הה'בר הוא שרש"ישל המשנה "בגמרא מפרש". 
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בהשקפה  תמוה במשנתנו די� זה .על דברי המשנה ללוות הלומד שלא יתמה

כאורה מדוע צרי( דווקא לגלות את הכלי איתו מחללי� את השבת, ל –ראשונה 

ראה רש"י צור( לומר לכ�  עדי* היה לה'תיר אותו כדי למעט את הפר'ו�.

 , שהגמרא תפרש טע� הדבר. "בגמרא מפרש"

  כלל אמר רבי עקיבאג. 

שאי�  מצווהאליעזר במכשירי  בינחלק על ר רש"י ד"ה כלל אמר רבי עקיבא. 
  .דוחי�, הואיל ואפשר לעשות� מערב שבת

רבי עקיבא חולק על רבי אליעזר הוא משו� הטע� שרש"י ראה צור( לפרש ש

שבלשו� המשנה לא כתוב 'רבי עקיבא או'ר' באופ� שהיה ברור שהוא חולק על 

רבי אליעזר, אלא "כלל אמר רבי עקיבא", ולשו� זו יכולה להישמע כפירוש או 

  הרחבה, ועל כ� בא רש"י ומ'ביר ללומד שרבי עקיבא חולק.

 די� משני קוד�ד. 

  .דאמר מגולה אי�, מכו�ה לא .אליעזר בידר  טעמארש"י ד"ה 

רש"י ראה צור( לה'ביר ששאלת הגמרא "טעמא מאי" מתייח'ת למה שרבי 

אליעזר הצרי( להביא את ה'כי� מגולה דווקא, כי הנה רבי אליעזר אמר די� 

דוחי� שבת ודי� משני שצרי( להביא ה'כי� מגולה,  מצווהעיקרי שמכשירי 

בר המשני, ועל כ� רש"י ליווה הלומד כדי שלא והגמרא הקדימה לה'ביר הד 

 יתבלבל. 

דקדק בכל א� נהמשני, כי  קוד� בדי� באמת עו'קתשהגמרא  טע� לכ(ה

הנראי�  הדיני�לה'ביר את  יאה'וגיה הראשונה בגמרות השראה נהש"' 

  במשנה. י�מוזר

  מצווהחיבוב ה. 

  ."מצווהאמר רבי לוי: לא אמרה רבי אליעזר אלא לחבובי גמרא: "

משו� חיבוב  הואאי� את ה'כי� מגולה ילפי מ'קנת הגמרא הטע� שמוצ

דוחי� שבת,  מצווה נלמד מהיכ� למד רבי אליעזר שמכשיריעוד . בהמש( מצווה
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 ו. זהתאבל ודאי שהקדמה זו מ'בירה ג� את היח' של רבי אליעזר למצוו

  מדוע מכשירי� דוחי� שבת בנו'* ללימוד מ� הפ'וקי�. קהטע� העמו

  את דברי הגמרא להל�: ועל פי זה נבי� 

אמר רבי יצחק: עיר אחת היתה באר� ישראל שהיו עושי� כרבי אליעזר, "
והיו מתי� בזמנ�. ולא עוד אלא שפע� אחת גזרה מלכות הרשעה גזרה על 

  ."ישראל על המילה, ועל אותה העיר לא גזרה

קיי� את מי שנהג כרבי אליעזר מת בזמנו כי היה רבי אליעזר מקפיד ל

  .)פירוש זה שמעתיו מבני נפתלי(המצוות בזמנ� וזה מידה כנגד מידה. 

  לא למהר לנדותו. 

  .גמרא: "לוי איקלע לבי יו�! רישבא... אמאי לא תשמתינהו וכו'"

 מ'וי� יצא בשצ* קצ* נגד פ'קמכתב נחר0 כאשר כתב לרב ש( מורי זצ"ל אבי 

� שבי'' את פי'קו על פי אמו"ר שאי� לנדות אדש� וה'ביר  ,של הרב גור�

ראיה לדבריו נית� להביא לכ( ש"' ופו'קי�. אי� לנדות אלא מי שפורש מחז"ל. 

תגובתו של רבי ב'וגייתנו ש'ירב לנדות את יו'* הצייד שהאכיל עו* בחלב, מ

  כי יתכ� שבמקומו יש רב שפו'ק כרבי יו'י הגלילי.

  מ�ירות נפש למצוותז. 

שלא מ�רו ישראל עצמ� עליה למיתה בשעת גזרת  מצווהוכל גמרא: "
דאמר רבי ינאי: תפילי� , עדיי� היא מרופה ביד� ,המלכות, כגו� תפילי�

  ."צריכי� גו! נקי כאלישע בעל כנפי�

שע� ישראל לא מ'רו עצמ� על ישנ� שלושה פירושי� מהיכ� אנו יודעי� 

  . מצוות תפילי�

שאלישע לא ענה  ד הוא מכ(שהלימו (בתו'פות ד"ה אמר) הרשב"�דעת א. 

  . אלא ענה כנפי יונה בידי בצורה גאה שהוא לובש תפילי�

  שרק אלישע יצא לשוק ע� תפילי�.  מכ( א שהלימוד הואהרשב"דעת ב. 

   :רש"י פירש בדר( אחרת וזה לשונואול� ג. 

ושמעינ� מינה דלא מ�רו עליה אלא  ,אלמא לא זהירי בהו ."שלא יפיח בהו
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  אלישע לבדו". 

הוא לומד מדברי רבי ינאי שדווקא אלישע היה מקפיד שלא להפיח בתפילי� 

 מצוותזו ומכא� שלא מ'רו נפש� על  מצווהאחרי� לא היו זהירי� באילו ו

  תפילי�. 

ואומר הרשב"א שפירושו של רש"י לא מחוור. הרשב"א לא כותב מדוע לא 

רש"י כי אנו נראה לו פירוש רש"י, אבל בפשטות נראה שהוא דוחה את פירוש 

בתפילי� עו'קי� ב'וגיה של מ'ירות נפש ואי� ראיה מזה שלא נזהרו לא להפיח 

לא היה צור( להביא באמת פירש הרשב"א שלכ� . ומצווהעל ה שלא מ'רו נפש�

דבריו שו� לאי� כי  כאלישע בעל כנפיי� דברי רבי ינאי שתפילי� צריכי� גו* נקי

שהגמרא הביאה את אגב אלא צוות, קשר ע� הנידו� שלנו שהוא מ'ירת נפש למ

  .ג� דברי רבי ינאי שהזכיר אותו בדבריוהובאו המעשה באלישע בעל כנפי� 

אי( נשמע מדברי רבי ינאי שע� ישראל לא  –ובאמת דברי רש"י מוקשי� 

. מצווה, הלוא אי� מוכח אלא שלא היו זהירי� בדיני המצווהמ'רו נפש� על ה

הובאו דברי רבי ינאי שפשט� מבי� מפרש כ שרש"ינראה לה'ביר לכאורה היה ו

נזהר ש מצוי� בדברי רבי ינאי כמישדווקא אלישע  שמכ(לצור( ועל כ� כותב 

שלא להפיח בזמ� שלובש תפילי� אנו לומדי� ששאר הציבור לא היו מו'רי� 

אבל  .וכוונת רש"י לקרוא לזהירות שלא להפיח מ'ירות ,נפש� על התפילי�

  הגמרא משמע שמדובר על מ'ירות נפש ממש.  כי בהקשרלומר כ�, קשה 

היא שמאלישע בעל כנפיי� אנו רש"י כוונת רש המהר"� שמפעל כ� אשר 

שרק אלישע היה נזהר שלא מדברי רבי ינאי משמע שני דברי�: א. למדי� 

שרק הוא יצא לשוק מהמעשה שעל שמו נקרא בעל כנפיי� מבואר  .בח; להפי

"ושמעינ� מינה דלא מ'רו עליה  כתב רש"י:לדברי המהר"� מה שו .ע� תפילי�

, אי� כוונתו לדברי רבי ינאי אלא למעשה של אלישע בעל אלא אלישע לבדו"

   . כנפיי� ע� הק'דור

בא להוכיח ששאר הע� לא מ'רו נפש� על רש"י  א� – קשה לפירושו אול�

בשעת הגזרה מ� המעשה באלישע שברח מהק'דור, מה עוד יש לו  מצווהה

מינה" שמעינ� . ג� קשה לומר ש"2( שלא נזהרו לשמור על גו* נקילהוכיח מכ

���������������������������������������� �������������������

שתי נראה ליישב שכוונת המהר"� בדעת רש"י שמאלישע בעל כנפיי� אנו לומדי� את  .2

העובדות שהוזכרו בברייתא: א. שמצוות תפילי� רפויה ביד ישראל; ב. שלא מ'רו עצמ� על 
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המשפט 'דר שכותב רש"י מכוו� לעובדה שלא יצאו לשוק ע� תפילי� כי לפי 

מה שהביא בתחילת המשפט, שלא היו זהירי� שלא  היינורש"י נראה ש"מינה" ב

להפיח. ונראה לי לפרש את דבריו כי באמת יש קשר בי� ההקפדה שלא להפיח 

ובי� המ'ירות נפש של אלישע. מי שמדקדק במצוות בשעת שלו� ימ'ור את 

נפשו עליה� בשעת גזירה ואילו מי שמתרפה עליה� בשעת שלו� לא ימ'ור 

 שמה שכתב רש"יאת נפשו עליה בשעת ני'יו�. ולפי זה אפשר לה'ביר כפשוטו 

מזה נלמד שוודאי ועובדה שלא הקפידו שלא להפיח, ל כוונתו"ומינה שמעינ�" 

  זו. ובזה מיושב פירושו של רש"י. מצווהלא מ'רו נפש� על 

  להעביר האיזמל או התינוקח. 

  תו�פות ד"ה רבי אליעזר

מקשי� מדוע התיר רבי אליעזר להעביר את האיזמל מרשות לרשות תו'פות ה

אל התינוק ולעבור בכ( אי'ור דאורייתא לצור( המילה, הרי יכול להביא את 

התינוק אל האיזמל ויעבור רק אי'ור דרבנ� כי מדאורייתא אמרינ� חי נושא את 

  עצמו. 

 נוקת התיא להעבירלב'ו* יצטרכו ש שמדובר באופ� ומתרצי� התו'פות

(שאינו נושא  לו די� כפות היהיאז כבר ולאחר המילה כשהוא חולה לאמו חזרה 

איננה יכולה ללכת אל מקו� התינוק כי ג� היא מ'וכנת  אאת עצמו), והאימ

ולכ� אי� צור(  כה יעברו עליו אי'ור דאורייתא בי�א� כ� ו מחמת הלידה,

   .לדקדק בדבר

לתינוק אי� 'כנה המילה  לפני כעת , הריהקשה הרשב"א על תירו0 זהו
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בשעת הגזרה. ועל זה כותב רש"י שמכ( שלא היו ישראל נזהרי� שלא להפיח בתפילי�  מצווהה

ביד� ולכ� לא נזהרו לדקדק בהלכותיה, ומכ( שאלישע מ'ר עצמו  זו רפויה מצווהמוכח שהיתה 

בשעת הגזרה מוכח ששאר ישראל לא מ'רו עצמ� עליה. ועיי� בחידושי�  מצווהעל ה

המיוח'י� לר"� שכתב לבאר את רש"י מעי� דברי המהר"� א( באופ� אחר, שרש"י בא לבאר 

ה� הגור� וה'יבה לכ( שע� ישראל  ' דברי�: א. דברי רבי ינאי שתפילי� צריכי� גו* נקישני

ובאמת מטע� זה לא (התרפו מלקיי� מצוות תפילי� מחשש שלא יצליחו לשמור על גו* נקי 

; ב. המעשה באלישע )אלא רק בשעת התפילה מצווהנהוג היו� ללבוש תפילי� כל היו� כעיקר ה

ת הגזרה, בשע מצווהבעל כנפיי� הובא על מנת להוכיח ששאר ישראל לא מ'רו נפש� על ה

    .ועיי� עוד במהר"� שי* בתו'פות ד"ה אמר ליה
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בכ( ונית�  כשאי� צור(בהעברת האיזמל על אי'ור  עתהנעבור א� כ� ומדוע 

היה 'כנה תעדי* לעשות עכשיו בהיתר ואחר כ( כש להעביר את התינוק, הלוא

  .פיקוח נפש יעברו על דאורייתא כדי�לתינוק 

שעדי* לעשות אי'ור  נקטותו'פות השאחד התלמידי� בשיעור תיר0 ו

אי'ור לעבור עכשיו על אשר מבלבד אי'ור אחד ולעבור על עכשיו  ורייתאדא

  על שני אי'ורי�. ונמצא שעברדאורייתא אי'ור על  י המילהדרבנ� ואחר

להביא את האימא כי היא שאי אפשר תו'פות ה שכתבוקשה מה ולדידי 

  .3ביו� שמיני וכבר אי� לה די� מ'וכנתהיא מ'וכנת, הלוא המילה 

א* שהיה אפשר להביא 'ביר שטע� ההיתר להביא ה'כי� מ עצמוהרשב"א 

מילה וכמו שברית  מצוותהותרה מלאכה אצל ש משו�הוא התינוק אל ה'כי� 

מילה  הכל בגדרמכשיריה, כי ג� מילה עצמה אפשר לקיימה כמו בחול כ( 

והנה עניי� זה טוע� בירור בגדרי "שבת הותרה" אצל מילה לפי  .4היא אריכתא

וננ'ה לעמוד על גדר העניי� על פי דברי הרשב"א לעני� שבת  רבי אליעזר,

  הותרה אצל פיקוח נפש. 

  הותרה או דחויהט. 

   .עניי� שבת אצל פיקוח נפש הותרה או דחויה

מביא את שאלת הראשוני� מה הדי� (חלק א 'ימ� תרפט) הרשב"א בתשובה 

ה, הא� בחולה שיש בו 'כנה הזקוק לבשר בשבת ואי� לפניו כי א� בשר נבל

מתירי� לשחוט בשבילו בהמה בשבת כדי שלא יאכל נבלה או שמא א'ור 

  לשחוט לו בשבת מאחר ואפשר להאכילו נבלה. 

בשאלה א� שבת הותרה או דחויה בפני  וכתב הרשב"א ששאלה זו תלויה
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כמבואר בהלכות שבת ויו� כיפור שאי� לא� די� מ'וכנת אחרי הלידה אלא בשבעה ימי�  .3

הראשוני� אחרי הלידה. ויש ליישב קצת שמדובר באופ� שהיו� השמיני הגיע לפני שעברו 

האשה נחשבת עדיי� מ'וכנת א*  שבעה ימי� מעת לעת (דהיינו עשרי� וארבע שעות), שאז

 ביו� השמיני. 

ועל פי זה כתב הרשב"א שמיושבת ג� קושיית התו'פות להל� (קל, ב, ד"ה שלא) מדברי ריש  .4

לקיש שכל מקו� שאתה מוצא עשה ולא תעשה א� אתה יכול לקיי� שניה� מוטב וא� לאו 

 על דברי התו'פות ש�.  מה שכתוביבוא עשה וידחה לא תעשה, ועיי� להל� 
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ונקט להלכה ששבת דחויה ולכ� עדי* להאכיל את החולה נבלה (, פיקוח נפש

  .)ולא לשחוט לו בשבת

די� זה הותרה בפני פיקוח נפש הלוא שבת א� אומרי� שג� לשאול שויש 

יש לשאול מה בי� זה לאכילת נבילה, הלוא  (מהפ'וק "וחי בה�". וא� כנלמד 

  ג� נבילה הותרה משו� פיקוח נפש מאותו מקור עצמו "וחי בה�". 

להבחי� בי� אי'ור נבילה שהוא אי'ור חפצא ובי� אי'ור  שישונראה לתר0 

 לכ� ה,שבת שהוא אי'ור גברא. הנבילה נשארת נבילה ג� א� מותר לו לאוכל

ה, מה שאי� כ� שבת, א* ששבת נשאר יו� השביעי, ידחיכ ההיתר לאכלה מוגדר

א� ו ,שנא'ר לו לעשות מלאכההוא האד�  אלאבכל זאת, לא השבת נא'רת 

  . לו המלאכה ניתר כל האי'ור והרי זה בגדר הותרה נפש הותרה משו� פיקוח

שכל שהאי'ור הוא שמונע מאתנו להחיות הרי התורה מתירה ועוד יש לומר 

כי ( ת החולהמונעת מאתנו להחיות אשהשבת  שבתאי'ור זה, ולכ� לגבי אי'ור 

התורה  י, אז)לטפל בחולה כפי שמטפלי� בו בחול אי אפשרהשבת  יו� כשמגיע

 לא נצרכת לחולה ריאבל הנבילה ה .את השבת משו� "וחי בה�" "ביטלה"

להתיר לו לאכול  נצר(, ורק בגלל שאי� בשר כשר בשרצרי(  החולה אלא, בדוקא

לו יצוייר ובאמת . ולכ� אי� אי'ור הנבלה בגדר הותרה אלא בגדר דחויהנבילה, 

ולא  ת בשבילונבילה, נבילה הייתה מותרדווקא שלבריאותו היה צרי( לאכול 

שלנו א� היה זה יו� חול לא היו נותני� לו נבילה אלא  במקרהאבל  רק נדחית,

לקיי� בו "וחי  תשמונעהיא כ� השבת  וא�, בשר כשר היו שוחטי� בשבילו

   .ולא אי'ור נבלה בה�" ועל כ� השבת הותרה

יש  בשבת, שחיטהלהתיר להקדי� נבילה או  לשאלה א�בנו'* והנה 

תוצאות חשובות למעשה,  אצל פיקוח נפש נדחית או הותרה שאלה א� שבתל

א� להתיר לחולה שאי� בו 'כנה דווקא מה שנצר( להציל את חייו או כל מה ה

שיכול להקל עליו. ובפשטות נראה שהמחבר פ'ק ששבת הותרה כי העדי* 

והתיר לעשות לחולה "כל שרגילי� לעשות לו  ד)י(שכח,  לשחוט מלהאכיל נבילה

 ג� כ� בי�הש (ד"ה כל שרגילי�). ועיי� ביאור הלכה (לשו� המחבר 'ימ� שכח, ד)בחול" 

  .5ארי( לדחות את דבריוהשזו דעת המחבר ו
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אמנ� הביאור הלכה לא תלה שאלה זו להדיא בנידו� הא� שבת הותרה או דחויה אצל פיקוח  .5

נפש, ועיי� ש� שהביא ראיות מדברי הרבה ראשוני� שאי� לחלל שבת אלא לצור( ביטול ה'כנה 
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ונראה שמעבר לדברי הראשוני� שהביא המשנה ברורה, קשה לו להבי� 

שבת בעת פיקוח נפש. ודאי שבת  לומר שבטלו אי'וריוכי מה פתאו�  ;ה'ברא

להציל חיי�. אי( נלמד מ"וחי בה�" שהשבת  כדי האלא שמותר לחללקיימת 

  בו אלא חידושו שצרי( לעשות הכל כדי להציל חיי�. לנו בטלה, אי�

לא התכוונו  "הותרה"אמנ� נראה לי שהראשוני� שהשתמשו בביטוי ששבת 

זה דבר שאי� שבת כלל ושמי שחייו ב'כנה יכול לעשות הכל כאילו אי� שבת כי 

, כי שאי� כ� הפשטור המושג בגמרא אפשר ללמוד ג� ממק מ'תבר כלל. נואי

(יומא ו מושג זה מובא לגבי השאלה א� טומאה דחויה בציבור או הותרה בציבור 

א� באותו בית אב יש מודה ש ,שג� מי ש'ובר הותרהש� . והגמרא דנה ע"ב)

, ומוכח שג� למי ש'ובר כהני� טמאי� וטהורי� יעבדו דווקא הטהורי�

  .ו של דבר שהותרה הרצועה לגמרי"הותרה" אי� פירוש

מצד שני ג� המשנה ברורה ש'ובר דחויה אי� כוונתו לומר שצרי( לדקדק 

ב'ו*  שהריכחוט השערה ולא לעשות שו� דבר נו'* ממה שממש מציל חיי� 

דבריו מודה שא� הימנעות המלאכה תכביד מחלת החולה מותר לחלל שבת 

  בשבילו.

א היכ� ושבת הותרה או דחויה ה אלא כל ה'פק שה'תפקו הראשוני� א�

  אופני�: שניב התורה "וחי בה�" אפשר להבי� , כי את דברילשי� את הגבול

ב'כנה צרי( לעשות הכל כדי להקל  אד� ברגע שחייב.  ;שיחיה ולא ימותא. 

  עליו שחוקי התורה לא יתאכזרו בו אלא שיחיה בה�. 

מה שהוא פינוק ולכ� לכל הדעות כל מה שמציל חיי� מותר לעשות וכל 

מחבר כל מה שרגילי� דעת השל ,ביניי� שאלותא בוה נידו�א'ור לעשות וכל ה
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בת רק א( לא לשאר צרכי החולה, ולכאורה לפי הנ"ל יש לדחות שאות� ראשוני� 'וברי� שש

ד תיר ב'עי* ידחויה אצל פיקוח נפש, א( המחבר פ'ק ששבת הותרה כפי שמוכח ממה שה

לשחוט בהמה ג� במקו� שיש נבלה. וכנראה כוונת הביאור הלכה שמכל הני ראשוני� יש 

להוכיח ששבת רק נדחית אצל פיקוח נפש ולא הותרה. ואכ� ב'עי* יד הביא המשנה ברורה 

� שמותר לשחוט בהמה הוא משו� ששבת הותרה אצל פיקוח ('"ק לט) שיש אומרי� שהטע

נפש, א( מאיד( הרבה ראשוני� פ'קו ששבת רק דחויה אצל פיקוח נפש, ולדבריה� צרי( לומר 

שהטע� שהותר לשחוט ג� במקו� שיש נבלה הוא משו� שחששו שמא החולה לא ירצה לאכול 

שנטה לפ'וק כאות� ראשוני�  את הנבלה ויבוא לידי 'כנה. ומשמע ש� מדברי המשנה ברורה

  ששבת דחויה ולא הותרה. 
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דעת לאילו ו מותר לעשותלעשות בחול עבור נוחות החולה להקל מחלתו 

לבחו� יותר מחמירי� רק א� ההימנעות מכבידה עליו מותר לעשות וצרי( ה

  .בדקדוק מה יגרו� להכבדת מחלתו ומה לא

וית ח� של הרב עובדיה יו'* שמחזק את פ'ק השולח� ערו( ועיינו ב'פר ל

לא ג� הוא 'ובר כמחבר מכ( שש(רמ"א המחבר ופי הונראה לי פשוט שהמקל כ

, הרי ה� שני עדי� נאמני� שעליה� יקו� דבר וה'ומ( עליה� ומקל )חלק עליו

  עבור החולה יבור(.

  ב עמוד שבת קל

  א� אתה יכול לקיי� את שניה�. י

�  ד"ה שלא פותתו

אי( התיר רבי אליעזר להביא ה'כי� דר( רשות הרבי�  י�תו'פות מקשה

"כל מקו� שאתה מוצא  ריש לקיש:כשאפשר להביאו דר( קרפיפות, והלוא פ'ק 
והנה קשה כי  עשה ולא תעשה א� אתה יכול לקיי� את שניה� מוטב".

הי'וד שהעלו  על פיקושיה זו צו תירכבר  (קל, א, ד"ה רבי אליעזר) בתו'פות קוד�

מותר לעבור על אי'ור תורה אפילו א� היתה  מצווהש� שכדי למהר את ה

ה'בירו על , וג� בלי לעבור על אי'ור תורה מצווהאפשרות אחרת לקיי� את ה

להביא את ה'כי� דר( דברי הגמרא אצלנו שלפי רבי אליעזר מותר  פי זה את

להביא דר( גגות ג�  א* על פי שהיה אפשר מצווהכדי למהר את ה רשות הרבי�

  .בלי לעבור על אי'ור דאורייתא

כ�  הקשותו'פות הראשו� המתר0 שעל התו'פות לעיל שמהרש"א בועיי� 

מכח דברי ריש  י�אבל בתו'פות זה מקש צומה שתיר צומ'ברא ועל כ� תיר

זמ� או לא כי ריש לקיש לא הבחי�  מרוויחי�בי� א�  חלקואז אי אפשר ל לקיש

  .6אי� אומרי� לו לעבור עברה מצווהלמהר ה , וכדיזהי� זה לב

ולעניות דעתי כוונת התו'פות להביא ראיה מריש לקיש שאפילו א� 

מרוויחי� זמ� אי� לעשות את האי'ור החמור, כי מדובר ש� בתינוק שיש לו 
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אמנ� עיי� בתו'פות הרא"ש שנקט ש'ברא זו מועילה ליישב ג� את הקושיא מדברי ריש  .6

  לקיש. 
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למולו כי האחר לא  היכול לאב למולו א� יש אחר ולפי ריש לקיש א'ורבהרת 

, מה שאי� לא יכוו� לחתו( הצרעתו היותהצרעת"  יעבור על אי'ור "השמר בנגע

 , כש�אליעזר אול� לרבי. כ� האב שרצונו וכוונתו ג� לה'יר את הבהרת מבנו

א* א� על ידי  מצווהאי� להמתי� ולהביא דר( קרפיפות משו� חיבוב השלדעתו 

כמו כ� בתינוק שיש לו , ההמתנה ירוויח שאי� צרי( לעבור על אי'ור תורה

זו,  מצווההאב יעשה המילה כי הוא חייב בשדווקא לדעתו עדי* ודאי בהרת 

בו יותר מבשלוחו. ועל כ� דברי ריש לקיש לא מתאימי� לשיטת רבי  מצווהו

אליעזר. והתו'פות לא חוזרי� בה� מתירוצ� שבתו'פות הקוד�, אלא רוצי� 

  לא תואמי� שיטת רבי אליעזר. שלהביא לתודעתנו שדברי ריש לקי

  דברי המהרש"איישוב . יא

"שהיה התינוק בבית שבראש המבוי ואזמל בבית  רש"י ד"ה ואייתוהו.
  .שבראש האחר שכנגדו"

שמתיר להוציא רבי שמעו�  שהלוא אפילועיי� במהרש"א שמקשה על רש"י 

וא� כ� א* לצור( מילה יש  מודה שא'ור להוציא מ� הבית למבוימחצר למבוי 

שיש בה אי'ור כרת מתיר רבי שמעו�  מילה מצוותלא'ור. ואי� לומר שלצור( 

לעבור על אי'ור הוצאה דרבנ�, שהרי ראינו לעיל שלפי חכמי� א'ור להביא את 

האזמל דר( גגות וחצרות למרות שאי� בזה אלא אי'ור דרבנ� כי העמידו חכמי� 

  . דבריה� ג� במקו� כרת, ולכאורה ג� רבי שמעו� מודה לכ( במה שא'ור לדידו

לפי חכמי� האו'רי� להוציא דווקא שלא בו הוא מ'ביר ועיי� תירוצו הנפ

ר להוציא באותו אופ� אפילו לדבר ומקרפיפות לחצר לדבר הרשות, גזרו אי'

 מצווהוא� יתירו לדבר  7האוושא מילתא ויש בזה פרה'יה גדול, משו� שמצווה

לרבי שמעו� שמתיר להוציא מקרפיפות  אול�. יבואו להתיר ג� לדבר הרשות

הרשות ולשיטתו אי� אי'ור אלא להוציא מבית לחצר או מבית  לחצר לדבר

הוא רק ש למבוי, מ'תבר להתיר אי'ור זה לצור( מצוות מילה, כי אי'ור זה

דבריה� א*  ולא נאמר בו שהעמידו חכמי� מצווהבשביל ה מדרבנ� נדחה
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 כי הכל ידעו שודאי עברו על אי'ור בהבאת האיזמל.  .7
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   .8במקו� כרת היות ולא אוושא מילתא שעובר על אי'ור

, אבל אינו מפורש בגמרא נכו� מאד ב'ברא ולכאורה יש לשאול שחילוק זה

זו שהעמידו חכמי�  מימראהות קצת את השאלה כי הנה קשלנו. ונראה לי לה

(פ'חי� צב,  בכל מקו� אלא כ( אמר רבאקבוע כלל  איננהדבריה� במקו� כרת 

"ערל, איזמל והזאה העמידו דבריה� במקו� כרת אונ� ומצורע ובית הפר'   :א)

אלא  קיי� לא העמידו דבריה� במקו� כרת". הראית לדעת שאי� כלל זה

בגמרא ש� כתוב כמו שכתוב הנה ו והגמרא טורחת למנות�. מקרי� 'פורי�ב

גות כש� שאי� מביאי� אותו דר( רשות הרבי� כ( אי� מביאי� אותו דר( ג" :כא�

ולא כתוב שאי� מוציאי� מ� הבית לקרפ* או לחצר. ועל כ�  ",חצירות וקרפיפות

ה� דווקא שהעמידו חכמי� דבריה� במקו� כרת שדברי רבא  אי� זה רחוק לומר

  להעביר דר( קרפיפות ונתיישב פירוש המהרש"א.לשיטת רבנ� שא'ור 

  בי� מבוי לחצריב. 

רה עד שיהיו בתי� וחצרות גמרא. "דאמר רב אי� המבוי ניתר בלחי וקו
  .פתוחי� לתוכו"

שה'ברא בדי� זה היא מ� (בש� הבית יו'*) מבאר ג, '"ק קב) (ש'המשנה ברורה 

  הטע� שחצרות ה� מקו� צנוע יותר ממבוי. וזה לשונו: 

הטע� בזה משו� דהא דהתירו במבוי בלחי וקורה מחמת דיש בו ריבוי "
 מה שאי� כ� ,כ� �גי בתיקו� כזהלפי ל כ�דיורי� ואי� משתמשי� בו בהצנע כ

משתמשי� בו בהצנע טפי לכ� צרי� הכשר  כל כ�בחצר שאי� מצוי בו דיורי� 
 �במבוי שאי� בו שני  כי נמיולכ� ה טפחי�, ארבעהטפי שני פ�י� או פ

חצרות פתוחי� דיוריה� מועטי� ועושי� בו תשמישי הצנע ולכ� לא �גי בלחי 
  ".וקורה

ונראה לתת ה'בר לה'ברו, שה'גירה של מקו� תלויה במהותו של המקו�. 

ולכ� חצר שעושי� בה דברי� צנועי� צריכה דוקא פ' ארבעה או שני פ'י� כי 

אחרת המקו� לא 'גור כפי שמתאי� לחצר, אבל מקו� שלא עושי� בו דברי� 
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ו משו� שהרואי� לא ידעו שהאזמל היה בבית אלא יתלו שהיה בחצר וממילא לא יבוא .8

  להתיר את האי'ור לדבר הרשות.
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  כל דהו.צנועי� נחשב 'גור ב'גירה 

  מציאות והגדרה הלכתיתיג. 

אי�  –אמר רב: מבוי שלא נשתתפו בו, עירבו חצירות ע� בתי� "גמרא. 
מותר  –מטלטלי� בו אלא בארבע אמות, לא עירבו חצירות ע� בתי� 

  ."לטלטל בכולו

א'ור לטלטל במבוי א� עשו עירובי ששה'יבה  בהוה אמינא הבינההגמרא 

כא� כשעשו עירובי חצרות אי�  שמבחינה משפטית הלכתיתא בגלל יחצרות ה

(כי על ידי ערוב חצרות החצר נחשבת חלק מ� הבית), ורב לטעמו  ר חצרותכב

אול� . שאי� המבוי ניתר בלחי וקורה עד שיהיו בתי� וחצרות פתוחי� אליו

א� לא עשו עירובי חצרות, לאיד( גי'א חה פירוש זה בגלל שג� והגמרא ד

ינו יכול (כי הבתי� מנותקי� מ� המבוי היות וא אי� כא� בתי�הלכתית משפטית 

לטלטל מ� הבית לחצר), וא� כ� ג� א� לא עשו עירובי חצרות למה מותר 

בי�  במהות הדחיה היא בגלל שיש כא� ניתוקעיקר . אמנ� נראה לי שלטלטל

 כוונת שזונראה ו לגמרא, המציאות בשטח ובי� ההגדרה הלכתית, וזה לא 'ביר

  :קלא ע"א בד"ה אלא אמר רב אשיד* רש"י ב

ו� בתי� וחצרות פתוחות לתוכו הוא, דרב בי� ערבו בי� לא "טעמא לאו מש 
ערבו, מכיו� דפתיחי שתי חצרות למבוי ושני בתי� לכל חצר תורת מבוי 

  .9עליו וניתר בלחי וקורה"

  קלא עמוד א שבת

  מקרב� העומר מצווהלימוד די� מכשירי יד. 

 דוחי� שבת. �וגייתנו מצווהלמדנו במשנה שלדעת רבי אליעזר מכשירי 
דנה באלו מצוות אמר רבי אליעזר את דינו ומה מקורו. הקטע הראשו� של 

   ה�וגיה ד� במכשירי� בעומר ובשתי הלח�.
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כלומר, עיקר דחיית הגמרא היא שיש ללכת בתר המציאות הפשוטה ולא בתר המציאות  .9

 ההלכתית. 
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  ויש לשאול כמה שאלות על ה'וגיה:

הגמרא דנה באריכות באיזה מצוות אמר כ� רבי אליעזר, והנה, הדיו� א. 

במכשירי מילה, הראשו� בגמרא הוא במכשירי עומר ושתי הלח� והדיו� האחרו� 

זר במכשירי וצרי( להבי� מדוע הגמרא לא ע'קה תחילה בדינו של רבי אליע

 מילה שהוא די� המשנה.

רבי אליעזר לומד שמכשירי עומר דוחי� את השבת מדי� קצירת העומר ב. 

הדוחה שבת ועל ידי גזירה שווה מרחיב את הדי� ג� לשתי הלח�. ויש לשאול, 

הגזרה שווה שאי� ללמוד קצירת שתי הלח� הלוא הגמרא עצמה משיבה על 

שהרי אפילו א�  מצווהמקצירת העומר ומבאר רש"י שקצירת העומר היא גופה 

מצא קצור קוצר. וא� כ� קשה, א* לאחר שהגמרא אומרת שהגזרה שווה 

מופנית משני צדדי� לכאורה לא נית� ללמוד קצירת שתי הלח� מקצירת 

  .שדוחה שבת שג� מכשירי� ידחו שבת מצווההעומר, כי אי( אפשר ללמוד מ

הגזירה שווה מבו''ת על העובדה ש"מיו� הביאכ�" שנאמר בעומר וכ� ג. 

"תביאו" שנאמר בשתי הלח� מיותרות. ולכאורה מלי� אלה אינ� מיותרות כי 

את המלי� "מיו� הביאכ�" צרי( כדי ללמד לנו ש'פירת העומר מתחילה 

ת העומר ולא ממחרת שבת בראשית. ממחרת יו� ראשו� של פ'ח שמקריבי� א

וכ� המילי� "ממושבותיכ� תביאו" אינ� מיותרות כי לכתוב 'ממושבותיכ� לח� 

תנופה' הוא משפט שח'ר בו הפועל וא� כ� מלי� אלו נצרכות לגו* הפ'וק 

  ואינ� מיותרות לדרשה.

  מצווהבעומר המכשיר הוא טו. 

ר התורה מחדשת לנו ואחרי העיו� נראה שרבי אליעזר הבי� שבמצוות העומ

. הלוא העומר הוא קרב� מנחה וקומצו נקטר על גבי מצווהשג� המכשיר הוא 

בקצירה או בשאר  מצווההמזבח, והנה, בכל קורבנות מנחה אחרי� לא ראינו 

אלא הכשר  מצווה, ועל כ� הקצירה בדר( כלל אינה מצווההשלבי� שמביאי� ל

. מכא� שאב רבי מצווהזה ל מצווה, אול� בעומר התורה הפכה הכשר מצווה

אליעזר הרעיו� שהמכשיר הוא דבר חשוב, ומכא� המקור לדעתו ללמוד כ� ג� 
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  . 10בשאר מצוות

  עיו� בפ�וקי� טז. 

 מצוותמראה בצורה ברורה שההכנה של  טו)-(ויקרא כג, יעיו� בפ'וקי התורה 

. בפ'וקי התורה בפרשת העומר בולט השורש מצווההעומר היא חלק עיקרי ב

  "הבאה" המופיע ארבע פעמי�:

אני נות� לכ� וקצרת� את  אל האר0 אשר תבואופתיחת הפרשה "וכי א. 

 קצירה".

 .את עמר ראשית קצירכ� אל הכה�" והבאת�"ב. 

  את קרב�  הביאכ�"ולח� וכרמל לא תאכלו עד עצ� היו� הזה עד ג. 

 לוהיכ�".־א

 את עומר התנופה". הביאכ�"ו'פרת� לכ� ממחרת השבת מיו� ד. 

מיוחדת  מצווהנראה שכוונת התורה בהדגשת המילה "הבאה" שהעומר היא 

אלא ג� עצ� הבאתה  מצווהשהתורה כה החשיבה עד כדי שלא רק הקרבתה 

, מצווהה� עצמ�  מצווההעומר כל השלבי� המביאי� ל מצוות. במצווההפכה ל

  מהקצירה עד ההקטרה דר( ההבאה. 

  העומר מהות מצוות הבאתיז. 

זו מתירה לאכול מהחדש, מכא� שהיא לא ככל קורב�  מצווהונבאר יותר; הנה 

מנחה, אלא מהותה לקדש את הקצירה על ידי הבאת העומר. הקב"ה ביר( 

אותנו שנבוא לאר0 ונאכל מיבולה, ואנו מודי� לו בהבאה לכה� את ראשית 

קדק רבי קצירנו. א� כ� לא רק ההקרבה חשובה אלא ג� ההבאה. וזה מה שד

את עומר התנופה", ולא כתוב  הביאכ�אליעזר שנאמר "ממחרת השבת מיו� 

את העומר" שלכאורה הוא עיקר המנחה. לא!, אומרת לנו  הקריבכ�"מיו� 

היא ההכנה, ההבאה. המילה "הביאכ�" פנויה לדרשה  מצווההתורה, העיקר ב

  מצד מה שהתורה השתמשה במילה הביאכ� במקו� במילה הקריבכ�.
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עצמו מלמד הלכה זו.  מצווהכלומר, הלימוד בעומר אינו רק מייתור המלי�, אלא עניי� ה .10

ת שאנו מוצאי� בה� אחרי שלמדנו בעומר את הרעיו�, אנו מרחיבי� אותו ג� לשאר המצוו

  יתור המתאי� לעני�. 
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  מעומר לשתי הלח�. יח

ומ'ביר לנו רבי אליעזר שכ( הדי� ג� בשתי הלח�. שתי הלח� עצמ� אינ� 

. א( עדיי� ג� מצווהקרבי� על גבי המזבח, אבל יש בה� תנופה שהיא עיקר ה

", תביאוזו התורה מדגישה את ההבאה. הפ'וק אומר "ממושבותיכ�  מצווהב

דהיינו למושבות), אנו ללמדנו שאחר שהעומר התיר תבואה חדשה לחולי� (

מקדשי� עכשיו את ביתנו, עולי� מדרגה ומביאי� ממושבותינו לה' שני לחמי�. 

הבאת העומר. ג� בשתי הלח�  מצוותזו דומה ל מצווהמכא� למד רבי אליעזר ש

היא התנופה. רבי  מצווהההבאה חשובה א* שבמהות היא הכנה כי 'ו* 'ו* ה

יאו" כי לכאורה היה אפשר לדלג על אליעזר דרש את הפ'וק "ממושבותיכ� תב

שתי המילי� ולחבר ע� הפ'וק הקוד� 'והקרבת� מנחה חדשה לה' לח� 

זו  מצווה, אלא ודאי שג� ההבאה ממושבות היא עיקרית. ואכ�, ג� 11תנופה"

מיוחדת כי היא מתירה להביא על המזבח קורבנות מנחה מ� התבואה החדשה 

  � מתיר למזבח.וכמו שהעומר מתיר למושבות כ( שתי הלח

  הפרשה כולה מעידה על הקשר בי� עומר לשתי הלח�יט. 

  נקרא שוב את פרשת העומר ושתי הלח�:

לֵהֶ� ִ.י  אֶל מֶֹ,ה ֵ*אמֹר: ה'וַיְדֵַ&ר "(ט)  (י) 3ֵַ&ר אֶל ְ&נֵי י2ְִרָאֵל וְאָמַר1ְָ א/
נִי נֹתֵ� לָכֶ� 4קְצַר�1ְֶ אֶת  ֶ,ר א/ בֵאתֶ� אֶת עֹמֶר תָבא4ֹ אֶל הָאָרֶ� א/ קְצִיר5ָ וַה/

רַת  ה'(יא) וְהֵנִי! אֶת הָעֹמֶר לִפְנֵי  רֵאִ,ית קְצִירְכֶ� אֶל הַ.ֹהֵ�: לִרְצנְֹכֶ� מ7ִָח6
נִיפְכֶ� אֶת הָעֹמֶר ֶ.ב2ֶ 1ָמִי� ֶ&�  ה9ַַָ&ת יְנִיפ48ֶ הַ.ֹהֵ�: 2ִיתֶ� ְ&י:� ה/ (יב) וַ;/

מִנְחָת: ְ,נֵי ֶ;2ְרנִֹי� �ֹלֶת ְ&ל4לָה ב9ֶַמֶ� א9ִֶה לַיקֹוָק (יג) 4 :לה'ְ,נָת: לְעֹלָה 
(יד) וְלֶחֶ� וְקָלִי וְכַרְמֶל >א תֹאכְל4 ַ;ד ֶ;צֶ�  רֵיחַ נִיחחַֹ וְנְִ�.ֹה יַיִ� רְבִיִ;ת הַהִי�:

< כֶ� אֶת קָרְַ&� א= בִיא/ כֹל יכֶ� חַֻ@ת ע:לָ� לְדֹרֹתֵיכֶ� ְ& קהַ?:� הֶַ<ה ַ;ד ה/
�כֶ� אֶת עֹמֶר  מְֹ,בֹתֵיכֶ�:  בִיא/ רַת ה9ַַָ&ת מִ?:� ה/ (טו) 4ְ�פַר�1ְֶ לָכֶ� מ7ִָח6

רַת ה9ַַָ&ת ה9ְַבִיִ;ת  ה1ְַנ4פָה ֶ,בַע ַ,ָ&ת:ת 1ְמִימֹת 1ִהְיֶינָה: (טז) ַ;ד מ7ִָח6
דָָ,ה  מ9ִִי� י:� וְהִקְרַב�1ְֶ מִנְחָה ח/ (יז) מ7ִ:ְ,בתֵֹיכֶ� 1ָבִי4C  :'לה1ְִ�Bְר4 ח/

  ".לה'לֶחֶ� 1ְנ4פָה ְ,1ַיִ� ְ,נֵי ֶ;2ְרֹנִי� �ֹלֶת 1ִהְיֶינָה חָמֵ� 1ֵאָפֶינָה ִ&.4רִי� 
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  .כ( ה'בירו הר"� והריטב"א .11
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כל הפ'וקי� מעידי� על קשר עז בי� שתי המצוות והיא כל עניינה של 

תי 'פירת העומר. ל'פור מיו� הביאכ� את העומר עד יו� שמביאי� את ש

  הלח�.

על כ� למד רבי אליעזר שכש� שמותר לחלל שבת לקצירת העומר כ( מותר 

 מצווהלחלל שבת ג� לאפיית שתי הלח�, כי ההכנה במצוות אלו היא עיקר ה

  בשתי הלח� מקבילה לקצירה של העומר. הוהאפיי

  מדוע ה�וגיה מתחילה בדי� העומרכ. 

מד די� היתר מכשירי� על פי דברינו אנו מביני� מדוע ה'וגיה התחילה לל

מעומר ולא ממילה, כי ממצוות העומר למד רבי אליעזר את עיקר הרעיו�. לכ� 

שרבי אליעזר הורה בה שמכשיריה דוחי� את  מצווהג� בהמש( ה'וגיה, בכל 

השבת והגמרא מבקשת למצוא את לימודו, פותחת הגמרא קוד� כל במלי� "אי 

יינו לחשוב שמכשיריה דוחי� שבת מעומר ושתי הלח�", כלומר, מדוע יכולי� ה

מ� העומר, כי מכשירי העומר ה� מרכז הלימוד. אלא שיש תמיד הפרש, ועל כ�  –

צרי( כל פע� לימוד נו'* להרחיב מה שלמדנו בעומר. על פי דר( זו מוב� מדוע 

רבי אליעזר מ'ביר את הפ'וקי� כפי שהוא מ'ביר ולא כפי חכמי�, כי הזדהה 

מר ונקט שמ� ה'ת� עיקרו� זה קיי� ג� בשאר מצוות ע� הרעיו� הנלמד מעו

  ויש להתאמ0 לחפש לו מקור.

מדוע צרי� �ברא שלא לכלול ציצית ומזוזה בהיתר לחלל שבת  כא.
  עבור מכשיריה

ועל פי זה נבי� ג� מדוע הגמרא הייתה צריכה להדגיש שלא לכל אמר רבי 

מדוע צרי( 'ברא  )(ד"ה ושווי�אליעזר שמכשירי� דוחי� שבת והקשו בתו'פות 

לומר שמכשירי ציצית ומזוזה אינ� דוחי� שבת, למה לא נ'תפק בעובדה שאי� 

לנו פ'וק ללמוד שה� דוחי�. א( לאחר שראינו בעומר ובשתי הלח� את 

העיקרו� וראינו שהרחיבו את הדי� ללולב, ל'וכה, למצה, לתקיעה, למילה, נראה 

די� זה שו� יוצא מ� הכלל. ולכ� שזה כלל אוניבר'לי והיה מקו� לחשוב שאי� ל

 מצווהנדרשת הגמרא לה'ביר שיש היגיו� להוציא ציצית ומזוזה כי ה� לא 

חיובית, שהרי מי שאי� לו בגד של ארבע כנפות או אי� לו בית פטור ממצוות 
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 מצווהאלו. על כ� הגיוני שמכשיריה� לא ידחו שבת, כי ההכנה חיונית דוקא ב

 ופ� לא רק במזדמ�.שחייבי� לקיי� אותה בכל א

  חשיבות ההכנה למצוותכב. 

א* שאי� הלכה כרבי אליעזר לא לחינ� דנה הגמרא בדבריו, שא* שאכ� אי� 

לחלל שבת עבור מכשירי שתי הלח�, למדנו מדברי רבי אליעזר את החשיבות 

בלי הכנה היא כגו* בלי נשמה. רבי אליעזר הרחיק  מצווהשל ההכנה למצוות. 

לכת להתיר לחלל שבת בשביל זה. בזה אי� הלכה כמותו אבל רעיונו הוא י'ודי 

ואמת שצרי( להתכונ� למצוות בכל הלב וההכנה היא חלק אינטגרלי של 

  .מצווהה

  ב מודקלא ע שבת

  בגדר חובת הדר במזוזהכג. 

שמכשירי מזוזה וציצית אינ� דוחי� את בגמרא מובא שרבי אליעזר מודה 

א� אינו מפקיר את שרש"י בדברי  ומבואר ,השבת בגלל "שבידו להפקיר�"

  מונחת בקופ'ה. א� הטלית הוא חייב בציצית כי טלית חייבת בציצית אפילו 

 שציצית חובת מנא,(מנחות מב, ב)  דעת שמואלרק  ו הריוהקשו המפרשי� שז

התשובה ווע נאל0 רש"י לפרש את הגמרא על פיו. מדו ,ולא נפ'קה הלכה כמותו

גמרא כתוב "בידו ( משו� שבאותו לה'ביר כ ההיא כי לשו� הגמרא חייב

להפקיר�" ולא כתוב שבידו שלא ללבשו. מכא� שלא די שלא ללבוש את הטלית 

  להיפטר מציצית אלא צרי( ג� שהטלית לא תהיה בבעלותו.

 מזוזה מצוותל התייח'יר�" בכתבה "בידו להפק שמא הגמרא ,וא� תשאל

(על פי הגמרא  היא מזוזה חובת הדרשהואיל ודעת רש"י שלומר  יתכ�, דוקא

 מ� התורה במזוזההבית חייב , כיו� שדר אד� בבית בעבודה זרה כא, א ופ'חי� ד, א)

. לכ� נאל0 רש"י לומר שבידו להפקיר� הוא לגבי 12את הבית אפילו א� מפקיר
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בגמרא מנחות (מד, א) מבואר שהשוכר בית בחו"ל עד שלושי� יו� פטור ממזוזה  .12

ומשלושי� יו� ואיל( חייב במזוזה. וה'תפקו בעלי התו'פות הא� החיוב לאחר שלושי� יו� 

הוא מדאורייתא משו� שמזוזה חובת הדר ולאחר שאד� דר בבית שלושי� יו� יש לו קביעות 
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  . 13הריטב"ארי בדב מבוארציצית. כל זה 

הדר היא, ומי שגר בבית  מצוותשמזוזה  נוקטתא� הגמרא  יש לשאול, �אמנ

א� יצא מ�  אלא מצווהמ� הפטר אינו נחייב במזוזה אפילו א� הבית אינו שלו ו

ציצית לדעת  מצוותל �הבית, קשה להבי� הביטוי "בידו להפקיר�" שמתאי

מזוזה. ולכ� נראה לי שכוונת הגמרא שאומרת  מצוותל �שמואל אבל לא מתאי

"בידו להפקיר�" הוא להפקיר ולא לגור בבית ולא ללבוש את הטלית כדבר הפקר 

שכל אד� יכול להשתמש וכוונת הגמרא לומר שהוא יכול לא לקיי� את 

שחייבי�  מצווה זוהישחייבי� לקיי� אותה,  מצווהוא� כ� אי� זה  מצווהה

די� ועל כ� אי� מכשיריה דוחי� שבת. והגמרא לקיי� רק במצבי� מיוח

ציצית לא די שלא ללבוש כדי  מצוותהשתמשה בביטוי בידו להפקיר� כי ב

  .מצווהלהיפטר מה

רצו ללמוד  (ד"ה טלית)רבותינו בעלי התו'פות במנחות מד ע"א ואמנ� 

ממה שאמרה הגמרא שהשוכר בית פטור ממזוזה מ� התורה, כי  מ'וגייתנו

א� הבית  אלאאינו חייב במזוזה מוכח ש מצווה� ולהיפטר מהשבידו להפקיר

קושיה על רש"י ורמב"� ועוד ראשוני� ש'וברי� שג� השוכר  ומכא� ,בבעלותו

כי הפירוש להפקיר הוא  אי� זו ראיהלפי דברינו א( בית חייב במזוזה מ� התורה, 

  שלא לגור.

המחבר והרמ"א ביא מחלוקת בי� מ ('ימ� 'ו)רבי עקיבא איגר בתשובה והנה 

 ,א� יהודי שות* ע� גוי בבעלות בית, הא� חייב היהודי במזוזה מ� התורה

 ולדעת הרמ"א פטור(כדעת הרשב"א) חייב  ו)(בבית יו'* 'ימ� רפלדעת המחבר 

קת� היא א� השוכר ווה'ביר רבי עקיבא איגר שמקור מחל (כדעת המרדכי).

חייב מ�  נקט שהשוכרלשיטת המחבר  ;בית חייב במזוזה מ� התורה א� לאו
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פילו שהדירה אינה שלו, או שמא ג� לאחר שלושי� יו� אי� בדירתו וחייב במזוזה מ� התורה א

  החיוב אלא מדרבנ� מכיו� שנראה כשלו כיו� שדר בה שלושי� יו�. 

הריטב"א אמנ� כותב בתחילה שהטע� שבידו להפקיר� מועיל לפטור בי� לציצית ובי�  .13

לו א� הבית למזוזה, אול� ב'ו* דבריו מ'יק ששוכר הדר בבית חייב במזוזה מדאורייתא אפי

אינו שלו כיו� שעיקר מצוות מזוזה היא לשמירה על דיירי הבית, והרי הוא דר בבית. ולפי זה 

שהדר בו הריטב"א ממה שכתב לכאורה ג� במפקיר דירתו חייב במזוזה, ועל כרח( צרי( לומר 

  .)ובדברי הריטב"א לפנינו יש ח'רו� וטעויות 'ופרלעיל. (



�
�

�

דברי רב משרשיא שמזוזה חובת הדר היא, את הבי� כפשוטו ש ומכא�התורה 

ג� בשותפות ע� גוי חייב במזוזה (כדעת הרשב"א ולא כדעת המרדכי) ממילא ו

שהשוכר כמ'קנת התו'פות אבל הרמ"א פ'ק  .ר בביתדהוא הרי כי 'ו* 'ו* 

ועל כ� בשותפות  ממש לותומכא� שהבית צרי( להיות בבעו ,חייב רק מדרבנ�

ואי� ע� גוי הוא פטור ממזוזה כי 'ו* 'ו* אי� הוא הבעלי� היחידי� של הבית 

   ."בית(" זה לגמרי

כותב רבי עקיבא איגר שלא ייתכ� לה'ביר כ( את  דבריו בהמש( בר�,

, א� ש פ'ק בפירוש שהשוכר אינו חייב אלא מדרבנ�"הראואחר שמ ,המחבר

לא  לדעת המרדכי ששותפות גוי פטור כנגד הרשב"א אכ� היו דבריו מ'ייעי�

 אי� לקשור רח(ועל כ יפ'וק כהרשב"א כנגד הרא"ש והמרדכי,שהמחבר  מ'תבר

ע� הדעה ששוכר חייב במזוזה מ� דוקא החיוב במזוזה בשותפות ע� גוי  את

   . 14התורה

כי ברור שהמחבר פ'ק שהשוכר בית  ,ואני באתי לחזק את דבריו הראשוני�

את הגמרא שאומרת שהשוכר בית מביא בבית יו'*  שהרי� התורה חייב מ

הטע� של את בחו"ל אינו חייב במזוזה אלא אחר שלושי� יו� ומביא המחבר 

זה שיי( רק ה'בר הלוא רש"י שרק אחרי שלושי� יו� נקרא דירתו דירת קבע. ו

מי ש'ובר שהשוכר חייב רק ללמי ש'ובר שהשוכר בית חייב מ� התורה כי 

לה'ביר מדוע פטור בשלושי� יו� הראשוני� אלא צרי(  צור(� אי� מדרבנ

  .15וגזרו חכמי� חייבשלושי� יו�  למה לאחרלה'ביר 

, א ד"ה חובת ד(כ( דעת רש"י בפ'חי�  ;של הרבה ראשוני�� ובאמת שזו דעת

(קלה, ב)בחולי�  והרשב"א וכ( דעת� של הריטב"א הדר)
וכ( נראה דעתו של  16

תנאי� כדי שבית יתחייב במזוזה ולא הביא שהבית הרמב"� שהביא עשרה 

  צרי( להיות שלו.

וא* שכמוב� אי� לנו להכני' את ראשינו במחלוקות ראשוני� לומר שזה 
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בשותפות גוי חייב יותר מ� השוכר הוא משו� שג� בעלות ולפי זה צרי( לומר שטע� ש .14

 חלקית מ'פיקה לחייב. 

  כפי שכבר כתב זאת רבי עקיבא איגר בעצמו (בתשובה הנ"ל) בדעת הש"( עיי� ש�.  .15

בדעת הרשב"א והריטב"א יש 'תירות, כי בכמה מקומות נקטו שהשוכר פטור כי אי� הבית  .16

שלו, ובמקומות אחרי� נקטו שג� מי שאי� הדירה שלו חייב כיו� שדר בבית, (ועיי� בהערות הרב 

  שהארי( בדבר).  31שילה רפאל לחידושי הריטב"א חולי� קלה, ב הוצאת מו'ד הרב קוק הערה 
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נראה יותר מזה, נראה לחזק את הדעה ש'וברת שהחיוב הוא מ� התורה, כי הנה 

   ואת שתיה� יש לדחות: שהחיוב הוא מדרבנ�לכאורה ראות מיש שתי גמרות ש

שא� מפקיר את ביתו פטור  בה כתובהיא ה'וגיה שלנו הגמרא האחת א. 

כבר ה'ברנו שה'וברי� שהשוכר בית חייב במזוזה מ� התורה אול�  ,ממזוזה

 י'בירו שלהפקיר את הבית פירושו להפקיר ולא לגור. 

השואל טלית  את הגמרא השנייה היא במנחות מד ע"א שהגמרא משוהב. 

ל טלית פטור מציצית מ� התורה כ( השוכר בית פטור , וכמו שהשואדירה לשוכר

(מד, ב ד"ה דחו התו'פות במנחות ראיה זו כבר אול� ג� ממזוזה מ� התורה. 

  ראות את החשיבות של שלושי� יו�. השכוונת ההשוואה הייתה רק ל טלית)

הראיות שהביאו הראשוני� להוכיח שהשוכר חייב במזוזה מ� לעומת זאת 

  :התורה ה�

דברי רב משרשיא שמזוזה חובת הדר היא, שמשמע שמי שדר בבית  עצ� א.

  חייב במזוזה א* שהבית אינה בבעלותו.

 'בית( ולא בית של אחרי�'לא למדה  (קלה, ב)העובדה שהגמרא בחולי�  ב.

  . '(תבית( דר( ביא'ת אלא דרשה וכפי שדרשה במצוות אחר

  ראיות אלה:הראשוני� ואי( דוחי� 

 הבא הלפטור את בעל הבית כשאינו דר בבית אבל אינחובת הדר באה  א.

וא ואינו שלו. החיוב מ� התורה לדבריה� ה ביתלחייב מ� התודה מי שדר ב

  .ודווקא כשהבית ג� בבעלותו וג� דר ב

מביאי� שכתוב פעמיי� בתורה המילה בית(, והגמרא דרשה  17ראשוני�ה. ב

לדרוש בית( נותרה ייה הפע� השנא� כ� ו ',(תבית( דר( ביא'רק אחת הפעמי� 

  .18ולא בית של אחרי�

חובת הוראת רב משרשיא "מזוזה כי קשה לומר ש ותהדחיות נראות דחוק
לחייב הדר בבית. ג�  הבפשטות באר שאבעל הבית כאת באה לפטור  "הדר

קשה שראשוני� ידרשו דרשה שלא נדרשה בגמרא וב'פרי. וא� תשאל, הלא 

דרשו כ( כגו� לגבי טלית 'כ'ות(' למעט  שהרי בכל מקו� דרשה זו היא פשוטה
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  חות (מד, א ד"ה טלית), הריטב"א ב'וגיי� ועוד. התו'פות במנ .17

"חד מתרי טעמי נקט" (רמב"�, רשב"א ור"�  –ומה שהגמרא במנחות לא אמרה דרשה זו  .18

 ב'וגיי�).
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שכותב  (פ'חי� ד, א ד"ה חובת הדר)להיפ( דברי רש"י ו, (חולי� קלה, ב)טלית שאולה 

 שהשוכר חייב כי הוא זה שנכנ' לבית קשי� ילפינ�( תבית( דר( ביאשמ

אענה ל( שיפה דרש ככה, כי בכל המצוות האחרות השוכר או השואל  ,להולמ�

לזמ� מוגבל ביותר, ואילו בחפ0 הוא משתמש ובדר( כלל דומה לבעל הבית,  אינו

הבית נהפ( כמקו� מגוריו וג� כל השוכרי� בעול� מזמיני� אנשי�  ,השוכר בית

  .19כל מקו� הדרשה המתאימהבלבית� א* שאי� זה בית�, ועל כ� דרשו חכמי� 

ו 'בר שנקטו שהשוכר חייב במזוזה מ� התורה הראשוני� ונראה כי

מ� התורה יש חיוב לשוכר ש �שהגמרות שדנות ישירות בדי� המזוזה ונראה מה

עדיפות על הגמרא שלנו ושל מנחות שמלמדות על מזוזה רק בעקיפי�. על כ� 

אי� לנו 'ברו שאנו גמרות אלו ולעיקר את המשמעות של הראשוני� תפ'ו 

  .20לדרוש דרשה שלא כתובה בגמרא

  מעצמואי� אד� דו גזירה שוה כד. 

היכי תי�ק אדעתיה לדו�  � תאמרוא �לקא דעת� אמינא.תו�פות ד"ה 
  .וכו'מעצמו  זרה שווההא אי� אד� ד� ג זרה שווהג

אל אי( ייתכ� שיש מחלוקות בגזירה שווה והרמב"� ב'פר המצוות שורש ב ש

  א� אי� אד� ד� גזירה שווה מעצמו ועיי� ש� מה שתיר0. 

פות כא� כי בעמוד א למד רבי אליעזר קושיית התו' וז שלאלשי� לב  יש

מגזירה שווה שמכשירי שתי הלח� דוחי� שבת וחכמי� חולקי� עליו 

לוקות חשהמהיא דעת התו'פות ש ונראה כלו�, כ(על  ולא העירהתו'פות ו

מ'בירה הגמרא ר שכאשעבר בהעברת המ'ורת. דווקא כא�  "קצר"נולדות מ

למה תו'פות ה י�מקש ,גזירה שווה שלימוד מ'וי� נצר( על מנת שלא נלמד

הגזרה שווה היא רק , הלוא א� היה עולה בדעתנו ללמוד מעצמנו גזרה שווה
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כעי� זה כתבו התו'פות במנחות (מד, א ד"ה טלית) וזה לשונ�: "והיינו טעמא דלא מ'תבר  .19

א שנא". ומצאנו דוגמא לכ( שהדרשה קרא למעוטי בית אחרי�, דכיו� דלשימור עביד ל

מתהפכת לפי העניי� בדברי רבא בכמה מקומות בש"' (קידושי� ט, ב; תמורה ו, ב; יומא 'ג, ב, 

 ועוד): "הת� מעניינא דקרא הכא מעניינא דקרא". 

ומטע� זה העדיפו להידחק קצת בפירוש הגמרות מה� משמע שהשוכר פטור מ� התורה,  .20

 ו� "מזוזה חובת הדר היא". ולא להידחק בפשטות לש
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   ראיה שאי� מ'ורת לגזירה שווה זו. זה עצמו, הוה אמינא

  מצווהייחודה של כל כה. 

  תו�פות ד"ה אי

לפי רבי 'וכה דוחי� שבת שמכשירי מה צרי( ללמוד ל י�תו'פות שואלה

 ומלולבמשתי הלח� זאת אפשר ללמוד הרי  מלולב, גזירה שווהידי  אליעזר על

צי� שא� היינו באי� ללמוד במה הצד היה נית� למצוא פרכה במה הצד. ומתר

שאומרת שכל מה  (חולי� קטו, א)ללימוד. דברי התו'פות מבו''י� על הגמרא 

וקא הצד פרכינ� כל דהו. ונית� לדייק מכ( שכדי לדחות לימוד ישיר צרי( דו

  פרכה חזקה.

שהגמרא טעו� ארבעה מיני�"  שכ� לולבמה לשהפרכה " מתבאר א� כ�

ככל שאר  היא פרכה חזקההעלתה כאשר באנו ללמוד 'וכה מלולב באופ� ישיר, 

. ולכאורה קשה וכי העובדה הפרכות המובאות בגמרא בעניי� זה משאר המצוות

וב� מדוע די� זה לכאורה לא מ ,שלולב טעו� ארבעה מיני� היא פרכה חזקה

  דוחי� שבת במצווה זו יותר ממצוות אחרות? מצווהה יגרו� אחריו שמכשירי

להתעמק ולהבי� מה ה'ברה שבגלל הייחוד שבכל  דבר זה מצרי( אותנו

  המצוות האלה, היינו יכולי� לחשוב שרק ההכשר שלה� דוחה שבת.

נבי� יותר  שעל ידי מבט כולל ב'וגיאנעבור בכל המצוות אחד לאחד ויתברר 

  :מצווהייחודה של כל 

  שתי הלח� צור( גבוהא. 

בית המקדש הוא מחו0 לתחו� ההלכתי הרגיל. הלוא מידי שבת מחללי� 

שבת בבית המקדש להקריב קורבנות מה שאי� כ� בגבולי� שרק פיקוח נפש 

(חו0 מברית מילה) שדוחה שבת. לכ� היה מקו�  מצווהדוחה שבת ואי� שו� 

 ,שתי הלח� דוחי� שבת. בעומק הדבר מצוות ה שלילחשוב שדווקא מכשיר

בית המקדש הוא מקו� מיוחד של קרבת אלוקי� גדולה וקדושה גדולה 

קב"ה בהכרה  הינוכל העניי� של שבת  .ה� מעל הטבעוה� מיוחדות  וומצוותי

� השבת אי� לנו לעשות מלאכה, אבל בית שברא את כל הטבע ועל כ� ביו

מעל הטבע והיו בו ני'י� כל הזמ� ועל כ� זהו מהות  הנמצא המקדש הוא מקו�

  אחרת לגמרי.
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  ארבעת המיני�לולב טעו� ב. 

מקובל לה'ביר שארבעת המיני� מ'מלי� ארבעה 'וגי יהודי� מהצדיקי� 

יחוד של כול�. בלי הא מצווהביותר עד הריקי� ביותר ואי אפשר לקיי� את ה

של 'גולת ישראל ואחדותה. על כ� היינו יכולי�  מצווההיא  לולב מצוותא� כ� 

לחשוב שדווקא עבור מצווה שמ'מנת אחדות ישראל מותר לחלל שבת, כי 

אחדות ישראל קודמת לכל וכבר אמרו חז"ל שבימי אחאב שהיו מאוחדי� היו 

כול� היו צדיקי� הרבה מנצחי� במלחמה ואילו בימי דוד שהיו מחלוקות א* ש

  ! נפלו. כמה חשובה האחדות

  'וכה נוהגת בי� ביו� ובי� בלילהג. 

ת בוראו בלי ומצועל ידה את מאוד מיוחדת שאד� מקיי�  מצווה'וכה היא 

לעשות כלו�. הוא אוכל, יש� מטייל ומצווה בידו, כל זה כי ה'וכה היא כעי� 

 –" וציאי אות� ממצרי�כי ב'וכות הושבתי את בני ישראל בה"מקדש מעט. 

ביתו ל כני'ה כ'וכה היא לד ש'וככי� על ישראל. כני'ה והיא ענני הכבה'וכה 

זו מכשיריה דוחי�  מצווהשל ה'. לכ� היינו יכולי� לחשוב שמפאת חשיבות 

  שבת.

  מצה נוהגת בנשי� כמו בגברי�ד. 

  מצה: מצוותעובדה זו מלמדת אותנו על שלושה ממדי� של 

זו כי באותו פ'וק כתוב האי'ור לאכול חמ0 ע�  מצווהנשי� חייבות ב .1

החיוב לאכול מצה והיות והנשי� מחויבות בכל לא תעשה שבתורה ה� חייבות 

בעשה המלווה את האי'ור. וה'ביר אמו"ר שכל מי שאוכל מצה בפ'ח מקיי� 

כשאר מצוות עשה כי  איננהעשה זו  מצוותאת הלאו לא לאכול חמ0. ועל כ� 

  לאכול חמ0.שלא כל פע� שמקיימי� אותה מראי� כי מכבדי� את האי'ור 

ה� היו באותו הנ' של גאולת ישראל. ועל כ� שא*  משו�ה� חייבות ג�  .2

  במצווה זו טמו� הרעיו� של גאולת ישראל.

נשי� חייבות במצווה זו מבחינה פנימית כי מצה זה החיוב להימנע  .3

  וזה שיי( כמוב� לנשי� כמו לגברי�. (ה"חמ0") תמהשפעת זרו

 ;ל'יכו� שלושה ממדי� מיוחדי� במצווה זו, המקיי� אותה מקיי� הלאו

של זהות ישראל. ועל כ� ייתכ� שדווקא עבור  מצווהוהיא  ;הגאולה מצוותהיא 

  זו אפשר לחלל שבת עבור מכשיריה. מצווה
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  תקיעה מכני'ה זכויותיה� של ישראלה. 

תקיעת שופר של ראש השנה מכנ'ת זכרונות של ישראל אל אביה� 

שאי אפשר שבשמי�. יש גמרא מקבילה במ'כת ראש השנה בו הגמרא מ'בירה 

שאי� קטיגור נעשה 'ניגור והפרה  משו� בקר� של פרה לתקוע תקיעת שופר

מזכירה חטא העגל. הגמרא שואלת הלוא מקריבי� פרות ביו� ראש השנה 

עונה הגמרא שה� עבודות חו0 מה שאי� כ� תקיעת שופר שהיא וביו� כיפור, 

היח'  שמגלה את מצווהתקיעת שופר היא  מצוותכעי� עבודת פני�. מכא� ש

של אהבה הדדית. היא א�  מצווההאינטימי בי� ישראל לאביה� שבשמי�, היא 

מאוד ואולי דווקא בעבורה מותר לחלל שבת עבור  תמיוחד מצווהכ� באמת 

  מכשיריה.

  תקיעת שופר של יובלו. 

תקיעת שופר של יו� כיפור יש לה ממד חברתי שאי� בשו� אחת משאר 

משוחררי� העבדי� והקרקעות חוזרות לבעליה� זו תקיעה  בעקבותמצוות כי 

של צדק חברתי ולכ� יכולנו לחשוב שעבור הצדק  מצווההראשוני�. היא 

רה אפשר לחלל שבת החברתי תקיעת שופר זו היא מצווה זו מיוחדת שרק עבו

  למכשיריה.

  שלוש עשרה בריתות של ברית מילהז. 

מילה היא שנכרתו עליה שלוש עשרה  מצוותהגמרא אומרת שהמיוחד ב

אותנו לכאורה פרכה יותר  ולימד ד"ה לא) עמוד א( לעיל תו'פותהבריתות. והנה 

גדולה שאולי דווקא מילה שהיא עצמה דוחה שבת אז מכשיריה דוחי� שבת 

מה שאי� כ� כל שאר המצוות שאי� בה� חילול שבת אי� מכשיריה� דוחי� שבת. 

דוקא מדוע בי� כל מצוות עשה זכתה  ,צריכי� להבי�דבר זה עצמו אלא ש

שלנו בגלל שנכרתו עליה א י'וגבובאה התשובה  ,מילה שתדחה שבת מצוות

שלוש עשרה בריתות. ועיי� בפרק שביעי של ברכות שהגמרא אומרת שבברכת 

המזו� צרי( בברכת האר0 להזכיר ה� תורה וה� את המילה, ואומרת הגמרא 

שצרי( להקדי� ברית לתורה כי המילה ניתנה בשלוש עשרה בריתות מה שאי� 

זו היא ממש שונה משאר  מצווה� תנה רק בשלוש בריתות. ועל כיכ� התורה שנ

מצוות התורה. ועל כ� היינו יכולי� לחשוב שרק עבור מכשיריה מחללי� את 

  השבת.

א היה צרי( כאורה למה שהעירו תו'פות והראשוני� של מיושבבדברינו 
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לימוד בכל הדיני�, אלא די היה לומר לנו את די� הדיחוי בשני דיני� והיינו 

, אפשר לעשות כ�, וה'בירו שאי� הכי נמי היה לומדי� את האחרי� במה הצד

 כי "מלתא דאתיא במה הצד טרח וכתב לה קרא". אבל עדי* ללמוד מ� הפ'וק

תו'פת ה'בר כי רצו� הגמרא היה לה'ביר את המיוחד שבכל לכ( ולדברינו יש 

  .שהוא באמת ה'יבה למה מכשיריה דוחי� את השבת לרבי אליעזר מצווה

  ב  שבת קלב עמוד

  שה דוחה לא תעשהעכו. 

  ב'וגייתנו מוזכר הכלל הידוע "עשה דוחה לא תעשה". 

ולכאורה קשה להבי� טעמו של כלל זה כי לכאורה לעבור על אי'ור לאו 

חמור יותר מאשר לעבור על עשה ועל כ� על פי ההיגיו� היה יותר נכו� להימנע 

  מלעבור על הלאו ולבטל את העשה בשב ואל תעשה.

לא  מצוותעשה ממידת אהבת ה' ואילו  מצוותש ות כ, ח)(שמוה'ביר הרמב"� 

  תעשה מצד היראה ואהבה גדולה מ� היראה, וזה לשונו:

 ממדת היוצא והוא, עשה מצוותב רמזו זכור מדת כי ג� כ� הוא "ואמת
 ואדוניו לו אהוב אדוניו מצוות העושה כי, הרחמי� למדת והוא האהבה

 ממדת ויוצא הדי� למדת והוא, תעשה לא מצוותב שמור ומדת, עליו מרח�
 מצוות ולכ�, אותו ירא אדוניו בעיני הרע דבר מעשות הנשמר כי, היראה

 המקיי� כי, מהיראה גדולה שהאהבה כמו, תעשה לא מצוותמ גדולה עשה
, בעיניו הרע מעשות מהנשמר גדול הוא אדוניו רצו� ובממונו בגופו ועושה

 לא מצוותב העונש יהיה זה ומפני, תעשה לא ודחי עשה דאתי אמרו ולכ�
 מצוותב די� בו עושי� ואי�, ומיתה מלקות כגו� די� בו ועושי� גדול תעשה

  כלל". עשה

ועדיי� קשה כי הלוא לעבור על לא תעשה חמור יותר מביטול עשה ועל כ� 

בוראו זכותו גדולה ממי שנמנע מלעבור על אי'ור,  מצוותא* שאמנ� המקיי� 
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, וא� 21עשה הרי חמורה יותר עבירת הלאו מביטול העשהאבל כשעובר בקו� 

  כ� חוזרת הקושיה למקומה.

ואפשר לה'ביר את הרמב"� שהחומרה הגדולה שיש בעבירת לאו היא 

מחמת המרידה בקב"ה, אול� כא� הלוא מדובר במי שרוצה לקיי� את מצוות 

  .22בוראו ולא במי שרוצה למרוד ואז זכות קיו� העשה גדולה יותר

מביא ה'בר אחר בש� אחד משואליו, והוא  קלט) ('ימ�המהרי"ק והנה 

עשה, אול� הוא דוחה  מצוותשמלכתחילה התורה לא א'רה את הלאו כשיש 

את דברי השואל בשתי ידיי� ואומר שאדרבה אפשר ג� להגיד להיפ( שהתורה 

  לא ציוותה את העשה כשיש לאו ועוד קושיות רבות, וזה לשונו:

 דבר כל דמבחו� דכיו� משו� תעשה ללא עשה ייתדח דטע� כתבת "ואשר
 מקו� בלשו� דבר לא תעשה בלא קרא אזהרה דכי למימר איכא 23שרי

 אמרה מר ושכיב ניי� דכי אמינא ודומיה� בציצית כלאי� כמו כלל מצווה
 ועוד. 24הכי משמע לא לא תעשה דוחה דעשה דהלשו� חדא שמעתתא להא

 מקו� מכל מיפטר דמבחו� דכיו� ואימא גי�א דיש לומר לאיד� דאדרבה
 תעשה לא במקו� תורה חייבה דלא למימר ל� אית א� כ� עשה מצוות
 הוה ליה למימר כרת בו שיש תעשה בלא ג� �ברת� דלפי ועוד כלל...

 תעשה לא דוחה עשה דאי� קיימא ל� ואנ� טעמא מהאי עשה ליה דלידחי
 וזה לשונ�: דעירובי� בתרא פרק התו�פות כתבו שהרי ועוד כרת... בו שיש

 חטאת ד� פרק כדאמרינ� במקדש תעשה לא דוחה עשה דאי� ועוד יש לומר
 תעשה לא משו� טעמא דהיינו דמי דלא לדחות יש מיהו עד' וכו )צז ד!(

���������������������������������������� �������������������

כפי שרואי� מתו( כ( שמי שעבר על לאו חייב מלקות ואילו מי שביטל עשה אינו חייב  .21

  מלקות. 

כלומר, כא� ה'יבה שהאד� מבקש לעבור על מצוות הבורא אינה משו� שבא למרוד בו ח"ו,  .22

ירה. לכ� ביח' אליו זו כרוכה בעב מצווהאלא להיפ(, הוא רוצה לקיי� את מצוות בוראו אלא ש

בחנה התורה מה עדי*, הא� גילוי האהבה לבורא על ידי קיו� מצוות העשה או השמירה 

מלעשות הרע בעיניו בעבירת הלאו הכרוכה במעשה זה, ומשכ( הכריעה התורה שאהבה גדולה 

  מיראה ולכ� עשה דוחה לא תעשה.

וא� כ� נית� לומר שהתורה  כלומר, אילולא היתה התורה מטילה אי'ורי� היה הכל מותר, .23

  עשה.  מצוותלא חידשה אי'ור זה במקו� שיש 

  וכ� הקשו התו'פות בברכות (כ, א ד"ה שב) על 'ברא זו.  .24
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 ש� שיי� לא תו�י! בל גבי אבל עשה קמיה מידחי ולא חמור דמקדש
 לא במקדש דהוי כיו� לומר יש מקו� מכל א� בעלמא נמי דשיי� חומרא
 קולא משו� תלוי שהדבר בהדיא ל� הרי התו�פות, לשו� כא� עד מדחי,

  . יותר" בזה להארי� צרי� ואי� אתה חשבת כאשר ולא וחומרא

(שבת והנה דברי� אלה של השואל הריה� מפורשי� בדברי רבנו נ'י� גאו� 

  ומצווה לתר0 את דברי הגאו� מהשגת המהרי"ק.קלד, ב) 

שנית� לדי� מ� הדיני� הוא לא המייצר את הדי� אלא ויש להקדי� שהטע� 

  אנו רואי� את ההלכה ומנ'י� לה'ביר אותה.

דברי רבנו נ'י� גאו� מבו''י� על העובדה שדי� עשה דוחה לא תעשה נלמד 

בגמרא מה'מיכות בי� אי'ור כלאי� וחיוב לבישת ציצית, ולמדו חז"ל 

ל כלאי�, ומכא� למדו מה'מיכות שהעשה של לבישת ציצית דוחה את הלאו ש

על ידי אחת מהמידות שהתורה נדרשת בה� שכ� הוא בכל התורה שעשה דוחה 

לא תעשה. וה'ביר רב ני'י� גאו� שגדר הלימוד שלמדה הגמרא הוא 

עשה. וא� כ(  מצוותשכשהתורה אמרה לאו היא לא מ'רה אותו במקו� שיש 

רב ני'י� גאו� לא מביני� את הדברי�, כל הקושיות של המהרי"ק נעלמות, כי 

  למד דינו מ'ברא אלא מגזרת הכתוב וה'ביר מה גדר הכתוב. 

ג� דברי הרמב"� מובני� עתה יותר; אי� כוונתו שהיות ואהבה גדולה מיראה 

לכ� עשה דוחה לא תעשה, אלא שעל כל פני�, אחרי שהתורה פ'קה שעשה 

 דוחה לא תעשה נלמד מכא� שאהבה גדולה מיראה.

רב ני'י� גאו� ודברי הרמב"� עולי� בקנה אחד. השלב  נמצא א� כ� שדברי

הראשו� הוא להבי� שעשה דוחה לא תעשה פירושו שמלכתחילה התורה לא 

א'רה כשיש עשה, ובא הרמב"� והו'י* לה'ביר מדוע קבעה כ( התורה, כי 

 .25גדולה האהבה מהיראה
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ולפי זה מיושבת ג� קושיית התו'פות והמהרי"ק על 'ברת רב נ'י� גאו� שא� התורה לא  .25

, כי לדברינו ג� רב נתנה כלל את הלאו במקו� העשה למה נקרא הדבר עשה דוחה לא תעשה

נ'י� גאו� אינו מבאר אלא את גדר ההלכה, א( ג� הוא מודה שטעמה של ההלכה הוא משו� 

 שעשה דוחה לא תעשה כדברי הרמב"�. 


