
 

  � זצ"להרב אהר� ליכטנשטיי

  זה תלמוד" –"ולעבדו 

  

שני מאמרי	  1ר תורה בהיכל"."הכול תלוי במזל", קבע מאמר הזוהר, "ואפילו 
פ

מקבילי	 וכמעט תאומי	 נכנ
ו להיכל ה
פרי. לאחד שפר גורלו ושל השני 

אתרע. על הביטוי, "ולעבדו בכל לבבכ	" שבפ
וק הפותח את הפרשה האמצעית 

  שבקריאת שמע, מעירה הברייתא: 

"ויקח "ולעבדו" (דברי	 י"א, יג) זה תלמוד, או אינו אלא עבודה ממש? כשהוא אומר 

להי	 את האד	 וינחהו בג� עד� לעבדה ולשמרה" (בראשית ב', טו), וכי מה - ה' א

עבודה לשעבר ומה שמירה לשעבר, הא למדת "לעבדה" זה תלמוד "ולשמרה" אלו 

מצוות. וכש	 שעבודת מזבח קרויה עבודה כ� תלמוד קרויה עבודה. ד"א "לעבדו" זו 

ר "בכל לבבכ	", וכי יש עבודה בלב? תפילה, או אינה אלא עבודה ממש? תלמוד לומ

הא מה ת"ל "ולעבדו בכל לבבכ	" זו תפילה. וכ� בדוד הוא אומר: "תכו� תפלתי 

קטרת לפני� משאת כפי מנחת ערב" (תהילי	 קמ"א, ב), ואומר "ודניאל כדי ידע די 

רשי	 כתבא על לביתה וכוי� פתיח� ליה בעליתה נגד ירושל	 וזמני� תלתה ביומא 

להה כל קבל די הוא עבד מקדמת - ל ברכוהי ומצלא ומודא קד	 ע	 אהוא בר� ע

דנה" (דניאל ו', יא)... וכי יש פולח� בבבל? הא מה ת"ל "ולעבדו" זו תפילה. כש	 

  שעבודת מזבח קרויה עבודה כ� תפילה קרויה עבודה" (
פרי דברי	 פ
קא מא).

רבתי. מקדמת  זיהוי תפילה ע	 עבודה בכלל וע	 עבודה שבלב בפרט זכה לעדנה

דנא, הוא חדר לתודעת יושבי בית המדרש באמצעות כמה שורות בפתח מ
כת 

קביעת "ולעבדו  2, וזר	 
פרי	 שלמי	 המתמקדי	 בנושא טר	 פ
ק.), א(בתענית 

זה תלמוד", לעומת זו, נותרה יח
ית גלמודה. ברור שנושא תלמוד תורה לא ירד 

תיי	, המחשבתיי	, האמוניי	 על היבטיה ההלכ –מ
דר היו	, והדי הקביעה 

מבצבצי	 ונשמעי	 במקורות ובהקשרי	 שוני	 ומגווני	. בר	,  –והמתודולוגיי	 

  

המאמר התפר
	 לראשונה ב
פר בדרכי שלו	: עיוני	 בהגות ראש ישיבת הר עציו�;   * 

  � איש שלו	), ירושלי	 תש
"ז, עמ'מוגשי	 לשלו	 רוזנברג (עור�: בנימיהיהודית, 

  . הזכויות על המאמר שמורות לרבנית ד"ר טובה ליכטנשטיי�.191-181

 זוהר, פ' נשא; במהדורת הרב ר' מרגליות, קלד.  .1

א	 יש צור� בדוגמאות, אציי� שני 
פרי	 שראו אור לאחרונה: עבודה שבלב (אלו� שבות,   .2

תש
"ו), למו"ר הגרי"ד 
ולוביצ'יק זצ"ל, ועבודה שבלב זו תפילה (ירושלי	, תש
"ג), 

 לאחד מתלמידי, ר' שלמה אנגל, יבל"א.
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אשר לביטוי ה
פרי ונימתו הייחודית, ה	 ודאי לא תפ
ו את מרכז הבמה. 

והרמב"�  (עשה ה)הרמב"	 ב
פר המצוות  –בראשוני	, ישנ	 ציטוטי	 בודדי	 

 –היראי	, בבואו לה
ביר מצוות עבודה  בהשגתו ש	, ובפירושו על התורה;

להי� ציווה שילמדו ישראל את התורה ויעמלו בה - "לעבוד את הש	, ויראת מא

ובהמש�, ציטוט ה
פרי בשני מרכיביו; הרוקח, המצטט  3,(
ימ� תו)ויתפללו לפניו" 

את המאמר כאחד מכמה מקורות המצויני	 בפרק "שורש התורה להעמיק לדעת 

ות ח
ידות שבראשית ה
פר. לפי כל אמת מידה, יבול דליל ולהשכיל", שבהלכ

ביותר, א" א	 נביא בחשבו� שקיימי	 עוד כמה ציטוטי	 שלא עלו ברשתי. 

עובדה זו עילה להצגת דיו� שאמנ	 אינו מתיימר למצות את הנושא א� אשר 

  ישתדל לפחות, ולו בתמצות, ללבנו. 

י מישורי	. מצד אחד, נדרש א	 באנו לצאת ידי חובה, שומה עלינו לפעול בשנ

 �ניתוח ממוקד של מאמר ה
פרי והקשרו. מאיד�, מתבקש ליבו� הנושא תו

התייח
ות למרחבי	 ומקורות אחרי	. הדיו� הטק
טואלי כשלעצמו מתפצל 

 �לשני ראשי	. ראשית, יש לעמוד על מרוצת הקטע ואורח הפקת מ
קנתו. מהל

'; מציע את המחוור והפשוט ה
פרי כולל בחינת מובני	 שוני	 של עבודת ה

שביניה	 ("עבודה ממש"), שמתייח
 למעשה מצווה בכלל ולתורת הקרבנות 

בפרט; דוחהו מפני שא" שברור שבהרבה פ
וקי	 הוא המכוו�, אי� לקבלו כא� 

מפני שאינו שווה לכל הקשר, שכ� מצאנו מקו	 שלגביו קשה לאמצו; ומ
יק 

	 איננה הרווחת, א� הנתפ
ת שבמקומו עלינו להעדי" הבנה אחרת, שאמנ

  כמתאימה לפ
וק בו אנו עו
קי	.

הקשיי	 מזדקרי	 לעי�. התנא הלא מודע לכ� שברמה הראשונית, הפירוש הנגיש 

וה
ביר ביותר הִנו "עבודה ממש"; ובניגוד למה שנפו  במדרשי ההלכה ובגמרא 

מפני  למכביר, הוא אינו דוחהו מפאת היותו כבר מכו
ה ונכלל בפ
וק אחר, אלא

שמצאנו מקו	 שבו אנו נאלצי	 להעמיד הבנה אחרת, ומתו� כ�, הוא מ
יק שג	 

כא� יש לאמ  אותה חלופה. בר	, כל המהל� אומר דרשני. וכי מפני שבמקו	 

אחד, או אפילו בכמה מקומות בודדי	, אי� פירוש "עבודה ממש" עולה יפה, 

מה  –	 אינו מתקבל נמירנו בפירוש אחר אשר במ
פר עוד יותר גדול של הקשרי

עוד, שבפרשת אד	 הראשו�, לגביה נדחתה הבנת "עבודה ממש" (וזאת, בניגוד 

למדרש המפור
	, "ד"א 'לעבדה ולשמרה' אלו הקרבנות, שנאמר 'תעבדו� את 

  

 יעוי� בהערות תועפות רא	, שד� בהצעה לגרו
 "ויעבדו" במקו	 "ויעמלו".  .3
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א	 אנו רק זיהוי העבודה ע	 תלמוד מתאפשר  4),(בראשית רבה ט"ז, ה)להי	' " -הא

עליל לטיפול בג� וטיפוחו? כלו	 חכ� מתעלמי	 מפשוטו של מקרא, המתייח
 ב

או שאלת  (שמות כ, ד)אי זה מפרש לייח
 אזהרת "לא תשתחוה לה	 ולא תעבד	" 

לתלמוד? ובכ�, מה ניבהל א	 נתקע טריז בי�  כו) ,(שמות יב"מה העבדה הזאת לכ	" 

"לעבדו בכל לבבכ	" לבי� "לעבדה ולשמרה"? יתרה מזו, הא	 מחיקת "עבודה 

מובילה לאימו  "ולעבדו זה תלמוד", או שמא תיתכ� חלופה ממש" כאופציה 

  שלישית?

אמנ	 כ�. הקשיי	 הפרשניי	 מזדקרי	 לעי�. בר	, דווקא משו	 כ�, מתבהרת 

ומתחדדת העמדה הערכית המהווה רקע ותשתית לדרשה. כמעט ואי� מנו
 מ� 

התחושה שבמקרה הזה, תודעת המשקל ה
גולי והקיומי של תלמוד כפ� 

י של עבודת ה', והערכת משמעותו כיונק מי
ודות ושורשי העבודה וא" אינטגרל

מזי� אות	, כל כ� עמוקה ותקיפה שה� מדרבנות להצעת דרשה שמיועדת 

אפילו לא את  –להחדיר מ
רי	 ברורי	, א" שאינה הולמת את פשוטו של מקרא 

הפשט הרווח במדרשי הלכה. ייתכ� ויש מי שיראה בהשערה זו גימוד הדרשה 

כר
ו	 במעמדה ההלכתי, עד כדי הגדרתה כא
מכתא. אול	 אי� בטיעו� כדי ו

לדחותה. ראשית, הרי מקובלנו מבית מדרשו של הרמב"� שאי� התופעה נדירה, 

, הוא קובל על (שמות יב, טז)"וברייתות כאלה מטעות ואי� ראוי לכותב� כפשוט�" 

אחרי	 ביו	 טוב. רש"י שהביא כצורתה את דרשת המכילתא לגבי מלאכה על ידי 

שנית, עד שאנו עו
קי	 בנידו� לגבי תלמוד, ניזכר שקבוצה גדולה של ראשוני	 

הבינה שא" דרשת "לעבדו זו תפילה" אינה אלא א
מכתא, ב
ובר	 כי חובת 

שלישית, א" א	 נניח שההשערה הנ"ל מרופפת את  5התפילה אינה אלא מדרבנ�.

שת ומחזקת אותה ברמת חז"ל. קשר תלמוד לעבודה ברמת הפ
וקי	, היא מאוש

 –מפיה	 אנו חיי	 ומימיה	 אנו שותי	. ערבי	 עלינו דברי דודי	; וא	 נכו� שה	 

שאפו להעמיק ולהעצי	 את פ� העבודה  –ולו, במידה מ
וימת, ביָזמת	 

  שבתלמוד תורה שאיפת	 מגבה את תודעתנו הקיומית לגבי ער� זיקת	.

נה; והוא מעורר 
פק יותר מקושי. הראש הטק
טואלי השני נוגע לתוכ� המ
ק

בי� שני הקטעי	 ב
פרי ניכר שוני בולט. בראשו�, נדחית הבנת "עבודה ממש" 

  

ה על , שהקשה מהמדרש הז32ועיי� בפירוש רבנו הלל על ה
פרי, על דברי	 יא, יג, עמ'   .4

מה שדחה ה
פרי הבנת "עבודה ממש", מפני שלא הייתה עבודה כזו לשעבר, ונשאר 

 בקושיה.

זאת, על פי 
וכה לח ע"א, שבת יא ע"א, וברכות כא ע"א, יעו"ש. עיי� בהשגות הרמב"�   .5

על 
פר המצוות לרמב"	, עשה ה. ועיי� בשאגת אריה, 
ימ� יד, ומשכנות יעקב, אורח 

 חיי	, 
ימ� צ. 
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בגי� חו
ר התאמה למקור חיצוני. בשני, היא נדחית מפני שאינה הולמת את 

הפ
וק הנידו� כשלעצמו ברמה מ
פקת, היות ופעולת הקרבת הקרב� אינה בלב, 

ישה הזו. מה פשר האפליה הזאת? הא	 משמעותה בהיות שתפילה עונה על הדר

כי בתפילה קיי	 פ� של קיו	 או אפילו מעשה בלב, ואילו בתלמוד תורה הוא ח
ר 

פרט, כמוב�, לרובד הנדרש; בבחינת "רחמנא לבא בעי", בכל מצווה? או,  –

לחילופי�, שלכל היותר, דרישת 'בלב' לגבי תלמוד מקבילה לרמת הכוונה והחוויה 

  לאפיי� את עבודת הקרבנות במיוחד, לא מעבר לה? האמורה

דומני שכל מ
קנה שתעקר לחלוטי� ממד עבודה שבלב מתלמוד תורה חפוזה 

למדי ושגויה בי
ודה. אמנ	 מדויק מדיו� ה
פרי כי א	 באנו לבחור בי� קרבנות 

לתלמוד בקובענו את תוכ� "ולעבדו בכל לבבכ	" אי� להטות את הכ" על ידי שוני 

שתי האפשרויות לרובד "בכל לבבכ	", אלא יש לגיי
 לתהלי� ההכרעה בזיקת 

הוכחה חיצונית. בר	, לאחר שנפל הפור, ויהיו ה
יבה והמקור מה שיהיו, הרי 

התוצאה הִנה שהני
וח המלא שבפרשה, כולל מרכיב ה'בלב', מתחבר לתלמוד 

ב, תורה; ומכא�, שעל 
מ� הדרשה הראשונה ב
פרי יש להגדירו כעבודה שבל 

במקביל להגדרת התפילה על 
מ� הדרשה השנייה. והרי לכאורה זה בדיוק 

במוב� המיוחד ומיועד  –המתחדש ב
פרי כא�. עצ	 הזיקה בי� תלמוד לעבודה 

לכמה מצוות, מעל ומעבר למוב� הכללי של קבלת עול מלכות שמי	 ועשיית 

 �, "אחרי ה' מצוי� ב
פרי, כנראה מ
ברה, בהקשר אחר. על הפ
וק –רצונו יתבר

להיכ	 תלכו ואֹתו תיראו ואת מצותיו תשמרו ובקֹלו תשמעו ואֹתו תעבדו ובו - א

 6, מבואר ש	: "'ואתו תעבדו'. עבדו בתורתו עבדו במקדשו".(דברי	 יג, ה)תדבקו�" 

הגר"א אמנ	 לא גר
 "בתורתו" וצמצ	 את הביטוי לעבודה במקדש, א� לגר
ה 

בדברי כמה מגדולי הראשוני	. הרמב"	  הרווחת י
ודות מוצקי	, והיא מופיעה

, והרמב"� ציינה ויישמה בבואו לבאר את הפ
וק (עשה ה)מצטטה ב
פר המצוות 

: "ודרשו (דברי	 ו, יג)להי� תירא ואתו תעבד ובשמו תשבע" - בואתחנ�, "את ה' א

עוד 'עבודו בתורתו', ללמוד התורה ולהגות בה, וג	 היא עבודה לפניו". וכ� 

הלל על ה
פרי על אתר: "'ואתו תעבדו', 
תמא כתיב, משמע בי� בפירוש רבנו 

עבודת התורה, דהיינו שעו
ק בתורה, בי� עבודת מקדש". המתחדש ומתחדד 

  בפרשתנו, א	 כ�, הִנו פ� "שבלב".

אמנ	 ברור שקיי	 הבדל בנידו� בי� תפילה לתלמוד. לגבי המתפלל, נימת בלב 

גרי"ד הלוי 
ולוביצ'יק זצ"ל, על רקע הִנה לעיכובא. מרגלא בפומיה של מו"ח ה

  


פרי דברי	 פ
קא פה (במהדורת הנצי"ב, פרשת ראה פִ
קא לג), ועיי� בעמק הנצי"ב   .6

 ש	.
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כי לא הרי כוונה בתפילה כהרי כוונה לגבי  7דברי הרמב"	 וביאור זקנו, ר' חיי	,

מצוות בכלל. תוכ� הכוונה הכללית הִנה כוונה לצאת והיא תנאי, יח
ית חיצוני, 

כוונת  8להשגת קיו	 המצווה או, לכל היותר, א" להגדרת הפעולה כמעשה מצווה.

ה הנקודתית, לעומת זאת, אינה מתייח
ת לתוצאה, יציאת ידי חובה, אלא התפיל

לתהלי�, למודעות של עמידה לפני המל� המאפיינת אותה והמפלה בינה לבי� 

דקלו	 או הגדה בעלמא. בהיעדרה משוללת הרצאת הדברי	 כל צביו� וחלות ש	 

שאי� לו תפילה. במקרה הגרוע הִנה בבחינת תועבה: "שיכור אל יתפלל מפני 

ובמקרה הטוב הִנה 
תמית לחלוטי�. מקור  9כוונה וא	 התפלל תפילתו תועבה".

קביעה זו נעו  בענייננו. "כוונת הלב כיצד", מ
ביר הרמב"	 במנותו דברי	 

בניגוד  10המעכבי	 את התפילה, "כל תפילה שאינה בכוונה אינה תפילה".

ווה, טהרת מקו	 טהרת ידיי	, כי
וי הער –לגורמי	 חיצוניי	 המעכבי	 

לגביה	 יש לה
תפק בפ
יקה שה	 פו
לי	 את התפילה, כא� קבע  – 11התפילה

  הרמב"	 נחרצות: "כל תפילה שאינה בכוונה אינה תפילה".

שני היבטי	  12מצב תלמוד תורה שונה לחלוטי�. כפי שהדגיש בעל התניא,

מעשה למצווה: לימוד וידיעה. בד בבד קיימי	 העי
וק האינטלקטואלי המהווה 

וקיו	 כאחד ומציאות קוגנטיבית של מאגר דברי תורה ה"מחודדי	 בפי�, שא	 

דומני שלגבי שניה	 אי� פ� "ולעבדו  13.), א(קידושי� לישאל ל� אד	 דבר אל תגמג	" 

זה תלמוד" מעכב. אמנ	 תלמוד תורה הנטול תשתית מחויבות ואמונה מופקע 

רבי יוחנ�", מובא בירושלמי, ממעגל המצווה, וא" נתפ
 כתופעה שלילית. "אמר 

 ,(שבת א"הלומד שלא לעשות נוח לו אילו נהפכה שלייתו על פניו ולא יצא לעול	" 

  

 עיי� בחידושי רבנו חיי	 הלוי על הרמב"	, הלכות תפילה ד, א.  .7

ממה שהגמרא, ראש השנה כח ע"ב ועירובי� צו ע"א, קישרה שאלת כוונה במצוות ע	   .8

מצווה, משתמע שלדעת המצרי� כוונה, אי
ור בל תו
י" ולא רק ביח
 ליציאה ידי חובת 

 היעדרה מפקיע עצ	 ש	 מעשה מצווה מהפעולה ולא רק מעכב בקיו	 המצווה.

רמב"	 תפילה ד, יז. ועיי� בחידושי הרמב"�, ברכות כב ע"ב, שהציע שפ
ול שיכור מוגבל   .9

 לתפילה, במובנה המצומצ	, א� אינו נוגע לקריאת שמע או ברכות.

 תפילה ד, טו.  .10

עיי� בדבריו במרוצת הפרק. אמנ	 יש לעיי� לגבי "דברי	 החופזי	 אותו", גור	 הנמצא אי   .11

 ש	 באמצע בי� החיצוניות לבי� עול	 הכוונה.

עיי� שולח� ערו� הרב, תלמוד תורה פ"ב. ועיי� במ
ת הרב ש"י זוי�, "תלמוד תורה   .12

 ריב.-וידיעתה", בלאור ההלכה (תל אביב, תשי"ז), עמ' רד

 י� ר"�, נדרי	 ח ע"א, ד"ה הא קמ"ל.עי  .13
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דברי	 לא פחות חריפי	 מופיעי	 בבבלי מפי אמוראי	 אחרי	: "אמר רבי  14.ב)

נעשית לו 
	  –יהושע ב� לוי: מאי דכתיב 'וזאת התורה אשר ש	 משה'? זכה 

לה 
מא דחייא,  –נעשית לו 
	 מיתה. והיינו דאמר רבא: דאומ�  –חיי	, לא זכה 

המש�, הביע נכונות ורבנו בחיי, ב 15.), ב(יומא עב
מא דמותא"  –דלא אומ� לה 

(דברי	 להעמי
 מוטיב זה על הפ
וק, "החיי	 והמות נתתי לפני� הברכה והקללה" 

  , ממקורות המפתח של י
וד הבחירה החופשית: ל, יט)

או יאמר: החיי	 והטוב והמוות והרע על התורה עצמה, וכעניי� שאמר: "וג	 אני 

אל כ', כה), כי התורה נתתי לה	 חקי	 לא טובי	 ומשפטי	 לא יחיו בה	" (יחזק

  .לצדיק היא החיי	 והטוב, ולרשע היא המוות והרע (דברי	 ל, טו)

א� מעבר למח
ו	 הזה, אי� הלומד נתקל במשוכה נו
פת שהפ
יחה עליה 

מעכבת חלות ש	 תלמוד. לפי מיטב ידיעתי, לא שמענו ולא ראינו ני
וח חד 

  הקובע כי "כל תורה שאינה בכוונה אינה תורה".

ת השוני נית� לאתר בקלות, לחובת התפילה, בתור שכזו, יש רק מקור את 
יב

אחד: "ולעבדו בכל לבבכ	". לא ח
רות, כמוב�, עדויות לאפשרותה ולמעמדה 

"אתה  –כתופעה רוחנית חיובית. היא מוכרת כערו  עבודת ה' אוניבר
לית 

 מג)(מלכי	 א ח, תשמע השמי	 מכו� שבת� ועשית ככל אשר יקרא עלי� הנכרי" 

ורבי	 בתנ"� ציטוטי תפילות אבות וקברניטי האומה. היא משתלבת בנו" כמה 

אשר את  –אהבה, יראה, דבקות  –מצוות מפתח המעצבות זיקת האד	 לבוראו 

הגשמת� היא מקדמת; וייתכ� מאוד שיש בה, אפילו ל
וברי	 שחיובה מדרבנ�, 

ה נורמטיבית, קיו	 מצווה עצמאית. א� אשר לציווי המקבע את מעמדה כפעול

א	 מ� התורה וא	 מדרבנ�, ובתו� כ�, מגדיר את צביונה ותוכנה, "ולעבדו בכל 

לבבכ	" בודד. ומכא�, שתפילה שאינה עומדת בדרישות הפ
וק הזה, נטולת פ� 

  'בלב' או ח
רת אופי עבודה בכלל, אינה תפילה.

בודה לגבי תלמוד תורה, לעומת זאת, קיימי	 מ
פר מקורות בה	 אי� אזכור לע

או לזיקה ל'בלב': "ושננת	 לבני�", "ולמדת	 את	 ושמרת	 לעשת	", "לא ימוש 


פר התורה הזה מפי� והגית בו יומ	 ולילה". אלו קובעי	 לו ר" ומעצבי	 

  

מהמשנה באבות (ד, ה), "רבי ישמעאל בנו אומר: הלומד על מנת ללמד מ
פיקי� בידו   .14

ללמוד וללמד; והלומד על מנת לעשות מ
פיקי� בידו ללמוד וללמד לשמור ולעשות", 

 �קצת משתמע שא" בלימוד שלא על מנת לעשות יש ער� וקיו	 מצוות תלמוד תורה. א

נראה ברור, וכ� עולה מדברי המפרשי	 על אתר, שלא מדובר ברישא במי שאינו מקבל 

מחויבות הלכתית אלא במי שאינו מועיד עצמו במישור הביצועי לקד	 את המערכת 

 התורנית.

 השווה שבת לא ע"א.  .15
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תשתית, ואי� עמידה בדרישת עבודה שבלב הכרחית. ליציאה ידי חובה י
פיקו ג	 

שה	 מושתתי	 על אמונה ובלבד, כאמור,  –שינו� והיגיו� המנותקי	 מעבודה 

  בכור מחצב התורה הנלמדת וקבלת מרותה וציווייה.

אול	 הא	 פשר הדבר כי קיי	 נתק בי� תלמוד לעבודה בכלל, או לעבודה שבלב, 

בפרט? לא מיניה ולא מקצתיה. אמנ	 למונח 'עבודה', ה� ביח
 לעבודה זרה וה�, 

� הצר, מדובר במשימה להבדיל, לגבי הקדוש ברו� הוא, יש משמעות כפולה. במוב

פולחנית, המתמקדת, בתנ"� ובחז"ל, בהקרבת קרבנות. כ�, אפילו במ
גרת פולח�, 

מבחי� הפ
וק, והחילוק משתק" בהלכה, בי� היבטי	 שוני	: "לא תשתחוה לה	 

, ע	 דגש מיוחד, הלכתית, על עבודה כדרכה של אותה (שמות כ, ד)ולא תעבד	" 

במקביל,  16ת עבודות המקדש לישות זרה.אלילות, לעומת ביצוע אחת מארבע

על שלושת הדברי	 עליה	  ב) ,(אעבודת ה', במוב� זה, מתמקדת, כבמשנה באבות 

ובתוכ� 
פר העבודה שבמשנה תורה להרמב"	, א" היא, בהפעלת  17העול	 עומד,

  המקדש על כל מרכיביו.

קיי	  א" לא ברמה אשר, בהשאלה, –למישור הזה אי� לתלמוד תורה קשר ייחודי 

בתפילה. א� לצִדו ישנה הבנה של עבודה מקיפה, הכוללת זיקה קיומית ומעשית 

בי� העובד לנעבד, והכרוכה בקביעת מעמד י
וד וקבלת מרות, במערכת חווייתית 

הרבה  –ובהגשמת רצונות. למרחב הזה, בהחלט יש לתלמוד תורה קשר ייחודי 

  עברה. מעבר למתבטא בקיו	 של מצווה או ברתיעה מכל מעשה

הזיקה הזאת, שכאמור, ברמה המינימלית איננה לעיכובא, הלכתית, הִנה, ברבדי	 


טרית. מצד אחד, עבודה מושלמת זקוקה לתלמוד. הלכה -אופטימליי	, דו

שכיוונה את צעדי אד	 בכל אורחותיו ודאי לא פ
חה על פעלו העיוני. ג	 מי 

ר בכושר החשיבה כאחד לוהי	 בדעת, מכי-אינו ממקד צל	 א 18שבניגוד לרמב"	

, ולפעלו האינטלקטואלי של האד	 homo sapiensמעמודי התוו� של זהות 

העניקה היהדות, הרבה מעבר למקובל בעול	 הכללי, מעמד נכבד ביותר, לא רק 

  בהכרת בוראו והבנת רצונו אלא בשינו� וליבו� תורתו, עובד היהודי את בוראו.

בודה כאחד ממרכיבי י
ודו; ולא 
ת	 מאיד�, אי� תלמוד מושל	 ללא צביו� ע

הביטוי ועבודה, אלא עבודה שבלב, על כל המשתמע מכ� ברמה הב
י
ית ביותר, 

המובהק לכ� הִנו תפי
ת וחוויית לימוד התורה כמפגש ע	 נותנה. מפגש זה 

כיווני, מצד אחד, הלימוד משק" את רצו� האד	 להכיר את מי -כשלעצמו דו

להי אבי�", במאמ  משולב, הכרתית - "ודע את אשאמר והיה העול	, בבחינת 

  

 ב.- עיי� 
נהדרי� 
 ע"ב, וברמב"	 עבודת כוכבי	 ג, א  .16

 השווה אבות א, יח.  .17

 מורה הנבוכי	, חלק א, פרק ב.עיי�   .18
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 �וערכית, להגשי	 את אידיאל העמקת ידיעת הבורא כשלעצמה, ולחתור מתו� כ

  להגברת הרמה הקיומית והמו
רית, כנבואת ירמיהו המוכרת: 

כי א	 בזאת יתהלל המתהלל השכל וידע אותי כי אני ה' עשה ח
ד משפט וצדקה 

  19.ט, כג)באר  כי באלה חפצתי נא	 ה' (

מעבר לכ�, משמש הלימוד כאמצעי להעצמת אהבת האד	 את הקדוש ברו� הוא, 

  ברוח קביעת הרמב"	: 

אינו אוהב הקב"ה אלא בדעת שידעהו ועל פי הדעה תהיה האהבה א	 מעט מעט 

  .ו) ,וא	 הרבה הרבה (תשובה י

וא	 כי בדברי הרמב"	 בהמש�, ב
יו	 
פר המדע, משתמע שהמ
קנה 

ה התעמקות בתחומי מחשבה ומטפיזיקה, לעומת התכני	 המתבקשת הִנ

ההלכתיי	 לה	 הקדיש רובא דרובא של משנה תורה, הרי שב
פרי נית� להבי� 

שעצ	 העי
וק בתורת ה' ובחינת רצונו כמשתק" במצוותיו, מניב ידיעה ואהבה 

  ג	 יחד: 

מר למה "והיו הדברי	 האלה אשר אנכי מצו� היו	 על לבב�" (דברי	 ו', ו) רבי או

להי� בכל לבב�" (ש	 פ
' ה) איני יודע -נאמר? לפי שהוא אומר "ואהבת את ה' א

 "�כיצד אוהבי	 את המקו	, ת"ל "והיו הדברי	 האלה אשר אנכי מצו� היו	 על לבב

ת� הדברי	 האלה על לב�, שמתו� כ� אתה מכיר את מי שאמר והיה העול	  –

  .ומדבק בדרכיו (
פרי דברי	 פ
קא לג)

קליטת המ
רי	 והתכני	, תהלי� החיזור והלימוד, והכרת הבורא שקולו שילוב 

בוקע מתו� הדברי	, ונוכחותו מבצבצת בי� השיטי� מקרבת את משנ� התורה 

  לכור מחצבה.

מאיד�, לא רק חתירת ושאיפת האד	 משתקפות במפגש אלא, במקביל, ירידה 

  מחודשת של שכינה המזדמנת למקדש מעט של נפש הלומד: 

שניי	 שיושבי� ויש ביניה	 דברי תורה שכינה ביניה	, שנאמר "אז נדברו יראי אבל 

ה' איש את רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב 
פר זכרו� לפניו ליראי ה' ולחשבי שמו" 

(מלאכי ג', טז). אי� לי אלא שניי	, מניי� שאפילו אחד שיושב ועו
ק בתורה, 

 ,נטל עליו" (איכה ג', כח) (אבות גשהקב"ה קובע לו שכר? שנאמר "ישב בדד ויד	 כי 

  .ב)

  

יש לעמוד על משמעות העובדה שהרמב"	, אחרי שלאור� מורה הנבוכי	 חידד והאדיר   .19

 את מעמד הידיעה והדעת, ציטט פ
וק זה, המשלב עיו� והגשמה, בפרק האחרו�.
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ייתכ� שבי� היתר מדובר ג	 בשכר עתידי. א� ג	 בלעדיו, נשכר הלומד בעצ	 

  המפגש ע	 שכינה המתייצבת למולו ומרחפת מעל ראשו.

פ� המפגש הדיאלקטי משמש, א	 כ�, כתמרי  ללימוד. נימה זו א" מתחזקת 

כלפי קודשא ברי� הוא, עבודה, בהיותה יונקת מהיבט נו
". ביח
 למעמד האד	 

מעורה בעבדות. מגמת יציאת מצרי	 הייתה "תעבדו�  20כפי שהטעי	 המהר"ל,

וכל תהלי� היציאה היה מושתת על  (שמות ג, יב)להי	 על ההר הזה" - את הא

עבדות קודמת של ע	 צאצאי האבות, והוא א" הניב עבדות מחודשת: "עבדי ה	 

. מתו� כ�, הלימוד מומר  על ידי קרא כה, מב)(ויאשר הוצאתי את	 מאר  מצרי	" 

עבודה במוב� נו
". אחד היבטי עבודה/עבדות הִנו ציות לציווי ושעייה למצווה. 

"ואתו תעבד", העיר הרמב"�, "לעשות כל אשר צוו� כעבד שומר מצוות אדוניו" 

ת . ובמידה ונצטווינו בתלמוד תורה, הרי שתודעת המצווה שבנו מדרבנ(דברי	 ו, יג)

ומפרה את הלימוד. אמנ	 יהודי מושרש לומד לא רק מפני שהוא חייב אלא מפני 

שהוא חפ , מתו� אהבת תורה ומתו� הכרה בערכה. וא" על פי כ�, "גדול המצווה 

  ועושה".

עבודה משמשת, א	 כ�, כמניע ומנוע ללימוד. היא ג	 משמשת כיעדו. לא, לפי 

, לדידה, פשר 'תורה לשמה' הִנו תורה מ
ורת וולוז'י� וברי
ק, היעד הבלעדי; שכ�

לש	 עצמה, וא" לא לש	 מטרות רוחניות אחרות, נשגבות ככל שתהיינה. אבל 

ישנ� מ
ורות אחרות. רבנו בחיי, לדוגמה, בפירושו על דברי המשנה בשלהי הפרק 

  הראשו� באבות, מטעי	: 

� התכלית כלומר אי� תכלית הידיעה ועמלו של אד	 בתורה שילמוד תורה הרבה. אי

אלא שיבוא הלימוד לידי מעשה, הוא שכתוב "ולמדת	 את	 ושמרת	 לעשת	" 

(דברי	 ה', א), בא להורות כי תכלית הלימוד אינו אלא כדי שיעשה (כתבי רבנו בחיי, 

  .מהדורת הרב ח"ד שעוועל, עמוד תקמח)

 
ובכל מקרה, א" מדגישי תורה לשמה מועידי	 מקו	 נכבד להעלאת מפל

מטרות הלימוד, "והנה ידוע", כותב ר' יו
" בער בהקדמתו לבית  העבודה בי�

הלוי, "דלימוד התורה הוא משני פני	 א' כדי לידע היא� ומה לעשות וא	 לא 

  21.(אות ב)ילמוד היא� יקיי	 ולא ע"ה ח
יד" 

הצד השני של מטבע קביעת "לא ע	 האר  ח
יד", הִנו שבי� היתר הערו  המוביל 


ילת הלימוד. ברמה הנקודתית, הזיקה נוצרת ביח
 לתחו	 לח
ידות עובר דר� מ

  

 עיי� נתיבות עול	, נתיב העבודה, פ"א.  .20

ר מצווה, ולא, כפי שאני מבי�, אחד אמנ	 הוא נוטה לראות בפ� המעשי של הלימוד הכש  .21

 מקיומי גו" המצווה.



   26  זה תלמוד" –"ולעבדו 

 

הנלמד. רמת המחויבות וההגשמה שהרמח"ל, במחצית השנייה של מ
ילת 

הציג כמאפיינת את הח
יד משתקפת באורח קיו	 כל מצווה ומצווה,  ,ישרי	

, על ידי ההזדהות ע	 כל תחו	 כשלעצמו שנובעת מליבו� הוהיא מושגת, בחלק

טי	. לצד זה, ישנה ח
ידות כללית, כקו אופי המוטבע באישיותו תכניו לפרטי פר

המצרפתו,  –של האד	 ובעבודת ה' שלו, על כל גווניה, המעורה א" היא בתורה 

  מקדשתו, ומרוממתו.

פ� העבודה לא רק ממרי  ללימוד וקובע לו יעד, הוא א" משפיע על צביונו. 

וקד 'שער עבודת ביטויה המרכזי המידה שבעל חובות הלבבות הציב במ

לוהי	'. בהיות שהרמב"� בהמש� דיבר, כפי שצוי� לעיל, על צייתנות -הא

  המתבטאת בשמירת מצוות, הבליט רבנו בחיי תכונה וזיקה נפשית יותר מקיפה: 

שגדר העבודה כניעת מי שמטיבי� לו למטיב בטובה שיגמלהו על טובתו כפי יכולתו 

  .יהודה אב� תבו�)לוהי	, פ"ג, בתרגו	 ר' -(שער עבודת הא

  את הכניעה הוא מפצל לפי שורשיה וי
ודותיה: 

 –כניעת רהות וייחול בהכרח וחזקה, והשני  –והכניעה נחלקת לשני חלקי	: האחד 

כניעת חובה ודי� לגדל לרומ	 למי שנכנעי� לו. א� החלק הראשו� הוא הכניעה 

והעונש בעול	  ל, שתהיה מצד ההערה הקנויה אשר זכרנו שחיובה מדר� הגמול-לא

הזה ובעול	 הבא. אבל החלק השני הוא הכניעה, אשר תהיה מצד ההערה התקועה 

בשכל והנוצרת בטבע האד	 בהיקשר נפשו ע	 גופו. ושתי הכניעות משובחות, 

מביאות אל דר� ההצלה בעול	 המנוחה, אלא שאחת מהנה גורמת לחברתה ומעלה 

ה שתהיה מחמת הערת השכל ודר� שעולי	 ממנה אליה, והיא הערת התורה, והכניע

  .לוהי	 וראויה יותר לשבעה פני	 (ש	)- הראיה קרובה אל הא

את הפני	 הוא מונה ומלב� בהמש�. א�, לטע	 התודעה הדתית המודרנית, כל 

הדיו� המפורט נושא אופי רציונלי
טי למדי ונוטה להתעל	 מהשורש הקיומי 

ורש הִנו עצ	 מעמד האד	 והמהותי המחייב את כניעת האד	 לפני בוראו. הש

"היתפאר הגרז� על החֹצב בו א	 יתגדל המשור על  –כברוא ותלוי, מצד אחד 

ושלמותו וייחודיותו יתבר�, מצד שני. למטרתנו, עדי" לפצל  – (ישעיהו י, טו)מניפו" 

דיו� לפי תחומי יישו	, שכ� לכניעה שבתלמוד שני היבטי	: אינטלקטואלי את ה

אמוני הקובע הנחות ומשפיע על מ
קנות, התוח	 גבולות וקיומי. הראשו�, פ� 

מתודיי	 ותכניי	 לכר פעולתו של הלומד או החוקר, העלולי	 לבלו	 קווי חשיבה 

מפתי	 ולהעמי
 נתוני	 הקשי	 לעיכול הגיוני. 
ב� שאלת יח
י אמונה ודעת, ה� 

נ
תפק בעולמנו וה� בעול	 הכללי, עתיק יומי� ומוכר, ולא כא� המקו	 לחורשו. 

בקביעה הבטוחה כי א" כי אי� היהדות דוגלת בפידיאיז	 המאדיר את האב
ורד, 
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היא א" אינה מעניקה 
וברניות מוחלטת לשלטו� השכל הפרטני, והיא כובלת 

את הלומד המאמי� פעמיי	: ג	 מציבתו, לדוגמה, בפני גזרה שווה שאינה עולה 

מלדו� לא רק גזרה  ותוא בלתו בקנה אחד ע	 הרגליו הלימודיי	 וג	 לעתי	 כ

שווה לעצמו אלא א" מלה
יק מ
קנות מ
וימות שמבחינה רציונלית דווקא 

נראות לו. בהקשר שלנו, נ
תפק בקביעת העובדה הפשוטה כי ההתמודדות ע	 

נושא רגיש זה מעורה בעליל ע	 פ� העבודה שבתלמוד; פ� הדורש לא רק הערכה 

יא הכבוד אשר יעשה העבד "ועבודה ה –שעליה דיבר הרמב"� בהקשר אחר 

  אלא הכניעה שאותה הבליט רבנו בחיי. – 22(שמות כג, כד)לאדניו" 

ההיבט השני שיי� לרובד הקיומי של הלימוד. מצד אחד, רפוד תלמוד תורה צביו� 

נואיטי הכרו� בשימוש מיומ� בכלי	 קוגניטיביי	 למטרת פיענוח טק
טי	, ליבו� 

בתית. למטרה הזאת קור רוח ומרחק רגשי מושגי	, ובניית מערכת מושגית ומחש

נתפ
י	 כלגיטימיי	 ולטענת רבי	 אפילו מומלצי	. בר	, ברור שמרחק רגשי 

ועבודת ה' הִנ	 תרתי ד
תרי, ובשורש החוויה אי� קור רוח אקדמי והגשמת 

"ולעבדו זה תלמוד" יכולי	 לדור בכפיפה אחת. הייתכ� מרחק קיומי בהתייצב 

מוב�, מקו	 ואפילו הכרח לריחוק מ
וי	 באותו מעמד. אבל אד	 לפני קונו? יש, כ

"וכשמחשב בדברי	 האלו עצמ� מיד הוא  –לא הרי הפער הנעו  ביראה ורטט 

נרתע לאחוריו ויפחד ויודע שהוא בריה קטנה שפלה אפלה עומדת בדעת קלה 

כהרי קיפאו� רגשי ואטימות  – ב), (רמב"	 י
ודי התורה במעוטה לפני תמי	 דעות" 

  נינוחה.

העבודה שבלימוד הִנה חוויה רוחנית. ברור שבמהלכה, כאשר אד	 מפענח קטע 

עמו	 בירושלמי, מתמודד ע	 
תירה ברמב"	, או שוא" לפצח קושיית ר' עקיבא 

איגר, ריכוזו ממוקד במקורות ובתכניה	 ואי� הוא משוטט בעולמות עליוני	. הוא 

מלאכת העיו�. א� כל זה ע
וק במשימתו הנקודתית ומשנ
 מתניו להצלחת 

מתרחש בתחושת מעמד מקבל התורה בפני נותנה, ואווירה זו, ג	 כשדעתו 

מו
חת הימנה, אינה משה מתודעת הלומד. תורה אמורה להיות לא רק מחכימת 

פתי אלא א" משיבת נפש ומשמחת לב; ואנו לומדי	 אותה מתו� אמונה 

החוויה עצמה בעלת אופי  שהמגמה הראשונה א" מותנית בשנייה. כיאה לעבודה,

כפול. מצד אחד, היא רפודת תחושת שמחה והתרוממות, מתו� מודעות למזלו 

של מי שזכה להיות מבי� יושבי בית המדרש ומתו� התעלות הקשורה באושר 

המלווה בהתקרבות לקדוש ברו� הוא. מאיד�, היא רווית חרדת קודש המעורה ה� 

  	 המפגש ע	 תורה ונותנה: בגודל האחריות וה� במטע� הרגשי של עצ

  

 הפ
וק עו
ק באי
ור עבודה זרה א� הגדרת הרמב"� הִנה כוללת.  .22
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משה עלה בענ� ונתכ
ה בענ� ונתקדש בענ� כדי לקבל תורה לישראל בקדושה 

שנאמר "וישכ� כבוד ה' על הר 
יני"... ר' מתיא ב� חרש אומר: לא בא הכתוב אלא 

לאיי	 עליו, כדי שתהא תורה ניתנת באימה ברתת ובזיע, שנאמר: "עבדו את ה' 

  23.ב)–ד א ביראה וגילו ברעדה" (יומא

  יומית: -כ� במת� תורה המקורי וכ� הנתינה היו	

דתניא: "והודעת	 לבני� ולבני בני�" (דברי	 ד, ט), וכתיב בתריה "יו	 אשר עמדת 

להי� בחֹרב" (ש	 פ
' י), מה להל� באימה וביראה וברתת ובזיע א" כא� -לפני ה' א

  24.א), (ברכות כבבאימה וביראה וברתת ובזיע 

  כ� בבחיר המי� האנושי וכ� בכל תלמיד פשוט.כקטו� כגדול; 

ציו� "וגילו ברעדה" כמקור מקשר בי� עול	 התורה לעול	 התפילה, אשר ג	 

לגביה מובא הפ
וק כמקור. ביח
 למה שנאמר במשנה, "אי� עומדי� להתפלל 

  , נאמר בגמרא: א) ,(ברכות האלא מתו� כובד ראש" 

ק מהכא: "עבדו את ה' ביראה וגילו מנא הני מילי... אלא אמר רב נחמ� בר יצח

ברעדה". מאי "וגילו ברעדה"? א"ר אדא בר מתנה אמר רבה: במקו	 גילה ש	 תהא 

  .ב), רעדה (ברכות ל

ובהקשר זה, לא רק עבודה אלא עבודה  –המכנה המשות" הִנו, כמוב�, עבודה 

דא שבלב, כיָזמה חווייתית ורגשית. אלא שליתר דיוק לא מדובר במכנה משות" גר

אלא בשילוב. אמנ	 ברור שברמת הפעילות המתרחשת, "זמ� תפילה לחוד וזמ� 

א� ג	 בשטח ישנ� נקודות שיזור. לא בכדי קבעו רבנ�  25,), א(שבת יתורה לחוד" 

דברייתא, שאת דעת	 אימ  הרמב"	, כי "אי� עומדי� להתפלל... אלא מתו� דברי 

גע למקו	 התפילה, מביאה והרי הקשר ההלכתי ההדוק ביותר הִנו הנו 26תורה".

  הגמרא בברכות: 

ואמר אביי: מריש הוה גרי
נא בגו ביתא ומצלינא בבי כנישתא, כיוו� דשמענא להא 

דאמר רבי חייא בר אמי משמיה דעולא: מיו	 שחרב בית המקדש אי� לו להקדוש 

  

 השווה אבות דרבי נת�, מהדורת שכטר, נו"א, פרק א.  .23

נקודה זו מופיעה ש	 כי
וד לאי
ור בעלי קריי� בדברי תורה, בהמש� ה
וגיה, מבואר כי   .24

קבל להלכה. בר	, אי� בכ� אלא משו	 דחיית המ
קנה המעשית הזאת. אי
ור זה לא הת

 התפי
ה העקרונית לגבי אופי מעמד הר 
יני עומדת בעינה.

ההתבטאות מופיעה כמענה לביקורת רבא כלפי מי שהארי� בתפילה, ובכ� הניח חיי   .25

 עול	 של תלמוד תורה לטובת בקשת צרכי חיי שעה בתפילה.

 � ברכות לא ע"א.תפילה ד, יח, ועיי  .26
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לא הוה מצלינא אלא היכא  –ברו� הוא בעולמו אלא ארבע אמות של הלכה בלבד 

רבי אמי ורבי א
י א" על גב דהוו להו תלי
ר בי כנישתא בטבריא לא מצלו דגר
ינא. 

  .א), אלא ביני עמודי, היכא דהוו גר
י (ברכות ח

בשאלת דחיית תפילה בציבור לטובת "ביני עמודי היכא דהוו  27נחלקו ראשוני	

גר
י". א� אשר לעיקרו� החפיפה כשלעצמה אי� עוררי�; וכ� לגבי הי
וד הערכי 

י המשתק" בו. שתי הילפותות ב
פרי שונות ומקבילות א� אינ� והמחשבת 


ותרות. קיו	 מושל	 של "ולעבדו בכל לבבכ	" מחייב את צירופ	 וחיבור	 של 

שני הביטויי	. רוח רבי אמי ורבי א
י מפעימה מקדמת דנא את עול	 התורה, 

אול	  והיא מ
ורת� של ישיבות. אי� נתק פיזי בי� מוקדי הלימוד והתפילה. קיי	

אחד מרכזי בו נשמעי	 רינה של תורה וקולה של תפילה כאחד. לומדי	 ביני 

עמודי דצלותא ומתפללי	 ביני עמודי דגר
א. ואי� נתק עקרוני וערכי בי� 

התחומי	. בפרופורציות וצורות שונות, לכל ישיבה לפי מינונה, שוררת תפי
ה של 

גוו� תכני "ולעבדו בכל חתירה מקבילה ומשולבת להגשמה אישית ומו
דית של מ

זאת חשופה כיו	 לכר
ו	 הלבבכ	". בר	, דא עקא מקנ� חשש שהמ
ורת 

מה	 שמאדירי	  –מכיווני	 
ותרי	. מצד אחד, בחוגי	 אקדמיי	 מ
וימי	 

נשחק פ� העבודה  –קרירות קיומית וצלילות רגשית, ומה	 שמשלימי	 עִמ	 


ריה, ואולי א" לנותנה. שבתלמוד, על כל תכניו, ונפגמת הזיקה לתורה ומו

 �מאיד�, בחוגי	 אחרי	 מעלי	 על נ
 את תוצאת עבודת התלמוד אבל לא כל כ

 –מחשיבי	, לא אידיאולוגית ולא מעשית, את מרכיב הלימוד שבאותה עבודה 

את היגיעה והעמל, את העיו� והליבו�, את החתירה ואת הידיעה, את מלחמתה 

  של תורה במלא עצמתה והיקפה. 

פי
ות חותרות, א	 כי לא באותה מידה, מתחת להגשמת "ולעבדו זה שתי הת

תלמוד", שהיא אמורה להיות משאת נפשו של כל ב� תורה, כל מו
ד תורני, ושל 

עול	 התורה בכלליותו, על כל רבדיו ושלוחותיו. על הגשמה זו אנו נתבעי	 

ב  את לשקוד; אותה אנחנו שואפי	 לשמור מכל משמר. מחובתנו וממאוויינו לש

לימודנו במער� עבודתנו, לאפיינו במרכיביה, לרוותו בתכניה. בד בבד, מאחריותנו 

להבטיח שהלימוד המשוב  אמנ	 יהיה ברמה אינטלקטואלית ולא רק קיומית; 

שידרוש השקעה רצינית, שיקד	 ליבו� ושליטה כאחת; שיתאי	 לרוח הגדרת 

  הרמב"	: 

דבר מדבר, וידמה דבר לדבר, ויבי� במידות יבי� וישכיל אחרית דבר מראשיתו, ויוציא 

שהתורה נדרשת בה�, עד שידע היא� הוא עיקר המידות והיא� יוציא הא
ור 

  

 עיי� תלמידי רבנו יונה על הרי"", ד ע"א באלפ
, ד"ה אלא ביני.  .27
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והמותר וכיוצא בה� מדברי	 שלמד מפי השמועה. ודבר זה הוא הנקרא תלמוד 

  28.יא) ,(תלמוד תורה א

מאמ  זה יהווה תרומתנו, כאתערותא דלתתא לאתערותא דלעילא, עבורה אנו 

שופכי	 שיח תחנוני	 מדי יו	 בפני בוח� לִבות: "ות� בלבנו להבי� ולהשכיל 

 �לשמוע ללמוד וללמד לשמור ולעשות ולקיי	 את כל דברי תלמוד תורת

 באהבה".

  

במהדורת וילנה, ואלה שהלכו בעקבותיה, כתוב "הנקרא גמרא". בר	, במהדורת פרנקל,   .28

על פי כתבי יד, הגר
ה הִנה כפי שציטטתי. בכל מקרה, א	 באנו לדייק ביח
 שבי� 

 זמננו.- יאציות בניצש על מקורות בחז"ל הקשרי	 וא
והמונחי	, צרי� להיזהר מלהלבי


