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  פרקי� בהבנת מאורעות זמננו

  הקדמה

לה? ג� השוללי� אותו מודי� להנחת הא� תיתכ� אלטרנטיבה דתית לחזו� הגאו

צומות שהתרחשו לע� ישראל באר# ישראל במאת הי�וד שלו: א� התמורות הע

השני� האחרונות ה� מעשי ה' להיטיב לישראל, אזי ה� מבשרות את הגאולה. א" 

שתהיה זו התחלת הגאולה, ממילא אי� המאורעות  אי אפשר� שלדעת� ומכיו

מאת ה'. כ" ח�ידי �אטמר. ג� ח�ידי חב"ד ניזונו מהצור" לה�ביר את מאורעות 

  זמננו החריגי� בתולדות הגלות.

בי� הידרדרות ו ההתנגשות היא בי� המציאות של עצמאות מדינית מצד אחד 

ות לכפור או רוחנית מצד שני. התנגשות זו הביאה את כל הדעות החלוק

ה מבוכה לנוכח הנ�יגה פבחשיבות הראשו� או בחומרת השני. לאחרונה ג� נו�

  .המדינית

מאמר זה חובר בשנת תשנ"ה, ועודכ� בשנת תשע"ח. ני�יתי להציג דעה אחרת 

וה ואשר תענה על התמיהות, המבו��ת על כתבי הקודש ודברי חז"ל. אני תק

נבוכי הזמ�. חלק� הגדול, למעט שהדברי� יתקבלו כבהירי� ויהיו לתועלת ל

החלק השלישי, מבו�� על דברי� שצרפתי לשני חלקי שו"ת בני בני� שיצאו 

לאור בשנת תשמ"א ותשנ"ב. אזכיר כא� את הרבני� הגאוני� שה�כימו ל�פרי� 

הג"ר משה פיינשטיי�, הג"ר אליעזר יהודה וולדינברג, , אלה: הג"ר גדליה פעלדער

שפירא, הג"ר מרדכי -עובדיה יו��, הג"ר אברה� כהנאהג"ר מנשה קליי�, הג"ר 

. מ�קנות מאמר זה, כמוב�, ה� זצ"ל והג"ר יצחק קולי# אליהו, הג"ר שלו� משאש

  באחריותי בלבד.

הנ�תרות לה' אלקינו והנגלות לנו ולבנינו עד עול� לעשות את כל דברי התורה 

  הזאת.

  למה נחרב בית שניא. 

 ל מנתק בגורמי� שהביאו לחורב� בית שני, עיע�ו זה מאמר של חלקו הראשו�

להבי� את ההנהגה האלוקית ואת משמעותה לתקופתנו. חז"ל תלו את חורב� 

בית שני לא בחטאי ישראל כלפי שמיא אלא בפילוגי� בע� ("שנאת חינ�") 

גורל ("ענותנותו של ר' זכריה ב� אבקול�"). גישתו של -ובטעויות מדיניות הרות

דעתנו דווקא מתו" עמדה בפ�יקה ובלימוד. עמדה זו נית� זכריה נבעה ל ביר 



  פרקי� בהבנת מאורעות זמננו  14

להצדיקה וא� למצוא לה תקדי� בהתנהלותו של משה רבנו בפרשת זמרי, ולכ� 

א" לדברי רבי יוחנ�, היא שהמיטה על ישראל את א�ו�  - השתכנעו חז"ל לקבלה

  החורב�. 

  . טעותו של רבי זכריה ב� אבקול�1

לה נידרש להבי� את גורמי הגלות שקדמה ילהבי� את מאורעות זמננו, תח על מנת

 ,)ב(נה, לה�. המקור העיקרי בתלמוד להבנת חורב� בית שני נמצא במ�כת גיטי� 

ומפני שהוא תמוה במבט ראשו� ורק במבט שני כולו שכל ישר, נביא את דברי 

  הגמרא בשלמות� ואחר כ" נראה מה מבקשת הגמרא ללמדנו.

רבי יוחנ� מאי דכתיב (משלי כח), 'אשרי אד� מפחד תמיד ומקשה לבו יפול אמר 

ובעל  1ברעה', אקמצא ובר קמצא חרוב ירושלי�... דההוא גברא דרחמיה קמצא

דבביה בר קמצא, עבד �עודתא אמר ליה לשמעיה זיל אייתי לי קמצא, אזל אייתי 

ליה בר קמצא. אתא אשכחיה דהוה יתיב, אמר לי מכרי ההוא גברא בעלדבבא דהוא 

גברא הוא מאי בעית הכא קו� פוק. אמר ליה לא. אמר ליה יהיבנא ל" דמי פלגא 

ה ואפקיה. אמר הואיל והוו יתביה ד�עודתי", אמר ליה לא, נקטיה בידיה ואוקמי

רבנ� ולא מחו ביה שמע מינה קא ניחא להו, איזיל איכול בהו קורצא בי מלכא. אזל 

אמר ליה לקי�ר מרדו ב" יהודאי, אמר ליה מי יימר, אמר ליה שדר להו קורבנא חזית 

אי מקרבי� ליה. אזל שדר בידיה עגלא תלתא, בהדי דקאתי שדא ביה מומא בניב 

אמרי לה בדוקי� שבעי� דוכתא דלדיד� הוה מומא ולדידהו לא מומא הוא. שפתי� ו

�בור רבנ� לקרוביה משו� שלו� מלכות, אמר להו רבי זכריה ב� אבקול� יאמרו 

בעלי מומי� קריבי� לגבי מזבח. �בור למקטליה דלא ליזיל ולימא, אמר להו רבי 

בור למקטליה דלא ליזיל זכריה ב� אבקול� יאמרו בעלי מומי� קריבי� לגבי מזבח. �

ולימא, אמר להו רבי זכריה ב� אבקול� יאמרו מטיל מו� בקדשי� יהרג. אמר רבי 

יוחנ� ענוותנותו של רבי זכריה ב� אבקול� החריבה את ביתנו ושרפה את היכלנו 

  והגליתנו מארצנו.

(בגלל קמצא ובר קמצא נחרבה ירושלי�. היה איש אחד שש� חברו קמצא וש� 

מצא. עשה �עודה ואמר למשרתו להזמי� את קמצא, והל" המשרת יריבו בר ק

והביא לו את בר קמצא. מצא אותו יושב, אמר לו כיוו� שאתה יריבי מה אתה עושה 

כא�, קו� צא. אמר לו כיוו� שבאתי הנח לי ואשל� ל" מה שאוכל ואשתה, אמר לו 

  

 –בר קמצא פרושו "בנו של קמצא", ולפי זה בעל ה�עודה אהב את האב ושנא את הב�   .1

רמז לפער בי� הדורות שהחריב את הבית. ככל הנראה בר קמצא רצה להשלי� ע� בעל 

ה להזמנתו. כיו� שבא ברצו� להתפיי� וא� על פי כ� נדחה ה�עודה, אחרת לא היה נענ

 ונתבזה, בערה בו חמתו שבעתיי�.



 15  הרב יהודה הרצל הנקי�

אשל� ל" דמי  לא. אמר לו אשל� ל" דמי מחצית ה�עודה כולה, אמר לו לא. אמר לו

כל ה�עודה, אמר לו לא, לקחו בידו והקי� אותו והוציא אותו. אמר בר קמצא כיוו� 

שישבו ש� רבני� ולא מחו בבעל הבית משתמע שנוח לה� מעשהו, אל" ואלשי� 

עליה� במלכות. הל" ואמר לקי�ר: היהודי� מרדו ב". אמר לו מני� ל", אמר לו: שלח 

. הל", שלח בידו עגל שמ� ובשעה שהביא אותו לה� קרב� וראה א� יקריבו אותו

היטל בו מו� בניב שפתיי� ויש אומרי� בדוק שבעי�, מקו� שלנו נחשב מו� 

ולרומאי� אינו נחשב מו�. �ברו חכמי� להקריב את הבהמה מפני שלו� מלכות, 

אמר לה� רבי זכריה ב� אבקול�, א� כ� יאמרו הע� בעלי מומי� מותרי� להיות 

בח. �ברו להרוג את בר קמצא כדי שלא יל" וי�פר, אמר לה� רבי קרבי� על המז 

זכריה ב� אבקול�, א� כ� יאמרו הע� שדי� המטיל מו� בקדשי� ליהרג. אמר רבי 

יוחנ�, ענוותנותו של רבי זכריה ב� אבקול� החריבה את ביתנו ושרפה את היכלנו 

  והגלתה אותנו מארצנו).

שחורב� הבית והגלות נבעו מטעותו של ו בקביעתלהל� נעמוד על דברי רבי יוחנ� 

מנהיג אחד ולא מחטאי�. אבל תחילה עלינו להבי� את מעשה רבי זכריה ב� 

אבקול� עצמו. הוא היה ראש �נהדרי� או �מכות עליונה אחרת, ולא התיר 

להעלות בעל מו� על המזבח בהוראת שעה שמא ילמדו הע� מכ" טעות בהלכה, 

שמא ילמדו הע� ג� מכ" לטעות  –את בר קמצא ומאותה �יבה לא התיר להרוג 

בהלכה, שיחשבו שבר קמצא נהרג מפני שהטיל מו� בקרב� ולא עקב הלשנתו. 

עשייתו של רבי זכריה ב� אבקול� ה�יקו הרומאי� שהיהודי� מורדי�, - ומפני אי

  נשרפה העיר והחלה הגלות כפי שקונ� עליו רבי יוחנ�. ,ולב�ו� נחרב הבית

יותר. כיצד התייח� רבי זכריה ב� אבקול� לשיקולי� שכאלה מעשה זה תמוה ב

מול �כנת השמדת כלל ישראל? יאמרו הע� מה שיאמרו, ותצא טעות בהלכה מה 

קוח נפש וכל שכ� בפני הצלת הכלל! יש להניח ישתצא, אי� דבר העומד בפני פ

ממנו למד ששלא פעל רבי זכריה ב� אבקול� מעצמו אלא מתו" מקור ותקדי�, 

הלכתית שגויה. נראה לי שלמד  ילו מול �כנה לכלל אי� להתיר יצירת תפי�השאפ

של פנח� ומשה ב�פר במדבר פרק כ"ה. נעיי� תחילה באירוע ואחר  �כ� מ�יפור

  כ" במה שדנו עליו בגמרא.

ישראל החלו לזנות ע� בנות מואב ומתו" כ" נצמדו לבעל פעור שהוא עבודה 

צטוו להרוג את עובדי העבודה הזרה, א" זרה, והחלה המגפה בע�. השופטי� נ

ח ההלכה ופנח� הרג את זמרי שלא עבד עבודה זרה אלא רק זנה. פנח� פעל מכ

. הגמרא שואלת , א)פב(�נהדרי� למשה מ�יני ש"הבועל ארמית קנאי� פוגעי� בו" 

א�ור לתלמיד להורות הלכה בפני רבו. שהרי  ,אי" הותר לפנח� לפעול בפני משה

את הדיו� בפ�וק "וירא פנח�": מה ראה פנח� שאחרי� לא ראו,  האמוראי� תלו

ומה ראה לעשות מעשה בעצמו ולא להמתי� למשה? "אמר רב, ראה מעשה ונזכר 
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הלכה, אמר לו, אחי אבי אבא, לא כ� לימדתני ברדת" מהר �יני הבועל את 

ברי קריינא דאגרתא איהו ליהוי פרוונקא". לד  :הכותית קנאי� פוגעי� בו? אמר לו

רב, לא עבר פנח� על אי�ור הוראה בפני משה מפני שהזכיר לו את ההלכה 

א) "ראה (משלי כ :והיה זה משה שזיכה אותו במעשה. "ושמואל אמר ,תחילה

ש'אי� חכמה ואי� תבונה ואי� עצה נגד ה'', במקו� חלול ה' אי� חולקי� כבוד לרב". 

הזכיר לו את ההלכה לא היה פנח� צרי" לשאול את משה ולא ל שמואל לדברי

תה אז �יטואציה של חילול ה', שזמרי חלל את ה' על ידי שבא על יכיו� שהי

ראה שבא מלא" והשחית בע�",  :א""רבי יצחק אמר רלעומת�, המדינית ברבי�. 

  אפילו להתייע#.וובמקו� �כנה לכלל אי� להתמהמה 

המעשה דברי רב קשי�, למה כשהזכיר פנח� את ההלכה למשה השאיר משה את 

בידיו, באמרו "הקורא את האגרת הוא יהיה המבצע"? הרי א� משה היה קנאי, 

ולכ� בצעירותו הרג את המצרי והטמינו בחול. ועוד, משה �יכ� את חייו של 

פנח�, ששבטו של זמרי עלול היה להתנכל לו על הריגת נשיא� כפי שמ�ופר 

נהרג עליו", דהיינו  אומרת הגמרא: "נהפ" זמרי והרגו לפנח� אינועוד בגמרא. 

תה לזמרי זכות להגנה עצמית; וא� כ� פנח� �יכ� את חייו בהריגת זמרי. נ"ל ישהי

"א� נמל"  :שמשה היה מנוע מלפעול בעצמו מפני ההלכה המוזכרת בגמרא ש�

בבית די� אי� מורי� לו", שא� בא הקנאי ליטול רשות מבית די� לעשות מעשה 

קנאי צרי" לפעול מעצמו ולא בשליחות חוק קנאותו, לא מתירי� לו, מ�יבה שה

לפעול כקנאי, שמא יתפרש  ול היהומשפט. משה היה ראש ה�נהדרי� ולכ� לא יכ

הדבר כאילו הרג את זמרי מכוח החוק וב�מכות בית די� ולא כמקנא קנאת ה'. 

לכ� ג� שאר שבעי� הזקני� לא יכלו להרוג את זמרי, והשאירו את הפעולה בידי 

  פנח�.

בקשת השאלה העקרונית, שהיוותה לדעתנו תקדי� לדעתו של ר' זכריה כא� מת

שמא יתפרש מעשהו של משה באופ� מוטעה ויחשבו  –ב� אבקול�: הא� ה�יכו� 

עילה מ�פקת  יהה –הע� שזמרי נתחייב מיתה בבית די� ולא מפגיעת קנאי 

זו קשה  היתה אז שעת �כנה לכלל? באמת קושיילהימנע מהריגת זמרי? הלא ה

בי� לרב, בי� לשמואל ובי� לרבי יצחק ואינה תלויה בדבריה�, ולכ� ג� רבי זכריה 

האמוראי� היה יכול להבחי� בה. �ו� �ו� לא הרג משה את  לפני ב� אבקול� שחי

וא� ששכח את ההלכה של קנאי� פוגעי� בו כפי שנראה בגמרא,  מפניזמרי, א� 

 בהוראתלמה לא הרג אותו משה  שהיה מנוע מלהרגו מה�יבה שכתבנו.מפני 

כדי להציל את ישראל מכליה? משה הבי� שמדובר  נודי בית החלטת ידי ועל שעה

"קח את כל ראשי הע� והוקע אות� לה' נגד  :, שהרי אמר לו הקב"הכליהב�כנת 

השמש וישב חרו� א� ה' מישראל". לשו� "חרו� א�" וחמה הוא לשו� השמדה, כפי 
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ב� אלעזר ב� אהר� הכה� השיב את חמתי מעל בני "פנח�  :שנאמר אחר כ"

  ישראל... ולא כליתי את בני ישראל בקנאתי".

קדי� זה של משה רבינו, קבע רבי זכריה ב� אבקול� שאפילו מול תנראה לנו שמ

�כנת השמדה לכלל ישראל א�ור לפעול באופ� שיוביל את הרבי� לטעות 

י שמא יאמרו הבועל ארמית בהלכה. משה לא הפעיל הוראת שעה להרוג את זמר

מיתתו בבית די�, ורבי זכריה ב� אבקול� לא הפעיל הוראת שעה להרוג את בר 

קמצא שמא יאמרו המטיל מו� בקדשי� ייהרג; ואפילו מול �כנה של חורב� הבית 

"ענוותנותו של רבי  על ושרפת ההיכל והגלות. זהו פירוש דבריו של רבי יוחנ�

כפי שמעידה התורה ש"האיש  ,א מדת משה רבינוזכריה ב� אבקול�". ענוה הי

משה ענו מאד מכל האנשי� אשר על פני האדמה". רבי זכריה ב� אבקול� למד 

  ממשה, והמיט א�ו� על ישראל.

  "כתיב תורה בדברי ההוא". 2

רבי  א�למה תלה רבי יוחנ� את האשמה לחורב� הבית ברבי זכריה ב� אבקול�, 

התכוו� רבי יוחנ� עצמו בראש דבריו,  לזהדיוק זכריה פעל לדעתו כמשה רבנו? ב

בפתיחתו ל�יפור קמצא ובר קמצא ומעשה רבי זכריה ב� אבקול�: "אשרי אד� 

מפחד תמיד ומקשה לבו יפול ברעה". כוונתו של רבי יוחנ� שאשרי אד� המפחד 

תמיד שמא לא למד יפה, שמא טעה בפרשנותו ובמ�קנותיו, שמא אינו זהיר 

  או מעשיו ותלמודו לתוצאות הפוכות מהמיוחלות.מ�פיק, ושמא יבי

, וג� ש� )א(�, הפ�וק "אשרי אד� מפחד תמיד" מוזכר ג� במ�כת ברכות 

  משמעותו זהה:

ההוא תלמידא דהוה קא אזיל בתריה דרבי ישמעאל ברבי יו�י בשוקא דציו�, חזייה 

אמר  ".חטאי�פחדו בציו� "יד)  ,ג"דקא מפחיד. אמר ליה חטאה את דכתיב (ישעיה ל

ההוא בדברי תורה כתיב. יהודה  :? אמר ליה"אשרי אד� מפחד תמיד" :והכתיב ,ליה

י�ורי� בעיה ההוא  :בר נת� הוה שקיל ואזיל בתריה דרב המנונא, אתנח, אמר ליה

כי פחד פחדתי ויאתיני ואשר יגרתי יבא "כה)  ',דכתיב (איוב ג ,גברא לאתויי אנפשיה

  ? ההוא בדברי תורה כתיב."� מפחד תמידאשרי אד" :. והא כתיב"לי

(תלמיד אחד הל" אחר רבי ישמעאל בנו של רבי יו�י בשוק של ציו�. ראה שהתלמיד 

הלא כתוב  :"פחדו בציו� חטאי�". אמר לו :שכתוב ,מפחד, אמר לו: אתה חוטא

"אשרי אד� מפחד תמיד"? אמר לו: אותו פ�וק מדבר בדברי תורה. יהודה ב� נת� 

 ,חרי רב המנונא, התאנח, אמר לו שהוא רוצה להביא י�ורי� על נפשוהיה הול" א

"אשרי אד�  :"כי פחד פחדתי ויאתיני ואשר יגרתי יבא לי". והלא כתוב :שכתוב

  מפחד תמיד"? אותו פ�וק מדבר בדברי תורה.)
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שאד� צרי" לחשוש תמיד שמא ישכח פירש "ההוא בדברי תורה כתיב" על רש"י 

כ� יחזור תמיד על תלמודו. אבל פירושו של רש"י אינו ועל ידי  ,את לימודו

"ומקשה לבו יפול ברעה". אחרי דבריו של רבי  :מתיישב ע� המש" הפ�וק במשלי

 המפחד אד� שאשרייוחנ� בגיטי� מבואר ש"ההוא בדברי תורה כתיב", ופירושו 

כרבי , מ�קנותיו בה�קת טעה שמא, התורה דברי את כראוי הבי� לא שמא תמיד

הביא  זהזכריה ב� אבקול� שהשווה את ה�יטואציה שלפניו לזאת של משה, וב

על כל פני� היה לרבי זכריה ב� אבקול� לחוש �פק, שמא טעה  2.את החורב�

בפרשנותו, והוא לא נ�תפק. ומידת האיפוק אשר לא הזיקה לישראל בידי משה 

הקנאות בידי היא שהמיטה א�ו� על ישראל בידי רבי זכריה ב� אבקול�; ומידת 

   שני! בית בימי ישראל את שהחריבה פנח� הצילה את ישראל, והיא

כלל זה, שהמנהיגות חייבת לחשוש שמא לא הבינה נכו� את התורה ולא ת�כ� 

. ה', הה ו�וטה  ,נרמז ג� בירושלמי ברכות ט' ה,את כלל ישראל בעקבות הבנת

 הש�, ומיד לאחריו בשני המקומות מובא �יפורה של מיתת רבי עקיבא על קידוש

"את ה' אלקי" תירא ...  :(ו', יג)על הפ�וק בדברי� דרשתו של רבי עקיבא  מובאת

 בבליהאותו ואת תורתו". המפרשי� פרשו שהדרשה זהה למה שנדרש בתלמוד 

"לרבות תלמידי חכמי�", אבל אי� זו משמעות הלשו�. רבי עקיבא : (פ�חי� כב, א)

שות� למרד -וא המשיח, ומתו" כ" היה גור�האמי� מתו" לימודו שבר כוכבא ה

ולאבד� מאות אלפי נפשות מישראל. לכ� �מו" למיתתו הודה שהיה צרי" לפחד 

  .ה"מהקב שירא כפי מתורתו לירא חייב חכ� תלמיד כייותר שמא לא הבי� נכו�, 

להבי� מאמר  לנו דברינו אלה, שתלמיד חכ� חייב לירא מתורתו, מאפשרי�

 :"תנו רבנ� :א. הגמרא ש� עו�קת ב�מכות מנהיג בדורו ,במ�כת ראש השנה כה

ולמה לא נתפרשו שמות� של זקני� הללו, שלא יאמר אד�: פלוני כמשה ואהר�, 

פלוני כנדב ואביהוא פלוני כאלדד ומידד", כלומר שא� א� מנהיג הדור אינו יכול 

� לנדב או לאלדד, אולי הוא שווה לאחד משאר שבעי� הזקני, להשתוות למשה

שלא נתפרשו שמות� וא� על פי כ� שרתה עליה� רוח הקודש. הגמרא ממשיכה: 

'ויאמר שמואל אל הע� ה' אשר עשה את משה ואת  :(שמואל א א', יב)"ואומר 

'וישלח ה' את ירובעל ואת בד� ואת יפתח ואת שמואל', ירובעל זה : ואומר ,אהר�'

ולמה  ,בד� זה שמשו� ;שעשה מריבה ע� הבעל ?ולמה נקרא שמו ירובעל ,גדעו�

'משה ואהר�  :(תהלי� צ"ט, ו)יפתח כמשמעו. ואומר  ;דאתי מד� ?נקרא שמו בד�

  

הוא יכול היה לפרש אחרת את ה�יטואציה של משה. לדוגמה: כיוו� שאמר הקב"ה   .2

למשה "קח את כל ראשי הע� והוקע אות� לה' נגד השמש וישב חרו� א� ה' מישראל", 

טאי� בעבודה זרה לבד� תבוא לב�ו� ההצלה, ואי� הבי� משה מכ" שא� יהרוג את החו

 חובה לפעול מעבר לכ" נגד הזוני�.



 19  הרב יהודה הרצל הנקי�

בכהניו ושמואל בקוראי שמו', שקל הכתוב שלשה קלי עול� כנגד כשלשה חמורי 

ירובעל בדורו כמשה בדורו, בד� בדורו כאהר� בדורו, יפתח בדורו  :לומר ל" ,עול�

  כשמואל בדורו".

ו� עורר על �מכותו של גדעו�, יכול ב� דורו לומר לו "ירובעל בדורו הנה א� יק

וכ� לגבי שמשו� אפשר לטעו� "בד� בדורו כאהר� בדורו", אבל  ,כמשה בדורו"

ומה משמעות הטענה "יפתח בדורו  –בדורו של יפתח עדיי� לא נולד שמואל 

� צרי" כשמואל בדורו"? כוונת הגמרא היא שישנ� שני �וגי מנהיגות. לפעמי

יאמרו עליו שהראשו� היה רשאי ש מבליהמנהיג לעשות מה שכבר נעשה בעבר, 

אבל הוא אינו רשאי, ועל זה אמרו "ירובעל בדורו כמשה בדורו". אבל לפעמי� 

צרי" המנהיג לעשות פעולה שאי� לה תקדי� בנ�יבות החדשות ולכ� אינו יכול 

שמואל בדורו", שא� א� להצטדק על ב�י� העבר, ועל זה אמרו "יפתח בדורו כ

שיעור הקומה לחדש פעולה כלשהי, עתיד לקו�  הוא ח�ר אתנדמה למנהיג ש

פעולתו של הראשו�. רבי זכריה ב� את מנהיג המקובל על הציבור אשר יעשה 

אבקול� ער" הקבלה הי�טורית מדויקת, לפי הבנתו, ובי�� את עצמו על העבר, 

  "ההוא בדברי תורה כתיב"! וקונ� עליו רבי יוחנ� שהביא את החורב�.

  שנאת חינ�. 3

אי" שנגדיר את פעולתו של רבי זכריה ב� אבקול�, אי� בה משו� חטא ובוודאי 

 רבי יוחנ� את תלה למהלא חטא אשר כגמול לו יחרב הבית. א� כ�, עלינו להבי� 

. ג� המקור העיקרי חטאי� הזכיר ולא אחד מנהיג של 3בהנהגה בטעות החורב�

להבנת חורב� בית שני אינו עו�ק בחטא; וא� שקביעה זו היא  השני בתלמוד

פשטות הגמרא, נביא את דברי הגמרא ואחר כ" נראה מה נלמד ממנה. נאמר 

  :(יומא ט, ב) בברייתא

מקדש ראשו� מפני מה חרב? מפני ג' דברי� שהיו בו, עבודה זרה וגלוי עריות 

ובמצוות וגמילות ח�די� ושפיכות דמי�... אבל מקדש שני שהיו עו�קי� בתורה 

מפני מה חרב? מפני שהיתה בו שנאת חנ�, ללמד" ששקולה שנאת חנ� כנגד שלש 

  עבירות, עבודה זרה גלוי עריות ושפיכות דמי�.

. התורה מצווה "לא תשנא את אחי" בלבב"" "שנאת חינ�"רבי� נתקשו בפרוש 

ר גור� לחורב�. , אבל אי� זו שנאת החינ� המוזכרת בתלמוד בתויז) ,ט"(ויקרא י

, ואילו לגבי (ערכי� טז, ב)" הלבבגמרא מתפרשת השנאה הא�ורה בתורה כ"שנאת 

שנאת החינ� שהחריבה את הבית דרשו חז"ל את הפ�וק "מגורי אל חרב היו את 

  

  ראה באריכות בשו"ת בני בני� חלק ב, כג.  .3
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, שכוונתו "אלו בני אד� שאוכלי� ושותי� זה ע� זה ודוקרי� זה יז) ,א"(יחזקאל כ ,עמי"

בלב.  'שקטה'י שמדובר בפעולה בפה ולא בשנאה "; הרבלשונ� בחרבותאת זה 

ג� אי אפשר לפרש ששנאת חינ� פירושה ביטול מצוות אהבה ואחווה, שה� כלל 

גדול בתורה; כי אותה הגמרא שהאשימה את ישראל בשנאת חינ� קבעה "שהיו 

עו�קי� בתורה ובמצוות וגמילות ח�די�", וגמילות ח�די� ה� פעולות אהבה 

  ואחווה!

מתמיה, שא� שנאת חינ� פירושה חטא, הרי לא נמצא פ�וק המזהיר על ובעיקר 

חורב� הבית, ואי� הקב"ה מעניש אלא א� עונש כמו וכל שכ� לא  ,עונש לשנאה זו

: (ה', ט)כ� מזהיר תחילה. וכ� לא נמנית שנאה בי� הגורמי� לגלות במ�כת אבות 

יכות דמי� ועל "גלות באה לעול� על עבודת כוכבי� ועל גלוי עריות ועל שפ

"בעו� גלוי עריות ועבודת כוכבי�  :(שבת לג, א) בגמרא נאמרג� שמיטת האר#". 

והשמטת שמיטי� ויובלות גלות בא לעול� ומגלי� אות� ובאי� אחרי� ויושבי� 

 ני� חז"לבמקומ�", וכ� "בעו� שפיכות דמי� בית המקדש חרב". בכל מקו� שד

קב"ה הזהיר על תוצאות העוונות מובאי� פ�וקי� מ� התורה שבה� ה בגלות,

האלה, ובשו� מקו� לא מוזכרת שנאת חינ�. ובאמת, ג� הגמרא במ�כת יומא 

"ללמד" ששקולה שנאת חנ� כנגד אומרת: אינה קוראת לשנאת חינ� 'עוו�', אלא 

א� חז"ל השתמשו בלשו�  .ג' עבירות, עבודה זרה וגלוי עריות ושפיכת דמי�"

, ולא אמרו "עברת שנאת חנ�", כי ות החמורותשלוש העבר"עבירות" בנוגע ל

  .בתוצאתהשבה אלא  העבירהבשנאת חינ� איננו דני� בצד 

כוונת הגמרא בתליית החורב� בשנאת חינ� היא בדיוק כקביעת רבי יוחנ� 

 חינ�' שנאתשהחורב� בא בגלל רבי זכריה ב� אבקול�, דהיינו לא מפאת חטאי�. '

ולא  –לה על אלה, ונלחמו אלה באלה א ו, שחלקהיהודי� מלחמות פירושה

ברומאי�, ולכ� הפ�ידו. זו בדיוק משמעות הגמרא במ�כת יומא שהזכירה את מי 

דהיינו  -  "ודוקרי� זה את זה בחרבות שבלשונ�" :שאוכלי� ושותי� באותו החדר

כ" פרש רבינו חננאל, שלא מדובר בחטא ועונש משמי�,  זה את זה.מתקיפי� 

 מתלכדי�היו ישראל  ילוולא היו נמא�י�". כוונתו שא אלא ש"א� עלו בחומה

 הלא היו מוב�י�. ג� המהרש"א פירש את המקרה של קמצא ובר קמצא כדוגמ

ש"מפני ענוותנותו של רבי זכריה ב� באמר� לפירוד ותוצאותיו. כוונת� של חז"ל 

אבקול�" ו"מפני שנאת חנ�" נחרב הבית וגלינו מארצנו, אחת היא: הבית נפל 

  בות טעויות חמורות בהנהגה, ובגלל מלחמות בי� �יעות בע� ישראל.בעק

בגמרא נאמר: "ללמד" ששקולה שנאת חנ� כנגד ג' עבירות, עבודה זרה וגלוי 

ייהרג  �עריות ושפיכות דמי�". תמוה להשוות את שלוש העבירות החמורות שדינ

צווה לעבור ואל יעבור, ועונש� מיתת בית די� לעובר במזיד, ע� שנאה שלגביה מ

יהרג, ואפילו מלקות אי� בה כעונש. הלשו� "שקולה כנגד" מצויה פעמי� הולא ל
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(נדרי� כה, "שקולה מצות ציצית כנגד כל מצוות שבתורה"  ה:רבות בפי חז"ל, לדוגמ

ועוד מקומות  א) ,(ש� לב, "גדולה מילה ששקולה כנגד כל המצוות שבתורה" א)

שהלובש ציצית מקבל שכר השווה לשכר קיו� כל רושו ירבי�. בשו� מקו� אי� פ

שאר המצוות, או שמצוות מילה חשובה יותר ממכלול המצוות. הלשו� "שקולה 

כנגד" מתפרשת בשני אופני�: הראשו�, שקיימת זיקה בי� שני דברי� והאחד 

מביא לשני, ולכ� ציצית שקולה כנגד המצוות, כי על ידי לבישת ציצית אד� בא 

"והיה לכ�  :(במדבר ט"ו, לט) מצוות, כמו שכתוב בפרשת ציציתלשמור את כל ה

האופ� השני הוא  4.זכרת� את כל מצות ה' ועשית� את�"ולציצת וראית� אותו 

שישנ� תוצאות דומות לשני הדברי�, א� שכל אחד פועל בדר" משלו, כפי שאמרו 

� כל כי קיו, "שקולה ישיבת אר# ישראל כנגד כל המצות" :(�פרי, ראה) חז"ל

המצוות מביא לאמונה בה' וכ� ישיבת אר# ישראל מביאה לאמונה בה', וזה ג� 

"כל הדר באר# ישראל דומה כמי שיש לו  :(כתובות קי, ב) מ�ר� של חז"ל באמר�

  ."''לתת לכ� את אר# כנע� להיות לכ� לאלקי� :(ויקרא כ"ה, לח)שנאמר  ,ה-אלו

  אשו� ובית שנירת י. ב4

חינ� כנגד עבודה זרה וגלוי עריות ושפיכות דמי�, מפני במוב� זה שקולה שנאת 

העבירות, ובית שני על  שלושבית ראשו� נחרב משו�  :שהביאה לאותה תוצאה

נ�, א� שאי� שני הגורמי� לחורב� דומי� האחד לשני. ידוע שנחרב יידי שנאת ח

ווי ישיר מאת ה', כי כל הנביאי� אומרי� כ" מפורשות, וכ� יבית ראשו� בצ

 א�כיוו� שפעל בשליחות ה'  (ירמיהו כ"ה, ט; ירמיהו מ"ג, י)וכדנצר נקרא "עבד ה'" נב

להשמיד  (ישעיהו י, ה)שלא הכיר זאת בעצמו, וכפי שלפניו נקרא אשור "שבט אפי" 

את מלכות ישראל. לעומת זאת, לא נמצא בשו� מקו� בתלמוד שמלכות רומי 

עבד ה' או רומי שבט אפו,  נשלחה מארצה להחריב את הבית, או שטיטו� נקרא

  ולכ� עלינו להבי� את ההבדל בי� שני החורבנות.

וכ�  5"והיה א� שמע תשמעו" :הגמרא עו�קת בשני �וגי� של הנהגה אלוקית

הכתובי� בתורה מתייח�י� שניה� להנהגה אלוקית מ�וג  ."והיה א� לא תשמעו"

אי� כל אומה ולשו� אחד, שיש בו מצב והיפוכו. כאשר ישראל ה� צדיקי� גמורי�, 

המצב ההפו" הוא שא� ישראל ה�  ;שולטת בה� כפי שכתוב במקומות רבי�

  

 עיינו במ�כת מנחות (מג, ב), ויש לומר ששתי הברייתות ש� נתכוונו לדבר אחד.  .4

פרשה ראשונה של קריאת שמע נאמרה בלשו� יחיד, "ואהבת את ה' אלקי"", ולכ� אי� בה   .5

 –שכר ועונש, כי לגבי הפרט "שכר ועונש בהאי עלמא ליכא" (אי� שכר ועונש בעול� הזה 

חולי� קמב, א). מה שאי� כ� ע� ישראל ככלל, בוודאי הציבור מקבלי� שכר� או עונש� 

נאמרה בלשו� רבי�: "והיה א� שמע תשמעו... ונתתי מטר  בעול� הזה, ולכ� פרשה שנייה

 ארצכ� בעתו... השמרו לכ�... ואבדת� מהרה מעל האר# הטובה".



  פרקי� בהבנת מאורעות זמננו  22

 חלילה רשעי� גמורי�, ה� נמ�רי� להשמדה, ואפילו א� מצד הטבע או מאז�

צפויה �כנה לישראל, בכל זאת הקב"ה מ�בב את הטבע לא הכוחות הבינלאומי 

. (ירמיהו ה', טו)ממרחק"  להביא את הרעה, כפי שנאמר "הנני מביא עליכ� גוי

בתקופת בית ראשו� היו נבואה ונ�י�, והחורב� בא כעונש על "שהיו בו עבודה 

  זרה וגלוי עריות ושפיכות דמי�".

ובוודאי לא  ,"אבל מקדש שני שהיו עו�קי� בו בתורה ובמצוות וגמילות ח�די�"

וא חרב? לא לוי עריות ובשפיכות דמי�, מפני מה היהיו מורגלי� בעבודה זרה ובג

היו ישראל רשעי� גמורי� וא� לא צדיקי� גמורי�, ולכ� לא הגיע לה� עונש מאת 

ה' ל�בב את הטבע לרעת�, אבל ג� לא הצלה מאת ה' ל�בב את הנ�יבות 

נקראת ה�תר פני�. ישראל שלטובת�, והיא תקופת הפ�קת הנבואה והנ�י� 

טעו לפתוח במלחמה ברומאי�, כאשר בדר" הטבע לא יכלו לנצח בה. התבו�ה 

לא הגיעה לה� כעונש מצד עוונ� אלא "משו� שנאת חנ� שהיתה בו", דהיינו 

 מצדמשו� הפילוגי� בע�. מכא� נלמד ששקולה שנאת חינ� בתקופת בית שני 

שא�  –בירות בתקופת בית ראשו� שהיא גרמה לחורב�, לשלוש הע – תוצאותיה

  ה� הביאו את החורב� הראשו�.

חורב� כעונש משמי�. לנמצאנו למדי� שהחטאי� בתקופת בית שני לא גרמו 

הגמרא מעידה שהיו בישראל תורה ומצוות וגמילות ח�די�, ובוודאי שלא 

נתחייבו השמדה, שלא כישראל בתקופת בית ראשו� שנתחייבו חורב� משו� 

ש העברות החמורות. לכ� הארי" רבי יוחנ� לה�ביר את ה�יבות שחטאו בשלו

למפלה, והגמרא תלתה אותה ב'שנאת חנ�' שהיא פירוד וחולשה בע�,  הטבעיות

כי לולא יריבות אידיאולוגית זו לא היה מתרחש חורב�. מצד שני, אלמלא אות� 

חטאי� שכ� היו אשמי� בה�, היו ישראל זוכי� להתערבות נ�ית להציל� 

ולשת�; א" כיוו� שהיו בה� חטאי� א� שלא היו מהחמורי� ביותר, בכל זאת מח

  6.יחשב צדיקי� גמורי�, ולכ� לא זכו להצלה נ�יתהדיי� שלא ל

"ראשוני� שנתגלה עוונ�  :(יומא ש�) בזה מתבאר מאמר רבי יוחנ� ורבי אלעזר

בית נתגלה קיצ�, אחרוני� שלא נתגלה עוונ� לא נתגלה קיצ�". על ידי חורב� 

לוי עריות ושפיכות דמי�, נתגלה שאכ� היו יראשו� שבא מחמת עבודה זרה ג

  

במ�כת שבת (קיט, ב) דרשו שלא חרבה ירושלי� אלא בשביל שביזו בה תלמידי חכמי�,   .6

שביטלו בה תינוקות של בית רב�, שביטלו קריאת שמע שחרית וערבית, שחללו את 

בת, שלא הוכיחו זה את זה ושלא הייתה לה� בושת פני�. ובבבא מציעא (ל, ב) הש

אמרו: בשביל שהעמידו דבריה� על די� תורה ולא עשו לפני� משורת הדי�. בכול� דקדקו 

לאמר "לא חרבה ירושלי� אלא..." (ולא "ירושלי� נחרבה מפני..."), כי ירושלי� לא נחרבה 

מלא העוונות לא הייתה נחרבת כי הקב"ה היה מציל כעונש על אות� עוונות, אלא שאל

 אות�.
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שהרי מחמת� נענשו; וכיו� שנענשו  –בישראל בתקופת בית ראשו� אות� עוונות 

נש�. לעומת זאת, חורב� בית שני לא בא והקב"ה, הקב"ה ג� קצב את ע בידי

, שהרי לא ישראלו בכעונש, ועל ידי חורב� זה לא נתגלו עוונות מיוחדי� שהי

מחמת� נחרב הבית. לכ� ג� לא נתגלה קיצ�, כי כיוו� שלא נענשו ע"י הקב"ה, לא 

  �ו� התלאות.לקצב הקב"ה את ענש� ולא הודיע לה� מועד 

נו מתבארי� המאמרי� החלוקי� בגמרא בה�בר חורב� בית שני. רבי ילפי דבר

ה את ביתנו ושרפה את יוחנ� �בר ש"ענוותנותו של רבי זכריה ב� אבקול� החריב

 :(נז, ב)בהמש" הגמרא בגיטי�  היכלנו והגליתנו מארצנו", ובאות� מלי� ממש נאמר

 ."מלכות הרשעה שהחריבה את ביתנו ושרפה את היכלנו והגליתנו מארצנו"

"אוי לבני� שבעונותיה� החרבתי את  :(ברכות ג, א) ובמקו� אחר אמרה בת קול

בי� האומות". בוודאי היו גורמי� מורכבי�  ביתי ושרפתי את היכלי והגליתי�

נו והעוונות שהיו בידינו ילחורב� בית שני: איבת אויבנו כלפינו, טעויות מנהיג

  שבגלל� נמנע הקב"ה מלהצילנו.

נחרב הבית משו� היה רי� ותשעה באב. אילו צמכא� הפחד בהגיע ימי בי� המ

�. א" לפי רבי יוחנ� והגמרא, עוו� מ�וי�, היינו יכולי� לקוות שאי� בנו אותו העוו

תורה ומצוות ומעשי� טובי�, משו� טעות  ישראלהוא נחרב למרות שהיו ב

 א�בהנהגה ופירוד בע�. תשעה באב מלמדנו שכאשר ישראל אינ� כול� צדיקי�, 

שאינ� כול� רשעי�, אינ� יכולי� ל�מו" על כ" שהקב"ה יציל אות� 

מטעויותיה�. זו בשורה קשה, כי יהודי� רוצי� להיות בטוחי� בכל מחיר. דברי 

נגד כרבי יוחנ� ש"אשרי אד� מפחד תמיד ומקשה לבו יפול ברעה" נאמרו בפרט 

לפחד.  מתו" מה שהוא למד או שלימדו אותו, שאי� צור" ,מי שמדמה לעצמו

שלא ל�מו" על לימוד או  המש" הדברי�, "ההוא בדברי תורה כתיב", מלמד אותנו

  על שיטה ואידיאולוגיה כשמדובר ב�כנה לכלל ישראל.

  למה נתחדשה ריבונות ישראלב. 

  . ארבע כתות1

  ישנ� היו� ארבע קבוצות החלוקות בדעותיה� על הקמת המדינה.

, כי ה� בטוחי� שמדינת ישראל משיחמביאי האת הקבוצה הראשונה נוכל לכנות 

היא התחלת הגאולה ה�ופית. על קבוצה זו נמני� חוגי תלמידי הרצי"ה קוק 

ואחרי�. יש מגדולי קבוצה זו ה�וברי� שתהלי" ביאת המשיח כבר התחיל, ויש 

ה�וברי� שהתהלי" עומד להתחיל. ה� מצביעי� על �ימני הגאולה לפי התלמוד 

 התגשמו ואומרי� שאלה עיקר, ובפרט המאמרוהמדרשי� אשר לדעת� כבר 

'ואת�  (יחזקאל ל"ו, ח)"אמר רבי אבא אי� ל" ק# מגולה מזה שנאמר : (�נהדרי� צח, א)
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והלא הרי  – ''הרי ישראל ענפכ� תתנו ופריכ� תשאו לעמי ישראל כי קרבו לבוא'

אומרי� ה� היו�. על �ימני� אחרי� שלא התגשמו, ריי� פאת ישראל נותני� 

נ� עיקר בינתיי� ושיבואו בעתיד, וג� את ה�ימני� אשר לדעת� כבר שאי

התגשמו ה� מפרשי� לפי פירושי� המתאימי� לדעת�, ודוחי� פירושי� שאינ� 

מתאימי� לדעת�. ואול� עיקר י�וד� הוא שאינ� מעלי� בדעת� שיכול להיות 

 ה�בר אחר פרט להתחלת ביאת המשיח, ולכ� ה� ממרובי האמונה בעניי� זה,

  והדבר נחשב אצל� לפשוט וברור.

, ה�וברי� שמדינת ישראל היא יצירה של מרחיקי השט�קבוצה שניה היא של 

השט�. על קבוצה זו נמני� חוג הנטורי קרתא ואחרי�. יש ה�וברי� שהקב"ה 

ביקש לנ�ות את הצדיקי� לבל יגררו אחרי המדינה, ויש ה�וברי� שאי� ה' בעצמו 

ינ� יכולי� לעמוד בו אלא ניתנה רשות לשט� והוא מביא ני�יו� על צדיקי� שא

עושה מדעתו. עיקר י�וד� הוא שלא תיתכ� גאולה ללא תשובה, והלא ישראל לא 

חזרו בתשובה, וג� עברו על השבועה שהשביע הקב"ה "שלא יעלו ישראל 

להשיב את הריבונות בכוח. ה� מצביעי� על מקצת א)  ,(כתובות קיאבחומה" 

מדרשי� ואומרי� שאלה עיקר, ואילו על מאמרי� אחרי� מאמרי� בתלמוד וב

רושי� ירושי� המתאימי� לדעת� ודוחי� פיאומרי� שאינ� עיקר, ובוחרי� פ

שאינ� לפי דעת�. וה� ממרובי האמונה בעניי� זה, וג� אצל� לא יועילו ההגות 

  7.והוויכוח

א מ� , ה�וברי� שאי� במדינת ישראל למחשיבי האד�הקבוצה השלישית היא של 

הגאולה וא� לא מ� השטניות, אלא היא מעשה בני אד� ולא תיערב בה הכוונת 

ל. על קבוצה זו היה נמנה מי שאילולא היה פרופ�ור לא היו שומעי� לו, -הא

  

אמרו חכמינו ז"ל באבות (ה', יז): "מחלוקת שהיא לש� שמי� �ופה להתקיי� ומחלוקת   .7

שאינה לש� שמי� אי� �ופה להתקיי�. ואיזו היא מחלוקת שהיא לש� שמי�? זו 

ת קורח וכל מחלוקת הלל ושמאי. ואיזו היא מחלוקת שאינה לש� שמי�? זו מחלוק

עדתו". אי� פירושו שמחלוקת לש� שמי� מתקיימת לעד, שהרי אי� בית שמאי ובית הלל 

היו� וכבר הוכרעה ההלכה, וכ� אי� פירושו שמחלוקת שאינה לש� שמי� עתידה 

להישכח, שהרי מחלוקת קורח ועדתו כתובה בתורה ואינה נשכחת. אלא פירוש המשנה 

שמע כי הצדדי� נפגשי� זה ע� זה, וכמו שמצאנו הוא שמחלוקת לש� שמי� עתידה להי

שבית הלל ובית שמאי מתווכחי� ולפעמי� צד אחד מקבל את דעת השני. אבל מחלוקת 

שאינה לש� שמי� אי� �ופה להישמע, וכמו ש�ירבו דת� ואביר� לדבר ע� משה ואמרו 

א. ורק "לא נעלה". לפי זה ייקבע א� מחלוקת שתי הקבוצות היו� היא לש� שמי� או ל

יש לדעת שבמחלוקת לש� שמי� שני הצדדי� ה� לש� שמי�, ולכ� הזכירו חז"ל את 

הלל ושמאי. מה שאי� כ� במחלוקת שאינה לש� שמי�, די שצד אחד אינו לש� שמי� 

 כדי שתיקרא כ�, ולכ� הזכירו "מחלוקת קורח וכל עדתו" ולא הזכירו משה.
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כיוו� שהדוגלי� בדעה זו קרובי�  8.ואילולא שיטתו זו לא היו שומעי� עליו

הזמ�, היא מתי מ�פר �י ילהכחיש ההשגחה העליונה כי ה� מח�רי� ממנה את נ

  ראשה.את אלא מונה עד שכמעט אינה 

. ה� �וברי� שאי אפשר לקבוע טיבה מחו�רי הידיעההקבוצה הרביעית היא של 

של העצמאות עד שיתברר עוד. על קבוצה זו נמני� כמה רבני� בולטי� בחו"ל 

  ואחרי�. אבל ג� קבוצה זו היא מצומצמת, כי הציבור רוצה ה�בר לכא� או לכא�. 

  הא� דרושה תשובה לפי הגאולה?. 2

  נעיי� בחלק מטענות קבוצות אלה.

 ראשית, הא� לא תיתכ� גאולה ללא תשובה? נחלקו בשאלה זו תנאי� ואמוראי�

  :(�נהדרי� צז, ב)

כלו כל הקיצי� ואי� הדבר תלוי אלא בתשובה ומעשי� טובי�, ושמואל  :אמר רב

שראל צער של גלות, אפילו ללא דיו לאבל שיעמוד באבלו (רש"י: דיי� לי :אמר

א� ישראל עושי� תשובה נגאלי� וא�  :תשובה נגאלי�). כתנאי, רבי אליעזר אומר

א� אי� עושי� תשובה אי� נגאלי�? אלא הקב"ה  :לאו אי� נגאלי�. אמר ליה רבי יהושע

  מעמיד לה� מל" שגזרותיו קשות כהמ� וישראל עושי� תשובה ומחזיר� למוטב.

יעזר ורבי יהושע מ�כימי� שתשובה היא תנאי לגאולה. החילוק לפי זה, רבי אל

ביניה� הוא שלדעת רבי אליעזר על ישראל לחזור בתשובה מרצונ� וא� לאו לא 

יגאלו, ואילו לדעת רבי יהושע הקב"ה יעמיד לה� מושל שגזרותיו כהמ� שביקש 

  ויגרו� לה� לחזור בתשובה. )דוגמת היטלר(להשמיד את כל היהודי� 

  :(תענית א', א) , הנו�ח שונה בתלמוד הירושלמיאמנ�

 לעול�? נגאלי� אינ� תשובה יעשו ולא ישראל יעמדו א� וכי :יהושע רבי לו אמר

 עושי� ה� ומיד כהמ� קשה מל" עליה� מעמיד הוא ברו" הקדוש בי אליעזר:ר  לו אמר

  נגאלי�. וה� תשובה

לפי זה רבי אליעזר הוא ה�ובר שהקב"ה יכריח את ישראל לעשות תשובה, ואילו 

יתכ� ילדעת רבי יהושע שחולק עליו, ישראל יגאלו לב�ו� אפילו ללא תשובה. 

שהבבלי והירושלמי אינ� חולקי� אלא שיש טעות �ופר באחד מה�, כי בנקל 

אליעזר).  בי(ר אמר ליה , כלומר אפשר להחלי� ולכתוב "אלא" במקו� "א"ל"

המש" הדברי� בבבלי אכ� מורה שנו�ח הירושלמי הוא הנכו�: "תניא איד", רבי 

'שובו בני�  :(ירמיה ג', יד)שנאמר  ,א� ישראל עושי� תשובה ה� נגאלי� :אליעזר אומר

  

הע�, וצדק בחלקו, כי הניצחו� השחית את הוא �בר שניצחו� תשכ"ז השחית את מו�ר   .8

  מו�ר החילוני� שבתו" הקו הירוק. וראה להל� בפרק "המאורעות האחרוני�".
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: (ישעיהו נ"ב, ג)והלא כבר נאמר  :שובבי� ארפא משובותיכ�'. אמר לו רבי יהושע

חנ� נמכרת� בעבודת כוכבי� ולא בכ��  –לו' 'חנ� נמכרת� ולא בכ�� תגא

תגאלו לא בתשובה ומעשי� טובי�". רבי אליעזר הביא עוד ארבעה פ�וקי� 

להוכיח דעתו, ורבי יהושע השיב בפ�וקי� אחרי� שבכול� אי� רמז שישראל 

  יחזרו בתשובה קוד� הגאולה.

ע. אבל בגמרא מ�ופר שלב�ו� שתק רבי אליעזר ולא התווכח יותר ע� רבי יהוש

המחלוקת בי� התנאי� לא היו  ילו הייתה מוכרעתנדמה שלא הודה לדבריו, כי א

(הלכות רב ושמואל נחלקי� באותו נושא. וכ� נחלקו הראשוני�, כי הרמב"� כתב 

"וכבר הבטיחה תורה ש�ו� ישראל לעשות תשובה ומיד ה� נגאלי�",  תשובה ז', ה)

ואילו  ,אליעזר לפי גיר�ת הירושלמיכדעת רבי יהושע לפי הנדפ� בבבלי או כרבי 

"אי� בשירה הזאת תנאי בתשובה : (דברי� ל"ב, מ) הרמב"� כתב ב�ו� פרשת האזינו

ועבודה, רק היא שטר עדות שנעשה הרעות ונוכל, ושהוא ברחמיו יעשה בנו 

בתוכחות חימה אבל לא ישבית זכרנו, וישוב ויתנח� ויפרע מ� האויבי� בחרבו 

קה ויכפר על חטאותינו למע� שמו", אפילו ללא תשובה. כ" הקשה והגדולה והחז

 –'אחישנה', לא זכו  –"זכו : (�נהדרי� צח, א) נשמע ג� ממאמרו של רבי יהושע ב� לוי

  'בעתה'", שישראל ייגאלו ללא תשובה.

אמנ� ג� א� שומה על ישראל לחזור בתשובה לפני הגאולה כדעת הרמב"�, אי� 

כי הרמב"� עו�ק בגאולה ה�ופית והשלמה, ואילו ראיה למאורעות זמננו,  זהב

  התחלת הגאולה תיתכ� עוד לפני התשובה.

השבועה ש"לא יעלו ישראל בחומה" שנויה במחלוקת, מלבד מה שהרמב"� ג� 

(חידושי אגדות והרמב"� לא הזכירו אותה. תירוצי� רבי� נאמרו בה. המהרש"א 

בחומה" בשבועה נו�פת התנה את השבועה ש"לא יעלו ישראל  כתובות, ש�)

הנזכרת יחד עמה בגמרא, שהשביע הקב"ה את האומות "שלא ישתעבדו בישראל 

, א� ישראל נקיי� משבועת� ה�. �יותר מדי". א� יעברו האומות על שבועת

ה"אור שמח" כתב במכתב ש"לא יעלו ישראל בחומה" קשורה בשבועה אחרת 

למניינ� החליט  1922שנת ש� "שלא ימרדו ישראל באומות העול�", וכיוו� שב

חבר הלאומי� שאר# ישראל תהיה הבית הלאומי לע� היהודי, שוב אי� כא� 

 נגדהמרידה באומות. לפי דבריו, אי אפשר להוכיח מהשבועה שהקמת המדינה 

  את רצו� ה'.

א" ג� הדעה שתקומת המדינה היא תחילת הגאולה ה�ופית אינה ניתנת 

להוכחה מדברי חז"ל. המקור העיקרי ל�וברי� כ� הוא מאמרו של רבי אבא ש"אי� 

ל" ק# מגולה מזה שנאמר 'ואת� הרי ישראל ענפכ� תתנו ופריכ� תשאו לעמי 
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, לפי הלדוגמ 9:ישראל כי קרבו לבוא'". ישנ� כמה וכמה פירושי� למאמר זה

הפירוש השני במהרש"א, מדובר בתופעה ני�ית, שהעצי� יתנו פירות מחדש מידי 

 #יו�. ועוד, רבי אבא לא אמר שנתינת פירות היא ק# מגולה אלא רק ש"אי� ל" ק

מגולה מזה", וכוונתו שאי� לצפות לק# מגולה יותר מנתינת פירות בדר" הטבע, 

  א� על פי שאיננה �ימ� מובהק.

'כי לפני  :(זכריה ח', י)א� מזה שנאמר  :"רבי אלעזר אומר :הגמרא הואועוד, המש" 

הימי� הה� שכר האד� לא נהיה ושכר הבהמה איננה וליוצא ובא אי� שלו� מ� 

"רבי אלעזר  :הצר'", הרי שנתינת פירות אינה ה�ימ� היחיד לגאולה. רש"י גר�

  ו של רבי אבא.אומר מזה" ולא "א� מזה", ולגר�תו רבי אלעזר חולק על �ימנ

נכו� שאי� בדברינו כדי ל�תור את מי שטוע� שנתינת הפרות של היו� היא אות 

רוש אחד ירושו, אלא רק להראות שאינו אלא פילגאולה. א" אי� צור" ל�תור פ

מני רבי�, ושוב אי אפשר להוכיח ממאמרו של רבי אבא שכבר התחילה הגאולה 

  האחרונה. 

  . הכוח לחזור בתשובה3

: ללואחרת לה�ביר את החזרת הריבונות שלא כאחת מהדעות היש דר" 

עצמאות ישראל היא מח�דיו של הקב"ה כדי שלא ייאבד מע� ישראל הכוח 

לחזור בתשובה. במאמרי נביאי� רבי� הובטח שישראל לא יהיו כול� רשעי�, 

עשריה  "ועוד בה: (ישעיהו ו', ג): "שארית ישראל לא יעשו עולה" וכ� (צפניה ג', יג) כגו�

ושבה והיתה לבער"; כי א� יהיו כול� רשעי�, שוב אי� ממי שתצמח תשובה 

שלא יארע לישראל חורב� רוחני דוגמת החורב� הפיזי, ביקש  ל מנתלרבי�. ע

"השיבנו ה' אלי"  – (איכה ה', כא) הנביא ירמיהו שהקב"ה יחזיר אליו את ישראל

ב בכוחות עצמ� כפי שחטאו שמ� הדי� צריכי� היו ישראל לשו  א� ונשובה". זאת

בכוחות עצמ�, וכדברי הנביאי� זכריה ומלאכי "שובו אלי ואשובה אליכ�". א" 

לאחר טראומת החורב� לא היה בכוח� של ישראל לחזור ביוזמת�, ולכ� ביקש 

ירמיהו שהקב"ה יקדי� שיבה מצדו. כל שכ� בימינו לאחר אלפיי� שנות גלות 

ת ה�וציאליז� והקומוניז� בעול� בכלל, ומאתיי� שנות התבוללות, והתפשטו

והרפורמה והקונ�רבטיז� בע� ישראל, התקרבה השעה שבה לא היה נשאר בע� 

ישראל הכוח לחזור בתשובה ח"ו. נדרשה פעולה מצד הבורא להוציא את ישראל 

מ� הארצות בה� פשה נגע ההתבוללות, ולהחזיר� לארצ� כדי שלא יגיעו לאובד� 

  כוח� הרוחני.

  

 עיינו שו"ת בני בני� חלק א, נח בהג"ה.   .9
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זה שאי� הקב"ה מניח לישראל להיות כול� רשעי� נלמד ג� ממדרשי  עיקרו�

(ישעיהו �', רבי יהושע ב� לוי דרש מהפ�וק כי  (�נהדרי� צח, א)ראינו בגמרא הגאולה. 

"אני ה' בעתה אחישנה" שישנ� שני �וגי גאולה: א� זכו "אחישנה" וא� לא  כב)

ו, שא� יזכו ישראל זכו "בעתה". רוב מדרשי הגאולה מתחלקי� לפי חלוקה ז

תבוא הגאולה מיד ללא �ימני גאולה מקדימי� וללא חבלי משיח, ורק א� לא יזכו 

רק אז יתלוו אליה רוב� או חלק�  – ותבוא הגאולה בעת הק# הגלוי לפניו ית'

מחבלי הגאולה שנדרשו מ� הפ�וקי�. המדרשי� המזכירי� צרות הגאולה, 

ה חיצי רעב ילוקה הגש� ושנה שניבשנה ראשונה ש� שלפיה הברייתא  הלדוגמ

עו�קי� בגאולה "בעתה", שאלה ה� �ימניה; ובתנאי שתהיה  –באי� לעול� וכו' 

התאמה גמורה בי� ה�ימני� לבי� המציאות, וכפי שאמר אביי ש� שא� אי� 

  10.ה�ימני� כ�דר� אינ� �ימני�

מח�די בכל דור שבו אי� הגאולה מתרחשת, אי� ישראל נעשי� כול� רשעי� והוא 

�י� למנוע מישראל שיושמדו כליל, יה'. וכפי שאי� להתפלא א� יעשה הקב"ה נ

כי נצח ישראל לא ישקר שלא יאבדו מ� העול�, כ" אי� להתפלא א� יעשה 

  �י� למנוע הפ�ד כוחו של ישראל לשוב בתשובה.יהקב"ה נ

 הוא והכל, מרקד השט� אי� וג� בקרוב, יבוא דוד שב� הכרח אי� הבנתנו, לפי

 לאפשר כדי ניתנה המדינה .העצמאות טיב על לעמוד ואפשר הבורא מפעולת

, אבל התשובה נשארת בידינו, כי אי� הקב"ה מכריחנו בתשובה לחזור לישראל

לחזור בתשובה כי א� נות� הכוח לחזור א� נרצה. כ" אמר ירמיהו הנביא: 

  

", חייב שכולו או זכאי שכולו בדור אלא בא דוד ב� אי�"ש ה�מו" המאמר כוונת ג� כ"  .10

 השאלה". בעתה" תהיה הגאולה חייב כולו וא�", אחישנה" גאולת תבוא זכאי הדור שא�

 לכ" ידרדרו ה� א� הרי? הגאולה בעת חייב כולו להיות לדור יגרו� מי: מתבקשת

" בעתה" גאולה זו אי� ושוב, הגאולה את בעצמ� בכ" יביאו נצטר" לומר שה�, בעצמ�

 וא�. חייבי� כול� א�" אחישנה" גאולת שהיא לומר אפשר אי ומנגד! הביאוה שה� כיוו�

 �ימני שאר את שיגלגל כפי חייבי� כול� להיות לדור שיגרו� הוא ה"נאמר שהקב

, רשע להיות לאד� גור� ה"הקב אי� לומר זאת, כי קשה, במדרשי� המבוארי� הגאולה

 נראה כ� על. שמי� (ברכות לג, ב ועוד) מיראת חו# שמי� בידי שהכל ל"חז וכדברי

, ה"הקב של מח�דו הוא הדורות מ� בדור רשעי� כול� נעשי� ישראל שאי� שהטע�

 של מטבע� כי. בשלח פרשת ריש הגדול ובמדרש נב �וכה במ�כת לקיש ריש וכדברי

 שלפחות המבטיחה העליונה ההשגחה לולא עלולי� להידרדר ישראל היו, והיצר העול�

 את ה"הקב ח"ו י�יר בעתה הגאולה ק# בבוא ורק, צדקת� תאבד לא מהע�, חלק

 בזה כוונתו ואולי", חייב שכולו דור" וזהו, מעצמ� רשעי� ייעשו ישראל וע� השגחתו

  .ישראל בזכות ולא' מה כולה היא גאולה שאותה שיווכחו
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אי� מדינת  "השיבנו ה' אלי"", שעדיי� מוטלת על ישראל האחריות של "ונשובה".

  ישראל �ו� פ�וק ולא ערבו� ל�ו� פ�וק אלא אמצעי למטרה.

  . ישועה הי�טורית בימי ירבע�4

כדי שלא  טאקטייש מקור אית� לדברינו שהקב"ה מביא ישועה הי�טורית כצעד 

  :כז)-(מלכי� ב' י"ד, כג יאבד ע� ישראל

בשנת חמש עשרה שנה לאמציהו ב� יואש מל" יהודה מל" ירבע� ב� יואש מל" 

לא �ר מכל חטאות ירבע�  ה'ישראל בשמרו� ארבעי� ואחת שנה: ויעש הרע בעיני 

ב� נבט אשר החטיא את ישראל: הוא השיב את גבול ישראל מלבוא חמת עד י� 

הנביא אשר מגת  אלהי ישראל אשר דבר ביד עבדו יונה ב� אמתי ה'הערבה כדבר 

ואי� עזר  11את עני ישראל מרה מאד ואפ� עצור ואפ� עזוב ה'החפר: כי ראה 

למחות את ש� ישראל מתחת השמי� ויושיע� ביד ירבע� ב�  ה'לישראל: ולא דבר 

  .יואש

הרואה רואה ומשתומ�: ירבע� השני לא �ר מכל חטאות ירבע� הראשו� שעבד 

פי כ� השיב ירבע� השני את גבול עבודה זרה והחטיא את ישראל, וא� על 

ישראל, וה' הושיע את ישראל בידו? ולא ישועה בלבד, אלא ניצחו� כה אדיר עד 

אלו בניה�,  –"'לתת לה�' אלו באי האר#, 'ולזרע�' : (�פרי, דברי�)שדרשו חז"ל 

'הוא השיב את גבול ישראל  :וכ� הוא אומר ,אלו שכבשו דוד וירבע� –'אחריה�' 

עד כדי כ"  –י� הערבה'". כיבושי דוד וירבע� מוזכרי� כאחד  מלבוא חמת עד

  דר" רשעי� צלחה?

חז"ל בארו את הטע� שבגללו זכה ירבע� ב� יואש למה שזכה, מפני שלא קבל 

וישלח " :יא)-(ז', י . בעמו� מ�ופריז) ה(תנא דבי אליהו רבלשו� הרע על עמו� הנביא 

ר עלי" עמו� בקרב בית אמציה כה� בית אל ירבע� מל" ישראל לאמר קש

לא  ".כי כה אמר עמו� בחרב ימות ירבע� וישראל גלה יגלה מעל אדמתו ...ישראל

נגד עמו� לנוכח האשמותיו של אמציה. כלשהי נזכר בכתוב שירבע� נקט פעולה 

בתנא דבי אליהו מתואר ש"גער בו ירבע� והוציא לאמציה בנזיפה ואמר לו, ח"ו 

וא� נתנבא כ" לא מעצמו הוא מתנבא אלא מ� לא ניבא הנביא אותה נבואה, 

 זרה עבודה עובדי הדור וראש השמי� הוא מתנבא. באותה שעה אמר הקב"ה: דור

היו, האר# אשר אמרתי לאברה� ליצחק וליעקב לזרע" אתננה, הריני נותנה בידו 

  .(וכ� בפ�חי� פז, ב ועוד מקומות)של זה מפני שלא קבל לשו� הרע על עמו�" 

  

הוא מלשו� שירת האזינו (דברי� ל"ב, לו): "כי ידי� ה' עמו ועל עבדיו יתנח�, כי יראה כי   .11

הניצחו� כחזוי בתורה, בדומה למדרש חז"ל אזלת יד ואפ� עצור ועזוב". הנביא פירש את 

 ב�פרי.
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קבלת לשו� הרע מול -יתכ� לאיידברי חז"ל אלה תמוהי� עוד יותר. איזה משקל 

, למשל, בד ב� גוריו� את החזו� אישאילו היה מכדור של�?  והחטאתעבודה זרה 

 :להשיב את גלות ישראל? דברי המדרש פשוטי� וברורי�וכי היה זוכה בזכות זה 

ת עני ישראל... ולא דבר תה א� להושיע את ישראל, "כי ראה ה' איהשאלה לא הי

ה' למחות את ש� ישראל מתחת השמי�". מטעמי� שלו החליט הקב"ה להושיע 

: ביד מי? בידי המל" ירבע� ב� יואש, או אולי בידי רק תהיאת ישראל, והשאלה הי

אביו או בנו או ביד שליח אחר? ניצחו� צבאי בדר" הטבע יביא הקב"ה בידי שר 

  ופט.ומצביא, ולא בידי נביא או ש

יתה ילא זכויותיו של ירבע� ב� יואש גרמו לישועת� של ישראל שבלאו הכי ה

באה; להפ", בזכות ישראל זכה ירבע� ב� יואש ולא אחר להיות הכלי ביד ה' 

לגלגל את הישועה. זו כוונת תנא דבי אליהו בהקדמת דבריו: "מה נשתנה ירבע� 

יותר בתנא דבי אליהו זוטא מבואר הדבר ב� יואש מכל מלכי ישראל שהיו לפניו?" 

"מכא� אמרו מגלגלי� זכות על ידי זכאי  :ל ו�יי�אמור לעישהביא את כל ה ,פרק ז'

וחובה על ידי חייב, וכ� במדה הזאת הוא נוהג בכל ישראל בכל מושבות� ובכל 

העכו"� וכל משפחות האדמה". כלומר, הקב"ה בוחר במועמד המתאי� יח�ית 

תה צריכה יטובה שממילא הי –(וחובה על ידי חייב)  לגלגל זכות על ידו ל מנתע

להגיע לישראל. את המ�קנה הזו מדייק התנא דבי אליהו מהכתוב "ויושיע� ביד 

וכבר ידענו בידי מי מדובר. לכ� דרשו  –ירבע� ב� יואש". די היה ל�יי� "ויושיע�" 

קת יתה בידי מי להושיע�, ולא עצ� הישועה, שישועה זו כבר מנומישהשאלה ה

  "ולא דבר ה' למחות את ש� ישראל". –היטב 

תה יהוא הדי� לאחר החורב� הנורא באירופה, בחר הקב"ה א� בחוטאי� שהי

בידיה� זכות מ�וימת, לגלגל על יד� את הישועה שעלה במחשבתו להביא על 

ישראל. המחפש זכויות בי� המנהיגי� שהקימו את המדינה לא בקושי ימצא�, ג� 

� לדת ה� בגדר ירבע� הראשו� והשני שהחטיאו את ישראל, א� בכלל התייח�ות

שהרי לא מדובר בזכות אב�ולוטית של רוב זכויות מול מיעוט עוונות אלא בזכות 

  יח�ית.

לצדיקי� בדורו של ירבע� ב� יואש היה ני�יו� כפול. מצד אחד, ני�יו� שלא 

ת ישראל. להיגרר אחרי מעשיו ופולחנו של ירבע�, שעבד עבודה זרה והחטיא א

נקל היה לטעות, שאכ� דרכו של ירבע� כביכול הוכיחה את עצמה, שהרי הוא 

ומצד שני, ני�יו� לא לכפור בישועת ה' תו" הנחה מוטעית  .השיב את גבול ישראל

, תושלכ� אי� הישועה אמיתי ,שלא תיתכ� ישועה על ידי רשע כירבע� ב� יואש

  ואי� חובה להודות לה' עליה.

�יו� הראשו�, ורבי� בני�יו� השני. מעטי� הצליחו לא להיגרר רבי� נכשלו בני

אחרי הצלחת החוטאי� וג� לא לכפור בטובה שהטיב ה' ע� ישראל. וכ� בימינו. 
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 למדינה יח�ינו שאלת היא ישראל מדינת הקמת ששאלת בטעות גור�י� רבי�

 בשני העומדי� הצדיקי� אשרי. ולפעליו ה"לקב יח�ינו שאלת ולא חילונית

  .הני�יונות

  . שירה על הנ�5

ההשוואה שערכנו לזמנו של ירבע� השני מעוררת חלחלה, כי כ"ו שני� בלבד 

לפי הנראה, שוב לא  –אחרי מותו של ירבע� הושמדה ממלכת ישראל בידי אשור 

היה צור" בממלכה זו כדי להבטיח את קיומו של ע� ישראל. א� על פי כ� אנו לא 

  ה זו.נימנע מלהפיק לקחי� מהשווא

הדבר מתמיה: לש� מה באה הישועה הגדולה ההיא, א� כעבור שנות דור נכחדה 

לחורב�, כי ישועה טומנת בחלקה חובה. נקדי�  מהשומרו�? אכ� עצ� הישועה תר

היה די להקב"ה להושיע  –מפני שישראל היו "אפ� עצור ואפ� עזוב" ונאמר ש

כבשו עד לבוא חמת יעד שלהפליג בניצחונ� היה צור" אות� מאויביה�, אבל לא 

(!) שהיא מאה ק"מ מצפו� לדמשק. נראה לנו שהיו שתי מטרות לישועת ה' בימי 

דבר המקביל לניצחו� תש"ח;  - ירבע�: האחת, לה�יר מעל ישראל עול זרי� 

והשנייה להוכיח שח�די ה' עליה� ושהוא יתבר" רוצה בטובת�, כדי לעודד� 

במלחמת ששת הימי�. הקב"ה מעורר דבר המקביל לניצחו�  –לחזור בתשובה 

להוכיח לחוטאי�  ל מנתאת ישראל לתשובה בשתי דרכי�: האחת דר" ענישה, ע

אהבת ה' את להפגי� ל מנת את הטעות שבדרכ�; והשנייה דר" ח�ד ועידוד, ע

לעמו. לכ� הנביאי� ניבאו ל�ירוגי� בשתי דרכי� אלה, על פורענויות וג� על נחמה 

  וגאולה.

טמונה חובה. כאשר עול הגויי� מו�ר מעל ישראל, שוב אי� ישראל א" בכל טובה 

- (י"ז, א יכולי� לטעו� שאינ� חופשיי� לעבוד את ה'. דומה לכ" מצאנו במלכי� ב'

בשנת שתי� עשרה לאחז מל" יהודה מל" הושע ב� אלה בשמרו� על ישראל : "ו)

 רק לא כמלכי ישראל אשר היו לפניו: עליו עלה ה'תשע שני�: ויעש הרע בעיני 

גל בשנת התשיעית להושע לכד מל" אשור את שמרו� וי... שלמנא�ר מל" אשור

". הקושי ברור: וכי מפני שלא היה הושע ב� אלה רשע את ישראל אשורה

כקודמיו, לכ� גלו עשרת השבטי� בימיו? אלא, הושע התיר לתושבי ממלכתו 

לראשונה מאז ירבע� ב� נבט שהעמיד משמרות של לעלות לרגל לירושלי� 

: (ילקוט שמעוני מלכי� ב', רלד) . לכ� בארו חז"ל(גיטי� פח, א)חיילי� למנוע עלייה לרגל 

"עד עכשיו היתה עבודת אלילי� קשורה ביחיד וקשה לפני הקב"ה להגלות את 

ואמר הצבור בעוו� היחיד. כיו� שבא הושע ב� אלה וביטל את כל המשמרות כול� 

כל מי שיעלה לירושלי� יעלה ולא אמר הכל יעלו לירושלי�, עליו הוא אומר 

'ויעש הרע בעיני ה' רק לא כמלכי ישראל... עליו עלה שלמנא�ר', מפני ששמט 
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קולר מצוארו ונת� בצואר הרבי�". עד ימי הושע ב� אלה יכלו ישראל לטעו� 

הקולר היה תלוי רק  המל", ואילו בימיו בידישעבודת אלילי� נכפתה עליה� 

  בה�.

יונה ב� אמתי שחזה את ניצחו� ירבע� ב� יואש הוא ש�ירב ללכת בשליחות 

למנוע  ל מנתה. אי� לומר שלא רצה להחזיר את נינוה בתשובה רק עוהקב"ה לנינו

 ילומאשור מלהחריב את ישראל בעתיד, כי בוודאי שלוחי� רבי� יש למקו�, וא

בה, היה הקב"ה בוחר באחרי� לשמש שבט אפו. ה היו חוזרי� בתשו ותושבי נינו

(מכילתא  רשו שיונה �ירב ללכת ע"מ שלא ללמד קטיגוריא על ישראליאלא, חז"ל פ

: "אמר יונה, אל" לי בחוצה לאר# מקו� שאי� השכינה בא, א; ירושלמי �נהדרי� י"א, ה)

" א� יחזרו תושבי ישראל את לחייב שלא ה� תשובה קרובי הגויי� כינגלית, 

וה בתשובה על ידי יונה, תיווכח חטאת� של תושבי שומרו� שלא חזרו ונינ

  12.בתשובה חר� שליחות� של עמו� ושאר נביאי�

(�נהדרי� צח,  "ויהי דבר ה' אל יונה שנית" (ג', א) גמרא התפרש הכתוב ב�פר יונהב

חז"ל הקשו ממלכי� . "שנית דברה עמו שכינה, שלישית לא דברה עמו שכינה" :א)

"הוא השיב את גבול ישראל... כדבר ה' אשר דבר ביד עבדו יונה ב� אמתי  :ב'

הנביא", הרי שפע� שלישית דיבר אתו הקב"ה. רב נחמ� בר יצחק תר# ש"כדבר ה' 

אשר דבר ביד עבדו" היינו "כש� שנהפ" לנינוה מרעה לטובה, כ" בימי ירבע� ב� 

תה יה לישראל הייואש נהפ" לה� לישראל מרעה לטובה", כלומר נבואת יונ

ה ולכ� אינה נמנית כנבואה נפרדת. כשאמר והמש" ומאותו �וג של נבואתו לנינו

לא ידע יונה א� כוונת  ,לו הקב"ה ליונה "עוד ארבעי� יו� ונינוה נהפכת"

"נהפכת" היא לרעה כמהפכת �דו�, או לטובה שיהפכו מעשיה� מרעי� לטובי� 

תה לטובה, יה אכ� היונבואתו לנינו. כיוו� שחזרו בתשובה התברר ש(ש� פט, ב)

  יתה לטובה.יכנבואתו לישראל שה

וה במטרה להחזיר� בתשובה, לדבר ה' ועדיי� מפתיע להשוות את דבר ה' לנינ

ליונה אודות ניצחו� ירבע�. אמנ� לפי דברינו שהפלגת ישועת ה' בידי ירבע� 

בי� שתי באה במטרה שיכירו ישראל בח�די ה' ויחזרו בתשובה, רב הדמיו� 

ה בתשובה לימדה קטיגוריא על ישראל, כמו כ� והנבואות. ועוד, כפי שהחזרת נינו

ניצחו� ירבע� שניבא עליו יונה לימד קטיגוריא על ישראל שלא הכירו בישועת ה', 

  ולכ� הישועה עצמה �ייעה להשמדת שומרו�.

  

דבר זה הוא בגדר "ארדה נא ואראה הכצעקתה הבאה אלי עשו כלה" הנאמר לגבי �דו�   .12

(בראשית י"ח, כא), כי א� על פי שהקב"ה יודע מה שבלב�, אינו מעניש בלי לבחו� את 

 המציאות כביכול כדי להצדיק לדורות הבאי� את מעשיו.
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י� צד, (�נהדר החובה להודות לקב"ה על הישועה נלמדת ג� מחזקיהו. בר קפרא דרש

"ביקש הקב"ה לעשות חזקיה משיח ו�נחריב גוג ומגוג, אמרה מידת הדי� לפני  :א)

הקב"ה... חזקיה שעשית לו כל הנ�י� הללו ולא אמר שירה לפני" תעשהו 

שירה מבטאת הכרה ציבורית במעשה ה', דוגמת שירת הי�, שמשה  .משיח?"

יה לתו; א" אילו ההוביל והע� ענו אחריו. בוודאי הודה חזקיהו לקב"ה בתפי

יתה זכות� רבה עד כדי ילהיב חזקיהו את הע� להודות לה' ברבי� מכל הלב, המ

הבאת המשיח. ייתכ� שלא אמרו שירה מפני שהיו אבלי� על הרוגי לכיש ושאר 

יתה זו טעות ביד�, כי חייב אד� יערי יהודה שנפלו קוד� לכ� בידי אשור, א" ה

  ולא לעשות חשבונות ע� בוראו. להכיר בח�די ה' ולהודות על הטובה 

בגמרא ישנה אמירה תמוהה ביותר אשר לכאורה מכחישה את ביאת המשיח, 

אמר רבי הילל: אי� לה� משיח לישראל שכבר ": (�נהדרי� צט, א) שהיא מעיקרי הדת

אכלוהו בימי חזקיהו". על דברי� אלה של רבי הילל אמר האמורא רב יו��: "שרא 

לפרש את דברי רבי הילל שחזקיה לא �בר  נראה ליב"ה). ליה מריה" (י�לח לו הק

שהוא המשיח, וג� בני דורו לא העלו אפשרות זו בדעת�, א" לדעת רבי הילל 

דהיינו אילו ניצל חזקיהו  –" יהפ" משיח אילו רק "אמר שירההיכול היה חזקיהו ל

את שעת הח�ד להובלה רוחנית של ע� ישראל, היה יכול בכוח ה�ח� הרוחני 

בעקבות הנ� להגיע לגאולה השלמה. רבי הילל �בר שרק בימי חזקיהו ניתנה ש

האפשרות להפו" דור מ� הדורות לימות המשיח, ושאפשרות זו לא תחזור עד 

לביאת המשיח בק# המיועד; ואילו חכמי� שחלקו עליו �וברי� שבכל דור 

שירה" שנעשית בה ישועה גדולה לישראל, יכולי� להביא את המשיח א� "יאמרו 

  בלב של�.

  . הליכה בקרי6

, כי הוא הול" בקרי ע� הקב"ה, ורעה גדולה עושה מי שאינו מודה לה' על ני�י

: "א� לא יזעקו ולא יריעו אלא יאמרו דבר זה נית א', ג)ע(הלכות ת כדברי הרמב"�

ממנהג העול� אירע וצרה זו נקרה נקרית... הוא שכתוב בתורה 'והלכתי עמכ� 

ר כשאביא עליכ� צרה כדי שתשובו א� תאמר שהוא קרי , כלומ'בחמת קרי

או�י� לכ� חמת אותו קרי". א� שהרמב"� עו�ק במי שאומר שהפורענות היא 

 ה"מהקב מח�רי� שניה�מקרית, הוא הדי� לגבי האומר שישועה היא מקרית, כי 

"במעל� אשר מעלו בי : (ויקרא כ"ו, מ). הוא שנאמר בתוכחת בחקותי הנהגתו את

מעילה היא הוצאת קודש לחול, וההול" בקרי מוציא  –וא� אשר הלכו עמי בקרי" 

  את מעשי ה' לחולי�.

שו� עבירה אחרת  עודובזה נבי� למה עוו� ביטול שמיטה מודגש בתוכחה בו ב

אז תרצה האר# את שבתתיה כל ימי השמה ואת� : "לה)-(ש�, לד אינה נזכרת בה
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ז תשבת האר# והרצת את שבתתיה: כל ימי השמה תשבת את באר# איביכ� א

 זה". ישראל לא שמרו שמיטה וב� בשבתכ� עליהאשר לא שבתה בשבתתיכ

מאנו להכיר שאר# ישראל היא מתנת ה' ומרצונו נת� לה�, ו�ברו שבמקרה ה� 

. ההול" בקרי ר# ישראליושבי� עליה ואינ� מחויבי� לקב"ה תמורת הישיבה בא

  13ח�די ה', �ופו ללכת בקרי ולא להכיר בעונשיו.ואינו מודה ב

כ" בתוכחת כי תבוא, מתחילת הפרשה ועד לתוכחה, כל אימת שהכתוב מזכיר 

את האר# או אדמת אר# ישראל נאמר שהקב"ה הוא הנות� אותה: "האר# אשר 

' ה נשבע... האר# אשר ל� נת� אלקי�נחלה... מארצ" אשר ה'  ל� נת� אלקי�' ה

 אלקי�' ה נשבעהזאת... פרי האדמה אשר  האר� את ל� וית�נו... ל לתת לאבתינו

י� "האדמה אשר אתה בא שמה לרשתה" יל"". ואילו בתוכחה נאמר פעמ לתת

ולא שהקב"ה נת� אותה, כי שכחו שהאר# היא מתנת ה'. וזו היא כוונת הכתוב 

" בטח בה� בכל ארצ" עד רדת חמתי" הגבהת והבצרות אשר אתה" :(דברי� כ"ח, נב)

והצר ל" בכל ישראל בטחו בכוח� ודימו לעצמ� שהאר# היא שלה�, ועל כ� " –

" כי ה' הוא הנות�, וא� ה� מתעלמי� ר נת� ה' אלהי" ל"שערי" בכל ארצ" אש

  מהקב"ה, עתידי� ה� לאבד את האר#.

רעה נו�פת עושה מי שאינו מודה לה' על מעשיו, כי הראשו� שבעשרת הדברות 

צאתי" מאר# מצרי�". על ידי שהקב"ה הוציא את ו"אנכי ה' אלקי" אשר ה הוא

  

ב"חיבה יתירה" בפרשת בחקותי: וקשה, היא" יטעו פע� אחר פע� שהפורענויות ובארנו   .13

ה� מקריות, כי הפלאת כל המכות בוודאי אינה בדר" הטבע. ועוד קשה, שרק מהמכות 

השניות ואיל" נאמר "וא� תלכו עמי קרי ולא תאבו לשמע לי" וכ� עוד ד' פעמי�, ואילו 

לה..." נאמר רק "וא� עד אלה לא תשמעו אחרי המכות הראשונות "והפקדתי עליכ� בה

לי..." ולא נזכר קרי. והרי א� במחזור הפורענות השני טעו לחשוב שמדובר רק בא�ונות 

טבע, כל שכ� ש�ברו כ" בראשונות. לכ� נראה שלאחר המכות הראשונות עדיי� לא נשאו 

בונני� ונתנו ביניה� הא� הפורענויות ה� מהקב"ה או לא; וכדר" בני אד� שאינ� מת

בא�ונות על המקו�, ואי� זו הליכה בקרי; ורק אחרי הפורענויות השניות ישבו ודנו הא� 

 ה� מהקב"ה. אז, לאחר התייעצות חכמי� ע� שרי�, החליטו שאי� הפורענויות מאת

הקב"ה וזוהי הליכת� בקרי ע� הקב"ה, ועל זאת חרה א� ה'. וכ� עשו בפע� השלישית 

ה�ביר את אטימות� ליד ה' אלא בכ" שהיתה לה� שיטה ובפע� הרביעית. אי� מנו� ל

שלמדו מרבותיה�, או שפיתחו ה� בעצמ�, ועל פיה קבעו שלא ייתכ� שיבוא עונש מאת 

ה' בצורה זו, או על אנשי� אלה, או בגלל חטאי� אלו. לכ� כיוו� שהפורענויות לא באו 

ריות ה�; וכל באופ� שקבלו או שתיארו לעצמ�, בוודאי אינ� מאת הקב"ה אלא מק

הענשי� שבעול� לא יזיזו אות� מעמדת� אחרי שקיצרו יד ה' ודימו שחייב הוא לפעול 

על פי הבנת� בתורה. וזהו "במעל� אשר מעלו בי" ותרג� יב"ע "בשקריהו� דשקרו 

 במימרי".
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�יו יישראל ממצרי� ידעו שהוא ה', כי ההוכחה הגדולה למציאות ה' היא נ

"אפילו כלנו חכמי� כלנו נבוני� כלנו זקני�  :בהגדה של פ�חנאמר לישראל. לכ� 

המרבה ל�פר כלנו יודעי� את התורה מצוה עלינו ל�פר ביציאת מצרי�, וכל 

א� כולנו יודעי� את התורה, למה לחזור על  –ביציאת מצרי� הרי זה משובח" 

הדברי� שוב ושוב? מפני ש�יפור יציאת מצרי� הוא ב�י� האמונה בה', ולכ� כל 

ה לחזק את ומצו –לענייננו  המרבה ב�יפורה מחזק את אמונתו. הוא הדי�

בפרט אות� שבדורנו, כי לא האמונה על ידי �יפור ישועות ה' שבכל הדורות ו 

הנה ימי� " :ח)-(ט"ז, טו; כ"ג, ז תהא שמיעה גדולה מראייה. זאת כוונת הנביא ירמיהו

אשר העלה את בני ישראל מאר# מצרי�: כי  ה'ולא יאמר עוד חי  ה'באי� נא� 

אשר העלה את בני ישראל מאר# צפו� ומכל הארצות אשר הדיח�  ה'א� חי 

"חי ה'" פרושו קיי� ה', כי  ."י לאבות�שר נתת שמה והשבתי� על אדמת� א

  ההוכחה למציאות ה' תהיה הישועה אשר יראו בעיניה�.

יש מי . ישראל מדינת בכינו�' ה בח�די ועתה בואו ונצווח על אלה שאינ� מכירי�

אלוקית, כי אי� לה� לב לדעת ועיניי�  התערבות תה כא�ישלא הי י�שמדמ

ישראל בעול� אילולא הוקמה מדינת ישראל  לראות ואזני� לשמוע מה היה מצב

בתש"ח, ומה היה גורלו של ע� ישראל בארצו אלמלא הניצחו� בתשכ"ז. כנגד� 

כלומר לצייר  14,אמרו חז"ל "חייב אד� לראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצרי�"

לעצמו שהיה ג� בשעבוד וג� בגאולה, כי מי שאינו מכיר מהו הרע אינו יכול 

  ב.להודות על הטו 

יתה ישועה, אבל יאמנ�, לא ב�כלי� אנו עו�קי� אלא בפיקחי� שיודעי� שה

שלא להכיר במדינה החילונית. הנה א� מצד  ל מנתחוששי� להודות לקב"ה, ע

אבל חייבי�  15,יו� העצמאות ויו� ירושלי� יכולי� לשבת בתענית א� ירצו

להציע  להודות לקב"ה על תקומת המדינה לכל הפחות במועד אחר. לי נראה

לה� להודות על החזרת הריבונות פע� בשנה בליל ה�דר, כי �יפור יציאת מצרי� 

הוא בניי� אב לכל הישועות שהקב"ה עושה לעמו במרוצת הדורות. כלל זה נלמד 

"והיא שעמדה לאבותינו ולנו... שבכל דור ודור עומדי� עלינו  :מדברי ההגדה

  16.לכלותינו והקב"ה מצילנו מיד�"

  

חייב אד� לשאול את עצמו, אילו יצאתי ממצרי� אי" הייתי מגיב? הא� הייתי מנאמני ה'   .14

 די העגל?או מעוב

זהו מצד עצ� התארי", אבל א�ור לעשות כ� מפני שיש בזה משו� התגרות באומות,   .15

"שג� האומה הישראלית אומה היא" (ראה ב"כתבי הגרי"א הענקי�" ז"ל חלק ב', קט 

 בש� הגרח"ע ז"ל).

המלה "והיא" מו�בת על ברית בי� הבתרי� הנזכרת מקוד� בהגדה: "ידע תדע כי גר יהיה   .16

באר# לא לה� ועבדו� וענו אות� ארבע מאות שנה. וג� את הגוי אשר יעבדו ד�  זרע"
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שי� שא� יחוגו את יו� העצמאות כיו� הודיה לקב"ה, שמא יטעו יש מי שחוש

תלמידיה� ויגררו אחר המדינה החילונית. א" מי הותר לה� לגזור גזרות מעצמ� 

ולבטל חובת הודיה לקב"ה, ולגדל דורות של תלמידי� ללכת בקרי ע� הקב"ה 

רה, חוגי� אלה מרחיקי� את הגאולה, כי אילו אמרו שי בני�יו?ולא להתבונ� 

  יתה זכות� רבה וג� היו מקרבי� את הרחוקי�.יה

וחזרנו לני�יונות שעמדו בפני דורו של ירבע� השני: שלא להיגרר אחרי הצלחת 

  החוטאי�, ובד בבד להכיר ולהודות לקב"ה על ישועותיו.

  המאורעות האחרוני�ג. 

  אכזבה. 1

"י בראשית המאה התפתחה מחלוקת �ביב המפעל הציוני באר# ישראל. הגר

ריינ� ז"ל שלל זיקה בי� הציונות לבי� הגאולה: הרעיו� הציוני "איננו נושא עליו 

שו� אות ותיו מרעיו� הגאולה... בכל מעשיה� והשתדלות� של הציוני� אי� ג� 

. לעומתו, כידוע, פיתח (מ�פר "שערי אורה ושמחה") רמז וזכר לגאולה העתידה"

דעות אלו  . נית� ל�ווג הוגיהראי"ה קוק ז"ל תורה שלמה של הגאולה בדר"

מציאות -מציאות מצד אחד או חוזי� מצד שני. הרב ריינ� היה בעל-כבעלי

הוא נפטר  –מעולה שהקי� את תנועת המזרחי, אבל לא היה חוזה, ובימיו 

) קוד� הצהרת בלפור והעליות הגדולות, וג� חי באירופה ולא 1915בתרע"ה (

י� לגאולה. אילו חי עד שנות נראו בשטח א" מעט �ימנ –באר# ישראל 

השלושי� וראה בהתפתחות הישוב באר# ישראל, אולי היה מודה במציאות של 

גאולה. מציאות זו, כפי שרבי� הבינו אותה, היא שהכריעה אצל� את הכ� לטובת 

תפי�תו של הרב קוק. כ" הוא אצל ציבור: החוזה יכול לחזות, אבל רק כשחלומו 

שור הרבי�, הנהפכי� לתלמידיו ולומדי� פרטי הול" ומתגש� זוכה הוא לאי

  תורתו.

אחרי הקמת המדינה באה אכזבה. המעיי�, לדוגמה, ב"התורה והמדינה" משנות 

מילוי הציפיות בדבר דמותה - מתרש� מעומק המבוכה לנוכח אי ,החמישי�

היהודית של המדינה. אלא שע� מלחמת ששת הימי� נפעמו רבי� מ� הגאולה 

יישוב יהודה ושומרו�, �יני וחבל עזה, איפשר לרבי� להתעל� המוחשית. ועוד, 

  

אנכי ואחרי כ� יצאו ברכוש גדול", שא� שברית בי� הבתרי� עו�קת לכאורה רק בשעבוד 

מצרי�, חכמי� בנו משעבוד מצרי� בניי� אב לכל השעבודי�, ומגאולת מצרי� לכל 

והמצרי�, אלא רק "אר# לא לה�" ו"הגוי  הגאולות. ולכ� לא פירש הכתוב את ש� מצרי�

 אשר יעבדו".
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מהבעיה העיקשת של דת ומדינה ומאופייה החילוני והמתירני של החברה 

  .מודרנית-הפו�ט

 המציאות אי� ההתנתקות והטרור המתמש" הביאו אכזבה מחודשת, ושוב

מלכי� (הלכות  הרמב"� כתב אודות הגאולה. העומדת בשער גאולה תומכת בחזו�

: "כל אלו הדברי� וכיוצא בה� לא ידע אד� אי" יהיו עד שיהיו, שדברי� י"ב, ב)

�תומי� ה� אצל הנביאי�. ג� חכמי� אי� לה� קבלה בדברי� אלו אלא לפי 

הכרע הפ�וקי�, ולפיכ" יש לה� מחלוקת בדברי� אלו". אמנ� בהבנת הדברי� 

בהלכה, ככל  ה�תומי�, טובי� הדורות האחרוני� מהדורות הראשוני�.

שנתרחקנו מימי חז"ל נחלש כוחנו, ואילו בהבנת מעשי ה' בהי�טוריה, ככל 

שעוברי� הדורות נוכל להבי� יותר. לעומת ענקי הרוח אפילו מלפני עשרי� וכל 

שי� שנה, אנחנו כננ�י� על כתפי הענק: רואי� אנו מה שה� לא ישכ� מלפני ש

  ראו.

מה מאת הקב"ה לשמור על קיומו של ע� שחידוש הריבונות בא כיוז ,לפי דברינו

ישראל מבחינה רוחנית ופיזית, ושישועת ששת הימי� בתשכ"ז באה להפגי� ח�די 

כבימי  .מ�וימת ה' לעמו ולעורר אותנו לתשובה, אי� לתמוה א� חלה נ�יגה

 בתשובה יהפ" לרוע#. בד בבד ע� התעוררות לחזרההירבע�, ישועה עלולה ל

שכ"ז עמע� את תחושת האיו� על קיו� ישראל מצד חלק מהע�, ניצחו� ת

בארצו, ותחושה זו היא אשר איחדה את כל רבדי הע�. הזכויות שעמדו לדור 

אהבת האר#, הקרבה עצמית, דאגה לכלל ישראל והזדהות  –מיי�די המדינה 

ואת מקומ� תפ�ו החילוניות  ,רבי� נחלשו או נעלמו בתודעת –יהודית 

  הפורק� המיני.והאוניבר�ליות, המתירנות ו

כאילו ישאל הקב"ה  –אמנ�, החילו� עלול לה�יח את דעתנו מהח�רונות שלנו 

בבואנו לפני בית די� של מעלה א� קיימנו יותר מצוות מהחילוני�. בצד אדישות 

לציבור גדול שעדיי� נית� להחזירו למוטב, בצד חילול הש� על ידי אלו שנתפ�ו 

נ�: בי� ליטאי� לח�ידי�, בי� אשכנזי� בפלילי�, מעל הכל פשתה בנו שנאת חי

למזרחי�, בי� חרדי� לדתיי�, וא� בתו" כל אחד מהמגזרי� בינ� לבי� עצמ�. 

הבעיה אינה באלה ששונאי� בפועל אלא ברבי� השותקי� מול התככי� 

: "לעול� יהא אד� מ� הנרדפי� ולא מ� (בבא קמא צג א) שבחברה. חז"ל אמרו

. למה לא אמרו בקיצור (גיטי� לו, א)ולא מ� העולבי�  הרודפי�" ולהיות מ� הנעלבי�

להיות נרד� ולא רוד�, נעלב ולא עולב? אלא, הזהירו חז"ל שלא להיות "מ� 

מי שמשתיי" למחנ� אפילו א� אינו רוד� או שונא שלא להיות הרודפי�", 

  בעצמו.

לכ� חל צו� גדליה בעשרת ימי  ,גדליה ב� אחיק� נרצח כתוצאה משנאת חינ�

ויש מי ש�ובר שגדליה נרצח בראש השנה עצמו, כי השונא אינו נרתע  .ובהתש
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תי� מדמה לעצמו ששונא רק את מי שמצווה לשונאו. ימיו� הדי�, והוא לע

"אבינו מלכנו זכור רחמי" וכבש  :בחזרות הש"צ בימי� הנוראי�, אנו אומרי�

ברית"". למה כע�" וכלה דבר... וכל גזרה רעה ושנאת חנ� מעלינו ומעל כל בני 

נזכרת שנאת חינ� ולא שנאה רגילה? מפני ששנאת חינ� קשה מכול�. שנאה 

 לה שאי� חינ� שנאת ואילו, השנאה בטלה הטע� שבטלשאינה של חינ�, כיוו� 

  .לעול� בטלה אינה טע�

  ואתגר נחמה. 2

ראינו את הגורמי� לחורב� בית ראשו� ושני ולישועות שבימינו, ואת אזהרת חז"ל 

 –בדבר "ההוא בדברי תורה כתיב", שלא ל�מו" על פרשנות ואידיאולוגיה 

א� נחמה אי� כא�,  17.כשקיימת �כנה קיומית לכלל ישראל –כתחלי� לזהירות 

האחרוני�  תלפחות התפכחות יש כא�. וא� על פי כ� אפשר לראות במאורעו

  נחמה מ�וימת, ואתגר בצדה.

כ"ו שני� אחרי מותו של ירבע� ב� יואש נכבשה שומרו� על ידי אשור; ואילו כ"ו 

  שני� אחרי מלחמת ששת הימי� נחתמו ה�כמי או�לו, אבל עדיי� ישראל חזקה.

עשרת השבטי� גלו בתו� מאתיי� שנה מכינו� ממלכת ישראל, ואילו מדינת 

ני כשבעי� שנה. חר� אויבינו המ�ובבי� אותנו, הצבא שלנו ישראל נו�דה רק לפ

גלויות שאי� לו אח ורע  לקיבו# זכינו לכל חזק והכלכלה משגשגת, ומעל

תה שטופה בעבודת העגל יג� אי� דמיו� בי� ממלכת ישראל שהי .בתולדות עמנו

והבעלי� ושא�רה את העלייה לרגל לירושלי� עד שלא נותר מי שרצה לעלות, 

מי פחות ומי  –מדינת ישראל אשר קרוב למחצית תושביה שומרי מ�ורת בי� ו 

  ואשר פורחי� בה אלפי מו�דות תורה ועוד היד נטויה. –יותר 

יתר על כ�, עשרת השבטי� לא חיבבו ולא זכרו את אר# ישראל ולכ� לא שבו 

 ו, יז)"(יחזקאל ל אליה אחרי ק"צ שנות גלות� כשכורש נת� רשות לחזור. על הכתוב

(איכה רבה ג;  "ב� אד�, בית ישראל יושבי� על אדמת� ויטמאו אותה" דרשו חז"ל

: "אמר הקב"ה, הלואי היו בני עמי באר# ישראל א� על פי ילקוט שמעוני תתרלח)

כלומר, הזיקה והחיבה לאר# ישראל ה� בעצמ� זכות. מיי�די . שמטמאי� אותה"

  .מדינת ישראל חיבבו את האר# ומרבית הע� נאמני� לה

המדינה לעומת בית ראשו�. אמנ� מצד טעות  וזכויות' ה ח�די כל זה מצד

בהנהגה ופילוגי� בע� ולפי תקדי� בית שני, עדיי� יש �יבה לחשוש. אמנ�, 

בה�תר פני� מצד הקב"ה, ונדמה כי לא  קשורה ה�כנה הנובעת מגורמי� אלה

  

חז"ל דיברו בהנהגה תורנית, וכל שכ� בהנהגה מדינית שאי� ל�מו" על קונ�פציה אחת   .17

 מני רבות עד כדי �יכונו של ע� ישראל.
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ריבונות חזרנו לתקופה של ה�תר פני�. ה�יבות שבגלל� חידש הקב"ה את 

ישראל בימינו עדיי� תקפות, ולכ� היא לא תיחרב, ח� ושלו�. עתיד� של המדינה 

ושל תושביה אינו מובטח לעד א" נותר פ�ק זמ�. אי� אתנו יודע אורכו של פ�ק 

  זמ� זה, והוא תלוי במעשינו להאריכו או לקצרו, עד ביאת הק#.

ו� ושל אופקי� עבר רבי� פע� �ברו שקו ההגנה הראשו� של תל אביב, של אשקל

ביישובי יש"ע. התברר שקו ההגנה דווקא של יישובי יש"ע עבר בתל אביב, 

באשקלו� ובאופקי�, וקו זה היה נטוש. לא נית� לבנות את האר# בלי לבנות את 

הע� אשר בה. כמו בטלטולי תש"ח ותשכ"ז, המאורעות האחרוני� פותחי� פתח 

  בנו. נוי פני הע�. א" ניצול השעה תלוי רקילש

בשיבת ציו� הטילו גורלות להושיב בירושלי� עשרה אחוזי� מ� השבי�, כמ�ופר 

כי אז כול�  –מצוה מ� התורה לדור בירושלי�  ה. לא שהיית(י"א א)ב�פר נחמיה 

אלא שהיה בכ" צור" האומה. דומה לכ" הוא מה שכתבו  –היו צריכי� לדור בה 

שחז"ל התירו  (שו"ת הריב"ש קא; שפז)הריב"ש ו (חידושי הרמב"�, שבת קל, ב)הרמב"� 

לקנות שדה באר# ישראל מ� הגוי אפילו בשבת משו� שיש בו "מצוה ותועלת 

לעומת מצוה פרטית. בימינו, יש מצוה ותועלת לכל ישראל  18,לכל ישראל"

  להפנות עשרה אחוזי� מיראי ה' למלאכת השפעה וקירוב לבבות לתורה.

  

 ז.-עיי� בשו"ת בני בני� חלק ב, עמודי� ק�ו  .18


