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  שמעוני גרטי

  נגינה והכאה בחליל
 א. פתיחה

 שני דינים –ב. שירה בכלי והכאה בחליל 
 ג. זיהוי החליל

 ד. שני סוגי חלילים

  א. פתיחה

  פסק הרמב"ם:

בשנים עשר יום בשנה החליל מכה לפני המזבח... וחליל זה דוחה שבת, 
מפני שהוא חליל של קרבן, וחליל של קרבן עבודה הוא ודוחה את 

    השבת.
  (הל' כלי המקדש פ"ג ה"ו)  

  ויים:מעט קודם לכן, דן הרמב"ם בנגינה המלווה את שירת הלו

  (שם, ה"ד)ובמה הם מנגנין? בנבלים וחלילים וכנורות וחצוצרות והצלצל...

מדברי הרמב"ם אנו למדים שלצד החליל היו כלים נוספים. אם כך, מדוע מפרט 

הרמב"ם את דין דחיית השבת בחליל דווקא? יש מן האחרונים המבינים ברמב"ם 

; וייתכן שיש להסכים עם שהוא הדין לשאר הכלים, והחליל מהווה דוגמה בעלמא

  .1דבריהם, אך עדיין דברי הרמב"ם צריכים עיון

  שני דינים –ב. שירה בכלי והכאה בחליל 

האמת היא, שקיימת לכאורה הפרדה בין חליל ובין שאר הכלים, הן במשנה והן 

בתוספתא. אנו נרצה לטעון שהפרדה זו משקפת שני דינים שונים במהותם. נפתח 

  ם מתבלט החילוק שבין הכלים:בדברי התוספתא, ש

דוחה. לא היה  –החליל אין דוחה את השבת, ר' יוסי בר' יהודה אומר 
  (תוספתא ערכין, פ"א ה"ו)  מכה בב' חלילין, אלא בחליל א'...

                                                           

ניתן לציין שגם במשנה בסוכה פ"ה מ"א יש התייחסות לפן של דחיית השבת שבחליל, ואף שם   .1

  מדברת המשנה על חליל ולא על כלים אחרים.
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בהלכה זו דנה התוספתא באופן ייחודי בחליל, ואינה מזכירה את הנבלים והכינורות. 

יש דיון בשאר הכלים,  –תמונת המראה התוספתא עוברת לפרק הבא, ושם פוגשים ב

  ואילו החליל איננו מוזכר:

אין פוחתין מתשעה כנורות, ומוסיפין עד עולם. אין פוחתין משנים עשר 
לוים העומדים על הדוכן... כנגד תשעה כנורות ושני נבלים ובצלצל 

  (תוספתא ערכין, פ"ב ה"א)אחד... לא היו אומרין בנבל וכנור, אלא בפה...

התוספתא דנה בדין מקביל, הדין של מספר הכלים, הן בחליל והן בנבלים  –לב נשים 

וכינורות. אך דין החליל הובא בנפרד בסוף הפרק הראשון, ואילו מספר הנבלים 

  והכינורות הובא בנפרד בתחילת הפרק השני.

יתר על כן; את שיעור המינימום למספר הנבלים, הכינורות והצלצל, לומדת 

. שיעור המינימום של 2ת הלוויים המינימלית שמצויה על הדוכןהתוספתא מכמו

תשעה כינורות, שני נבלים וצלצל אחד, ממלא את הכמות של שנים עשר לוויים. 

  לכאורה, אין כאן מקום לחליל כלל.

עובדה זו עשויה להתמיה, משום שנאמר לנו שגם בחליל יש שיעור מינימום, אם 

חות ביסודו של דבר, שהחליל איננו ממלא תפקיד כן, להיכן נעלם החליל? נראה, לפ

הכרחי בשירת הלוויים. דיני החליל שמפורטים בערכין ונפסקים ברמב"ם, מכוונים 

  כנראה לדין אחר.

  כדי לעמוד על נקודה זו, נעיין בדברי המשנה:

... אין פוחתין משני נבלין, ולא מוסיפין על ששה. אין פוחתין משני 
    על שנים עשר.חלילין, ולא מוסיפין 

    ובשנים עשר יום בשנה החליל מכה לפני המזבח...
ולא היה מכה באבוב של נחשת, אלא באבוב של קנה, מפני שקולו ערב. 

  (ערכין, פ"א מ"ג)ולא היה מחליק אלא באבוב יחידי, מפני שהוא מחליק יפה.

תחת במשנה נידונים מספר נושאים, ויש רושם מסויים של ערבוב תכנים. המשנה פו

בשיעורי מינימום של כלים לשירת הלוויים, וזה לכאורה דין שמתקיים בכל יום. מדוע, 

אם כך, ממשיכה המשנה בקביעה שרק בשנים עשר יום בשנה מכה החליל לפני 

  המזבח?

תימה נוספת קשורה לחלק השלישי של המשנה, החלק שעוסק באבוב. המשנה 

בו כאילו מדובר במשהו מוכר. הגמרא  לא הזכירה אבוב לפני כן, והיא נכנסת לדיון

                                                           

יין גם במשנה בערכין פ"א מ"ו, בגמרא בערכין יג ע"ב, ובתוספות בערכין י ע"ב ד"ה אין ע  .2

  (השני).
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בערכין י ע"ב עומדת על כך, וקובעת שהאבוב הינו החליל; מכל מקום, בפשט המשנה 

  יש מעברים תמוהים מנושא לנושא.

  נראה, שכדי להפיג את התימה יש להפריד את הלכות המשנה לשני דינים:

  דין שירת הלוויים במקדש; – דין אחד

  לפני המזבח;דין הנגינה ש – דין שני

הדין הראשון מתקיים בכל יום, ואילו הדין השני מתקיים רק בשנים עשר יום בשנה. 

הדין הראשון מוסב, ביסודו, רק כלפי נבלים כינורות וצלצל. הדין השני נאמר דווקא 

בחליל, אולי בתוספת לחצוצרות. הדין הראשון הוא דין במקדש, ואילו הדין השני הוא 

  זבח.דין בקורבנות או במ

בשאלת זהות המנגנים בכלים  –ייתכן שניתן למצוא הבדלים נוספים. למשל 

הללו. יש לעיין האם מדובר דווקא בלוויים, או שמא לאו; ואפשר שגם כאן חלוק 

  החליל משאר הכלים.

נוסיף הערה קטנה לדבר. במשנה, בניגוד לתוספתא, מופיע החליל הן בדין 

ל המשנה שבה מפורטים שיעורי המינימום של הראשון והן בדין השני. גם ברישא ש

מספר הכלים, יש לנו התייחסות לשני חלילים עד שנים עשר; וגם במציעתא שדנה 

  בדין ההכאה בחליל שלפני המזבח, יש התייחסות לחליל.

כאן נראה שנפרדו דרכיהם של המשנה והתוספתא. אלא שבכוח הפרדה זו יש 

י בתוספתא שנינו שאין מכים בשני חלילים לבאר סתירה מסויימת שיש ביניהן. שהר

  אלא רק בחליל אחד; ואילו במשנה נאמר שאין פוחתין משני חלילים.

ניתן ליישב את הדבר בפשטות, לאור שני הדינים שלנו. בדין החליל ככלי נגינה 

שמלווה את שירת הלוויים, אין פוחתין משני חלילים, וכפי שנאמר במשנה. אך 

הכאה בחליל שלפני המזבח, ובדין זה אנו אומרים שיש התוספתא דנה בדין ה

  להשתמש בחליל אחד בלבד. בסעיף הבא ננסה להסביר את שורש ההבדל.

  ג. זיהוי החליל

מקובל על רוב ככל המפרשים, שהחליל הוא כלי נשיפה. כך מעיר רש"י בעקביות 

והי גם . נראה, שז4, וכך נקטו גם ראשונים נוספים3במקומות שבהם מוזכר החליל

  .5דעתו של הרמב"ם למסקנה

                                                           

  עיין בערכין י ע"א רש"י ד"ה משני חלילין, ובמקומות נוספים.  .3

  ראה, למשל, בפירוש הרע"ב למשנה תמיד פ"ג מ"ח.  .4
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ניתן לתמוך במסקנה זו ממספר כיוונים. ראשית, נראה שהיא מפורשת בגמרא 

בערכין י ע"ב, אותה גמרא שמשווה בין חליל ובין אבוב. כמובן, אפשר להתלבט 

בזהותו של האבוב, והדרא קושיין לדוכתה. אך אם מסכימים שהאבוב הוא מעין מקל 

  המילה), אזי יש לנו זיהוי מסויים גם לחליל.חלול (וזו משמעות 

  בנוסף, מסקנה זו מתבקשת מן המשנה הבאה:

  (כלים, פי"א מ"ו)טמאין... –וחליל של מתכת  ... הכוש והאימה והמקל וסמפוניה

, הוא ככלי נשיפה. נראה ממקורות אלו 6הזיהוי הטבעי לכלי נגינה העשוי ממתכת

ום בשם זה. אולם מנגד, קיימים מספר פקפוקים שאכן החליל הוא הכלי המוכר לנו הי

  חזקים על זיהוי זה.

נפתח בביטוי "להכות בחליל". ביטוי זה אינו עולה בקנה אחד עם פעולת הנגינה 

בחליל, שהיא פעולת הנשיפה. ביטויי ההכאה מתאימים יותר לכלי הקשה, כדוגמת 

  התוף, ולא לכלי הנשיפה.

תפקוד של החליל, כפי שהוא מוזכר למשל אין זה רק הביטוי כשלעצמו. עצם ה

ד, הוא תפקוד שמתאים דווקא לכלי הקשה. המשנה מתארת את -בביכורים פ"ג מ"ג

העולים לירושלים, ובראש התהלוכה מכים בחליל. שוב, הכלי הטבעי להובלת צעדה 

  שכזו, הוא דווקא התוף, וכך גם מוצאים בפסוקי הנביא:

מחת לבב כהולך בחליל לבוא בהר השיר יהיה לכם כליל התקדש חג וש 
    ה'...

  (ישעיה ל', כט)  

למעשה, אין במקרא מופעים רבים למילה "חליל". מלבד הפסוק שציטטנו, מוצאים 

חליל בעוד כמה מקומות, ובחלק מהם נקשר החליל לכלי נגינה נוסף. בשני מקומות 

  מצמיד הפסוק את החליל לתוף:

  (שמואל א י', ה) וכנור. ותף וחלילניהם נבל ... ופגעת חבל נבאים ירדים מהבמה ולפ

  ובאופן בולט עוד יותר:

  (ישעיה ה', יב)  ויין משתיהם... תף וחליל"והיה כנור ונבל 

                                                                                                                                            

שהחליל הוא 'אלעוד'. כפי במהדורה קמא של פירוש המשניות לביכורים פ"ג מ"ג, טען הרמב"ם   .5

שמעיר הרב קאפח, זהו כלי פריטה ולא כלי נשיפה. אמנם, במהדורה שלפנינו תיקן הרמב"ם 

  וקבע שהחליל הוא 'אלמזמאר', וזה כנראה כלי נשיפה.

  עיין גם ברמב"ם בהלכות כלים י/יד.  .6
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. בכך תבואר גם לשון ההכאה בחליל, 7נוכל, אם כך, לשער שהחליל המקראי הוא תוף

ל שמה וגם משמעות השם עצמו. אמנם כמעט לכל כלי הנגינה יש תיבת תהודה, וע

ניתן לקרוא לכלי "חליל". אך הזכות הברורה ביותר לשם זה, שמורה לתוף, משום שכל 

  הווייתו היא בעצם כתיבת תהודה אחת גדולה.

  ייתכן שבכוח הדברים הללו, לבאר פסוק נוסף:

ותקח מרים הנביאה אחות אהרן את התף בידה ותצאן כל הנשים אחריה 
  (שמות ט"ו, כ)  בתפים ובמחלת.

ציה שמתאר הפסוק, יש להרקיד את העם, ולכך נחוץ כלי קצבי כמו תוף. בסיטוא

אפשר להבין שהמחולות הם הריקודים, אולם ניתן לשער מתוך ההקבלה לתופים, 

  שגם המחולות מהווים כלי נגינה. ייתכן שזו צורה לשונית נוספת ל"חליל".

תו כלי חלול לאור פסוק זה, מתבאר השם "חליל" מכיוון נוסף. לא רק מפאת היו

שמורכב בעיקר מתיבת תהודה, אלא גם משום שכלי זה גורם לאנשים לצאת במחול, 

  בקצב שהוא נותן.

  בכך אפשר לבאר מימרא משנאית מעניינת אחרת:

מיריחו היו שומעין קול שער הגדול שנפתח... מיריחו היו שומעין קול 
ן קול החליל, מיריחו היו שומעין קול הצלצל... מיריחו היו שומעי

  השופר...

  (תמיד, פ"ג מ"ח)  

, קולות חזקים במקדש שהיו מגיעים 8המשנה בוחרת לתאר, מן הסתם בדרך של גוזמה

אפילו עד יריחו. המשנה לא מתייחסת לכל כלי השיר, ואין בה איזכור לנבל או לכינור. 

                                                           

וגם כאן נראה  עיין גם במלכים א א' מ. הפסוק קובע שהארץ נבקעת מקול השמחה והחלילים,  .7

שהחליל הוא תוף. מנגד, הנביא (ירמיה מ"ח לו) מדבר על המייה בחלילים, ופה משמע שמדובר 

  בכלי נשיפה. כך שגם במקרא משמשים שני מובני החליל יחדיו.

 סוגיהעל זיקת התנא של מסכתות מעין תמיד ומידות ללשון הגוזמה, עומדת כבר הגמרא. ה  .8

וגמאות כאלו; משנת התפוח בתמיד פ"ב מ"ב, משנת הגפן בתמיד כט ע"א מונה שלוש ד

במידות פ"ג מ"ח, ומשנת הפרוכת בשקלים פ"ח מ"ה. הגמרא מתלבטת לגבי השקאת התמיד 

בכוס של זהב (תמיד פ"ג מ"ד), והתלבטות זו מאפשרת לנו להעלות על הדעת הלכות נוספות 

הקשרים נוספים מוכנה הגמרא שנאמרו במשנה בדרך של גוזמה. אפשר להוסיף ולציין, שגם ב

להעמיד מצבי גוזמה. עיין למשל בעירובין ב ע"ב ביחס לדברי בר קפרא במבוי, בביצה ד ע"א 

ביחס לביטויים "תאכל היא ואמה" או "אפרוח בקליפתו", שמוגדרים כגוזמא בבבא מציעא לח 

  ע"א ובמקומות נוספים.
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 צלצל, או שופר; וגם החליל נכלל –יש איזכור דווקא לכלים שמפיקים רעש חזק, כמו 

  ביניהם.

קשה להניח שהמשנה מתייחסת באופן זה לחליל שמוכר לנו היום. נראה יותר, 

שהחליל הוא סוג של תוף, וההכאה בו יוצרת רושם קולי חזק. משום כך, כוללת אותו 

  המשנה בין שאר הדברים שקולם מגיע עד יריחו.

  ד. שני סוגי חלילים

בין דין שירת הלוויים ובין דין  כפי שראינו לעיל, במשנה בערכין יש ערבוב מסויים

ההכאה לפני המזבח. וכאן נוכל להשלים את שרטוטם של שני הדינים עליהם הצבענו. 

אכן, יש חליל הן בשירת הלוויים ולצד הכינורות והנבלים, והן בשנים עשר יום שבהם 

  מכה החליל לפני המזבח. אך מדובר בשני מובנים שונים של חליל.

משנה ברישא, והחליל שנדמה לאבוב בסיפא, הוא כלי החליל עליו מדברת ה

הנשיפה שאנו מכירים. החליל שעליו מדברת המשנה במציעתא, אותו חליל שמכה 

  .9לפני המזבח, הוא החליל שמהווה תוף

  שני סוגי חלילים אלו משמשים יחדיו במשניות. לדוגמה:

  (כלים, פ"כ מ"ב)  טהורה מן המדרס... –חמת חלילין 

מדובר בחליל שהוא תוף. למרות שמבחינת הצורה החיצונית עשוי  נראה, שכאן

התוף לשמש למושב, מאחר שייעודו ממוקד ככלי נגינה הרי שהוא איננו נעשה מדרס. 

דין זה מובן היטב בחמת חלילים שהיא מערכת תופים, אך קצת יקשה להבין שחידוש 

  .10זה נאמר בחמת של חלילי נשיפה. בחמת כזו, פשיטא שאין מדרס

  מנגד, משנת סוף קינים, בה מבוארות תועליות הכבש:

  (קינים, פ"ג מ"ו) שני חלילין. עורו לתוף... –שתי חצוצרות. שתי שוקיו  –שתי קרניו 

                                                           

ן שני החלילים הללו. הם מבארים את אמנם התוספות בערכין י ע"ב ד"ה ולא, קושרים בי  .9

ההגבלה של שנים עשר חלילים מלמעלה, בכך שהחליל מכה שנים עשר יום לפני המזבח. לפי 

דברינו, לא דומה חליל זה לחליל ההוא, ולא קרב זה אל זה. עיין גם במנחת חינוך במצווה 

  שצ"ד אות [ח].

ה יש לעיין במשנת כלים פט"ז מ"ח. אל משנה זו הפנה אותי החכם יוני וייץ. ובהקשר דומ  .10

המשנה דנה שם בתיק של חליל, ולא ברור לאיזה חליל מכוונים הדברים. מאחר שבפט"ז מ"ז 

דנים בכלים של נבלים וכינורות, ומאחר שהמשניות הפרידו גם כאן בין חליל לבין נבל וכינור, 

  אפשר שיש להטות את הכף לחליל שהוא תוף.



ל   והכאה בחלי נה  גי  נ

171 

. זאת, 11כאן נראה שמדובר בחליל שלנו; שהרי חליל זה נעשה מן השוקיים

ל שהוא במיוחד לאור קביעת המשנה שעורו לתוף. אילו היתה המשנה עוסקת בחלי

  תוף, היה עליה לקבוע שעורו לתוף ולחליל.

אפשר להוסיף דיוק לשוני למהלך זה. בכל מקום בו מדברת המשנה על "הכאה" 

. בכל מקום שבו מדברים על חליל ש'מחלק', 12בחליל, משמע שהיא מתייחסת לתוף

  בדומה ללשון שבה משתמשים ביחס לאבוב, מתייחסים לחליל הנשיפתי.

ן משני חלילים בהיותם כלי הנשיפה שמלווים את שירת הלוויים. אכן, אין פוחתי

אולם אם בתופים עסקינן, הרי שאין טעם להשתמש במקביל ביותר מחליל אחד, גם 

כך (כפי שנאמר במשנה בתמיד) נוצר רעש חזק למדי; ובכך מיושבים היטב המקורות 

  שנפרשו לעיל.

  

  

  

  

                                                           

יק מהגמרא בעבודה זרה מז ע"א, שדנה במשתחווה לבהמה, ובודקת האם באופן דומה ניתן לדי  .11

  יהיה מותר לעשות חלילים משוקיה. וראה גם ברמב"ם בהל' איסורי מזבח פ"ד ה"ז.

קריטריון אפשרי נוסף הוא המסגרת שבה מנגנים. למשל, החליל בסוכה פ"ד מ"א, מוזכר באופן   .12

מפרש שנגינה זו מתבצעת כשהולכים להביא מים סתמי. הריטב"א בסוכה מב ע"ב ד"ה החליל, 

לניסוך. זהו חליל מובהק של צעדה, דהיינו חליל שהוא תוף. מצד שני, חלילי ההספד או 

החתונה שמוזכרים במשניות (שבת פכ"ג מ"ד, כתובות פ"ד מ"ד, בבא מציעא פ"ו מ"א) הם כלי 

  נשיפה, מן הסתם.


