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  רבי יהודהושמעון בי ר
  בין אידיאל לריאליה

 מנחם גור

  הקדמה

עולם ההלכה מורכב מרבבות רבות של פרטים קטנים על פיהם מתעצבים חייו של 

מרוב פרטים אפשר לשכוח את הכללים העומדים  ,האדם היהודי. לפעמים

בהשתלשלות ארוכה של סוגיה המתחילה  ןמקור וב ההלכות,רמאחוריהם. 

 נפרשתשל פרשנים הארוכה בתנאים, ממשיכה באמוראים ועוברת עוד שרשרת 

שורה או  ,לרוב ,. הסוגיות, שהמקור הראשון להן הואאלפי שנים על תקופה של 

שתיים במשנה, מכילות בתוכן עומק מחשבתי אדיר, אשר בסופו של דבר מתפרט 

במאמר זה  ? למשל.חד משמעית ומצומצמת, האם מותר להסתרק בשבת להלכה 

ר' יהודה בר אלעאי ור' שמעון  תנאיםשיטות ההלכתיות של הה שורש אציג את

בר יוחאי, ואנסה לחשוף את צורת המחשבה השונה של כל אחד מהם על ההלכה 

הצד רבי יהודה מסתכל בעיקר על ממקורות רבים עולה כי  המציאות.על ו

  בוחן את הצד הפנימי של המציאות. רבי שמעון חשי של המציאות, ולעומתו המו

  מלאכה שאינה צריכה לגופה

אחת ממצוות השבת היא שביתה מעשיית מלאכה. המקור למלאכות האסורות 

בשבת הן ל"ט המלאכות שעשו בני ישראל במדבר לצורך הקמת המשכן. נחלקו 

ושה מלאכה על דרך "מלאכה רבי יהודה ורבי שמעון מה הדין כאשר אדם ע

שאינה צריכה לגופה", דהיינו, עשיית מלאכה האסורה בשבת שלא למטרה 

דוגמא מובהקת לדבר היא אדם החופר בור כדי להשתמש בעפר.  1שלשמה נאסרה.

פעולת החפירה בשבת נאסרה כתולדה של חרישה שמטרתה היא טיוב הקרקע, 

, הרי שהוא עושה את מעשה כיוון שאדם זה חופר בקרקע שלא לצורך הקרקע

  
 

ישנה מחלוקת עקרונית בין רש"י לר"י מה מוגדר כמטרה שלשמה נאסרה המלאכה (עיין רש"י בשבת    1

 . לא ניכנס למחלוקת זו במסגרת המאמר. צג, ב ד"ה "ור"ש פוטר" ובתוס' צד, א ד"ה "ר"ש פוטר"
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 2האיסור בפועל, אך כוונתו היא למטרה שלשמה נאסר הדבר; רבי יהודה מחייב

כיוון שבשיטתו הוא הולך אחר המעשה, והרי מה עושה אותו האדם? חופר בור 

 3בשבת! לכן, תהיה זו מלאכה אסורה. לעומת זאת, רבי שמעון חולק עליו ופוטר

להוציא עפר ולא לחפור בור. נראה אם כן שרבי את האדם, כיוון שכוונתו היא 

  שמעון מתייחס לכוונת האדם, לצד הפנימי שמניע אותו, ולא לתוצאה הממשית.

   ב): (קה, שבת וכן מובא במסכת

  .. .פטורין -  המקלקלין וכל; מתו ועל, בחמתו : הקורעמתני'

  חייב... -  מתו ועל ובאבלו בחמתו הקורע: : ורמינהוגמ'

 שאין מלאכה דאמר, יהודה רבי הא,. שמעון הא, רבי יהודה. , רביהא, קשיא לא

 - לגופה  צריכה שאין מלאכה דאמר, שמעון רבי הא, עליה. חייב -  לגופה צריכה

  עליה. פטור

המשנה קובעת שאדם הקורע בחמתו, כלומר, קורע בגד כדי להשקיט את כעסו, 

 -חייב  מתו ועל וובאבל בחמתו פטור. הגמרא מקשה מברייתא האומרת שהקורע

סתירה בין שני המקורות! עונה הגמרא: המשנה הסוברת שהקורע בחמתו פטור 

היא לדעת רבי שמעון, כיוון שהוא פוטר במלאכה שאינה צריכה לגופה, שהרי 

האדם לא קרע את הבגד לשם קריעת הבגד, אלא כדי להשקיט את כעסו. לעומת 

יהודה הסובר שהקורע חייב  זאת, המשנה הסוברת שהוא חייב היא לדעת רבי

  אפילו אם מדובר במלאכה שאינה צריכה לגופה.

אנו רואים שרבי יהודה מחייב על עשיית המלאכה, כיוון שהוא מסתכל על 

המעשה ולא מתחשב בכוונתו של האדם. רבי שמעון, המסתכל בעיקר על כוונתו 

  של האדם, פוטר, משום שכוונתו היא להשקיט כעסו ולא לקרוע הבגד.

  מתכוון נואידבר ש

אדם עושה פעולה המותרת ויש סיכוי כאשר  :מתכוון" נואידבר ש כמו כן בדין "

. מחלוקת זו בין רבי יהודה לרבי שמעון מלאכה אסורהעשה שמכוח פעולה זו תי

אדם הגורר ספסל  היא בכל התורה כולה, ונביא ביטוי של מחלוקת זו מדיני שבת.

רבי יהודה  באדמה. חריצים יעשה ל הנגררשהספסיש סיכוי כאשר על האדמה, 

 ,לעשות חריץ באדמההאדם שהרי לא רצה  מתיררבי שמעון אוסר משום חורש ו

  
 

 בדיני שבת "חייב" משמעותו אסור מן התורה ו"פטור" אסור מדברי חכמים.   2

 .2ראה הערה    3
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שוב, רבי יהודה מסתכל על המעשה בפועל ורבי לגרור את הספסל. רק אלא 

  ת האדם.כוונל שמעון, לעומתו, מתייחס

   , ב):כג(במסכת ביצה מחלוקת דומה מובאת 

  ...כלים גבי על אלא נגררת ואינה קטן... של עגלה :מתני'

לא,  -אין, על גבי קרקע  - . על גבי כלים "ואינה נגררת אלא על גבי כלים: "גמ'

רבי יהודה היא, דאמר: דבר שאין מתכוין  ?דקא עביד חריץ. מני? מאי טעמא

  !האמר: דבר שאין מתכוין מותר ,דאי רבי שמעון ,אסור

עגלה רק על גבי כלים. מתוך כך, הגמרא מבואר במשנה, שאדם יכול לגרור 

מסיקה שעל גבי אדמה אסור לגרור את העגלה. שואלת הגמרא, כדעת מי המשנה 

הנ"ל הסוברת שאסור לגרור עגלה על אדמה? ועונה, כדעת רבי יהודה, הסובר 

ש"דבר שאינו מתכוון" אסור. שהרי לא יכול להיות שהיא כדעת רבי שמעון, כיוון 

  ר שאינו מתכוון" מותר. שהוא סובר ש"דב 

  היחס לרומאים

כפי  העקרונות הסותרים מתבטאים יפה גם בהשקפה הפוליטית של השניים,

  : , ב)לג(במסכת שבת  שמסופר

 יהודה בן גרים(=ישב)  רבי יהודה ורבי יוסי ורבי שמעון, ויתיב(=ישבו)  יתבי

: (רומא) ה זו. פתח רבי יהודה ואמר: כמה נאים מעשיהן של אומ(=אצלם) גבייהו

תקנו שווקים, תקנו גשרים, תקנו מרחצאות. רבי יוסי שתק. נענה רבי שמעון בן 

להושיב , תקנו שווקין .לא תקנו אלא לצורך עצמן ,יוחאי ואמר: כל מה שתקנו

ליטול מהן מכס. הלך יהודה בן , גשרים; לעדן בהן עצמן, מרחצאות; בהן זונות

יתעלה, יוסי ששתק  - אמרו: יהודה שעילה  גרים וסיפר דבריהם, ונשמעו למלכות.

  יהרג.  -יגלה לציפורי, שמעון שגינה  - 

 רבי הסתכלות על המציאות.מתבטאת בהלכה אלא ב אינהעולם ההשקפת  ,כאן
, מתוך התבוננותו במציאות יהודה דיבר בשבחם של הרומאים שקידמו את העולם 

העומדת מאחורי הכוונה מסתכל על ה ,רבי שמעוןהמוחשית העומדת מולו. 

מתוך אינטרס אגואיסטי של עשו , מגנה אותם, כיוון שכל מה שהם עשו מעשיהם,

  ולא באמת לשם קידום העולם. הנאות עצמיות,

היה ראוי יותר שההלכה תיקבע לפי רבי שמעון משום שהוא מסתכל  ,על פניו

רבי כי: "(מחלוקת) אמנם רבי יוחנן במסכת עירובין (מו, ב) קובע עמוק יותר, 

  והדבר צריך הסבר. "הלכה כרבי יהודה -יהודה ורבי שמעון 
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אכן, רואים אנו שרבי יהודה מסתכל על המעשה ורבי שמעון על הכוונה 

שרבי יהודה מסתכל על החיצוניות ורבי שמעון על  נאמראם אמנם,  .שבמעשה

 קשה לומר כך. ורחבה צד של אמת, אבל מבחינה עמוקה בכךהפנימיות, יהיה 

מדובר ברבי יהודה, התנא הקדוש, שהיה מגדולי תלמידיו של רבי , ראשית

עקיבא, אשר נחשב לגדול שבדורו, והיאך נוכל לומר על רבי יהודה שלא התעמק 

לא יתכן שרבי יהודה מסתכל בצורה שטחית על המציאות, ודבר זה הרי  מספיק?

הודה, ואם רבי יכשברוב המקרים ההלכה היא היא העובדה שנית,  ברור הוא לכל.

   ?דעה אשר לא ירדה לעומק הדברים ל פיק הלכה עופסנשלהיות איך יכול  ,כן

  תורה או דרך ארץ

רבי שמעון מסתכל על לנתח את שיטתם של שני התנאים. אחרי הבנה זו אנסה 

מאחורי כל מציאות ישנה המחשבה  מתוך האידיאל שאמור לקיים אותו.עולמנו 

כך גם שיטתו להלכה, בעולם יה להבלטה. שמקיימת אותה, ודווקא היא הראו

שלא בהכרח מתקיים תמיד על פי האידיאל אליו הוא שואף, דווקא אז ההלכה 

על פי הכוונה של  לפסוקאנו חייבים צריכה ללכת על פי האמת הפנימית. כלומר, 

מובן עכשיו מדוע הוא חולק על  שהיא הצד העמוק החושף את האמת שלו.האדם 

שילוב הראוי בנוגע ל , ב),לה(קת המפורסמת במסכת ברכות רבי ישמעאל במחלו

  בין תורה לדרך ארץ:

"לֹא : שנאמר לפי -לומר  תלמוד מה - , " (דברים יא, יד)דְגָנֶךָ "וְאָסַפְתָּ : רבנן תנו

: לומר תלמוד? ככתבן דברים יכול, יָמוּשׁ סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּה מִפִּיךָ" (יהושע א, ח)

 בן שמעון רבי; ישמעאל רבי דברי, ארץ דרך מנהג בהן הנהג -" נֶךָ דְגָ "וְאָסַפְתָּ 

 בשעת וקוצר, זריעה בשעת וזורע, חרישה בשעת חורש אדם אפשר: אומר יוחי

 בזמן: אלא? עליה תהא מה תורה, הרוח בשעת וזורה, דישה בשעת ודש, קצירה

 :שנאמר, אחרים ידי על נעשית מלאכתן -  מקום של רצונו עושין שישראל

 רצונו עושין ישראל שאין ובזמן. " (ישעיה סא, ה)'"וְעָמְדוּ זָרִים וְרָעוּ צֹאנְכֶם וגו

 אלא, עוד ולא; דְגָנֶךָ "וְאָסַפְתָּ : שנאמר, עצמן ידי על נעשית מלאכתן -  מקום של

" (דברים כח, '"וְעָבַדְתָּ אֶת אֹיְבֶיךָ וגו: שנאמר, ידן על נעשית אחרים שמלאכת

  . מח)

בין ר' ישמעאל לר' שמעון מתייחסת לשאלה, האם אדם צריך לבסס את  המחלוקת

חייו על פי הכרח המציאות, בה על האדם לעבוד למחייתו ופרנסתו כדי 

להתקיים? או שמא, ראוי לו לעסוק רק בתורה, שהיא המקור הרוחני לכל 

  ההוויה, והפרנסה תגיע מאליה? 
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  : " במקום כותב כךעין אי"ה"הרב קוק ב

 יהלבירא ס מעאלשבי י, דר ורבי שמעון בר יוחאי חולקים רבי ישמעאל  ובזה

ההפסק שבא, אם הוא רק  ,על כן .שהעסק התמידי בעיון אינו לפי תכונת האדם

 .ני דרך ארץ, אין לחשבו לחסרון כ"א להשלמת האדם כפי טבעויבדרך ארעי לעני

ר במעון ש ביור. רץא רך משפט התורה היא להיות מנהיג בהם מנהג ד על כן,

נעלה, עד כל כך , שמעלת האדם לפי טבעו האמיתי ראוי להיות יהלבירא ס יוחאי

והמקרא ככתבו "לא ימוש  שלא תשבע נפשו מהתענג רק על שלימות השכליות.

  ספר התורה הזה מפיך" הוא נאות לפי טבע האדם השלם שלא נתקלקל בחטא.

על בה אנו פוסקים  ,כהמתבטאת הן בהל ,השלמות האידיאלית שרבי שמעון דורש

והן בהשקפה על  , בהיותה הצד הפנימי שבאדם;שהיא אמיתית יותר  ,הכוונה פי

בהם אנו צריכים לעסוק רק ברוחניות הנצחית, השואפת לאמת  ,מציאות החיים

   גדולה יותר.

 שיטה אשר מבינה שעולמנו אינו עולם .מעמיד שיטה שונה ,לעומתו ,רבי יהודה

מסתכלים בעיקר על מעשיו של האדם  אנובו  עולם הנצחי, אידיאלמה הניזון רק

שההלכה תיקבע על פי רבי מאוד הגיוני  ,לכן .כוונתו הטהורה ל פיע רק ולא

וכמו  לטבע העולם ולמציאות החיים. יותר יהודה אשר מציב עמדה מחוברת

ועלתה  -"הרבה עשו כרבי ישמעאל  קביעתו של אביי המובאת בהמשך הגמרא:

ששיטתו של רבי  ,אומובן אפ. ולא עלתה בידן" -בי שמעון בן יוחי בידן, כר 

וכמו  שמעון אינה מתאימה להמונים, היא גבוהה מידי ומתאימה רק ליחידים.

  :בעין אי"ה שם שכותב הרב קוק

לא נתנה למלאכי "צריך שיהיה רק לפי טבע האנושי הנוהג ברוב ו ,משפט התורה

מהניסיון נדע כי אם הבחין דבר זה, אמר שמהעיון יקשה לעל כן, . "השרת

  שהדבר הנוהג ברוב הוא מורה על היסוד הטבעי.

  סיכום

נחשפנו לעולמם הפנימי של התנאים רבי יהודה בר אלעאי ורבי שמעון בר יוחאי. 

כל אחד מציג עמדה רוחנית שורשית על המציאות, השונה מזו של חברו. עמדה 

רבי יהודה בגישתו להלכה שם דגש על זו מתבטאת בהלכה, בפרט, ובחיים, בכלל. 

מעשיו של האדם, ולעומתו, רבי שמעון, המסתכל בעיקר על כוונתו של האדם, 

כפי שראינו בדין "מלאכה שאינה צריכה לגופה" ובדין "דבר שאינו מתכוון". כמו 

כן, ראינו את דעותיהם ביחס לרומאים, כאשר רבי יהודה משבחם על קידום 

עון המסתכל על מחשבתם הפנימית, מגנה אותם. הסתכלות העולם, ואילו רבי שמ
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זו נובעת מראייה כללית ועמוקה יותר על עולמנו, כפי שאפשר לראות בדעותיו 

של רבי שמעון ביחס לשילוב הראוי בין תורה ודרך ארץ. רבי שמעון רואה את 

עולמנו בתור עולם בו הכל מתנהל על פי האמת, על פי האידיאל היותר נצחי, 

כמו שכותב  שלימות השכליותלם בו חיים רק חיי רוח ותורה, המביאים לידי עו

הרב קוק, וממילא דבר זה מתבטא גם בפסיקת ההלכה. לעומתו, רבי יהודה 

הרואה את עולמנו כעולם בו לא הכל נוהג על פי השלמות הרצויה, אלא לפי 

ב): "לא  הנורמליות הטבעית השוררת במציאות, כמאמר רבא במסכת ברכות (כה,

ניתנה תורה למלאכי השרת", ולא לחינם ההלכה נפסקת לרוב כמותו, כיוון 

  שתפיסתו יותר מתאימה לטבע העולם.

כפי שאנו שרים  מה יפה לראות, שדווקא בשבת נפסקה הלכה כר' שמעון.

שבת, יש בה בחינה של  -שבת מנוחה" יום "מעין עולם הבא בזמירות השבת: 

, מה שמסתדר עם פנימי יותר צד ה ה יפל כל נוהג עה עולם האמת,עולם הבא, 

נפסקת  ב"מלאכה שאינה צריכה לגופה"לכן  תפיסתו הפנימית של ר' שמעון.

הלכה כמותו. בשבת, ההלכה נקבעת לפי הכוונה, לפי הצד הפנימי והאמת של 

 אמונית.-האדם, כשיטת ר' שמעון ותפיסתו ההלכתית

  

  

  

  

  

  

  

  


