
שפונגין יעקב

 מנא לאו טומאה מדלענין

<הוא מנא לאו נמי שבת לענין ״ כ ק ע״א) (

שם נפק״מ הוא כלים טומאת כדיני דין כל דלא כו יכואר א. כלי. ל

 טומאה דלענין דאף מתבאר שם ובגמרא זיתים של דקנה ע״ב) (קכ״ג במתני׳

 קיבול, בית לו אין ובין קיבול בית לו יש בין זיתים של קנה לגבי הדין חלוק

 מקומות בכמה והנה בשבת. וניטל כלי דין לו יש כך ובין כך בין שבת לענין

 דבשניהם כיוון מוקצה לדיני וטהרה טומאה דיני שבין הקשר מתבאר במסכת

 ״דמלענין היסוד את מצאנו הקודם בעמוד ורק כלי, שם בהגדרת נפק״מ יש

 מתקיים לא מדוע וצ״ב הוא״ מנא לאו נמי שבת לענין הוא מנא לאו טומאה

 [עיין זו בשאלה חשובים אחרונים קדמוני כבר ולמעשה בסוגיין, זה כלל

 מחידושי והביא כן שהקשה מדלענין) ד״ה ע״א (קכ״ג תוספות על מהרש״א

 ואף זיתים] של קנה משנת על בשפ״א וכן בזה, העיר שבעצמו הרי״ף על הר״ן

 את לבאר בדבריהם שאין נ״ל כאן, המובאים הדברים ליסוד כיוונו שחלקם

הסוגיא. היקף מלא

 מוכני(מ״ד בסוגיית לעיל הראשונים מחלוקת ונביא נקדים זה ענין להבין וע״מ

 מחובר הוא אליו לשידה אופן שהוא המוכני הצטרפות גבי מיירי דהתם ע״ב)

 שם ובאר כידוע. טומאה מקבל אינו סאה מ׳ מידתו דאם היינו מידתו, לענין

 והקשו ונשים. אנשים למרכב עגלה היינו דשידה שלה״) ״מוכני (ד״ה רש״י

 ונשים, אנשים למדרס ראויה דהשידה רש״י דלפי ״מוכני״) (ד״ה התוספות

 דבכורות בסוגייא שמצאנו כפי טומאה תקבל במדה באה השידה תהיה אפילו

 ואפילו קיבול בית לו אין אפילו טומאה מקבל למדרס הראוי דכלי ע״א) (ל״ח

 קיבול, בית דבעינן משק ילפינן לא כזה דבכלי והיינו מקבל, מת טומאת

 הראוי כלי לענין וריקן מלא מטלטל דבעינן משק דילפינן מה גם וממילא

 קטנים דפחים מק״ו ידוע התוספות של זה יסוד ולמעשה ילפינן. לא למדרס

 טומאת מקבל מדרס טומאת שמקבל מה דכל ע״ב) [פ״ד במכילתין אף המובא

 זה יסוד ע״פ והנה אין. ובמדרס דשק דומיא דין יש מת שבטומאת אף מת,

״שלש ע״א) במכילתין(פ״ד הוא גם המובא בכלים המשנה דברי תוספות ביארו



 במדה והבאה מת, טמא מלמעלה מדרס, טמאה מצדה שפתחה תיבה הן תיבות

 היינו מכלום טהורה במדה דבאה לומר התוספות והוצרכו מכלום״ טהורה

 למדרס דראויה הצד מן דבפתחה למדרס ראויה דאינה מלמעלה בפתחה דווקא

מק״ו. מקבלת מת טומאת ואפילו מדרס טומאת מקבלת במדה באה אפילו

 שתירצו ״ויש וז״ל רש״י שיטת ליישב ראשונים דעות הביא בריטב״א והנה

 מיניה ילפינן קיבול, לענין משק מדרסאות ילפינן דלא דנהי ז״ל רש״י לדעת

 לקרקע דכמחובר כלי מתורת דיצא וריקם מלא מטלטל אינו שאם לענין

 מ״מ מדרס בטומאת כתוב אינו דשק דאף חשוב, יסוד מתחדש כאן חשיבי״.

 נמי ילפינן זה וריקן מלא מטלטל שיהיה דבעינן משק דילפינן מה לענין

 אלא אינו משק דילפינן קיבול בית דין דהנה הענין וביאור מדרס. לטומאת

 שיבטל מסברא נראה אין קיבול בית כשאין אף שהרי טעם בלא הכתוב כגזרת

 טומאת יקבל לא קיבול בית לו שאין דכלי גזרה שהתורה אלא כלי השם ממנו

 בלבד חידושו מקום אלא בו לך אין הכתוב גזרת אלא דאינו וכיוון מת,

 אמרינן קטנים דפחים ומק״ו כן, אמרינן לא במדרסות אך ושרץ, מת בטומאת

 אך קיבול. בית בלא אפילו מת טומאת יקבל מדרס לטומאת הראוי כלי דכל נמי

 הריטב״א, דברי לפי טעמא, בלא גזה״כ זה אין וריקן מלא מטלטל דין לענין

 כמחובר אלא כלי חשיב לא וריקן מלא מטלטל דאינו דכלי מילתא גילוי אלא

 שיש דבר דרק פשוט דזה מדרס בטומאת אף שייך זה יסוד וממילא לקרקע,

 רש״י, על התוספות קושיית אזלא ולפ״ז מדרס. טומאת מקבל כלי שם עליו

 גם ולפ״ז במדה. הבא דין בו שייך מדרס לטומאת הראוי דבר גם דבאמת

 במדה דהבאה פשטות ביתר תוס׳ בדברי לעיל המובאת בכלים המשנה יתבאר

 דברי את האחרונים תירצו בכך ואכן הצד. מן פתחה על נמי קאי מכלום טהורה

 הביא ולא בסתמא הן תיבות שלש המשנה לשון שהביא א׳) כ״ז, (כלים הרמב״ם

 תיבות שלש משנת על אחרונה משנה [עיין במדה הבאה בדין התוספות חילוק

 בפירוש רש״י שכן זה, כיסוד למד לא הנראה ככל עצמו שרש״י להעיר [ויש הן].

 מכלום טהורה במדה ״הבאה פירש ע״א פ״ד במכילתין המובאת בכלים המשנה

 מלאכתה עם שכיבה משמשת אינה מלמעלה וחלולה הואיל חזיא לא למדרס

 להדיא מבואר הרי וכו׳ מלאה״ מטלטלת דאינה חזיא לא טומאות ולשאר

מלמעלה]. פתחה על רק במדה הבאה דין פירש גם דרש״י

כלי דין תוספות דלדעת מאוד, חשובה ראשונים מחלוקת מוצאים אנו ועכ״פ



 גזה״כ, אלא כלי, שם ממנו שמתבטל מצד אינו טומאה מקבל שאינו במדה הבא

 הרמב״ם לדעת אך שנתחדש, היכן ושרץ מת בטומאת אלא שייכות לו אין וע״כ

 ממנו שמתבטל מצד הוא במדה הבא כלי דין אך כזה, הוא קיבול בית דין רק

 מדרס. טומאת היינו נתחדש שלא היכן אפילו זה דין שייך וממילא כלי שם

 מוקצה שדיני פשוט שזה התחלנו, שממנה הקושיא נפרק זה חילוק ע״פ והנה

 מסויים שדבר מלתא גילוי לנו שיש היכא אלא טומאה דיני אחר הולכים אינם

 שאין וודאי זה טומאה בהלכות שנתחדשו הפרטיים בדינים אך כלי, חשוב אינו

 בית בדין דמיירי זיתים של דקנה בסוגייא וממילא ביניהם, שיתקשרו סברא

 חשיב טומאה לענין ואפילו כלי חשיב קיבול בית אין כאשר דאף פשוט זה קיבול

 מת בטומאת ורק מוקצה, לענין כלי שיחשב וכ״ש מדרס, לטומאת ונפק״מ כלי

 במחט דמיירי הקודמת בסוגייא משא״כ קיבול. בית דבעינן פרטי דין נתחדש

 הדין והוא טומאה לענין כלי שם ממנו דמבטל וודאי זה עוקצה או חררה שניטל

 לענין הוא מנא לאו טומאה ״מדלענין במשפט הפשוט הפשט וזה מוקצה, לענין

 וזה מנא בגדרי אלא אינו לטומאה שבת בין דהשוויון הוא״ מנא לאו נמי שבת

הנ״ל. השפ״א נמי כיוון ולזה ברור,

 במה פרק בשלהי מצאנו הנה נוספת, לסוגייא זה יסוד עם נפנה עתה אולם

 דכן הדבר וטעם בטלטול אסורה כורי תרי בת דחלתא ע״א) (ל״ה מדליקין

 ספינה ובור הקנים וכוורת הקש ״כוורת וטהרה טומאה בדיני מצאנו

 כוריים שהן בלח סאה מ׳ מחזיקות והן שוליים להם שיש אע״פ אלכסנדרית

 אהלות במסכת לזה ובדמיון מ״א) (פט״ו בכלים משנה והוא טהורים״ ביבש

 הבא כלי בדין לטומאה שבת בין השוואה מוצאים אנו כאן והנה מ״א). (פ״ח

 גילוי הוא במדה בא שדין הרמב״ם דלדעת בדבר, לחקור יש דרכינו ולפי במדה,

 ויאסר כן לומר יש מוקצה לענין גם אכן כלי חשיב לא זה דבאופן מלתא

 פרטי דין אלא אינו במדה הבא כלי שדין התוספות לדעת אולם בטלטול.

ישתייך. לא מוקצה שלדיני ק״ו שייך, אינו מדרס לטומאת ואפילו מת בטומאת

 בסוגייא דבתוספות זו, סוגיא בביאור התוספות בין מחלוקת מצאנו ואכן

 מצאנו שכן זו כסוגייא הלכתא דלית כתבו ״ואפילו״) כורי(ד״ה תרי בת דחלתא

 עשרה לה שקלי דהוי פדת רבי בי דהוה שריתא ״ההיא עירובין בסוף סוגייא

גדולה קורה מטלטלים דהיו חזינן הרי עליה״ כלי תורת אמר אדשא לה ושדי



 ע״א (ק״ב שם בעירובין בתוספות אולם סאה. ממי יותר משאה היה שוודאי אף

 רגילות אין דחלתא דמי דלא לומר ״ויש הסוגיות בפשטות תירצו ״ההוא״) ד״ה

 הדלת לנעול בחול תמיד לטלטלה דרכה שריתא האי אבל כלל בחול לטלטלה

 ונראה אלו. תירוצים ב׳ נחלקו במה ביאור צריך כל וראשית שרי״. הכי משום

 אינו במדה הבא כלי דדין סברי הסוגייא בתוך המופיע דהתוספות פשוט לי

 אין זה לענין וממילא דמוכני, בסוגייא וכשיטתו כלי, השם את כלל מפקיע

 מוקצה בין שהשוו מה דכל וע״כ כלל, טומאה מהלכות מוקצה דיני ללמוד

 שלענין דכמו בעלמא, לסימנא היינו מדליקין במה דשלהי בסוגייא לטומאה

 זה בטלטול יש מוקצה לענין נמי הכי וכובדו גדלו משום מטלטל אינו טומאה

 הגמרא רצתה לכך דקודם ראיה, קצת לזה [ויש בשבת ואסרוהו מרובה טורח

 זה ויסוד טומאה]. לדיני קשר כל בלא כורי ארבע או תלת בת חלתא רק לאסור

 בני י׳ משא קורה דנשאו דעירובין מסוגייא התוספות, כדברי נסתר, דטרחא

 כלי שם מפקיע במדה הבא כלי דדין סברי בעירובין התוספות אולם אדם.

 וטהרה טומאה שבדין וכשם זה, לעיין מטומאה מוקצה ללמוד יש וממילא

 מקבל מטלטל אם סאה ממי טפי אפילו אלא סאה במי רק תלוי אינו הגדר עיקר

 עגלה דרדור אומר יהודה ״רבי הנ״ל דכלים במשנה להדיא וכמפורש טומאה,

 שמקבלין אע״פ והארון קטנה ספינה ובור העבדנין ועריבת המלכים וקוסטות

 כלי, להיות דממשיך והיינו שבתוכן״, במה אלא לטלטל עשויין שאינן טמאין

 זה יסוד וע״י לא, או לטלטלו נוהגים אם תלוי במוקצה הדין יהיה נמי הכא

 סוברים היו נמי דידן התוספות אילו ובאמת שפיר. הסוגיות את התוספות ישבו

 מתרצים היו וודאי דמוקצה לכלי דטומאה כלי בין להשוות הסוגיא דכוונת

מאוד. פשוט חילוק הוא שכן בעירובין כהתוספות

כלי. שם בגדרי דרגות ב׳ יש כלים טומאת דבדיני בו יבואר ב.

 הנ״ל אחרונה המשנה דהנה גדולה, קושיא לנו באה זאת כל דאחר אלא

 חשיב לא דאל״כ סאה מ׳ בעינן מדרס לטומאת דגם הרמב״ם שיטת שמיישב

 שפסק וכמו במדרס אף שייך מבגד שנלמד טהור שבים כל דין דגם מביא כלי,

 לבגד. הוקשו לא שמדרסות אף ה״ג), (פ״א כלים הלכות בריש עצמו הרמב״ם

 מחדשים במדה הבא כלי דין וגם שבים כל דין שגם הוא דבריו לפי הענין וטעם

 מעולם שמענו לא זה והנה למדרס. אף שייך דינם וממילא כלי שם כאן שאין

נמי וה״ה כלי? שם עליהם דליתא מוקצה יהיו הדג מעצמות העשויים שכלים



 וודאי כלי שם עליהם שאין הים מן הבא מכל גרעו דלא וגללים אבנים לכלי

 בשבת דניטל ע״א) ספוג(קמ״ג לענין מצאנו זה וכעין כליי חשיב מוקצה שלענין

 אחד שאינו מפני טומאה מקבל דאינו רש״י ומבאר טומאה מקבל ואינו

 גללים שכלי מה טעם וזה ומתכת, שק בגד עץ היינו טומאה המקבלים מהמינים

 לדיני נפק״מ הכלי חומר של אלו דינים שאין לנו והרי טומאה, מקבלים אינם

 טומאה, לענין כלי שם כאן דאין אף במדה הבא שכלי נמי ה״ה וא״כ מוקצה?

למוקצה? ענין זה יהיה לא

 ממש כתב לא אחרונה דהמשנה אחרונה, המשנה בדברי לחקור יש דבאמת ונ״ל

 כתב אלא לקרקע, כמחובר חשיב במדה הבא שכלי הנ״ל הריטב״א יסוד את

 ובאמת הים. מן הבא כל מן כלי שם שבטל וכעין כלי שם ממנו שבטל בסתמא

 מטלטל דבעינן הוא משק הלימוד דהנה כלל. ענין אותו זה דאין לומר אפשר

 שאין הריטב״א שלמד נאמר וכן סימן, אלא זה שאין לומר ואפשר וריקן, מלא

 לא וממילא כלל מטלטל שאינו כיוון לקרקע כמחובר שחשיב לכך סימן אלא זה

 מלא מטלטל שאינו מה גופא שזה היינו סיבה שזה לומר אפשר אולם כלי. חשיב

 סוף וזה לקרקע, כמחובר חשוב אינו אפילו כלי שם ממנו מבטל עצמו זה וריקן

 והנפק״מ כלי. חשיב לא הים מן הבא שדבר שמתחדש וכמו גזה״כ כעין סוף

 אפשר לקרקע מחובר שחשיב שנאמר במה דהנה כלי, בשם בחינות ב׳ דיש היא

 אולם מוקצה. כגון תורה עניני לשאר נמי ושייך סברא בו דיש מלתא שזה לומר

 כלי חשיב לא מטלטל שאינו דכל התורה חידוש עצם מצד כלי נחשב דאינו במה

 כלי לשם אלא ענין זה שאין לומר אפשר כלי חשיב לא הים מן הבא דבר וכן

 דלא התורה חידשה צרעת שבדיני שמצאנו וכעין וטהרה. טומאה שבהלכות

 יתכן וכן הוא, כן צרעת בהלכות בגד וסתם ופשתים צמר אלא בגד חשיב

 שלא ויתכן בצרעת בגד מגדר בגד גדר ילפינן ציצית כגון תורה דיני דבשאר

 גזה״כ אלא בגד חשיב לא מצו״פ שאינו דבגד אמיתית סברא זה אין ועכ״פ

 חשיב האמת דמצד דאף בזה ונפק״מ בגד. חשיב זה ענין דבאותו צרעת לענין

 לענין וע״כ הוא כן כלי שם סתם טומאה לענין עכ״פ מטלטל, שאינו מה כלי

 וטהרה טומאה דיני משאר ילפינן כלי מהו שם פורש ולא כלי דבעינן מדרסות

 ב׳ ביארנו אשר ואחר אחרונה. המשנה כוונת וזה וריקן, מלא מטלטל דבעינן

 ומזה מזה פחותה דרגה שיש בארנו שכבר מה נזכיר עוד כלי בשם אלו דרגות

 אלא שייך ואינו כלי שם מצד ואינו פרטי דין אלא שאינו קיבול בית דין כגון

גדר לחדש התורה כוונת אי ידעינן כיצד השואל ישאל ועתה חידושו. במקום



 כלי דגם נימא קיבול, בית כמו פרטי דין הוי רק שמא או טומאה לענין כלי בשם

 טומאה יקבל לא במדרסות ואף טומאה בדיני כלי חשיב לא קיבול בית לו שאין

 זה כלל, כלי חשיב לא במדה הבא שכלי למ״ד כגון דעלמא כלי שם לענין [ועכ״פ

 הוא]? שכן ידעינן ממילא סברא בזה שיש דכיוון זה לנו מניין הסבר צריך אינו

 שגדרם דינים :בתורה הנלמדים דינים מיני ב׳ יש דהנה יסוד, לחדש לי נראה

 טומאה, המקבלים הכלים של החומרים דיני וכמו הכלי של החפצא מצד הוא

 אינו במקווה טהרה לו שאין כלי כגון הכלי ושימושי דיני מצד שהם ודינים

 עצם מצד הוא שגדרם דינים שרק ונ״ל ע״א), פ״ד (שבת מדרס טומאת מקבל

 מלא המטלטל דבר דין מדוע להסביר עלינו ולפ״ז כלי. לשם נפק״מ הם החפצא

כלי. לשם נפק״מ אינו קיבול בית דין ולהפך כלי, לשם נפק״מ הוי וריקן

 היה משק הלימוד באמת שאם כך, ונ״ל קיבול. בית מדין נתחיל וראשונה

 שגדר לומר אפשר היה ותוך, לכלי מחיצות דיש היינו קיבול בית צורת דבעינן

 כלי לשם נפק״מ זה היה באמת ואז הכלי, וצורת החפצא מצד הוא הדין

 שאינו שהאמת לי נראה אך קיבול. לבית צריכים היינו במדרסות אף וממילא

 טומאה מקבל אינו לטלטל עשוי שאינו קיבול שכלי לדוגמא מצאנו שהרי כן,

 כאן יש החפצא עצם שמצד דאף היינו ״טמא״] ד״ה ע״א ס״ו שבת רש״י [עיין

 דין שאין ראיה וזה חיסרון, כאן יש תשמישיו מצד אך מעולה קיבול בית צורת

 אנו להפך, וכן החפצא. תשמישי מצד אלא החפצא צורת מצד קיבול בית

 ולהניח לקפלו שאפשר שבגד שמחדשים מניין) ד״ה ע״ב (ס״ג בתוספות מוצאים

 בית צורת לו שאין שלמרות והיינו טומאה, ומקבל קיבול בית חשיב בתוכו

 בית של הדין גדר אין וא״כ טומאה. מקבל לקבל, שתשמישו כיוון מ״מ קיבול

 ושרץ מת טומאת בהלכות חידוש אלא אינו וממילא הכלי, צורת מצד קיבול

לשק. שהוקשו

 הכלי בצורת הוא הדין גדר אם לחקור אכן ויש במדה, הבא כלי לדין נפנה ועתה

 היינו במדה הבא כלי שגדר ידוע דמחד כ״כ ברור אינו ולכאורה בתשמישיו, או

 התלוי דין כאן שיש משמע ולפ״ז ביבש, כוריים שהוא בלח סאה מ׳ המחזיק כלי

 כלי. לשם נפק״מ אחרונה המשנה שהחשיבו מה את״ש ולפ״ז הכלי, בצורת

 ממ׳ הגדול כלי דאף מוכח מ״א) (פט״ו בכלים מהמשנה לעיל שהבאנו כפי אולם

הדין גדר דעיקר נראה וממילא טומאה, לקבל ממשיך לטלטלו נהגו אם סאה



לא. או לטלטלו נהגו אם הכלי בתשמישי תלוי

 הבא כלי דין בהגדרת ה״א) פ״ג (כלים וראב״ד רמב״ם מחלוקת מצאנו אכן

 דבר אלא מקבל אינו אפילו לנחת העשוי עץ כלי ״כל :הרמב״ם וז״ל במדה

 שהוא עץ כלי וכל סופרים מדברי ולא תורה מדברי לא טומאה מקבל אינו מועט

 לו שיש ואע״פ סאה מאה מחזיק היה אפילו כשק וריקן מלא להתטלטל עשוי

 כלי כשאר תורה דין טומאה מקבל זה הרי לנחת עשוי ואינו הואיל שולים

 שלא כדי הקרקע על בהן לישב שולים לו היו אם סתם שהוא עץ כלי וכל קיבול.

 מקבל אינו ביבש כוריים שהן בלח סאה מ׳ מחזיק והיה להתגלגל נוח יהא

 עשוי שהוא שחזקתו מפני סופרים מדברי ולא תורה מדברי לא כלל טומאה

 נפק״מ אלא אינו סאה מ׳ שדין סובר שהוא רואים אכן ברמב״ם וכוי. לנחת״

 אין למעשה אולם לנחת, עשוי שהוא חזקתו שבהכי חכמים ששיערו סתם לכלי

 במדה הבא דין שגדר ומבואר פשוט הרמב״ם לפי וא״כ סאה, במי אמיתי גדר

 שכלי הרמב״ם שדעת לעיל שבארנו [ומה בלבד. הכלי תשמישי מצד אלא אינו

 שם להפקיע ראוי אינו עתה מסקנתנו לפי ולכאורה כלי, חשיב לא במדה הבא

 דעת על חולק הראב״ד אולם נבארו] מייד החפצא, מצד גדרו שאין כיוון כלי

 החזו״א דברי את נביא ומ״מ לשונו כל להעתיק המקום כאן ואין הרמב״ם,

 בדין, חילוק יש דבאמת שם הראב״ד דעת ״אבל :שיטתו בסיכום א׳) כ׳, (כלים

 קפידה שיש במה אלא מטלטלים מתורת יצאו ולא הכלים בענין הן סאה מ׳ דעד

 ביזוי הוא לצורך שלא שהטלטול הקדש וארון מקדש של שולחן כמו טלטולן על

 מטלטלין שהן שמצאו עד טהורין היו והלכך בהן אין טלטול וצורך ואסור כבודן

 אף קיבול כלי מתורת נתמעטו מ״ס המקבלים אבל לצורך. לפעמים

 הראב״ד שלדעת היינו וכו׳ זה״ בשביל טלטול כלי אינם לפעמים שמתטלטלים

 רק ולא לטלטול יהיה ענינו כל א״כ אלא טומאה מקבל אינו סאה ממי יותר

לטלטלו. נוהגים שפעמים

 תלוי אינו וריקן מלא המטלטל כלי יסוד שבאמת הראב״ד בדעת לי ונראה

 היינו לטלטול ראוי הכלי האמת מצד אם תלוי אלא להשתמש אדם בני בדרך

 חכמים שיערו סאה מ׳ מקבל שאינו כלי שכל הוא סובר וע״כ החפצא, מצד

 יש אם ורק כלל, לטלטלו בנ״א דרך שאין אפילו לטלטול ראוי הוא עצמו שמצד

 דא״א בעצמותו המטלטל כלי משם נפיק טלטולו על קפידא או איסור ממש

 וודאי בטלטול נאסר היה לעולם אילו במקדש השלחן גבי וכמו לטלטלו, לעולם

 שיערו סאה ממ׳ היתר כלי אולם מטלטל. שאינו כלי חשיב החפצא שמצד

המטלטלים אנשים שיש ואפילו לטלטול כלל ראוי אינו עצמו דמצד חכמים



 הכלי צורת עצם מצד להיות הדבר חוזר אותו מטלטלים כו״ע אם ורק אותו,

 מוכח אותו מטלטלים אין שלעולם שכלי נאמר ביאור ביתר לטלטול. ראוי

 מצד אלא זה אין אותו מטלטלים שלעיתים כלי אך הדבר בא הכלי צורת שמצד

 מוכח לעולם, בו נוהגים וכן לטלטול מהותו שכל כלי להפך וכן בנ״א. ייחוד

 אלא זה אין אותו מטלטלים שלעיתים כלי אך לטלטול, ראוי הוא שבעצמותו

 ולפ״ז לטלטול. ראוי אינו סאה מ׳ מקבל אם בעצמותו אך לכך, בנ״א ייחוד מצד

 מצד ולא הכלי צורת מצד גדרו במדה הבא דין באמת הראב״ד שלדעת את״ש

 בקיצור כך הראב״ד שיטת יסוד את הגדיר הגר״ח [וכן בנ״א וייחוד תשמישיו

 סי׳ הגר״ח חידושי (עיין בנ״א בייחוד דין ולא בחפצא דין הוא במדה הבא שדין

 לטלטלו שנוהגים כלי דלעולם דסבר הרמב״ם כדעת שלא זה וכל ות״ד)]. ת׳

 אינו כלל לטלטלו נוהגים שאין כלי ורק טומאה מקבל רחוקות לעיתים ואפילו

 שאינו ומוכח הנ״ל, החזו״א ביאר וכן סאה במ׳ כלל תלוי ולא טומאה מקבל

החפץ. מהות מצד ולא בנ״א וייחוד שימוש מצד אלא

 נצרכו הרמב״ם בדעת שדווקא לכך נשוב זאת שבארנו אחר עתה והנה

 מתברר עתה ואולם כלי. משם מפקיע במדה הבא שדין להסביר הראשונים

 ראוי אין הכלי בשימושי דין רק הוא במדה הבא שדין כיוון הרמב״ם שלפי

 גדרי ב׳ בין החילוק שבארנו מה דכל קשה, אינו זה אולם כלי? משם שיופקע

 דווקא היינו כלי משם מופקע אינו הכלי שימושי מצד הבא שדין ואמרנו הדינים

 סבר שהרמב״ם נאמר אם אך וטהרה, טומאה פרשיית של הפרטי כלי שם לענין

 דבר לקרקע, כמחובר שחשיב משום כלי אינו במדה הבא דבר שדין כהריטב״א

 אלא השימושים, מצד או החפצא מצד הוא אם הדין בגדר כלל תלוי אינו זה

 דיני לכל הדבר נכון כלי חשיב לא לקרקע המחובר שדבר פשוטה שהסברא כיוון

 ממנו מבטל במדה הבא דכלי סובר שהרמב״ם לנו יוצא וא״כ כלי. דבעי התורה

 כלי שם ממנו שמבטל רק שסבר לומר נוכל להראב״ד ואילו דעלמא, כלי שם

דטומאה.

 הראב״ד במחלוקת שפיר כלי שם ביטול סוגי ב׳ שבין החילוק דמבואר ונראה

 משם מפקיע אי אחרונה והמשנה הריטב״א מחלוקת תלינו דהנה והרמב״ם.

 דבר של הלימוד האם בשאלה התורה, בשאר גם או טומאה בדיני רק כלי

 מחובר שאינו לכך סימן רק הוא דאם סיבה, או סימן הוא וריקן מלא המטלטל

זה אין כלי חשיב שלא לכך עצמה הסיבה הוא ואם התורה, בכל דין הוי לקרקע



 שאיו מסתבר סימן אלא אינו שאם נבאר וראשית טומאה. בדיני חידוש אלא

 לא וע״כ לקרקע כמחובר יחשב לא שהכלי רק אלא מטלטל שהכלי מה העיקר

 הכלי יתבטל שלא ע״מ פורתא טלטול אפילו אלא חשוב טלטול לשם בעינן

 ע״כ דגש כאן יש א״כ סיבה הוא וריקן מלא מטלטל דין אם אולם לקרקע.

 לעיתים אפילו המטלטל דבר דכל הרמב״ם לפי והנה לטלטול. הכלי שמהות

 שאינו דבר ורק טומאה מקבל ברגל המטלטל במקדש שולחן כגון רחוקות

 וע״כ סימן אלא אינו המטלטל דבר שלדעתו שפיר לומר נוכל טהור, כלל מטלטל

 לא כבר כך וע״י מטלטל שלעיתים דבר אלא מטלטל שעיקרו דבר בעינן לא

 הסיבה גוף המטלטל דבר דחשיב כיוון להראב״ד אולם לקרקע. מחובר חשיב

 ורק כן נוהגים דכו״ע מטלטל שמהותו דבר בעינן ממילא כלי חשיב דלא לכך

 [דבפחות - סאה ממי למעלה הוא אם טמא, יהיה אותו מטלטלים שכו״ע כלי

 אמרנו דכבר לטלטלו, כ״כ נוהגים אדם בני אין אפילו מטלטל במהותו חשיב

הכלי]. של בחפצא הוא במדה הבא כלי דין גדר עיקר דלהראב״ד

 בעירובין ולהתוספות דלהרמב״ם במדה, הבא כלי בדין שיטות ג׳ לנו יצא ולפ״ז

 דחשיב משום כלי, שם דבעינן היכא התורה בכל כללי דין הוא במדה הבא דין

 בהלכות דרק הראב״ד דעת ואילו למוקצה. אף נפק״מ ויהיה לקרקע, מחובר

 במדה הבא דכלי למדרסות הנפק״מ יהיה ועכ״פ כלי, חשיב לא וטהרה טומאה

 הבא דכלי דמוכני בסוגייא התוספות ודעת במדרסות. אף טומאה מקבל אינו

 מדרס וטומאת ושרץ, מת טומאת בהלכות פרטי דין אלא ואינו כלי חשיב במדה

 אם מדליקין במה דשלהי בסוגייא התוספות דעת ידעינן לא [ולפ״ז להם. יש

 ובין לזה דבין דמוכני, בסוגייא התוספות שיטת כדעת או הראב״ד כדעת הוא

במדה]. הבא כלי לענין למוקצה טומאה להשוות אין לזה

 מי קידוש לענין במדה הבא כלי בדין תהיה נפק״מ דעוד מסברא חשבתי והנה

 בכלי אפילו מקדשים הכלים ״בכל מ״ה) (פ״ה דפרה במשנה ונעיין חטאת,

 מי בענין גם והנה בה״. מקדשין ובספינה אדמה ובכלי אבנים בכלי גללים

 ואע״פ כלי, שם שצריך היינו י״ז) י״ט (במדבר כלי״ אל חיים ״מים נאמר חטאת

 הואיל בדין ״שהיה בספרי הדין ומקור בו, כשרים גללים שכלי מוצאים אנו כן

 שלא בסוטה למדתי אם בפרה מקדשים ועפר ומים בסוטה מקדשים ועפר ומים

 ת״ל חרס ככלי הכלים כל בה נעשה לא פרה אף חרס ככלי הכלים כל בה עשה

אחרונה המשנה ומבאר בזה] שונה קצת דרשה בפיהמ״ש רמב״ם [ועיין כלי״ אל



 בסוטה בין אחר במקום המפורש הכלי משמע הוה ״הכלי״ כתוב היה דאי ״וי״ל

 מקום בשום המפורש כלי בעינן לא ״כלי״ דכתיב השתא כלים, טומאת גבי ובין

 מה ליסוד חזינן כבר כאן והנה כלי״ הנקרא איזו לחכמים הכתוב ומסרו

 מ״מ הים, מן הבא דבר וכן כלי שם חשיב לא וודאי גללים שכלי שאף שאמרנו

 אין כלי שם דבעינן ענינים בשאר אולם וטהרה טומאה בהלכות אלא דין זה אין

 האמוראים מן חלק לדעת דילפינן [וכמו שווה גזירה שנלמד לא אם נפק״מ זה

 מי לקידוש במדה הבא כלי דין מה לדון יש ועתה בגד]. שם לענין מצרעת ציצית

 חשיב לטומאה דאפילו כשר וודאי דמוכני בסוגייא התוספות דעת דלפי חטאת,

 התורה לשאר אך כלי חשיב לא טומאה לענין דרק הראב״ד דעת לפי וכן כלי,

 למי שגם לומר נוכל דעירובין והתוספות הרמב״ם לדעת ורק כלי, יחשב וודאי

כלי. חשיב לא חטאת

 הנ״ל) פרה למשנה (בפי׳ מרוטנבורג המהר״ם מדברי לזה פתח מצאנו ואכן

 במכילתין המשנה מצד הוא בספינה מקדשים שאין במשנה שהחידוש שפירש

 טהור ים מה ים בלב אניה דרך שנאמר טהורה שהיא לספינה ״מנין ע״ב) (פ״ג

 לנו אכפת לא חטאת דבמי לחדש פרה של המשנה ובאה טהורה״ ספינה אף

 הטעם ולא המשנה טעם דווקא הביא שהמהר״ם במה האחרונים ודקדקו מזה.

 וריקן מלא מיטלטל שק מה משק נלמדה אומר ״חנניה בסוגיא שם הנזכר השני

 והוכיחו וריקן״ מלא מטלטלת דאינה ספינה לאפוקי וריקן מלא מיטלטל כל אף

 שאינו שכל כיוון וריקן מלא מיטלטל עכ״פ בעינן חטאת במי גם דבאמת מכאן

 דכל הירדן ספינת כגון המטלטלת בספינה ומיירי כלי, אינו וריקן מלא מיטלטל

 היא חטאת למי ועכ״פ המשנה טעם מצד רק הוא טומאה מקבלת שאינה מה

 כלי גדרי שמצאנו שכמו להעיר [יש הרמב״ם. כן יסבור דברינו ולפי כשרה,

 מצאנו דהנה חטאת, למי פרטיים כלי גדרי מצאנו כן טומאה לענין פרטיים

 מי בו מלקדש טהור משקה ככונס שניקב חרס דכלי ע״ב) (צ״ה במכילתין

 בניקב שאז למשקה המיוחד בכלי מיירי האם להסתפק מקום יש והנה חטאת,

 שמיוחד בכלי אפילו מיירי דילמא או טומאה מלקבל טהור גם זה באופן

 שניקב במה ומ״מ זית, כשיעור בניקב אלא מטומאתו נטהר שאינו לאוכלים

 שהוא יראה בראשונים והמעיין חטאת, מי לקידוש ראוי אינו תו משקה בכונס

 שהצריכה נראה דמסברא הטעם ביאר א׳) י״ב, (פרה ובחזו״א השניה, הדרך כפי

 שכלי שאף לנו מתבאר הנה למשקים. ראוי שיהיה חטאת למי כלי התורה

 פרה בדיני מ״מ לאוכלים ראוי שהרי עליו כלי שם וודאי משקה ככונס שניקב

כלי]. חשוב זה אין



 שדין בעירובין התוספות כדעת סובר שהרמב״ם לנו יצא דברינו כל לפי והנה

 ה״ו) (פכ״ה המ״מ שכתב כמו ודלא למוקצה, נמי דין הוא במדה הבא כלי

 כתוספות להלכה מדליקין דבמה הסוגייא שאין סבר לשונו סתימת שמתוך

 אע״פ גדולה קורה או גדולה ״אבן דכתב לשונו סתם כ״כ שלא ובאמת דידן.

 דבמה אותה״ מטלטלים עליה כלי תורת יש אם בנ״א בעשרה ניטלת שהיא

הענין. כל מגולגל כלי״ ב״תורת הדבר שהתנה

שונות על תוהה ג. שם תלוי מוקצה דין באמת האם הרא בלי. ב

 לעיין שצריך ראיתי ולמוקצה לטומאה כלי שם בגדר בררנו אשר כל אחר

 רואים אנו עוקצה, שניטל דמחט בסוגייא כבר הנה אחר. מצד גם זו בסוגייא

 הגמרא שהרי רבא, לשיטת אפילו אחד מוקצה ודין טומאה דין אין סוף שסוף

 מותר נקובה שאינה באין נקובה בין ״מחט דכלים התוספתא דברי מביאה

 תירוץ ע״פ ולרבא בלבד״ טומאה לענין אלא נקובה אמרו ולא בשבת לטלטלה

 אין בגלמי אחד, דינם ושבת טומאה שלרבא שאע״פ היינו בגלמי, מיירי אביי

 ע״ב טומנין(מ״ט במה בפרק וכן ״מדלענין״) (ד״ה בסוגייא תוספות אחד. דינם

 שיקבל ע״מ הכלי בייחוד די טומאה שלענין שכל יסוד מחדשים ״לא״) ד״ה

 בעינן אם אך בטלטול, ומותר כלי חשיב ייחוד בלא אפילו שבת לענין טומאה,

 זו ומבחינה לשבת אף כלי חשוב אינו שוב טומאה שיקבל ע״מ בכלי למעשה גם

 שכוונת לי נראה היה ובתחילה הסבר, צריך זה יסוד שווים. וטומאה שבת

 תלוי מוקצה שדין לש״ס יצא מהיכן לשאול צריך באמת הנה :הם כך הדברים

 שכל לכאורה הוא מוקצה דין יסוד שהרי למוקצה, כלי בין הקשר מה כלי, בשם

 גם דבר כל לענין הוא וכן בשבת אסור הוא הרי בע״ש מדעתו מקצה שאדם דבר

 דין לענין כלי שם נפק״מ ומאי לר״ש, וצימוקים גרוגרות כגון אוכלים לענין

 מוקצה דין באמת ישנו מוקצה, של סוגים ב׳ שיש באמת שיתכן אלא מוקצה.

 כירה. בפרק מצויים דיניו ושעיקרי בע״ש, בהקצאה שתלוי קודם שתיארנו כמו

 היתה נחמיה גזרת נחמיה, בגזרת שיסודו במוקצה עוסק הכלים כל פרק אולם

 להם נזקק שאדם כלים של אפילו בשבת טלטול על הגבלה בתחילתה לכאורה

 לטלטל יבוא שלא ע״מ זאת וכל בע״ש מדעתו אותם הקצה שלא וודאי קצת

 יסוד אולם זו מגזרה להקל דור בכל הוסיפו אח״כ בגמרא, שם כמבואר

 גזרה מצד אינו הקצאה דין דיסוד כלל להקצאה לכאורה קשור אינו הדברים

להקל חכמים שהוסיפו מה שכל לומר נוכל לפ״ז הכנה. מדין אלא יטלטל שמא



 כלי שאינו מה אך בטלטול, מותרים דכלים כלים, לגבי אלא אינו נחמיה בגזרת

 אפשר מאידך בטלטול. למעט נחמיה לגזרת כהמשך בטלטול שאסור וודאי

 וצריך אחת כותרת תחת הסוגיות שתי את לשלב שיש אחרת בדרך באמת לומר

 שיתכן בקיצור, שליט״א מונדשיין פינחס הרב לי [ואמר זו נקודה לבאר באמת

 מקומות בכמה אולם התקנה], טעם זה טלטול ואילו התקנה גדר זה ומוקצה

 שאנו כגון לא, או אלו סוגיות לקשור יש אם נחלקו שהראשונים מוצאים אנו

 בפרק מופיע שעיקרו במוקצה ור״י ר״ש מחלוקת את מקשר שרש״י מוצאים

 [עיין לאיסור שמלכתו כלי לענין הכלים בכל המופיעים מוקצה לגדרי גם כירה

 והגמרא לאיסור שמלכתו כלי שהוא מפרש שרש״י חצוצרה לענין ע״ב ל״ה

 לפי ואולם בזה. להרחיב עוד ויש ור״ש] ר״י במחלוקת תלוי שאיסורו אומרת

כלי. בשם תלוי שמוקצה לומר מקום אין זה הסבר

 לא שבאמת שנאמר בכך התוספות יסוד את להסביר שנוכל לי נראה זה כל לפי

 טומאה שבין החילוק גופא וזה השני, לדרך שהסברנו כפי לשבת, כלי שם בעינן

 לכלי, מהפכו דהייחוד ייחוד בעי ולכך כלי שם בעינן כן דבטומאה לשבת,

 שלענין שכל הדבר תלוי ובזה מדעתו, החפץ יקצה שלא בעינן מ״מ ובשבת

 דכל מדעתו, מקצהו שאינו מוכח כלי שם עליו שיקרא ע״מ לייחדו די טומאה

 בייחוד די לא טומאה לענין באמת עוקצה שניטל מחט כגון מדעתו שמקצהו

 להקצאה סימן אלא אינו טומאה לדיני מוקצה שהשוואת יוצא מעשה. ובעינן

 הגרוטאות לבין זורקה שאדם כיוון עוקצה שניטל ומחט כלי, לגדרי נפק״מ ולא

 מה להפך וכן טומאה, לענין בלבד ייחוד עוד יועיל לא וע״כ מדעתו, הקצהו

 לפ״ז מדעתו. אותו הקצה שהאדם ידעינן לטומאה מעשה שצריך מוצאים שאנו

 ליכא זיתים של מקנה האחרונים קושיית שכן ומבוטל, בטל שכתבנו מה כל

 מאוד בזה ואת״ש כלל. למוקצה טומאה דיני להשוות ה״א אין דמעיקרא כלל,

 להלכה אינו זה דדין דכתבו מוקצה דחשיב במדה הבא כלי בענין תוספות דברי

 בסוגייא שתרצו כפי תירצו דמדלא הוכחנו וכבר בעירובין, הסוגיא מפני

 דין להשוות באמת מדליקין דבמה הסוגיא כוונת שאין שסברו מוכח בעירובין

 דלא תוספות דעת דבאמת את״ש דברינו ולפי מוקצה, של כלי לדין לטומאה כלי

מוקצה. להתיר כלי שם בעינן

טומאה שבין החילוק את אחר באופן שתירץ מוצאים אנו הר״ן בחידושי אולם



 כל לטומאה ייחוד הצריך דבר וכל חילוק, אין כלל שבאמת וכתב בגלמי לשבת

 בו להשתמש שבא מה בעצם מייחדו באמת שהאדם משום היינו טלטולו היתר

 לטלטלו יצטרך ייחוד שצריך דבר שכל הר״ן, שכותב כמו מזה, [ונפק״מ בשבת

 תאמר ואל מקומו] לצורך לטלטלו יוכל אח״כ ורק לייחדו ע״מ גופו לצורך

 לתשמיש, מייחדו הוא הרי שמגביהו שבמה בשבת אבן לטלטל אדם יוכל דלפ״ז

 פשיטא בע״ש מדעתו שהקצה דבר דכל מוקצה, סוגיות ב׳ בין החילוק גופא דזה

 אלא חסרים שאינם כלים אך מוקצה, דין גופא דזה בשבת ייחוד לו מועיל שלא

 עליהם חושב דאינו גלמי, כגון מדעתו אותם מקצה אינו וודאי לטומאה ייחוד

 נחמיה גזרת מתוקף בשבת טלטול להתיר ע״מ כלי שם דבעינן ורק לזורקם,

 במוקצה כלי לגדרי לחזור נצטרך שוב הר״ן ולפי בשבת. לייחד מותר וודאי ולזה

 לטומאה כלי שם בגדרי שהארכנו מה כל וכפי הראשון, הדרך כפי בטומאה כמו

ולשבת.

 אנו הנה אחר. פירוש להציע לי נראה תוספות לשיטת גם למעשה ואולם

 מופיע הזה הדין ומקור מעשה״ ״כלי דין במכילתין מקומות בכמה מוצאים

 כלי ״כל חדש מושג מגדירה התורה ושם מדיין, עם המלחמה שלל לענין בתורה

 משם למדים מ״מ וטהרה טומאה בעניני מפורש עיסוק אין ששם ואף מעשה״,

 ע״ב) ע״ג דשבת(ס״ג בסוגייא הוא כך מעשה״. ״כלי שצריך טומאה לענין בגז״ש

 לחדש בא הוא מה ברור כ״כ לא זה גדר והנה שם]. ותוספות רש״י [ועיין

 אריג שחציו כלי שגם מעשה כלי מכל למדין הנ״ל בסוגייא דהנה ולהוסיף.

 אין אך ״כל״ מהריבוי אלא הלימוד שאין ונראה טומאה, מקבל תכשיט וחציו

 זה: דין מוצאים אנו נוספים מקומות בשני מעשה״. ״כלי למושג הסבר שם

 מעשה כלי כל ששם טומאה דיני בין מבחינה הגמרא ע״א) [ס׳ אשה במה בפרק

 גדרי לבין כלי, סוף סוף הוא חותם עליה שיש טבעת גם וע״כ טומאה מקבל

 ונפק״מ בעלמא משוי אלא תכשיט אינה חותם עליה שיש שטבעת תכשיט

 לענין זו מסוגייא דבר נתחדש שלא לומר אפשר למעשה ברה״ר. לטלטול

 שם לו שיש דבר כל טומאה שלדיני הוא אמרה שהסוגייא מה כל שכן טומאה,

 למדנו לא אך פשוט, דבר וזה תכשיט הוא כלי כל לא אולם טומאה, מקבל כלי

 זה מושג מוצאים אנו ע״א) (קכ״ג המחטים בסוגיית גם כלים. בדיני חדש גדר

 בעינן, מעשה כלי דטומאה טומאה, לדיני שבת דיני בין לקשר שאין אומר אביי

 מצריכים טומאה דיני אביי לשיטת זה, ממושג חידוש שום אין לכאורה כאן גם

מצאנו לא הסוגיות בב׳ כלומר כלי. שם מצריכים אינם שבת ודיני כלי שם



 בחידושי מצאתי אולם כלים. לגדרי מעשה מכלי הנלמד חידוש הגמרא בפשט

 בפרק בקצרה המופיע מחטים בסוגיית מובא זה חידוש גדול, חידוש הריטב״א

 שבת בין לחילוק אביי תירוץ את מזכירה הגמרא שם ע״ב) (נ״ב בהמה במה

 :וז״ל הריטב״א מסביר ושם בגלמי, דווקא שזה רבא לדעת במחטים לטומאה

 לא לנקבה דדעתו דכיון לנקב, ועומדת החוט מן שנקצצו כגולם כשהם ״פי׳

 טומאה מקבל אינו מלאכתו נגמרה שלא דדבר הכתוב וגזירת מלאכתה נגמרה

 הוא מנא הדין שורת לפי דהא הוא מנא טלטול לענין ומיהו מעשה, כלי כדכתיב

 וכוי. טומאה״ לענין היא שגזה״כ אלא הקוץ את בה ליטול דחזיא כיוון

 היינו כלי, של אובייקטיבי מושג יש שלמעשה עצום יסוד מתחדש כאן בריטב״א

 נתחדש טומאה בדיני אולם כלי, חשוב שימוש בו לעשות נוהגים שבנ״א דבר כל

 מצד שגלמי כך מעשה. מכלי שנלמד מה וזהו זה למעשה ייוחד שהכלי שצריך

 אדם נשאל ואם מעשה בזה לעשות נוהגים בנ״א שכן כלי שם להם יש עצמם

 אין לטומאה ואולם הקוץ, לנטילת המשמש מחט שזהו יומר וודאי זה חפץ מהו

 שם רש״י כוונת היתה שזו נראה הריטב״א יסוד את שרואים [אחר מספיק זה

 אף ולפ״ז זה]. לענין מעשה כלי דין את צירף הוא שגם ״בגלמי״) בפירשו(ד״ה

 הרי מקומו, על עומד לעיל שנתפלפלנו מה וכל כלי שם בעינן לשבת גם שבאמת

 טומאה לדיני פרטי דין אלא כלי בשם כללי דין אינו בטומאה ״ייחוד״ שדין

 לדיני נפק״מ בזה ויהיה ויתכן לעיל, שהגדרנו כפי הים מן הבא דבר דין וכמו

 לומר נוכל לפ״ז בזה. לעיין וצריך ייחוד, בו נצטרך דלא חטאת מי בקידוש כלי

 לדין בעינן לא אך בשבת כלי שם שצריך שוודאי התוספות חידוש גופא שזה

 הוא סימן לטומאה לכלי יהפוך ייחוד שע״י דבר כל וע״כ טומאה, כבדיני ייחוד

 גם ולפ״ז טלטול. היתר לענין בכך ודי האמת מצד כלי שם עליו יש עתה שכבר

ולמוקצה. לטומאה כלים בגדרי שבררנו מה לכל נזדקק לתוספות


