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סימן כ

מלאכות 'ייעודיות' ומלאכות 'אמצעיות' )א( 
– השוואת מלאכות אפיה וזריעה

• פתיחה

• "התירו לו לרדותה קודם שיבוא לידי חיוב" החזרת הגלגל לאחור במלאכת אופה 

• זריעה ללא השרשה – חוסר תלות של המלאכה בתוצאה

• מלאכת זורע כמלאכה 'אמצעית'

• השורה חיטים – התלות של המלאכה בהיותה שלב בדרך לייעוד

• "פסיק רישיה דלא איכפת ליה"

• סיכום

פתיחה

דרך  המלאכות,  בחיוב  והקיום  המעשה  שבין  התלות  את  נבחן  זה  בשיעור 

ההשוואה בין מלאכת זורע למלאכת אופה. נושא זה מגדיר באופן מהותי את 

להוביל  הצליח  האדם  כאשר  רק  נאסרות  המלאכות  האם  המלאכות:  איסור 

לתוצאה אסורה או שהמלאכה אסורה לעצמה אף אם אחר כך מסיבות שונות לא 

נוצר הדבר האסור.
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מלאכות  מלאכות:  סוגי  שני  בין  מהותית  לחלוקה  פתיחה  מהווה  זה  שיעור 

כיעד עצמו. המלאכות  ומלאכות המוגדרות  ליעד,  כ'שלב' המוביל  המוגדרות 

הממוקמות כשלב המוביל ליעד ותלויות בכך נכנה 'מלאכות אמצעיות', ואילו 

בשיעור  שנציג  שונים  ממקורות  ייעודיות'.1  'מלאכות  ייקראו  היעד  מלאכות 

נראה שבמלאכות אמצעיות התהליך הוא החלק המשמועתי, שכן עיקר חשיבותן 

זאת,  לעומת  יותר.  ארוך  בתהליך  היותן שלב  אלא  הישיר שלהן,  התוצר  אינו 

במלאכות הייעודיות ישנה תלות מלאה בתוצר, והמעשה אינו אלא תנאי הכרחי 

לחיוב, והוא איננו החלק המרכזי בהגדרת המלאכה. 

חלוקה זאת יכולה לפענח קושיות וסתירות רבות שבין המלאכות, ואף להוביל 

לנקודת מבט חדשה ועקרונית לגבי משמעות מלאכות שבת, כפי שעוד נאריך 

בשני השיעורים הבאים. בסוף המהלך נראה שחקירה זאת משמעותית אף מעבר 

נפרדים  דברים  שני  הם  והקיום  המעשה  רבים  במקרים  שהרי  שבת,  להלכות 

המצריכים בירור.

"התירו לו לרדותה קודם שיבוא לידי חיוב" החזרת הגלגל 
לאחור במלאכת אופה

החיוב  לבין  הסופית  התוצאה  שבין  התלות  בשאלת  המרכזי  ההלכתי  הדיון 

במלאכה הוא האם אדם שעבר ועשה מלאכת איסור אך המלאכה לא הובילה כלל 

לתוצר הסופי עבר על איסורי שבת? לחקירה זאת יש משמעות מעשית במידה 

ולבטל למפרע את האיסור  'להחזיר את הגלגל לאחור'  ויש בכוחו של האדם 

לאחר עשיית המלאכה, זאת על ידי שימנע למפרע את התוצאה הלא רצויה של 

ויוכרע שהפעולה היא  פעולתו לאחר שעבר ועשה אותה. מהצד השני במידה 

בעלת משמעות עצמאית ואיננה תלויה כלל בתוצאה לא יהיה ניתן 'להחזיר את 

הגלגל לאחור'.

שלושת השיעורים הבאים מבוססים בין היתר על המאמר: "מלאכות ייעודיות ומלאכות   .1
אמצעיות" שפורסם בגֻלֹת ט, ניסן תש"ס, וכן על שיעורים נוספים.
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לחקירה זאת ישנו מקור מפורש לכאורה בהקשר של מלאכת אפיית פת, בתחילת 

מסכת שבת:

בעי רב ביבי בר אביי: הדביק פת בתנור התירו לו לרדותה קודם שיבוא 

לידי חיוב חטאת, או לא התירו?... אמר רב אשי: לעולם במזיד, ואימא 

קודם שיבא לידי איסור סקילה. רב אחא בריה דרבא מתני לה בהדיא – 

אמר רב ביבי בר אביי: הדביק פת בתנור התירו לו לרדותה קודם שיבא 

לידי איסור סקילה.

בבלי, שבת ד ע"א

הפת  את  לרדות  ניתן  האם  אביי  בר  ביבי  רב  של  קושיתו  את  מביאה  הגמרא 

כבר  לתנור.  באיסור  אפיית הפת שהוכנסה  מאיסור  להנצל  כדי  דרבנן  באיסור 

ביסוד השאלה מונחת, כמובן מאליו, הטענה שאין חיוב במלאכת אופה אלא אם 

כן הפת נאפית. כל הדיון בגמרא הוא רק האם נתיר לאדם שעבר על איסור )או 

לאדם אחר( לרדות את הפת, וכך למנוע את התוצאה המחייבת סקילה. למעשה 

לא  כיצד להחזיר את הגלגל לאחור אך  רק בשאלה  כולה  המחלוקת ממוקדת 

בשאלה האם ניתן להחזירו?

במקרה זה ההנחה המוסכמת על כולם היא ש"מעשה העבירה" הינו הכנסת הפת 

לתנור, אולם "קיום העבירה" תלוי כולו בשאלה האם הפת נאפתה לבסוף או 

לא. דין זה הביא למחלוקת באחרונים מה הדין במקרה של פת שהוכנסה לתנור 

בשבת, אך נאפתה רק במוצאי שבת.2 בנוסף דין זה גרר אחריו ספקות בדינים 

רבים אחרים בהם צריך להגדיר מהו "קיום העבירה" והאם תמיד אנו מתמקדים 

החלקת יואב )סימן י( כתב שחייב גם אם נאפתה בפועל במוצאי שבת, לעומתו האגלי   .2
טל )זורע, ח( פטר. מסתבר ששורש מחלוקתם היא האם להרחיב את העיקרון התולה את 
המלאכה בתוצאה גם לשעת התוצאה או רק להגדרה למפרע של הפעולה. כפי שנראה 
להלן בתחילת הדיון על מלאכת זורע, המהר"י חגיז הרחיב את שיטתו של האגלי טל 
וסבר שאפילו באיסור זורע ישנו חיוב שהתוצאה תהיה בשבת עצמה, לעומתו החלקת 

יואב נשאר נאמן לשיטתו שאין כל חיוב שהמלאכה תסתיים באותה שבת.
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בתוצאה הסופית. למעשה הדיון המרכזי והמפורש הוא לגבי מלאכת זורע כפי 

שנראה להלן. 

זריעה ללא השרשה – חוסר תלות של המלאכה בתוצאה

האחורנים דנו האם מלאכת זורע זהה למלאכת אופה ואין כל חיוב עד שהזרע 

ייקלט וישתרש באדמה, או שיש לה מעמד נפרד וברגע שהזרע מונח באדמה 

ניתן לחלק את התשובות  האדם חייב ואין לו דרך להחזיר את הגלגל לאחור. 

לשלוש דעות עיקריות, שתים המזהות את מלאכת זורע עם מלאכת אופה, ואחת 

המחלקת ביניהן:

המהר"י חגיז בשורה קצרה וסתומה מחדש חידוש מפליג: 

צ"ע אותם בעיות דהזהב )נ"ו:( חטין שלא השרישו אי כמונחין בכדא. מיהו 

בח"ג מה"ק ]=מהלכות קטנות[ שלי הוכחתי דמשמע דאין הזורע חייב עד 

שיזרע דבר שישריש או ינץ בו ביום.

שו"ת הלכות קטנות ח"ב, לו

המהר"י חגיז אומר במפורש שלא רק באופה, אלא גם בזורע חייבים רק על זרע 

שהשריש בשבת עצמה. דעתו למעשה קשה מאד כיוון שהיא מצמצמת את זורע 

דאורייתא למקרים ספורים בלבד שהרי כמעט ואין מציאות של זרעים הנקלטים 

ביום אחד )כפי שמוכח בחוש, וכפי שמובא במספר סוגיות שהשרשה לא קיימת 

בפחות משלושה ימים( וכך אכן הקשו רבים מהאחרונים.3 

לגבי השאלה המהותית עולה בדברי המהר"י חגיז שהוא מזהה באופן מוחלט 
בין כל המלאכות ולדעתו תמיד המלאכה תלויה בתוצאה ושתושלם בשבת.4

3.  ראו במנחת חינוך )מצוה רצח, יד( שדחה סברא זאת מהמקורות שאין השרשרה בפחות 
מג' ימים. בספר הלכות קטנות המודפס )קרקא, תרנ"ו( הוסיפו בסוף הדברים הפניה 
למנחת חינוך על אף שכאמור הוא אומר דברים הפוכים מהמר"י חגיז )ר' יוסף באב"ד, 

בעל המנחת חינוך, חי כמאתים שנים אחרי מהר"י חגיז(.
4.  יש להעיר שדברי המהר"י חגיז כאן קצרים וסתומים )כפי שהוא מסביר בהקדמה ששם 
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שיטה שניה היא שיטת הרש"ש שנקט בדרך אמצעית: 

במשנה הזורע הן אף כ"ז שלא נשרש כמאן דשדי בכדא דמי. עי' )מנחות 

סט( מ"מ כיון דע"י זריעתו עתה ישרש אח"כ חייב כמו אופה וצולה דחייב 

אף על פי שנאפה ונצלה אח"כ מאליו )וע"ש סוף ד' נ"ו ונ"ז(. והנה אם לקט 

הזרע קודם שנשרש נראה דפטור למפרע על מה שזרע כיון דלא נתקיימה 

מחשבתו ודבר זה יש ללמוד מבעיא דרב ביבי בר אביי בריש מכילתין 

דאם רודהו קודם שנאפה פטור וגדולה מזו משמע בתוס' ק"ע בירושלמי 

דפרקין )דף כח, א דפוס דעסי( בד"ה כל דבר דאם עקר דבר מגידולו אם 

שוב שתלו אח"כ פטור וזה ודאי ל"נ כלל דכיון דכבר גמר מלאכת העקירה. 

]וזה דומה למש"כ הרא"ש בפ"ב דביצה ססי' י"ז ע"ש[. משא"כ הכא היכא 

דלא נשרש עדיין לא נעשה כלום דכמאן דשדא בכדא דמי והנה בזורע 

משמע דחייב אף דההשרשה לא תהיה אלא בחול עמש"כ בפ"ב דכלאים 

מ"ג וכן הנוטע חייב אף דזמן קליטתו נמשכת ע' בפ"ב דשביעית מ"ו ומזה 

נ"ל דכן האופה בשבת עם חשיכה חייב אף דאין שהות שתגמר אפייתו 

בעו"י:

רש"ש, שבת עג ע"א ד"ה במשנה

הרש"ש מקבל את נקודות המוצא של המהר"י חגיז שהעיקר הוא התוצאה וקיום 

העבירה היא קליטת הזרע )ההשרשה(. ברם הוא מחלק שאין צורך שהזרע ייקלט 

בשבת, וגם אם הזרע ייקלט במוצאי שבת יתחייב על מעשה הזריעה )והוא הדין 

במלאכת אופה(. וכן כתב גם באריכות בחלקת יואב )או"ח, י( שהוכיח באריכות 

גם לגבי סוגית "אופה" שאין כל צורך שהתוצאה תהיה בשבת, כאשר לעניין 

זורע הוא תולה ומדייק את הדין במחלוקת האם הזרע קודם שנשרש יש לו דין 

קרקע. 

ספרו "הלכות קטנות" נובע בין היתר מהקיצור של התשובות(. הוא אמנם מפנה כאן 
להסברו ב"ח"ג" אך אין בידינו חלק ג' של השו"ת, ולא מצאתי הרחבה לדבריו במקום 
אחר. אולם, לצד אי הבהירות שבדברים, רבים ציטוטו את דבריו כפשטן. ראו לדוגמה 

שו"ת יביע אומר ח"ד, או"ח לה. 
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בתוצאה הסופית. למעשה הדיון המרכזי והמפורש הוא לגבי מלאכת זורע כפי 

שנראה להלן. 

זריעה ללא השרשה – חוסר תלות של המלאכה בתוצאה

האחורנים דנו האם מלאכת זורע זהה למלאכת אופה ואין כל חיוב עד שהזרע 

ייקלט וישתרש באדמה, או שיש לה מעמד נפרד וברגע שהזרע מונח באדמה 

ניתן לחלק את התשובות  האדם חייב ואין לו דרך להחזיר את הגלגל לאחור. 

לשלוש דעות עיקריות, שתים המזהות את מלאכת זורע עם מלאכת אופה, ואחת 

המחלקת ביניהן:

המהר"י חגיז בשורה קצרה וסתומה מחדש חידוש מפליג: 

צ"ע אותם בעיות דהזהב )נ"ו:( חטין שלא השרישו אי כמונחין בכדא. מיהו 

בח"ג מה"ק ]=מהלכות קטנות[ שלי הוכחתי דמשמע דאין הזורע חייב עד 

שיזרע דבר שישריש או ינץ בו ביום.

שו"ת הלכות קטנות ח"ב, לו

המהר"י חגיז אומר במפורש שלא רק באופה, אלא גם בזורע חייבים רק על זרע 

שהשריש בשבת עצמה. דעתו למעשה קשה מאד כיוון שהיא מצמצמת את זורע 

דאורייתא למקרים ספורים בלבד שהרי כמעט ואין מציאות של זרעים הנקלטים 

ביום אחד )כפי שמוכח בחוש, וכפי שמובא במספר סוגיות שהשרשה לא קיימת 

בפחות משלושה ימים( וכך אכן הקשו רבים מהאחרונים.3 

לגבי השאלה המהותית עולה בדברי המהר"י חגיז שהוא מזהה באופן מוחלט 
בין כל המלאכות ולדעתו תמיד המלאכה תלויה בתוצאה ושתושלם בשבת.4

3.  ראו במנחת חינוך )מצוה רצח, יד( שדחה סברא זאת מהמקורות שאין השרשרה בפחות 
מג' ימים. בספר הלכות קטנות המודפס )קרקא, תרנ"ו( הוסיפו בסוף הדברים הפניה 
למנחת חינוך על אף שכאמור הוא אומר דברים הפוכים מהמר"י חגיז )ר' יוסף באב"ד, 

בעל המנחת חינוך, חי כמאתים שנים אחרי מהר"י חגיז(.
4.  יש להעיר שדברי המהר"י חגיז כאן קצרים וסתומים )כפי שהוא מסביר בהקדמה ששם 
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שיטה שניה היא שיטת הרש"ש שנקט בדרך אמצעית: 

במשנה הזורע הן אף כ"ז שלא נשרש כמאן דשדי בכדא דמי. עי' )מנחות 

סט( מ"מ כיון דע"י זריעתו עתה ישרש אח"כ חייב כמו אופה וצולה דחייב 

אף על פי שנאפה ונצלה אח"כ מאליו )וע"ש סוף ד' נ"ו ונ"ז(. והנה אם לקט 

הזרע קודם שנשרש נראה דפטור למפרע על מה שזרע כיון דלא נתקיימה 

מחשבתו ודבר זה יש ללמוד מבעיא דרב ביבי בר אביי בריש מכילתין 

דאם רודהו קודם שנאפה פטור וגדולה מזו משמע בתוס' ק"ע בירושלמי 

דפרקין )דף כח, א דפוס דעסי( בד"ה כל דבר דאם עקר דבר מגידולו אם 

שוב שתלו אח"כ פטור וזה ודאי ל"נ כלל דכיון דכבר גמר מלאכת העקירה. 

]וזה דומה למש"כ הרא"ש בפ"ב דביצה ססי' י"ז ע"ש[. משא"כ הכא היכא 

דלא נשרש עדיין לא נעשה כלום דכמאן דשדא בכדא דמי והנה בזורע 

משמע דחייב אף דההשרשה לא תהיה אלא בחול עמש"כ בפ"ב דכלאים 

מ"ג וכן הנוטע חייב אף דזמן קליטתו נמשכת ע' בפ"ב דשביעית מ"ו ומזה 

נ"ל דכן האופה בשבת עם חשיכה חייב אף דאין שהות שתגמר אפייתו 

בעו"י:

רש"ש, שבת עג ע"א ד"ה במשנה

הרש"ש מקבל את נקודות המוצא של המהר"י חגיז שהעיקר הוא התוצאה וקיום 

העבירה היא קליטת הזרע )ההשרשה(. ברם הוא מחלק שאין צורך שהזרע ייקלט 

בשבת, וגם אם הזרע ייקלט במוצאי שבת יתחייב על מעשה הזריעה )והוא הדין 

במלאכת אופה(. וכן כתב גם באריכות בחלקת יואב )או"ח, י( שהוכיח באריכות 

גם לגבי סוגית "אופה" שאין כל צורך שהתוצאה תהיה בשבת, כאשר לעניין 

זורע הוא תולה ומדייק את הדין במחלוקת האם הזרע קודם שנשרש יש לו דין 

קרקע. 

ספרו "הלכות קטנות" נובע בין היתר מהקיצור של התשובות(. הוא אמנם מפנה כאן 
להסברו ב"ח"ג" אך אין בידינו חלק ג' של השו"ת, ולא מצאתי הרחבה לדבריו במקום 
אחר. אולם, לצד אי הבהירות שבדברים, רבים ציטוטו את דבריו כפשטן. ראו לדוגמה 

שו"ת יביע אומר ח"ד, או"ח לה. 
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גם לשיטתם ברור שעיקר החיוב תלוי בתוצאה, וניתן 'להחזיר את הגלגל לאחור', 

אלא שאין כל חיוב שהתוצאה עצמה תעשה בשבת.

שיטה שלישית מובאת בחידושי רבינו משה קזיס תלמיד הרמ"ע מפאנו:

'התירו לו לרדותה קודם שיבוא לידי איסור סקילה' – ראוי לדעת שיש 

מלאכות שהאדם עוסק בהן מתחלה ועד סוף כגון הכותב והתופר והטווה 

וכיוצא, ובשעת גמר שעור המלאכה שהוא מתחייב בה הוא עושה המעשה 

ויש מלאכות אחרות שדי שיעשה מעשה בתחלת המלאכה  בידים,  אז 

ולאחר שסלק ידו ממנה נגמר מאליו השעור הצריך להתחייב עליה, כגון 

האופה שהניח הפת בתנור ואין הפת נאפה מיד אלא לאחר זמן נגמרה 

אפייתו אע"פ שאינו עושה בו מעשה אחר, וכן הנותן צמר ליורה לצובעו 

וכן  אין הצבע נקלט מיד עם הנחתו שם אבל הוא קולט לאחר מכאן, 

הזורק מרשות לרשות משעה שזרק נגמר המעשה שלו אבל אין המלאכה 

נגמרת עד שינוח החפץ, ובכל אלו אין החיוב כ"א עד שנגמר המלאכה כפי 

השעור הצריך לה, ובעי' שיהיה מזיד מתחלה ועד סוף להתחייב סקילה, 

או שוגג מתחלה ועד סוף להתחייב חטאת. ונ"ל שהזורע משעה שהניח 

הזרע בארץ במקום שראוי לצמוח חייב לאלתר ואין אומרים בו 

שאינו חייב עד שישריש, ולפיכך מיד שזרע נתחייב, ואינו מועיל לו מה 

שיסיר הזרע מן הארץ קודם שישריש או קודם שיתחיל להשתנות.

חידושי רבינו משה קזיס, עמ' 11-10

הר"מ קזיס מבחין כאן בין שני סוגי מלאכות: מלאכות שגמר המלאכה מגיע מיד 

עם מעשה ידי הפועל )כגון הכותב( בהן החיוב הוא מיידי, וכאלו שלאחר סילוק 

ידי הפועל ישנה עוד התפתחות שתביא לגמר המלאכה )כגון אופה( בהן החיוב 

תלוי בתוצאה. לכאורה, לאור חלוקה זאת מלאכת זורע הייתה צריכה להמנות 

עם קבוצת המלאכות השניות שהרי המלאכה לא נשלמת מיד עם עשיית האדם. 

עם זאת, לדעתו יש להחריג את מלאכת זורע מכלל מלאכות אלו:
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וא"ת מאי שנא הזריעה מאפיית הפת והני אחריני דאמרן שאינו 

מתחייב בהן עד שנגמר המלאכה כשעור הצריך לה? ואין להשיב 

ששם המלאכה מורה על כך כי זורע מקרי משהניח הזרע בארץ ולא מקרי 

אופה עד שיאפה הפת ולא צובע עד שיצבע, דהיא גופא תקשי כי היכי 

דאמרו זורע למה לא אמרו נותן פת לתנור ונותן צמר לצבע, או במקום 

אומרם זורע יאמרו מצמיח! 

שם

הוא מקשה באופן מפורש: מדוע תהיה שונה זריעה מאפיית פת ושאר המלאכות 

השייכות לקבוצה בה הפעולה איננה גמר המלאכה? לדעתו תשובה לשונית לא 

תועיל, שכן לדעתו חז"ל הם שבחרו את ההגדרה 'זורע' ויכלו להשתמש במהות 

האיסור 'מצמיח': 

וי"ל לתרץ כי המלאכות יש לנו ללמוד אותם ממה שהיו במשכן ושם 

כשהניח  הזריעה מסתמא  ומלאכת  לעשות,  העולם  מה שדרך  כפי  היו 

פעולה אחרת  בה  לעשות  צריך  ואינו  גמ' מלאכתו  בארץ  הזרע  האדם 

ולפיכך משזרע נגמרה המלאכה ההיא, אבל האופה דגמרי' לה מבישול 

סממנין שהיה במשכן ותכלית מלאכה ההיא היא לבשל אע"פ שאפשר 

שלפעמים יתבשל הדבר במה שיניח התבשיל לתוך היורה שע"ג האור 

מבלי שיתעסק בה עוד, פעמים רבות יקרה ג"כ שלא יספיק אותו המעשה 

הראשון ויצטרך להוסיף שם אש ולהגיס ביורה ואדרבה יהיה כן על הרוב, 

וכן הצובע על הרוב יצטרך לו להוסיף סממני' או להרבות באש, והזורק 

מרשות לרשות נמי אע"פ שנעשית המלאכה מכח זריקתו בתחלה בלבד 

מ"מ הזריקה היא תולדה דהוצאה וההוצאה צריך שיתעסק בה מתחילה 

כשיעור  המלאכה  שתיעשה  עד  החיוב  אין  אלו  בכל  ולפיכך  סוף,  ועד 

הצריך... 

שם
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גם לשיטתם ברור שעיקר החיוב תלוי בתוצאה, וניתן 'להחזיר את הגלגל לאחור', 

אלא שאין כל חיוב שהתוצאה עצמה תעשה בשבת.

שיטה שלישית מובאת בחידושי רבינו משה קזיס תלמיד הרמ"ע מפאנו:

'התירו לו לרדותה קודם שיבוא לידי איסור סקילה' – ראוי לדעת שיש 

מלאכות שהאדם עוסק בהן מתחלה ועד סוף כגון הכותב והתופר והטווה 

וכיוצא, ובשעת גמר שעור המלאכה שהוא מתחייב בה הוא עושה המעשה 

ויש מלאכות אחרות שדי שיעשה מעשה בתחלת המלאכה  בידים,  אז 

ולאחר שסלק ידו ממנה נגמר מאליו השעור הצריך להתחייב עליה, כגון 

האופה שהניח הפת בתנור ואין הפת נאפה מיד אלא לאחר זמן נגמרה 

אפייתו אע"פ שאינו עושה בו מעשה אחר, וכן הנותן צמר ליורה לצובעו 

וכן  אין הצבע נקלט מיד עם הנחתו שם אבל הוא קולט לאחר מכאן, 

הזורק מרשות לרשות משעה שזרק נגמר המעשה שלו אבל אין המלאכה 

נגמרת עד שינוח החפץ, ובכל אלו אין החיוב כ"א עד שנגמר המלאכה כפי 

השעור הצריך לה, ובעי' שיהיה מזיד מתחלה ועד סוף להתחייב סקילה, 

או שוגג מתחלה ועד סוף להתחייב חטאת. ונ"ל שהזורע משעה שהניח 

הזרע בארץ במקום שראוי לצמוח חייב לאלתר ואין אומרים בו 

שאינו חייב עד שישריש, ולפיכך מיד שזרע נתחייב, ואינו מועיל לו מה 

שיסיר הזרע מן הארץ קודם שישריש או קודם שיתחיל להשתנות.

חידושי רבינו משה קזיס, עמ' 11-10

הר"מ קזיס מבחין כאן בין שני סוגי מלאכות: מלאכות שגמר המלאכה מגיע מיד 

עם מעשה ידי הפועל )כגון הכותב( בהן החיוב הוא מיידי, וכאלו שלאחר סילוק 

ידי הפועל ישנה עוד התפתחות שתביא לגמר המלאכה )כגון אופה( בהן החיוב 

תלוי בתוצאה. לכאורה, לאור חלוקה זאת מלאכת זורע הייתה צריכה להמנות 

עם קבוצת המלאכות השניות שהרי המלאכה לא נשלמת מיד עם עשיית האדם. 

עם זאת, לדעתו יש להחריג את מלאכת זורע מכלל מלאכות אלו:
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וא"ת מאי שנא הזריעה מאפיית הפת והני אחריני דאמרן שאינו 

מתחייב בהן עד שנגמר המלאכה כשעור הצריך לה? ואין להשיב 

ששם המלאכה מורה על כך כי זורע מקרי משהניח הזרע בארץ ולא מקרי 

אופה עד שיאפה הפת ולא צובע עד שיצבע, דהיא גופא תקשי כי היכי 

דאמרו זורע למה לא אמרו נותן פת לתנור ונותן צמר לצבע, או במקום 

אומרם זורע יאמרו מצמיח! 

שם

הוא מקשה באופן מפורש: מדוע תהיה שונה זריעה מאפיית פת ושאר המלאכות 

השייכות לקבוצה בה הפעולה איננה גמר המלאכה? לדעתו תשובה לשונית לא 

תועיל, שכן לדעתו חז"ל הם שבחרו את ההגדרה 'זורע' ויכלו להשתמש במהות 

האיסור 'מצמיח': 

וי"ל לתרץ כי המלאכות יש לנו ללמוד אותם ממה שהיו במשכן ושם 

כשהניח  הזריעה מסתמא  ומלאכת  לעשות,  העולם  מה שדרך  כפי  היו 

פעולה אחרת  בה  לעשות  צריך  ואינו  גמ' מלאכתו  בארץ  הזרע  האדם 

ולפיכך משזרע נגמרה המלאכה ההיא, אבל האופה דגמרי' לה מבישול 

סממנין שהיה במשכן ותכלית מלאכה ההיא היא לבשל אע"פ שאפשר 

שלפעמים יתבשל הדבר במה שיניח התבשיל לתוך היורה שע"ג האור 

מבלי שיתעסק בה עוד, פעמים רבות יקרה ג"כ שלא יספיק אותו המעשה 

הראשון ויצטרך להוסיף שם אש ולהגיס ביורה ואדרבה יהיה כן על הרוב, 

וכן הצובע על הרוב יצטרך לו להוסיף סממני' או להרבות באש, והזורק 

מרשות לרשות נמי אע"פ שנעשית המלאכה מכח זריקתו בתחלה בלבד 

מ"מ הזריקה היא תולדה דהוצאה וההוצאה צריך שיתעסק בה מתחילה 

כשיעור  המלאכה  שתיעשה  עד  החיוב  אין  אלו  בכל  ולפיכך  סוף,  ועד 

הצריך... 

שם
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ר"מ קזיס מחלק: במלאכת זורע תודעתו של האדם 'מתנתקת' מהזרע, שכן אין 

לו מה להועיל עוד להשרשה ולכן 'המלאכה' מסתיימת בשלב ההנחה בקרקע 

ולא בתוצאה. לעומת זאת במלאכות אופה, הצובע, והמוציא מרשות לרשות, על 

אף שאכן יש מקרים שהמלאכה תסתיים מאליה עדיין האדם יכול גם לסייע לה 

ולכן גם לא ניתק מחשבתו מהמלאכה ולכן יתכן "שינוי למפרע". הר"מ קיזס 

אף מדגיש שאפיית לחם בשונה מבישול דומה דווקא לזורע,5 אולם כיוון שעיקר 

המלאכה נלמדת מבישול שהיה במשכן משם גם נוצר התלות בתוצאה.

בדרך דומה פסקו גם המנחת חינוך )מוסך השבת, הזריעה, א, ד"ה והנה( והאגלי 

טל )מלאכת זורע, ב(. יש מקום לציין שהחלקת יואב )שכאמור סבר כרש"ש( 

היה תלמיד-חבר של האדמו"ר מסאכטשוב בעל האגלי טל )ואף מזכיר בתוך 

התשובה שם דיון עימו על הסוגיה(, ומהגרשז"א זצ"ל שמעתי, שכאשר החלקת 

יואב הגיע לבקר את רבו לפני מותו, שאל האדמו"ר את בעל החלקת יואב האם 

הוא מודה לו וכבר חזר בו משיטתו בסוגיין. החלקת יואב מפני חשש לשלומו 

של רבו ענה לו שהוא מודה לו. אולם האדמו"ר שאל את בעל החלקת יואב האם 

הוא מודה באמת או שהוא אומר שהוא מודה על מנת שלא תיטרף דעתו. כאשר 

ענה לו תלמידו שתשובתו היתה על מנת שלא לגרום לו עוגמת נפש, ענה לו 

האדמו"ר שימשיך לעמוד על דעתו. כך שמעתי, והדברים מלמדים על נקודת 

האמת מבית המדרש של קוצק, שהיתה טבועה בתלמידו-חתנו בעל האגלי טל 

תיאור הדבקות אחר מידת האמת  עוד בהקדמה לאגלי טל  )ראו  יום מותו  עד 

בלימוד של האדמו"ר מקוצק(.

לצד הבהירות שבטענתו של הר"מ קיזס, לדעתי ניתן להציע חלוקה שונה בין 

המלאכות ובכך למנוע למעשה את הצורך ל"החריג" את זורע משאר המלאכות.

ואכן בבישול מצינו הלכות רבות המבוססות על כך שיש להמשיך להתערב בתהליך גם   .5
לאחר הנחת התבשיל על האש כפי שניתן לראות בדיונים הרחבים בחשש "שמא יחטא 

בגחלים" ובדיני "מגיס" ואכמ"ל.
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מלאכת זורע כמלאכה 'אמצעית'

סוגים:  לשני  המלאכות  כלל  את  לחלק  ניתן  לשיעור  בפתיחה  שהצגנו  כפי 

מלאכות 'ייעודיות', שהגדרתם תלויה כולה בהגעה לייעד, ומלאכות 'אמצעיות' 

המהוות רק שלב רחוק יותר בדרך לייעד. לחלוקה זאת יש השלכה משמעותית 

לשאלה שלפנינו: מלאכות אמצעיות, כגון מלאכת הברירה )שנדון בה בשיעור 

הבא( על אף שהיא חלק מתוצאה ממשית 'הפת', מוסכם לכל הדעות שגם אם 

בסוף הקמח יזרק ולא תאפה הפת עדיין מתחייבים במלאכת הברירה כשעוברים 

לשלב הבא באפיה, ולכן למעשה מלאכות אלו לא תלויות כלל בתוצאה וביעוד 

הסופי אלא רק בסיום אותו השלב באמצע.6 

לאור הצעה לחלוקה זאת נראה שגם מלאכת זורע איננה נחשבת מלאכה ייעודית 

ולכן היא איננה תלויה כלל בתוצאה הסופית של הצמיחה, אלא רק בשלמות 

השלב של הכנסת הזרע לאדמה ויצירת התנאים שבהמשך הוא ייקלט.7 

העדר היכולת להגדיר את זורע כמלאכה ייעודית נובע ממהותה: מלאכת זריעה 

בבסיסה תלויה בהתערבות משמים, בהשקית הזרע ובקליטתו באופן תקין, ולכן 

מסתיים  אשר  כשלב  רק  אלא  ייעוד,  כמלאכת  אליה  להתייחס  יכול  לא  האדם 

בפועל לפני ההשרשה והצמיחה הנעשים בידי שמים.

ביטוי לכך ניתן לראות בכך שסדר זרעים נקרא "אמונה", וכפי שהובא בתוספות 

וזורע".8 ולכן מלאכת הזריעה מוגדרת רק  בשם חז"ל: "מאמין בחי העולמים 

בהיתכנות ההשרשה ולא בהשרשה בפועל.

כפי שנראה בשיעור הבא זאת אף הסיבה לחייב על תהליכי ברירה שונים בתוך אפיית   .6
הפת: זורה, בורר ומרקד.

ראוי לציין שבחלקת יואב הוא מוכיח מהירושלמי שהנחת זרעים במקום שלא יכולים   .7
עם  במגע  לא  שלב  תהיה  היא  שזריעה  ברור  ולכן  הדעות  לכל  זריעה  איננה  להקלט 

הקרקע אלא במגע בקרקע שיש בה יתכנות של צמיחה.
ואינו  הירושלמי,  בשם  זאת  מימרא  מובאת  אמונת  ד"ה  ע"א,  לא  שבת  בתוספות,   .8
שאינו  ירושלמי  ספר  קיים  היה  הראשונים  שבימי  מפורסם  אולם  שלנו.  בירושלמי 

התלמוד ירושלמי שלנו, המדרש מובא גם במדרש תהילים )מדרש שוחר טוב( יט, יד.
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ר"מ קזיס מחלק: במלאכת זורע תודעתו של האדם 'מתנתקת' מהזרע, שכן אין 

לו מה להועיל עוד להשרשה ולכן 'המלאכה' מסתיימת בשלב ההנחה בקרקע 

ולא בתוצאה. לעומת זאת במלאכות אופה, הצובע, והמוציא מרשות לרשות, על 

אף שאכן יש מקרים שהמלאכה תסתיים מאליה עדיין האדם יכול גם לסייע לה 

ולכן גם לא ניתק מחשבתו מהמלאכה ולכן יתכן "שינוי למפרע". הר"מ קיזס 

אף מדגיש שאפיית לחם בשונה מבישול דומה דווקא לזורע,5 אולם כיוון שעיקר 

המלאכה נלמדת מבישול שהיה במשכן משם גם נוצר התלות בתוצאה.

בדרך דומה פסקו גם המנחת חינוך )מוסך השבת, הזריעה, א, ד"ה והנה( והאגלי 

טל )מלאכת זורע, ב(. יש מקום לציין שהחלקת יואב )שכאמור סבר כרש"ש( 

היה תלמיד-חבר של האדמו"ר מסאכטשוב בעל האגלי טל )ואף מזכיר בתוך 

התשובה שם דיון עימו על הסוגיה(, ומהגרשז"א זצ"ל שמעתי, שכאשר החלקת 

יואב הגיע לבקר את רבו לפני מותו, שאל האדמו"ר את בעל החלקת יואב האם 

הוא מודה לו וכבר חזר בו משיטתו בסוגיין. החלקת יואב מפני חשש לשלומו 

של רבו ענה לו שהוא מודה לו. אולם האדמו"ר שאל את בעל החלקת יואב האם 

הוא מודה באמת או שהוא אומר שהוא מודה על מנת שלא תיטרף דעתו. כאשר 

ענה לו תלמידו שתשובתו היתה על מנת שלא לגרום לו עוגמת נפש, ענה לו 

האדמו"ר שימשיך לעמוד על דעתו. כך שמעתי, והדברים מלמדים על נקודת 

האמת מבית המדרש של קוצק, שהיתה טבועה בתלמידו-חתנו בעל האגלי טל 

תיאור הדבקות אחר מידת האמת  עוד בהקדמה לאגלי טל  )ראו  יום מותו  עד 

בלימוד של האדמו"ר מקוצק(.

לצד הבהירות שבטענתו של הר"מ קיזס, לדעתי ניתן להציע חלוקה שונה בין 

המלאכות ובכך למנוע למעשה את הצורך ל"החריג" את זורע משאר המלאכות.

ואכן בבישול מצינו הלכות רבות המבוססות על כך שיש להמשיך להתערב בתהליך גם   .5
לאחר הנחת התבשיל על האש כפי שניתן לראות בדיונים הרחבים בחשש "שמא יחטא 

בגחלים" ובדיני "מגיס" ואכמ"ל.
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סוגים:  לשני  המלאכות  כלל  את  לחלק  ניתן  לשיעור  בפתיחה  שהצגנו  כפי 

מלאכות 'ייעודיות', שהגדרתם תלויה כולה בהגעה לייעד, ומלאכות 'אמצעיות' 

המהוות רק שלב רחוק יותר בדרך לייעד. לחלוקה זאת יש השלכה משמעותית 

לשאלה שלפנינו: מלאכות אמצעיות, כגון מלאכת הברירה )שנדון בה בשיעור 

הבא( על אף שהיא חלק מתוצאה ממשית 'הפת', מוסכם לכל הדעות שגם אם 

בסוף הקמח יזרק ולא תאפה הפת עדיין מתחייבים במלאכת הברירה כשעוברים 

לשלב הבא באפיה, ולכן למעשה מלאכות אלו לא תלויות כלל בתוצאה וביעוד 

הסופי אלא רק בסיום אותו השלב באמצע.6 

לאור הצעה לחלוקה זאת נראה שגם מלאכת זורע איננה נחשבת מלאכה ייעודית 

ולכן היא איננה תלויה כלל בתוצאה הסופית של הצמיחה, אלא רק בשלמות 

השלב של הכנסת הזרע לאדמה ויצירת התנאים שבהמשך הוא ייקלט.7 

העדר היכולת להגדיר את זורע כמלאכה ייעודית נובע ממהותה: מלאכת זריעה 

בבסיסה תלויה בהתערבות משמים, בהשקית הזרע ובקליטתו באופן תקין, ולכן 

מסתיים  אשר  כשלב  רק  אלא  ייעוד,  כמלאכת  אליה  להתייחס  יכול  לא  האדם 

בפועל לפני ההשרשה והצמיחה הנעשים בידי שמים.

ביטוי לכך ניתן לראות בכך שסדר זרעים נקרא "אמונה", וכפי שהובא בתוספות 

וזורע".8 ולכן מלאכת הזריעה מוגדרת רק  בשם חז"ל: "מאמין בחי העולמים 

בהיתכנות ההשרשה ולא בהשרשה בפועל.

כפי שנראה בשיעור הבא זאת אף הסיבה לחייב על תהליכי ברירה שונים בתוך אפיית   .6
הפת: זורה, בורר ומרקד.

ראוי לציין שבחלקת יואב הוא מוכיח מהירושלמי שהנחת זרעים במקום שלא יכולים   .7
עם  במגע  לא  שלב  תהיה  היא  שזריעה  ברור  ולכן  הדעות  לכל  זריעה  איננה  להקלט 

הקרקע אלא במגע בקרקע שיש בה יתכנות של צמיחה.
ואינו  הירושלמי,  בשם  זאת  מימרא  מובאת  אמונת  ד"ה  ע"א,  לא  שבת  בתוספות,   .8
שאינו  ירושלמי  ספר  קיים  היה  הראשונים  שבימי  מפורסם  אולם  שלנו.  בירושלמי 

התלמוד ירושלמי שלנו, המדרש מובא גם במדרש תהילים )מדרש שוחר טוב( יט, יד.
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מהטענה שהצגנו עד כה, שאי אפשר לבטל למפרע זריעה על ידי איסוף הזרעים 

מהקרקע, נראה לכאורה שמלאכה אמצעית מנותקת לגמרי מהתוצאה, אולם לא 

כך הם פני הדברים כפי שנחדד להלן בירור דין "שריית חיטים במים".

השורה חיטים – התלות של המלאכה בהיותה שלב בדרך 
לייעוד

אחד המופיעים החרגים של דין זורע הוא איסור שריית חיטים ושעורים במים:

... השורה חיטין ושעורין וכיוצא בהן במים הרי זה תולדת זורע וחייב בכל 

שהוא. 

רמב"ם, שבת ח, ב

דברי הרמב"ם מבוססים על מימרא של רבא בבבלי זבחים )צד ע"ב(. אולם דין 

"זורע" הרי אין שום דרך  יהיה חייב על השרייה משום  ביותר מדוע  זה קשה 

שהשריה תגרום לבסוף להצמחה? וכך כותב הרדב"ז: 

...ושאלת מאין הוציא זה הדין ומאי טעמיה, שהרי אפי' יעמדו שם ימים 

רבים לא יצמחו כיון שאין שם עפר. תשובה. הכא במאי עסקינן – בשורה 

אותם לזמן מרובה כדי שיהיו נוחין לזריעה ויצמחו מהרה, וזהו תולדת 

זורע... וצריך שיתכוין בשרייתן לזריעה ואם לאו קי"ל כר' שמעון דאמר 

דבר שאין מתכוין מותר ולא שייך הכא פסיק רישיה שהרי השרייה גופה 

אינה מלאכה ואפשר שיסיר אותם מן המים ולא יצמחו כלל וק"ל. 

שו"ת הרדב"ז, ח"ה, רמח

השואל הוטרד גם ממקור הדין, וגם מההגיון שבו כפי שהקשנו. הרדב"ז עונה 

ובין דבריו הוא מדייק שני חידושים:  תוך ביאור מקור הדין בסוגיה בזבחים, 

הדיוק הראשון הוא שאכן אין חיוב על שרייה אלא בתנאי ששורה לזמן מרובה, 

כדי שיהיו נוחין לזריעה, והוא מדייק דין זה גם מלשון הרמב"ם שכתב "שורה" 
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ולא רק "נתן במים". הדיוק השני הוא שאין חיוב ללא כוונה לזרוע אחר כך את 

הזרעים. כשהוא מוסיף ומדייק שאין להגדיר את השריה כ'פסיק רישיה' להכנה 

לצמיחה, כיוון שהשרייה עצמה איננה בעלת משמעות של מלאכה אם היא לא 

מוכוונת כלל לזריעה.

מדין זה ניתן לראות שגם במלאכת זורע, אותה כיננו מלאכה אמצעית שאיננה 

תלויה בתוצאה, עדיין ישנה חובה שלפעולה תהיה משמעות לתוצאה, זאת לצד 

היותה 'שלב' בלבד בפעולה התכליתית, ולכן לשיטתו אין 'פסיק רישיה' ללא 

הכנה לתכלית של הזריעה בפועל. למעשה עולה בדבריו, שיתכן מצב שאדם 

יהיה אף  זאת לא  ובכל  לזורעם  יחליט  ולאחר מכן הוא  ישרה חיטים לאוכלם 

פטור.  יהיה  ששרה  האדם  ועדיין  לצמיחה  שתוביל  שרייה  תתכן  כלומר  חיוב 

מאידך, תתכן שרייה המוכוונת כולה לזריעה, אך בפועל הזרע לא הוכנס לאדמה 

ועדיין יהיה חייב.

למעשה יוצא לדבריו ש'פסיק רישיה' רלוונטי רק במלאכה שמובילה לתכלית 

ולא במלאכה שמובילה רק לשלב שיכול להיות סתמי לחלוטין. לאור זאת ניתן 

לקבוע שגם במלאכת זורע על אף שאין כל צורך להגיע לשלב ההשרשה, עדיין 

אין כל משמעות לזריעה במקום שלא יכול להשריש כגון מי שמניח גרעין על 
סלע.9

עקרון זה הוא למעשה עקרון מנחה נוסף שאנו מוצאים ב"מלאכות האמצעיות": 

להיות  מוכוונות  הן  אם  רק  כמלאכות  ומגדורת  תלוייות  האמצעיות  המלאכות 

'שלב' בייעד הסופי, לעומת זאת אם הן לא משרתות בשום דרך את השלב הסופי 

הן אינן מלאכות כלל אפילו אם יש כאן 'פסיק רישיה'.

"פסיק רישיה דלא איכפת ליה"

סוגיה זאת יכולה לסייע גם לתרץ קושי שהקשה רבי עקיבא איגר על רש"י בו 

נמצא פער בין שתי סוגיות בעניין "פסיק רישיה דלא איכפת ליה".

וכך גם מדייק בחלקת יואב, ראו עמ' 297, הערה 2.  .9
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המקור הראשון הוא דיון הגמרא לעניין פוצע חילזון להוציא ממנו דם להפקת 

תכלת, האם הוא חייב גם על נטילת נשמה בנוסף לאיסור צד וסוחט )דש(:

וליחייב נמי משום נטילת נשמה! אמר רבי יוחנן: שפצעו מת. רבא אמר: 

אפילו תימא שפצעו חי, מתעסק הוא אצל נטילת נשמה. והא אביי ורבא 

דאמרי תרווייהו: מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא ימות! – שאני הכא, 

דכמה דאית ביה נשמה – טפי ניחא ליה, כי היכי דליציל ציבעיה. 

בבלי, שבת עה ע"א

לפי הגמרא הפוצע חילזון חי נחשב מתעסק לעניין נטילת הנשמה, שהרי הוא 

אינו מעוניין כלל שימות אלא רק בבלוטת הצבע שעליו, וקובעת הגמרא שאין 

כאן גדר 'פסיק רישיה' שימות כיוון שיותר נוח לו עם החלזון יחייה בזמן שיקח 

את בלוטת הצבע שאז צבעו צלול יותר. על כך מפרש רש"י:

טפי ניחא ליה – שדם החי טוב מדם המת, וכיון דכל עצמו מתכוין וטורח 

לשומרו שלא ימות בידו, אפילו מת אין כאן אלא מתעסק, וכי מודה ר' 

שמעון במידי דלא איכפת ליה אי מיתרמי, ומיהו איכווני לא מיכוין.

רש"י, שם

רישיה שאין לאדם העדפה אם  רק בפסיקה  ומחייב  רבי שמעון מודה  כלומר, 

המלאכה תתבצע או לא )"דלא איכפת ליה אי מיתרמי"(. המקרה כאן שונה – 

לאדם יש העדפה ברורה שהחילזון לא ימות, ועל כן אין זה פסיק רישיה ורבי 

שמעון פוטר.

רבי שמעון מודה  לפיהם  בין דברי רש"י אלו  איגר עמד על סתירה  ר' עקיבא 

בדבר שלא איכפת לו לדבריו בסוגיית ייפוי קרקע. הגמרא אומרת:

זרדים, אם לאכילה – כגרוגרת, אם  תנו רבנן: התולש עולשין, והמזרד 

לבהמה – כמלא פי הגדי, אם להיסק – כדי לבשל ביצה קלה, אם לייפות 

את הקרקע – כל שהן. אטו כולהו לא ליפות את הקרקע נינהו? רבה ורב 
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יוסף דאמרי תרוייהו: באגם שנו. אביי אמר: אפילו תימא בשדה דלאו 

אגם, וכגון דלא קמיכוין. והא אביי ורבא דאמרי תרוייהו: מודה רבי שמעון 

בפסיק רישיה ולא ימות! – לא צריכא, דקעביד בארעא דחבריה. 

בבלי, שבת קג ע"א

כלומר, אדם התולש עולשין וכדומה בשדה שלו חייב משום שנחשב כמייפה 

את הקרקע וכתולדה של חורש. אולם אם מדובר על ייפוי קרקע שאינה שלו הוא 

פטור ואפילו אין זה נחשב ל'פסיק רישיה' למרות שהוא בפועל ייפה את הקרקע 

ומבאר רש"י שם שהוא פטור משום ש"לא איכפת ליה ליפות". 

לכאורה יוצא שבחילזון פטרנו את הפוצע רק משום שלא נוח לו בכלל שהוא 

ימות, לעומת זאת בייפוי קרקע הסתפקנו בכך שלא איכפת לו שתתייפה הקרקע. 

ועל כך קשה מדוע רש"י במקום אחד מתיר כשלא אכפת לו ובמקום שני פוטר 

ונשאר  ע"א  קג  דף  על  בגליון הש"ס  איגר  ר"ע  וכך מקשה  לו?  נח  רק כשלא 

ב"צריך עיון קצת".

איגר:  עקיבא  ר'  קושיית  שמתורצת  נראה  שהצגנו  העקרונית  החלוקה  לאור 

סוגיית ייפוי קרקע עסקה "בהכנה לחרישה",10 שהיא בהגדרתה מלאכה אמצעית 

התלויה כולה בהתאמה לייתכנות הזריעה העתידית. ולכן מספיק שהאדם נמצא 

בדרגת "פסיק רישיה דלא איכפת ליה" כדי לפטור, העובדה שהוא אינו חפץ 

מן השורש.לעומת  חיובי בתכליתה של המלאכה מעקרת את המלאכה  באופן 

זאת, בסוגיית הפוצע חילזון, נטילת נשמה איננה מלאכה אמצעית אלא מלאכה 

ייעודית ולכן הגדרת המלאכה מושפעת יותר מהתוצאה, ולכן על מנת לפוטרו 

התוצאה  עוד  כל  ייעודית  במלאכה  ליה".  איכפת  דלא  רישיה  ב"פסיק  די  לא 

וודאית צריך "פסיק רישיה דלא ניחא ליה" על מנת לפטור. 

חידוש זה ממשיך את הדיוק של הרדב"ז שדין פסיק רישיה שונה אם התוצאה 

היא חלק מהגדרת המלאכה לעומת מקרים שבהם מוקד המלאכה הוא הפעולה.

כלשון הרמב"ם בפירושו על המשנה )שבת יב, ב(: "להכשיר את האדמה לחרישה".  .10
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סיכום

בשיעור זה ראינו את יסודות החלוקה בין מלאכות ייעודיות ואמצעיות והצגנו 

את המשמעות המרכזית לחלוקה זאת: האם המלאכה תלויה בהגעה אל הייעד 

הסופי או לא? ומשמעותה למעשה: האם האדם יכול 'להחזיר את הגלגל לאחור' 

ולבטל את מלאכתו על ידי ביטול התוצאה.

ולכן  פטור  האדם  התוצאה  בגמרא שללא  מפורש  אופה  מלאכת  ראינו שלגבי 

הוא גם יכול להחזיר את הגלגל לאחור ולרדות את הפת בטרם תסתיים אפייתה. 

לגבי אדם שזרע בשבת אך אסף את הזרע לאחר הנחתו באדמה ולפני השרשתו 

בפועל, ראינו שבאחרונים ישנם שלוש דעות: דעת מהר"י חגיז היא שיש להשוות 

לאופה, לדבריו למעשה רק זריעה הנקלטת במהלך השבת עצמה יש בה חיוב. 

שלבסוף  זרע  רק  ולכן  לאופה  להשוות  יש  אכן  יואב  והחלקת  הרש"ש  לדעת 

הושרש גורם לחיוב, אולם גם השרשה שלאחר השבת מחייבת. לעומתם, לדעת 

הר"מ קיזס והאגלי טל מלאכת זריעה איננה תלויה כלל בהשרשה בפועל, והיא 

מסתיימת בהנחת הזרע בקרקע. הר"מ קזיס חילק את המלאכות לשנים: מלאכות 

הוא  אך  רחוקה.  שהתוצאה  ומלאכות  האדם,  לפעולת  מיידית  היא  שהתוצאה 

רחוקה,  היא  בה  שהתוצאה  שלמרות  זורע  מלאכת  את  להחריג  למעשה  נאלץ 

גדריה הן כשל מלאכות שהתוצאה היא מידית. 

אמצעיות  מלאכות  של  שההגדרה  הצענו  קזיס  ר"מ  של  הבהירה  סברתו  לצד 

וייעודיות יכולה לסייע בפתרון ההבדל: מלאכות ייעודיות הינן מלאכות שתלויות 

ביעד סופי ושלם )לכן האופה חייב רק אם המאכל נאפה(, לעומת זאת מלאכות 

אמצעיות הן מלאכות ששייכות רק לשלב מסויים בדרך לייעד, לכן גם אם היעד 

בפועל(.  בצמיחה  תלוי  לא  זורע  )ולכן  חיוב  ישנו  עדיין  מתקיים  איננו  הסופי 

מלאכת זורע בשל העדר יכולת של האדם לגרום לצימוח היא למעשה מלאכה 

מסתיים  והשלב שלה  האדם  פעולתו של  בסיום  רק  תלויה  היא  ולכן  אמצעית 

בהנחת הזרע בקרקע ואי אפשר לבטלה באמצעות איסוף הזרע לפני השרשתו.

לצד הגדרה זאת ראינו עיקרון נוסף אותו דיקנו מדין "שורה חיטים": השורה 

חיטים לצורך הכנתם לזריעה חייב רק אם שורה אותם לזמן ממושך ומתוך כוונה 
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אף  על  רישא"  כ"פסיק  כזאת  לשרייה  להתייחס  ואין  לזריעה.  בהם  להשתמש 

שייתכן שאדם יקח את אותם זרעים ויזרע אותם.

לאור זאת דייקנו שגם מלאכה אמצעית תלויה בייעוד הסופי של ההצמחה, ויותר 

מכך התלות איננה במימוש היועד בפועל על ידי צמיחה אלא בכוונה ובהיתכנות 

של הפעולה להוביל ליעד הסופי של צמיחה. לעומת זאת מלאכת ייעודית תלויה 

כולה במימוש בפועל ולכן גם במקרה שיש "פסיק רישיה" חייב.
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