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 ויישובם במרע לדבריו מרקים בשמעה הרמב״ם דברי השראת . /

נוספים בירורים .2

 בסוף דבר•ו ולעומתם כמות הקרבנות לגב• הרמב״ם דבר• השוואת א.
מעילה. הלבות

המעוות פרט• לבל טעם שאץ נבובים' במורה הרמב״ם דבר• ב.

 רק או מהמק״מים ואחד אחד לבל ביחס נבונים המעוות טעמי האם ג.
לכלל. ביחס

 תהיינה ולא נעחיות הן ומעוותיה שהתורה היא הרמב״ם שיטת ד.
מוחלפות

סיכום

 הרב מוסד קאפח הרב בתרגום נבוכים ממורה לקוחים זה במאמר שנביא הצטוטים 1
 ירושלים מעליות שילת הרב וביאור תרגום למשנה הרמב״ם הקדמות תשל״ב, קוק

התש״ל. ירושלים סורא למחקר מכון קאפח הרב בתרגום ודעות אמונות התשנ״ב,

שומרון׳ יקרני ההסדר ישיבת - העשרים יובל ספר



ברמב״ם המעוות טעמי משמעות

ת . 1 א ו ו ש י ה ר ב ם ד ״ ב מ ר ה ה נ ו מ ש ם ב קי ר־  ע
ו י ר ב ד ג ל ״ מו ם ב ב ו ש י י ו

ק ר י מ ש י כנפשו. והמושל המעולה כיו כהפרש ־ ש
של הפילוסופים, אמרו  המעולים המעשים שיעשה פ׳ על אף כנפשו, שהמו

 והוא להם, ומשתוקק הרעות למעשי מתאוה והוא הסוכות עושה הוא הרי ־
תנגד יערו, עם ניפתל מ  ותכונת ותאוותו כוחו אליו שיעירוהו למה כמעשהו ו
 הוא הרי - המעולה אכל בעשייתן. מעטער והוא הסוכות עושה והוא נפשו,
שך  הסוכות ויעשה ותכונתו, תאוותו אליו שיעירוהו מה אחר כמעשהו נמ

 טוב יותר שהמעולה הפילוסופים, מן וכהסכמה להן. ומשתוקק מתאוה והוא
כנפשו. המושל מן שלם ויותר

 שהמתאווה להם, מעאנו העניו, כזה החכמים דברי אחר חקרנו וכאשר
שר שלם ויותר טוב יותר ־ להן ומשתוקק לעבירות  ולא להן יתאווה לא מא

של האדם שיהיה עיוו שהם כן, על ויתר כהנחתן. יעטער  והזהירו כנפשו, מו
 התורה, אסרתה לא ואפילו העכירה, לזאת מתאווה איני כטבעי אני מלומר:

אל כן שמעון ״רכן אומרם: והוא  לאכול אפשי אי אדם יאמר לא אומר, גמלי
ש אפשי אי כחלב, כשר  אפשי, אלא הערוה, על לכוא אפשי אי שעטנז, ללכו
ם ואכי אעשה ומה עלי״. גזר שבשמי

 המאמרים שני הרי המחשכה, כתחילת הדכרים שני מפשטי המוכן ולפי
 מחלוקת ביניהם ואיו אמת, שניהם אלא כן, הדבר ואין זה. את זה סותרים

ת וזה, כלל. שר שהרעו שר הן - רעות הפילוסופים אעל הן א  שמי אמרו א
 והם מהן, כנפשו וימשול להן שיתאווה ממי טוב יותר להן יתאווה שלא

ת רעות, שהם כולם האדם כני אעל המפורסמים הדברים  דמים, כשפיכו
 הורים, וזלזול למיטיב, רע וגמול הרע, שלא למי והזק והונאה, וגזל, וגניבה,
שר המעוות והן כאלה. וכיועא  השלום: עליהם החכמים עליהן יאמרו א

 חכמינו קעת ויקראון לכותבן״, היו ראויים נכתכו לא שאלמלי ״דברים
שר האחרונים  הנפש כי ספק ואיו השכליות׳. ׳המעוות ׳המדברים׳: חולי חלו א

שר בר תתאווה א  הנפש וכי הסירה, נפש היא - אליו ותשתוקק מהם לד
 מהן. כהימנעה תעטער ולא כלל, הרעות מאלה לדכר תתאווה לא המעולה

 ושכרו טוב יותר מהם כנפשו שהמושל החכמים אמרו אשר הדברים אכל
ל יותר  רעות היו לא התורה אלמלא כי נכון, וזה השמעיות, המעוות הן - גדו
כך כלל,  מונעו ישים ולא אהבתם, על נפשו להניח האדם שעריך אמרו ולפי
התורה. אלא מהם

 לא אמר: לא שהוא המשילו. וכמה השלום, עליהם בחכמתם, והתכונן
 אלא לכזב, אפשי אי לגנוב, אפשי אי הנפש, את להרוג אפשי אי אדם יאמר
ם הכיא ואמנם וכוי; ומה אפשי שר שימעיים: כולם דברי  ולכישת כחלב, כ

שר הן כהן וכיועא המעוות ואלה ועריות. שעטנז  אמרו: ׳חוקותיי, ה׳: יקראן א
ת לך ואין לך שחקקתי ״חוקים  משיכין העולם ואומות כהם, להרהר רשו
שעיר אדומה פרה כגון עליהן, מקטרג והשטן עליהן,  ואותן וכו׳. המשתלח״ ו

שר החכמים. שבארו כמו ׳מעוות׳, ייקראו: - ׳שכליות׳ האחרונים קראון א
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שומרון מכרמי

 ישתוקק שלא מי יהיה עכירות אלו שאמרנוהו, מה מכל התבאר וככר
 יהיה מהן ואלו מהן, כנפשו וימשול אליהו שישתוקק ממי טוב יותר אליהן
 המאמרים, שני כיו מופלאה והשלמה נפלא, חידוש וזה להפך. כהן הדכר
 זה כוונת נשלמה וככר שכארנוהו. מה אמיתת על מורה המאמרים שני ולשוו

הפרק.

 שמעלת הנוקט חז״ל מאמר בין סתירה מקשה הרמב״ם :הדברים פירוש
 עמן פנימית הזדהות מתוך לא לשמן, המצוות את המקיים זה של היא האדם

 התפיסה זאת לעומת ה׳. לדבר לציית והרצון הצורך מתוך אלא טעמם, ועם
 מתוך טוב יעשה שאדם שעדיף אומרת הפילוסופים תפיסת שהיא ההגיונית

 עם פנימית הזדהות מרגיש אינו אבל טוב העושה אדם הטוב. עם הזדהות
 ״נפש - פגומה נפשו שהרי חיסרון, זה הרי ־ ככפוי הדברים את ועושה הטוב
.2רע״ איוותה רשע

:סוגים לשני המצוות בחלוקת זו שאלה על עונה הרמב״ם

 המוסרית התחושה אחרות במילים או מחייבן, השכל אשר מצוות א.
 היינו בתורה נכתבו לא לו שגם .מצוות3אותם מחייבת האדם של והטבעית
אותן. מקיימים

 מצוות - אותן מקיימים אנחנו בתורה שנכתבו בגלל שרק מצוות ב.
 אינה האדם של והמוסרית הטבעית שהתחושה משום וזאת שמעיות,
 ועדיף אותן. פנימית הזדהות לנו שתהיה צורך אין לכן אותם, מחייבת
 ככל ולכן לה׳ כניעתינו את בקיומן ונגלה הצווי תחושת מתוך שנקיימן
 מגלים אנחנו בקיומן הרי יותר, גדולה עליהן לעבור שלנו הטבעית שהנטיה

האלוקי. לצווי כפיפותינו את

 מקיים אינו אבל אותו, מגעיל חזיר כי חזיר אוכל אינו אדם אם למשל,
 החזיר, אכילת באי מעלה בו אין כזה אדם הרמב״ם, לפי כלל. בדרך מצוות
 טבעית,או מסלידה אלא שמים ויראת ה׳ אהבת מתוך זאת עושה אינו שהרי

 כך מתוך חסד גמילות של מצוות יקיים אדם אם אולם בריאות. מטעמי
לו. יחשב למעלה הרי לעשות, צריך כך כי טבעי באופן חש שהוא

 עיקרי ואלו 4במו״נ הרמב״ם לדברי בסתירה יעמדו אלה דברים לכאורה
שם. דבריו

כ״א. משלי 2
 של בהגדרתו אולם רס״ג של המונח עפ״י וזאת שכליות, בביטוי כאן משתמש הרמב״ס 3

 הגיון ומילות ל״ג ב׳ ב׳, א׳ מו״נ וראה למפורסמות. שייכות אלו מצוות הרי הרמב״ם
 ב׳ יהיה׳(מו״נ ו׳לא ׳אנכי׳ של המצוות שתי כגון שכליות שהם מצות גם ישנם ח׳. שער
ביניהם. ההבדל בהסבר להאריך המקום כאן ואין ל״ג)

כ׳ו. פ׳ ג׳ חלק 4
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ברמב״ם המעוות טעמי משמעות

אמר מי ...ויש  החכמה אחר נמשכת מהן ואזהרה מעוה שכל שי
 ומפני סכה, לה□ יש כלם ושהטעות אחת, תכלית כה והמכוון

 קעתם עלת נסכל שאנחנו אלא עלה לכל□ והיות כהם, עוה התועלת
ע ולא ד  ״חוקים כזה, מבוארים התורה וכתוכי כהן, החכמה אופני נ

שפטי עדיקים, ומשפטים  חקים שנקראים ואלו יחדו״, עדקו אמת ה׳ מ
שעיר כחלב וכשר כשעטנז  החכמים עליהם כתכו ואשר המשתלח, ו

ם ואמרו ז״ל ת לך אין ככר לד שחקקתי דכרי  והשטן כהם להרהר רשו
 החכמים המון יאמין לא עליהם, משיכין העולם ואומות כהן מקטרג

 יכיא זה כי תכלית, להם כוקש ולא כלל סכה להם שאין ענינים שהם
 להם שיש החכמים המון יאמין אכל שזכרנו, כמו ההכל לפעולת

 אם ממנו, שנעלמה אלא פנים, כל על מועילה תכלית ר״ל עלה,
סכה, להם יש כן אם המעות כל חכמתנו. לחסרון או דעתנו לקעור

 מה מהם מועילה, תכלית יש לאזהרה או ההוא למעוה כי ר״ל
הגניבה, ומן הרעיחה מן כאזהרה כהן, התועלת עד לנו שהתכאר

התבאר כמו תועלתם התבארה שלא מה ומהן  כאסור כנזכרים, ש
שר והם הכרם, וכלאי הערלה  יקראו ההמון אעל מבוארת תועלתם א

חקים. יקראו ההמון אעל מבוארת תועלתם שאיו ואלו משפטים,

 בלא דבר גוזר הקב״ה ואין שכליות הן המצוות כל הדברים: מסקנת
 לרצונו ביטוי הן שהמצוות לומר הרוצים על הרמב״ם חולק בכך טעם.

 מה כל לדבריו אליהן. עצמו לכפוף צריך ואדם טעם בהן ואין המוחלט
להבנה. וניתן הגיוני טעם לו יש הקב״ה שציווה

 עם יזדהה שהאדם רצוי יהיה לא למה טעם, יש שלמצוות כיוון וקשה,
הדבור? עפ״י ככפוי רק יעשה ולא טעמה, ועם המצווה

 שראו הצאבה ממנהגי נובע הדם אכילת שאיסור 5הרמב״ם מביא למשל,
 אסרו מהם להרחיק וכדי השדים, כוחות עם להתחבר דרך דם באכילת

 כבר ובכך מדם, יסלוד שאדם הוא הראוי מן לא למה וא״כ דם, אכילת
ע״זז. מנהגי אותם את לנהוג צורך שום ירגיש ולא יתרחק,

 הזדהות של הערך את לשלול אינה זה בפרק הרמב״ם שכוונת נראה
 שבקיום כוונתו אלא בכלל, והשמעיות מצווה, כל של ערכה והפנמת פנימית

: תועליות שתי יש מצווה כל

 אעשה מה ״...אבל לקב״ה: כפיפותי את מגלה אני המצווה בקיום /.
2 עלי״. גזר שבשמים ואבי

הבורא. עליה ציוה מחמתה אשר המצווה של הפנימית התועלת .2

מ׳ו ג׳ חלק 5
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שומרון מכרמי

 המצוות בקיום להדגיש מה היא הרמב״ם שחלוקת לומר צריך זה לפי
 השמעיות בין לחלק 6רס״ג של חלוקתו את הרמב״ם קיבל כאן השונות.

 עשיה כל ולכן לה׳, והציות ההתבטלות על הוא הדגש שבשמעיות לשכליות,
 לצווי ההתבטלות מערך מורידה המצווה עם הפנימית ההזדהות מחמת

 ענינה והפנמת ההזדהות הוא הדגש בשכליות ואילו 7במצווה הקיים האלוקי
המצווה. של

:הרחבה ביתר

 הן אלו מידות הקב״ה. של מידות בי״ג הוא היהודי המוסר של מקורו
 אותו נחקה ובזה שנאמץ, הקב״ה רוצה שאותם המוסריים לערכים ביטוי
 רחמיו ואת טובו את גילה שהקב״ה כשם רחום״. אתה אף רחום הוא ״מה
 לחברנו. במוסריות להתיחס צריכים אנו גם כך הבריאה, את שברא בזה

 מצוות של מערך אותו וכל לחבירו, אדם בין של המצוות כל נובעות גם מכאן
 אלא המטרה, אינה גרידא המצווה קיום שכליות. להן קוראים שאנחנו

 אל הכוח מן נוציא ובכך שבנו, האלוקים צלם את נבטא בכך לבורא. ההדמות
 מתוך המצות את נקיים אם רק לקרות יכולה ההדמות .8בנו הגנוז את הפועל

 הפנימית ההזדהות עדיפה אלו במצוות לכן המצווה. עם פנימית הזדהות
 החשוב הדבר את מקיימים אנחנו בכך כי מהקיום, הנובעים המסרים וקבלת
בעולמו. אדם של חובתו עיקר אולי שהיא לבורא ההדמות :והוא ביותר

 בתועלת הוא שערכן מצוות הן כשמעיות, מגדירים שאנו המצוות לעומתן,
 שזו וכאילו אחר דבר מחמת אלא לעצמם מטרה ״...אינם :9וכלשונו עקיפה,

 הוא ערכן הגדול, חלקן הראשונה״. מטרתו שישיג כדי עלינו ה׳ יעצה תחבולה
 חינוכיות. בעיקרן מסוימות, מטרות להשיג בהן השתמש שהקב״ה בכך

 להרגיל כדי עריות לאיסורי טעם מביא פרקים משמונה בפ״ד הרמב״ם למשל
 קצה אל המצוע מן ״...ונצא 10בלשונו או המין, ביצר לשלוט האדם את ולחנך
 הזהירות״. תכונת בנפשותינו שתקבע כדי מעט, בהנאה ההרגשה העדר

 להשיג רוצים אנו אותה המטרה אלא הקובע, הוא העצמי ערכם לא כלומר
 קובעים היינו לנו, אלו מצוות נותן הקב״ה היה לא שלו יתכן באמצעותם.

מטרה. לאותה עצמנו לחנך אחרות דרכים

א׳ פרק שלישי מאמר ודיעות אמונות 6
 מכך נובע המצווה את לקיים הרצון של וההפנמה ההזדהות שאם כמובן להדגיש צריך 7

 מחזיר, נגעל והוא חזיר, אוכל אינו אדם למשל, חיובי. הדבר הרי אותה, ציווה שהקב״ה
 הדבר מחזיר, דחיה תחושת יצירת כדי עד ה׳ ציווי את הפנים כי לו קרה זה כל אבל

חיובי.
 ״לאחדותו א׳ חלק ראי״ה מאמרי וראה תט״ז עמי נ״ד פרק מו״נ בסוף דבריו עפ״י זאת 8

 כובד עיקר את הרמב״ם שם מה על זו, שאלה .109 - 108 עמי ובעיקר הרמב״ם של
זה. מאמרינו מנושא אינה במושכלות העיון על או המעשה על ה׳ בעבודת המשקל

שמ״ח. עמי ל״ב ג׳ מו״נ 9
רלט׳. הרמב״ם הקדמת 10
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ברמב״ס המעוות טעמי משמעות

ו ערכן עיקר הרמב״ס, אומר אלו, מצוות נ ד ר ג  מצוות קיום הוא ע
 ההתבטלות בטוי לידי באה לא זו, במצווה לנו אפשי אי אם ולכן הבורא,

 אעשה מה אבל ואפשי ״אפשי אדם שיאמר חשוב ולכן הבורא, כלפי שלנו
גזר״. והקב״ה

 נחפש שאנו הטעמים כל מאד. חשוב חידוש הרמב״ם לנו גילה בכך
 הבורא, ע״י בהם נצטווינו למה השאלה את לברר מטרתם השמעיות, במצוות

 ולא בטעם, ניעצר אם אולם .11במצווה ונחת הבנה קצת לנו לתת גם ואולי
 ציוונו אשר ה׳ מצוות קיום והיא מבחינתנו, העיקרית למשמעות נמשיך
 ואת אליו כפיפותי ואת לה׳ אהבתי את מבטא בקיומם ואני זו, בדרך לעבדו
 של ענינה עיקר את נפסיד הרי צוויו, את מקיים שאני בכך מפניו יראתי

המצווה.

 חז״ל מאמרי כל את לישב הרמב״ם בא לא אלה שבדברים להוסיף ראוי
 אינה שמטרתו משום וכו׳. ממנו״ גדול יצר מחבירו הגדול ״כל כגון שהביא,

 החלוקה של והחידוש העיקרון את לבסס רק אלא המאמרים, גוף את לישב
הנ״ל. הסוגים לשני

2. □ ר־י ר־ו □ בי י ע ס ו נ

ולעומתם במו״נ הקרכנות לגבי הרמב״ס דברי השוואת א.
מעילה הלכות בסוף דבריו

:לב׳ פרק שלישי חלק הנבוכים במורה

 רבים דברים באו ית׳ ההוא המנהיג מן כנממה ההנהגה זאת ...וכמו
 א״א ולזה פתאום, ההפך אל ההפך מן לכאת שא״א והוא בתורתנו,

 השם שלח וכאשר פתאום. בו שהרגיל מה כל שיניח האדם טבע לפי
 ובאר כמ״ש ית׳ כידיעתו קדוש וגוי כהנים ממלכת לתתנו מרע״ה

 לעבודתו ולהנתן וגו׳, והשבות היום וידעת וגו׳, לדעת הראת אתה
 ואמר אלהיכם, ה׳ את ועבדתם ואמר לבבכם, בכל ולעבדו כמ״ש
 בו רגילין אז שהיו כלו כעולם המפורסם המנהג והיה תעבודו, ואותו

 ההם בהיכלות ב״ח מיני להקריב עליה, גדלו אשר הכוללת והעבודה
 לפניהם, ולקטר להם ולהשתחות ה־נלמים בהם מעמידים היו אשר

 ההם ההיכלות לעבודת הנתונים האנשים אז היו הפרושים והעובדים
 חכמתו גזרה לא שבארנו, כמו ולכוכבים ולירח לשמש העשויים

 ההם העבודות מיני להניח שייכונו בריאותיו בכל המבוארת ותחבולתו
 טבע כפי לקבלו, בלב יעלה שלא מה היה אז כי ולבטלם, כולם

נביא יבא כאלו אז דומה והיה למורגל, תמיד נוטה שהוא האדם

בהמשך. 14 הערה ראה 11
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שומרון מכרמי

 שלא אתכם דוה השם ויאמר השם לעבודת שיקרא זה בזמננו
 תהיה אבל דרה, בעת תשועתו תבקשו ולא תדומו ולא אליו תתפללו

 מיני השם השאיר זה ומפני מעשה, מבלתי מחשבה עבודתכם
 שאין דמיוניים ולעניינים לנבראים מהיותם והעתיקם ההם העבודות

לו, היכל לכנות ויכוונו ית׳, לו לעשותו ודונו ית׳, לשמו להם אמתות
לי, תעשה האדמה מזבח לשמו, המזבח ושיהיה מקדש, לי ועשו

 שנמחה האלהית הערמה כזאת התחבולה והגיע לו... הקרבו ושיהיה
 מדיאות והוא באומתנו, האמתית הגדולה הפנה והתקיימה ע״ז זכר

 אשר העבודות בבטל וישתוממו הנפשות יברחו ולא ואחדותו, השם
זולתם. עבודות נודעו ולא הורגלו

 רודה העבודה מו המיו זה היה כאשר כי ואומר כונתי אל ואשוב
 בהן וכיודא והתפלה והדעקה השניה, הכונה דד על הקרבנות לומר

 בהגיע והכרחיות הראשונה הכונה אל קרובות יותר העבודות ממעשה
 העבודה מן המיו שזה והוא גדול, הפרש המינים שני ביו שם אליו,
 חייב לא יתעלה, לשמו שהם אע״פ הקרבנות, הקרבת לומר רודה
 ולא זמן, וככל מקום בכל שנקריב ר״ל כתחלה, שהיה כמו עלינו

ידו, את ימלא החפץ שיזדמן מי ושיקריב יזדמן, באשר היכל שנעשה
ה׳, יבחר אשר המקום אל אחד בית והושם עלינו זה כל נאסר אבל
 מקום בכל עולותיד תעלה פן לד השמר אמר בזולתו, מקריבין ואין

 זה למעט העניו זה כל המיוחד, זרע אלא כהן יהיה ולא תראה, אשר
 להניחו חכמתו גזרה שלא מה אלא ממנו יהיה שלא העבודות מן המין

שיזדמן... מי כל מקום, בכל מותרת היא והתחנה התפלה אבל לגמרי,

 היינו ולו קרבנות, להקריב נהגה שע״ז כיוון ניתנו הקרבנות כלומר,
 את לקבל לו קשה היה מורגל, הוא לה העבודה מדרך האדם את מנתקים
 הלב ועבודת התפילה עבודת גדולה הנ״ל, עפ״י כן כמו ביהוד. האמונה
הקרבנות. מעבודת

:12מעילה בהלכות כתב לעומתם

 ענינם סוף ולידע הקדושה התורה במשפטי להתבונן לאדם ראוי
 קל יהי אל עילה לו ידע ולא טעם לו ימדא שלא ודבר כחו, כפי

 בו מחשבתו תהא ולא בו, יפרוץ פן ה׳ אל לעלות יהרוס ולא בעיניו
במעילה, תורה החמירה כמה וראה בוא החול. דברי בשאר כמחשבתו

 העולם אדון שם שנקרא כיון ואפר ועפר ואבנים עדים אם ומה
 בה מעל חול מנהג כהן הנוהג וכל נתקדשו בלבד בדברים עליהם
 הקב״ה לנו שחקק למדוה וחומר קל כפרה, דריד שוגג היה ואפילו

אשר דברים יחפה ולא טעמן, ידע שלא מפני בהו האדם יבעט שלא

ח. הלכה ח פרק 12

? 9  /



ברמב״ם המעוות טעמי משמעות

 נאמר הרי החול, כדברי מחשבתו בהו יחשוב ולא השם על כו לא
 אמרו אותם, ועשיתם משפטי כל ואת חקותי כל את ושמרתם בתורה
 והיא ידועה והעשייה כמשפטים, לחוקים ועשייה שמירה ליתו חכמים

 מן פחותץ שהו ידמה ולא בהו שיזהר והשמירה החוקים, שיעשה
 בעולם עשייתן וטובת גלוי שטעמן המזנות הן והמשפטים המשפטים,

 הן והחוקים ואם, אב וכיבוד דמים ושפיכות גזל איסור כגון ידועה הזה
 רשות לד ואיו לד חקתי חוקים חכמים אמרו ידוע, טעמן שאיו המדות
 עליהן משיביו העולם ואומות בהו נוקפו אדם של וי־כרו בהו, להרהר

 ושעיר אדומה ופרה ערופה ועגלה בחלב ובשר חזיר בשר איסור כגון
 שהיו העכו״ם ומן המינים מן מעטער המלך דוד היה וכמה המשתלח,

 השקר בתשובות אותו רודפיו שהיו זמן וכל החקים, על משיביו
 שנאמר בתורה, דביקות מוסיף היה האדם דעת קתר לפי שעורכי!

 כל בעניו שם ונאמר פקודיך, אעור לב בכל אני זדים שקר עלי טפלו
ל עזרני, רדפוני שקר אמונה מזנותיד פ ת ו ו נ פ ר ק ו ה ל ו  פ

ל ל פ ם מ י ק ו ח ו הן, ה ר מ ם א י מ כ ל ח י פ ש פ  ש
ת ד ו פ ת ע ו נ פ ר־ ק ם ה ל ו ע , ה ד מ ו ת ע י י ש ע פ  ש

ם י ק ו ח ם ה י ט פ ש מ ה ן ו כי ם זו י ר ש י י ה י ח ם ל ל ו ע  ה
א/, ה הפ מ י ד ק ה ה ו ר ו ל ־עיווי ת ם, ע י ק ו ח ר ה מ א נ  ש

ם ת ר מ ש ת ו י א ת ו ק ת ח א י ו ט פ ש ר מ ש ה א ש ע  י
ם ת ו ם א ד א חי ה . ו ם ה פ

 מבלי ועשייתן האלוקי הצווי של הקבלה על הוא הדגש עיקר כלומר
הבנתם. על אליו המחויבות את לבנות ולנסות להרהר

 נתן הקב״ה למה ההסבר הוא במו״נ שכתב מה ־ הענין יובן לעיל ולדברינו
 ה׳ ממעשה דבר כי לומר דעת לבן מקום ״...אין לשיטתו שהרי הקרבנות את

 הטעמים וחפוש וטעם, סיבה יש דבר לכל ובהכרח 13שחוק״ או הבל או בטל
 למען המצוות נכתבו תורה במשנה אבל נבוכים. ממורה ג׳ חלק של ענינו הוא
 מצוות לקיים הלמה את גם הרמב״ם שם והוסיף לקיים, מה המקיימים ידעו

שמעיות.

 גזירות התורה חוקי שכל ״אעפ״י :14תמורה הלכות בסוף שכתב מה וזה
 וכל בהם להתבונן ראוי לעיל) מעילה(הציטוט הלכות בסוף שביארנו כמו הן

 שנותן המצוות טעמי כל טעם״(והם לו תן טעם בו ליתן יכול שאתה מה
15השמעיות) למצוות במונ״ב הרמב״ם

של״ב. עט׳ כ״ה ג׳ מו״נ 13
הי״ג ד׳ פרק 14
 נמוך הטעם של שערכו למרות למקיים גם המצוות לטעמי ערך שיש נראה כאן 15

מלך. כגזירת למצוות להתיחסות בהשוואה
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שומרון מכרמי

רי ב. ב ם ד ״ ב מ ר ה ה ר מו ם ב כי בו אין 16נ ם ש ע ל ט כ טי ל ר  פ
המזנוות

 שם שיהו גרם העורך כי אמור תרעה ואם חייכה, החכמה כי ודע
 המעווה בעעם נמנע דכר הוא וכאלו להטעמה ניתנים שאינם פרטים

 למה לאמרד כי ככד, המניעה ואופן הזה הסוג מן דכר כה יהא שלא
 איל נאמר אלו מתחייבת שאלה אותה איל, נעשה ולא ככש זה נעשה

 העניו זה דע כלשהוא... כמין הכרח יש והרי ככש כמקום
 שנתכרר והטעם טעם כו יש שהכל הוא תמיד כו דברו והבינהעאשר

פרטי. על לחקור ואיו כללי כאופן המעווה תועלת הוא לשלמה

 נגזר הדבר טעם, ללא יהיו במצוות מסוימים שפרטים יתכן כלומר
 דברים, של לכללם הסבר ונותן כללי הוא בד״כ שטעם הדברים של מאופים

 באמרך ״וכן ־ לשאול תוכל ותמיד מפרטים מורכב בהכרח כללי דבר כל אבל
 שמונה נאמר אלו שואל היית שכך שמונה נעשו ולא כבשים שבעה הן מדוע

 שרירותית החלטה יהיו בהכרח מהפרטים שחלק כך עשרים״ או עשרה או
טעם. בלי

 זה אם פרטיה, כל על הקפדה עם המצווה את לקיים למה נשאל כך, ואם
עקרוני? אינו

דרך. באותה ונבארם נביאם ל״ד בח״ג דבריו על גם לשאול ניתן זו שאלה

ם ג. א מי ה ע ם המ׳׳נוות ט כוני ס נ ח ל בי כ ד ל ח ד א ח א  ו
ם מי קיי מ ה ק או מ ס ר ח ל. בי ל כ ל

 ולא הזר, לדבר תכיט לא שהתורה כן, גם שתדעהו שעריך מה
 מדעת ללמדו שירעה מה כל אכל המועט, העניו כפי התורה תהיה

 ולא הרוב על שהם הענינים כו יכוון אמנם מועיל, מעשה או מדה או
 מפני אדם מכני לאחד שיכא להזק ולא מעט הנמעא לעניו יכיט

אלהי, עניו היא התורה כי התורייה, ההיא וההנהגה ההוא השעור
 הכוללות ההם התועלות אשר הטבעיים הענינים לבחון ועליך

 שהתכאר כמו פרטים נזקים מהם ויתחייב בכללם, יש כהם הנמעאות
 מהיות לתמוה אין כן גם הכהינה זאת ולפי זולתנו, ודברי מדברינו

 מעיאות כהכרח יתחייב אבל ואיש, איש בכל תשלם לא התורה כונת
 הטבעיות העורות כי התורייה, ההיא ההנהגה תשלימם לא אנשים

 אחד מאל הכל כי ואיש, איש בכל שראוי מה כל יתנו לא המיניות
 וכבר נמנע, זה וחלוף אחר, מרועה נתנו וכולם אחת ופעולה יתעלה
לעולם, ישתנה לא קיים טבע שלנמנע החלק) מזה ט״ו (בפרק בארנו

שלו׳. עמי כ״ו, בח״ג 16
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ברמב״ם המעוות טעמי משמעות

 עגיכי לפי נתונות התורות שיהיו אפשר אי כו גם הכחינה ואת ולפי
 איש כל רפואת אשר הרפואה כדמות המתחלפים, והזמנים האנשים
 ההנהגה שתהיה עריד אכל בשעתו, הנמעא מזגו לפי מיוחדת
 אנשים לקעת ראויה שהיא ואע״פ לכל, כוללת מוחלטת התורייה
 ההפסד נופל היה האנשים לפי היה אלו כי ראויה, אינה ולאחרים

 הענינים שיקשרו ראוי אין זה ומפני לשיעורים, דכריך ונתת ככל
 יהיו אכל כמקום, ולא כזמן לא התורה מן ראשונה כונה המכוונים

 הקהל יתעלה שאמר כמו וכוללים, סתם מוחלטים והמשפטים החקים
 כמו הרוב על הכוללות התקנות כהם יכוון ואמנם לכם, אחת חקה

שכארנו.

 שבגללו הטעם כי למצווה, ערך אין שעבורם יחידים שיש יוצא האמור לפי
 ההנהגה שתהא ש-״..ראוי בגלל ורק לגביהם, קיים אינו המצווה ניתנה

 וביחס לאנשים, ביחס חיובי זה שיהא ואעפ״י לכל כללית מוחלטת התורתית
 דבריך ונתת לכל ההפסד יהיה היחידים לפי היה אילו חיובי,כי אינו לאחרים

 ההגיון מה לגביהם ונשאל ונחזור המצוות את לקיים מחויבים הם לשעוריף׳
בכך.

:נסביר לעיל האמור לפי

 את בהן מבטא :כלומר מלך, כגזירת האדם מקיים השמעיות המצוות את
 ומבחינת גזר״ והקב״ה אעשה ומה ואפשי ״אפשי ה׳: כלפי התבטלותו

 לעיל שאמרנו כפי הטעמים אין. או למצוה טעם יש אם הבדל אין המקיים
 אחרים או אלה פרטים אם גם ולכן המצווה, את הקב״ה נתן למה הסבר הם
 תועלת נקבעה פיו שעל מהרוב אינו שהוא או הטעם עפ״י חשיבות להם אין

המלך. כגזירת בקיומם ערך אחד לכל יש עדיין המצווה,

 תהיינה ולא סנחיות הן ומ׳גוותיה שהתודה הרמב״ם שיטת ד.
מוחלפות

 לפרק מהקדמתו ונצטט שונים במקומות הרמב״ם כתב הזה העקרון את
17עיקרים בי״ג חלק

 תבוא ולא תבוטל לא משה תורת שזאת - הבטול - התשיעי והיסוד
 אלא בכתוב לא ממנה יגרע ולא כה יתווסף ולא זולתה ה׳ מאת תורה

ממנו. תגרע ולא עליו תוסף לא אמר בפירוש

 ע״ז דרכי של תוצאה שהן הרמב״ם מסביר מהמצוות ניכר בחלק ונקשה,
 ע״ז מהרגלי המעבר את להקל כדי באו חלקן תורה. מתן בזמן נהוגה שהיתה
 הנ״ל מההרגלים האדם את להרחיק בא וחלקן הקרבנות, כגון ה׳, לעבודת

הדם. אכילת כגון

קמ״ד עמ׳ למשניות הקדמה 17
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שומרון מכרמי

 שמקשר מי אין היום שהרי דם, אכילת איסור לבטל מקום היה כן, אם
לשדים? להתקשרות הדם אכילת בין

 המערבית האנושית החברה בהן השנים אלפי זה לקרבנות: ביחס או
 דרך בלב. אותו ועובדת מתפללת רק אלא לאלהים, חיים בעלי מקריבה אינה

 א״כ .18ה׳ לעבודת יותר מעולה דרך היא הרמב״ם עפ״י תפילה, של זו עבודה
המקדש? בית את נבנה ולא התפילה בעבודת רק נתרכז שהיום היה ראוי

 להם והיה בזמנם, שניתנו מצוות אותן שכל לומר מקום היה :לסיכום
טעמם. פג כאשר יתבטלו בזמנם, טעם

 עם מוחלפת להיות תורה יכולה שבאמת וסבר 19אלבו ר״י הלך זו בשיטה
 בו וחלים דינמי הוא העולם שהרי אדם, בני והשתנות הנסיבות השתנות
 מקום יש ולכן ב׳ למצב נכון אינו א׳, למצב היה שנכון שמה ויתכן שינויים

 נח בני מצוות שבע היו בתחילה שהרי לעולמים דבר היה וכבר התורה, לשינוי
 מן בחלוף ישתנו ״..כבר וכלשונו מצוות, בתרי״ג נתחייבנו תורה מתן ועם

המקבלים״ הכנות השתנות כפי האסור אל ההיתר ומן ההיתר אל האסור

 לא הזו שהתורה וסבר הרמב״ם, זאת קבל לא לעיל שאמרנו כפי אולם,
מוחלפת. תהא

 וכתב לעיל, שהובא במורה, ל״ד מח״ג בקטע למצוא נוכל לענין הסבר
:הרמב״ם

 מדבי שנוי כפי נרשמות המיגוות שיהיו יתכן לא זו הבחנה עפ״י ״..ועוד
ם... אדם בני מני הז  מוחלטת התורתית ההנהגה שתהא ראוי אלא ו

 לאחרים וביחס לאנשים ביחס חיובי זה שיהא פי על ואף לכל כללית
 דבריך ונתת לכל ההפסד יהיה היחידים לפי היו אילו כי חיובי אינו

 ראשונה מטרה המכוונים הדברים שיוגבלו ראוי אין זה ומפני לשעורין
א בתורה ן ל מ ז א כ ל ם ו ו ק מ  באופן החלטיים הדינים יהיו אלא כ

 התועליות בהם מכוון לכם,אלא אחת חוקה יתעלה שאמר כמו כללי
שבארנו״ כמו הרוב על שהן הכלליות

 זאת ועם זמן, בכל נכונות אינן שאולי מצוות שיש יוצא כאן האמור לפי
 דבר היא והתורה לשיעורין, דבריך נתת שלא הכלל בגלל שנוי שיחול יתכן לא

שינוי. בו שיהיה שייך שלא אלוהי

 דרך על הוא הקרבנות כלומר עבודה של זה ״..שסוג שמ״ט עמי ל״ב פרק ג׳ חלק מו״נ 18
 המטרה אל יותר קרובות העבודות ממעשי ודומיהן והתפילה והתחינה השניה, המטרה

 פחות עבודה סוג הם שהקבנות שהעובדה מביא ובהמשך ״ בהשגתה והכרחית הראשונה
ועוד. כהן ע״י רק מסוים, במקום רק שהיא כגון עליה מגבלות מיני כל להטלת גרמו רצוי

 שהתורה מסיק כ׳ - י״ט פרקים בהמשך אולם י״ד. פרק שלישי מאמר העיקרים ספר 19
התקימו. שלא תנאים מיני כל צריכים שתשתנה שכדי משום משתנית אינה
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ברמב״ם המעוות טעמי משמעות

 השמעיות המצוות בקיום התועלת עיקר :כך הדברים יובנו לעיל ולדברנו
 אולם אליו. ולהתבטל מרותו לקבלת ומתחנכים מצייתים שאנחנו בכך הוא
 סדר תרגילי כעין הוא כולה וכל טעם לה שאין מצווה נותן שהקב״ה יתכן לא

 שטעמים יתכן אולם מצווה. לכל טעמים שיש בהכרח לכן למשמעת, לחינוך
 לא המצוה עדיין אבל טעמם, פג כבר והיום מסוים לזמן התאימו אלה

 הערך מתוך לקיימה ממשיכים אנחנו אלוקי כצווי שירדה אחרי כי תשתנה
20 אליו. וההתבטלות ה׳ דבר קיום והוא אלינו ביחס שלה הקבועים והתועלת

סיכום
 צריכים אנחנו שאיתן מצוות מצוות. סוגי שני שיש ברמב״ם ראינו

 ולהתאים היום) המקובל (כמונח להתחבר צריכים אנחנו אליהן להזדהות,
רס״ג. בלשון ׳שכליות׳ הנקראות המצוות הן ואלו - אליהן עצמינו את

 לדבר ההתבטלות הוא מבחינתנו, העיקר בהן ה׳שמעיות׳ המצוות לעומתן
 של האישית ההתאמה ואת ההתחברות את לחפש צורך אין אלו במצוות ה׳.

 אינה והיא המצוה אל מתחבר שאיני ככל להיפך, אלא אלי, המצווה
ההתבטלות. את יותר מבטא אני בקיומה כך לי, מתאימה

 גוברת דרישה יש היום היום. שקורה למה חשוב מסר אלה בדברים יש
 אינו ואם לי, שמתאים מה רק ה׳ בעבודת לחפש ל״התחברות״ והולכת
 שעם המועלית הטענה למשל בשבילי״. לא ״זה אז מתחבר, ואיני לי מתאים

 בכך האשמה היא הגמי ולכן מענינת אינה הגמ׳ כי איתי) (לא בעיה יש הגמ׳
הלאה. וכן גמי, ללמוד שונא שאני

 המצוות, עם להזדהות שלנו היכולת את מעמידים אחרות, במילים
ה׳. לעבודת הכרחי כתנאי וכו׳ אותן להרגיש

 השאלה תבוא ואז הקב״ה, את ולא במרכז עצמנו את העמדנו בעצם בכך
הקב״הי את או עצמנו את עובדים מי את

 כדברינו שלא אולי נראה שם רנ״ג עט׳ ל״ט ב׳ חלק במו״נ הרמב״ם לדברי השווה 20
 המין, אותו אזון תכלית הוא אשר המאוזן המזג ״כמו :היא התורה ששלימות שכתב

 שהיא משום תשתנה לא התורה כי נראה יותר אלה מדברים הזו...״ בתורה הדבר ...כן
 להוסיף אפשר ממנה. חוץ אחרת שלימות אין כי בה שנוי יתכן שלא מושלמת שלימות

 נתקדשה נהגה, שנים אלפי בת שבמסורת שאחרי לשאלה, מסוים ישוב בכך יהא ואולי
 היא כזו. היותה מעצם עוצמה מקבלת היא ה׳, את לעבוד כדרך מסוימת דרך ונתקבלה

 שהיה מדבר עצמית. חשיבות מקבלת היא ובכך ה׳, בעבודת שיא המבטא לסמל נהפכת
 נחזור הראשונה. המטרה דרך על להיות נהפכת היא השניה״, המטרה דרך ״על בתחילתו

 ברמב״ם, המובא מהטעם הקרבנות על נצטווינו בתחילה אם גם קרבנות. של לדוגמא
 ״והשב של תפילה שנות ואלפיים לה׳ קרבנות הקרבת שנות מאלף יותר אחרי היום, הרי
 ומשדרת עבורנו, מסמלת והיא ה׳ עבודת של זו דרך נתקדשה ביתך״, לדביר העבודה את
ה׳. בעבודת השיאים משיאי אחד של התחושה את לנו
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שומרון מכרמי

 עצמנו לחנך הוא ה׳ בעבודת מרכזי עיקר כי אותנו מלמד הרמב״ם
 הדברים בעשיית דווקא הוא לזה הבטוי האלוקי. הצווי לגבי להתבטלות

אליהם. מתחברים ואיננו לנו מתאימים שאינם

 העבודה של עולה תחת ולהאנק לסבול צריך שאדם הדברים משמעות אין
 על שמקבל שמי הוא לקרות שעלול מה כי אליה, להתחבר מצליח שאיננו

 מידת זוהי ה׳. רצון מלוי מעצם אדיר סיפוק לו יש באמת, ה׳ אהבת את עצמו
 של האמיתית התשוקה הוא האהוב רצון מילוי שבה האמיתית, האהבה
 שרבים וברור לה, זוכה אחד כל ולא מאד גבוהה דרגה כמובן זו האוהב.
 האוהב לדרגת זכה שלא מי גם לחבר כדי מצוות של טעמן את לחוש צריכים

 ה׳ לדבר ההתבטלות היא היהדות של תמציתה מאידך, אולם הגדולה.
ובקורת. סיג ללא וקיומו בסיני, לנו שנמסר

 קדמה למה קרחה בן יהושע ר׳ ״אמר :מביאה מ״ב פ״א, ברכות המשנה
 תחילה שמים מלכות עול עליו שיקבל כדי שמוע׳ז אם ל׳והיה ׳שמע׳ פרשת

:21פירושו עול עול. המילה נבחרה בכדי לא מצוות״. עול מקבל ואח״כ

העובד״ לבקר ריתמה ״כלי א.

חובה״. מעמסה, ״נטל, ב.

 אם :תלוי זה האדם אצל אבל כיף, אינו לעולם העול הסתם מן לבהמה
 גדולה האהבה שמידת ככל נטל. הוא הרי ־ לאו ואם כיף, זה - מאהבה זה

 אדם עליו שיקבל צריך - יהושע ר׳ אמר גם לכן יורדת. הנטל תחושת כך יותר
 לכך הכרחי תנאי מצוות. עול אח״כ ורק שמים מלכות עול את כל קודם

 ללא כלומר שמים. מלכות עול קבלת הוא המצוות את עליו יקבל שאדם
 שאם נכון, מצוות. קבלת אין לצווי המוחלטת וההתבטלות למלך ה׳ הכתרת

 ככל אבל לבהמה. העול כמו כבד עול זה לפעמים אז דרגה, בעלי איננו
 שמחים יותר אנו ה׳, האהבת ובמידת שמים, מלכות בקבלת מתעלים שאנחנו
ה׳. מצוות בקיום
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