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 "תייר לישראל: תורה ניתנה מתי יוסי ורבי קמא תנא נחלקו ע״ב פו דף שבת במסכת

 שלפי הגמרא מסבירה בו". בשבעה אומר יוסי רבי לישראל, הדיברות ניתנו בחדש בשישי

 חמישי ביום קמא ולת^? תורה, קבלו ובשבת האשה, מן פרשו רביעי ביום יוסי רבי

תורה. קיבלו ובשבת פרשו,

 מקשה ימים. שני ולרבנן הגבלה של ימים שלושה היו יוסי שלרבי זה לפי יוצא

 "וקדשתם הקב״ה: ציוה שכך יומיים, תהיה שהפרישה במפורש נאמר בתורה הלא הגמרא:

 משה הוסיף אחד יום יוסי רבי לך "אמר הגמרא: מתרצת יוסי. לרבי וקשה ומחר", היום

מדעתו".

 אלא שישי, ביום להנתן אמורה היתה והתורה רביעי ביום ניתן הציווי זה ולפי

 שהציווי צ״ל רבנן ולדעת למסקנה, רש״י שיטת היא כך מדעתו, אחד יום הוסיף שמשה

חמישי. ביום ניתן

 לקבל ע״מ האשה מן לפרוש צריכים היו בכדי לא שהרי להלכה, נפ"מ יש זו למחלוקת

 טומאה לא אף התורה, קבלת בזמן טמאים יהיו שלא כדי - הוא הטעם אלא התורה, את

 שראויה ש״ז שפלטה אשה ש״ז. פליטת טומאת - פרישה לאחר שייכת טומאה ואיזו קלה.

 באופן מתקלקלת כלומר הש״ז, מסרחת זמן כמה אחרי ונחלקו טמאה, היא הרי להוליד

להולדה. ראויה שאינה

דעות: ארבע בנידון מביאה ע״א פו בדף הגמרא

 ככולו, היום שמקצת דקיי״ל וון ומכי ״, טהורה השלישי "ביום - ראב״ע דעת א.

משבת. וקצת , שישי , מחמישי קצת למשל יום". ושני"מקצת שלם יום מספיק ממילא

 ו' שהן פעמים עונות, ה' שהן פעמים עונות, ד' שהן "פעמים - ישמעאל רבי דעת ב.

 "מקצת ושני שלמים ימים שני צריך וממילא טהורה, הרביעי ביום לדעתו עונות".

שבת. ומקצת שישי חמישי, רביעי, מקצת למשל: לכה״פ. יום"

ויממת חמישי יממת רביעי, יום כל כלומר: עונות". ה' "לעולם - עקיבא רבי דעת ג.

 האסתטי" צד ה" על דגש בו הושם ולכן מקומן באיזהו כשיעור נאמרו אלה דברים

 אחרי רק יופיע שה״יפה" רבה השתדלות היתה זה עם מ״ד). עמי היקר (אדר שבתורה

 הסוגיות פרטי כל את בפועל לברר באפשרותי היתה תמיד לא עכ"פ ויציב". ה״אמת

נקודה. בכל להאריך ויש הנידונות



 בתחילת לעת מעת לה מחשבים הרביעי היום באמצע לראות החלה אם אמנם שישי.

שבת. ליל של העונה

 רביעי, •יום משל: דרך על יממות. שלוש כלומר שלמות", עונות "שש - רבנן דעת ד.

שבת. וליל שישי יממת חמישי, יממת

 מיום מספ'ק ראב״ע לדעת התורה. קבלת לפני לפרוש הוצרכו ממתי לחשב צריך זה לפי

 רבי גם יוסי. רבי כדעת רביעי, ביום כבר ישמעאל רבי לדעת קמא. תנא כדעת חמישי,

 רבנן, ואף ,2רביעי יום מהשכמת פרישה מצריך הוא אך יוסי, רבי לדעת מסכים עקיבא

 שש יש ואז רביעי, מהשכמת פרישה ומצריכים יוסי כרבי שסוברים לומר צריך כן על

תורה. מתן זמן הוא שאז שבת של השחר בעלות עונות

 פלטה אם זרע, שכבת שפלטה "האשה פוסק: הי״א הטומאות אבות מהלי בפייה הרמב״ם

 מלבד שצריך כראב״ע שפסק מבואר קרי" כרואה טמאה היא הרי עונות שלוש בתוך אותה

רבנן. כדעת סיוון בוי - תורה? מתן היה אימתי לפי״ז עונה^. מקצת גם עונות הגי

 אנו וא"כ עונותי', ו' שמצריכים כרבנן פסק סיייא קצ״ו סי' יו״ד בשו״ע אבל

 אומרים אנו איך קשיא, וא"כ בסיוון. בזי הוא תורה מתן שזמן יוסי כרבי פוסקים

 אנו להלכה שהלא תורתינו", מתן "זמן סיוון, ו' שתאריכו השבועות, חג בתפילת

החג?! למחרת הוא תורה מתן זמן כן ואם יוסי, כרי פוסקים

 עפייי הוא שמנהגנו ותירץ תצייד, סי׳ בריש המג״א קצרות, במילים הקשה, זו קושיא

פנים: משני קשה זה תירוץ אבל לחומרא. רק הוא השו״ע ופסק הרמב״ם,

 תמה (וכעי״ז הביאה לא בב״י ואף הרמב״ם, דעת את עכ"פ להביא לשו״ע לו היה א.

 נותרה ולשיטתו מדינא, דכ״ה ס״ל עצמו השו״ע כן ואם אתר), על השלמים בתורת

בעינה. הקושיא

 אפשר ואי זה, בדין מסופקים שאנו משמע מחמירים, אנו שאם קשה, למנהגנו אפילו ב.

 ז״ל צ״י הרב רבינו ע״י מובא ז״ל קוק הרב מרן תי' וכה״ג הספקות, על להתפלל

 אותו" משתקין רחמיך יגיעו צפור קן "על של הדין על ראיה, לעולת בהקדמתו

 ואייכ במו״נ, הרמב״ם הביא בע״ח צער של סניף הוא ציפור שקן זה טעם שלכאורה

 כשהוא הזה הטעם "כי הרב: מתרץ בתפילתנו? זה טעם על להתבסס נוכל לא למה

 פניה ריבוי כל בכלל ה' למצות אפשרית הסברה בתור להאמר ניתן בודאי לעצמו

־ ה' בסוד בא מי כי המצווה, של טעמה שזהו החלטה בתור ולא תורה... של וטעמיה

 לודאות אלא מוחלטות ובלתי מסופקות ודעות לסברות מקום אין בתפילה אבל

והמיוחדת...". המוחלטת

וצע״ג. ניצבה וגם קמה לדוכתא, קושיא הדרא כן ואם

ואכ״מ. שבת ליל את מחשבים רבנן שלדעת הגמרא, למסקנת גם הוא כך אם צ״ע 2

רבנן. בדעת הרמב״ם גרס שכך בכס״מ ועיי״ש 3

נוספים. לעניינים נוגעת שם שההלכה מפני לשונו השמטתי 4



פסק: ה״ב אישות מהל' בפ״א הרמב״ם

 בביאה בביאה. או בשטר או בכסף נקנית האשה דברים משלושה ...ובאחד

 קנין שגם עליו. השיג והראב״ד סופרים". מדברי ובכסף התורה מן ובשטר

הטעהו". מוטעה ופירוש שיבוש "זה התורה: מן הוא כסף

ה"כ: אלו, מהלכות בפ״ג זה דין ושנה הרמב״ם חזר

התורה. מן בו מתקדשת בשטר וכן תורה, קידושי אלו הרי בביאה "המקדש

 אבל ומכניס. גומר כך כריתות", ספר לה "וכתב שנאמר: ומגרש, שגומר כשם
 ליקוחים חכמים: ואמרו אשה", איש יקח "כי שנאמר: סופרים. מדברי הכסף

ממני". קח השדה כסף "נתתי שנ>?מר בכסף, יהיו אלו

להשיג הראב״ד הוסיף שם גם

 הוא בכספא" דקדיש ב״תינח ששמע משובש ופירוש מזו גדולה פרצה "אין

לכתוב". לו היה ולא לטעות לו היה לא זה כל ועם בזה הטעהו

 אלא מדרבנן, הוא כסף שקניין כוונתו שאין כתבו הרמב״ם של הכלים^ נושאי והנה

 מידות מי״ג באחד שנלמד שכל שני, שורש סהמ״צ, בשרשי לשיטתו בזה אזיל הרמב״ם

 סופרים, דברי הנקראים והם מצוות, בתרי״ג למנות ראוי אין בהן, נדרשת שהתורה

 זהו באמת זה לפי זה. דין יודעים היינו לא התורה, חכמי הסופרים, שלולי והכוונה

בכסף. מקדש לבין ובביאה בשטר מקדש בין נפ"מ ואין דאורייתא דין

 ע״א ג בכתובות רש״י של רבותיו לשיטת לכאורה. יספיק, לא זה ביאור אמנם

 הקידושין הפקעת ע"י בגיטין בעיות לפתור מציעה הגמרא הראב״ד). ציין אותה (הסוגיה

 יסכימו. שרבנן מה דעת על מקדש שהוא ומכיוון מקדש", דרבנן אדעתא דמקדש ש״כל משום

 שואלת הקידושין. את ולהפקיע אלו לקידושין מסכימים שאינם לומר רבנן יכולים ממילא

 פשוט יותר בכסף כלומר, למימר?" איכא מאי בביאה קדיש בכספא, קדיש "תינח הגמרא:

 כסף קידושי מדוע לבאר וצריך לא. בביאה אך הקידושין את להפקיע שניתן לגמרא

מביאה. להפקעה יותר פשוטים

 שקיבלה המעות וממילא הפקר. בי״ד הפקר מצד הכסף, את להפקיר שאפשר רש״י מבאר

 שלא למפרע מתברר וממילא קידושין. כסף קיבלה ולא ההפקר מן בהן זכתה - לקידושין

 וממילא דרבנן הוא כסף שקניין רבותיו, שיטת את רש״י מביא שוב קידושין. מעשה היה

 לא שבהם למקרים אותם הגבילו והם תופסים, שהקידושין אמרו הם אמרו, והם אמרו הם

 הבדל אין ברמב״ם, שבארו כמו "דרבנן" המושג את נסביר אם והנה להפקיעם. יוצרכו

 כסף בין האיכותי ההבדל את מסביר לא הזה הפירוש וממילא לביאה, כסף בין עקרוני

לביאה.

שני. שורש טבא במרגניתא ועיין לח"מ. משנה, כסף מ"מ, 5



 מחדשים רבנן היו שלולא ומבאר רש״י, של לרבותיו הרמב״ם דברי בין מזהה הכסי־מ

 כבר אך דעתם. על סומך הוא הרי מקדש כשאדם ולכן לקדש, היה אפשר אי כסף, קנין

 דבר אחרי.שביארו שהלא כן, לומר שדחוק השני בשרש סבא והמרגניתא שם הלחי'מ העירו

 שטר קידושי גם האם לקרא, יודע שאינו ומי בהסכמתם, נתלים הקידושין אין שוב זה

לקדש? כיצד לו הסבירו והם היות ברבנן, יתלו שלו וביאה

 הפשוט וכאופן הרמב״ם, לדברי כמקור הראב״ד רואה אותו המשובש", ה״פירוש זהו

 מגזרה כסף קניין לומדת שהגמרא רבותיו, דעת על מקשה הוא ולכן רש״י גם מבין הזה

 בתשובת (ועיין אסמכתא רק שזו ליישב יש זו קושיה דאורייתא. הוי כן ואם שווה

ואכ״מ). לכסף וביאה שטר בין לחלק השני בשרש ברמביין המובאת הרמב״ם

 חולין ומביאין ידו על סוקלין היאך נינהו, דרבנן ״אי רש״י: מקשה שניה קושיא

 לעניינים מועיל הוא כיצד דרבנן, קניין זהו באמת אם כלומר, שגגתן?" על לעזרה

דאורייתא?

 תר״י שיטת הי. ענף א' סי' בדבר-אברהם הובאה והיא ראשונים, מחלוקת זוהי אכן,

 אסור מדרבנן, מקנה שקטן אע"פ לכן, תורה. לדיני מועיל לא דרבנן דקניין והרמב״ם

 יוכל לא אחר למבוגר הלולב כשיקנה אח"כ כי סוכות, של ראשון ביו״ט לולב לו להקנות

 להקנות לקטן אפשר ואי לו, קנוי יהיה שהלולב צריך שהלא בו, לצאת המבוגר

 לומר אפשר זה לפי תורה. לשל מועיל דרבנן שקניין הרשב״א שיטת לעומתם, מדאורייתא.

 מקום מכל דרבנן, הוא הכסף שקניין אע"פ ולכן זו, בשיטה הולכים רש״י של שרבותיו

 הקניין. את יפקיעו רבנן אם אלא דאורייתא בתוקף להיותם הקידושין את הופך הוא

סיבות: מכמה כן לומר קשה אבל

סוברים. הם שכך ראיה אין א.

 בהסכמת שנעשה קניין כל אלא להליפין, מוגדר מעשה שאין לומד עצמו שהדבר-אברהם ב.

 ברגע דאורייתא^ להיות הופך כסף קניין זה ולפי דאורייתא, תוקף לו יש הציבור

 הוא הקניין שמקור למרות כי לדוכתא הגמרא קושיית הדרא כן ואם נוהגים, שכך

 שמכל לתירוץ ניתנת זו קושיה - להפקיעו, אפשר ואי דאורייתא הוא עכשיו דרבנן,

זה. בקניין להשתמש להתיר לא יכולים רבנן מקום

 אולי בעלויות. מעבירים שבהם הקניינים ככל קניין הוא קידושין שקניין ברור לא ג.

 ואולי מאישות, ה״ד פ״א הרמב״ם דברי כמשמעות האישות, חיי את המקדים מעשה הוא

 הקניינים שאר לבין בינו השוואה כל כן ואם האישות, קשר את היוצר מעשה זהו

עיון. צריכה

 שקניין וסוברים הקניינים, בין משווים רש״י של שרבותיו ונאמר נתעקש אם גם

 לומר צריך לדאורייתא. דרבנן קניין מועיל מדוע באור צריך לדאורייתא, מועיל דרבנן

לא ישר, היה העולם כל לו ועד״מ, המוקדמת, הלב לגמירות ביטוי רק הוא קניין שכל

 כסף קניין אך מגונה. קניין שזהו משום היינו בחליפין, נקנית אשה שאין אע"פ

 תוספות ברש״י, ע״א ג קידושין עיין לשווי, מתייחס הוא הרי חליפין, מתורת הבא

שם. ובתורי״ד ור״ן



■ מועיל דרבנן קניין לכן ביטוי; רק הוא קניין קניין. מעשי צריך היה  לדאורייתא^

 מורה במציאות הלב מחשבת לגילוי הנתיב את חידשה שהתורה זה עצם סוף־סוף מקום מכל

ביאור. צריכה זו וסברה קונים כך שדווקא לנו

ה״ה: פ״ג ממרים הלכות ברמב״ם, נתפרש ממרא זקן של דינו

בסנהדרין, סמוך להוראה, שהגיע חכם שיהא עד מיתה חייב ממרא זקן "אין

 ויורה בתפילין או חטאת ושגגתו כרת שזדונו בדבר דין בית על ויחלוק

 הגדול דין בית על שחלק "זה כתב: ה״א בפ״ד והנה ..." כהוראתו לעשות
 והוא אוסרים הן שהיו בין חטאת, שגגתו ועל כרת זדונו על שחייבים בדבר

 חלק אם וכן ... מיתה חייב זה •הרי אוסר והוא מתירין הן שהיו בין מתיר

כרת, ובזדונו חטאת בשגגתו שיש בדבר שגזרו הגזרות מן בגזרה עליהם

 בהנאה אסרו או שישית בשעה בניסן עשר ארבעה ביום החמץ שהתיר כגון

בזה". כיוצא כל וכן מיתה, חייב זה הרי חמישית בשעה

 הזקן מיתה יתחייב כיצד כן, ואם כרת, עונש אין דרבנן בדין שהלא תמוה, זה ודין

 הממרא?

הכס"מ: תירץ

 חוששין אין ולמעלה שעות משש בחמץ שהמקדש שכיוון בעצמו פשוט זה "דבר

 שגגתו ועל כרת זדונו על שחייבים בדבר זה מחלוקת הרי ... לקידושיו

חטאת".

 על שחייבין דבר לידי המביאים דברים שהלא צע״ג, לכס״מ ליה דפשיטא מאי אכן,

 היה כן ואם - הובאו בה״ב רק - ברמב״ם נתפרשו לא עדיין חטאת שגגתו ועל כרת זדונו

 על שחייבין דבר לידי המביאים הדברים שבין - ה״ב בסוף זה דין לשנות לרמב״ם לו

דרבנן. איסורי גם כלולים כרת, זדונו

 כרת בו יש חמץ עיקר מקום מכל כרת, בו אין שנחלקו שבמה שאע״פ תירץ הרדב״ז

 פה אין סוף שסוף וקשה, בישראל. מחלוקות ירבו שלא כדי הוא זה דין של הטעם והלא

 זצ״ל ואסרמן הר״א להגאון סופרים דברי בקונטרס ועיין לחיוב? הבסיס ומהו כרת.

 בצ״ע. ונשאר א' בסי' מאד בזה שהאריך הי״ד

במל״מ: ועיי

 שורש המצוות בשרשי שכתב בהפך, להרמב״ן ליה פשיטא למרן דפשיטא "ומאי

 והרבה כלל, דבריהם של על ממרא זקן נעשה שאינו הוא ברור "ודבר ראשון:

רבינו...". על להשיב

 שיגמור הוא הקניין "דעיקר אביו: בשם כ״ב סי' חו"מ איש החזון להדיא כ"כ

עליו". דעתו יסמוך וחבירו לחבירו הדבר להקנות בליבו



 ותושבע״פ. דרבנן של הסמכות מקור בשאלת תלוי לרמב״ן הרמב״ם בין המחלוקת יסוד

 מצוות, תרי״ג בכלל דרבנן מצוות למנות שאין כתב סהמ״צ של הראשון בשורש הרמב״ם

 דרבנן מצווה שכל ברמביים מבואר תסור". "לא מהפסוק ונלמדים דאורייתא ששרשם אע״פ

 שלפי״ז עליו והקשה הרמב״ם, על נחלק הרמב״ן תסור״^. "לא בגלל דאורייתא בעצם היא

 בי״ד, מיתת לאזהרת שניתן לאו שזהו נימא כן אם אלא ללקות צריך דרבנן באיסורי

 "ורבותינו דאורייתא, עבירה לחומרת דרבנן עבירה של החומרא בין הבדל אין זה ולפי

 באיסורין בהן להקל סופרים דברי כל דנים הם שהרי מזה, היפך אומרים התלמוד בכל
 שמצד אע"פ הרמב״ם ולדעת לקולא", דרבנן וספיקא לחומרא דאורייתא ספיקא שאמרו: כמו

 - להקל שיכול חנוכה, נרות הדליק אם בנסתפק למשל - להקל ראוי באיסור שיש הדרבנן

דאורייתא. ספקא ככל להחמיר צריך תסור לא ספק מצד אבל

 שבאמת הרמב״ם שיטת עצמו; דאורייתא בספקא החומרא בסיבת הראשונים נחלקו אכן,

 שספקא הרשב״א ושיטת להחמיר חייבו רבנן ורק לקולא, מדאורייתא דאורייתא ספקא

לחומרא. מדאורייתא דאורייתא

 מדאורייתא הוא אם לחומרא. מדאורייתא הוא אם שספק לדין למשל בזה, מינא נפקא

 הפוסקים נחלקו ועוד), שלישית שניה, (פרשה שמע מקריאת בחלקים למשל מדרבנן. או

 צריך האם לדון יש ק״ש קרא אם נסתפק אם והנה דרבנן^. או דאורייתא מצוות הם האם

 ככל ולקרוא לחזור צריך דאורייתא זה ואם להקל דרבנן ספק הרי דרבנן זה דאם לחזור,

דאורייתא. ספקא

 הוא בספקות להחמיר שהמקור הרשב״א, לדעת הנ״ל. במחלוקת תלויה זו שאלה

 אך ולחומרא: דאורייתא ספק זה הרי מדאורייתא זה אם ספק כאן שיש כיוון מדאורייתא,

 דרבנן ספק הוא להחמיר אם הספק דרבנן, הוא דאורייתא ספק שגם הרמב״ם, לדעת

ולקרוא. לחזור צריך ואין ולקולא,

 ובשאר הקלו תסור דלא בלאו וממילא לרבנן, מסור זה הרי להחמיר, מתי זה, לפי

הרמב״ן. קושית קשה ולא החמירו דינים

 אופנים: בשני הרמב״ם שיטת את ליישב הרשב״א, לשיטת אפילו אפשר, אבל

 "לא אין בכה״ג ולכן בספקות פטרו וחכמים חייבו, שחכמים במה הוא תסור לא א.

 שאמרו מה כי הרב, לדעת תתעקש "ואולי הרמב״ן: בעיני ישרה לא זו סברא תסור".

 בגזרות התנו שהם מאתם, ובתנאי במחילה הוא סופרים בדברי להקל מקום בכל

 בין ולהפריש לחלק כדי לקולא בהם שנלך שלהם, במצוות וכן לתורה שעשו ובסייגים

 ולא התורה מן מצווין אנו שבכל אע"פ מדבריהם שהוא מה ובין תורה דבר שהוא מה

 בהן שעשו הזה התנאי מפני אלא אותן להתיר ראויות שבדבריהם ספיקות היו

עיקר". של ולא הגונים דברים אלו ואין מתחילתן.

 בהלכות אך הבה״ג, לשיטת דווקא זאת אמר שמא בעצמו, הרמב״ם בדעת להתלבט אפשר 8

בנו״כ. ועיין דעתו, שזו מפורש ממרים

 בקונטרס כתב זה וכעין גי. סי' ח״ב אריאל וברכת ובי א' סי' אריה שאגת עיי 9

זצ״ל סולובייצייק הגרי״ד ק״ש



 אינו תסור דלא שלאו המבי״ט דברי את הביא ממרים הלכות בתחילת משנה הלחם ב.

 לשמוע שלא ע"מ עבירה שעושה מי על לאו הוא תסור לא דרבנן. לאיסור מקביל

 "לא על עבר לא בשוגג דרבנן עבירה העובר עלמא שלכולי מסתבר חכמים. לדברי

 רוצים שאנו משום לא הוא בספיקות מקילים שאנו מה בספקות, כן וכמו תסור":

 כוונת פה אין וממילא חלים הם אם מסתפקים אנחנו אלא חכמים דברי על לעבור

 בספקות מחמירים היו רבנן אם שהלא הקודם, לתירוץ נצרכים שאנו ודאי עבירהיזי.

תסור". "לא חל היה שוב

 בזה, מינא נפקא כתב מייד) אות א סי' הנ״ל, (להגאון סופרים דברי בקונטרס

 איסור פה אין שהלא ודאי, מתורת מותר דרבנן שספק עולה הראשונים התרוצים שמשני

 ספק במים ידיו ליטול אדם יכול למשל, כן, אם כלל. אסרו שלא או התנו, כך כי כלל
 והוציא הספק מחמת פטורו אם מהמצווה, פטור אם שספק אדם נוספת: דוגמא פסולים.

 דרבנן ספק אם אך ולקיימה. לחזור השני צריך אינו המצווה, חובת ידי אחר מישהו

 לא בעצם המוציא הגברא שהלא חובתו. ידי השני את הוציא לא אזי ודאי, מתורת מותר

לגמרי. פטור כן ואם ודאי, מתורת מותר שספק ואמרנו בחיובו, ספק הוא שהרי חייב

 אך מותר. ספיקן אסור ודאן חכמים, התנו שכך הנ״ל כסברא נאמר אם זה כל אמנם

 כאן עד תסור. לא בגדר היא ביניהם המחלוקת כל שהלא בזה להסתפק יש המבי״ט לדעת

י י דבריו. תורף

 הגדרות הן דרבנן שמצוות דאורייתא, למצוות דרבנן מצוות בין החילוק ידוע והנה

 חיוב נמשך שמתוכה המציאות בעצם הגדרות הן דאורייתא ומצוות ובהתנהגותו, בגברא

 פשיטת הגברא בהתנהגות שאין משום לחומרא, דאורייתא שספיקא לומר יש כן אם •2הגברא

 אבל מהמציאות. אלא ממנו מתחיל הספק אין הלא - האחד כצד ינקוט אם גם שהלא הספק

 את מגדירה בספק הכרעתו וממילא הגברא בהתנהגות הוא הספק כל הלא דרבנן, בספיקא

 עצם כי מציאותי אינו הספק שהלא דרבנן בספיקא תסור דלא לאו שייך לא ולכן האיסור.

 עצם את חז״ל הגדירו כך אלא בספיקותיהם, חז״ל התנו שכך לא כך, מוגדר האיסור

 אבל שבכתב, לתורה תושבע״פ בין מחלקים אם ניחא זה כל הרמב״ן לדעת האיסור^'.

תסור". "לא מכח מציאות הגדרת גם דרבנן איסור בכל יש להרמב״ם

 הוא בדרבנן בין בדאורייתא בין ספק, המושג שכל הרמביים בדעת להוסיף אפשר

 אפשר תמיד וממילא המציאות, את בידיעתי אלא במציאות ספק אין שהלא בגברא, הגדרה

 שאין דדי^? בספיקא בזה להסתפק (ויש הספק. עצמות את התנהגות כללי ע״י להכריע

התורה). ע״י המופיעה המציאות בעצם אלא בידיעתי הספק

 ממון בספק תגנוב" ״לא איסור אין למה זה, כעין שתירץ פ״א שוי יושר שערי ועיי 10

לקולא. שפוסקים

קיט. עמי שמואל וזכרון ו, סי' רעקייא שו״ת ועיין 11

עייח עמי ח״ב ישראל ולנתיבות פ״ה-י' ש״א יושר שערי עיי 12

הנ״ל ישראל בלנתיבות זו סברא מצאתי שוב 13



 דרבנן. במצוות שייך תסור" ד״לא לאו שאין וטוען הרמב״ם על חולק עצמו הרמב״ן

חכמים. לסמכות המקור מהו עיון צריך ולדבריו

 שהסכמת הוא. דבריו תורף ל״ט. עמי היקר באדר ז״ל קוק הרב מרן דן זה בנושא

 גזרותיהם לקיים הסכים וממילא ודבריהם החכמים את קיבל העם שרוב היינו. האומה,

לסמכותם. המקור הוא

 בלב ואמיץ חזק הוא שנתפשט במקום דרגמייה שחרם למשל, רואים, "והננו

 מפני אלא אמורא, ולא תנא לא היה שלא אע"פ תורה. איסורי כשאר האומה

 מן עצמו את המוציא וכל הדורות, במשך עכ"פ האומה, הסכמת לו שנתחברה

בעיקר". כפר הכלל

 התקנה הופכת זו מהסכמה כיצד כלומר, גורמת. ההסכמה מה ביאור צריכה זו וסברא

 והרי מוניציפאליות, תקנות מיני לכל חז״ל תקנות בין ההבדל מה - תורני? ערך להיות

 אין אך כן, לעשות צריך הכנסת לבית לתרום יתקנו העיר טובי ז' שאם פשוט מושכל זה

 את לקיים שצריך בלבד זו לא הכנסת לבית לתרום יתקן דאתרא המרא אם אך מצווה, בזה

 מצווה. שם זה על חל איך בירור וצריך דרבנן, מצווה מקיים תרומה שבכל אלא דבריו

צ״ע. לרמב״ן אך מצווה, שם זה על מחיל תסור" שה״לא לומר יש לרמב״ם בשלמא

 למשה שנאמר "שכיוון מסיני: למשה הלכה הוא שהמקור כתב עצמו הרמב״ן והנה

 נאמרו כבר אלו, את ותקנו הם ובאו הגדול, בי״ד מצוות ישראל עליהם שיקבלו בסיני

 ורצה בכלל...". וזה בפרט שזה אלא סיני באמירת ביניהם הפרש אין בסיני. למשה כולם

 מסיני, למשה הלכה הוא הסמכות שמקור לומר כ״ט) אות הנ״ל (בקונטרס וסרמן הגר״א

 צריך דבריו לפי גם עצמי. איסור להחיל כדי ־ דין לכל מיוחדת קבלה שהוצרכו ומה

 דאורייתא הוי כן דאם קשה, זה בלא גם אבל איסור, להיות הופכת הקבלה כיצד בירור

דבריו. בהמשך עצמו הוא שהקשה וכמו מסיני, למשה הלכה שהוא דין ככל

 עליהם ״שיקבלו הקבלה מכה הוא רבנן של סמכותם שעיקר מלשונו, נראה ובאמת

 ככל לעתיד בצפיה אלו דינים למשה נאמרו שבסיני אלא הגדול", בי״ד מצוות ישראל

 מפורש הוא החיוב מקור אך בסיני, למשה שנאמרו לחדש עתיד ותיק שתלמיד ההלכות

ישראל. קבלת - בלשונו

ה

 שבעל תורה שבין היחס על לכשנעמוד הוא הללו הקשיים כל בביאור להכנס שהפתח והנראה

שבכתב. לתורה פה

שיניקתה פה שבעל תורה לעומת משמים. מלמעלה, מקורה שבכתב שתורה לומר מקובל



 שאין כתב המצוות מספר השני בשרש הרמב״ם אבל ומליבס•״'. ישראל חכמי מחכמת מהארץ

בהם: נדרשת שהתורה מידות מי״ג הנובעים דינים למנות

 הדין והיות אמתיות בלתי להיותן מלמנותן בורח שאני תחשוב "ואולי

 מה כל כי הסיבה אבל הסיבה. זו אין אמת בלתי או אמת ההיא במידה היוצא

 תרי״ג והם בבאור, בסיני למשה לו שנאמרו השרשים מן ענפים אדם שיוציא

למנותם". ראוי אין בעצמו משה המוציא היה ואפילו מצוות,

 הבניין כל נבנה שעליהם העיקרים, השרשים, הם מצוות שתרי״ג הרמב״ם מבאר

 .15סופרים דברי הרמביים קורא ולו העיקרים, מתוך שנובע פרט הוא, ענף התורני.

 החילוק המקור. אל היחס מצד שבע״פ לתורה שבכתב תורה בין עצמית חלוקה אין כלומר,
.16ענפים . שבע"פ ותורה השרשים היא שבכתב שתורה הוא

 מתוך אבל בלבד, בהן נדרשת שהתורה מידות ליייג הרמביים דברי את להגביל מקום יש

 אף שבע״פ לתורה העקרוני היחס את להרחיב שאפשר נראה מקומות, בכמה הרמב״ם דברי

דרבנן: לגזירות

שבע״פ: תורה הרמב״ם הגדיר תורה משנה בהקדמת א.

 את לד ואתנה שנאמר ניתנו בפירושן בסיני למשה לו שניתנו המצוות "כל

פירושה. זו והמצווה שבכתב תורה זו תורה - והמצווה והתורה האבן לוחות

 תורה הנקראת היא זו ומצווה המצווה, עפ״י התורה לעשות וציוונו

 שמלמדים חיבור חיברו לא הקדוש רבינו ועד רבינו משה ומימות שבע״פ...

 כוחו כפי לעצמו כותב ואחד אחד כל וכן שבע״פ... בתורה ברבים אותו

 ודור דור בכל שנתחדשו ומדברים ששמע כמו ומהלכותיה התורה מביאור

 והסכימו מידות משלוש־עשרה במידה אלא השמועה מפי למדום שלא בדינים

 אשי ורב הקדוש... רבינו עד תמיד הדבר היה וכן הגדול. דין בית עליהם

 ונביאים חכמים שגזרו דברים מהם יתבאר גם הבבלית... הגמרא שחיבר הוא

 יתבאר וכן בפירוש... ממשה ששמעו כמו לתורה סייג לעשות ודור דור שבכל

 בית שראו כמו ודור דור בכל שנהגו או שהתקינו והתקנות המנהגות מהם

אשר הדבר מן תסור לא שנאמר מהם לסור שאסור לפי הדור אותו של דין

 במילת כוונתו כי שמים אצל דיבור "והזכיר האזינו ריש זצ״ל להגאון אליהו אדרת 14

 תורה על רומז הארץ אבל ודיבור קול בחינת ובה כידוע שבכתב תורה על שמים

פי" אמרי אמר ולכן ״פ שבע

 לתרי״ג תוכנית משמעות אין בה״ג שלדעת כתב הראשון השרש בתחילת הרמב״ן אמנם 15

 14 עמי הראי״ה מאמרי עיי ביהדות עיקרים בניית של המשמעות על המצוות.

 עיקרים הגדרת בחשיבות הדעות שתי לגבי ק״ד - צ״ה עמי צבי צמח ובאגרות

ביהדות.

 "מלא הקב״ה שמידת ע״א מ ברכות עיין הי. דבר להמשיך האדם שביכולת להעיר יש 16

הקב״ה מידת אלא ודם בשר מידת אינו שהחכם חכם", וברש״י"אדם מחזיק"



 ממשה קיבלום שלא מופלאים ודינים משפטים וכן ושמאל. ימין לך יגידו

 אותם ופסקו בהן נדרשת שהתורה במידות הדור אותו של דין בית בהם ודנו

 ועד משה מימות בגמרא אשי רב חיבר הכל כך, שהדין וגמרו הזקנים

 המעתיקים ישראל חכמי גדולי סוף וחבריהם אשי ורב רבינא נמצא ימיו...

 ופשטה מנהגות והנהיגו התקנות והתקינו גזירות ושגזרו שבעי־פ תורה

מושבותם״. מקומות בכל ישראל בכל ומנהגותם ותקנתם גזירתם

 שדינים בהם לחלק שיש אלא התקנות, גם שבע״פ תורה שבכלל אלו מדברים מבואר

 הרי ומנהגות ותקנות ולבארה, להסבירה שבכתב התורה אל פונים הם הרי מידות, מי״ג

 תוקף להם יש מידות מי״ג הנלמדים סופרים דברי ולכן למקור, והמשך סייג הם

 בתורה המתגלה ה׳ דבר כהמשך המתענפים סופרים ודברי ענפים, שהם פי על אף דאורייתא

דרבנן. דין להם יש שבכתב,

קוק): הרב מוסד בהוצאת ל״ז (עמי המשניות פירוש בהקדמת עיי ב.

... שהקדמנו האלה העיקרים על בתורה המיוסדים הדינין חלקי היו "לפיכך

.17והחכמים״ הנביאים שתקנו הדינים הם הרביעי והחלק

 שבע״פ התורה מקור הנגלה שמהצד פי על אף זה ולפי ממריס^י. מהלי פ״א ועיי

 שבכתב שהתורה אלא ה', רצון הופעת הם שניהם מקום מכל שבכתב, התורה ממקור שונה

 סי' סופרים דברי בקונטרס ועיי הופעה. אותה המשך שבע״פ והתורה והשורש המקור היא

 רצון בזה מקיימין אנו שהרי כדבריהן לעשות חייבים אנו טעמא "ומהאי י״ח: אות א'

 תורה. מתן לפני חז״ל גזרות מצינו איך ביאר זה ולפי לדעתו". דעתן שהסכימה השי״ת
_19עי"^

 ה' רצון להיות חז״ל דברי את הקובע הערך מהו להבין יש זה יסוד שנתבאר אחרי

בעולם. ה׳ דבר הופעת והמשך

 לתושב״כ, קשרם מה שלכאורה מובהקים, דרבנן לדיני אף האסמכתא של הענין זהו 17

 על מיוסד שכולו לאבות הגרייא פירוש הוא ועד״ז מהשרשים. ענפים אלו שבאמת אלא

זה. עניין

 הם מידות י״ג דווקא ואדרבה בלשון, מוכרחים דיוקים אלו שאין לומר אפשר 18

כך. להכריע נראה הפחות, לכל מסברא, אך ענפים.

 אע"פ ביהמ״ק שחרב "מיום אומרת: ע״א יב בב״ב הגמ' זה: ליסוד מסכים הרמב״ן גם 19

 יש נבואי מימד איזה ולכאורה נטלה״ לא החכמים מן הנביאים מן נבואה שנטלה

 חכמה בעלי נביאים בין עצמם בנביאים חלוקה פה שישנה מפרש רש״י לחכמים.

 הנבואה הופעת הרי עליונה נפשית הזרמה שישנה שבזמן חכמה, בעלי שאינם לנביאים

 החורבן אחר אך הים...״ על שפחה ש״ראתה סוף בים כמו הסגולי מהצד מתחילה

אפשרות עם מסכים לא הרמב״ן בבחירה. תלויה הנבואה בטהרתם, נראים אינם ששמיים



 במהלך ור״י. ר״א בו שנחלקו עכנאי של תנורו בעניין ע״ב, נט מציעא בבא עיי

ר״א: אמר המחלוקת

 ר״א אצל לכם מה ואמרה קול בת יצתה יוכיחו. השמים מן כמותי, הלכה "אם

 לא מאי היא. בשמים לא ואמר רגליו על ר״י עמד מקום. בכל כמותו שהלכה

 אנו אין סיני מהר תורה ניתנה שכבר ירמיה רבי אמר - היא בשמים

להטות" רבים אחרי בתורה סיני בהר כתבת שכבר קול, בבת משגיחין

 מבואר בני". נצחוני בני "נצחוני ואמר חייך שהקב״ה הגמרא אומרת ובהמשך

 בעניין ע״א, לו דף זרה עבודה ובמסכת הרוב. הכרעת הוא שבע״פ תורה של שיסודה

 שאי דין יש ישראל; בכלל נתפשטו אם רק הוא תקנות של שתקפן נתבאר חז״ל, תקנות

 בחכמה הראשון הדין מבית גדולים לבטל העומדים אין אם דין בית דברי לבטל אפשר

 היה יכול נשיאה יהודה רבי לכן ישראל. ברוב איסורו פשט לא כן אם אלא ובמניין,

ישראל ברוב איסורו פשט שלא משום שמן גזירת לבטל

 שהיו צדוק בר אלעזר ר׳ דברי ועל רשב״ג דברי על רבותינו "וסמכו

 יכולין ציבור רוב כן אם אלא הציבור על גזירה גוזרין אין אומרים

 קובעים אתם ואותי נארים אתם "במארה קרא מאי ב״א: ר״א דאמר בה לעמוד

לא". - לא אי אין, - כולו גוי איכא אי כולו" הגוי

 אותי ואח״כ עליכם ונאסר ובקללה בארור גזירה עליכם מקבלין "אתם רש״י; ופירש

 ציבור שבלא שם תוספות ועיין הארורים". מן שוב נהנים שאתם גוזלים - קובעים אתם

.20.חלה הגזירה אין

 קבלוה מדין רק הוא הכפיה שכח כלומר תנאיי, עניין בזה שיש לומר אפשר והנה

תסור". מ״לא מתחיל החיוב יסוד אך עלייהו

 הוא תסור" ש״לא היא ממרים מהלי בפ״א הראשונות ההלכות בשתי הרמב״ם שיטת אבל

בספר קע״ד במ״ע כתב וכן שבע״פ. תורה עיקר שהם שבירושלים, הגדול בבי״ד דווקא

 שנטלה ש״אע״פ לומד הוא ולכן ללמוד) אין סוף (ומים שכלי הכשר ללא הנבואה

 אלא נטלה לא החכמה בדרך שהיא החכמים נבואת והחזון המראה שהוא הנביאים נבואת

 שרשה ב. אמת א. היא שתושבע״פ מדבריו מבואר שבקרבם". הקודש ברוח האמת יודעים

ת״ח. של בליבם ומופיעה גנוזה שבתושבע״פ הנבואה ג. לנבואה, ומושווה מלעילא

 דברי הגדרת א. דינים: שני שיש לומר צריך ביטול. צריכה מדוע עיון שצריך אלא 20

 צריך א' מדין להפקיע מנת ועל כמחייבים. הדינים הגדרת ב. תורה. כדברי חכמים

 שצריך טכני עניין רק זהו ה״ז, ממרים מהלכות פ״ב הרמב״ם לדעת אך יבטל. שבי״ד

 של כחם בתוקף והרמב״ם הראב״ד במחלוקת שם ועיין רבות. שנים ועברו היות בדיקה

מחודשות. תקנות לגבי ישראל



 הרמב״ם בהקדמת אכן שיצוו". מה כל ולעשות הגדול הדין לבית לשמוע "שצוונו המצוות:

ישראל: כל את מחייב הבבלי התלמוד מדוע הרמב״ם הסביר החזקה ליד

 החכמים ואותם ישראל כל עליהם הסכימו שבגמרא הדברים אותם וכל "הואיל

 הם הוא, כך שהמשפט ולמדו דין שדנו או שהנהיגו או שגזרו או שהתקינו

רובם..." או ישראל חכמי כל

 בזה שנתעורר ומצאתי ישראל. לכל אלא הגדול לביייד רק לא כפייה כח שיש מכאן מבואר

בי. סי' סופרים דברי בקונטרס

 הם הגדול וביייד ישראל כלל מכח הוא תסור" ה״לא שיסוד בהיפך, לומר נראה לכן

 רק אינה מחייבים, תורה לדברי דבריהם את שהופך מה וממילא ישראל. כלל של המייצגים

 כנסת של כוחה את חושפים הם שבדבריהם מה אלא אישית, - הפרטית וקדושתם גדולתם

.21 ישראל

 חייב בסיסי, באופן הבנים. מילת חיוב לגבי הגמרא דנה ע״א כייט קידושין במסכת

 המול דכתיב למימהליה דינא בי מיחייבי אבוה מהליה דלא "והיכא בנו את למול האב

 דהוא לגמרא לן ומנא למול, ישראל כלל כל של בחיובם דן זה פסוק והנה זכרי׳ כל לכם

שאין במקום זה ולפי הציבור, את המייצגים הם שבי״ד ע''כ אלא בביייד? דווקא דין

 זצוקייל להגרי״ד מארי אבא לזכר לשיעורים מוייח אותי הפנה הענין כל כתבי אחרי 21

 יסודות הרבה בדבריו ויש היות רכ-רלט. עמי בחייא בזה. עניינים בהרבה שדן

 דברי פירוש לגבי מדוע הקשה רכב בעמי כסדר. דבריו כל על להעיר אמרתי דומים,

 דברינו לפי לחלוק? אסור וסייגים תקנות ולגבי לחלוק קטן לבי״ד ניתן התורה

 למקור פתוח שהם ענפים ואלו המקור, על בגלוי הנסמכים ענפים שאלו מבואר לקמן,

גדלות. צריך הרי דבר להוספת לחידוש אך דעת לשקול מסור זהו המקור מהו וממילא

 הופעה היא הרי המשנה לדברינו - תנא על לחלוק יכול אמורא אין מדוע הקשה ־ שם

 - שם רלו. עמי ועיי״ש תורה למשנה בהקדמה הרמב״ם כדי בגמ' כמו הכלל סמכות של

 לעומת להתיר אייא פשט אם שבסייג לתקנה, סייג בין חילוק יש לרמביים מדוע הקש

 המשך שהוא סייג בין לחלק יש האמור, לפי - יותר גדול ד בבי" להתיר שניתן תקנה

 רק' שהתקנה לרמביין הר"מ יודה שבזה ואפשר מחודשת נביעה שהיא לתקנה תושב״כ

 הר"מ בדי למד - שם רלח. עמי לקמן הוא כ' וכעיייז מהתושבעייפ נובעת ב״גניזו"

 נראה הר"מ ובדי ע״ז בדהתוס' כמשי־כ פשטה שלא תקנה בטול למעשה בי״ד שצריך

 בעמי שם בדהתוס' לקמן כמש״כ הר"מ ד' תי' והוא טכני רק הוא הבי״ד שתפקיד

 חלקי בכל תושב״כ של ענף היא שתושבע״פ מש"כ כעין כ' - ורלג רכב בעמי רלח.

 הבית הרב שדי שם והביא המסורת הוא הדין שיסוד הגדיר רכח ובעמי התושבעייפ

 פשיטא וממילא המסורת כנגד ראיות יועילו שלא בציצית תכלת לגבי מבריסק הלוי

 כשיטת להכריע כשיקול שליט״א שפירא הגר״א ע״י דבריו (והובאו התכלת דאי״ז

 לפימש״כ והנה תקעב) עמי מהדו״ק קדש מקראי ספר בסוף במכתבו נאה הגר״ח שעורי

של יסודה היא המסורת דבריו ולפי ישראל כלל לקבלת סימן רק היא המסורת בפנים



.22אתר על במקנה נמצאת זו סברא הבן. את למול הציבור מחוייבים בי״ד,

 "אתם לומדת; עייא כה בדף הגמרא החודש. קידוש בדין ר״ה, במסכת מתבאר זה יסוד

 החודש קידוש כח כלומר, מוטעין". אפילו אתם מזידין. אפילו אתם שוגגין. אפילו

 לומר מקום היה והנה היא". בשמים "לא של הכה כעין מוחלטת בצורה ישראל בידי מסור

 אנשים בישיבת תלוי הבי״ד שכח קנ״ג מ״ע בסה״מ מבואר אך בי״ד. של עצמי כח שזהו

 המעשה על ע״א, כא בתוספות, אמרו מזו ויתרה הכלל. נציגי שהם כלומר ישראל, בארץ

 יום לפני אחד יום יצא כיפור שיום באופן החדש את חישבו ושם לבבל, שאיקלע בלוי

 איסור ודאי כאן יש והלא לאכול, הניחם היאך התוספות שואלים ישראל. ארץ של כיפור

 חל שממילא שוגגין" אפילו "אתם של הכלל סמך על התוספות מתרצים דאורייתא. כרת

 הוא ה״אתם" שכח מפה מבואר בי״ד? שם היה לא כי ביאור וצריך בבל. בני של חשבונם
.23.נציגיהם שבי״ד ישראל של כחם

 "פוק כעין ספיקות, במקום להכריע לישראל נותנים שלפעמים מה מתבאר, זה ולפי

הביא ולא בשכח שם נסתפקו ע״א, סו פסחים ועיי ע״א). מה (ברכות דבר" עמא מאי חזי

 ליצירת תנאיי עניין הוא ישראל כלל והסכמת במסירה אלא בכתב נתנה שלא תושבע"פ

 - בהסכמה ולא במסורת שתלויה מהללמ״ס לדבריו וראיה רלד. בעמי כ''כ מסורת.

 תקנות אך תוקפה יסוד וזהו נמסרת שהללמ״ס ודאי ודאי זה אמנם - באורך עיי״ש

 הגמרא לפי ההליכה החיוב את מנמק הרמב״ם ולכן כמש״כ הוא שתקפן נ"פ חז״ל

 כן שנהגו בגלל ולא ישראל" כל עליהם הסכימו שבגמרא הדברים אותם וכל ״הואיל

 הוא שהתוקף נראה שלגרי״ד בזה להעיר יש (ובקיצור, מחייבת היא ההסכמה עצם אלא

 הכלל יכולת שהגדרת תלוי זה כל ואולי פועל. תוכן פה שיש ולא היילמעשה" מצד

מקומו). כאן ואין 69־100 עמי התשובה" ב״על בשיטתו בזה עיי לפעול

 ולא "אותו אם מדין פטורה אשה שאולי הציבורית, החובה בכלל נשים האם ונסתפקתי 22

 זה סמך לדחות ויש מציפורה. לזה וסמך חייבת. היא הרי הציבור מדין אך אותה",

 ממילה פטורות הן אמנם במקנה. נמצאת זו שסברה וכמדומה הדחק, שעת זהו כי

 שני יש מוסף תפילת לגבי והנה שקלים. שוקלות שאינן מוסף קרבן כמו הוו ואולי

 משום א. סק״ב: אברהם מגן על קו סי' או״ח שו״ע רעק״א עיי לפטרן. טעמים

 בזה, תלוי ולכאורה שהז״ג. עשה ממצוות שפטורות משום ב. השקל ממחצית שפטורות

מילה. בחיוב וה"נ מהציבור חלק הן מ"מ שוקלות אינן שבפועל פי על אף ב' דלטעם

 ועיי בפדה״ב. כמו שלא נימול, להיות מהחיוב נגזר אינו למול דחיוב לחלק, ויש

 רי״ד, התוספות לדעת אמנם למול. יכולות נשים אם בשאלה זאת שתלה שם במקנה

 תלוי לא לכאורה כן ואם המילה לחיוב קשור שאינו אחריות חיוב הוא למול החיוב

בהא. הא

 ישראל ארץ של למעמדה ביחס הרמב״ם על שחולקים התוספות מדברי שנראה להעיר ויש 23

 שישראל מפה שלמד החודש קידוש הלי ריש פענח צפנת ועיי ואכ״מ. החודש בקידוש

 מינא ונפקא החדש. קידוש במצוות חינוך מנחת ולעומתו הזמן. את ממש מהווים

 הרמב״ם מחלוקת ולכאורה שבתורה. עדים ככל הם האם החודש, בקידוש העדים להגדרת

ואכ״מ. ע״א), נח (ברכות בבבל אוכלוסא איכא אי בשאלה תלויה והתוספות



 להם "הנח הלל להם ואמר בשבת, שחל פסח בערב לשחוט מותר האם שבת מערב סכין

 ריש (בוטשאט) האשל-אברהם מפה מדייק הן". נביאים בני הן נביאים אין אם לישראל,

 היה תמיד לא ששכח ומי שכחו, ומעטים שם, היו ישראל כל לא שהלא שמע, קריאת הלי

 לסמוך שיש ללמוד רוצה הוא כך מתוך דין. וחידוש הכרעה כח להם יש מקום ומכל ת״ח,

לדינא). עיון (וצריך הציבור על סומכים הם כי שמע קריאת בזמן המאחרים על

 הם רבנן, ת״ח, או ובי״ד שבע״פ, התורה נושאי הם שישראל הלין מכל מבואר

 העם "ונהגו י״ח) (י״ד סופרים במסכת שכתוב מה ביאור וזה כוחם. את ומגלים החושפים

 אבל ותיקין, מנהג הלכה, מבטל מנהג שאמרו וזה מנהג שיהא עד נקבעת הלכה שאין כך

 על להקשות יש (ומהא הדעת." בשיקול כטועה אלא אינו התורה מן ראיה לו שאין מנהג

הנ״ל). האשל-אברהם

התקנה, להתקבלות הסיבה הם אין הדבר. להתקבלות תנאיי עניין ישראל אין זה לפי

 כך שבע״פ, תורה הופעת צורת זוהי מזו: יתירה שבע״פ. תורה הופיעה שפה סימן אם כי

התורה. מפרטי פרט בכל העולם" "חיי מופיעים

 בהתהוות חיצוני משהו ישראל שאין ז״ל הרב מרן הסבר לפי הרמב״ן מתבאר בזה

 שתורה ברמב״ם למד הרמב״ן שבע״פ. תורה של והיוצרים המהווים הם אלא התורה, דברי

 בין מחלק הרמב״ם גם לדברינו אך דאורייתא. מספק הקשה ולכן מהשמים היא גם שבע״פ

 המשך שהוא ישראל של כוחם הוא שבעי־פ תורה כח לשיטתו וגם וכמשכ״ל, לשורש ענפים

 מקור יש זו להמשכיות הרמב״ם שלדעת הוא, לרמב״ן הרמב״ם בין החילוק בעולם. ה' דבר

24מקור. לזה צריך אין הרמב״ן ולדעת תסור" ב״לא

הרמב״ם, לדעת ממרא. זקן בעניין והרמב״ן הרמב״ם מחלוקת את להבין אפשר זה לפי

 מדאורייתא ששרשה דרבנן עבירה כן ואם שבכתב התורה של המשך הוא שבע״פ תורה כל הלא

 כרת יש אם וממילא ־ שבכתב התורה של השרשית המגמה אותה את ממשיכה התקנה הרי -

 חיוב בפועל יש אם משנה זה ואין חומרא, יש מצווה שבאותה סימן פה יש בדאורייתא,

הרמב״ם. דברי בפירוש הרדב״ז דברי ביאור וזהו אין. או כרת

 שתורה שבכתב, לתורה שבע״פ תורה בין עצמותי חלוק יש הלא הרמב״ן לדעת אבל

לזה. זה בין שייכות אין וממילא ישראל של כחם שבע״פ ותורה ה' דבר הוא שבכתב

 ובגילוי השמים מן בגניזו היא פה שבעל תורה "יניקת גי: פ״א התורה אורות ועיי 24

 כלל מתבטא אינו ה״גניזו" ולרמב״ן ה״גניזו", צד את מבטא הרמב״ם מהארץ".

 כנסת של כוחותיה הוצאת היא לשמה שתורה ב', ובפרק הפרק בכל ועיי״ש במציאות.

 כ' כמדומה, י״ז בסי' צבי, ארץ (ובשו״ת הממשי. ה' דבר הופעת שהיא כשם ישראל

 שבת שביתת קונטרס לגבי וכ״ה בנגלה והרחיבו פנימיות דרך על מרבו דבר ששמע

התחומין). להבחין צריך רק מלובלין לר"צ



כתוב: הי פסקה א' פרק אביך במוסר והנה

ב̂ניי ־ח לעביי־י־ ההבאה עצם מצד אינו התורה סייגות "עניין  שהעבירה ■

 רעים 'עלול ־\ילר בקי;\ר בה. שמקושרים העניינים כל כמו-כן בעניינה רעה

מאד״. מהם לפרוש וכדאי בעניינם

 התקדמות ומבטאת שבכתב תורה המשך היא שבע״פ שתורה ההנחה על מבוססת זו פסקה

.2רזעילנ<יי'. הרע עם ומתמודדת המציאות סיבוכי המשך את המכילה מהשורש, הענפים

 עצמי חילוק אין שהלא לדאורייתא, מועיל דרבנן קניין מדוע לבאר אפשר זה לפי

 ה' שם - מקור מאותו שלהם הסמכות מקור את שואבים ושניהם לדאורייתא, דרבנן בין

 השייכים חילוניים. מעשים הם קניינים - הראשונים בין המחלוקת מהי עליהם. הנקרא

 למצוות. המועיל אידיאלי תוכן להם אין וממילא פ״א), שייו ש״י (עיי השכל למשפטי

 ולכן החיים, של הפשוט השכלי המעשי מהצד רק הוא לקניין תוקף נתנו, שרבנן מה כלומר

 שלכולי אפשר ולפי״ז מצוות. לגבי לא אך החיים של המעשי בצד רק להועיל יכול הוא

נחלקו. מצוות לעניין בקניין ורק עוברים, תגנוב" ב״לא עלמא

 הגמרא כדברי לקודש, שייך באשה, קניין המושג עצם קידושין, בקניין אמנם

 (ועיי״ש כהקדש אכו״ע לה דאסר ״קידושין" אשה לקניין קוראין שלכן ע״ב, ב קידושין

 המצוותי, התוכן של הבסיס מתוך הוא בו, שמתחדש קניין וכל איש), וחזון בתוספות

 ביכולת נחלקו לא מש״כ. לפי שהלא הראשונים, למחלוקת כלל שייך זה ואין האידיאלי,

 בקידושין אך הכוונה, כלולה בתקנה האם אלא לדאורייתא המועיל קניין לתקן חז״ל של

.26הכוונה שישנה פשוט

 גם להתרחב מסוגל המוסר שאין ומורה התקנה, בכלל אינו שדוחק צ״ל שאלה: עפ״י 25

 המאירי ודברי .26 עמי הראי״ה מאמרי צמחונות, לגבי הרב שכתב כמו הדחק. לשעת

לאוניברסליות. מלאומיות התרחב שהמוסר היינו שלום" ש״דרכי ידועים

 קניין שבכל יועיל, לא דרבנן שקניין פשוט שלרש״י זו, בסוגיה רש״י ובמחלוקת 26

 חיצוני אקט שהוא כלומר הדעת, לגמירות ביטוי הוא שהמעשה מקדימה הסכמה יש

 הוא שאין במובן אלא טקס של במובן לא הבעלות להעברת פנימית הסכמה המביע

 שקניין רשייי של רבותיו דעת בזה. להסתפק יש בקידושין אכן הקניין. את היוצר

 חלות יוצר זה שקניין לומר צריך ברש״י אך הקניינים, לשאר במהותו שווה זה

 פ״א אישות הלי ברמביים ועיי קבעה. התורה שכך תורניים מעשים פה נתחדשו ולכן

 שכוונתו נראה קידושין. בלא אשה עם לחיות היה יכול אדם תורה מתן שקודם הייג

 כמעשה תורני חידוש הוא קידושין קניין כן ואם קניין, צריך אין האישות שלעצם

 יועיל דרבנן שישניין אפשר אי כן גם דבריו לפי כן ואם מהאישות, חלק ולא מקדים

 רבותיו כשיטת אינו סופרים מדברי שכסף בדבריו הנו״כ ביאור ומוכרח לדאורייתא

 קניין שזה או חידוש. שזהו לרש״י הוא מסכים הקידושין בהגדרת כי רש״י, של

"קניין". שלא ודאי אך מקדים, מעשה או יוצר,



ח

 ציווה הלזב״ה הרי ימים, שלושה שהיו האומר יוסי רבי דעת על שואלת בשבת הנ״ל הגמרא

 לד "אמר הגמרא מתרצת לשיטתו? יום נתווסף ואיך ומחר", היום "וקדשתם יומים, רק

ברייתא: הגמרא מביאה מדעתו". משה הוסיף אחד יום יוסי רבי

 מאי ... מדעתו יום הוסיף עמו הקב״ה והסכים מדעתו משה עשה דברים "גי

עימו, לילו היום אף עמו לילו למחר מה ־ כמחר היום ומחר, היום דריש

 דהסכים לן ומנא מהאידנא. לבר יומי תרי ש"מ ליה, נפקא דהאידנא ולילה

דשבתא". צפרא עד שכינה שריה דלא ידו על הקב״ה

ומחר"? "היום של עצמו מהפסוק מדאורייתא, למד שהלא מדעתו זה אין זה ולפי

 העירו כבר אבל ניחא, סופרים דברי נקרא מידות בי״ג שנלמד מה שכל הרמב״ם לדעת

 היא היום הוספת כן דאם עיון, צריך זה ולפי גמורה...", דרשה זו ״אין בתוספות

 מקור שום אין שהלא מדאורייתא, ש״ז פולטת דיני ממנה ללמוד ניתן וכיצד מדרבנן

 י״ז אות א' סי' הנ״ל בקונטרס להגרא״ו ומצאתי פרישה? ימי לשלושה מדאורייתא

ש״ז. לפולטת הלימוד מצד דן לא אבל קצת בזה שנתעורר

 חילוק פה אין כן ואם שבכתב תורה של ענף הוי משה של שדעתו ניחא. למש״כ אך

 תוקף מקבל שהענף נתברר לדעתו קונו דעת וכשהסכימה קונו. לדעת דעתו בין עצמי

שבכתב. מהתורה וחלוק נפרד דבר אינה רבנן של החידוש יכולת דאורייתא.

 התורה נתינת היתה שבאמת המגן־אברהם. קושיית ולבאר לשוב ניתן זה ולפי

 התורה, ענפי היינו מדעתו הוסיף ומשה 27השךש<ם^ שבכתב, תורה בסיוון בוי פעמיים.

 מהנתינות איזו אלא ורבנן יוסי ר' פליגי ולא בזי. תורה מתן היה ואז שבע"פ, התורה

 מתן יום את חוגגים אנו יוסי, כרבי לן דקיימא אף כן, ואם לדינים. מינא נפקא היא

.28ענפיה את בזה וכוללים התורה מקור

2  התורה נתינת היתה שם אך טמאים, היו הראשון תורה מתן שביום יוצא - שאלה עפ״י7

 מצד מופיעה הטומאה כל ספקות. שייך שלא כשם טומאה שייך לא שמיא וכלפי מצדו,

 התורה, בקבלת רק מינה נפקא לה יש ולכן מוות יש שלכן לאלוקי האנושי בין הפער

בנו. הופעתה מצד

 נעורים מדוע הקשה אברהם המגן גי). ד', מאמר סיוון (חדש יששכר בבני כן שויימ

 לעכשיו שבכתב תורה קבלת שהיה אז בין שחילק א' שבועות צדיק פרי ועיי בלילה.

 זה ואולי השרשים. איחוד הוא דעתה בשבועות דברינו ולפי שבע"פ תורה קבלת שהוא

פה. שבעל תורה עם שבכתב תורה לחבר שבועות ליל תיקון עניין



 שבע"פ ותורה שבכתב תורה שמעתי". זו שתיים אלוקים דיבר ״אחת מתבאר כן אם

 האחד המעמד וממילא ,29הן שוות המפעל עצם מצד אך שונה, גלויין ורק בשרשן מאוחדות

 של והשני התורה שורש של ונסתר, נעלם שתאריכו האחד, לשניים. התפרט האידאלי

 התפילה בלשון ודייק פ' סי' כהן דעת בשו״ת ז״ל הרב מרן ביאר שכן שו"מ ענפיה.

ג.0בסיוון בזי שהיתה התורה קבלת לעומת תורתינו" מתן "זמן

 'ויהי דכתיב מאי רשב״ל "אמר ע״א: ג' זרה בעבודה מהגמרא לדבריו סמך ציין הרב

 מקבלין ישראל אם ואמר בראשית מעשה עם הקב״ה שהתנה מלמד השישי׳ יום בקר ויהי ערב

 התורה יוסי ר' שלדעת וקשה, בסיוון. לוי רומז ש״השישי" כלומר מוטב..." תורתי את

 לינתן ראויה היתה נמי "אי השני בתירוץ ותירצו בתוספות הקשו זו קושיה בזי. ניתנה

 תמיד קיים ה' דבר מתבטלת, אינה והראויות מדעתו". אחד יום משה שהוסיף אלא בשישי
עמי הראי״ה במאורות שנדפס במה הוסיף וכן בזי. ונתקבלה בוי ניתנה באמת כן ואם

.3ס''ח-ס"טי

 "נשים שפסק: ה״א פ״א תורה תלמוד בהלכות הרמב״ם בדברי הערה לישב יש בזה

 שנאמר: תורה. ללמדו חייב אביו קטן אבל תורה, מתלמוד פטורים וקטנים ועבדים

 "מי בה״ג: בנו את ללמד האדם חיוב בראשונה ביאר בם". לדבר בניכם את אותם ולמדתם

 הוא כך בנו את ללמד שחייב "שכשם ה״ד: ובסוף עצמו" את ללמד חייב אביו למדו שלא

 חיובו נתבאר מתוכה ורק בנו את ללמד החובה הרמביים הקדים עצמו". את ללמד מצווה

 קידושין בגמרא הוא וכן בם". ודברת לבניך "ושננתם הפסוק: מלשון ומקורו העצמי.

 הוא לומד שקודם כסדר. אינו שלכאורה מה החיוב הוקדם מדוע בירור וצריך ע"א. כ״ט

מלמד. ואח״כ

 שענף הקודמת ההערה לפי מבואר בחפצא, ודאורייתא בגברא, רק פועלים שרבנן ומה 29

שם. ישראל, לנתיבות ועיי המכלול. לכל קשור להיות מסוגל אינו

 ־ סייח (עמי הראי״ה ובמאורות ו״קבלה" "מתן" בהגדרת שהסתפק יראה שם המעיין 30

 ההגדרה בלא זה עניין להבין אפשר שאי נראה אך יותר. ביאור בזה הוסיף ס״ט.)

מהנתינה. חלק אלא מופרדת, מציאות אינה שהקבלה

 התורה לעצם ישראל של סגולתם בין היחס שביאר כ״ב ובעמי כ״ד בעמי ועיי״ש 31

אי). עמי ח״א הגואלת התורה מתוך (והשווה 177 עמי הראי״ה ובמאמרי



ישראל, כלל מכח הוא רבנן של שכחם בלבד זו שלא לנו להורות הרמב״ם שבא אלא

 אלא האישית ההשלמה מחובת לא הדורות, מהמשך מתחיל ללמוד הפרטי החיוב שאף אלא

 דלרבי תורה תלמוד בגדרי ור״י רשב״י נחלקו ע״ב: לה ברכות ועיי .32מהציבור כחלק

 "אפשר אומר ורשב״י תורה, ללמוד הזמן ובשאר וכוי אסיפה בזמן לאסוף צריך ישמעאל

 וזורה דישה בשעת ודש קצירה בשעת וקוצר זריעה בשעת וזורע חרישה בשעת חורש אדם

 בדבריו מבואר רשב״י? קושיית מהי ולכאורה עליה..." תהא מה תורה - הרוח בשעת

 שאז האישית, להשתלמות פרטית אחראיות פה אין כלומר, בעצמה. התורה מצד שהקושיא

 הגדרת עם ומתאחד תורה. של לכללותה אחראיות אלא ישמעאל, רבי של דבריו חלים
ישראל. כנסת של כחה הוצאת הלימוד

 שייכים ויחידים ישמעאל כרבי נוהגים רבים אלא בזה הלכה נפסקה לא בפועל והנה

 הכללי מהתפקיד מתחיל האישי החיוב כל כי בגמרא, שם כמבואר רשב״י, של למדרגתו
.33ישראל בכנסת
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