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 הרב של אורותיו בעקבות אגודל בצד עקב אנו פוסעים הקודש״ ״אורות בפתח בעמדנו

לבבו. ושיח הגיונותיו אחר מתחקים קוק,

 עוד ישנם בספר, הכתובות המילים מתוך אלינו הניבטות לאמירות שמעבר נדמה לעיתים

שזפתם. לא עוד שעינינו והתווים השורות מבין המוצפנים רבדים

 דברי מי כלפי היא הרב בדברי להעמיק הרוצה כל בפני העולות השאלות מן אחת כי נדמה

 עיניו? מול אל עמד מה הרב? פה כותב תפיסה איזו מול מכוונים? הרב

 יקרות. באור הנלמד את להאיר עשוי אלו שאלות על שהמענה לענ״ד נראה

 הרב, דברי מתוך אחת פיסקה של מגמתה להבנת צנוע ניסיון להציג אנסה זה במאמרי

 יותר רבה בהירות לנו מקנה הפיסקה של יסודותיה אחר להתחקות הניסיון כיצד ולבחון
בלימוד.



והרע הטוב דרך
;הקודש^ באורות הרב כותב

 חוקים של מיוחדת הדרכה לשום צורך אין אזי אות, במלוא מאיר כשהשכל
 מכשולות וכל השכלי, המאור אחרי הוא נמשך במעשה הגמור הטוב ומשפטים.

 חוקים בתור לא מתקיימים והמשפטים החוקים מעצמם. מתיישרים החיים

 חזקה השכל שהארת לנושאים טבעיות, תנועות בתור אם כי מצווים, ומשפטים
עליהם.

 שלא הממוצע, הדרך בכיוון שיש הגדול והעמל חילוקיהם ערכיהם, וכל והרע הטוב
 ההתפעלות וההרגשה, אורו, את השכל שגרע אחר באו אלה כל יגרע, ולא יוסיף

 עץ מפרי האכילה של הקדמוני, חטא אחרי מקומו, את לקחו החושים של ושיקוע
ורע. טוב הדעת

 ציוויית, חוקית מערכת הפיכת של תהליך הרב בדברי לזהות ניתן וכללית פשוטה בצורה
האדם. של פנימיותו מעומק מרצון עשיה של למערכת לאדם, החיצונית

 ואחרונים, ראשונים בה שנחלקו התיאולוגית השאלה כלפי מכוונים פה הרב דברי לענ״ד

 התורה מערכת של ותפקידה מעמדה מה השאלה, והיא חדשה, דרך קוק הרב סלל בה

הרב. של חידושו ואת השונות השיטות את ונבאר לבא^, לעתיד המעשיות והמצוות

תיד בטלות מצרות לברא לע
: בגמרא יוסף רב דברי הוא המצוות במעמד הדיון מקור

 מרדעת יעשנו ולא כוכבים, לעובד ימכרנו לא זה הרי - כלאים בו שאבד בגד ת״ר:

 בטלות מצוות - אומרת זאת :יוסף רב אמר למת. תכריכין ממנו עושה אבל לחמור.

■. לעתיד לבאי

 משם, החוט את להוציא ביכולתו ואין בכלאים שנארג בגד כי הקובעת הברייתא מדברי

 היא הברייתא שדעת יוסף רב לומד למת, תכריכין לעשותו מותר אולם לגוי למוכרו אסור

 בתחיית יקום שהמת בחשבון לוקחים שאנו מכיוון וזאת לבא^, לעתיד יתבטלו שמצות

כלאים*. לבוש ונמצא המתים

קכ׳ט. עם׳ הקודש, מוסר ח״ג, .1
לעצמם. ברכה הקובעים לבא״, ״לעתיד המונח בהגדרת השונות לשיטות להיכנס מבלי זאת כל .2
ע׳ב. ס״א נדה .3
נ״ג. עמ׳ תר״צ, שנת תולדות, פרשת לבראשית, ראיה״ ״שמועות גם עיין .4
 מושג ע׳א), [ב״מ היא" הלכה אמרו באמת כי"כל התלמודי הכלל ידוע אמרר׳ בגמרא"באמת המופיע לביטוי ביחס .5

ואכמ״ל. ס״ג-ס״ד, אות הבי״ת מערכת ח״א חמר׳ ״שדי לדוג׳ הכללים, מספרי ברבים נידון זה
 אמאי תימה - לבא לעתיד בטילות מצוות אומרת זאת יוסף רב ״אמר וז״ל: שם, התוספות ע׳פ הוא לגמרא ביאורנו .6

דמהו לומר, ויש כלאים? משום בהם אין למת תכריכין בהדיא דתנן דכלאים אמתניתין מילתיה יוסף רב קאמר לא



חלקים. לשני הסוגיה את בהבנתם נחלקו במקום הראשונים

הרשב״א שיטת

:וז״ל^ זו לסוגיה נדרש בחידושיו הרשב״א

 הן בלבושיהן להחיות, הקב״ה שעתיד מתים בכתובות דאמרינן משום מפרשים יש

עומדין.
 תפילין ואלו מהן אבא חלק בפרק דאמר יוכיחו יחזקאל שהחיה דמתים לי וקשה

היו. מהם אבא לי שהניח
 וטעמא המת... על מצווה החי שאין ולומר קאמר, שמת משעה לבא לעתיד לי ונראה

מתתו. בשעת המצוות מן חופשי נעשה אדם שמת כיוון חופשי, במתים דכתיב משום

 וזאת התוספות, ע״פ לעיל שהוסברה כפי הגמרא דברי פשט את מקבל לא הרשב״א

 אנשים שאותם מבואר שם יחזקאל, שהחיה המתים על חלק בפרק הגמ׳ דברי בעקבות

מצוות. קיימו לתחיה שקמו

 אלא הפשוט במובנו לבא לעתיד מתכוונת הגמרא שאין הרשב״א סובר זו גמרא מכח

 במצוות*. עליו חייב לא החי ואף המצוות, מן פטור מיתתו בזמן שהמת לנו לחדש כוונתה

 ואין מאידך^ חלק מפרק המובאה על והתירוצים מחד הקושיות רבו הרשב״א שיטת על

שיטתו. על החולקת הריטב״א בשיטת רק נעיין בכך, להרחיב כוונתי

הריטב׳׳א שיטת

 אומרת זאת כאן שאמרו וזהו המתים, תחית לזמן לבא לעתיד הראשונים פירשו

כלאיה**^. של תכריכין להם עושין היאך כן שאילמלא לבא לעתיד בטלות מצוות

 שלא כפשוטה הגמרא מימרת את רבותיו בעקבות המפרש הריטב״א שיטת פשוטה א״כ
הרשב״א. כשיטת

:הרשב״א לקושיית הריטב״א מתייחס דבריו בהמשך

 ושתי קשיא לא הא יחזקאל... שהחיה מתים גבי חלק בפרק דאמרינן הא ק״ל ואי

המתים לתחיית אלא המתים, מן בטלות מצוות אמרו שלא חדא בדבר, תשובות

.7

.8

.9

סו.

 לו עושה דלכתחילה דקתני הך אבל כלאים, איסור משום עליו אין מת שהוא זמן שכל אלא משמע לא מתניתין
 לבא״. לעתיד במילות שמצוות מינה שמע בהן, שנקבר במלבושיו יעמוד לעתיד שכשיעמוד אע׳פ מכלאים תכריכין

 לבא״. לעתיד בטלות מצוות אומרת ד׳ה"זאת שם נידה
קר׳ד. סימן הריב״ש בשרת מבואר וכך
 ״דברי קונטדס חמד׳ וב״שדי הרשב״א, שיטת על להקשות שהוסיף נדה מסכת על בנימין׳ ״אמתחת בספר עיין

נ״ג. סימן חכמים״
לבא״. לעתיד בטלות מצוות אומרת זאת דאמרינן ״והא ר׳ה שם



 אבל שכרן, לקבל ולמחר לעשותם היום בה וקרינא הכל סוף שיהא לבא, העתיד

ומצוות^/ תורה בטלו לא במקצת, אלא היו שלא יחזקאל מתי של המתים בתחיית

:הרשב״א על ומקשה הריטב״א מוסיף ועוד

 תחיית לזמן ואפילו לעולם בטלות אינם המצוות כי מפרשים י׳׳א רבותי מקצת אבל

המיתה... שיעור על אלא אינו לבא, לעתיד בטלות מצוות בכאן שאמרו ומה המתים,

 לומר במשמע אין לבא לעתיד בטלות דמצוות דלישנא חדא, לפניו, הקשיתי וכמה

 מקומו זה ואין ז״ל, הראשונים שיטת אלא לנו ואין המתים... על מוזהרין אנו שאין

זה. בענין יותר להאריך

 גם ומגיעה הללו הראשונים מדברי ומסתעפת מתרחבת הגמ׳ דברי בהבנת זו מחלוקת

 הדעות מהוגי מקצת בכאן נביא באחרונים, וכלה הראשונים מן החל הדעות הוגי לשדה

ושיטותיהם.

המהר׳׳ל ת1יג1ע

לענייננו מתייחס הוא הדיון ובתוך המצוות, בנושא הרמב״ם שיטת עם מתדיין המהר״ל^^

וז״ל:

 רק בעצמה, השחיטה רוצה ית׳ שהשם הם המצוות כי האדם יאמר שאל לך והתברר

 וזה השחיטה, עצם מצד לא הזה סדר האדם אל שראוי מעשה הוא שהשחיטה מפני

 סעודה יעשה ית׳ השם כאשר לעתיד ולפיכך שביארנו, כמו הנפש זכוך בוודאי

 ולעתיד האדם לצרוף היא השחיטה כי מאחר כלל שחיטה שום תהא לא לצדיקים

מעלתו. בשלימות אז יהיה האדם כי צירוף, צריך יהיה לא

:המהר״ל דברי מתוך עולים דברים שני

 מהוות המצוות אחרת, בלשון האדם, של נפשו כוחות זיכוך הנו המצוות מעשי של עניינם

האדם. של נפשו כוחות זיכוך של למטרה אמצעי

 לזיכוך כלי המהוות המצוות לקיום נךרש לא מזוככת, תהיה האדם נפש לבא שלעתיד כיון

האדם. נפש

המצוות. קיום מעשי באופן יתבטל לבא שלעתיד היא המהר״ל שדעת ונאמר, נסכם

 המאמר. בהמשך נדון הריטב״א של השני בתירוצו וו.
כ״ח). פ״ז(עמ׳ סוף ישראל תפארת ו.2



הרמב״ם שיטת

 חידוש שום יהיה או עולם של ממנהגו דבר יבטל המשיח שבימות הלב על יעלה אל

 לימות והנביאים החכמים נתאוו לא נוהג... כמנהגו עולם אלא בראשית במעשה

וחכמתה^^. בתורה פנויין שיהיו כדי אלא בעולם... שישלטו כדי לא המשיח,

 לא לבא לעתיד כי צורכה כל מפורשת לא כי אם השקפה עולה הרמב״ם בדברי מהתבוננות

והמצוות. התורה יבטלו

 ומקורם. שורשם אחר להתחקות נבוא השונות, השיטות את שפרטנו לאחר

 במחלוקת והברורה הפשוטה היא והרמב״ם הרשב״א של תפיסתם כי נראה הפשוט באופן

:דוגמת בהם, שהורגלנו חז״ל דברי לאור וזאת זו,

עלמא. וברא באורייתא הסתכל

. העולם... לבריאת קדמו דברים ששה תורה^̂'

 ישיר כהמשך אחריה הגוררת הבנה לעולם, התורה של הכרחיותה על המצביעים ביטויים
והמצוות. התורה מערכת של נצחיותה אודות התפיסה את

 דברי את הרואה התפיסה שורשי אחר להתחקות תוקף במשנה אותנו מחייבות אלו ידיעות
כפשוטם. הגמרא

שו קוק הרב של חידו

:הרב בדברי שוב נעיין לבא לעתיד והמצוות התורה מקום אודות הדיון את שפרסנו לאחר

 חוקים של מיוחדת הדרכה לשום צורך אין אזי אורו, במלוא מאיר כשהשכל

 מכשולות וכל השכלי, המאור אחרי הוא נמשך במעשה הגמור הטוב ומשפטים.
מעצמם. מתיישרים החיים

 תנועות בתור אם כי מצווים, ומשפטים חוקים בתור לא מתקיימים והמשפטים החוקים

עליהם. חזקה השכל שהארת לנושאים טבעיות,

 ש׳׳מצוות״ ולמד לבא״, לעתיד בטלות ״מצוות שאמרה; הגמרא בלשון דייק שהרב נראה

 המצוות יהיו לבא שלעתיד לומר הגמרא שכוונת הרב ביאר זה ולפי ציווי, מלשון הם

 פנימי היותר במובנם ויתקיימו לאדם, ממעל העומד חיצוני כדבר הציוויי, במובנם בטלות

האדם. של פנימיותו מעומק הנובע

 פי״ב. מלכים הל׳ ו.3
א׳. פרשה רבה בראשית ו.4



:הריטב״א^* כתב זה מעין

 אבל בהן, לעמוד חייבין יהיו שלא היינו לבא, לעתיד בטלות מצוות שאמרו מה כי

 שלימותן מפני בעצמן, בהן שינהגו תפילין כעין קדושות מצוות יש מקום מכל
חיוב. בדרן לא ותפארתן,

 הציווי בחלק בטלות המצוות כי ומבאר השיטות שתי בין ממצע שהרב כן אם לומר ניתן

 ישראל. של מפנימיותם מתקיימות זה עם בבד ובד שלהן,

;אחר*^ במקום הרב כותב וכך

 חק מכל למעלה שהיא נשגבה לרוממות המוסר בחיי גם תמיד מציצים הננו ובוודאי
 עומדים ודאי העתידים החיים סדרי אבל האושר, לבושי כ״א אינם שהם ומשפט,

 היהדות מעמד על פועל זה אבל לבא, לעתיד בטלות ומצוות בעצמם, להתמם הם

 עם השמש כביית של הרעיון למשל, הבירזה, על שפועל כמה שבהווה, המעשית

 המציאות לימודי של הציורים ע״פ הימים באחרית העתידה כולה, שיטתה

יעמוד. לעד מציאותו, בתוכיות והעז הנצח התוך, החיים, הרוח אבל החדשים...

 הפרשנויות בשתי שימוש תוך הגמרא, דברי בהבנת חדשה דרך סלל הרב כי נסכם כן, אם

יחד. גם

הראשון אדם חטא
 בדבר תפיסתו את הרב שואב ממנה היסוד נקודת אחר ולהתחקות לנסות נותר עדיין

 לבא. לעתיד המצוות מעמד

:הפיסקה בהמשך הרב לדברי נחזור כך לשם

 החושים של ושיקוע ההתפעלות וההרגשה, אורו, את השכל שגרע אחר באו אלה כל

ורע. טוב הדעת עץ מפרי האכילה של הקדמוני, חטא אחרי מקומו, את לקחו

 שורש להבנת ופינה יתד זו מפרשה ונראה אדה״ר, בחטא העניין את ותולה חוזר הרב

העצמית. המודעות עניין והיא נוספת חשובה נקודה דרכה להאיר ננסה בנוסף, העניין.

ת מרדעות מי עצ

 מתוך עשיה על היינו העצמית, המודעות חשיבות על בדור וקוראים שומעים אנו רבות

עמוק. נפשי וקשר פנימית נביעה

 של עניינה שכן היהדות, של תפיסתה עם אחד בקנה עולה לא שהדבר נראה ראשון במבט

דבר ההתרחשות, ובמוקד ההתעניינות במרכז האדם העמדת היא העצמית המודעות

 דאמרינף. ״והא ד׳ה ע׳ב ס״א נדה .15
נ׳יא. עמי מ״ד, אגרת ח"א, ראי״ה אגרות ו.6



 הקיום במרכז הנמצא הוא הקב״ה כי הסבורה התורתית התפיסה את כסותר שנראה

והאנושי. העולמי

 את ולהשליך שבעניין התוך את למוץ מגמה מתוך לעומקם הדברים את לבחון מנת על

;הנביא^^ בדברי תחילה נתבונן הקליפה,

 לא חדשה. ברית יהודה בית ואת ישראל בית את וכרתי ה׳ נאם באים ימים הנה

 המה אשר מצרים מארץ להוציאם בידם החזיקי ביום אבותם את כרתי אשר כברית
 ישראל בית את אכרת אשר הברית זאת כי ה׳. נאם בם בעלתי ואנכי בריתי את הפרו
 להם והייתי אכתבנה לבם ועל בקרבם תורתי את נתתי ה׳ נאם ההם הימים אחרי

 דעו לאמר אחיו את ואיש רעהו את איש עוד ילמדו ולא לעם. לי יהיו והמה לאלהים

 לא ולחטאתם לעונם׳ אסלח כי ה׳ נאם גדולם ועד למקטנם אותי ידעו כולם כי ה׳ את

עוד. אזכר

 התביעה כאשר ולהתרעננות להתחדשות גדולה ותביעה קריאה שומעים אנו הנביא בדברי

 מלאים תורה חיי ולהופיע חיצוני מכני, כדבר ה׳ עבודת את מההבנה לצאת הינה

 ואדם. אדם שבכל הפנימית הנשמה מעומק הנובעים ומשמעותיים

:הרב*^ כותב זאת וכעין

 שאינו הפנימי הרעיון הוא מקורי מקורי. איננו בלימוד הבא שכל הנשמה היא יודעת

 לא רעהו את ואיש אחיו את שאיש הגדול ביום העולם נחלת יהיה שהיה מבוטא,

גדולם. עד למקטנם אותו ידעו כולם כי ה׳, את לדעת עוד ילמדו

 תרדמתה. כ״א הנשמתית הערות לא המחשביים, הפנים של אחוריהם תרגום, הוא הלמוד

 ומציאת האדם של נשמתו מבועי לחשיפת תביעה עולה יחד גם הרב ומדברי הנביא מדברי

 החוץ. מן לו הבאות לאדם חיצוניות ידיעות ודחית ונפשו^^, ליבו נטיות ע״פ הפנימי אושרו

 האדם של הפנימית חרותו הנפש, הלכי להכרת עצמית למודעות שהתביעה למדים נמצינו

 ״מלאה :לבא שלעתיד השאיפה הופעת של הגאולה, עידן של תביעה הינה בהם והעיסוק

גדולם״. ועד למקטנם אותי ידעו ״שכולם באופן ״ ה׳ את דעה הארץ

ת עו ד ת מו מי ת מול עצ החיים טבעיו

 טבעי, באופן לחיות התביעה הינה הישראלית בציבוריות היום שקיימת נוספת דרישה

 שרוממות אנשים של חיים צורת לפעמים כאשר החיים״, ״טבעיות שמכונה תביעה

זה. עליון למושג השם שיתוף אלא אינה בגרונם החיים״ ״טבעיות

 לא ורוחניות, קודש חיי לחיות הינה התביעה העליון, במובנו זה למושג להתייחס בבואנו
פנימית. נביעה מתוך לחיותם אלא כפויה, חיצונית, חיים כצורת

 ל׳-ל׳ג. ל׳א, ירמיהו ו.7
 א׳. אות מילין ריש ו.8
ל׳א. עמי טוהר ערפלי עיין ו.9



 פנימית סתירה בתוכה מבליעה לעיל, לאמור כמחוברת ראשוני באופן שנראית זו מגמה
עצמית. למודעות

 רוחו להלכי דרוכה פנימית להקשבה לאדם עמוקה תביעה בחובה טומנת המודעות דרישת

 מתוך לחיים האדם את לחנך מנסה החיים״ ״טבעיות ולעומתה חייו, מרגעי נתון רגע בכל

 בחייו צעד בכל להתבונן לא זה ובכלל וחריקות צרימות בלא והרמונית שוטפת זרימה

מכאוב״. יוסיף דעת ״יוסיף בבחינת

 בין שלום להשכין בידינו יעלה אדה״ר, ובחטא אלו יסודות בשני נעמיק שאם נראה
לבא. לעתיד בטלות מצוות של הנושא על אור ישפוך גם זה בירור אלה. מושגים

הראשון אדם חטא

 והבנתו העולם בתולדות ביותר הגורלית המפנה נקודת מהווה אדה״ר חטא כי דומה

 החטא. שלאחר מעולמנו רבים תהליכים להבנת גורמת המחודשת

החטא? בעצם היה מה לבחון מקום יש ראשית

 מעץ לאכול שלא הקב״ה הוראת על המעבר עצם היה החטא הילדים מגן עוד שהורגלנו כפי
 בעניין. נוסף פן נגלה לחטא האר״י^*^ של הסברו לאור ונלך נעמיק אם אולם הדעת,

 ;בתורה^^ נאמר האכילה על הקב״ה מזהיר כאשר

תמות. מות ממנו אכלך ביום כי

 האזהרה וכי האכילה בעצם היה לא החטא כי האר״י מדייק ביום״ ״כי הפסוק מהדגשת

 היה והחטא מסוים, לזמן היה הדעת מעץ האכילה איסור אלא האכילה, עצם על היתה לא

הנכון. בזמן שלא הדעת מעץ שאכלו

 אלא האכילה בעצם היה לא החטא כי נאמר פשוטות, במילים זה דבר להגדיר נבא אם

 הדעת. מעץ לאכול לו מתיר הקב״ה שהיה לזמן להמתין שלא אדה״ר של בפזיזות

:השילוח״^^ ״מי בדברי למצוא ניתן זה מביאור שריד

 אכול הגן עץ ״מכל הפסוקים צירוף יהיה אז הראשון אדם חטא כשיתוקן לעתיד

 רק יאכל שבאילן הטוב היינו תאכל״, לא ״ורע זה ואחרי טוב״ הדעת ומעץ תאכל

 דעתו לפי רק היה לא והחטא הטוב רק אכל לא כי יברר והש״י יאכל, לא הרע

יותר. ולא השום כקליפות

 אם כי היה לא האכילה על שהאיסור ההבנה מן רושם מוצאים אנו השילוח״ ״מי בדברי

קצוב^^. לזמן

בראשית. פרשת הפסוקים שער .20
י״ז. ב', בראשית .21
ה"ויצו בראשית פרשת .22 אלוקים". ה׳ ר׳



 לאדה״ר מתיר הקב״ה היה עניין של בסופו אם ;שאלה מעוררת הדעת לעץ ביחס זו הבנה

להמתין? נדרש הוא מדוע הדעת מעץ לאכול

 לקלוט שיוכל ע״מ והשלם הראוי באופן הכלים בניית לצורך היתה שההמתנה לומר נראה

 ראויים כלים בניית אחר באה לא האכילה כאשר ראוי. באופן הדעת מעץ ההופעות את

 עדן. מגן אדה״ר גורש שבעקבותיה רבה, סיבוכיות נוצרה לקליטה,

 עץ הדעת, עץ את צריך היה כך ובשביל העולם את לתקן התפקיד מוטל היה אדה״ר על

הכלים. בניית לאחר רק זאת כל אולם המודעות,

 החטא, תיקון לקראת התקדמות נסיונות של במצב נתון העולם אדה״ר של חטאו מאז

האור. את לקלוט ע״מ הכלים בניית שאמרנו מה ע״פ ובעצם

 חיונית, טבעית זרימה עם יחד גדולה פנימית מודעות של חיים תהיה התוצאה לבא לעתיד

̂■ בספר שמובא כפי יחד, גם החיים ועץ הדעת עץ של באופן :התניא*

 אבל הנסתרים. וטעמיהם המצוות בפנימיות כן גם התורה עסק עיקר גם יהיה ולכן

 שיכחה שום בלא בתחילה בידיעה ישראל איש לכל וידועים גלויים יהיו הנגלות

 פנימיות שהוא דחיי מאילנא למסעם יזכו שלא רב לערב אלא בהם לעסוק וא״צ

והמצוות. התורה

ל דו שה המצווה ג ועו

הגמרא בדברי למצא יכולים אנו אלו לדברים רמז
25

 מריש :יוסף רב אמר ועושה. מצווה שאינו ממי ועושה מצווה גדול ;חנינא ר׳ דאמר

המצוות, מן פטור סומא דאמר: יהודה, כר׳ הלכה לי אמר דהוה מאן אמינא, הוה

 להא דשמעיתא השתא עבידנא, והא מיפקידנא לא דהא לרבנן, טבא יומא עבידנא

 דאמר מאן אדרבה, ועושה, מצווה שאינו ממי יותר ועושה מצווה גדול :חנינא דא״ר

לרבנן. טבא יומא עבידנא יהודה, כרבי הלכה דאין לי

 מצווה שהוא מתוך המצוות את המקיים מחבית: גדול מי בשאלה מתלבטת הגמרא

 כך. על מצווה שהוא בלא המצוות את שעושה אותו שמא או עליהם

 שלעתיד מופיע*^ מקומות במספר אולם ועושה״ המצווה ש״גדול הגמרא קובעת למסקנה

ועושה״. מצווה שאינו מי ש״גדול ותהיה המסקנה תשתנה לבא

 עמו... וכבוד לן שלא מה חטאו "ועיקר ו:53 עמי חרוץ" ב״מחשבות וכן ב', אות בשבט לט״ו צדיק בפרי גם עיין .23
 לעצמו ונוגע לבד מקרה חטאו היה חוטא היה אפילו בראשית, ימי ששת עברו שכבר הלילה עד המתין ואלמלי

לבד׳.
 אם אף ואז החיים... דעץ מסטרא הוא השבת אכילת השבת עד ממתין אדה״ר היה "אם ב׳: אות קדושים ובפרשת

ואכמ״ל. טו׳׳ר". עירבוב היה ולא שבו מהטוב רק טועם היה טו״ר מעה׳׳ד אדה׳׳ר אוכל היה
כ״ו. פרק הקודש אגרת תניא, .24
ע׳׳א. ל״א קידושין .25
מליובאוויטש. לאדמו״ר התשנ״ב, לעולם", בטלות שאין תושבע׳פ של קונטרס"הלכות עיין .26



 בטלות״ ל״מצוות הרב כפירוש מצווה שאינו מי של באופן תורה של הופעתה כלומר

 של חזרתה והיא לבא, לעתיד המיוחלת היא כזאת הופעה שלהן, הציוויי הפן מן שיתבטלו
החיים. טבעיות של באופן להופעתה תורה

לבא. לעתיד ימינו שבין היחס להבנת שתעזור דוגמא עוד נוסיף

ת תפילת בי ער

 קיום אופי לבין הזה בזמן המצוות קיום אופי בין תהומי הבדל ישנו כה עד שאמרנו כפי
לבא. לעתיד המצוות

 תפילת והיא הזמנים שני את בתוכה שאוגדת המצוה בקיום לחוש ניתן זה מעידן הבלחות
ערבית.

:בגמרא^^ דיון ישנו ערבית תפילת למעמד ביחס

 - ליליא כוליה מצלי בעי דאי אילימא קבע? לה אין מאי קבע. לה אין הערב תפלת

 ערבית תפלת דאמר: כמאן קבע? לה אין מאי אלא הלילה! כל הערב תפלת ליתני

 רבי חובה, אומר: גמליאל רבן ערבית, תפלת שמואל: אמר יהודה רב דאמר רשות.

 הלכה אמר: ורבא חובה. האומר כדברי הלכה אביי: אמר רשות. אומר: יהושע

רשות. האומר כדברי

 שחרית שתפילות בעוד רשות ערבית תפילת כי להלכה נפסקה ואף בגמרא שמופיעה הגישה

 נמוך מעמד ערבית לתפילת בו התפילות, בין היררכיה לכאורה מבטאת חובה, הינם ומנחה

 של יומו לסדר חיוניותה קרי, רשות, כתפילת הגדרתה ע״י מבוטא הדבר כאשר יותר

החובה. תפילות משל פחותה שלו ה׳ ולעבודת היהודי

 זה דבר לדוגמה, הפוכה. תמונה עולה תורה של פנימיותה ע״פ הדעות בהוגי מעיון מאידך,

:זה*^ עניין על לדבר בבואו מלובלין הכהן צדוק ר׳ דברי מתוך אלינו ניבט

 לתפלה א׳ שעה רק שוהים היו וחסידים אדם שהוא מה לפי הכל הזו ההכנה וזמן

 כי השחר עמוד עד ערבית של בזמן שהרחיבו ג״כ טעם וזה ע״ב) ל׳ (ברכות כדאי׳

 ואולי. האי כולי עה״ש עד פעמים שמים מלכות בהירות למצוא קשה ליל בחשכת

 אור מתוך בבוקר מיד להגיד אפשר אז חסדך בבוקר להגיד כמ״ש ביום משא״כ

 הפועל אל מכח ההוצאה שהוא ההגדה ולא בלב האמונה רק בלילות משא״כ הניכר.

 תפלת ולכך כולה, הלילה בכל גם בוקר אתא כאשר העתיד על הקיווי אלא העבר על

 מעריב וא״א ו׳ אות לעיל כמ״ש מק״ש יותר הנוכח הכרת הוא תפלה כי רשות ערבית

 להיות ה׳ שחננו למי רשות רק ללילה. שדומה בעוה״ז כתיב לעלם שמי דזה בלילה

לחובה. קבלינהו היום לאור קרוב דמשיחא בעקבות האידנא רק לו. יאיר כיום לילה

שמים ממלכות הנוכח לקבלת כי ק״ש מזמן יותר חצות עד זמנה ג״כ השחר ותפלת

ע׳ב. כ״ז ברכות .27
ח׳. אות הצדיק צדקת ספר .28



 הזמן שעבר אע״פ הסמוכה תפלה אצל לתפלה תשלומין יש ולכך יותר. הכנה צריך

 מצי דלא אותה לגבי חזקה הוי זימני דבתרי כו׳ מעוות הוי השלישית בתפלה משא״כ

לה. מכוין

 חוסר מפאת לא רשות, ערבית שתפילת לעוברה בתכלית שונה הסבר מצטייר דבריו מתוך
כרשות. קבעוה מעלתה עוצם מפני אלא חיוניותה,

:הזוהר^^ בספר האמור הוא צדוק ר׳ לדברי בסיס דעתי לעניות שמהוה נוסף מקור

 אברהם דאתקינו ומה צלותי, להני תקנום אבות בקדמיתא הא גברא, ההוא אמר
 ולא רשות איהו אמאי דאבהן שבחא דאיהו יעקב דאתקין ומה עקרא, הוא ויצחק

צלותי, דתרי זמני תרי הני חזי, תא אבל אתמר, הא שמעון, רבי אמר כהני. עקרא

יתיר, צריכיו לא אנן בדא, דא דאתחברו כיון בעדביה ליעקב לחברא אלא אימן לאו

 ועל יתיר, אצטריך לא בגופא, ואתחברת דרועין, תרין בין אתתא דאתיהיבת דכיון
בינייהו, דאיהו כיון בינייהו, דאתיהיבת בגין דרועין תרין לאתערא בעינן אנן דא

 מאי תנינן, במרום משמש יעקב כך ובגין לאדכרא דלא בלחישו מלייהו ואתתא גופא

 רזא איהו וכלא יהו״ה, לעולם מרום ואתה ט׳) צ״ב, (תהלים אמר דאת כמה במרום,

 לא דין יומא עד אבא, רבי אמר ידוי, ונשקו יודאי וההוא אבא רבי אתו מדין, לידעי

:ליה למשמע דזכינא חולקי זכאה השתא, בר דא במלה קאימנא

 תפילת כי נמצא כה, עד שאמרנו למה ערבית תפילת של ה״רשות״ מושג את נקביל אם

 המהלך לעיל שאמרנו כפי שהוא ועושה״ מצווה ״אינו של המהלך כנגד מכוונת ערבית

לבא. שלעתיד

 ״כמצווה לענייננו ותירגום חובה״^, ערבית שתפילת ההלכה נקבע שכיום ונאמר נוסיף

 שאינו ״מי בגדר ונשארה היתה במהותה שהיא ערבית שבהתפללנו א״כ יוצא ועושה״,

 התקופות, שתי בין מחברים אנו ועושה״, כ״מצווה אותה מקיימים ואנו ועושה״^^ מצווה

הסוף. בתוך סוף והאין הנצח עידן את ומופיעים

 אנשי שתקנו מקודם התפלות אלו תקנו האבות הרי האדם, אותו ״אמר שם: הסולם ובתרגום ע׳א, קל״ג דף א׳ חלק .29
 בוא אבל רשות... הוא האבות בחיר שהוא יעקב, שתיקן ומה עיקר, הוא ויצחק אברהם שתקנו מה ולמה כנה״ג...

ליעקב...". לחבר אלא אינן התפלות... של זמנים שני אלו וראה,
ה״ו. פ״א תפילה הל׳ רמב״ם עיין .30
 של מהותה שבין לדיאלקטיקה רמיזות למצוא שניתן לענ״ד נדמה כאשר שם, הרמב״ם על הגר׳ח בחידושי יעויין .31

 סעיף רל״ז ובסימן א', סעיף ס״ט סימן ארח עיין; לדוגמא, כחובה, שקיבלוה ישראל למנהג כרשות ערבית תפילת
א׳.


