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שומרון מכרמי

ה מ ד ק ה

 ,1קדושין מסכת בגמרא שנידונה למעשה התלמוד שבין היחס שאלת
 חיי לחיות הצורך בין ה׳, עובד של הרוחני בעולמו הקיים המתח את ממקדת

 למקרים רק נוגעת זו שאלה אין ארציים. חיים לחיות הצורך לבין רוח,
 הבורא רצון החיים, למהות גם אלא להיות, או להיות היכולים פרטיים
 נס לא זו, שאלה חייו. מגמת ולאן האדם, מן הדרישה מהי מהו, הבסיסי

 תחומין בשני ומדובר מאחר הגדרה, היא זוקקת שהוכרעה לאחר וגם ליחה,
 הדעה גם כמו החולקות הדעות שגם ומסתבר בזה, זה התלויים שונים

 כן כמו לקיים. רק או ללמוד, רק שיש סוברות אינן במחלוקת, המכריעה
 הארץ עם ״לא :מוטעה ואף רדוד להיות הקיום הופך ללמוד שבלי מסתבר,

 בחיים היום סדר בקביעת זו בשאלה מדובר אין חטא״. ירא בור ולא חסיד
 ללימוד הקיום שבין הזיקה של הערכי בשיקול אף אלא בלבד, היהודיים

ולהיפך.

זו. בשאלה והמהר״ל הרמב״ם של משנתם את נבחן הבאים בדברים

 ועיון התבוננות מתוך ורק אך תצמח זה מלימוד שהתועלת להדגיש יש
 יסודיות שהשלכותיהן דקות בהבחנות ומדובר מאחר במקורות, יסודי

 המאמר בגוף מקורות הובאו כך לצורך בשערה. התלויים הררים בבחינת
הקריאה. לנוחיות

 זו שאלה נשאלה בלוד, נתזה בית בעלית מסובין וזקנים טרפון רבי היה ״וכבר :ע״ב מ 1
 ר״ע נענה גדול, מעשה ואמר: טרפון רבי נענה גדולי מעשה או גדול תלמוד בפניהם:

מעשה״. לידי מביא שהתלמוד גדול, תלמוד :ואמרו כולם נענו גדול, תלמוד ואמר:
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

ק ל כ - ח י ״ ת1עז ב ט ר ם ה

ת .ן לי כ ם ת ד א ה
:2נבוכים במורה הרמב״ס כותב

 תיקון הגוף. ותיקון הנפש תיקון והם דברים שני התורה כלל ״מטרת
 יכולתם.״תיקון כפי נכונות השקפות להמון שיושגו כדי הוא הנפש
 שלם יהיה זה ועניו זה, עם זה עסקיהם מדבי בתקינות יהיה הגוף
 אחד לכל להקנות והשני מביניהם... העושק סלוק האחד דברים, בשני
תקינים. המדינה עניני שיהו כדי בחברות טובות מדות האדם מבני
 והיא בחשיבותה גדולה ספק בלי האחת הללו המטרות שתי כי ודע

 בטבע קודמת והשניה הנכונות. ההשקפות מתן כלומר הנפש, תיקון
ה הגוף... תיקון כלומר ובזמן, י נ ז ע ה ת ו * ז * ה י , ה ה ר ו מ ח ה

* י ה ר ו ז ע ג * ל פ ו ה ה ת ע י ב ק ת ב ע י ב ק ב ל ו  כ
, ה י מ ר י פ פ * ל ל ז ג ע ז ע ו ה ת ר מ מ , ה ה נ ו ז ע * ר  כי ה

ם ר * ח * ת ל ג ש ו זו ה ת ו מ ל ש ו ״ . ה י נ ש ה ה נ ו ר ח *  ה
* י * ה ה י ה לו ש ע , ד ל ע ו פ  שביכולת מה כל שידע והוא ב

 האחרונה. שלמותו כפי בכללותו הנמדאים מכל לדעת האדם
ר ו ר ב * ו ו י ה ת כ ו מ ל ש , הזו ה ה נ ו ר ח * ו ה י ה *  ב

ם י ש ע * מ ל , ו ת ו ד * מ ל * * י ת ה ו פ ק ש , ה ד ב ל ב
המחקר״. אותן וחייב העיון אליהן הוביל שככר

 :התורה של הכפולה מגמתה את ברור באופן הרמב״ס קובע אלה בדבריו
 המדות, תיקון מצוות, קיום קרי מתוקנים, מעשים לידי האדם את להביא
 הקניית היא שניה מגמה ישירה. מצוה שאינם הרשות בדברי גם הגוף ותיקון

 תמצית היינו הפועל, השכל השגת - זה בפרק שביארם הנכונות, ההשקפות
בעז״ה. להלן, שיפורט כפי יותר, ביאר אחרים במקומות האנושי. הידע כל

 הזיקה את וכן אלו מגמות שתי שבין ההררכיה את הרמב״ם, באר עוד,
 להשגה תנאי והוא ובזמן בטבע קודם הגוף תיקון היינו, ביניהם. ההכרחית

 זה במובן החמורה״, ״היא הגופנית, - זו שלמות ההשקפתית. השלמות של
 השלמות ולעומתה, שם). קאפח הר״י (הערת בה ולטפל להדגישה שצריך

ומדות. מעשים אין שבה העליונה, השלמות היא ההשקפתית

 גם התורה, של העליונה המטרה לקביעת מעבר האחרונה, זו בקביעה
 עיסוק למעשה, נוגעים שאינם לימודיים חלקים בתורה שיש מבואר

בעז״ה. בהמשך יתבאר זאת ואף טהורה. ברוחניות

 הזיקה את להבין יש כיצד הרמב״ם, של זו למשנתו היסודות הם מה
הרוחניים? לחלקיו שבאדם הגופניים החלקים בין הקיימת

כזי. ח״ג, קוק הרב מוסד קאפח,מהדורת הר״י תרגום 2

-4*0 1



שומרון מכרמי

 זה שנושא דומה השונים. בספריו בהרחבה הרמב״ם בו דן זה, נושא
 של במעמד השכל את בהעמידו הנפש, בתורת הן משנתו. לכלל בסיס מהווה

 בשמונה שנידונות המדות, בתורת הן כלפיו, כחומר שהיא הנפש, לכלל צורה
 המורה. של בח״ב שמפרשה הנבואה בתורת והן בעיקר, דעות ובה׳ פרקים

 נזקק נבוכים, במורה ג׳ בחלק ההשגחה מושג ובהגדרת הרע בבעית כשדן ואף
 של שלמה להופעה השלם הגוף של ולהכרחיותו מחד, השכל של לעליונותו

 ביחס עקרונית משנה להעמיד מנת על בקצהו, לגעת ננסה להלן השכל.
למעשה. התלמוד

ח ג-יח .2 ו ר י - ו ס ח ן י י ל מ ו ג

 העיקרון את בבארו דעות ובהלכות פרקים״ ״שמונה בתחילת הרמב״ם
 של השונים חלקיה בין הקיימת הזיקה את מגדיר הנפש, של אחדותה של

 כל של ותפקידו החלקים בין הקיימת ההשפעה את מגדירה זו, זיקה הנפש.
 הזן החלק שבין השוני את מגדיר לדוגמא, כך הנפש. של הכולל במערך חלק

 חד- אינה הנפש של השונים החלקים בין הקיימת ההזנה לאנושי. החמורי
 להשפיע בנפש חלק כל של בכחו יש אלא להיפך, או למטה, מלמעלה כוונית

 היא הנפש למעשה, שלם. או לקוי, מתיפקוד כתוצאה האחרים החלקים על
לפורטם. המקום כאן שאין שונים, במישורים שמתגלה האחד, החיים כח

 הגוף בין הקיימת ההכרחית ההזקקות את הרמב״ם קובע זאת, מתוך
 הוא השכל מאידך, הנפש. של מוצלחת הופעה מאפשר בריא גוף לנפש.

האדם. של הרוחניים עניניו את כך ומתוך הגוף צרכי את המנהל

 כמו החומריים לצרכיו לדאוג צריך שהאדם היא הרמב״ם של מסקנתו
הרוחניים. לצרכיו

:3דעות בהלכות רמב״ם

 אפשר אי שהרי הוא, השם מדרכי ושלם כריא הגוף והיות הואיל .
 להרחיק ■לריך לפיכך חולה, והוא הבורא מידיעת דבר ידע או שיבין
 בדברים ע?מו ולהנהיג הגוף, את המאבדיו מדברים עךמו אדם

 כשהוא אלא אדם יאכל לא לעולם הן: ואלו והמחלימים, המברין
 רגע אפילו נקביו ישהא ואל ■במא, כשהוא אלא ישתה ולא רעב,

.4אחד.״

 ובמקביל החומריים, צרכיו את למלא האדם נדרש שבה זו במסגרת
 בין התנגשות כמובן יש תורה, וללמוד ה׳ מצוות לקיים מדותיו, את להשלים

 מה להכריע האדם נדרש שבהם ומדומים, רצויים שונים, צרכיס/ערכים
* לוותר. עליו מה על לא, ואם הצרכים, כל את לקיים ניתן והאם למה, קודם

 כז׳, ח״ג, נבוכים במורה גם וראה הגוף. קיום של חשיבות דעות בהלכות שם עוד ראה *
זה. בענין

א׳. הלכה ד׳, פרק 3
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

 שמבארה כפי לרמב״ם, המדות עבודת תמצית היא זו, חשובה נקודה
 את קובע אלה בפרקים וי. הי, די, בפרקים בעיקר פרקים, בשמונה בהרחבה
 באופן דרכו, ואת עולמו תפיסת את האדם יבנה בסיסם על היסודות

 שהיא הסופית התוצאה את יניבו והרוחני החומרי עולמו שבין שההרמוניה
 כאן אין המירבי. באופן אהבתו, כך ומתוך ה׳ ידיעת - בעולמו האדם תכלית

לנידוננו. שנוגע במה אלא מפורט, באופן להרחיב המקום

הגוף. צורכי של מינמלי סיפוק הוא זו, הרמוניה ביצירת המנחה העיקרון
 בחריפות המתנגדת עמדה הרמב״ם מציב בכך, מכך. פחות ולא מכך, יותר לא

:5פרקים בשמונה בפ״ד שמרחיב כפי העוה״ז, מעניני לסגפנות

 מחכימת תמימה... ה׳ תורת אותנו... המשלמת השלמה התורה וזאת
 האדם שיהיה כונה ואמנם (מהסגפנות). מזה דבר זכרה לא - פתי

בשווי, לאכל לו שמותר מה יאכל האמצעית: בדרך הולד טבעי,
 לבעול לו שמותר מי ויבעל בשווי, לשתות לו שמותר מה וישתה
 ולא ובהרים במערות שישכון לא וביושר, בעדק המדינות ויישב בשווי,

ויענהו. הגוף שיטריח ולא והעמר, השער שילבש

 הכיוונים. לשני הגבול את הרמב״ם קוצב אלה שבדבריו להדגיש ראוי
 גופו צרכי אל לפנות עליו נאסר כך עצמו, לסגף לאדם שאסור כשם היינו,
:ה׳ בפרק שם שמבאר כפי בעולמו, תכליתו למילוי לו הדרוש מן יותר

 לנגד ולשים הדעת... לפי כלם נפשו כוחות להעביד לאדם ראוי
 תנועותיו כולו, פעולותיו ה׳״״וישים השגת והיא אחת תכלית עיניו

 יהיה שלא עד התכלית, זאת אל מביאים דבוריו, וכל ומנוחותיו
 יביא שלא פועל לומר ר־בוני ההבל, מפעל דבר פנים כשום בפעולותיו

התכלית. זאת אל

 הגוף שבין ההרמוניה של המסגרת את גם הרמב״ם קבע זו, בקביעתו
 ידי על וזאת הממוצע, דרך את ישיג שבאמצעותה הדרך את וגם לרוחניותו,

 התנאי שהיא ה׳ ידיעת והיא בעולמו, תכליתו את עיניו לנגד שישים כך
לאהבתו.

 כתנאי מדותיך, זה ובכלל גופך, צרכי מלא ה׳י את לאהוב רצונך היינו,
:6דעות בהלכות בלשונו השלמה. ההשכלה ליכולת בסיסי

 גופו כל שיהיה לבו על שם אם הרפואה, פי על עעמו המנהיג
 לעורכו ועמלין מלאכתו עושיו בנים לו ושיהיו בלבד שלמים ואבריו

ם א/לאז טובה, דרך זו אין י ש ל י ו ע ב א ל ה י ו ש פ ו ם ג ל  ש
ק ז ח י ו ד ה פ י ה ת ו ש ש פ ה נ ר ש ת י ע ד / א/ת ל י ה א  ש

ר ש פ / ן א י ב י ל ש כ ת ש י ת ו ו מ כ ח ב והוא; ב ע ה ר ל ו ח  ו
ד א/ו ח ריו א ב י או אזב, מ אולי בן לו שיהיה לבו על וישים כו

שילת. הרב מהדורת רלח עמי 5
ג׳. הלכה ג׳ פרק 6
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שומרון מכרמי

 את עובד ימיו כל זו כדרך המהלך נמדא כישראל, וגדול חכם יהיה
 מפני שכועל, כשעה ואפילו ונותן שנושא כשעה אפילו תמיד, ה׳

 את לעכוד שלם גופו שיהיה עד דרכיו שימדא כדי ככל שמחשבתו
 עליו דעתו שתנוח כדי לדעת ישן אם ישן שהוא כשעה ואפילו ה׳,

 נמדאת חולה, והוא ה׳ את לעכוד יוכל ולא יחלה שלא כדי גופו וינוח
 ואמרו חכמים דוו זה עניו ועל הוא, כרוך למקום עכודה שלו שינה

 דרכיך ככל כחכמתו שלמה שאמר והוא שמים, לשם יהיו מעשיך וכל
אורחותיך. יישר והוא דעהו

 השם מדרכי ושלם בריא הגוף והיות ״הואיל :7לעיל שהובא בניסוח או
חולה...״. והוא הבורא מידיעת דבר ידע או שיבין אפשר אי שהרי הוא,

 על אחרים, מעשיים לצרכים או גופו לצרכי הפונה אדם מעתה, אמור
 או החומריים, שהצרכים בכך, קובע אינו הרוחני, בעולמו עיסוק חשבון

 אלא ה׳, בידיעת עוסק שבו הרוחני עולמו מאשר יותר הם חשובים הנפשיים,
החומר. צרכי סיפוק דרך עובר ה׳ לידיעת התנאי

ת .3 ת ס הכו־עוות כו
 כאשר גם הוא נכון לרוח הגוף הכוחות שבין באיזון המנחה העיקרון

 שתי זמנית בו לקיים נדרש שבו למצב נקלע כשאדם מצוות, בעניני מדובר
 ממנו מונע תורה, לימוד זה ובכלל אחת, מצוה של שקיום באופן מצוות,

 מצוה קיום מול תורה לימוד - דידן בנידון כגון אחרת, מצוה של קיום
 מנת על הלימוד את להניח ההכרעה אחרים. ע״י להעשות יכולה שאינה
 צרכי זה ובכלל גופו צרכי כלפי האדם של מהמחוייבות נובעת לקיים,

 להופעה כתנאי החברתית, ומחויבותיו ומצוותיו, הטובים מעשיו מדותיו,
:המצוות למגמת הרמב״ם מהסבר נלמד זאת, את .8הדעת של שלמה

:הרמב״ם כותב פרקים בשמונה ד׳ בפרק

 מזאת - שדותה מה ודיותה שאסרה מה אסרה אמנם שהתורה וזה,
 דד על יותר האחד הקדה מו שנתרחק כדי לומר: רדוני הסבה,

 מרגילות כולו ותמדאן המדוות, רוב בחן הבחינה ההרגל...ובזאת
הנפש. כוחות

 שהיא הממוצע, דרך את לרכוש האדם את לחנך איפוא, המצוות, מגמת
 ריש למשנה בפירושו כותב יותר מפורט ובאופן המדות. לתקינות המפתח

 בין ומצוות נפשו, תיקון שבהן לקב״ה אדם בין מצוות בתורה, - פאה מסכת
החברתית. התקינות לצורך לחברו, אדם

א הלכה ד בפרק 7
 כאן אחרים ידי על לעשותה שאפשר במצוה ״כאן ע״א ט דף קטן מועד גמרא ראה 8
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

:9נבוכים במורה גם כך

 מדות שיהיו והוא: המדות, מעלות שלמות - והוא השלישי... והמין
 אל להגיע רק אינם ה׳מנוות׳ 11 10ורוב מעלתם. תכלית על ההוא האיש

השלמות. מן המין זה

 מטרת של הראשונה הקומה את לבנות היא המצוות רוב שתכלית נמצא
 תיקון שהרי הגוף״, ״תיקון הנ״ל, במורה כ״ז בפרק שמפרטה התורה, כלל

 בסיסה שעל והחברתית, העצמית לתקינותו האדם את מביא כאמור המדות,
 נכונות, השקפות מתן היינו, הנפש״, ״תיקון שהיא הנוספת הקומה תבנה
התורה. של העליונה, השניה המטרה שהיא

:בהמשך" במורה כותב כך

 תיקון כלומר יחד, גם השלמויות שתי להועילנו באה האמת... ותורת
 הטובות במדות ובהתנהגות העושק בסלוק זה עם זה אדם בני מ*בי

אחיד, בסדר ותמידותם המדינה אנשי קיום שיתאפשר כדי הנעלות,
י ד ג כ י ש י ל ש חז־ כ ם או ה ו אות מ ת ו מ ל  ש

ה, נ ו ש ו א ר ן ה ו ק י ת ת ו ו ע ד ן ה ת מ ת ו ו ע ק ש ת ה ו נ ו כ  נ
ן ה ב ג ש ש ו ת ת ו מ ל ש ה, ה נ רו ח או  התורה דברה וכבר ה
 הזו התורה כל תכלית כי לנו והודיעה אלה, שלמויות שתי על בפירוש

 את לעשות ה׳ ״וי־בונו - יתעלה אמר הללו, השלמויות שתי השגת היא
 לחיותנו הימים כל לנו לטוב אלוקינו ה׳ את ליראה האלה החוקים כל

הזה. כהיום

 הגופניים, צרכיו את הגוף צרכי בכלל כולל שהרמב״ם ברור, באופן עולה
המצוות. ורוב המדותיים

 חשוב שהמעשה קובעת אינה המעשה את להעדיף ההכרעה - מכך נובע
 המעשה. מצד רק הוא הלימוד של ערכו שכל קובעת אינה ואף מהלימוד,

 גבוה במקום האכילה את מעמידה אינה אכילה לשם הלימוד שהפסקת כשם
כתכליתו. או הלימוד מן

וכנעשה תלכווד - האודם תכלית
 התלמוד ביחס המנחים העקרונות את לסכם לפנות נוכל האמור, מן

:והמעשה

האהבה. מטרתה ־ והידיעה ה׳ ידיעת - העליונה המטרה א.

תיבון). אבן נ״ד(תרגום פרק ח״ג, 9
 אמונות בעניני לשכל, המתיחסות מצוות מעוט שיש ב׳ פרק פרקים בשמונה מבאר 10

ודעות.
ג׳. בחלק כ״ז פרק 11
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שומרון מכרמי

 כולם אלו שתכלית כסנאו ״וכאשר - 13 12למשנה בהקדמתו מבאר כד
 ומה האדם, נמדא למה כן גם שנחקור התחייב ־ האדם מ׳גיאות

המושכלות, דיור והוא כלבד... אחד פועל תכליתו כי מדאו תכליתו...
״שהף כמות האמיתות וידיעת

:14תשובה הלכות ברמב״ם מבואר הידיעה תכלית

 עד אדם של כלבו נקשרת הקב״ה אהבת שאיו וברור ידוע דבר
 שדוה כמו ממנה, חוץ שבעולם מה כל ויעזוב כראוי תמיד בה שישגה

הב: אזינו נפשך, ובכל לכבד בכל ואמר ה או ״ ב ק  >זל>ז ה
ת ע ד , מ ו ה ע ד י  מעט מעט אם האהבה תהיה הדעה פי ועל ש

ד הרבה, הרבה ואם נ נ י מ ד הזי/דבז ■ערי־ך ל ח י כוו ל ב  ע־
ן י מ ה ל ל י כ ש ה ל ת ו ו מ מ ח ת מ ו נ ו מ ת ם ו י ע י ד ו מ  לו ה

ת ו א נ י קו פ ח מ ש מ י ם ש ד א ן מ י מ ה ב ל י ש ה ל  כמו ו
התורה. יסודי בהלכות שבארנו

 ג בהלכה כך ונצחית, עמוקה,קבועה היא לבורא זו אהבה של איכותה
שם:

 יתירה גדולה אהבה ה׳ את שיאהב הוא הראויה האהבה היא וכידד
 תמיד בה שוגה ונמדא ה׳ באהבת קשורה נפשו שתהא עד מאוד עזה

 והוא אשה אותה מאהבת פנויה דעתו שאץ האהבה חולי חולה כאלו
ושותה, אוכל שהוא בשעה ביו בקומו ביו בשבתו ביו תמיד בה שוגה

 בכל שדונו כמו תמיד בה שוגים אוהביו בלב ה׳ אהבת תהיה מזה יתר
אני, אהבה חולת כי משל דרך אמר ששלמה והוא נפשך, ובכל לבבך

זה. לעניו הוא משל השירים שיר וכל

 האחרונה הזו השלמות כי הוא ״וברור :15נבוכים מורה הרמב״ם כותב ב.
 מבאר כך להשכלה. הכנה, הם והמדות המעשים מדות״. ולא מעשים בה אין

.16הנ״ל למשנה בהקדמתו

שילת. הרב מהדורת נח׳ - נו׳ עמי 12
 שכתבנו מה מבואר בכך ב׳. פ״ג, דעות ה׳ כותב וכן פרקים בשמונה בפ״ה כן מבואר 13

 יסודי הלכות הרמב״ם גם כך נכונות. השקפות מתן התורה שמטרת - כז מפרק לעיל
 הברואים כל ומכיר האלו בדברים מתבונן שאדם ״בזמן יב׳: הלכה ד׳, פרק התורה
 הברואים, וכל היצורים בכל הקב״ה של חכמתו ויראה בו כיוצא ואדם וגלגל ממלאך
 ויפחד ויירא הוא, ברוך המקום לאהוב בשרו ויכמה נפשו ותצמא למקום אהבה מוסיף

 לאחת ,וכ״ש הגדולים הקדושים מהגופות לאחד עצמו כשיעריך וקלותו ודלותו משפלותו
 שהוא עצמו וימצא כלל, בגולם נתחברו שלא הגולמים מן הנפרדות הטהורות מהצורות

וחסר״. ריק וכלימה בושה מלא ככלי
ו׳. הלכה י׳ פרק 14
ח״ג,כז׳. 15
שילת. הרב מהדורת נז׳ עמי 16

4 0 6



ללימוד וזיקתו המעשה ערך

 נד מפרק גם ברור באופן מתבארת ללימוד, ביחס המעשה של נחיתותו
 הרמב״ם מבאר ובו הספר של חתימה מהווה זה פרק שבמורה. ג׳ בחלק
:17השונים השלמויות סוגי את תמציתי באופן

 - והוא השני, מן יותר האדם בטבע שלמות הוא השלישי והמין
ת ו מ ל ת ש ו ל ע , מ ת ו ר מ והוא: ה

 אינם ה׳מצוות׳ ורוב מעלתם. תכלית על ההוא האיש מדות שיהיו
 איננו כו גם השלמות מן המין וזה השלמות. מן המין זה אל להגיע רק
 אינם כולם המדות כי בעצמו. כונה תכלית ואינו לזולתו, הצעה רק
 בו הוכו במידותיו השלמות זה וכאילו זולתו, ובין האדם בין רק

 מבני שאחד בלבד תעלה שאם לזולתו. כלי ושב אדם בני לתועלת
 הטובות תיו מד. כל נמצאו - אדם עם עסק לו ואיו לבדו עומד אדם

 יצטרך ואמנם בדבר, ישלימוהו ולא להם, צריך אין בטלות, עומדות
זולתו עם תועלתם ויקבל אליהם

ת הוא הרביעי והמין ו מ ל ש י ה ש ו נ א , ה י ת י מ א א ה הו  - ו
ע י ג ס ה ז־ א ת ל ו ל ע מ ת ה ו י ל כ ש  ציור לומר: רצוני - ה

 התכלית היא וזאת באלוהיות. אמתיות דעות מהם ללמוד המושכלות,
 לבדו, לו והיא אמיתי, שלמות האדם משלמת והיא האחרונה,

 מן שלמות כל ובחון אדם. האדם ובה הנצחי, לקיום יזכה ובעבורה
אפשר, אי ואם לד; לא לזולתך, תמצאם - הקודמות שלמויות השלש

 זה אבל - ולזולתך; לד הם כך, גם היותם מבלעדי המפורסם, לפי
כלל... שיתוף בו עמך לאחר אין לבדד, לד היא האחרון השלמות

ה נ ו ה ר א נו ב ם ל י א י ב נ ם ה ם ג לו ה ם א ני י נ ע ם ה מ צ ע ו ב ש ר פ ם ו ת ו  א

נו ו ל מ ם כ ו ש ר פ ם. ש י פ ו ס ו ל י פ ו ה ר מ א ו ו נ : ל ש ו ר פ ן ב י א ת ש ו מ ל  ש

, ן י נ ק א ה ל ת ו ו מ ל ת ש ו א י ר , ב ף ו ג א ה ל ת ו ו מ ל  ש

ת ו ר מ ת - ה ו מ ל י ש ו א ר ר ש א פ ת ה ל ל ל ה ת ה ל  ו

, ו א ב ל ש ו ק ב ; ל ו ת ו ת א ו מ ל ש ה ש י ו ו א ר  ש

ל ל ה ת ה ו ל ש ק ב ל א ו ו ת - ה ע י ד ה י ו ל א , ה י ת  י

א י ה ה ש מ כ ח . ה ת י ת י מ א ה

 לכלל כסותר שנראה מענין דבר הרמב״ס כותב בפרק דבריו בסוף אמנם
:18כה עד שבארנו משנתו

 קוטב הוא אשר - ׳בארץ׳ אמרו: - והוא מאד, צריד אחר עניו והוסיף
 אצל כלתה ית׳ שהשגחתו שחשכו ההורסים, כמחשבת ולא התורה;

 רק אינו - הארץ״ את ה׳ ״עזב נעזב: שבה ומה ושהארץ הירח, גלגל
יאמר: - הארץ״ לה׳ ״כי החכמים: כל אדון יד על לנו שבאר כמו

נד׳. פרק ג׳, חלק - תיבון) אבן נבוכים(תרגום מורה 17
נד׳. פרק ג׳, חלק - נבוכים מורה 18
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שומרון מכרמי

 מה כפי כשמים שהשגיח כמו שהיא, מה כפי כארץ כן גם שהשגחתו
כארץ״. חנדקה משפט חסד, עושה ה׳ אני ״כי אמרו: והוא - שהם
 רדונו - ה׳״ נאום ־ חפרתי כאלה ״כי ואמר: העניו השלים כן ואחר
 כמו ־ כארץ׳ ומשפט ורדקה ׳חסד מכם שירא - שכונתי לומר:

 על ושנלד כהם להדמות ־ הכונה כי מדות׳, עשרה כ׳שלש שבארנו
 כאורו היא ה׳פסוק׳ כזה זכרה אשר הכונה כן, אם דרכם.

ת ו מ ל ז ע ז ם ע ד א ו ר־ עז א ה ל ב ל ה ת ת י מ א א ב ו  ה
ע י ג ה ל ל ת א ג ז ע ה ה ו ל א י ה ת ת, כ ל ו כ י ת ה ע ר־ ל  ו

ו ת ח ג ז ע ו ה י א ו ר ב ו ב א י ר ט ה ם ב ת ו ו א ג י ה נ ה , ו ם ת ו א
ד י א, א י , ה ת כ ל ל י ו ר ח ה א ג ש ה א, ה י ה ם ה י כ ר ד  ב

ן ו ו כ ת י ם ש ה ד ב י מ ת ת ו ש ע , ל ד ס ח ה ׳ ק ד כ  ־
׳ ט פ ש מ ת - ו ו מ ד ה ת ל ו ל ו ע ס ה ב ו ל א ו - ה מ  כ
ו נ ר א ב ז ם ע י מ ע פ ה • ז . ב ר מ א מ ה

 דברים כיצד שלאחריה. המעשה והוא ההשכלה מעל קומה שיש משמע,
 להשגת כאמצעי המעשה לערך ביחס לעיל, האמור עם מתישבים אלו

 נתבונן אם מדות״. ולא מעשים בה ״אין כאמור שבה העליונה, השלמות
:וכוללת יסודית הבחנה על נעמוד בלשונו,

י וללכת, האלוה... השגת .. האדם ששלמות ר ח ה א ג ש ה  ה
א, י ה  - ומשפט׳ רדקה ׳חסד, לעשות תמיד בהם שיתכוון בדרכים ה
האלוה. בפעולות להדמות

 מהו יודע אם אף מחד, המצוות במעשה מתמצית אינה האדם תכלית
לתכליתו. הגיע לא - ומקיימו לימודו, מתוך הראוי, המעשה

 כך שמתוך אלא גרידא. ואהבתו ה׳ בידיעת מתמצית תכליתו אין מאידך,
 מושפע זו, גבוהה רוחנית עמדה ומתוך נצחי, קיום האדם רוכש בכך אהבתו
 האמיתית משמעותו את המעשה מקבל כך שרק הליכותיו/מצוותיו, מעשה

 אין אך ההיא״, ההשגה ״אחרי הוא זה מעשה לבורא. ההתדמות והיא
המעשה. בא שלאחריה התכלית, היא אלא אותו, משרתת ההשגה

 האחד הערך בעשיה. ערכים שני בין לחלק שיש עולה, אלה מדבריו
 האדם צריך שאותם המדותיים והמעשים המצוות של העשיה הוא הנמוך,
 פרקים משמונה ג׳ בפרק שמחלק בנפש.(כפי קבועות כמדות ולקנות לעשות

למעלה). המעשה בין

:19כמבואר תורני ציווי בכך ויש

 הטובים הדרכים והם הבינוניים האלו כדרכים ללכת אנו ומצווין
 הוא מה זו. מנוה בפירוש למדו כך בדרכיו״. והלכת שנאמר והישרים

כוחו. כפי אליו ולהתדמות בהן ענמו להנהיג אדם וחייב חנון... נקרא

ו׳. - ה״ה דעות ה׳ פ״א 19
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

 מהווה ומאידך, בדרכיו״. ״והלכת של מצוה קיום מחד, תכליתה זו עשיה
בפנ״ד. לעיל כמבואר השכליות המעלות לקניית הכרחית הכנה

 כי הוא ״וברור ־ הנ״ל במשפט הרמב״ס התכון עשיה, של זה לערך
מדות״. ולא מעשים בה אין האחרונה הזו השלמות

 קנינים רכש שהאדם לאחר שבא מעשה הוא העשיה, של הגבוה הערך
 כנ״ל, ואהבתו ה׳ ידיעת של הגבוהה המדרגה את רכש ובאמצעותם שכליים

הסופית. תכליתו זוהי ומצוותיו. ה׳ בהליכות נהג ולאחריהם

 של שהשלמות ברור באופן קבע אשר את לשנות אלו בדברים שאין כמובן,
 התכלית היא וזו האלוקיים בענינים האמיתיות ״בהשקפות היא האדם

 והיא לבדו לו והיא אמיתית, שלמות האדם את המשלימה והיא הסופית,
כיצד? הא .20אדם״ האדם ובה הנצחי הקיום לו המעניקה

 יצר אכן האם הלומד, של לכנותו כמבחן בפשטות זאת להבין ניתן
 מצד רק לא הוא, פגום - קיום ללא שלימוד משום הנלמד? עם הזדהות
 אין אם ,21עצמה בחכמה פגם זהו אלא כנ״ל, ללימוד הכנה מהווה שהקיום

הלימוד. מתוך לקיום מחוייבות שיש השכיל הלומד

 האלוקיים, בענינים שהידיעה יותר, לבאר נראה דבריו, פי על אמנם,
 ״כי בארץ. בהשגחתו בהתבוננות גם אלא לירח, שמעל במה מסתיים אינה

 ואחרי בארץ״, וצדקה משפט חסד עשה ה׳ אני ״כי נגזר ומכאן הארץ״, לה׳
 ההשתייכות היינו, ה׳״. נאם חפצתי באלה כי ואמר הענין השלים כן

 ״והיא - פנ״ד - האלוקי באינסוף התכללות יוצרת האלוקות אל ההשכלתית
 בה שיש השתייכות ויוצרת אדם״ האדם ובה הנצחי, הקיום לו המעניקה
 גם אלא בלבד בהשכלה אינה הירח לגלגל שמתחת במה ההתדמות התדמות.

 בה יש בשיאה, שההשכלה מלמדנו הרמב״ם אחרות, במילים במעשה.
 בין ההבחנה להבדיל, האלוקי, שבאינסוף כפי בעשיה. שמתרגמת הזדהות

 זו התדמות יתעלה. הבורא מצד ולא המקבלים מצד היא לרוח החומר גילויי
 לבורא, להתדמות מעשית מחוייבות יש שלאחריה השלמות, היא התודעתית

לו. וכתנאי ממנו כתוצאה אלא בעצמה, השלמות עצמו המעשה אין אך,

:22תשובה בהלכות ברמב״ם קצרות במילים מבואר זה עיקרון

ת והולד וכמאות כתורה עוסק מאהכה העונד תינו  לא החכמה בנ
כר מפני  אלא הסוכה לירש כדי ולא הרעה יראת מפני ולא כעולם ד

 זו ומעלה כגללה, לכא הסוכה וסוף אמת שהוא מפני האמת עושה
אד גדולה מעלה היא ת והיא לה, זוכה חכם כל ואיו מ אכרהם מעל

למטה. תיד ׳עמ קוק הרב מוסד מהדורת מו״נ 20
 אם ״האדם - שילת) הרב (מהדורת נח עמי למשנה בהקדמה דבריו את כך לבאר ניתן 21

 בכך שהפגם משמע ששם אף באמת״. חכם הוא אין הרי - תאוות ומבקש ונבון חכם יהיה
 את שרכש לאחר יותר, הוא נכון זה עיקרון אך, לחכמה. יגיע לא הרי יקיים, שלא

העליונה. מדרגתו מתוך לקיום הוא שמחוייב החכמה,
ב׳. הלכה י׳, פרק 22
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שומרון מכרמי

 והיא מאהבה אלא עבד שלא לפי אוהבו הקב״ה שקראו אביגו
אמר משה ידי על הקב״ה בה ש־בונו המעלה  אלהיך, ה׳ את ואהבת שנ
ן מ ז ב □ ו הו א י ז □ ע ד ה ה׳ א/ת א ב ה ; א ר י או ת ז ד ר י  מ
ה ש ע ל י ת כ ו כ מ׳ . ה ה ב ה א מ

 עד למרכיביה, ובנפשו בשכלו אדם הוא והאדם אדם, ׳יוצרת׳ ההשכלה
בעז״ה. המהר״ל, של במשנתו בהמשך תתבאר זו נקודה המעשי. הרובד

ד .5 מו ל א ת בי מ ה ליז־י ה ש ע מ
:ג פרק תורה תלמוד בהלכות דבריו לבאר לפנות נוכל עתה

ה ב ל  כנגד שקולה שהיא כולו המגנות בכל מ*וה לד אין - ג ה
ד פולו המזנות כל כנגד תורה תלמוד אלא תורה תלמוד תלמו ה  ש

מקום. בכל למעשה קודם התלמוד לפיכך מעשה, לידי מביא

ה ב ל ת לפניו היה - ד ה תלמוד מבוה עשיי שר אם תורה ו  אפ
 יעשה לאו ואם תלמודו, יפסיק לא אחרים ע״י להעשות למזנוה
לתלמודו. ויחזור המזנוה

 מביא שהוא בכך, הוא המעשה על הלימוד של שעליונותו עולה ג׳ מהלכה
מעשה. לידי

:כפול קושי יוצרת זו אמירה

 לימוד ידי על היא הידיעה של הגבוהה שהתכלית לעיל לנאמר ביחס א.
מעשה. בו אין זה לימוד ה׳. לידיעת המביא

 מעשה״ לידי מביא ״שהתלמוד קדושין הגמ׳ בדברי הרמב״ם פרשנות ב.
 להתלבט יש מקום״. בכל למעשה קודם התלמוד ״לפיכך - בדבריו מבוארת

 מפאת עדיפות לו שיש במובן ״קודם״, - ערכית לעדיפות כוונתו האם בדבריו
 שאינה לעדיפות שמא או המעשה, פני על הלימוד עדיף ולפיכך חשיבותו

 כי דיה, שלמה העשיה אין לימוד ללא היינו, קדימויות, סדר של אלא ערכית
 .23למשנה בהקדמתו מדבריו משמע האחרון זה כאופן חטא״. ירא בור ״לא

 כפרוש הלימוד, על עדיף והוא המעשה, הוא התכלית אדרבה, זה, במובן
.24קמא בבבא רש״י

 תלמוד בין התנגשות שיש שבאופן ד׳ הלכה מבוארת זה, הסבר פי על
 משום מלימודו, יפסיק אחרים, ידי על להעשות יוכל שלא באופן למעשה

המעשה. על ערכית מבחינה גבוה הלימוד ערך שאין

 בדבר לעיל הנאמר עם מתישבים אלה דברים כיצד קשה, כך, אכן אם
המעשה? פני על הלימוד של הברורה עדיפותו

שילת. הרב מהדורת נח עמ׳ 23
ע״א. יז 24
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

?25מהי גמרא הרמב״ם. במשנת הלימוד מרכיבי על לעמוד יש כך לצורך

ה לכ ש וחייב ־ יא/ ה של ש למידתו, זמן את ל  בתורה שלי
 דבר אחרית וישכיל יבין ושליש פה, שבעל בתורה ושליש שבכתב,

תו ר ויו־ביא מראשי ב בר ד ר וידמה מד ב ת ויבין לדבר ד  שהתורה במדו
ת ש ע עד כהן נדר ד  האסור יו׳כיא והיאך המדות עיקר הוא היאך שי
ם בהן וכיודא והמותר מד מדברי עניו השמועה, מפי של  הוא/ זה ו

א. הנקרא/ ר מ ג

ה כ ל ד - יב ה ע  שלש במלאכתו עוסק והיה אומנות בעל היה כ
 בתורה מהן כשלש קורא התשע אותן תשע, ובתורה ביום שעות

 כדעתו מתבונן אחרות ובשלש פה שבעל בתורה ובשלש שבכתב
בר להביו תב תורה בכלל קבלה ודברי מדבר, ד  בכלל ופירושו הן שבכ
ם פה, שבעל תורה עניני ה ם ו אי ר ק ס הנ ד ר ל פ ל כ  ב

א ר מ ג ם במה הן, ה  אבל אדם של תלמודו בתחלת אמורים דברי
ל שיגדי ך יהא ולא בחכמה כ תב תורה ללמוד לא דרי  לעיסוק ולא שבכ

 ודברי שבכתב תורה מזומנים בעתים יקרא פה שבעל בתורה תמיד
ר ישכח שלא כדי השמועה ב  ימיו כל ויפנה תורה דיני מדברי ד

א מר ש רוחב לפי כלבד לג דעתו. ויישוב בלבו שי

:יא הלכה פ״ד, התורה יסודי בהלכות מבאר הפרדס, מהו

ה כ ל  בראשית, מעשה לענין מרכבה מעשה עניו ביו ומה - ♦א׳ ה
ם אין לאחד אפילו מרכבה מעשה שעניו  חכם היה אא״כ בו דורשי
הפרקים... ראשי לו מוסרין מדעתו ומבין

ה כ ל ת שבחמש אלו פרקים ארבעה ועניני - יג ה  הם האלו מדו
ס אותו קוראיו הראשונים שחכמים  נכנסו ארבעה שאמרו כמו פרד
ס, לי ואע״פ לפרד שראל שגדו ם וחכמים היו י  היה כולם לא היו גדולי

ר ואני בוריין, על הדברים כל ולהשיג לידע כח בהן מ אין או  ש
אוי ל ר סיי ס ל ד ר פ א כ ל א מי א ל מ ת סו שנ רי  כ
ם ח ר, ל ש כ ם ו ח ל ר ו ש כ א ו ע הו ד ר לי סו א  ה

ר ת מו ה ם וכיו־בא ו ה ר כ א ש ת, מ גו מ׳ פ ה ע״ א  ו
ם די כ ד לו ש ר א כ סן ד או ק ר תן ק ם או מי כ רי ח ה  ש

רו מ ם א מי כ ר ח כ ל ד דו ה ג ש ע ה מ ב כ ר ר מ כ ד  ו
סן ת ק ביי הוויו א א, ד כ ר כ ו ״ פ ע אוייו א  הן ר

מן, די ק ה הן ל ן ש בי ש תו מיי ע ל ד ם ש ד ה, א ל ח  ת
ע הגדולה הטובה שהם ועוד שפי ה כדי הזה העולם ליישוב הקב״ה ש

א׳. פרק תורה תלמוד הלכות 25
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שומרון מכרמי

 ואשה איש וגדול קטן הכל שידעם ואפשר הכא, העולם חיי לנחול
.26ק?ר לב וכעל רחב לב כעל

 מגמותיהם ההלכה, ללמוד הפרדס לימודי בין הרמב״ס של זו חלוקה
 מקורה - ורבא״ אביי הוויות קטן ״דבר - ביניהם הברור והדירוג השונות,

 ״אמרו - זכאי בן רבן של גדלותו המתארת הישן פרק סוכה הגמרא בדברי
 גדול דבר קטן, ודבר גדול דבר משנה... מקרא הניח שלא ריב״ז על עליו

ורבא״. דאביי הוויות קטן דבר מרכבה, מעשה

 במהותם השונים לימוד אופני שני תורה בלימוד שיש האמור, מן מבואר
ובתכליתם.

 כפי שמטרתו מרכבה ומעשה בראשית מעשה לימוד הוא הפרדס לימוד .1
 שם הרמב״ם שכותב כפי ויראתו, אהבתו ה׳, ידיעת היא לעיל, שנתבאר

לעיל: צוטט יב, בהלכה

 וגלגל ממלאך הברואים כל ומכיר האלו בדברים מתבונן שאדם בזמן
 מוסיף הברואים, וכל היצורים בכל הקב״ה של חכמתו ויראה בו כיוצא ואדם

 ויירא הוא, ברוך המקום לאהוב בשרו ויכמה נפשו ותצמא למקום אהבה
 הקדושים מהגופות לאחד עצמו כשיעריך וקלותו ודלותו משפלותו ויפחד

 שלא הגולמים מן הנפרדות הטהורות מהצורות לאחת וכ״ש הגדולים,
וחסר. ריק וכלימה בושה מלא ככלי שהוא עצמו וימצא כלל, בגולם נתחברו

 זה ובכלל ההלכות. ידיעת שתכליתו קטן״, ״דבר למעשה הפונה לימוד .2
 ״עד - א׳ בפרק תורה תלמוד מהלכות שצוטט כפי ההלכה לימוד דרכי רכישת

בהן״. וכיוצא והמותר האסור יוציא והיאך המדות עיקר הוא היאך שידע

 התורה של בערכה עוסק יסוה״ת שבהלכות לחלק, צריך זה פי על
 האדם ותכלית הבורא, רצון כלל של מקיפה ערכית בחינה מתוך ומגמותיה

 ומטרותיו. הלימוד, של השונות האיכויות את שם מציין לפיכך בעולמו.
 ואף הלימוד, מצות בהגדרת הרמב״ם דן ת״ת בהלכות זאת לעומת

 עיקר א׳, בהלכה שם שמבאר כפי התורה של בערכה גם דן זו שבמסגרת
 לפיכך, המצוות. מערך בתוך מעמדה וקביעת הלימוד, חובת בהגדרת עיסוקו
 המכנה את למצוא יש לכולם, מחייבת הלכתית בהגדרה מדובר כאשר

 ביחס עדיפותו את לקבוע פיו ועל הלומדים, לכלל הנוגע הרחב המשותף
 והוא לעיל, שהוזכר הלימוד של השני לסוג מתיחס לכן, המצוות. שאר לקיום

 הפונה הלימוד של ועדיפותו הפרדס, ללימוד ולא למעשה, הפונה הלימוד
חטא. ירא בור דלא הפשוט הטעם מן הפחות לכל הוא המעשה, על למעשה

 סדר מבחינת הלימוד עדיפות של זה מינימלי טעם פי על גם פנים, כל על
 מהוים ששניהם משום הלימוד, על ערכית עדיפות למעשה אין הקדימויות,

 לעיל, כמבואר החברתי והצדק המדות, בקנית האדם להתעלות אמצעי
מעשים. בה שאין ואהבתו ה׳ ידיעת שהיא התכלית לקראת

הרא״ם. באור שם וראה קטף׳, ״דבר בהגדרת עליו חלקו והריטב״א הר״ן - כס״מ ע׳ 26



ללימוד וזיקתו המעשה ערך

 הלימוד את להפסיק שיש שמבארת ד׳ שהלכה לומר, צריך זו הבנה פי על
 משום לא אחרים, ע״י להעשות יכולות שאינן מצוות לקיים מנת על

 קיומו כלפי מחוייבות לאדם שיש לעיל, שהגדרנו כפי אלא עדיף, שהמעשה
 הגדרת החברתית. התקינות כלפי מחוייבות גם כמו הצורך, במדת הפיזי

 של הסיומת אף .27זו מצוה לקיים יכול אחר שאין מצד היא כאן הצורך
 שההפסקה זו, הבנה מאשרת לתלמודו״ ויחזור המצוה ״יעשה - ההלכה
 לנהוג ראוי שכך לעיל שנתבאר כפי הכרח, מתוך מינימלית להיות צריכה

הגוף. צרכי בסיפוק

ד גגרד .6 מו לי א ה בי מ ה לי־ד־י ה ש ע מ
 לבירור הפונה הלימוד של שערכו עולה הנ״ל, ההלכות ביאור מתוך
 מעיסוק בשונה כאמור, ממנו, העולה ההלכה ידיעת מצד הוא המעשה,

השלמה. ה׳ ידיעת את האדם רוכש שבו הלימוד הוא שהוא בפרדס

 הלימוד של ערכו כל אכן האם הרמב״ם בדברי להתלבט יש בכך אמנם,
 עצמי, לימודי ערך לו יש זה ערך מלבד שמא או המעשה, מצד הוא המעשי

ה׳. לידיעת האדם את מכשיר שהוא העובדה מצד

:28ברמב״ם מקומות ממספר עולה השניה, זו, כאפשרות

ס לטייל ראוי שאין אומר ואני  לחם כריסו שנתמלא מי אלא כפרד
שאר כהם ופיו׳בא והמותר האסור לידע הוא וכשר ולחם וכשר,  מ

ם ואע״ה המעות, כר אלו שדברי  אמרו שהרי חכמים אותן קראו קטן ד
כר חכמים ל ד ורכא, דאכיי הוויות קטן ודכר מרככה מעשה גדו
תחלה״. אדם של דעתו מיישכין שהן להקדימו, הן ראויין אעפ״כ

:29להרמב״ם המצות ובספר

מנו היא  ופעולותיו 30מעותיו ונשכיל שנתכונן חה יתעלה לאהבו ש
 האהכה היא וזאת התענוג תכלית בהשגתו ונתענג שנשיגהו עד

 יודע איני אלהיך ה׳ את ואהבת שנאמר לפי ספרי ולשון המחוייכת
 אנכי אשר האלה הדברים והיו לומר תלמוד המקום את אוהב כיעד
ך לבבך על היום מעוך מר מי את מכיר אתה כך שמתו א  והיה ש

ת כי לך בארו כבר העולם  ויגיע ההשגה לך תתאמת בהשתכלו
בהכרח... האהבה ותבא התענוג

האדם״. כל זה ״כי - ג׳ פ״ד, ת״ת ה׳ התניא בעל הרב שו״ע של בלשונו 27
יג׳. הלכה ד׳, פרק התורה יסודי הלכות 28
ג׳. מצוה עשה, מצות 29
 מצוות לימוד שגם פ״ב התורה יסודי בה׳ האמור פני על אלה בדבריו תוספת יש 30

הי. לאהבת מביא התורה



שומרון מכרמי

 תהליך הוא יתעלה, ה׳ את והידיעה ההשגה שתהליך עולה, אלה מדברים
:31נבוכים מורה ספר גם שכותב כפי והדרגתי, מתמשך

ך ממה רר שברי תעו ת תדע, הוא עליו ש ת ש הדעו שר האמתיות ש  א
 הגותה תכליתם מהם התורה נתנה אמנם האחרון השלמות יגיע בהם

וידיעתו, ויחודו, יתי, האלוה מביאות - והוא ככלל, כהם להאמין
 יתבארו לא אחרונות, תכליות כולם אלו - וקדמותו וריבונו, ויכלתו,

ת בפרט ת ידיעת אחר אלא ובמוגבלו עוד רבות. דעו  התורה בותה ו
 המדינה, עניני בתיקון הכרחית שאמונתם אמונות קבת להאמין

 ויפחדו שייראו ראוי ולזה - שימרחו במי אפו יחר ית׳ שהוא כאמונתנו
אר ואמנם בו. ממרות ת ש שר המביאות, זה בכלל האמתיות הדעו  א

שר מיניהם, רוב כפי כולם, העיוניות החכמות הם  יתאמתו בהם א
שר ההם, הדעות  עוותה שלא פי על אף האחרון, התכלית הם א
ש עליהם התורה  עליהם עוותה הראשונות, על שבוותה כמו בפרו
 מחוזק שבא מה ידעת וכבר ה״׳. את ״לאהבה אמרו: והוא - ככלל

שך ובכל לבבך ״בכל ב׳אהבה׳: המבוה  בארנו וכבר מאודך״. ובכל נפ
 כולו המביאות בהשגת אלא תתכן לא ה׳אהבה׳ שזאת תורה במשנה

בו; חכמתו ובחינת שהוא מה כפי

 נכלל ואהבתו, ה׳ להשגת המביאות הידיעות רכישת של זה תהליך בכלל
מעשה. לידי המביא הלימוד גם

:32נבוכים במורה כך

 בית ראו שלא אלא אבלו ולהכנס המלך בית אל לבוא והרובים
 הארץ ׳עמי לומר: רבוני - התורה אנשי המון הם - כלל המלך

במבוות׳. העוסקים

ם י ע י ג מ ה ל ו ת א י ב ם ה י כ ל ו ה ו ה ב י ב  □ ה - ס

, ם י י ד ו מ ל ת ר ה ז ע □ א □ ה י נ י מ א ת מ ו ע ת ד ו י ת י מ  א

ד ע ה מ ל ב ק □ ה י ד מ ו ל י ו ש ע , מ ת ו ד ו ב ע א ה ל  ו

ו ל י ג ר ן ה ו י ע י ב ז ע ר ז ה ע ר ו ת א ה ל ו ו ר ק ל ח ל  ב

ת מ א . ל ה נ ו מ א

ר; נכנסו כבר הדת בעיקרי לעין עבמם הכניסו ואשר דו  ובני לפרוז
ת חלוקי שם אדם ספק. בלא המדרגו

ת שהגיע מי אבל  מן וידע מופת, עליו שנמבא מה כל מופת לדע
שר מה כל אמיתת האלוהיים הענינים אפ תודע ש  ויקרב אמיתתו, ש

שר שאי מה לאמיתת  עם הגיע כבר אמיתתו, אל להתקרב רק בו אפ
הבית. כתוך המלך

כרו׳. פרק ג׳, חלק תיבון) אבן (תרגום 31
נא׳. פרק ג׳, חלק תיכון) אבן (תרגום 32
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ד כל שאתה, כני, ודע,  ובמלאכת הלימודים כחכמות שתתעסק עו
 כמו ־ השער לכקש הכית סכיב המתהלכים מכת אתה ההגיון,
ד על ׳ז״ל׳ שאמרו  הענינים וכשתביו מבחוץ״. זומא כן ״עדיין המשל: ?

ר נכנסת ככר הטבעיים, דו  ותכין הטבעיות וכשתשלים הכית, כפרוז
אל המלך עם נכנסת ככר האלוהיות,  עמו ואתה הפנימית׳, החדר ׳

ת היא וזאת - אחד כבית  אכל השלמות. חלוקי והם החכמים, מדרג
 אל כולו נוטה והוא באלוהיות, שלמותו אחר מחשכתו, כל שישים מי

ת וישים מזולתו, מחשכתו מפנה והוא ית׳, האלוה  כולם שכלו פעולו
ת ית׳, האלוה על ראיה מהם ללמוד הנמדאות, ככחינת  הנהגתו לדע

ד זה אי על אותם שר ד שר הם - שתהיה אפ  - המלד כית אל כאו א
ת היא וזאת הנביאים. מדרג

 לידיעתו לביתו, ולהכנס ה׳, בית הר במעלה לטפס האדם שיוכל מנת על
 בבשר כרסו למלא זה ובכלל שונים, בלימודים עצמו להכין צריך ואהבתו,

 מתוך דבר בהבנת דעתו לישב מנת על והמותר, האסור ההלכות, לדעת - ויין
 כמובן, זאת, כל הבית. סביב להגיע מנת על האי וכולי העבודות, ולדעת דבר

כשלעצמו. הקיום ערך מלבד
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ק ל ת - ,ב ח ק ל עזי ״ ר ה מ  ה
1. □ ד א ר - ה ק י ל ע פ ק ו

 החכמה שבין הראוי היחס את מעמידה ,33ג׳ פרק באבות המשנה
:למעשים

 דומה הוא למה ממעשיו מרובה שחכמתו -״כל ראכ״ע של משמו
 על והופכתו ועוקרתו בא והרוח מועטין ושרשיו מרובים שענפיו לאילו
 מועטין שענפיו ...לאילו חכמתו על מרובים שמעשיו כל אבל פניו...

 אין בו ונושבות באות שבעולם הרוחות כל ואפילו מרוכיו, ושרשיו
ממקומו...״. אותו מזיזיו

 -״לא א׳ פרק סוף במשנה גמליאל רבן של בנו שמעון מלמדנו לכך בדומה
המעשה״. אלא עיקר המדרש

 למצוות, התורה שבין הכמותי ביחס ג/ בפרק המשנה דנה בפשטות,
הקיום. פני על מצוות ריבוי להיות, צריך שהיחס ומלמדת

 המשנה שאין העובדה לאור מתחדדת, זו שאלה לכך? ההסבר מהו
 לימוד של אפשרות שוללת אף אלא הקיום, של העדיפות בקביעת מסתפקת

ועוקרתו״. בא ״והרוח - עשיה ללא מרובה

 דהיינו בעברין, שמדובר ומבאר זה קושי על עומד - בפ״ג המשנה על רש״י
נעקר. ולפיכך מקיים ואינו שלמד אחד

 במישור המשנה דברי את מעמיד לעומתו, שם) החיים (בדרך המהר״ל
 נובעת הלימוד פני על העשיה עדיפות למעשה. תלמוד שבין ביחס עקרוני

 הוא שאף המעשה לבין הגוף, שהוא האדם של עיקרו בין הקיים מהדמיון
גופני:

ת לך יש  בעל הוא זה כל ועם אדמה בעל הוא אשר האדם כי לדע
 כי מזה שתראה אדמה, שם על בא הוא האדם שם מקום ומכל שכל,
ש ם והשכל שלו, עיקר והוא הגוף הוא האדם שר  מוסיף הוא שבאד

שט הוא שהשכל עד תמיד ומתפשט תפ  והנה השמים. מן למעלה מ
מד האילן אל האדם דומה בזה  והולכים מוסיפים וענפיו כארץ שעו

ם שר האדם לגוף מתיחסים המעשים כי למעלה... ומתפשטי  הוא א
 הם המדוות רק בשכל המדוות מעשה שייך לא כי עיקר, נחשב

ף שייכים ר הוא המ׳נה הרי מדה אכילת כי האדם, לגו ב גוף... ד

 יצריו, החומריות, נטיותיו היינו גופניותו, הוא האדם של עיקרו כאמור,
 חזק עיקר לאילן, ההשואה מתוך המשנה מסקנת ברורה ממילא ומעשיו.
לענפים- נאות קיום מאפשר

יז׳. משנה 33
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שר לכך ם מעשיו האדם כא  מן הגוף אל מהיחסים והמעשים מחכי
ש שהוא האדם  איו השכל וכאשר לענפים, דומה והשכל האדם שור

ת האדם נחשב כד כל או מ  עליו באים המתנגדים כל ואפילו חזק מ
שר אותו מזיזיו איו חזק״: השורש כא

 לחידוש המהר״ל את מביאים לאילן האדם בין ההשואה של מיצויה
 נעקר להיות יותר קרוב מרובים ומעשים מרובה תורה לו שיש אדם - מפתיע
מועטה. ותורה מרובים מעשים לו שיש מאדם

ל לד ויש שאו  שענפיו עץ ובודאי כעץ, נמשל שהאדם מאחר ל
שיו אילו מו נעקר שיהיה קרוב יותר מרובין שרשיו וגם מרובין שר  ש
שר זה ולפי מועטיו, וענפיו מרובין  וחכמתו מרובים מעשיו האדם כא
 ודבר מועט, וחכמתו מרובים שמעשיו ממי נעקר להיות קרוב מרובה

תבר לא זה ל וכי מס גרע... מרובה שחכמתו בשבי

בר טעם דמה קשיא זה ואין  לא למה יותר מעשיו שזה כיון זה ד
ת, לד יש כי ובשביל יותר קיום יהיה  נכנס הוא בחכמתו האדם כי לדע

ה  המעשים מעד דהיינו עץמו מעד האדם וכאשר העליונה, במדריג
שר דהיינו לה ראוי אין ה אותה לו ראוי ואיו מועטים מעשיו כא  מדריג

שר וכל בה, שנכנס העליונה ה לו יש א  הוא אליו הראוי מן יותר מדריג
ש לו שיש אילן כמו מרובין. וענפיו קטן שור

שר היתירה התורה כך ובשביל ך לפי לו יש א  אליו היא מעשיו ער
 התורה זכה לא חיים סם אליו התורה זכה 34שאמרו כמו המות, סם

אליו. ראויה התורה שתהיה ־גריד כי המות, סם אליו

 ו׳האדם מאחר בקיום. יהיה היא, אמיתית כמה עד החכמה של מבחנה
 את תואמת להיות צריכה זו מדרגה עליונה, מדרגה רוכש חכמה שרוכש

 במעשים. ־ המהר״ל משיב כך על זוי מדרגה נבחנת כיצד העצמית. מדרגתו
 ראתך־ לתרגם ניתן אף בעשיה. היא האדם של מדרגתו עיקר אחרות, במילים
 מתגלית שבהם המעשים הוא הלומד, של מטרתו שעיקר זה, בשלב לפחות

 להיות החכמה הופכת החכמה, מן מרובים מעשים ומבלי העצמית, מדרגתו
בעז״ה. להלן. יותר תבורר זו מסקנה המות. סם

 היא עבודתו של ועיקרה גופניותו הוא האדם של עיקרו אלו, קביעות שתי
 והן כסותרים, הנראים בחז״ל מקורות מצד הן לבחינה, הן ראויות המעשה,

:אחרים במקומות עצמו המהר״ל דברי מצד

 המעשה, פני על הלימוד של עדיפות קובעת 35קדושין במסכת הגמרא א.
כנ״ל.

ע״ב. עב יומא 34
ע״ב. מ 35
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 וחביריו רשב״י אלא שנו לא יוחנן א״ר ־ הבחנה יוצרת 36בשבת הגמ׳ ב.
 מפסיקין אנו כגון אבל לתפלה), ולא לק״ש (שמפסיקין אומנותן שתורתן

ותפלה. לק״ש

 שתורתו חכם לתלמיד יש מקום מה הנ״ל, במשנה המהר״ל ביאור פי על
 בה שיש מתורה היא גרועה ־ העשיה חשבון על שבאה זו תורה והרי אומנתו,

מרובה! קיום

 רשב״י מודה ״ולא רשב״י על 38 37בירושלמי מובא זו בשאלה דיון אמנם,
 מנת על הלמד לרשב״י ליה ולית לולב, ולעשות סוכה לעשות שמפסיקין

נברא״? שלא לו נוח לעשות שלא שהלמד לעשות שלא הלמד ולא לעשות

 כלימוד שמע קריאת היינו, שינון״. וזה שינון ״זה - הירושלמי ומתרץ
 הירושלמי מסקנת שאכן זה לפי משמע ק״ש. מפני תורה לבטל ואין תורה

 מערך יותר גדול המעשים שערך במהר״ל שהועלתה הגישה את תואמת
נברא״. שלא לו ״נוח עשיה, בלא שלימוד משום הקיום,

 שתורתו חכם תלמיד בין החלוקה עדיין קיימת התירוץ, לאחר גם אמנם
 פי על באבות, המשנה פי על והרי אומנותו, תורתו שאין לת״ח אומנותו,

.58בלימוד ולא בקיום זמנו בעיקר יעסוק שאדם רצוי המהר״ל, פירוש

 למה עצמו שסותר עולה, התורה, מנתיב בפ״ה המהר״ל דברי מתוך גם ג.
:כאן שכתב

ל 39אמרו ככר המעשים כי דו א תורה תלמוד ג מעשה, לידי שמבי
שר כי שמבינים כמו הפירוש ואיו מד כא ע תורה לו ־ ד  לקיים אח״כ י

מד ידי על התורה ל ל כי אינו וזה התורה, ש ל אין כך בשבי התורה, גדו
 כי לפועל, המעשים שתנאו פועלת היא התורה כי הוא הפירוש אבל

על הוא שכל כל שמי שפו ת שהיא התורה ולכך בג  פועלת שכלי
 היא שהתורה ומפני לפועל, שבתורה המדות שתנאו הגשמי באדם

על עלה פו שביל שאמרו כמו המדות למעשה ו ל אמר כך ב ד גדו  תלמו
א תורה  העלה כי וידוע פועלת, עלה היא התורה כי מעשה לידי שמבי
שר מן גדול עלול. הוא א

 ללימוד, ביחס הוא משני המעשים, של שערכם משמע, זה ממקור
הקיום. בשביל היא הלימוד שמטרת לומר אין ואדרבה

ע״א. יא 36
ה״ב. סוף פ״א ברכות 37
 ובגמ״ח בתורה העוסק ״כל :ע״א יז בב״ק רשב״י - רשב״י של שיטתו על להעיר יש 38

 :הן כתרים שלושה אומר רשב״י :יג׳ פ״ד, אבות משנה בנוסף שבטים״. שני לנחלת זוכה
 טובים מעשים משמע גביהן. על עולה טוב שם וכתר מלכות וכתר כהונה תורה, כתר

 ועם ישמעאל ר׳ עם המפורסמת המחלוקת עם מתישב כיצד הפרשנים. כהסבר עדיף,
 שאין הוא, רחב נושא היא רשב״י של במשנתו עיסוק וכו׳. שרף מהמערה שבצאתו הספור

בעז״ה. בהמשך מסויימת התיחסות כך על תבא אך, מקומו. כאן
ע״ב. מ׳ קידושין 39
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 במהר״ל, נוספים ממקורות עולה המצוות פני על התורה של עדיפותה
:*1חיים׳ ב׳דרך כך 40שונים בהסברים זאת ומבאר

ם שני אלו חבר וכוי. העבור עם העוסקים כל ואמר  דהיינו דברי
ם הם כי ביחד, העכור עם והעוסקים תורה תלמוד ומתיחסים, מתדמי

שר שהמעוה המעוה כמו אינה התורה כי וזה  המעוה עושה הוא כא
שר הכל שהוא בדבר מתעסק אינו  שייך ולא המעוה עושה הוא כא
 עניו וכל כללי, עניו קונה הוא בתורה עוסק הוא וכאשר הכל, בזה

ר ואינו כללי הוא השכלי ב אר כמו פרטי ד בר שמבו  אמרם וזהו זה. ד
בר שקול ז״ל אמר כלו העולם ככל התורה מו אחד ד  הפעים וכל שנ
בר כל הרי בה, ישוו לא  הפירוש וזה נחשב. הוא כללי תורה מדברי ד
ה נר כי כו גם מ  נר כמו הוא עושה שהאדם הממה כי אור, ותורה מ

 פרטי עניו שייך שאין אור היא התורה אבל פרטי, אחד נר שהוא
חלק... אינו הוא כי באור

:42ישראל בתפארת וכן

ת ובירושלמי תלמוד אמרו משנה הד על דברכו  כולם כנגד תורה ו
פר חייא ורבי ברכיה רבי כ  שוה אינו הזה העולם אמר חד תחומיו ד

מת כל אפילו אמר וחד תורה מדברי אחד לדבר  לדבר שוים אינם המ
מת כל אפילו אמר וחד ע״כ... תורה מדברי אחד  אינם שבתורה המ
בר שוים  כלים ידי על נעשים הם שהמעות במה התורה, מן אחד לד

ה נר כי פסוק על למעלה שהארכנו כמו גשמיים מ אור, ותורה מ
בר שוים אינם המעות כל ולפיכך  שפעל במה התורה מו אחד לד
אץ גשמי פעל ידי על המעות שמי ערך ש  תלמוד ולכך השכל אל לג

ד תורה מבואר. זה ודבר הכל, נג

ומעלה בסיס ומ־כוות- תורה .2
המהר״ל? פי על למצוות, התורה שבין היחס את להבין יש כיצד

ללימוד, הקיום שבין האפשרית לסתירה בהזקקו המהר״ל זאת מבאר
:43ישראל׳ ב׳תפארת מהר״ל וכותב קודם מה

מרא אמנם עד קמא בפרק שלנו בג מו  כתיב אמרו ע״ב) (ט׳ קטן ד
 שמים הפעי אבל ומשמע בה ישוו לא חפעיד וכל מפנינים היא יקרה
נמי. שמים הפעי ואפילו בה ישוו לא החפעים וכל וכתיב בה ישוו

תרץ מ שר במעוה כאן ו אפ  זה וביאור ע״כ. אחרים ידי על שתעשה ש
י ה >תף כ ר ו ת ה ז ר ע ת ו ה י ל ע מ ו כ מ ר כ א ב ת ה ש

התורה״. כי לך אמרנו ״וכבר מהמילים בסופו יא׳ פרק ישראל בתפארת גם ע׳ 40
שני. פרק עב׳, עמוד 41
סב׳. עמוד 42
נב׳. פרק קפז, עמוד 43
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שומרון מכרמי

ה עפוה ר תו ה א ש ת הי לי ע ס פיעל ש  המ^כוה פוקו
ת שי ע מ ר ה ת אוי יו ה ר ש ע ת א הכהכוה עי ש  הי

ה ש ע שי מ ר אנו ת ה ויו ע רו ל ק ס א ר א ע ה חויי כו  ש
ה ת שו ע ה פון ל ר תו ת, ה לי ע ש שר אי אם ולפיכך ה  אפ

 אל קרובה שהיא קודמת המבוה אחרים ידי על המבות שתעשה
שר חסרון כך כל איו יותר מעלתה התורה אם אף כי האדם, א  הוא כ

שר כמו השכלית מעלה חסר  אל קרובה שהיא המבוה חסר הוא כא
בריד האדם אר זה ודבר חסרון. כאן יש יותר לה ו  מבד מקום מכל מבו

תלמוד אמר זה ועל הכל על הוא תורה תלמוד המעלה  כנגד תורה ו
ד שכר נוטל ולכד כלם הכל. נג

 האדם. של עצמיותו על היא תוספת זו, מעלה לאדם, היא מעלה התורה,
 עצמיותו, את המגדירה מחוייבותו, האדם, מן חלק היא המצוה, זאת לעומת

 מן גדולה מעלתה התורה מחד - ומכאן לאדם. חסרון שיש הרי קיומה, ובאי
 שהמצוה באופן ומאידך, יותר, הגדולה במעלה לעסוק יש ועדיפות המצוה,

 גדול מצוה קיום באי שהחסרון משום המצוה, קודמת תתקיים, לא
 המצוות סוגי בין מינה נפקא יוצרת זו הבחנה תורה. קיום שבאי מהחסרון

 בעצמו, יקיימה לא אם אחרים, ידי על להעשות יכולה שאינה מצוה - השונות
 הרי אחרים, ידי על להעשות שיכולה באופן אך לקיימה, וחייב חסרון יוצר
מעלתו. מפאת הלימוד עדיף ואז חסרון, אין

 בהתאם יותר גדול אינו התורה של חסרונה מדוע זאתי להבין ניתן כיצד
למעלתה?

 התשתית הם המעשים ברמב״ם, שבארנו עיקרון באותו זאת, לבאר ניתן
 להעלותם שניתן הרי לחיים, קיום שיש לאחר החיים. של קיומם של

 לקיומו תנאי שמהווה האדם, של הפיזי לקיומו בדומה עליונות. למדרגות
האלוקיים. החיים כמעלת מעלתו שאין אף הרוחני,

 בבארו המהר״ל, משתמש למצוות, האברים של קיומם בין זו בהקבלה
:44עולם׳ ב׳נתיבות נוסף, במקום זו סוגיא

 יעשה לא אם הכלבות כי המבות, וביו התורה בין שיש ההפרש וזה
ספר רמ״ח הם התורה מבות שהרי לגמרי, חסר הוא האדם אותם מ  כ

ם, :איברי ד א  המבוה אין שאם האדם משלמת היא שהמבוה עד ה
 האדם מעשה ידי על שהיא המבוה כי אחד. אבר חסר האדם כאלו

 ואם הגשמי האדם אל יותר קרובה היא הגשמי, גופו ידי על שנעשה
שר אי אם ולפיכך חסר, הוא האדם אותו יעשה לא  שתעשה אפ

ת שהיא התורה שיקה ראוי אין אחרים, ידי על המבוה מעלת שלמו  ו
 אותה יעשה לא אם והמבוה שכלי האדם התורה ידי שעל האדם,

ת נמבא שיהיה האדם אל ראוי ויותר לאדם. חסרון הוא  מבלי כשלימו
המעלה. לו היה לא אם אף חסרון

א׳. פרק התורה נתיב ט׳, עמוד א׳, עולם נתיבות 44
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

:45בנדוננו המחלוקת את בהמשך שם המהר״ל מבאר אופן באותו

שץ ובפ״ק דו קי  נשאלה נתזה כית בעליית הקנים טרפון ר׳ היה 46ד
ל תלמוד כפניהם שאלה ל מעשה או גדו אמר טרפון ר׳ נענה גדו  ו
ל מעשה ד ואמר עקיבא ר׳ נענה גדו ל תלמו  ואמרו כולם נענו גדו
ל תלמוד התלמוד גדו ר׳ סבר כי זה, ופירוש מעשה... לידי מביא ש
ל גדול, מעשה טרפוו  העזלמת היא המעשה כי סובר שהיה בשבי

ם ־ אז ז ם ר  בודאי התורה כי ואף מעשה, ידי על עזנמו האדם שמשלי
ת, היא שהתורה מזנד עליונה מעלה לה יש  זה לעניו מקום מכל שכלי

ת שהמזנוה שלמ ל יותר הוא וזה שלם שהאדם האדם מ  כמו גדו
 כי הלחם מן נחשב יותר שהיין אף כי זה, דמיון זה. לפני שהתבאר

 את ומשלים מפרנס הלחם מקום מכל ואנשים, אלהים משמח היין
 היין מן עליון יותר האדם יושלם שבו הלחם מעלת ולפיכך האדם,
 המעשה וכד ידו, על האדם יושלם ולא המדריגה תוספת שהוא
 שאינה התורה מן יותר הוא שהתבאר, כמו האדם השלמת שהוא

ד כולם נענו גדול. המעשה סבר ולפיכך האדם השלמת  תורה תלמו
א  שהיא לתורה שיש המעלה יותר כי ר״ל מעשה, לידי שמבי

ת  כן גם מעשה לידי מביא התלמוד הרי שפלי, שלימו
ת גדול. תורה תלמוד ולפיכך הכל, היא התורה ובמדריג

האלוקית לתותה הענרז - המעעזים .3

ה א. ר תו ה - ה ת ר ד ג ה ה ת לי פ ת ו

 בעומק מבואר התורה, של לקיומה תשתית מהוות שהמצוות זה עיקרון
:נוספים במקומות נוסף

 הפילוסופים- בשאלת דן ואילך) ט׳ (פרק ישראל בתפארת המהר״ל
 גם וכך הגשמיות״, מצוות ידי על הרוחנית להצלחה האדם יזכה צד ״באיזה
 והבור, השור ובנזק ודקדוקיה, במצוותיה התורה לימוד ״על הם, שואלים

 ובמהות היסודות בענין ישיג כאשר יצליח יותר כי בדעתם, נראה שהיה
 אשר השכל שנשאר הנפש, בהשארת ודעתם הנפרדים. ובשכלים הגלגלים,

המות״. אחר שנשאר וזהו בחייו, האדם קנה

 שבין המהותי ההבדל את לבאר המהר״ל פונה זו שאלה לבאר מנת על
 התורה אך, הידיעה, היא תכליתן שהחכמות ומבאר חכמות. לשאר תורה

 התורה ״כי יתברך. בו הדבקות יקנה החכמה ידי שעל במה היא הצלחתה
 והתורה אדם״, שהוא במה לאדם ראוי אשר אלוקי) שכלי(רוחני סדר היא
 שסידר הזה בסדר דבק אדם וכאשר האדם, ובין העילה בין אמצעי כמו היא

 השכלית בתורה העיסוק ידי על היינו, יתברך. בה׳ דבק הוא יתברך, ה׳
עיקרון החומרית. הטבע מן יוצאת נפשו ובזה לגמרי, בשכלי נפשו מתדבקת

ח׳. עמי פ״א התורה נתיב *5
ע״ב. ל 46
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שומרון מכרמי

 על גשמיות, פעולות שהינן המצוות, של פעולתן את בהסברתו גם משותף זה
 מטבעה נפשו את את מצרף ובכך מגשמיותן אותן המעלה אלוקי סדר פי

החומרי.

 מכך, שנגזר הרי והתורה, החכמה של השונות מגמותיהן שהוגדרו כיון
 שתכליתה שהחכמה שבעוד משום בתכלית. שונה יהיה הלימודים תוכן שגם

 שניתן, ככל גבוה, שתוכנן בחכמות עיסוק ידי על מצויה, לידי תבוא הידיעה
 הגלגלים ומהות המציאות ביסודות לדוגמא, הצלחתה, את יותר תקנה ובכך

 האדם את תכוון הדבקות, שמטרתה שהתורה הרי הנפרדים. והשכלים
 הדברים מן איזה לשאול, יש עתה זו. למטרה שיביאוהו בלימודים לעסוק

 או היסודות, ד׳ ובמהות בגלגלים העיסוק יותר, גדולה לדבקות יביאוהו
וחמור. שור בדיני עיסוק - כגון התורה, במשפטי הידיעה

זו? דבקות של תוכנה מהי לבחון יש כך, לצורך

 בה׳, הדבקות של שתוכנה - יא פרק ישראל בתפארת המהר״ל מבאר
 נוטה שאינה החיים, של האיזון נקודת הוא היושר היושר. - היא בשיאה,

 במצויים החיים מתגלים שבה הנקודה היא האחר, חשבון על אחד לצד
 להדבק ניתן ושם יתברך, ה׳ של העליון גילויו שבה הכוללת, הנקודה המלא.

 בעבור גשמי... הבלתי לדבר מתיחס האמצעי ״כי :47ה׳ בגבורות ביותר. בו
התורה״. רק גשמי בלתי דבר לך ואין צד. לשום נוטה ואינו אמצעי שהוא

 במוגבלות במורכבותו, הוא האלוקית, לפשטות בניגוד החומר של אופיו
 פי על שבו, לאלוקי החבור חייו, ממוקד האדם, את מסיט בהיותו מרכיביו,

 את ומאפשרת היא, ממוקדת לעומתו, באלוקות הדבקות המשתנים. מצביו
 תגבורת יש בה ומלא. הרמוני באופן האדם של כוחותיו כלל של מיצויים

המציאות. בעילוי ופועל מזוכך ה/ לרצון המחובר הרצון

 - היושר עם המשפט את המהר״ל מזהה ישראל בתפארת מו בפרק
 אמיתת את שמבטא הצדק, מקום היינו, בעצמו״. היושר הוא ״שהמשפט

 מתיחס שהוא דבר אין כי ידוע זה ״ודבר נטיות. בלי במלואם החיים,
 בהיותה התורה הוא״. לאלוקים המשפט ״כי דכתיב המשפט רק להשי״ת

 עיסוק לפיכך, בעצמו״. ״היושר היא בעולם ה׳ הופעת של הגבוה הגילוי
 יכול שבה ביותר הגבוהה הנקודה הוא עולם, בהליכות התורה, במשפטי

בבורא. להדבק האדם

 ביסודות עיון על עדיף הגשמיים, למציאות הפונות במצוות עיון מדוע
הנפרדים? ובשכלים בגלגלים המציאות,

 ה׳- בגזרות עיסוק הוא התורה, במשפטי העיון - המהר״ל עונה כך על
 מה הוא, ה׳ דבר הגשמית, למציאותו התורה פי על נדרש האדם בה הדרך
 מן בו יש שיהיה, ככל גבוה יהיה ובגלגלים, ביסודות בעיונים עיסוק כן שאין

 מהיושר, ונוטה הוא, חסר שבמהותו, הנברא, בעולם ועוסק מאחר החסרון,
יתברך. בה׳ מדבקות האדם את ומסיט

ע׳. פרק 47
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

:יא פרק ישראל ובתפארת

תברך השם דרכי שהיא התורה אבל שר וגזירותיו י  השם גזר א
שר יחשוב אל יתברך,  שהוא נזיקין אבות בארבע הידיעה קונה כא

 ובהנהגתו האדם בעניו ידיעה שקנה או ובור בשור הידיעה קונה
תר היה כי לד ויקשה בלבד, ה יו שר במדרג  הגלגל ידיעת יקנה כא
תא .הנמצאים מן בזה וכי .  ידיעת בין שיש הגדול ההפרש וזהו .
ם של עצמו, והיסודות הגלגלים בענין והידיעה התורה  אינם אלו דברי

ה כד כל  ישים במלאכים וגם בעיניו זכו לא שמים אף כי במדרג
ר קנה לא כן ואם תהלה ב ל... מעלה ד כל

ה כ. נ כ ד ה ו מ לי ם - ל י ש ע מ

 הדבקות שבהן היושר, דרכי בקנין הלימוד מטרת את שהגדרנו לאחר
למעשה. התלמוד שבין היחס את מחדש זאת לאור לבחון נוכל בבורא,

:48שבת מסכת בגמרא

ש מי כהנא רב אמר  הוא למה שמים, יראת בו ואיו חכמה בו שי
בר דומה  בידו נמסרו ולא הפנימיות, מפתחות בידו שנמסרו לגז

החצוניות. מפתחות

ישראל: בתפארת י׳ בפרק המהר״ל מבאר

פרד הוא הרי שמים יראת בו שאיו מי כי זה ביאור  השם מן ונבדל נ
פרד שהוא ואחר יתברך, ה מה מאתו ונבדל נ  פנימית עליונה מדרג

ה ידה על יקנה שהחכמה יקנה, ש ואחר פנימית עליונה מדרג  לו שי
תברך ממנו ריחוק  כידו שיש למי אותו מדמה ולכד יקנה, מה י

ת בידו ואיו הפנימיות מפתחות שר כי החיצוניות, מפתחו  בו איו כא
תברך השם מן מתרחק הוא הרי שמים יראת מרי י  התחלה לו ואיו לג
ה יקנה למה כן ואם לכנוס  ידי על האדם האדם שקונה פנימית מדרג

החכמה.

 שאין ברור, האמור, לאור שמים. יראת היא וההכנה הכנה, צריכה התורה
 זה, אדם מנוכר. בהיותו, כן לעשות יכול ודבקות, יושר לרכוש שרוצה אדם

 בחדושי עוד שמבאר כפי ישיג. לא התורה את אך בתורה, ידיעות ירכוש
:49אגדות

ם מה הוא הבל כי  ויראת בשכל... תלוי הכל כי הפילוסופים שאומרי
ל עיקר הוא שמים שבי  [ובזה שלם, מציאות נחשב שמים יראת שב

מר כמו העלוי] אל ראוי אדם הוא א אלא העולם ברא לא אח״כ ש

ע״א. לא 48
ע״א. לא שבת 49
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אמר וכמו מלפניו, [שיראו]  לא וכן האדם... כל זה פי 50למעלה ש
שר רק עליונה, [מעלה] שיקנה והחכמה [התורה] תועיל  הוא כא
שלם״. בעדמו

 בנתיב בהרחבה מבואר וקיומה ללימודה הכנה צריכה שהתורה זה יסוד
:ב׳ פרק התורה

 שכל שהיא התורה לקנות וקשה העליון השכל הוא התורה כי מפני
ך לכך העליון,  לא ואל״כ התורה לקכל הכנה האדם אל שיהיה *די

ם הם לתורה שעריך וההכנה אותה. יקבל  שהוא עד מאוד הרבה דברי
אלהי. שכל היא והתורה גוף בעל הוא האדם כי התורה, אל ראוי
 לדבק תוריד גשמיים שהם המדות מן רחוק שיהיה האדם עריך לכד

ת שהיא המדה ועיקר שכלית. שהיא במדה  כמו הענוה היא שכלי
תבאר שר אי ולכד במקומו, זה ענין שי  בעל אם כי התורה לקנות אפ

ת קמא ובפרק זאת: מדה  למה אידי כר חנינא רב אמר ,51דתעני
ב למים תורה דברי נמשלו תי  מה לד לומר למים לכו עמא כל הוי דכ

 אין תורה דברי אף נמוך למקום והולכים גבוה מקום מניחין מים
תו במי אלא מתקיימים .52שפלה שדע

 האדם, של למעשים אף מתיחס התורה, את לקבל האדם בהכנת הצורך
 בפירוש החיים בדרך מתבאר האדם. של העצמית מדרגתו את המבטאים

:53ג׳ פרק המשנה

סא בן חנינא ר׳  חכמתו לחכמתו, קודמת חטאו שיראת כל אומר דו
מתקיימת. חכמתו איו חטאו, ליראת קודמת שחכמתו וכל מתקיימת.

 וכל מתקיימת, חכמתו מחכמתו, מרובין שמעשיו כל אומר היה הוא
מתקיימת. חכמתו אין ממעשיו, מרובה שחכמתו

המהר״ל: מבאר

עזיו ״פל ע מ בין״ עז רו שיו כל עתה ...ואמר - וכר מ  שמע
 שהם והמעשים האדם לנפש שייכים המעשים כי מחכמתו מרובין
 מעד הנפש וטהרת זכות לו יש וכאשר שכאדם, הנפש וזכות טהרת

שר אבל החכמה, אל ראוי יסוד האדם אז המעשים  מרובה חכמתו כא
כך הראוי מן יותר הנפש שהוא היסוד על בונה הוא הנה ממעשיו ולפי

ע״ב. ל 50
ע״א. ו 51
 לקבל הכנה האדם אל שצריך מפני כי לך, התבאר ״הנה :שם ג׳ פרק בתחילת וכן 52

 כי אמרנו ולכך השכל, אל יחוס להם אשר המדות האדם אל שיהיה ראוי לכך השכל,
 כמו השכל אל מתיחס הענוה מדת כי השכלית, התורה אל הכנה היא ביחוד הענוה

 כי גופנית, תאוה בעל יהיה שלא הזאת הכנה האדם אל צריך יותר הוא כך ואם שאמרנו
הגשמי״. הפך שהוא השכל נמצא בו יהיה ואיך הגשמי אל לגמרי נוטה זה בדבר

ט׳. משנה 53
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

ת לד יש מזה מתקיימת. חכמתו איו  שמקבל השכל כי ולהבין, לדע
 החזוק זה לבכיו איו ואם דבר, על שנבנה לבניו דומה הוא האדם

מעמיד שר הש״י ומצד האדם נפש הוא המקבל מצד ו  של קיום הוא א
ש וזה זה. לבניו קיום אין עצמו הבנין  קודמת חטאו שיראת כל פירו

 איו חטאו ליראת קודמת שחכמתו וכל מתקיימת חכמתו לחכמתו
 מחכמתו מרובים שמעשיו שכל שאחריו והמאמר מתקיימת, חכמתו
מתקיימת. חכמתו איו ממעשיו מרובה שחכמתו וכל מתקיימת חכמתו

כאו. עד

 התורה, את לקבל הנפש את מכינים היותם מצד הוא המעשים, של ערכם
 הכפש את מעבירה זו, מדותית הכנה 54שבאדם״ הנפש וזכות טהרת ״שהם

התורה. לקבלת אותה ומכשירה אותה, מצרפת החומרית, מטבעיותה

 ראב״ע של משמו 55הדברים בראש דלעיל, המשנה את לבאר יש זה באופן
 מרובים שענפיו לאילן דומה הוא למה ממעשיו מרובה שחכמתו ״כל -

 שמעשיו כל אבל פניו... על והופכתו ועוקרתו בא והרוח מועטין ושרשיו
 כל ואפילו מרובין, ושרשיו מועטין שענפיו לאילן חכמתו... על מרובים
ממקומו...״. אותו מזיזין אין בו ונושבות באות שבעולם הרוחות

 הלימוד, במגמת עוסקת זו משנה אין הדברים, בתחילת שהובן כמו שלא
 בהבאתו הוא הלימוד של קיומו וכל מהמעשים, כנחות הלימוד את ודנה

 הנדרשת שההכנה לומר וכוונתה ללימוד, בהכנה דנה המשנה אלא, למעשים,
 האנושי הצד של הכנתו טובים. מעשים היא ולקיומה, התורה, את לקבל

 האלוקי מהצד שמים, ליראת בנוסף אלוקי, קבול לכלי הפיכתה שבנפש,
 עליונה, למדרגה נכנס חכמה, הקונה אדם בקיום. מותנית שמבאר, כפי בנפש,

 להיות צריכים מעשיו קרי, גדולה. תהיה לכך, שהכנתו מחוייב לכך, ובהתאם
 היא נבנית אינה עוד וכל המוות, לסם החכמה הופכת לאו ואם יותר, מרובים

 את להשיג האדם, את תוליך לא שמים, יראת של יסודות גבי ועל מתוך
תורה. ולא לו, חכמה והדבקות. היושר

 עיקר המדרש לא - א׳ פ׳ סוף המשנה גם המהר״ל מבאר עיקרון באותו
 במעלה שהיא לחכמה התשתית דהיינו ונוף עיקר של ,במובן המעשה אלא

המעשים. הם יותר,

 האדם, של שמים יראת של הבסיס הם המעשים מענין, דבר מכאן עולה
 התורה האלוקית. התורה לקבלת כלי שמהווה הדבקות, צומחת ומהם

 כלומר ית׳. בה׳ האדם של הדבקות נקודת קרי במעשים, היא עיסוקה עצמה,
 מתוך שבים, ואליהם התורה אל יוצאים שממנה הנקודה הם המעשים,

 של מובן באותו אינה הלימוד דרך אליהם השיבה אמנם, התורה. לימוד
בכך, והשגתה. האלוקית הדבקות של עיונית חשיפה מתוך אלא הקיום,

 חכמה העולם באומות יש כיצד - שם שאלתו מתוך שיטתו מתבררת מחודד באופן 54
 טבעית הכנה להם שיש כאלה שיש - בהם הראשון תירוצים, שני ומתרץ מעשה בלא

המעשה. את צריכים לא ולפיכך
יז׳. ,פ״ג 55
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שומרון מכרמי

 לעיסוק גשמיים בדברים מעיסוק הלומד של הרוחני ועולמו הלימוד מתעלה
היושר. דרך ׳ה׳ בגזרות

 י׳ פרק בתפא״י המהר״ל שמבארה בגמי, ביטוי לידי באה זו מורכבות
:בסופו

ת על חבל ינאי רבי מכריז תרעא ביתא ליה דלי עביד. לביתא ו
ך... השם אזנל בית לו עושה שמים יראת כי פירוש תבר  החכמה י

על שער שנקרא תו מקומו אל האדם מתעלה החכמה ידי ש מדרג  ו
תברך השם אצל לו יש אשר שר י  בחכמתם בארו הרי ביתו הוא א

 אבל בעצמו, הנצחיות בזה קונה ואיו בלבד הכשר הוא שהחכמה
תרו היא ה׳ יראת וכדכתיב שמים ביראת הוא הנצחי המציאות  א

ת אמתת וזהו יתברך, בו דבק הוא שמים יראת ידי שעל ע  התורה ד
יותר. ביאור צריך ואין

 הפוכה, מזוית הוא זו, בגמרא שמים ליראת החכמה שבין ביחס השימוש
 שיש מי כהנא רב ״אמר - לעיל שהובא 54שבת במסכת כהנא רב של מבאורו

 מפתחות בידו שנמסרו לגזבר דומה הוא למה שמים, יראת בו ואין חכמה בו
החצוניות״. מפתחות בידו נמסרו ולא הפנימיות,

 מביאה שאינה החכמה כאן ואילו לחכמה, התנאי היא השמים יראת שם
 השער היא והחכמה בנצחיות. אותו מזכה אינה שמים, ליראת האדם את

השמים. יראת לבית,

ה ג. ל עו ק ה ל ח זרז מ

 בחלק לנאמר בתוספת אמנם, התורה. לקנין תשתית מהוים המעשים א.
 למעלת הקודם קיומי - טבעי כצורך המעשים, של נחיצותם הוסברה שם א׳,

 לקיומו ובדומה השכלית, לשלמות הקודם האברים לשלמות בדומה התורה,
 הם שהמעשים זה בחלק הובהר הרוחני, לקיומו ביחס האדם של הפיזיולוגי

 לדבקות האמצעי היא התורה היינו, הכנה. של במובן התורה, לרכישת תנאי
 במעשיו הוא המדות של ביטוייו קודם. מדות של קניו המחייבת יתברך, בו

 ביראת התורה. לקבלת הכלי הבסיסית, עצמותו את המבטאים האדם, של
 מקבל הלימוד גביו שעל והכנה דבקות של הבסיסי התנאי את יש השמים,

ידיעה. רק ולא דבקות - האמיתית משמעותו את

 הנצחית, ההצלחה את ישיג בו המרכזי שהעיסוק עלה אף זה מחלק ב.
התורה. במשפטי הוא

 לעיל. שהוזכרה הרמב״ם של גישתו עם זה בחלק ההשואה מענינת
 העיקרי ללימוד אמצעי ומהווה הוא, נחות בתורה, זה בחלק עיסוק לרמב״ם,

 של לטרקלינו האדם נכנס עצמו, זה בלימוד למהר״ל הפרדס. לימוד שהוא
 ללימוד מתיחס המהר״ל אין האלוקי. היושר את שרוכש ידי על מלך,

התורה, למושג האחדותית שתפיסתו העולה מן ומסתבר התורה, פנימיות

ע״א. לא 56



ללימוד וזיקתו המעשה ערך

 היושר בכלל שהכל כיון משנהו, על אחד בחלק בעיסוק יתרון רואה אינה
האלוקי.

 מגדיר כרמב״ם המהר״ל היושר. בענין ביניהם ההשוואה מענינת במקביל
 צריך האדם שאותה המרכזית כדרך אותה ורואה האמצע, כדרך היושר את

 קומת מהווה האמצע, דרך קנין לרמב״ם אמנם, התורה. באמצעות לרכוש
 היינו, ה׳. ידיעת הרוחנית, לשלמות בסיס שמהוות המדות, לרכישת בסיס

 המהר״ל רואה לעומתו הסופית. המטרה ואינו אמצעי הוא הממוצע דרך
 העליון גילויו עצמה בה במציאות, ביותר הכוללת הנקודה את האמצע בדרך

הנצחית. הצלחתו את ירכוש ובה האדם תכלית והיא הבורא, של

 וממנה אהבה, - לרמב״ם - בה׳ דבקות הוא היעד ־ לשניהם המשותף
 היינו דבקות, יש הלימוד בעצם - למהר״ל רחום. הוא מה לבורא התדמות

המצוות. במעשה ה׳ רצון השגת

 עם מתמודד המהר״ל הלימוד. של תכליתו בהבנת היא זה, מענין נגזרת ג.
 כך, לצורך נצחית. הצלחה ישיג גשמיים בדברים עיון ידי על כיצד השאלה,

ה׳. בגזרת אלא גשמיים בענינים עיסוק וחמור, בשור העיסוק שאין מגדיר

 לימודו, מגמת אך, להלן, שיורחב כפי ה׳, משפטי את לברר צריך הלימוד,
 דיבוק היינו הבורא, של גזרותיו דרך השגת אלא גרידא, המעשה ידיעת אינה
הלימוד. באמצעות היושר, בדרך ויותר יותר

נצחית. אלוקית אמת גשמיים בענינים עיסוקו מקבל בכך

 בירור מאשר , בלימוד יותר גבוה ערך שיש היא זו אמירה של משמעותה
 המעשה בהיות לו, התנאי הוא המעשה בירור אך הלימוד. מן הנלמד המעשה

ה׳. גזרות את מברר

היינו, בלימוד. אלו מגמות שתי בין לטשטש שאין להדגיש חשוב אמנם,
 בבורא דבקות להשיג לכוון צריך נזיקין אבות בד׳ סוגיות בבירורו הלומד אין

 בכליה ההלכתית השמועה של לבירורה הוא מחוייב אלא הישיר, באופן
 המעשה אלא גרידא המעשה אינו בתורה שהיעד כיון מאידך, ההלכתיים.

 ההלכה לבירור זוכה הלומד אין אם שגם הרי כאמור, הדבקות את שיוצר
 לימוד של בגדר הוא הלימוד עדיין האמת, ללימוד מכוון אך לאמיתתה,

 בהקדמתו המהר״ל שמבאר כפי התורה. ברכת עליו לברך וראוי תורה
 ואף התורה, למגמת הוא מתחבר לאמת, האדם בכוונת ישראל. לתפארת

 הוא, מקבל כך על להלכה, השמועה בירור דרך כן לעשות הצליח ולא ששגה
 הקב״ה אומר - שם במדרש אהבה״, עלי ״ודגלו ־ הקב״ה של מחילתו את

 ואהבת כגון איבה, לאהבה שקורא הארץ עם אחא רב אמר אהבה. עלי ודלוגו
אהבה. עלי ודגלו הקב״ה, אמר ואיבת, ־

 עוד שכל הרי בלבד, המעשה בירור הלימוד מגמת היתה אילו זאת, לעומת
כך. על לברך ראוי ולא תורה, לימוד מקרי לא זה יעד מימש לא

 ידי על נרכשת, הלימוד ידי על שהדבקות ולסכם, זאת, להשלים נוכל
ובכך התורה, בברכת ביטוי לידי הבאה הלימוד את המקדימה שמים יראת
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 לבוא חייבת זו שמים יראת 57התורה״ לו שנתן הטוב בשביל ה׳ את ״אוהב
 ״כל לתורה, ישיר ביחס העומדים ללימוד, הקודמים במעשים, ביטוי לידי

חכמתו״. על מרובים שמעשיו

 ולבירורו האמת, אל הלומד כונת ידי על הדבקות נרכשת הלימוד כדי תוך
 במה הלימוד, תוך מצוה לו מזדמנת אם במקביל, ההלכתית. השמועה את

 זו, למצוה הוא מחוייב אחרים, ידי על להעשות יכולות שאינן למצוות שנוגע
לימודו. חשבון על

 היושר והשגת מאחר הלימוד, סיום להלכה השמועה בבירור אין אמנם
 את מחייב אלא האמת, וכוונת ללימוד מההכנה כתוצאה אוטומטי, אינו

הנלמד. התוכן עם הזדהות של בתהליך האדם

- בקיצור אציין מכך, העולות השלכות שתי

 באופן העוסקים אמונה, לימודי ללמוד הלומד, של המחוייבות האחת,
 בגשתו מעייניו בראש יעמוד זה שערך מנת על התורה, של ערכה בבירור ישיר

הלימוד. אל

 לאחר היינו, ההלכה. במחשבת לעיסוק הלומד של מחוייבותו השניה,
 הכלליים לשורשיה גם לרדת אפשרות, לבחון יש ההלכה, את שבירר

 יכול שאינו נוסף בירור לכך להקדיש יש זה, ענין בירור לצורך הרוחניים.
זה. עיוננו במסגרת להכלל

ה ר ת תו ו י מו ל ש - ת ו צו מ׳ ת ו ו מ י ל ש מ ה
רך - הכו־׳בוות ת הז־ שג ה ה ל תור ה

 מהותי פן שיש עולה שונים, במקומות המהר״ל בדברי נוספת בהתבוננות
 זיקת עתה. עד האמור על הנבנה פן למעשה, התלמוד שבין ביחס נוסף

 ללימוד הנפש את כמכין במעשה הצורך של במובן רק אינה למעשה, הלימוד
 משום המעשה, דרך היא הלימוד אל הנגישות מהותי. באופן אלא כנ״ל,

 אמצעי בלי להשיגה יכולת אין בחומריותו, ולאדם העליונים, מן שהתורה,
 האלוקי, האינסוף את להשיג יכול האדם אין בהקבלה, המעשה. והוא מקשר

האדם. של החומרי בעולמו גילויו מבלי

:58א״ עולם ב׳נתיבות

 השלמת כי ואף לאדם, השלמה איו המזנוה שבזולת המזנוה מעלת
 וזה תורה. כאן איו המדות איו אם זה כל עם הכל על היא התורה
 אין תורה לו איו האומר כל אומר יוסי רבי תניא 59ב״ש בפרק שאמרו

אין תורה אפילו תורה אלא לו איו אמר שאם אלא פשיטא תורה לו

 על ה׳ ויאמר הארץ... אבדה מה ״...על ע״א: פא נדרים - ישראל לתפארת הקדמה 57
תחילה״. בתורה ברכו תורתי...שלא את עזבם

יז׳. פרק התורה נתיב עד׳, עמוד 58
ע״ב. קכו יבמות 59
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

 שישנו כל ועשיתם ולמדתם קרא אמר פפא רב אמר טעם מה לו
 מה זה וביאור בלמידה. אינו בעשייה שאינו וכל בלמידה ישנו בעשייה
 אל שייכת ואינה שכלית היא התורה כי לו, איו תורה אף כי שאמר
 לגמרי לאדם מתיחסים שהם המדות ידי על רק גשמי שהוא האדם

 הנשמה וא־צל מדוה, נר כי כתיב המדוה אדל למעלה, שהתבאר וכמו
שהתבאר. כמו שוים שניהם שהם אדם נשמת ה׳ נר כו גם כתיב

 בשתי הנר של עניינו את המהר״ל מבאר (טז), זה לפרק שקדם בפרק
 גשמי. בלתי הנר של אורו - השניה בפתילה, נתלה הנר ־ האחת בחינות,

 מאידך. בגוף, והנתלה מחד, הנבדל, לה, בחינות שתי האדם נשמת ובהקבלה
הגשמי. הגוף ידי על נעשית אך במהותה, היא אלוקית למצוה, ביחס גם כך

 כי אף בגשם, אחוזה אינה היא, פשוט שכל זאת, לעומת התורה,
הכל. על היא השלמתה

 אחר, במקום בדבריו עוד מתבארת לתורה, המצוה בין זו הבחנה אמנם,
 מן יוצאת התורה עצמו, האדם ידי על נעשות המצוות - הפוך משמע ושם
 מיוחדת ברכה המחייב עילויה משמע, ובכך הקב״ה, ידי על הפועל אל הכח

האחרות. המצוות לברכת בנוסף

:טז׳ בפרק ישראל בתפארת המהר״ל

 אשר ראשונה כרכה כי התורה, על הכרכה תקנו זה חלוק ועל
 שאר כמו היא זאת וכרכה כתורה, לעיסוק ודונו במדותיו קדשנו
 עושה מדוה כתורה שעוסק זה וגם חמדות על שמכרך המדות כרכות
 שמודיא הוא יתברך השם כי זו כברכה די אין כי ומפני עליו ומכרך

 עושה שהאדם מדוה לשאר זה דומה ואץ הפעל, אל האדם שכל
 הפעל אל האדם שכל המודיא הוא יתברך השם התורה אכל מעדמו,

 לעמו תורה המלמד כרוך לכרך לו יש לכד סעדמו לאדם זה ואץ
 עתה כי זה ודבר הוה, לשון דמשמע המלמד לשון מוכח וכד ישראל,

 זה דכר כי ומפני הפעל. אל האדם שכל ומודיא לעמו תורה מלמד
 הזכיר ולא הפעל אל הפרטי האדם שכל שמודיא מה רק אינו

 ולכך שהתבאר, כמו להיות ומכרה מחויב זה ודבר הכלל השלמת
 תורתו את לנו ונתן העמים מכל כנו כהר אשר שלישית כרכה תקנו
 את השלים יתברך שהשם מפני וזהו התורה, נותן ה׳ אתה כרוך

 הדורות אף כי 60ואמרו סיני הר על יתברך השם שנתן כתורה הכלל
 אי כי הכלל השלמת היא התורה כי מפני וכ״ז לעמוד, שעתידים

 חותך מופת הוא זה ודבר אחר, כמקום כזה והארכנו זה. זולת אפשר
חכמה. כו שיש מי כו לספק שאיו ברור

 נתינת מושתתת שעליו יסודי, עיקרון המהר״ל, מבאר אלה בדבריו
מאורע אירע התורה, בנתינת התורה. של כלליותה - והוא לישראל, התורה

6 ע״א. לט שבועות 0
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שומרון מכרמי

 את גם ובטאו התורה, לקבל בחרו החופשית בבחירתם ישראל כפול:
 ישראל על התורה, את הקב״ה כפה במקביל, התורה. אל הפרטית שייכותם

 עמד לא המדבר דור המציאות. להשלמת היא הכרחית שהתורה קבע ובכך
 שעתידים הדורות אף ״כי אלא אישית, בחירה מתוך התורה, בקבלת
 האדם של ושלמותו ומאחר האדם, בריאת את משלימה התורה .61לעמוד״

 על להוסיף לו אפשר תמיד כי להשלמה ניתן אינו והשכל שכלו, מצד היא
 את להשלים עצמית יכולת מבלי במהותו, הוא חסר שהאדם הרי שכלו,
 ובזה התורה באה לכך האסורים״. מבית עצמו מתיר חבוש ״אין עצמו:

 מה רק התורה... כל את משיג האדם אין כי ואף לגמרי״ השכל ״השלמת
 השלמת היינו .62הכלל״ השלמת הוא זה דבר ישראל לכלל התורה שנתן

 האדם של מצדו היא, עליונה - שהשגתה הרי כך ובהיותה לכלל, היא התורה
 רצונו את מוציא הקב״ה שבו עליון נצחי, אחד, אומר ולתורה מאחר, הפרטי,
 מוגבלת היא, פרטית - האנושית קליטתו הפרטי, האדם לפועל. הכללי

 מבאר לכך להשיגה. זאת בכל הוא יכול כן, אם כיצד, חומרו. במגבלות
 פרטית גם התורה הופכת כך ידי על לפועל, שכלו את להוציא הקב״ה שנדרש

לכלל. השלמה ומהווה אדם, לכל

 שמוציא הקב״ה ידי על היא לפועל השלמה שההוצאה כאן מדבריו עולה
 קודם הנאמר עם דבריו מתיישבים כיצד התורה. את להשיג שכלו, את לפועל

תורתו? את לפועל שמוציאה היא שהמצוה

ת ב. מו ל ש ת ה שי ע ת הנ מו ל ש ה ת ו  - העזכלי
ת מ ל ש ה ה ר תו ה

 קומות, שתי הן והמצוות, התורה ידי על שמושגות השלמויות, שתי
 בחומריותו, - אדם הוא באשר האדם של צירופו והוא זהה, ותוכנן שענינן
 מתוך לאלוקי, והפיכתו החומר מן ומושפע הנוטה בשכלו הבהמית, בנפשו

 המצוה, של יתרונה לתורה: המצוה בין יש הבחנה אמנם, ועבודתו. לימודו
 קבוע מעשה של במסגרת נעשית בהיותה שלה, בדייקנות הוא

 התורה. ידי על ניתנו שגבולותיו ממוקדת, למציאות ומוגדר,המתיחס
 ביד אצבעות שש בעל אדם אין הגופנית, לשלמות בדומה במצוה, יש ושלמות

 של לשלמותו המהר״ל וממשילה אצבעות. חמש בעל מאדם יותר שלם אחת,
 בהבנת מותנית אינה והתפתחותו 63בזרעו הנתון של מלא מיצוי בו שיש העץ,

בעץ. הנכון בטיפול אלא הזורע

ע״א. לט שבועות 61
ע״א. טז שם 62
 באדמה נזרע אשר הגרעין כי עוד ״ודע :שביעי פרק - כו׳ עמוד ישראל תפארת ספר 63

 אל שראוי מיוחדת בצורה הם והפירות והעלין והענפים, ועליו ופירות אילן מוציא הוא
 אחרת בצורה והעלין הענפים מוציא היה שאם תאמר ואל לו, המיוחד טבעו מצד הגרעין
 הזה הגרעין יוצא הזה התאר זאת ובצורה הגרעין של הטבע גזר כך כי רק רע, זה שהיה

 טבע אל שראוי מה כפי והפירות העלין מוציא כאשר בשלמות והוא הגמור, הפעל אל
 למטה, האדם בגוף ונתנה וטהורה זכה היא מלמעלה שהיא הנפש עצמו כן וכמו הגרעין.

והיא בו, שנזרע האדמה מן הפעל אל יוצא שהגרעין כמו הפועל אל אותה שיוציא וצריך

4  7 0



ללימוד וזיקתו המעשה ערך

המצוותיתי השלמות לו שיש לאחר האדם חסר כן אם מה

 האדם של השלם במפגש בכלליותה, הוא המצוה על התורה של יתרונה
 עקא, דא אדם. היותו של והמופשט העליון הכללי, החלק עם בוראו, עם

 עוסקת והתורה מאחר שכלו. באמצעות רק לפועל, לצאת יכול זה יתרון שאין
 שכה המדוייקים והגבולות מיקוד בה אין המופשט, הכללי העיוני בצד

 אוטומטיים, כלים בשכל אין ועוד, זאת האלוקית. האמת לבירור נדרשים
החומרית. מציאותו של ישירה תוצאה שאינן סברות לסבור

 ותהפכה נפשו את שתצרף למצוה, מחד האדם נזקק כך, לצורך
 התורה והישר,שבדרך הנכון הדרך בירור היא ״שהמצוה - בלשונו לאלוקית,

 הנר- הדלקת - האור התחלת הוא זה מיקוד .44יתברך״ בו להתדבק יבא
 - גופנית שלמות לו הנותן האור״. אל מגיע כך - אחר הנר מדליק ״וכאשר

 מעצם המצוה היינו, לשכלו. אלוקית תשתית שמהווה אלוקית, נפשית
 התורה אל להעפיל יכול האדם שדרכו סולם ומהווה פרטית היא מהותה

הפועל. אל הכח מן להוציאה הכללית,

 ידי על שנעשה המקוד, את בלימודו לאדם ונדרש בכך די אין אמנם,
 המצוות, חיי היינו, הבורא. של מצוותיו קרי התורה, משפטי בתחום עיסוקו

 האלוקי. ברצון והגדרות תפיסות לאדם מקנה המדותי, הנפשי לזיכוך מעבר
 המנטלי, הנפשי, המעשי, - ההתנהגותי מהפן כתוצאה נבנות אלו הגדרות
 הפן בא זאת כל ומתוך התורה. מצוות של הקיום מתוך שעולות הרצוני,

 נבנות החיים, במציאות הן אחוזות הלומד של סברותיו התורני. הלימודי
 מצוה ״נר ־ ההדמיה מקבלת זה, במובן מאידך. אותה ובונות מחד, ממנה,
 המצוה,מחד, של תוכנה את המבארת מדוייקת, משמעות ואור״, ותורה

 מדובר אלא שונים, תחומים שני - וקיום בלימוד מדובר לא מאידך. והתורה,
 היכולת אלוקי. רצון של חיים מאיר. זהה, תוכן בעלות שלמויות בשתי

ולימודה. קיומה המצוה, של בהארה מותנה תורה, אור להאיר

 את המהווה האלוקית, הכללית האמת עם חיבורו לאדם נדרש עדיין,
 שתוקפן אלוקיות, סברות לסבור שיוכל מנת על בהסטוריה, והמתגלה העולם

 התורה, לנותן האדם נזקק כך לצורך בלבד. לשעתה, נכונה ואינה מוחלט,
 קיומה את לתורה הנותן והוא עמו, ועל עולמו על התורה את שכופה

 לצד פרטי. אדם ולכל דור לכל מחודש תרגום מתוך הנצחית, והתפתחותה
 מנת על הפועל, אל שכלו את הקב״ה שיוציא הלומד, נזקק בתורה, הכללי
תורה. של לאמיתה לכוון שיוכל

 היותו - השלם לפועל האדם של שכלו להוצאת נדרשים התנאים אלה כל
 שלם קיבול לכלי הפיכתו מאידך. האנושיות המסגרות ובתוך מחד, אלוקי

64 ושכלו. נפשו בגופו, האלוקית, לדבקות

 ומצד בשלמות, היא הפעל אל הנפש יצאה וכאשר לנפש, שראוי מה כפי הפעל אל יוצאת
מלמעלה״. באה שהיא כמו ה׳ עם למעלה דבקה היא שלה השלמות

ט׳. פרק ישראל תפארת 64
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שומרון מכרמי

ה ב. ר תו ה ה א בי די מ מעעזר! לי
 של הבאתו את מנגד מבארת ללימוד המעשה בין ההכרחית הזיקה

מעשה. לידי הלימוד

התורה- בנתיב ה׳ בפרק לדבריו לחזור יש כך, לצורך

מעשה, לידי שמביא תורה תלמוד גדול 65אמרו כבר המעשים כי
 לקיים אח״כ ידע תורה לומד כאשר כי שמבינים כמו הפירוש ואין

התורה, גדול אין כך בשביל כי אינו וזה התורה, שלמד ידי על התורה
 כי לפועל, המעשים שתנאו פועלת היא התורה כי הוא הפירוש אבל

 פועלת שכלית שהיא התורה ולכד בגשמי שפועל הוא שכל כל
 היא שהתורה ומפני לפועל, שבתורה המנות שתנאו הגשמי באדם

 תלמוד גדול אמר כך בשביל שאמרו כמו המינות למעשה ופועל עלה
 העלה כי וידוע פועלת, עלה היא התורה כי מעשה לידי שמביא תורה
עלול. הוא אשר מן גדול

המעשים? את לפועל להוציא פועל שהשכל להבין יש כיצד

 ביטוי לידי שבא העליון, האלוקי הרצון מן התורה, מן מתחילה הבריאה
 הגשמית, המציאות של קיומה העולם, שנברא לאחר גם החומרית. בבריאה
הפנימית. מהמציאות הבריאה מתחילה

:66חיים׳ וב׳דרך

 נברא שבו חמדה כלי להם שנתן ישראל חביביו אמר כך ואחר
 היא התורה כי בתורה, נברא שהעולם מפני חמדה כלי אמר העולם,

 שבארנו כמו חכמתו כפי הסדר הש״י גזר אשר הש״י מן מסודר סדר
 כלי הוא התורה הנה העולם, את מחייב היה הזה והסדר אחר במקום

 שבו כלי היה הוא התורה שהוא המושכל הסדר כי העולם, נברא שבו
 ראיה והביאו בגשם, פועל השכל כי מבואר זה ודבר עולם. פועל היה
 על רחב שאינו לוח האדם יניח כאשר כי בגשם, פועל השכל איך לזה
 כי גורמת הנפילה שמחשבת עליו, עובר אדם היה כאשר אחד נהר

 אל הדבר שתנא פועלת המחשבה כי הרי הפעל אל הנפילה תנא
 המושכל הסדר שכן ומכל פועלת. שהמחשבה דברים וכמה הפעל,
 סדר כפי פועל שהיה הש״י מן מתחייב אשר התורה הוא העליון

הזה. המושכל

 המציאות נבראה ידה שעל האלוקית התוכנית היא התורה כאמור,
 ותפקידו מהותו, את להבין האדם של היכולת האדם. זה ובכלל הגשמית,
 זו הבנה אמנם, התורה. ידי על היא ית׳, הבורא המציאות, למקור להתחבר

לאחוז שניתן תוכן היוצקים החומר, מושגי דרך עוברת כאמור, התורה של

ע״ב. מ קידושין 65
ג׳. פרק קמו׳, עמוד 66
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

 שתי את המבארת היא ולמעשים, לתורה זו הזקקות התורה. את דרכו
 פי על הפועל אל להוציאו הגשמי בעולם פועלת התורה שנאמרו, ההנחות

 למושגי להתחבר ניתן שממנה כמראה משמש המעשי העולם ומאידך יעודו,
 מקבל עצמו הוא אלא לתורה, כסולם רק משמש המעשה אין היינו, התורה.

 ידה ועל קיומו, הצדקת את הוא מקבל ידה על התורה, מכח משמעותו את
 כל הכללית. האלוקית להויה ומתחבר המנותקת, החומרית ממסגרתו יוצא
 גם אלא המעשה, של תוכנו של רוחנית הארה מתוך רק לא כמובן, זאת,

לעשותו. כיצד קונקרטית, מעשית כהוראה

 היא שהתורה משמעה למעשים, התורה של ההבאה אין זה, במובן
 שהוא בכך הוא התלמוד של גדלותו אלא לא, ותו המעשה לידיעת האמצעי

 התורה הרוחניות. במסגרות רק נשאר הוא ואין החומר, את ומגלה מתגלה
 מדרגותיה מרום ויורדת היא שמשתלשלת עד עליונה, כה אלוקית, כה

 המציאות של ביותר הנמוכות המדרגות את אף היא ומאירה הרוחניות,
 של עלויו את שרואה המהר״ל, דוחה אותה הפלוסופית מהגישה הפוך במובן
 מחיה בהיותו הוא הבורא של שעלויו מבררת התורה בעליונים, בהיותו הרוח

 מקום ״בכל - יוחנן ר׳ דברי על פ״א, הענוה בנתיב כדבריו ארץ. תחתיות
 המהר״ל מבאר ענותנותו״, מוצא אתה שם הקב״ה, של גדולתו מוצא שאתה

 הגבוה... את רואה שהוא ממה יותר השפל את רואה יתב׳ השם ולפיכך -
 יתב׳, השם אצל שהוא הגמור הפשיטות היא שהענוה הענוה מדת מצד הוא

 מצד שהוא לפי קודם השפל רואה ולכך יתב׳ השם של העצמית מדה זה ודבר
.67הפשיטות״ מדת

המלאכים, עם ׳נלחם׳ עצמו מצא התורה את לקבל בעלייתו רבינו משה
: התורה על

 לפני השרת מלאכי אמרו למרום משה שעלה בשעה ריב״ל אמר
 אמרו בא. תורה לקבל א״ל: ביננו. אישה לילוד מה רבש״ע, הקב׳׳ה:

 הקב״ה א״ל ודם?.״ לבשר ליתנה מבקש אתה לך... גנוזה חמדה לו
 לא בה, כתוב מה שוב להם... אמר תשובה... להם החזר למשה:
ביניכם?! יש הרע מר ביניכם, יש קנאה תגנוב, לא תנאף, לא תומה,

לו. הודו מיד

:68ישראל׳ וב׳תפארת

 עם התורה של הסדר כי כלומר וכו׳ בתורה כתיב מה אמר
 שהתורה האדם ידי על רק אפשר אי העולם, קודם שהיא מדרגתה

המעלה לו יש אשר האדם כמו כי וזה שלו, אנושית לפי סדרה

 כך הלימוד. באיכות ביטוי לידי לבא אף צריכה המעשה בעולם התורה של הופעתה 67
 שגורה שתהא עד גירסא בלימוד מחוייב שהלומד מהר״ל, מבאר ה׳ פרק התורה׳ ב׳נתיב

 ולתרץ להקשות לעיין, המקדים ולתרץ. להקשות לעיין מכן ולאחר עימו, תורתו - בפיו
 חכם שהוא כך עמו, תורה אין שהרי תורה בעל זהו כי תאמר ״אל - המהר״ל כותב עליו

לפלפל״. ויודע
כד׳. פרק עד׳, עמוד 68
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שומרון מכרמי

 גוף אותו מקבל הזה והזנלם אלהים סולם נברא שהיא העליונה
 היא הרי כל, על העליונה מעלתה עם כעזנמה התורה וכך הגשמי,

המעשיות. המזוות הם הגשמיים בדברים ועומדת נתלית

 ההזקקות את ומאידך, המעשה, על התלמוד גדלות מוסברת בכך
 אקטואלית משמעות מקבלת זו, הזקקות המעשה. אל התורה של ההכרחית,
 בקומה צורך יצרה עמו, על אשר ה׳ בחסד לארצו ישראל חזרת בדורותינו.

 מערכות בהעמדת הצבור, בהנהגת מעשה, לידי המביא תלמוד של חדשה
 מרכזית, פסיקה של בהעמדה הזמן, חדושי את התואם באופן המשפט
 גלותנו, שנות במהלך שנצברה הפסיקה הצטברות את מחדש ותנסח שתכלול

 הלכתיות בעיות עם יסודית התמודדות ומתוך הדור, צרכי ראית מתוך
והחברתיים. המדעיים מהחדושים כתוצאה שמתעוררות

 עיניהם, לנגד שהאמת חכמים, תלמידי של רחבה שדרה נדרשת כך, לשם
 ואחריות, התמסרות לימודית, ויכולת לרגלם, נר וצרכיה האומה וטובת

להם. מצויינת

 עם להלכה, שמועה להסיק היודע חכם תלמיד של שלוב מתוך זאת כל
 האנושית וראיתו מתוקנות שמדותיו התורה, של בפנימיותה רוחנית, ענקיות
הכללית. האלוקית לעין מכוונת

תו .5 ר תו תו מנו או
 תורתו - שמחד רשב״י של ענינו את לבאר ניתן זה שילוב בסיס על

 מעשים היינו, תורה, כתר על עולה טוב שם שכתר דרש, ומאידך אומנותו,
ההסבר? מהו טובים.

 של מדרגה משמעו טוב, שם כתר :69החיים בדרך המהר״ל מבאר זאת את
 היא זו איכות הטובים. מעשיו הוא האדם של ששמו עד ומופלג, איכותי קיום

 בין וקבועה מלאה הזדהות בה שיש פנימית, איכותית, תורה של תוצאתה
 מדרגתה של העליון מיצויה זהו מופלגים. למעשים המביאתו לתורתו, הלומד

 של תורתו הזה, באופן המעשה. חיי את התורה של ההארה התורה, של
 עד העולם מסוף יוצא ושמו הכלל, נחלת אלא דיליה, רק אינה חכם התלמיד

 שם שמובנו טובים, מעשים כתר ולא טוב״ ״שם כתר בלשונו ומדוייק סופו
:חיצוני כדבר ולא עצמי מהותי כדבר

 כתר אבל ביותר. מופלגים מעשים לו כשיש היינו טוב שם דכתר
 למעלה למעלה עולה הוא כי הזה לכתר וסוף תכלית אין טוב שם

 אינו זה ודבר הכתר בעל של בעדמו כתר יש סוף...כי לאיו ומתפשט
 בעל אדל לא אחרים אלל נמ*את היא טוב שם של זאת כתר כי כלל

 מפני השם כי גביהן על עולה הזאת שכתר מה והטעם טוב... השם
עניו זהו כי הגשמי, מן מופשט השם בעל של ע*מו על מורה שהוא

יד. פ״ד, 69
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ללימוד וזיקתו המעשה ערך

 זה ואין בלבד, שכלי עניו שהוא השם רק לגמרי מופשט שהוא השם
 אל התחברות לחכמה יש כי ספק איו תורה כתר כי לתורה דומה

 החכמה נושא הגוף מ״מ האדם מן נבדלת שהחכמה אף האדם,
 הטוב השם אבל גוף, בעל שהוא האדם עם קשור לה יש והחכמה

גביהן. על הוא ולכד לגמרי נבדל הוא הנושא מן מופשט שהוא

 שבין ביחס מחודש,הפוך שימוש ועשה המהר״ל ששב הרי זה, במובן
 החכמה, נושא הגוף מ״מ האדם מן נבדלת שהיא אף התורה למעשים. התורה

 בהיותו לגמרי מנושאו,ונבדל הוא מופשט מהמעשים, הנולד טוב שם אך,
הכלל. נחלת

 בין שמחלקת יז. קמא בבא לגמרא המהר״ל של הפרשנות שזוהי יתכן
 אינו אך, הקיום, את הכולל לימוד יש היינו לאגמורי״. הא למגמר ״הא

 החכמה, של התפשטותה שהוא לאגמורי ויש לאחרים, לאגמורי בבחינת
 - יוחנן ר׳ של תירוצו מבואר כך לאינסוף. ומתפשטת היא כללית שמדרגתה

אמרינן״. לא לימד אמרינן, ״קיים

 מנחלתו הלימוד את ההופכת בחינה הוא לאחרים, הלימוד היינו,
לה. זוכה תורה המלמד כל שלא טוב׳, שם ׳כתר והיא הכלל, לנחלת הפרטית

 משמו שאמר הוא זה תירוץ המתרץ יוחנן ר׳ שכן שם, הדברים ומדוייקים
 שבטים״. שני לנחלת זוכה חסדים, ובגמילות בתורה העוסק ״כל רשב׳׳י של

 מבואר, האמור פי על הנ״ל. לתירוצו דבריו את מסמיכה שם והגמרא
 הם בתורה העיסוק מתוך הבאים חסדים שגמילות הנ׳׳ל, לשטתו שרשב׳׳י
 שזכה זו עליונה מדרגה התורה. של עילויה שמהווה טוב, שם בכתר המזכים

אמרינן״. לא חזקיה,״האידנא לה

 בהרחבה גם מתבררים והמהר׳׳ל, הרמב״ם של משנתם של אלה יסודות
 דיינו בהם. להרחיב עוד זו, במסגרת אפשרות שאין נוספים, אחרונים ידי על

 של למשנתם והמהר׳׳ל הרמב״ם של משנתם בין הקיימת החפיפה את שנציין
.70אחרונים גדולי

אמת. לתורת לכוון יזכנו ברחמיו והוא

 בין ואף האחרים, ובספריו חכמה, דרך בספר ע׳ לרמח״ל, הרמב״ם בין קיימת חפיפה 70
 התניא, בעל של למשנתו ומצוות, תורה שבין היחס מורכבות בעניו המהר״ל של משנתו

 של למשנתו ביחס גם כך משותפים. העקרונות נוספים, קבליים באופנים באר ששם אף
 גם העליון וערכו המעשה, על הלמוד של עילויו למעשה, התלמוד שבין ביחס קוק הרב

 לבירורה ההלכתי, הלמוד את לכון לצורך ביחס גם וכך מעשה, לידי מביא היותו מבלי
ההלכה. של


