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החיים? יראת שמא או

 היהודי׳ והאיש מערב ׳מזרח, למאמרים תגובה
 א־להים׳ ורוח ובהו ו׳תהו

א הגן׳ עץ שב׳פרי

רוזנשטיין אפרים

 הקדוש של לזכרו
הי״ד, רענן אליהו שלמה הרב

ה/ ירא איש

 עליון קדושי של לזכרם
יהודה. מדבר איש הי״ד, דריבן דב

שכם. אנשי הי״ד, נון בן והראל ליבמן שלמה
 החיים מול יראה מלאי אישים

מהי. מוות יראת ידעו שלא

עמו. אדמתו וכפר לצריו ישיב ונקם

 - א הגן׳ עץ ב׳פרי חשובים מאמרים שני שבשולי אחד למוטיב נדרשתי
ש מערב ׳מזרח, די׳ והאי הו  המוות ליראת כוונתי א־להים׳. ורוח ובהו ו׳תהו הי
 של הבטים למספר אתייחס ביותר. הרחב במובנה האנושית ליצירה כגורם

 ראייה כהצעת כי אם הנ״ל, המאמרים לדברי זיקה מתוך דווקא ולאו הסוגייה,
 - הלא־יהודית המחשבה של מבטה מנקודת זה למושג להתייחס אבקש נוספת.
 ואילו הכללית. האנושית היצירה מקורות לגבי הנ״ל במאמרים לנטען בהתאם

לומר. לי יש אשר את תבות בראשי רק אומר היהודית הראייה לגבי



המוות ומשמעות היגל א.

 בו וראה למוות קוסמולוגיים ממדים ששיווה אולי, הראשון, החדשה, בעת
 בקיצור להתוות ניתן מחשבתו קו את העל. היה משמעותי, התפלספות מושג
 הסובייקט ׳מושג פרק סיגר, רן של ׳אקזיסטנציאליזם׳ דלהלן)לפי: באופן נמרץ

 קמי; אלבר מאת המורד׳ ׳האדם מתוך ההיסטורי׳ ׳המרד היגל; של בפילוסופיה
סארטר(: מאת ׳פסיכולוגיה׳

 פרדוקס: מכילה הווייתו בתוך ומלוכד סופי כדבר־מה הסובייקט תפיסת
 הגדרות, המעניק הקטגוריאלי, השכל על־ידי שנעשה היסק מתוך נתפסת סופיותו
 כך לחברתה. אחת מהות בין גבול תוחם כך ועל־ידי שונות מהויות בין המשווה
 אם לו׳. ׳המעבר בנקודת קיומו חדל בה בשעה היקום משאר הסובייקט מתייחד

 החיצוני הקו מתיחום - ׳מבחוץ׳ נקבעת הסובייקט של סופיותו היגל, טוען כך,
 הניתן משלו, ממשי פנימי מובן לסובייקט אין הוא׳. ל׳לא ׳הוא׳ בין המפריד
 משמע, הכללית. ההוויה מתוך מותווה בהיותו רק אלא אמצעית, בלתי לתפיסה

 הוא׳, ׳לא מול ניצבים בהיותם רק מתאפשר המוגדרים הדברים שקיום
 לחוות כדי כי הוא הסובייקט מושג של השני הצד ׳האינסופי׳. לגביו שמשמעותו

 ייחודיות לעצמו לשוות דלעיל, קיומו למוגדרות נוסף בפועל, ממשותו את
 הממשות ממרקם עצמו את לקרוע מוכרח הסובייקט קונקרטית, פנימית ולכידות
 בקטגוריה סופי ולא בעצמו, הוא להיות זכותו למען אחרות, במילים הכללית.

 כה שעד הממשות, היעדר החידלון, המוות, את לקבל מוכרח הוא בלבד, כללית
 העצמית. זהותו מחוויית מהותי אינטגרלי כחלק עליו, גזר שהכלל הגזירה היו

 כתנאי - לענייננו המוות - הממשות היעדר את ימצא הוא, בחייו בהתבוננו
 של סובסטנציה בבחינת המוות את להפנים עליו שלהם. לקונקרטיות הכרחי
קיומו.
 - שניהם אם הסובייקט, קיום של חמקן מושג אותו היכן הפרדוקס: נולד כך

 מניפסטציה זו הפרט של שמותו מודים - נלקח שממנו והכלל עצמו הוא
 ממשי הסובייקט שאכן היגל מכריע זה בפרדוקס הוא? היותו של טוטאלית

 שיינתן בשעה כי אמצעי, בלתי באופן זו לממשות להגיע ניתן לא אך בקיומו,
 זו והרי - שיור ללא קיומו לתוך תילכד והתודעה במיידיותו, לחוויה הסובייקט

 תתמוסס. וממשותו מותו, את ימצא הוא - קונקרטי להיות כאמור, היחידה, הדרך
 המתמיד מהמעבר נולדת הסובייקט לקיום היחידה ההגדרה פרדוקסלי, באופן

 הדבר פירוש הוא׳. ל׳לא ׳הוא׳ בין אותה, הסובבת לממשות הנוכחית ההוויה בין
 המוות, מכן. שלאחר ברגע מחדש החיותה למען בהווה, הוויה אותה המתת -

 ערב וכך עבר מכל לחיים אורב הוא לחיים: הכרחי תנאי מהווה אם־כן,
לחיוניותם.
 כתנאי המוות ובין קונקרטי, דבר כל של פנימית כתכונה המוות בין ההבדל
 העיוור הגורל הוא שהראשון בכך הוא היגל, לפי בכלל, החיים של לממשותם

את ההתכוונות, את לחיים משווה והשני בשני, בחרו שלא אלה לכל שממתין



 אומר, הווי למות. מחויבים הם למענה אשר אבסולוטית הוויה לקראת החתירה
 נולדת כאן אותו. לחייב ואף להצדיק פירושו היגל פי על המוות, את להפנים

 ההיגד את מבין היה הרגיל הקורא קאמי, אלבר של בלשונו בהיחבא. היסטוריה
 לקונקרטיות, הכרחי תנאי מהווה המוות כי הגורס היגל, במשנת הראשון

 גם מגיע היה לעומק, המתבונן יותר, המשכיל הקורא נחרד. והיה לפרטיות,
 פצצה מטיל והיה - הכל להחיות כדי לכל, שאורב המוות על השני, להיגד

 ׳היו - מעשיו ואילו כאמור, רצויה, הייתה כוונתו הסמוכה. בחנות או ברכבת
 המצדיק זה ההיסטורי, המוסר במינו, מיוחד במוסר ניחונו מעשיו היסטוריים׳.

לבוא. העומד למען הנוכח של הגריסה לגלגלי זיקתם בשם דברים
 היגל. של בחשיבה במעלה ראשון מטאפיזי כגורם עולה ההיסטוריה כאן

 שהעיר כמו הדיאלקטית. התמורה של האדירה בחוקיות הוחלפה הקיום ממשות
 להמר ללמוד חייבת עצמית ״תודעה בהמה דרגת מעל להתעלות כדי קאמי, שוב

חייה״. על
 לקיום להעניק שכדי ואומר חוזר הוא פעם אחר פעם עצוב. השכל היגל, פי על

 שבהווה, המיידיות מחוויית אמצעיות, מבלתי להמנע הוא הכרח ממשותו, את
 תובעת וזו שלו, הדיאלקטיקה למעגלי חוזר היגל תמיד, כמו כלשונו. מ׳טבעיות׳

 להתקיים חדל כאשר למפרע לו ולהשיבה לשעה, היחיד של מממשותו להתעלם
 הכולל האבסולוט לקראת קוסמי בסיחרור זעיר שלב רק ביחיד רואה היא בפועל,

 שתצמח אנטיתיזה על־ידי תיסתר כי ההכרח שמן תיזה אלא אינם היחיד חיי כל.
 כל מראש המתנה הרוח, של דיאלקטיקה של במבט־על רק ותמוטטה. מתוכה

 במוצגים שנביט בשעה - לחדור ניתן לאבוד, זו של שסופה בכך מיידית התנסות
 שנותר היחידה הבחירה לפיכך, הקיום. לממשות - הקוסמוס מוזיאון מדפי שעל

 מרצון מוות גורל. שמו מאונס מוות מאונס. למוות מרצון מוות בין היא בעולמנו
 שמעבר הבטחה אותה מול החיים של התייצבות המשך. ומבטיח היסטוריה, שמו

אנושית. יצירה היגל, פי על פירושה, שלהם, לגבול
 על מילה אין במוות, רבה כה באינטנסיביות שטיפל היגל, אצל גם לציין: יש
 התודעה של הרדודה נחלתה היא לדעתו, נפשי, כמצב המוות יראת המוות. יראת

 אינו ממנו והירא הרוח, תמורת של הוד אדיר סמל הוא הגרדום אמצעית. הבלתי
 כפוי אלא פנימי, מהכרח שלא גרדום לאותו ויעלה תמורה, אותה את לחיות ראוי

ההיסטוריה... חוק פי על

המוות ושאלת האקזיסטנציליזם תחילת ב.

 בגלל לא כי )אף היגל נגד התקוממו בדרכו, אחד כל וניטשה, קיירקגור
 לאששו, ומבקש קיומו על מצהיר חי יצור שכל טען ניטשה המשחקים(. הנערים

 צביעות כן אם והינם לכך, מודע אינו אם גם לכך, נועדו מוות על דבריו שגם כך
 להיאבק מסוגל אינו אם גם קיומו זכות את לעצמו לגדור מבקש זה יצור רוחנית.

של בחידלון מהכרה כחלק אותם ומעגן חייו את העולם עם מתנה הוא ולכן עליו,



 אהבת ניטשה. פי על החלש, של במהותו, נוצרי הצבוע, המוסר מכאן השאר.
 אלא זו אין המוות. מפני בחרדה להרעילה מוצדק לא הוא, טוען החיים,

 שחיים באלה להתחשב החיים על כופה הוא למות: מגזרתו החלש של התחמקות
 כדין, שלא המוות לצד מתקיימים החיים כך מת. השני וחציים למחצה, רק

 את משמש המוות שמושג טוען ניטשה מהיגל, הפוך יותר. חיים אינם והחיים
 במישור אז התרבותי־מוסרי במישור לא אם עצמו, את לכפות החלש ההמון
 המוות לקונקרטי, להופכו במקום קיומו. זכות את התובע החזק היחיד על הפיזי,
 לכללי, פרטיותו את החי הפרט את הפך הוא ההפוכה: הפעולה את עושה

 הוא כי למוות, לעלוץ יש הוא. שאיננה ולהוויה הוא, שאינם לאלה למחויב
 התביעה מפני הצלתם עוגן גם הוא בהיותו אותו, האוהבים החלשים של נחלתם

 הקיום מאחורי להסתתר שמבקשים אלה החיים. של והקשוחה האישית הישירה,
 מותם, את שימצאו הבלתי־אמצעיים, החיים של הנוראה האימה מפני הכללי

 היגיון זהו מנוחמים. בלתי שיחיו - לחיות המבקשים במותם. נחמתם את וימצאו
 לא המוות על לדבר היידגר את בהמשך, שנראה כפי יחייב, והוא עקיב, אך אכזרי

 את לחוות לאדם המאפשרת ה׳אין׳ של המשגה כעל אלא לחרדה מקור כעל
 לפרטיותו היגל של ההיסטורית כלליותו בין פשרה זו ותהא שלו. האותנטיות

ניטשה. של קיומה לזכות המשוועת

המוות? של דיאלקטיקה הזו - וקיירקגור הקיום מצוקת ג.

 נדרש הוא וסוף׳. אינסוף של הדדית ב׳התייחסות העצמי על מדבר קיירקגור
0*1111׳ בספרו זה למושג 1מ10 6 ך׳,1ו6 $101.<1ו655 1  ראיתי )לא מוות׳ עד ׳החולי י
 חרדה. או מצוקה, על מדבר הוא שם .2ו־ 1 סעיפים ,3 בפרק לעברית(, תרגומו
 מרירות של במובן לחרדה מקבילה ,068ק211- בה, משתמש שהוא שמילה כנראה

 התניא בספר רבות על־כך שנאמר כפי הלב, וטמטום מייאוש להבדיל הלב,
06ק31ז לאותו וצ״ע. ועוד, מוהר״ן ובליקוטי  מוות׳, עד ׳החולי קורא הוא $

 שהוא שעה האחרון, הרגע עד חייו, כל לאורך בה נתון שאדם קיומית בחוויה
 של בהיבלעו ולהיפך. הסוף, בפני אינסוף שחש מצוקה זו שלו. העצמי את מחפש
 את מאבד הוא בסוף בהילכדו ואילו זהותו, את מאבד הוא באינסוף העצמי

 סינתיזה הוא והעצמי היות ממשי. קיום חוויית לו שמעניקים והמרחב התנועה
 טוטאלי. באופן מהם לאחד להשתעבד לא הזמן כל נאבק גם הוא אלה, שני של

 בפני אחת סובסטנציה שחשה איום של מצוקה אותה הם חייו כל אפריורי,
השנייה.
 בהקשר לעיין יש אך הגן׳. עץ ב׳פרי במאמרים לנאמר במקצת דומה זה אמנם

 על בדברו דיאלקטי׳ ׳יחס הביטוי את מאמץ הוא כי אם אליו. נדרש שקיירקגור
 על־כך מדבר הוא כי ואף שבעצמי, והאינסופי הסופי שבין גומלין חוויית אותה
 ביטוי הוגה על קם שהוא הרי הקיומית, לחוויה מהותי הוא זה דיאלקטי שיחס

 התעניינותו מושא את מתאר קיירקגור כאשר כנגדו. וטוען היגל, הוא הלא זה,
אחר במקום הרוחנית ההתרחשות מרכז את ממקם הוא הנ״ל, הספר בתחילת



 חדש הוא זה ומושג והיות העצמי. אל פונה הוא לו. שקדמו אלה מכל לחלוטין
 - בהסבר רב מאמץ משקיע הוא אנו(, בימינו שגם )וכנראה ימים באותם לגמרי

 בכל כאן להתפלפל בכוונתי אין הזה. העצמי מהו אמורים: הדברים במה
 ובקיצור דעתי, לעניות הוא, כך הדברים תורף אך מדייק, הוא אותם הדיוקים

נמרץ;
לאפשרות, הכורח בין אנטינומיות: מספר בין בסינתיזה שם אי מתקיים העצמי

 כל בין שמתקיים היחס אולם לאקטואלי. הפוטנציאלי בין לסופי, האינסופי בין
 שמתייחסים פוזיטיביים מושגים שני לך הרי - שלילי יחס הוא תיאורים של זוג
 הינו שהעצמי לכאורה, משמע, השני. את שולל, או סותר, שאחד בכך לזה זה

 שייוולד, בשעה יישלל הוא שגם להתהוות, העומד לטובת וההווה, הקיים שלילת
 את להגדיר המבקש היגל של כוונתו בדיוק כזכור, שזאת, לציין יש הלאה. וכן

 נדבך עוד שקיים טוען קיירקגור עצמה. בתוך הטמונה אינסופית כשלילה העצמי
 שבין המתמיד השלילי היחס אותו העצמי אין במהותו: פוזיטיבי והוא בעצמי,

 אומר: הווי היחס. אותו אל ההתייחסות אלא טען, שהיגל כפי הגדרות, שתי
 בהתייחסותה דווקא הקיום מרחב אל פורצת האדם, של האני׳ ׳נקודת או העצמי,

שונה ׳השוני אל - ההוויה של התפר נקודות אל  שבין זלדה( של המרהיב׳)כל
 שליליים יחסים על־ידי מוגדר העצמי אין הבריאה. של טוטאליים מתאר קווי

 שוויון של ניוטונית מכניקה בחינת ההיסטוריה, לאורך ומתפתחים ההולכים
 המוגדר, העולם של לגדר״ ״מחוץ ועומד קיים הוא אלא שכנגד, והכוח הכוח

 אנטינומיות, תמורת לאותן מתייחס שהוא שעה הגדרתו את למצוא ומבקש ובא
 שדיאלקטיקה היגל כנגד אומר קיירקגור וכד. הזמן תהפוכות אל ההיסטוריה, אל

 העומדת ההתרחשות, שאירעה אחרי לאחור: מתבונן רפלקטיבי, תהליך היא
 באותה ומתבונן האדם של העצמי בא לה, שקדם למה והיסטורית לוגית בזיקה

 היגל ראיית שבין ההבדל דיאלקטית. משמעות לה ומעניק ובהשלכותיה זיקה
 אונטולוגית בסבילות לכוד האדם את רואה שהראשון בכך הוא לקיירקגור
 ירא הוא האם בכך מסתכמת בחירתו וכל לחסדיהן, ונתון הקיום, בתהפוכות

 הפרטי קיומו לגבי מעשית תועלת שום הזה באומץ אין אם גם אמיץ, או בפניהן
 האדם את רואה השני ההיסטורית. האמת לרגלי קרבן ייפול הוא מקרה בכל כי -

 הלקוחה משמעות לו ולהעניק בקיום להתבונן אקזיסטנציאלית חירות כבעל
 כי התהוות, בתהליך קיומו רגעי כל נמצא העצמי, ״אמנם הפרטי. קיומו מתוככי
 כדבריו להיות״, מתעתד שהוא מה רק הוא בפועל, קיים לא פוטנציאלית העצמי

 הירודה. איכותו על הסליחה ועמכם בהמשך, וגם שלי, )תרגום קיירקגור של
 הוא; איננו הוא עצמו, הוא נהיה לא העצמי עוד ״כל ממשיך, הוא אולם, א.ר.(
 אצל האני היגל, אצל כמו שלא מצוקה״. משמעו עצמו שהוא מה להיות לא והרי

 הוא כאשר וגם ביותר, דרמטי קיומי בפרדוקס מתנסה הוא כאשר גם קיירקגור,
 אחר. ולא עצמו, הוא להיות מבקש התהוות, של אינסופי בתהליך עצמו את מוצא
 זו הארה אך והמתרחש, ההווה מנבכי ומתפרצת שבאה הארה בחינת הוא האני

להיות המבקש תיקונו. את המבקש התוהו, מעולם שנפל ניצוץ בחינת שם, הייתה



 בלבד, ההיסטורי במובנה ממשות זו ותהא שהיא, ממשות בכל ממשי, רק לא
קונקרטי. גם אלא

 שקיירקגור כפי דיאלקטי׳, ב׳יחס אחרת הבנה יוצקת העצמי של זו הגדרה
 את מבקיעה אלא משמעויות, ומעניקה תכנים יוצרת דיאלקטיקה אין אותו. הבין

 מכבר. זה קיימות שהיו כפי המשמעויות את לזהות כדי האלמוניות, של התהום
 ההתפתחות לא היא מהיגל, בשונה קיירקגור, אצל דיאלקטית סינתיזה זה, לפי

 ביותר, הקיומי הפרדוקס אלא התיזות, שתי בין הסתירות של הרציפה ההגיונית
 הקיירקגוריאנית ב׳קפיצה׳ מלמעלה, בהשראה פתרונו על הבא ביותר, הדרמטי

 של מזה בתכלית שונה באופן דברים הרואה אחרת בהתייחסות המפורסמת,
 היא הפרדוקס, אחר הבאה המוחלטת השונות המיידית. הכללית המציאות

 עצמו קיירקגור אך האנושית. מהחוויה מאד תלושה נשמעת זו הגדרה העצמי.
 בהתייחסו רק אפשרי האני של העצמית ההזדהות תהליך יהיה, שלא שאיך מציין

 כוונת את משער שאני כפי כי, במיידיותה. הנתפסת ארציות אל ולא א־להים אל
שונות כאן, קיירקגור  של הישיר ההשלך אלא איננה העצמי של המוחלטת׳ ה׳

 לממד כאן הכוונה אין להעיר, יש ושוב א־להים. של הנמצאת׳ מציאות ה׳בלתי
 שוב, מהסופיות. והן מהאינסופיות הן בתכלית שונה לממד אלא אינסופי,

 שעה באותה אם גם התודעה, של התרחשות היא קיירקגור אצל דיאלקטיקה
 כוחות של מכנית התמודדות לפיו, זו, אין לעצמה. מודעת בהכרח אינה התודעה
 גם העיוורת. ממשותם את המבקשים ההיסטורי הקיום איתני של אילמים,
 של העילאית ההארה היא העצמי, אחרי חיפוש בבחינת האנושית, היצירה
 או הסוף בפני יראה לא אך הארצי, הקיום של הפרדוקס את הא־להית הנשמה

 מתוך אליהם מתייחס אלא אלה, לשני סביל ביחס עומד העצמי אין האינסוף.
טוטלית. חרות
 שהוא אחדים במשפטים מתמצה קיירקגור בשם כאן לומר שניסיתי מה כל
 מעיר הוא אחר ]במקום המודעת הסינתיזה הינו ״העצמי כי האומרים ניסח, עצמו

 פעולה של במובן ׳מודעת׳ אלא לעצמה, מודעת להיות חייבת לא זאת שמודעות
 לסופיות האינסופיות של העצמי[ של לתודעה שנתונה מציאות רפלקטיבית:

 שניתן מטרה עצמה, להיות היא מטרתה כאשר לעצמה, עצמה את המייחסת
 פירושה עצמה היא להיות אך לא־להים. ההתייחסות מתוך ורק אך להשיגה

 כי אינסופי, או סופי להיות מובנו אין קונקרטית, היותה אולם קונקרטית, להיות
 כדין, )שלא אלה במלים לראות אמנם ניתן סינתיזה״. זה קונקרטית היותה עצם

 של בפילוסופיה המצוי כל אך היגל, של הדיאלקטיקה עיקרון על חזרה לדעתי(
 הבדידות, הפרדוקס, מושג עם שלו, ה׳קפיצה׳ עם שנפגש מי כל קיירקגור,

 מענה דלעילא״, ״אתערותא היא קיירקגור של שהסינתיזה יודע הקיומית, החרדה
 נוצרת זה אחדים ממפגש אם גם אחד, מול אחד האדם, של הקיומי למצבו א־להי

 בשלבה סולובייצ׳יק הרב של בהגות גם - אגב )כהערת היסטוריה. כך אחר
היא הסינתיזה ואילו והאנטיתיזה, התיזה רק קיימות הסינתיזה. נעדרת הקיומי,



 נותר הוא ולכן לו, נתונה ואינה האדם של נחלתו שאינה עילאית השראה בחינת
וד״ל(. אנטינומי, כיצור בהווייתו בודד

 הטבעיות על מדבר ורעדה׳, ׳בחיל ספרו בתחילת אברהם את בתארו קיירקגור
 לא גם אך המוריה, הר לקראת חמורו על מדי מהר נוסע הוא אין האיש. של

 את הנורא, הדבר את לעשות הולך לחלוטין ממשי באופן הוא בדרך. מתמהמה
 באמונה אך עכשיו, גם בה׳ מאמין הוא קיומו. היגיון כל את שסותר המעשה

 הבא, בפרק אחר. מחומר אמונה זו מאמין. איש לכל המוכרת זו לא אחרת,
 - ׳דתיות׳ סוגי שני על קיירקגור מדבר ז?,051€וח3:^ ז?6111דו1ם3׳>ז :<ק\01£<זס111וזס

 הערתו )לפי קץ׳ ללא ׳הוויתור הנקראת הראשונה הדתיות ב׳. ודתיות א׳ דתיות
 ׳ויתור׳. מאשר יותר אקטיבי בפועל להשתמש היה ראוי והמהדיר, המתרגם של

 בפה, השגור בביטוי נסתפק אך עצמית׳, ׳התבטלות הפועל יותר הולם כנראה
 העצמי הבעת של קיומי אקט כאל לוויתור התכוון קיירקגור שסרן בחשבון וניקח

 למען ישותו ועל הגיונו על שמוותר מי של לאמונה מביאה המאמין( האיש של
 מעיר אולם, ה׳. למען בנו על מוותר אברהם זה, לפי בו. מאמין שהוא הדבר

 ולא הלב. קורע הצורם, החורג, הלא־טבעי, בגדר שנשאר מעשה זהו קיירקגור,
 מתיימר הוא שאין הודה שקיירקגור דבר עשה אברהם העקדה. במעשה הדבר כך
 חי והוא בן, לו שהבטיח בקב״ה אמונתו את חי הוא לו: מסוגל שיהיה לחשוב אף
 הביטול מתחום היא הראשונה האמונה אם עצמו. בן אותו את לשחוט הצו את

 הסופית החוויה אל החזרה מתחום היא השנייה שהאמונה הרי האינסוף, בפני
 מתוך ונוצר השב עת, בכל המצוי היומיומי, הטבע חוויית האינסוף, מתוך

 הריאליות אל הגדולה השיבה ההערות, באחת מעיר שהוא וכמו פרדוקס.
 לא <?,188100 ההשתוקקות, המשיכה, בכוח רק אפשרית הפרדוקס, ממרחבי

 מהצד, אובייקטיבי במבט במציאות להתבונן רק לא צריכים גרידא. התבוננות
 הוא, אומר מה״, ״במובן במלואה. אותה לחיות לבקש אליה, להימשך אלא

 הוא המוות תהליך כאשר למות, מכדי לחיות משתוקק מדי יותר שלנו ״הדור
 בלי המוות את חווה כן, אם אברהם, ביותר״. המשמעותיות ה׳קפיצות׳ אחת

 מתוך העקדה לקראת הולך היה אילו כמוה. מעין בטבעיות תום, עד להתיירא,
 לא אברהם ממנו. לשוב שאין מעשה זה היה הרוממות, יראת זו תהא ואף יראה,

המוריה. בהר - שם נותר היה מהם מי וחמורו. נעריו אל יצחק עם ביחד שב היה

המוות מול והתלבטות מודרני אקזיסטנציאליזם ד.

 גם קאמי, כך ואחר סארטר המודרניים. האקזיסטנציאליסטים הלכו בעקבותיו
 שונה היה מחשבתם הלך אולם הקיומית. למצוקה מפורשות התייחסו הם

 קיומי. באבסורד קיירקגור של הקיומי הפרדוקס את המירו הם בתכלית:
 בלתי חוויה על התעקשות גם בחיים. להתנסות כדי במוות הכרח אין לשיטתם,
 לומר. ביקש שהיגל כפי המוות, יראת כלל פירושה אין אמצעית,

 ובחוויה בתודעה קובע כגורם במוות להתחשב סירבו אלו אקזיסטנציאליסטים
בזה לטענתם. הוגן׳, לא ׳קלף היותו בשל אלא מפחיד היותו בשל לא האנושית,



 שהוא, כפי משמעות בעל מצב במוות לראות סירבו הם ניטשה. אחרי הלכו הם
 משמעויות שתי אין פרדוקס, כאן אין החיים. במושגי להבנה ניתן אינו אם גם

 המוות ואילו החיים, וזה אותו, ומבינים יודעים שאנו דבר יש טענו. הם סותרות,
 כמו פרדוקס. לא אך אבסורד, לך הנה מבחינתנו. משמעות בו ואין לנו, ידוע אינו

 ולכל לי לך, מוחש. להיות או להיחשב יכול אינו אמיתי ״אין סארטר, שאומר
 פאסוס ״דום )׳אסתטיקה/ האמיתי״ מותנו על לומר דבר יהיה לא אחרי אדם

 מודע היה לא אלה, שורות שכתב שעה שסארטר, לחשוב קשה ׳״(.1919׳ וספרו
 מוכרח והעקר הקר שהכורח מתכוון מישהו ״אם כי האומר קיירקגור של לדבריו
 ניתן לא כי בכך מאשר אחד אותו כלשהי(, קיומית חוויה לחוות )כדי קיים להיות
 )׳חיל מגושמת״ גשמיות לי נראה וזה למעשה, מת שהאדם לפני מוות לחוות

 החווה ׳אני׳ אותו הפרדוקס. בשעת רק מופיע ה׳אני׳ קיירקגור, לפי שם(. ורעדה׳,
מממדיו. מאחד קרוע הקיום הותרת משמעו בלבד, הפיזיים חייו את

 כמו ב׳עצמי׳ האמין שלא משום זה היה קיירקגור, את סארטר סתר אם אף
 כדי האדם. של כ׳אני׳ שנחווים הגשמיים המצבים במכלול בארציות, שהאמין

 בתכלית שונה הוא ובזה - לו היה הכרח האותנטי, הממשי, הקיום על לדבר
 הוא אחרת׳. ׳ממשות בבחינת לסופי האורבת האינסופיות על לוותר - מקיירקגור

 הטוטלית התביעה את מצא ובה הפגיעה, החולפת, הסופית, ההוויה לעומק צלל
 בטהובן, על לדבריו בהמשך סארטר שואל כך על למשמעות. גם או לממשות,

 ספרותית, התכוונות כל שללא אמן, בעולם היום שיקום הוא אפשרי בלתי ״האם
 ולשנוא לאהוב מספקת תשוקה עדיין לו תהא משמעויות, בסימון עניין כל וללא

 את מתמדת בהספקה ולתכנן מספיקה בכנות סתירותיו את לחיות העולם, את
 שלו, הברבריות הפראית, אלימותו על זה, עולם אפילו שיהפוך עד שינויו

 והנפלאה הנוראה וחירותנו שבו המוות אימת עבדיו־עריציו, המעודנים, אמצעיו
סארטר. טוען האנושית, לחוויה רלוונטי לא המוות מוזיקה?״ לכלל -

 האלהת ״הציניות, אנושית׳: יצירה ׳מקדם כעל המוות לחוויית ובאשר
 מכף חמושות לנבוע, עומדות שיעור, להן שאין אלו, תוצאות - ההיסטוריה...

 בלבד ההיסטוריה על המטילה העולם, את הדו־ערכית מהתפיסה ראש ועד רגל
 לפני בבהירות להיתפס עשוי דבר אין אם האמת. ואת ערכים ליצור הדאגה את

 ישלוט ולבסוף היא, שרירותית - פעולה כל אז הימים, בקץ האמת שתתגלה
ח״)׳האדם  המוות הצדקת יותר: פשוט לומר אפשר ההיסטורי(. המרד המורד׳, כו

 רציחתו את מזמינה הסובייקט של האמיתי ה׳עצמי׳ להגדרת היגליאני כאמצעי
 בה, חדור סובייקט שאותו המוות יראת ואילו האובייקטיבית. המציאות בידי

 ומתלוות הרצח את שמטרימות תחושות של רצף יוצרת - פשע על חטא מוסיפה
 הגיוני, למעשה לעתים, הכרחית אולי מתקלה, אותו והופכת ביצועו, אחר אליו

 שעה באותה משמעות. לה מעניק גם יד ובמחי היסטוריה, שמחולל מתבקש,
 אחד היה אמנם עצמו. של לתליין אפילו אולי הכרחי, מקורבן הופך הנרצח
 אשר גבול, ללא ״מזבח היא הארץ בעיניו כאשר לאנושות, גאולה במוות שראה

עד הדברים, כל אחרית עד הפוגה, ללא מידה, ללא קץ, ללא עליו, יוקרב החי כל



 היה לא והוא מסטר, דה דוזף אחד לאותו קראו המוות״. מות עד הרשע, השמדת
 אל האנושות את להצעיד ביקש שגם נוצרי כומר היותו מאשר חוץ במינו מיוחד
 חייבים שהכל טוטאלית דיקטטורה על־ידי המוות״ ״מות של נפלאה מטרה
 זה היסטורי לרצף צריך. אם לגרדום מתחת אל הראש את לשים וגם לה, לציית

 מקפיאת דרמה ומלא מאד מרתק הוא אם אפילו אנושית, יצירה לקרוא ממאן אני
 במעשה ולהרהר עצמה את להמית מאשר יותר יצירתית שהאנושות דומני דם.

העת. כל זה המתה

המוות ותשוקת גרמני אקזיסטנציאליזם היידגר: ה.

 חוויית את המעצב גורם כאל החידלון לחוויית מכולם יותר שהתקרב האיש
 אין כי האומר ניטשה, של לטענתו כאמור, הודה, אמנם הוא היידגר. הוא האני

 במעשיו הן חי, יצור שנותן פרשנות וכל היות אונטולוגי, פירוש המוות את לפרש
 זאת בכל הוא אך יש. היותו את לאשר ובקשתו קיומו הצהרת היא בדבריו, והן
 כמסובכת ידועה היידגר של הפילוסופיה שונה. בצורה המוות, מושג אל חזר

 בשרלטניות אותו והאשימו שיטתי הוגה בו לראות סירבו שרבים כך ביותר,
 אינני לגישתו. להתייחס בלבד מינימליסטית בצורה אנסה לכן מחשבתית.

 אלא משנתו, של לעומקה לרדת או להקיף מתיימר ואינני מדויק, להיות מתחייב
אני. גם וכן דיליה, שיעורא לפום חד כל -

 בהם והמצבים המעשים הוויות מכלול הוא האקזיסטנציאליזם, לפי האדם,
 במצבים חייו, בנסיבות אותו, שסובבת בכלליות לכוד הוא חי. יצור מתנסה

 ניתן לא בעצם, קיומו. נוכח אותו ומעמידים רגע בכל המתממשים מיידיים
 מסתכנים אנו - הממשי קיומו ובין בודדת הוויה בבחינת האדם בין להפריד

 את מפנה שהוא שעה רק בלבדיותו, את פרטיותו, את משיג האדם חי. בשר לבתר
 שם אי לו, רק ששייך האין אל בכוח, הקיים אל והממשי הנוכח מן מבטו

 תלויה היא הרי לעולם, תתממש לא זו פוטנציה אם גם הוויתו. של בפוטנציה
 את לו המעניק קונקרטי, משהו לגביו האומר ומשמעותי, ממשי כדבר־מה מעליו
 האדם של לדינו ונתונים ישנם שכבר הממשיים, בדברים ועצמיותו. זהותו

 הוא לגביו, שמשמעותיות אפשרויות של עולם באותו כללי; הוא האדם החיצוני,
 ומבחינה המצפון, בעצם היא שלו, הפרטית הפוטנציה בפני זו התחייבותו פרטי.

 את לאחרים זהה חברתי כיצור לאדם, המעניקה היא דווקא פילוסופית
 בחוויית היידגר, פי על אותנטי, הוא הקיומית. אי־הזהות את שלו, האותנטיות

 איש, שאין - שלו פרטי ׳אין׳ אותו מול ניצב שהוא בשעה בה רק אך שלו, האין
 להיות במקום אז רק כואבת. אם אף מוחלטת, מודעות מתוך - לו שותף אגב,
 של עמידתו היידגר לפי כן, אם אותנטי. ליצור נהיה הוא אומלל וסתמי פרטי יצור

 להיות המבקש בודד, פרטי, קיום של אותנטית חוויה היא המוות מול האדם
 של במובן ׳יש׳ שהינו ה׳אין׳ אל הנוכחיים, לחיים מעבר זו חריגה למצבו. מודע

 להתנסות ממנו נבצר הרי )כי מימושה לידי באה לא פעם שאף קיומית אופציה
מתוך ורק האדם, של מהותו מעצם הקונקרטית(, מממשיותו להיפרד בלי במוות



 מודע בהיותו רק ולנמצא. לקיים המשמעות את לשאוב יכול הוא חריגה, אותה
 הוויתו של הפוטנציה שה׳איך, טוטאלית בחירה של לחירות הקיומית, לבדידותו

 את בכוליותה, המציאות של הכל הסך את לחשוף האדם מסוגל לו, מזמינה
 אחת. להוויה כולם הרגעים כל של המיידיות את המאחד האסתטי העיקרון

 וכדבריו עליו, דיבר קיירקגור שעוד הפילוסופי, במובן משמעה כאן אסתטיות
בסופי״. עצמו את שמצא ״האינסופי הוא היפה שלינג, של

קיירקגור ושוב ו.

 האדם שעושה ה׳קפיצה׳ אותנטית, רוחנית הכרעה על דיבר קיירקגור אם
 מול האדם של אותנטית עמידה על מדבר שהיידגר הרי הא־להית, האידיאה למען
 - החוויה למקור באשר השניים בין רב שוני יש אם אף חייו. ימי כל הארצי קיומו

 או קיירקגור, פי על חירותו את המבקש האדם שואף אליו הא־להי־הבודד,
 הרי היידגר, פי על חי היותו של במלכודת האדם מרותק אליו הארצי־הכללי

 פשר למצוא ביקשו שניהם היא: דומה האנושית החוויה של שהאפיסטמולוגיה
 ׳לסמן לא וגם באינסופי, להטמע לא ביקשו אף שניהם זאת, עם לו; מעבר לקיום

 העיקר: והוא ועוד, הטוטלי. במובנו הקונקרטי את לחוות אלא משמעויות׳,
 מחוקי היא נטולה עצמה שבתוככי אותנטית, מהות כעל העצמי על דיברו שניהם

 זו אם גם טוטלית, חירות של ממרחק בהם וצופה המציאות, של התמורה
 ראשון, ממבט המרתיעה, האפיות אף על הבינוני. האיש של דעתו את מחרידה

 ההגדרה וזו - בחירה בעל להיות נגזר האדם שעל גרסו שניהם שבכתביהם,
 הזו, הגזירה מפני ירא שהוא שעה האנושי. מצבו של ביותר המהותית הקיומית

 קיירקגור, מזה סתמי. ליצור הופך הוא כאדם. לשמו ראוי הוא אין שעה אותה
 האדם זהותו. את מהאדם שנוטלת מהסתמיות - מכל יותר יראים היידגר, גם כמו

 גם שה׳אין׳ יודע הוא כאשר רק כדרכו, אחד כל שניהם, טוענים לעצמו, מזוהה
 אם בין הא־להי, במובנו ׳אין׳ זה אם בין לגביו, קיומית מבחינה משמעותי הוא

הארצי. במובנו

המוות יראת של ודתיים תרבותיים מקורות ז.

 של ההיסטוריה את מחוללת המוות שיראת התפיסה באה כן, אם מהיכן,
 לטעון, אולי אוכל הדברים בשולי אך מאמרי, ממטרת זו שאלה אין הרוח?
ובירור. התייחסות לדעתי, הדורשת, אך מוחלטת לא טענה פה, בחצי לפחות

 זו הוצמדו המוות ויראת האנושית היצירה לכל, ידוע וזה תרבותית, מבחינה
 עליו שנגזר האנושי הגיבור ודומיהם. טרטרוס טנטלוס, היווני: המיתוס מאז לזו

 זה ויהא הקוסמית, מתביעתו מנועזותו, מעוצמתו, יראים שהאלים משום למות
אחר. אחד כל או פרומתאוס או סיזיפוס
 שאחרי למחשבה באה ודתית מטאפיזית כחוויה המוות שיראת לי נראה אולם

מותו בראשם, ופאולוס הנצרות, של האפולוגטים בעיני מהנצרות. העתיק העולם



ש״ו)כראשי של  האנושות, כלפי רחמים של אלהי אקט משמש הוא( כן תבותיו י
 זה, מעורר־רחמים במות־כפרה עליה. הרובץ הקדמון החטא על לכפר הבא

 זה סגולי במעשה המאמינה האנושות אלהיים, רחמים של מניפסטציה שמהווה
 המוכתב המטאפיזי, החידלון לחוויית הצטרפותה על־ידי - פירוש לישועה. זוכה

 לחיי וזוכה החולף הקיום מקללת ניצלת היא לאדם, האל בין היחסים ממהות
 המטאפיזי בפחד להתנסות החייב האנושי, למין מטאפורה כאן משמש יש״ו נצח.
לחיות. כדי הקדמון, החטא בשעת עצמותיו ללשד חדר שממילא המוות מפני

 בשעתו, יש״ו שחווה מפניו, הקיומית והחרדה המוות, מצוקת של זו נקודה
 התקומם זו נקודה נגד דווקא לכפר. סגולי כוח הכנסייה, אבות לדברי לה, נודע

 את התובעים החיים עוצמת על מדבר הוא שם ׳אנטיכריסט׳. בספרו ניטשה
 עשויים שהחיים לחשוב היה מאוס בעיניו חידלון. מתוך ולא עצמם, מתוך זכותם
 השעה בבוא שיסכימו תנאי על רק שלהם, הקוסמי לממד או להצדקתם, לזכות
 פה פתחון להם יהיה לא בעיניו, נבזה זה, תנאי שללא כאילו מלהתקיים. לחדול
 הנצרות של ולשחיתות לסיאוב לרווחה הפתוח הפתח את ראה הוא כאן להיות.

 השמדות המלחמות, ומלאת הארוכה ההיסטוריה כל לאורך בדם המגואלת
 איום לנוכח המאה, של הצרפתיים הסופרים אחד של הגדרתו לפי שלה. ורדיפות

 ניטשה הגושפנקא, את להם בהעניקו החיים את ולשעבד לבוא המוות של זה
 כמו בחילה. מתוך זאת עשה כנראה בקיר׳. ראשו והטיח סתום במבוי ׳עמד

 תביעתה את כי - קניבלית דת זו נצרות אחד, אלמוני יהודי־רוסי סופר שכתב
 רבה כה שבחדווה אנוש מקרבן היא שואבת הרוחנית נחמתה ואת המוסרית
 במיסה בטעמה ראשון יום מידי מתקדשת היא זה בקרבן ואשר בשעתה, הקריבה

.שלה. אלהים של ומבשרו מדמו בלבד. הערה חובת ידי יצאתי כאן .
 שביקשתי מה כל יהודית. כשיטה אקזיסטנציאליזם לאמץ כוונתי שאין כמובן

 אליה חותר שהאדם וו א־להים, חוויית של ארצי בהבט מדובר אם כי הוא לומר
 החדשה העת פרוץ מאז המוות. ביראת מתבטאת היא אין להתגלות, שיזכה בלי

 חדלו העולם אומות חכמי גם המזוהמת, הנוצרית המחשבה מכבלי וההשתחררות
 שחכמי דומני מכל. עז ריגושים מקור בו ולראות במוות בכפייתיות להתעניין

 ההיגיון שורת לפי אף מהותית, סתירה שקיימת לומר ביקשו העולם אומות
 ובד לאינסוף, הזדקקות בבחינת המוות יראת על לדבר זה: בניסיון הפילוסופי,

 הבלתי־אמצעית המציאות של הקיומית תביעתה את מיידיותה, את לדרוש בבד
 מאמץ שאני הרי זו, כוונתם את הבנתי נכוחה אכן אם בוראה. את המבקשת

אותה.
הגויים. טומאת בארצות שוטטתי כאן עד

המוות יראת לעומת הבחירה בקשת יהדות: ח.

 בין הבחירה - והוא יותר, הרבה חשוב אחר, מושג על לדבר ניתן לדעתי,
יש השניים בין לבחור כדי במפורש. התורה מצביעה עליה והמוות החיים



 ולעומק המוות לעומק לרדת מהם: אחד בכל היפותטי, באופן ואפילו להתנסות,
 המגיד לדבר הירבה שעליה הנפש בהשתוות חת, ללא מולם להתייצב החיים,

 מתוך באה שלא בחירה ולבחור מנגד״, נפשו את ״להשליך בבחינת ממעזריטש,
 מתוך הנמנעות, נמנע של שבנחלתו מוחלט חופש מתוך אלא מישהו, מפני יראה
שהו/ ׳למען אלא מ׳משהר לא היא שחרות כמו שיחפוץ. מה בכל לאחוז חרות  מ

 התפעמות אלא מבועת, בלב רופפת אחיזה יראה של פרושה אין היראה. גם כך
בו. להתחדש זכה טרם שהעולם מדהים, חידוש בפני

 נפעמת התבטלות עניינה ביותר, הנשגבות למעלותיה ועד מתחתיתה זו, יראה
 ההשתלשלות, סדר כל את ומודדת חוצה היא הא־להית. ההבעה גווני כל בפני

 ונמוגה שמתהווה בהזיה בוהה איני אומר: הווה ממשיותה. את להוויה ומעניקה
 ״ופחד עוצמתו, בפני ומתבטל ממש, בו שיש מה בדבר מתבונן אלא עיני, לנגד
 אם ד(. אות בניך, וכל ד״ה ראה, פרשת התניא, לבעל לקו״ת )וראה לבבך״ ורחב

 חידוש בפני התפעמות אלא מבועת, בלב רופפת אחיזה היראה פירוש אין כן,
 המדברת מוהר״ן, בלקוטי ס תורה וראה בו. להתחדש זכה טרם שהעולם מדהים,

 כאשר החיים, יראת היא יראה זו, תורה לפי ישנים. התעוררות ועל יראה על
 ולהתעשר בהם נשימתו את להאריך יודע בהם, מתנסה עומקם, אל צולל האדם

 רבי כי ואף חמדה. וכלי עצים ומיני מתכות מיני בכל מופלגת בעשירות בהווייתם
 וביתר קנד, ח״א מוהר״ן )לקוטי תחתונה יראה אחר במקום לזה קורא נחמן

 נועדה זו יראה גם כי שיאמר הרי הארץ, את המשקה אד בחי׳ טו(, שם - אריכות
 כל ועל עליו שנגזר ואף הזה, בעולם קרי: בעולם. ההשפעות״ כל ״למשוך

מיתה. דין בו הבאים
 ה׳יש בפני נפעם העומד ׳אני׳ משמעה התבטלות, של במובן יראה אף

 כדי ה׳אין׳ תהום את לצלוח ה׳אני׳ על אמנם ׳אין׳. חוצץ ביניהם כאשר האמיתי׳,
 מוויטבסק: מענדל מנחם ר׳ וכדברי הוא, כן כשמו זה ׳אין׳ אך ב׳יש׳ לגעת

 ממש, למיתה עצמו מוסר בשכינה שנכלל מי ולכן ושוב, רצוא החיות כי ״וידוע
״כללות. לשון כלי, רק נקראת ולכן .  כך על ראה ושוב, קרח(. פרשת הארץ )פרי .

 שמעל עלמין כל סובב על הנברא, והיש האמיתי היש על חב״ד במאמרי באריכות
 וממנה הא־להית, העצמות של חותמה בו שהוטבע הרשימו על להשתלשלות,

 תודעתו, גם או יהודי, של נשמתו הגשמית. המציאות של הממשות ועולה בוקעת
 הבריאה כל את החוצה הקו בפנימיות יורדת אלא ההשתלשלות מסדר נגזרת לא

 האורות השתלשלות הוא לענייננו, ׳אין׳, העיבור. בסוד סופה, ועד מתחילתה
 זו הצמצום. לפגעי נתונים ונפסדים, כלים זה, אחר בזה כליהם את המוצאים
 בשטף לדעת, ושלא לדעת עצמו, את מאבד שהעולם הרוח, של היסטוריה

 ה׳אני׳ מנתר ההיסטוריה, למען לא העולמות, השתלשלות למען לא תמורותיה.
השני. מעברה שעומד מי למען אם כי היקום, מרחבי עבר אל

 ידע פרעה גם ישראל(, וירא ד״ה בשלח, פרשת אור )תורה התניא בעל וכדברי
 מושכל בגדר זו מצרית ידיעה הייתה לא וכידוע, עולמות. המהווה הוי׳ שם את

והתחיה, המוות סביב הסובבת דתית בחושניות חדור חיים אורח אלא מופשט,



 חושנית יראה ירא היה הוא עצמו. על החוזר במעגל להזדווג, לזו זה המתאווים
 הגסיסה שלמעמקי מכאן האחרים. החיים את ברחמיו המצמיח החדלון, אלהי את

 באי לכל מיתה המנחיל בא־להים כפר לא הוא ירד. גם פרעה ירד וההיוולדות
 יכולים השמש גלגל שתחת שהחיים בכך כפר ;לזה שמעל בה׳ כפר אלא עולם.

 אולם והתעברות. גסיסה של התאווה מעגל של לראשו מעבר ה׳ עם להידבר
 של ההיררכיה את להבקעתו התוודעו כי ה׳״, את העם ״וייראו - סוף ים בקריעת

 הבריאה לבושי את והפך הצמצום, מגבלות את ה׳ פרץ כאשר כולה, העולמות
 בושת, יראת זו והייתה היקום. תפור בהם החוטים את בחשפו החוצה, מבפנים
 לכך. מוכן שהיה בלי החצר, אנשי של המסנוורת התפאורה בלי המלך פני כרואה

 שניתן דאתגליא׳ ׳עלמא של לחרבה הפכו דאתכסיא׳ ה׳עלמא שמצולות אחרי רק
 עברו אל לגשת והמלאכים, הכוכבים בין וללכת לקום לטבוע, בלי עליה לדרוך
 החבויים הדברים אותם שכל אחרי רק לאבא; שניגשים כמו היקום של השני

 ש׳ראתה כדי עד בושת, יראת כדי עד הפשוטה בנוכחותם הדהימו והנסתרים
 שפרעה במי ישראל בני האמינו אז רק ;בוזי׳ בן ראה שלא מה הים על שפחה
 החרכים. מן מציץ ההיסטוריה, של מזה מעבר העומד בה׳ - בו מלהאמין הניאם

 של יותר אף הגדול ומהפחד מחייו, הירא עבד של הדביק מהפחד נגמלו הם שם
לבחור. יכלו כי חורין, בני נהיו הם ממנו. יילקחו שחייו הירא עבד

 שעוד בו, בחר לא לפני שאיש במשהו להכריע בא שאני אומרת ׳בחירה׳ ואכן,
 של מידה באותה נחון לא לפני איש כי שזפתם, לא שעין הדברים באוצר ספון

 בעל ועל הבחירה על רבים מאמרים כך על )וראה א־להים יראת ושל חרות
 העצומים החיים בפני יראה פירושה א־להים יראת חב״ד(. בחסידות הבחירה

 של מקורה בכדי לא קיומם. במסתרי השוכן את ולחשוף בהם לבחור התובעים
 בשלח, פרשת השלוח מי )וראה תעצומות גם שמשמעה הגבורות, במידת היראה
 ודם, בשר מפני - תוהו של יראה נקראת זו דמיונית, היא תקיפות בלא שיראה

 הדעת. לישוב הגורמת בתים, לבנות אנשים המביאה יראה זו היא ה׳ יראת ואילו
 יראה של פרושה אין טו(. מוהר״ן לקוטי עוד וראה שמות. פרשת שם, גם וראה
 ממשות את הטורף ללעג, חי דבר כל השם משים, בלי המכלה המוות יראת

 העת של יש״ו מעין עצמו את ראה במפורש שאגב - שהיגל כמו לגזרים, החיים
 באי כל כלפי לעשות המוות שעל דרש - לכפר לייסר, לצלוב, המבקש החדשה,

 ובאשר האנושית. היצירה לתכלית אבסולוט, לדרגת להעלותם כדי - עולם
 בתוככי והאינסופי הסופי בין מהמפגש כפחד כמוה המוות יראת כי לטענה
 הצטרפות והאינסופי הסופי של המפגש של פירושו אין הרי היהודי, של נשמתו

 ואכן מהותה, מעצם סינתטית שהיא ההיגליאנית, בסינתיזה ואנטיתיזה תיזה
 בשל הקוסמית הסינתיזה של זו היגיליאנית תובנה אמנם, חלחלה. מעוררת
 סוף הארץ, פרי וראה עמלק. של נחלתו פרי היא המוחלט׳, ל׳אובייקט שאיפתה

 וזה קץ... לה שאין יראה של רותחת יורה לתוך ״קפץ שעמלק תצוה, פרשת
 שבה החכמה אותה את ומקיימת המחיה מיראה לספק. והפכה - גמור״ הפקרות

העזות לידיים מופקרת ומהוססת, חצויה לחוקיות אותה הפך הוא ארץ׳ ׳יסד



 יראה אותה של זכרה לכשיימחה למחצה. מומתת ההיסטורית, התמורה של
לנצח. המוות ובילע - נפולה

 יבקש אכן האינסופי כי יותר, הרבה קסום משהו הינו זה מפגש ושוב,
 למען אותו לסתור רק ולא הסופי, של אמצעית הבלתי בממשותו להתנסות

 להגיע נועדה אנושית יצירה החסידות, תורת פי על יותר. אובייקטיבית ממשות
 בהווים מוחלטים, הלא בדברים לשכון יבוא הקב״ה בה שעה אחר: למוחלט
 מתאווה שם הארציות. פגעי של שקערוריות מכוסי קטנים בכלים נפסדים,
 בעינינו והצטייר כלים, ללא היה גנוז כה שעד אור אורו, את הקב״ה להשכין

 משה וידבר ע״פ ביאור ד״ה מטות פרשת תורה, בלקוטי כך על התהו)ועיין כאור
 שמשמעו ריחוף המים, פני על מרחפת א־להים רוח ב: אות המטות, ראשי אל

 שנשתברו ניצוצין רפ״ח׳ ׳מת אותיות מרחפת הקיום. של התהום פני על עמידה
 על־ידי בראשית ימי בששת ועולים מצטרפים אלו גם הרי התהו, מעולם ונפלו

היטב(. ועי״ש הא־להית. שבנפש התהו עמקי של הדעת היסח האחור, בחינת
 חלשים להם, לארוב החיים, של צעדם את להצר רק נועד לא המוות לפיכך,

 נקפה טרם החוב״ את ״לסלק לזרזם ובזה וחמלני, לועג בחיוך בעתה, ומלאי
 שצמח פלא של פעמיות, חד של מגע חיים לאותם לשוות אלא הנוראה. שעתם

 לו יהיו הרי ישוב ואם יפוג בשעתו כי במיוחד הוא ושנפלא קיומי, מדבר באמצע
 ואותנטיים, ערך מלאי החיים את הופך המוות מפתיעות. חדשות, אחרות, פנים
 הנחלצים ועומק, מבע חסרי שטוחים נלעגים, ולא לזייפם, יוכל לא אחד שאף
 אם שהוחל. לפני עוד הוכרע המאבק כי ליבם בסתר והיודעים עצמם על לגונן

 בא לא התיקון שעולם הרי התוהו, בעולמות הכלים שבירת בשעת נולד המוות
 להשתעשע אלא ורעועים, משומשים כלים לכדי בחזרה הרסיסים את להדביק
 ג(. אות נד, מוהר״ן לקוטי )וראה הרסיס של החוד על המתרוצצים אור בהבזקי

 המבקשים החולפים החיים של הלהט את המוות של אפו לחמת לשוות או:
 ״אצל הרי עצמו, למוות ובאשר הקב״ה. זה הלא קיומם, בסוד ולגעת להספיק

 את עובד הוא מיתה לאחר גם כי מיתה, לאחר ובין החיים בין חילוק אין הצדיק
קמר(. מוהר״ן יתברך״)לקוטי השם

 שיש )דומני כדלהלן ציור במעין העניין את לעצמי מתאר אני רוחי בעיני
 סד מוהר״ן לקוטי כט; פרק סוף תניא יתרו; פרשת הארץ מפרי לכך סימוכין

 רבים, מקומות ועוד הפנוי, לחלל מעל המדלגים העבריים על המדבר ב, אות
 הא״ק, רגלי לסוף מגיע לא הקו ואכמ״ל(: ממני, ונשכח כתוב זאת וראיתי וייתכן

 של הגדול מהמקיף יוצא הפנוי החלל את הבוקע הקו אמנם בעיגול. נוגע לא קרי
 בקצהו בעיגול נגע אילו הסוף. עד החלל את מפלח הוא אין אך סוף, אין אור

 שהוא כפי לקדמותו חוזר היה והכל לעמוד, מקום לעולמות היה לא הרי השני,
 מוקף ההשתלשלות, ממקום הרחק הקו, קצה באותו הראשון׳. הצמצום ׳לפני

 גם באים הזה מהצמצום הגשמי. העשייה עולם עומד הפנוי, החלל של בתהום
 תחושת כך יותר, גדול שהצמצום וככל העולמות, של ה׳יש׳ ותחושת ההסתר

יותר. רבה והתלישות הנפרדות,



 לפי החסידים. של וזו המקובלים של זו האמיתי. לביטול דרכים שתי מכאן
 הקיום, מקור אל מעלה מעלה הקו, לאורך בחזרה לעלות היא הדרך המקובלים

 העולמות. כל של במציאות לביטול עד מדרגה אחר מדרגה ולהתעלות להתבטל
 של השני עברו אל הפנוי החלל של לתהום מעל לקפוץ היא הדרך החסידות, לפי

 אנו ניפול - הקיומי הריק מחשכי אל הלא־נודע, אל שבקפיצה ולהאמין העיגול,
 בפריחתי יחבקוני כאשר הנך״, - שאול ״ואציע בחינת הפתוחות, הזרועות אל

הבריאה. את החובקות עולם׳ ׳זרועות אותן קץ, לה שאין בנפילתי החופשית,

סיכום ט.

הרע, שחוסל ״מאחר הימים שבאחרית כך על דיבר מסטר דה ז׳וזף הנוצרי אם
 עצמו, עם ויתאחה האדם ״ישוב ולכן אישי״ אינטרס או תאווה עוד יהיו לא

 להבדיל החסידות, לפי הרי מוזגו״, מרכזיו ושני בוטלה הכפולה שחוקתו מכיוון
 תמצא העולם את לברוא בבואו א־להים תאוות הימים באחרית לחול, הקודש בין
 לה שאין בעוצמה הוא גם להביע שיעז הזה, העולם בחיי הגוון מלא ביטויה את
לה׳. תשוקתו את סוף

 החיים בין הבחירה של אחוריים בחינת אלא איננה המוות יראת זה במובן
 נתתי ״ראה כלפיהם שהופנתה בהצהרה לה נתבעו ישראל שבני בשעה והמוות
 כרתו הם שעה באותה הרע״. ואת המוות את הטוב, ואת החיים את היום לפניכם

 בפני נוכחות יראת ומלאי משתאים הבחירה, חיי אל פנימה וצללו ה׳, עם ברית
והקיים. העומד


