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טעמי־מצוות. בבירור הנפשי הצורך : פתיחה ו.

 במישור לבני-ארם המצוות את לקרב מגמתה אשר סוגיה היא טעמי-מצוות סוגיית

שלא ההגיוני, א בו( ;ג ״חוקים״)מורה-נבובים ברובם היבם אשר המצוות פרטי כמו ו  לל

 מתיישב כך ורק ההגיון, בררך ורבר רבר כל ולבאר להסביר לארם נפשי צורך ישנו טעם.

 אל רבר כל לקרב החיים במרוצת אלמנטרי הוא זה רבר עימו. מזרהה והארם ליבו על

 ומנהגי בריני ההגיוניים המוטיבים בירור הוא בטעמי-מצוות העיון האנושי. ההגיון

מכורח ישראל, טעמי-מצוות. בבירור ואחרונים ראשונים טרחו מרוע מובן זה ו

ממילא הוא בריא אמנם נפשי, צורך שאותו ונכונה, מקובלת הנחתנו האם אבל  ישנו ו

עלינו נכון אינו נפשי צורך אותו שמא או ? טעמי-מצוות לבירור וחיוב מקום  לקבל ו

ם תיו את ולקיי ת ננסה זו שאלה על > יתעלה גזירותיו מתוך ורק אך מצוו  בראשית לענו

מאמרנו.



טעמי־מצוות. בבירור הבעיות הצגת .2

 זו. בבעיה לעסוק בשנגשים מתגלות שלכאורה הבעיות את נציג המאמר בראשית

 ההשתמשות בעצם האם היא ההתלבטות כאשר לקב״ה, ביחס היא הראשונה הבעיה

 שמעשי נאמר ולכן הקב״ה. את מגבילים אנו אין האם לקב״ה, ביחס חכמה במושג

ת, חכמה ללא הם הקב״ה המוחלט הטהור העצמי רצונו מתוך נובעים אלא ותכלי י ו

 מצמירים שאנו בכך האם היא ההתלבטות כאשר לארם, ביחס היא השניה הבעיה

 זמני, ארעי תוקף ונותנים המצוה של בנצחיותה פוגמים אנו הגיוני, טעם או הסבר למצוה

ש מכל המצוה את נפשיט אנו ולכן רי שתינתן הגבלה או לבו הסברה. על־י

ת הבעיה שי מים אנו כאשר שאמנם היא, בירור שטעונה השלי  מתוך המצוה את מקיי

ת, הבנה שה שכלי  בשעת יותר ״ומתכוון״ המצוה עשיית בשעת הזרהות חש המצוה ועו

שה אינו הארם כאשר חסרון ישנו שמאירך, הרי המצוה, עשיית  ורק אך המצוה את עו

ם רצון מתוך ת הבנה מתוך אלא יתעלה, גזירותיו לקיי  בשעת לכאורה מסויימת. שכלי

זרות. מגמות מצטרפות המצוה עשיית

לג: דף בברכות הגמרא ביאור .3

ל, שהוצגה הראשונה הבעיה בביאור עתה נפתח ובכן, עי  שיטת בביאור אפתח בטרם ל

מר נראה הרמב״ם  ארץ־ישראל. אמוראי מגרולי רנא מקרמא עור נחלקו זו שבסוגיה לו

 יגיעו ציפור קן על ״האומר : המשנה לרברי מתייחסת לג: רף ברכות במסכת הגמרא

על רחמיך  אמוראי ״תרי באומרה: אותו״, משתקין - מורים מורים שמיך, יזכר טוב ו

סי רבי במערבא סי ורבי אבין בר יו  במעשה* קנאה שמטיל מפני אמר הר זבירא בר יו

שה מפני אמר והר בראשית  אם־כן, גזירות״. אלא ואינן רחמים הקב״ה של מרותיו שעו

 חס אלה שעל הוא הרבר שפירוש במעשה-בראשית, קנאה שמטיל מפני ראמר למאן

שה. המצוה בין רחמים של בחינה פה מתגלה הנה בריותיו, שאר על ולא מר, לעו  כלו

חס ישנו שיהן. המצוות בין י ש זה, ראמר למאן אם־כן יוצא לעו ת, טעם שי לו למצוו אי  ו

תיו שעושה ראמר למאן  אינה המצוות מגמת גזירות, אלא ואינם רחמים הקב״ה של מירו

כל או לרחמים, ה המצוה בין אחר יחס ל שי גזירות. אלא ואינם לעו

מורה־נבוכים. בספרו הרמב״ם דברי .4

ת שתי ומביא טורח נו פרק ג חלק במורה־הנבוכים הרמב״ם ת אסכולו סופיו  פילו

 הרת מבעלי העיון אנשי שנחלקו ״כמו :לשונו וכך טעמי-מצוות. לבעית בהתייחסותם

כך כלל... תכלית לבקשת לא רצון, סתם או חוכמה של תוצאה יתעלה מעשיו האם
221



ש כי לנו, צוה אשר בצווים עצמה זו מחלוקת נחלקו ל סיבה מבקש שאינו מי י  ואומר כל

אזהרה ציווי כל כי שאומר מי ויש המוחלט, הרצון תוצאת המצוות כל כי  מהם - ו

 כאסכולה שסבר הרמב״ם שלשיטת להעיר יש טעם. ישנו ולכן ומחשבה״, חוכמה תוצאת

ת מגמה ישנה אלא פרטי, טעם ישנו ומצוה מצוה שלכל רק לא השניה,  כל של כללי

ת״, ״להשיג כולה התורה  לפירוש- בהקרמתו בהרחבה זאת ביאר שאמנם כפי מושכלו

המשנה.

הרמב״ם. בדברי המובאות האסבולות שתי ביאור .5

ת. שתי במורה מביא הרמב״ם : הוא הרברים ביאור אם־כן,  ראשונה אסכולה אסכולו

 של תוצאה הם הבריאה ממעשה חלק או הבריאה את הקב״ה ברא שכאשר טוענת אשר

 ותבונה, מחכמה נובעים הקב״ה מעשי שכאשר הבינה זו אסכולה המוחלט״, ״הרצון

ת אפשר חיצוני. רבר היא החכמה מוגבלות. לקב״ה מיחס שאתה הרבר פירוש  לעשו

 לו מחוצה נרכשת הארם של חכמתו אצל שכן חכמה, מתוך שלא או חכמה מתוך פעולה

 בספרו גאון סעריה רבנו שכותב כפי הרק אל מהגס מברר הוא בתחילה פנימה.

 יותר עצמותי, יותר הוא אשר הרצון את מרגישה זו אסכולה לכן, האמונות-והרעות.

ת ההגשמה את מרחקים הם וכך לפעולה, קורם שלב ופנימי, קורם  בקב״ה. והמוגבלו

א הוא הטהור הרצון ם וכשם עצמותי. אלא אמצעי לל  כך העולם, לבריאת ביחס שחלוקי

ם קי ת האסכולה לטעמי-מצוות. ביחס חלו  תסבור הרמב״ם הולך שבררכה הרציונליסטי

ך או ורעה נזק מעלינו להסיר מגמה עומרת יתברך ר׳ במצוות שגם לי הו  בררך אותנו ל

שכל : לא פרק ג בחלק במורה-נבוכים שכותב וכפי הישר,  או היא התרי״ג, מאלו מצוה ״

ק או נכונה השקפה למתן ק או וצרק חוק למתן או רעה השקפה לסלו סלו  בהמשך עוון״. ל

 הבעיתיות את שהציגה כפי בשיטתו, הבעיתיות את מיישב הרמב״ם כיצר נבאר

הראשונה. האסכולה

 גם כך בבריאה, ומגמה חכמה שאין שכשם לסבור מוכרחה הראשונה האסכולה

 גם תכלית יש אם־כן, במצוות, תכלית יש שאם כיון וחכמה, תכלית אין בטעמי-המצוות

שיהן, ם שאם יוצא ואם־כן, לעו  לבריאת טעם שישנו מתגלה להתחלה מהסוף הולכי

 של מגמתו וער כולה התורה כל של ומגמתה לטעמה ער בוררת מצוה מטעם העולם

העולם. בריאת

מר צריכים כך משום  שמסביר הרמב״ם למצוות. טעם אין זו אסכולה לפי שוראי לו

ת, טעם שיש שכל : לא פרק ג חלק במורה שכתב כפי למצוו  היא התרי״ג מאלו מצוה ״

ק או נכונה השקפה למתן או ק או וצרק חוק למתן או רעה השקפה לסלו סלו  עוון...״, ל

 לאסכולה הכוונה אכן ההמונים״. כולנו שיטתנו ״זוהי : לשונו וכך כך. מכריע ואכן
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ת, ש אך הרציונליסטי לי שעמדו אפשרות שישנה לעיין צורך י  נטו אשר ביהדות עולם גדו

ני״, הרצו רם' מעשיו בברכות, הגמרא את הסברתנו עיין לכך והראיה לז  ודאי הקב״ה של ו

מר לבוא יתכן כיצד שהרי חכמה, מתוך נובעים ם יותר האדם שמעשה ולו מי  שלי

שגים אלא הקב״ה, ממעשי ומכוונים  שאנו כפי אינם לקב״ה ביחס ורצון חכמה של שהמו

בעיניינו. מציירים

 ביחס החכמה הם. אחד והחכמה הוא אלא חיצוני, דבר אינה החכמה לקב״ה ביחס

מר אפשר אם ;עצמותי דבר היא לקב״ה הו לו הו חכם. רצון ז  בי״ד-החזקה לשונו פשט וז

ש כחוכמת חוכמה ״לא : יב הלכה ב פרק יסודי-התורה בהלכות ש החכם״. האי  מקום י

 שהבעיתיות אלא שביארנו, כפי לא במורה־נבוכים זו מחלוקת פירשו שרביםי להעיר

ם היא בחכמה ת רצון חוסר לקב״ה שמייחסי  משנה הוא ולכן הקודם, מהמצב ומוגבלו

 גם שכן הרצון, על גם קשה כך החכמה על שקשה כשם אבל חכמה, מתוך נובע וזה זאת,

יתברך. בד׳ להגבלה גורם עצמו הרצון מתוך עשייה

לספר-המצוות. בי״ד-החזקה הטעמים בין הבחנה .6

ש נוספת הבחנה  שמביא הטעמים שבין ההבדל היא הרמב״ם בשיטת להבחין שי

 כתיבת כמגמת היא ההבחנה כאשר בספר-המצוות, שמביא הטעמים לבין בי״ד-החזקה

לו המצוה, של המעשי הצד את הרמב״ם מדגיש משנה-תורה בספר באשר הספרים, אי  ו

ש בספר-המצוות כולה זו הבחנה המצוה. של העיוני הצד את הרמב״ם מדגי  את להאיר י

שון שינוי ישנם כאשר רבים, במקומות עיניינו הטעמים. בין ל

המצוה. של נצחיותה פגימת בעית ביאור .7

ה, הגיוני הסבר שבביאור המאמר, בתחילת הוצגה אשר השניה הבעיה בביאור  למצו

 הרמב״ם מסביר כאשר המצוה. בקדושת וחתירה המצוה של בנצחיותה פוגעים אנו

ת, זמן נסיבות בגלל המצוה של טעמה את הקורבנות במצות  הרחקה כגון מסויימו

 ההלכתי תוקפה נמצא הרמב״ם, של בזמנו ונפוצה שכיחה מאד שהיתה מעבודה-זרה

כול מתערער, והנצחי ם להגיע אדם וי שי דו  והסברה מהנמקה כתוצאה לכת מרחיקי לחי

כן מצוות, של על־ ש ו ם זמניים גורמים מכל המצוות את להפשיט מקום י כולוגי  פסי

 אמצעי ואינה עצמית תכלית שלקורבנות הטוען הרמב״ן עושה שאכן וכפי ואחרים,

נעלם״. כ״סוד והגדירו בלבד,

הרמב״ם*. של *ד>פילוסופיה דפל דוב פ׳ של בספרו עיין .1



ת נכנסים אנחנו לכאורה שין גם ראה דקרא. טעמא לסוגיי  שמעון רבי שהתנא יח: קידו

 כאשר אבל ההלכה, של בתוקפה פוגע הטעם שגילוי במקרה גם דקרא טעמא דורש היה

ה, על-ידי מצטמצמת לא ההלכה הו דקרא. טעמא שדורשים מודים הכל גילוי ד וז סו  הי

מר שצריך  של טעמה את וליטר לברר מגמה שישנה שאף־על-פי הרמב״ם, לדעת לו

היו בבד בד וההגיון השכל חוקי על-פי המצוה  הטעם בגילוי אין יהיו, אשר התוצאות ו

מעשי. באופן לדינא נפקותות

סוד נובעת זאת התייחסות ת בהתייחסותו לרמב״ם נוסף מי ת והוא למצוו  ד׳ שמצוו

ת טעם לתת מנסה הרמב״ם שנראה, וכפי מלך. גזירות יתברך  וטהרה, טומאה למצו

לו אי ת בי״ד-החזקה ו גלוי ברור ״דבר : הרמב״ם כותב יב הלכה יא פרק מקואות בהלכו  ו

 מכלל הן והרי מכרעתו אדם של דברים ואינם הן הכתוב גזירות והטהרות שהטומאות

 מטעמים טעמים במורה הרמב״ם שכתב אף־על-פי הכתוב״. גזירות אלא החוקים...

 הרוחניים הרעיונות והורדת המצוות של למעשה הלכה שהוא ההלכה בספר שונים,

תו על-פי חוק שזה הרמב״ם כותב שם המעשה. עולם אל והמופשטים  בין שלו חלוק

כל המצוה של שעשיחה בגין ל״משפטים״, ״חוקים״  מתוך נובע לא ההלכתי תוקפה ו

במורה. שהסביר טעמים אותם

ם נתכוון לא טעמים שבאותם במורה, הרמב״ם שכתב מה את נבין כך מתוך  לטעמי

 לבא נתכון לא במורה-נבוכים, טעמים שכתב הרמב״ם גם שאכן לדבר, וראיה בלעדיים,

ק ניתן הבלעדיים. הטעמים שאלו ולומר שונו וזו בחירה בהלכות לדיי  לאדם ״ראוי :ל

שה התורה במשפטי להתבונן דע הקדו לי ם הוא הדגש כוחו״. כפי עינינם אף ו  ״כפי במילי

כול שהאדם לנו מגלה הרמב״ם כוחו״. כלו לדעת עליו אולם לעסוק, וצריך י  מוגבל ששי

כל תו ו תו לענות היתה מגמתו כל אלא כוחו. כפי יכול  כמו ובריא עמוק נפשי צורך לאו

רו בחיים, דבר כל  המצוה עשיית בשעת כך ועל-ידי השכל חוקי על-פי ולבארו להסבי

שה מזדהה מכוון המצוה עם המצוה עו  נובע המצוות של עשייתם תוקף בליבו. יותר ו

תיו בגין והראשון השורשי ביסוד תחילה  בתורת- שהמדרש וכפי מלך. גזירות שגזירו

ש אפשי אי וחלב, בשר לאבל אפשי אי אדם יאמר ״לא :אומר כהנים  אלא שעטנז... ללבו

 כל אין המצוה, עשיית בשעת לכן, עלי״. גזר שבשמים שאבי אעשה מה אלא אפשי,

 שהדבר ברור זאת עם שיחד אלא מלך, גזירת בגלל המצוה כל אלא זרות, מגמות

 מברר הנה המובחר. מן תהיה המצוה שעשיית באופן המצוה עושה לב על יתיישב

 שטעמיו מקומות ״שישנם : זצ״ל^ הראי״ה מרן כותב לכן המצוות. טעמי את הרמב״ם

לפסקיו״. מכוונים אינם

הרמב״ם״. של *ד,פילוסופיה רפל דוב פ׳ של בספרו עיין .2



י״ד־החזקה. לספר פירוש-המשנה בין ההבדל .8

ת ד׳ מצוות את דואה אשד זו בהשקפה  השכלי, וההגיון החכמה עם כבד בד כגזידו

 שונה, הסגנון אמנם טעמי־המצוות. את לבדד התאמץ אשד ספד־החינוך, בעל גם הולך

כך שווה. היא מטדתו אבל  : יג הלכה ד פדק תמודה בהלכות בי״ד-החזקה לשונו ו

כל להתבונן, דאוי מעילה, בסוף שביאדנו כמו הם, גזירות התורה חוקי שכל ״אף־על-פי  ו

כול שאתה מה תן י  מרחוק עצות אלא אינם התורה דיני ורוב טעם... לו תן טעם לו לי

שר הדעות לתקן העצה מגדול המעשים״. ולי

שב אפשר זאת כל לאור  במורה, הרמב״ם דברי שבין הסתירה את לכאורה ליי

שו רו שו קן...״, עד ״האומר :בברכות למשנה לפי  ״משתקין הרמב״ם אומר למשנה שבפירו

לו טעמים. לתת ואין חוק שהינו בגין אותו״ אי  טעמים הרמב״ם מחפש במורה-נבוכים ו

ש הוא לרמב״ם שבפירוש־המשנה לתרץ יש כאן גם שוב למצוה.  ולכן צרוף הלכתי פירו

ת ביחס והן ההלכתי לתוקף ביחס  בספר היא.אבל מלך שמצות בגלל רק זה המצוה, לעשי

 הרמב״ם מדריך שם הלבבות, להכשרת מדריך האדם, את לרומם תפקידו אשר האמונה

 טעמים, הרמב״ם נתן כאשר שגם מובן ממילא המצוות. עשית בשעת יותר ״יכוון״ כיצד

העליונה. מגמתם אל לכוון שלו נסיון רק הם אלא ובלעדיים, מוחלטים שאינם שידע הרי

הרמב״ם. של גישתו סיכום .9

 של החוקרת והתבונה המחשבה של שילוב היתה הרמב״ם של גישתו אם־כן,

ס פקפוק בלי האלקי הצו את המקבלת התמימה האמונה ורגש הפילוסופיה היסו  כל ו

ש שהוא. מר וי ת, סקרנות אותה - זה שדבר לו ש אותו פילוסופי  אשר הרציונל אחר חיפו

רו נבוכי אל לרדת בכדי אומץ מתוך רק נובע לא - במצוה להצילם דו ת תוך ו הפר  כדי"

שלכן תורה״, הי ובמושגיהם, מחשבתם בשפת מדבר ו ש ספרו של מגמתו כל וזו  הקדו

 בעברית שנכתבו הרמב״ם ספרי שאר לעומת בערבית, שנכתב רבנו של והמונומנטלי

עוד ספר-המצוות הרמב״ם, תשובות כגון מספריו נכבד שחלק לציין )יש  נכתבו ו

שמיועד בערבית(, מי שמחוץ לאותם הוא ו שלו שראל אמוני ל ש י תם בו וי  דרך על להעלו

ש ספרו מגמת כל כביכול כאשר המלך, לו כול - והענק הקדו תם ורק אך נכתב כו  לאו

״בעייתים״.

ש שספרו שודאי דעתי, לעניות לי נראה אלא  ספר ככל נכתב מורה-נבוכים הקדו

מי אמונה שלו כל לא אמנם ישראל. אמוני ל  הרמב״ם של שכוונתו ודאי אך הציבור, ל

לי שכל שראל גדו תלמידהון י  חזק הוא המצוות להבנת שכלי רצון אותו אצלם אשר ו

 אגרות כוזרי, כגון בזמנו שנכתבו מהספרים רבים כמו בערבית הספר וכתיבת וקיים,

עוד ספר-המצוות הרמב״ם, עוד, ו מי שרבים מכיון זה ו שראל אמוני משלו בתקופתו י

225



לי ערבית. ריברו או  הוא נכתב העם, שכבות לרוב להגיע עריך זה שספר בגלל רוקא ו

אין המרוברת בשפה ף אלא לי ו סי  ההלכתי בספרו עצמו הרב רברי את ולצטט להו

מי נכתב שוראי בחירה, בהלכות בי״ר-החזקה - בעברית, שנכתב שלו שראל אמוני ל  : י

פי על־ אף־ .הם גזירות התורה חוקי שכל ' . כל להתבונן ראוי . כול שאתה מה ו תן י  טעם לי

 טעמים לתת וצורך מקום שישנו הרמב״ם ברברי בבירור רואים אם־כן, טעם״. לו תן

ת. למצוו

ם אלא לנו נותר לא תקיים רצון ביהי לסיי ת־ בספרו המבי״ט של תירוצו בנו שי  קרי

 האומר תנחומא המררש לכאורה שקשה המבי״ט שואל* שם המצוות, ספר על ספר

ם בישראל לארם אפשרות ישנה וכי מצוה״, בי עשי אומר ואבר אבר ש״כל  את לקיי

 אי-אפשר לרוגמא, מקרש, בהערר אשר מצוות שישנם מציגו והרי המצוות, תרי״ג מלוא

מם עלה המצוה של ובטעמה בהגררתה שהעיסוק המבי״ט ומתרץ י לקיי לו לנו י  כאי

המצוה. את קיימנו

 נמגא וכן סה:. דף שני חלק המאיר־לעולם בספרו זנ״ל רבינוביץ מיכל מאיר רבי הגאון ותירץ הקשה בדיוק כן .3

 - ויקהל. לפרשת כפירושו כז׳ך־לבונה, סחיס וינה, זדי כאדען אכיר *ל1ז הכד,ן זאכ כנימין רבי של בכתב־יד

הקורך. הערת


