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שילת יצחק הרב

הלילה כל שלמד למי התודה בדכת חיוב כדין

שליט״א, כ״ץ הכהן יעקב ר׳ הרוז״ג ורבנו מורנו לכבוד
הלכה, בירור ביושר הדריכנו אשר

הראשונים. רבותינו ממקור
ממלכה, כס על ימיו ה׳ יאריך

ושנים. ימים לאורך ונהורא גופא בבריות

 כגון הלילה, כל ער שהיה למי בבוקר התורה ברכת שאלת בהלכה המצוינים בשערים נודעת
 כ״ח), ס׳׳ק מ׳׳ז (סי׳ ברורה׳ ב׳משנה המובאים הגרעק״א, דברי ומפורסמים שבועות, חג בליל

 בשיטות עיון מתוך זו, סוגיה לבירור נפשך. ממה בבוקר מברך הקודם ביום שישן שמי
הבאים. הדברים את בע״ה נקדיש הראשונים,

אתר״ על ששנה ״והוא א.

 שלא עד לשנות השכים שמואל: אמר יהודה ״א״ר יא: בברכות למדנו
 באהבה נפטר שכבר לברך, צריך אין ק״ש משקרא לברך, צריך ק״ש קרא

וכר). וללמד ללמוד בלבנו ותן התורה ברכת מעין בה שיש (רש״י: רבה״

 נפטר שכבר דאמרינן הא יש ״בירושלמי שכבר: ד״ה התוס׳ וכתבו
 באותו מיד שלמד לאלתר, פירוש אתר, על ששנה והוא רבה באהבה
 לאחר מיד לומדין אנו שאין אנו כגון יצחק, ר׳ להרב ונשאל מקום.
 או היום אמצע עד לימוד בלא כך והולכים טרודין שאנו השחר, תפילת

 מתחילין כשאנו אחרת פעם התורה ברכת מברכין אנו אין אמאי יותר,
 לא שלנו וגמרא הואיל ירושלמי, כאותו לן קיימא דלא ר״י והשיב ללמוד.
 אהבה דוקא הירושלמי לפי אפילו ועוד, ללמוד. לאלתר צריך ואין אמרו,

 נתקן, לק״ש רבה אהבה דעיקר התורה, לברכת ברכה עיקר הוי דלא רבה
 יעשה לא וגם מיד ילמוד אם אלא התורה מברכת נפטר אינו היא ובשביל

 שהן תורה בדברי לעסוק וברכת בנו בחר אשר ברכת אבל הדעת, היסח
 נהגו ״והצרפתים הדיבור: ובסוף היום״. כל פוטרת התורה לברכת עיקר
 שהיא שיעור להם שאין דברים אלו וגם כהנים 1וברכת פסוקים לומר

מפני ברייתא שהיא וכו׳ פירותיהן אוכל שאדם דברים ואלו משנה

דברכת. :הב״ח הגהת .1



451שילת יצחק הרב

 כבר״. שכתבתי כמו צריך, אין אבל אתר, על שילמוד דבעי הירושלמי
התוס׳. עכ״ל

 ומהמשפט הדעת״, היסח יעשה לא וגם מיד ילמוד אם ״אלא מהלשון
 בתירוץ התוס׳ לדעת כי עולה כבר״, שכתבתי כמו צריך אין ״אבל האחרון

 כלום למד לא אם בין היום, כל של הלימוד את פוטרת בה״ת השני,
 בין אפילו בה, פוסל אינו הדעת היסח כי והפסיק, למד אם ובין לאלתר,
 לאלתר, שלומד מה את רק פוטרת אה״ר ואילו הראשון; ללימוד הברכה

 ובין ללמוד שהתחיל לפני (בין דעתו שהסיח אחר שלומד מה את ולא
 התורה, כברכת היא הרי אה״ר בתוס׳ הראשון התירוץ ולפי כך). אחר

פוסל. אינו לבבלי אך בהן, פוסל הדעת היסח ולירוש׳

 מצריכה אה״ר אם א. נקודות: בשתי התוס׳ בסברת להתקשות ויש
 שלמד אחרי מקום מכל התורה, לברכת להיחשב כדי אתר על לימוד
 כברכת גם שימשה שאה״ר הדבר ניכר כבר הרי — אתר על משהו

 עקרונית אם ולהבא, מכאן הדעת היסח בה יפסול איפוא ומדוע התורה,
 היסח של פסול בבה״ת אין אם גם ב. בבה״תי פוסל אינו הדעת היסח

 לזה, קשור אינו הברכה אחר מיד ללמוד להתחיל הצורך לכאורה הדעת,
 לחול, מה על לברכה שיהיה וכדי לעשייתן, עובר מדין דרוש הוא אלא

 פוסלת, האכילה להתחלת הברכה בין מיותרת מלה המוציא בברכת שהרי
מ. ברכות ע׳ מלאכול, דעתו הסיח ולא במקומו שנשאר אע״פ

 עצמו ר״י בשם כתב י״ט) (מ״ע שהסמ״ג התוס׳, על העיר והמהרש״ל
 אין — אתר על ששנה אחרי אלא: הראשונה, בנקודה כתוס׳ שלא

 חולק שהרא״ש המהרש״ל, כתב ועוד באה״ר. אפילו עוד, פוסל ההפסק
 הוא והרא״ש הסמ״ג דברי מקור והנה הנ״ל. הנקודות בשתי התוס׳ על

 ושם ר״י, מתלמידי שהיה הסמ״ג, של רבו ,2שירליאון יהודה רבנו בתוס׳
וכלשונה. ככתבה מלוניל אשר לרבנו ר״י תשובת מובאת

מלוניל לרא״ש בתשובתו ר׳׳י של התירוצים שלושת ב.
 מלוניל: אשר לר׳ שהשיב רבינו תשובת ״אעתיק רי״ה: תוס׳ וז״ל

 לברך, צריך אין ק״ש לאחר לברך צריך ק״ש קודם לשנות השכים ירוש׳
שבירך מי למר ליה מיבעיא ולהכי אתר, על ששנה והוא אבא ר׳ אמר

 רבנו לתוס׳ בהקדמה ע׳ החסיד, יהודה ר׳ תוס׳ בטעות: נקראות הן משולשת׳ ב׳ברכה .2
ז״ל. זק״ש ר״נ מהדורת יהודה,
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 או לברך צריך בתורה ועוסק וחוזר לצרכיו או לעסקו והלך בתורה ועסק
 שמניחן שעה כל עליהם שמברך תפילין אמניח דהוה מידי אמרינן מי לא,

 הירוש׳ מתוך משמע ודאי לברך... שלא המנהג — לא... או מג.) (מנחות
 לא הירוש׳ כי נראה המנהג מתוך אבל לכאורה, ולברך לחזור שצריך
 מתחזיא דלא רבה, באהבה בנפטר אלא אתר על ששנה והוא הצריך
 אתר על שנה ואם אתר, על כששנה אלא התורה ברכת לשם רבה אהבה

 יצטרך לא ואז ק״ש, לשם כמו התורה עסק לשם ברכה נראית היא אז
 התורה על המברך דכל ויעסוק, ויחזור יפסיק אפילו יום אותו כל לברך

 התירוץ עכ״ל העסק״. שבאמצע הפסק בשביל ולברך לחזור צריך אין
 בדברי מפורש שני). כתירוץ מובא הוא שלנו (שבתוס׳ ר״י של הראשון

 ור״י והפסיק, הברכה אחרי ללמוד שהתחיל במי היתה שהשאלה ר״י,
 (ל׳ לאלתר נוסף לימוד דרוש שבה אה״ר, על רק דיבר שהירוש׳ מסביר

 לסמוך הוא צריך שהרי ק״ש, אחר ר״ל ממש, לאלתר ״ולא המאירי:
 משמשת שאה״ר להראות בשביל תפילה״), לאחר אלא לתפילה, גאולה

 בה, פוסל ההפסק אין שוב — לאלתר ומשלמד התורה, כברכת גם כאן
 מצריך אינו בתורה העסק״ שבאמצע ש״הפסק התורה, כברכת ודינה
 להלן). אי״ה ידובר לתפילין תורה תלמוד בין השוני טעם (על מחדש לברך

 עליו קשה ולא כתוס׳, אומר אינו באמת ר״י הנ״ל הנקודות שבשתי הרי
כלום.

 כלשונה. ר״י תשובת את ראה לא שלנו התוס׳ שמסדר איפוא ברור
 צרפתי היה לא התוס׳ מסדר כי נראה נהגו״, ״והצרפתים הנ״ל: ומהלשון

 נמסרו בו אשר שני, מכלי ר״י דברי את ששאב ונראה אשכנזי?), (אלא
 דברי של כזה תימצות ואכן, פנים. לשתי להשתמע היכול באופן ר״י דברי

 לרבותינו ״ובתשובה וז״ל: הרשב״א, בחי׳ למשל אנו מוצאים ר״י
 אתר על שנה בשלא ולברך לחזור בירוש׳ הצריכו שלא השיבו הצרפתים

 אבל התורה, כברכת ממש נראית אינה שהיא לפי באה״ר, בשנפטר אלא
 והלך הפסיק ואפילו היום כל חובת ידי יצא בנו בחר אשר במברך

 תשובת פי על לעיל כמ״ש להתפרש יכולה זו לשון וקרא״. וחזר למלאכתו
 כשיתחיל ולברך לחזור יצטרך אתר על שנה לא אם שבאה״ר דהיינו ר״י,

 וקרא בירך אם בבה״ת ואילו ק״ש, וקרא אה״ר בירך שכבר אע״פ ללמוד,
 אך באה״ר; אתר על ששנה למי וה״ה היום, כל י״ח יצא וכיו״ב פסוקים

למה רק מועילה שאה״ר דהיינו שלנו, כתוס׳ גם להתפרש יכולה היא
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 מיד. התחיל לא ואפילו היום, לכל מועילה בה״ת ואילו אתר, על ששנה
 אף הדרכים, בשתי להתפרש יכולים דבריהם שגם וריטב״א, רא״ה [וע׳

].3הצרפתים רבותינו בשם הביאום שלא

 המהרש״ל עם המסכים ויש), ד״ה ח מז, לשו״ע (בביאורו והגר״א
 פירושים שני לפרש ״דיש ר״י: דברי בביאור כתב התוס׳, על בהשגתו

 אינו אח״כ אבל אתר, על ששנה מה אלא פוטר שאינו א. :הירוש׳ בדברי
 ב. התורה. בברכת ה״ה כן ואם הפסק, משום לאלתר, שנה אם אף פוטר

 היום״. כל פוטר ואז אתר, על שנה אם אלא היום כל פוטר שאינו
 פוסל שהפסק הראשון, כפירוש הירוש׳ כוונת שלכאורה ר״י כתב מתחילה
 נראה ולברך, לחזור שלא המנהג שמתוך כתב, כך אחר אך בבה״ת,
 כדי באה״ר, רק אתר על לשנות צורך שיש השני, כפירוש הירוש׳ שכוונת
 פוסל ההפסק אין שוב ואז התורה, לברכת גרידא ק״ש מברכת להופכה

בה.

 כן פי׳ מדלא המנהג, מתוך ללמוד יש נמי ״אי בתשובתו: ר״י וממשיך
 לו היה כן לא דאם הירוש׳, על שלנו תלמוד בזה הוא חולק שלנו, בתלמוד

 לחזור וצריך חולק, שאינו את״ל אפילו נמי אי בירוש׳. שמחלק כמו לחלק
 והפסיק התורה ברכת בירך שאפילו תאמר וגם שלננ, לתלמוד גם ולברך

 לעסוק שתדירין אדם שבני אפשר ולברך, לחזור שצריך העסק באמצע
 הלימוד, על לחזור דעתם ותדיר וללמוד לחזור עסקיהם וממהרים בתורה

 נמי״ ה״אי את להבין וצריך זאת״. ברכה לענין הפסק חשוב הפסקם אין
 נאמר אם וגם כך: - שלנו בתוס׳ הראשון התירוץ שהוא — הראשון
 וסובר עליו, חולק הבבלי מ״מ הגר״א, שכתב א׳ כפירוש הירוש׳ שכוונת

 אין — ב׳ כפירוש הירוש׳ כוונת אם (כי בבה״ת פוסל ההפסק שאין
 ר״י סבר הראשון בתירוץ שהרי חולק, שהבבלי לכך מהמנהג הוכחה

 המנהג [כלומר: המנהג בזה לו ניחא והיה הירושי, עם מסכים שהבבלי
 בנפטר אתר על לשנות שלא מנהג אין אך בבה״ת, פוסל אינו שהפסק הוא

באה״ר]).

 ר׳ הרא״ש, ע״י מובא אך שלנו, בתוס׳ מובא (שאינו השני נמי״ וב״אי
 נניח כלומר: לחומרא, ההנחות שתי את נצרף אם שגם ר״י, אומר להלן)

לחזור צריך אתר על שנה לא שאם האומר הירוש׳ על חולק אינו שהבבלי

 צרכה. כל ברורה כוונתו אין אך ר״י, תשובת את הביא ולפי) ד״ה ברי׳׳ף (ה: ותר׳׳י .3
שלנו. כתוס׳ הבינו ואם) ד״ה מ״ז והב״י(סי׳
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 כמו — הגר״א של א׳ כפירוש היא הירוש׳ שכוונת נניח וגם ולברך,
 בלימוד המתמידים אדם בני מקום מכל — דבריו בהתחלת ר״י שהניח
 אין כי ולברך, לחזור צריכים אינם לעסקיהם, כשהולכים גם עליו ודעתם

 לעסוק שתדיר מי בין מבדילים שאינם שלנו, והתוס׳ דעת. היסח כאן
 שהפסק הדין את מנמקים ר״י), של הראשון נמי״ (כ״אי אחר לבין בתורה

 מחוייב אדם שעה דכל דעתו מייאש שאינו תורה ״דשאני פוסל: אינו
 הסבר ור׳ בחיוב, אלא האישית, בדעתו תלוי זה אין כלומר: ללמוד״,
להלן. הדברים

 שצריך לכך מקור לנו שאין יוצא, הללו נמי״ ה״אי שני לפי והנה,
 הם הירוש׳ דברי שהרי אה״ר, אחרי הק״ש מלבד נוסף לימוד ללמוד

 שהתוצאות זה, לפי נמצא, מספיקה. שק״ש וי״ל הגר״א, של א׳ כפירוש
 סמוך משהו למד אם הראשון לתירוץ הן: ר״י תירוצי משלושת להלכה
 משהו ללמוד צריך ובאה״ר פוסל, דעת והיסח הפסק אין שוב לברכה
 אחר לשנות צריך אין ואף כך, כן גם השני לתירוץ הק״ש. על בנוסף
 היסח בו שיש הפסק השלישי ולתירוץ עצמה. הק״ש ומספיקה אה״ר,
הק״ש. מלבד אה״ר אחר לשנות א״צ אך מקרה, בכל פוסל הדעת

הרא״ש! פסק מהתירוצים כאיזה ג.
 אבא א״ר עלה מסיק ״בירוש׳ משקרא): (ד״ה בתוספותיו הרא״ש כתב

 דלא רבה דאהבה ברכה דוקא דהיינו ונראה אתר. על ששנה והוא
 אז אתר על שנה ואם אתר, על כששנה אלא התורה ברכת לשם מתחזיא

 כל לברך יצטרך לא ואז ק״ש, לשם כמו התורה עסק לשם ברכה נראית
 אין ולומד התורה על המברך וכן וילמוד, ויעמוד יפסוק אפילו היום אותו
 חילוק דאין לומר תמצי ואפילו באמצע... הפסיק אם ולברך לחזור צריך

 שרגילין אדם דבני מסתבר מקום מכל באה״ר, הנפטר ובין בה״ת בין
 הפסק חשיב לא ממהרין... לעסקיהן כשיוצאין אפילו בתורה לעסוק תמיד
 הפסק הוי מיטתו על קבע שינת ביום לישן שרגיל ומי ברכה... לענין

 ״וכן ושם: בפסקיו, גם כתב האלה הדברים וככל ולברך״. לחזור וצריך
 יישן, שלא זמן כל לברך וא״צ היום, אחר הולך הלילה בלילה למד אם

וכר. קבע״ שינת ביום לישן שרגיל מי ולכך

 הטור כי להלכה, מיוחדת חשיבות נודעת הרא״ש של שיטתו לבירור
 הלכה פסק והשו״ע הרא״ש, אביו בעקבות העניו בכל הולך מ״ז) (סי׳

את איפוא הביא הרא״ש בהמשך. אי״ה שיתברר כפי הטור, דברי כרוב
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 שנקט לכאורה ונראה ר״י, של האחרון התירוץ ואת הראשון התירוץ
 שדעתו מי ורק בבה״ת, פוסל הדעת שהיסח האחרון, כתירוץ להלכה

 פוסלת. ביום, אפילו שינה, כך ומשום ומברך, חוזר אינו לימודו על תמיד
 בכל אם ״וששאלת וז״ל: ב׳), אות ד׳ (כלל בתשובותיו פסק אמנם וכך

 שתורתו מי תשובה: בה״ת. על לברך צריך בתורה שיעסוק ופעם פעם
 דעתו פעם ובכל פרנסתו, אחר לחזר כשצריך אלא מבטל ואינו אומנותו

 מתעסק ואין פרנסתו צורכי שעשה אחר ללימודו חוזר ומיד לימודו על
 צריך — לאו ואם הדעת, היסח כאן דאין לברך, א״צ — בטלים בדברים
הטור. פסק וכן לברך״.

 על שדעתו שאדם יוצא ר״י, תירוצי לגבי לעיל שאמרנו מה ולפי
 אך בק״ש. לו די אלא באה״ר, כשנפטר אתר על לשנות יצטרך לא תלמודו

 שני כתב והגר״א אתר. על לשנות ענין בכל חייבים שבאה״ר פסק הטור
 אין ר״י של האחרון התירוץ שלפי פי על אף א. זה: לפסק הסברים

 כברכת שתיראה כדי באה״ר אתר על לשנות שצריך לכך מקור בירושלמי
 ניכר אין לבדה בק״ש כי מסברה, כן לומר יש מקום מכל — התורה
 התירוץ והטור הרא״ש לדעת באמת ב. תורה. לימוד על ברכה שהיא

 גם נקטו בעלמא ולחומרא דמילתא שלרווחא אלא עיקר, ר״י של הראשון
 נפ״מ ממנו אין כי להביא, הוצרכו לא השני התירוץ האחרון(ואת כתירוץ

להלכה).

 ברכת עקרונית אם כי פשוט, כך כל אינו הגר״א של הראשון ההסבר
 לנו מנין הן, תורה דברי ק״ש ופרשיות התורה, לברכת ראויה אה״ר

 ואכן, ?4כבה״ת נראית היא שאין משום ולברך לחזור להצריך מדעתנו
 כדי מספיקה עצמה ק״ש שגם הדעה מופיעה אחרים ראשונים בדברי
 הדברים (לפני כתב הרשב״א שכן התורה, ברכת חובת ידי באה״ר לצאת

 והוא בירוש׳ עלה וגרסינן — באה״ר נפטר ״שכבר לעיל): המצוטטים
 שקרא והוא שגורסים גירסאות שיש ז״ל הראב״ד וכתב אתר. על ששנה

 כל ברכה ידי יצא לאה״ר סמוך ק״ש שקרא כל גירסא ולאותה אתר, על
דגרסי לספרים אבל בבוקר, אחת פעם התורה על בירך שכבר לפי היום

 צריכות ומצוות התורה, ברכת לשם כוונה כאן אין אתר על ד״ת שניית שבלא לומר ואין .4
 היה הרי י׳, ס״ק ס׳ סי׳ מ״ב ע׳ צ״כ, דרבנן מצוות שגם פשוט זה שאין מלבד כי כוונה.

 שבשעת למרות אתר על ששנה ייתכן שהרי בה״ת״, לשם ליבו שכיון ״והוא לומר לירוש׳
התורה. ברכת לשם נתכוון לא הברכה
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 הא הסמוכה, קריאה מידי אלא מוציאתו הברכה אין אתר על ששנה והוא
.5ולברך״ לחזור הוא צריך וקרא וחזר הפסיק אם

 עצמה שק״ש הראב״ד סבר ״קרא״ הגירסה שלפי איפוא, אנו, שומעים
 היום, כל שילמד מה את ותפטור כבה״ת, תשמש שאה״ר כדי מספיקה

 ה׳) (סי׳ הלקט׳ וב׳שבלי הרא״ש. פסק את בה תלה שהגר״א כסברה שלא
 שמע, את שקרא פירושה ״שנה״ הגירסה שגם אחיו בנימין ר׳ בשם כתב
 והוא וה״ב), ה״א פ״א (ע״ש ״שינון״ שהיא ק״ש על אומר הירוש׳ שכן
 ולומר בזה, עליהם לחלוק יכול שהרא״ש ברור אמנם ״ושעתם״. מל׳

פשוטה. סברה שהיא

 לומר אפשר איך יותר: עוד לכאורה קשה הגר״א של השני ההסבר
 ספק והלוא לברך, אומנותו תורתו שאין מי את הצריכו בעלמא שלחומרא

 אלא ברכות, כשאר אינה התורה ברכת תאמר: שמא להקל? ברכות
 שהרמב״ן מצינו אמנם לומר: יש — להחמיר וספקה היא, דאורייתא

 היא, דאורייתא התורה שברכת סובר ט״ו מ״ע המצוות לספר בהוספותיו
 יהודה: רב ״אמר למדנו: כא. בגמ׳ שכן הרא״ש. דעת שזוהי נראה אין אך

 וברכת, ושבעת ואכלת שנאמר התורה, מן לאחריה המזון לברכת מנין
 גדל הבו אקרא ה׳ שם כי שנאמר התורה, מן לפניה התורה לברכת מנין

 בק״ו לאחריה התורה ברכת ללמוד יוחנן ר׳ רוצה ובהמשך להינו״. —לא
 הגמי: ודוחה התורה, מברכת בק״ו לפניה המזון וברכת המזון, מברכת
 והגמ׳ עולם״. חיי שכן לתורה ומה נהנה, שכן למזון מה למיפרך ״איכא

 התורה, מן אינה לפניו המזון על שברכה שם, מהמשנה עוד מוכיחה
 דבר, הזאת מהסוגיה הביאו לא והרא״ש והרי״ף ב״תיובתא״. ומסיימת

 כלל, התורה מן חובה אינה התורה ברכת למסקנה כי שסוברים ונראה
 שנדע כדי הסוגיה את להביא להם היה אחרת כי שלפניה, הברכה לא אף

 זהו שהרי דאורייתא, ספק וספקה התורה, מן לפניה התורה שברכת
סוגיות שהביאו המזון, ברכת לגבי כן שאין (מה לכך בגמ׳ היחיד המקור

 שהרשב״א הראב״ד, כי שלנו, כתוס׳ ר״י תשובת את גם הבין שהרשב״א מזה להסיק אין .5
 על שקרא ״והוא שלגירסה הבין אלא לבה״ת, אה״ר בין כלל חילק לא תחילה, מביאו
 ואחריה לברכה, בסמוך לימוד של כלשהי התחלה שתהיה מצריך רק הירוש׳ אתר״
 ק״ש קרא כלומר: — ״קרא״ ל׳ נקט שהירוש׳ מזה זאת לומד (והוא פוסל אינו הפסק

 כמו - הראב״ד הבין אתר״ על ששנה ״והוא לגירסה אך ״למד״), או ״שנה״ ולא -
 אתר על להיות צריך הלימוד שכל לכך הירוש׳ שכוונת — התשובה בתחילת ר״י שהבין

 ר״י של הראשון תירוצו לגבי כלום אומר זה ואין פוסל. ההפסק כי בברכה, שייפטר כדי
בהמשך. מביאו שהרשב״א
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 שמפורש — ברא״ש י״ג סי׳ ופ״ג הרי״ף בדפי לד. דף למשל ר׳ — אחרות
.6התורה מן שבה״ת הזכיר לא הטור וכן התורה). מן שהיא בהן

 כתב שכן התורה, מן אינה התורה שברכת הרמב״ם, שיטת היא וכך
 ברכות תיקנו אלו, תפילות דברי חכמים ״כשתיקנו א): (ז, תפילה בהל׳

 המפיל ברכת את מונה והוא הן״, ואלו יום, בכל אותן לברך אחרות
 שיקרא קודם בתורה לקרות ״המשכים (ה״י): ואחריהן השחר, וברכות
 הראשונים כל שלדעת ונראה קורא״. כך ואחר ברכות שלוש מברך ק״ש...

 התורה מן לפניה התורה לברכת ״מנין המימרא של עיקרה כל הללו
 רש״י שהרי היא, בעלמא אסמכתא — וכו׳ אקרא״ ה׳ שם כי שנאמר

 אני לישראל להם אמר תורה בדברי לפתוח משה ״כשבא שם: פירש
 הבו אתם בברכה אקרא ה׳ שם כי אמן, אחרי ענו ואתם תחילה אברך
 התורה, ברכת על ציווי כלל אין בפסוק כן ואם באמן״, לא-להינו גודל
 מה חכמים תיקנו פיו ועל רבנו, משה שנהג טוב מנהג הוא אולי אלא

התורה״. מן לפניה התורה לברכת ״מנין הביטוי כוונת וזוהי שתיקנו,

 לעיקר, האחרון התירוץ את חשב שהרא״ש איפוא, יוצא ולכאורה
 להיות צריך היה התורה ברכת ספק ודאי,'שאל״כ בתורת כמותו ופסק

 ד״ה י״ב בסעיף עצמו, הגר״א מביאור ואף דעלמא. ברכות כספק לקולא,
 באופן להבין שיש נראה להלן אך להקל. בה״ת שספק שסובר משמע אף,

 ולחומרא דמילתא לרווחא נאמר השלישי שהתירוץ הגר״א מ״ש את אחר
בשלום. מקומם על הדברים יבואו פיו ועל בעלמא,

לפרק! מפרק — התורה ברכת ד.
 בשאלה נחלקו והרא״ש התוס׳ שלכאורה ראינו שלנו. התוס׳ אל נחזור

 התירוצים עפ״י — התוס׳ לדעת :לא או בבה״ת פוסל הדעת היסח האם
 עפ״י — הרא״ש ולדעת פוסל, אינו הדעת היסח - ר״י של הראשונים

 דבריהם בהמשך והנה פוסל. הדעת היסח — ר״י של האחרון התירוץ
7(בשחרית) בלילה ממיטתו עומד כשאדם ר״ת אומר ״והיה :התוס׳ כתבו

 ליזהר צריך מאד התורה ״ברכת הסימן בראש הטור שמ״ש כתב א) (מז, הפר״ח אמנם .6
 בתורה מברכין שאין הארץ... אבדה מה ׳׳מפני פא. בנדרים הגט׳ את והביא בה״,

 הגמ׳ כי כלל, מוכרח זה אין אך להחמיר. וספקה מדאורייתא, שהיא מורה — תחילה״
 ולהלן בברכה. חכמים ע״י המגולם שמים, לשם כוונה של הרעיון על להתפרש יכולה

הטור. בדעת כך שהבין וודאי להקל, בה״ת שספק בפשטות נקט שהב״י יתבאר
יומו. את והתחיל הלילה משנת כשניעור והכוונה: במרדכי, גם כ״ה אך הוקף, בדפוסים .7
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 עד פוטרת שחרית אתמול של שבה״ת מפני בה״ת לברך שא״צ ללמוד
 הדעה את לר״ת איפוא מייחסים התוס׳ נהירא״. ולא אחרת, שחרית
 אחרי (כלומר: בבוקר ביום, אחת פעם להיאמר נתקנה התורה שברכת

 בה. מפסיק — הלילה שנת של לא אף — הדעת היסח ואין השחר), עלות
 כנ״ל, פוסל, הדעת היסח שאין שאע״פ וסוברים חולקים, עצמם והתוס׳

 שהגמ׳ כמו אלא מעה״ש, דוקא אינו זה לענין חדש יום מקום מכל
 י״ג, בסעיף הגר״א כ״כ ס:, (להלן מתער״ ״כי השחר: ברכות לגבי אומרת

 תענית ע׳ לעה״ש, קודמת שם הנזכרת השכוי קול שמיעת כי להוסיף ויש
שם). הפר״ח וכ״כ יב.,

 הנ״ל: התירוצים שלושת אחרי כתב רי״ה, שבתוס׳ ר״י ובתשובת
 אם הסוכה ברכת על (=ר״ת) כבוד מנוחתו יעקב מרבינו שאלתי ״וכבר
 שמא כי לברך צריך אין כי מחשב הייתי כי בה, לישן כשנכנס לברך צריך

 מחמת לברך יכול אינו לשינה סמוך ממש וכשהוא בה, לישן יוכל לא
 סוכה מצות שכל וענני לברך. שלא נהגו ולכך עליו, שקפצה השינה

 בסוכה, וטיול ושינון בשינה כגון אחרת, סעודה עד אחת מסעודה שיקיים
 צ א״ שם ואם עליהם. מלברך פוטרתו בסעודה שבירך בסוכה לישב ברכת
 ויצא מלישן דעתו הסיח אפילו יעקב, רבינו של מטעם השינה, על לברך

 יצא ולא בסוכה ברציפות יושב אם כי (ר״ל: לישן נמלך ושוב למלאכתו
 שהרי נוספת, סעודה על אפילו שנית, מברך שאינו ודאי — דעתו והסיח
 אל לחזור שעה כל שדעתו כאן שכן כל הזמן), כל המצוה את מקיים

 והשינון הטיול ועל לברך. יצטרך שלא המנהג מתוך לומר שיש הלימוד,
 חוץ לישן שאסור מצינו שהשינה לפי השינה, על אם כי ממנו שאלתי לא

לסוכה״. חוץ איסור שום מצעו לא ושינון טיול אבל לסוכה...

 כי לר״ת, בתוס׳ שיוחסו הדברים לגבי בעיה מעוררת ר״י עדות והנה,
 ע״י נפסקת אינה שבה״ת לומר) רגיל היה :(כלומר אומר״ ״היה ר״ת אם

 מדעתו בק״ו הדבר את ללמוד ר״י צריך היה מה לשם — הדעת היסח
 כתוב: התוס׳, לדברי מקבילים בעניננו שדבריו במרדכי, ואכן, סוכהי לגבי

 וברור וכר. בלילה״ מיטתו מעל עומד דכשאדם הר״מ אומר ״והיה
 מרוטנבורג, מהר״ם אינו הזה שהר״מ נראה להלן שלנו. בתוס׳ גם שכצ״ל

 בתוס׳ מובאים שדבריו מאיברא, משה ר׳ הוא אולי אלא המרדכי, של רבו
.8במסכת אחדים במקומות ובמרדכי שלנו

 אם — ר״ח״ אומר ״היה הביטוי .,ובו ר״ח״ אומר היה ״ומיהו לא: ד״ה יב. תוס׳ ע׳ .8
את ושמעו ר״ח של ביתו מבאי היו התוס׳ בעלי וכי תמוה, — חננאל לרבנו רומז הוא
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 שמסיבה המצוות, ברכת לפעמים שיש ר״ת, מדברי איפוא, למד, ר״י
 אלא המצוה, קיום של והתחלה התחלה כל על אותה מברכין אין מסוימת
 היתה התקנה סוכה ישיבת לגבי לפרק. מפרק רק לאומרה תיקנו חכמים

 ר״י בה״ת ולגבי ביניהן). ישיבתו הפסיק (אם לסעודה מסעודה רק לברך
 סובר הוא ומ״מ הברכה, את הקובע הפרק מהו בפירוש אומר אינו

 לסיבה באשר היום. במשך מברך אינו שוב בבוקר אדם שבירך שאחרי
 שמניחן, פעם בכל עליהן שמברך — מתפילין אלו מצוות שונות שבגללה

 הפעולות ששאר משום הוא שהטעם נראה סוכה לגבי — ב׳ פסקה כנ״ל
 שיישן בטוח להיות יכול שאינו או דיין, מוגדרות אינן בסוכה החייבות

 תלמוד ולגבי אכילה. על רק שיברך לתקן העדיפו ולכן ר״י, כמ״ש וכד׳,
 וחזר, לעסקיו יצא אפילו מברך שאין שהטעם שלנו, התוס׳ כתבו תורה

 שלא תיקנו שחכמים להבין ויש ללמוד, אדם מחויב שעה שכל משום הוא
 אופפת הלימוד שחובת שידע כדי דעתו, הסיח אפילו שנית אדם יברך
 רק שיברך קבעו כן ועל ממנה, פטור עצמו יראה ולא היום כל אותו

 שיעשה לנו איכפת לא ששם לתפילין דומה ואינו היום. כל עבור בבוקר
 תמיד יכול בתורה משא״כ להניחן, יכול ואינו לעסקיו שפונה בעת הפסקה
 או כשחולצן שהתפילין ״מפני יונה: רבנו בשם תר״י וכ״כ בד״ת. להרהר

 פעם ומניחן כשחוזר ולפיכך מצותן, נגמרה מעליו כשמפשיטן הציצית
 פעם כשקרא בקריאה אבל ולברך, לחזור וצריך היא אחרת מצוה אחרת

 וחוזר כשקורא ולפיכך היום, כל שהיא מצותה נגמרה לא עדיין אחת
 דומה הדבר ״ואין המאירי: ולשון ולברך״. לחזור וא״צ חוזר הוא למצותו
 אינו ושתיה ואכילה הפסק, שום בתורה לעיסוק שאין תפילין, להנחת
מעליו״. תורה עול התפרק שלא אחר הפסק,

 לומר הגר״א שרצה מה את להוכיח נראה ר״י דברי ממהלך והנה,
 שגם — ר״י של התירוצים משלושת האחרון שהתירוץ דהרא״ש, אליבא

 דעתו מסיח אינו אומנותו שתורתו מי מ״מ בבה״ת, פוסל הדעת היסח אם
 היה אילו כי לעיקר. חושבו ר״י אין אבל דמילתא, לרווחא רק נאמר —

 מי גם שבה מסוכה, הלימוד את צריך היה לא זה, כתירוץ נוקט ר״י
ברכת את שתיקנו משום מברך אינו בסוכה לישון וחזר דעתו שהסיח

 שלנו שהתוס׳ וייתכן וברור. מאברא׳׳, מהר״ם אומר היה ״מיהו :שם במרדכי אך דבריו!
תורה וקיבל בצרפת, ללמוד שנסע בי) פסקה (כנ״ל אשכנזי חכם ע״י נערכו לברכות
מאיברא. מהר״ם
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 והריהי פוסל, כן הדעת היסח בתורה שהרי לפרק, מפרק רק הסוכה
 ונראה דעתו. מסיח אינו אומנותו שתורתו שמי אלא תפילין, כמו בעצם
 אינו הדעת היסח לפיהם הראשונים, התירוצים לשני נטה ר״י כי איפוא
 כי פוסל, אינו הדעת היסח שם שגם מסוכה מביא והוא בבה״ת, פוסל

 שכ״ש אומר הוא דמילתא ולרווחא לפרק, מפרק רק הברכה את תיקנו
 הסיח לא כי ולברך לחזור צריך אינו שבוודאי אומנותו שתורתו למי

 צריך אינו אומנותו תורתו שאין מי שגם סובר ר״י באמת אבל דעתו.
 נראה היה ״ולכאורה :ר״י של בשמו בפירוש תר״י כתב וכן ולברך. לחזור
 בקביעות קורא שאינו מי ובין רובו או היום כל שקריאתו מי בין לחלק

 ללמוד בבואם אפילו כלל לברך שלא העולם שנהגו אלא במקרה... אלא
 הברכה אותה היא, היום כל הקריאה דמצות דכיון משום מקרה, דרך

ז״ל״. יצחק ר׳ דברי הם אלו ביום, שיקרא מה כל פוטרת שבבוקר

המהר׳׳ם לרבו התוט׳ בעל ר״י בין הרא״ש ה.
 מסוכה, הראיה את ובפסקיו בתוספותיו הוא אף הביא הרא״ש והנה

 הוא שגם מוכח לכאורה וא״כ ר״י, תשובת בעקבות שם הולך הוא ובכלל
 (״ולחומרא הגר״א. וכמ״ש דמילתא, לרווחא רק האחרון התירוץ את נקט

 צריך דעתו שהמסיח לומר מחמירים היינו אם אף פירושו: בעלמא״
 קבע ששנת הרא״ש שם ומ״ש הכי). קיי״ל לא באמת אך ולברך. לחזור
 היסח משום זה ואין בזה, יודה ר״י שגם י״ל — פוסלת ביום אפילו
 (סי׳ הט״ז כתב וכן קבע. שנת כל אחרי לברך היתה שהתקנה אלא הדעת,

 טעמו ״נראה ברכה: מחייבת ביום קבע ששנת הדעה על ט׳) ס״ק מ״ז
 כבריה דנעשה בשחרית כמו השינה אחר הוי ביום אפילו קבע דשינת

 של קודמת מתשובה לכאורה נראה וכך ט׳). פסקה להלן ע׳ (אך חדשה״
 על יום בכל לשכב הרגיל שאדם כותב הוא שבה א׳), אות ד׳ (כלל הרא״ש
 משנתו, כשייעור בה״ת לברך וחייב קבע, שנת זו הרי — ולישן מיטתו

 ואינה היא עראי שנת — ידיו אצילי על או מיושב מתנמנם אם אבל
 באותם שולט אינו ידיו אצילי על או מיושב הישן גם ולכאורה, מפסיקה.

 לכאורה מוכח שכן ז׳ פסקה להלן [ע׳ הוסחה ודעתו מחשבתו, על רגעים
 מיטתו על באקראי שישן במי הוא כך ובוודאי ה׳אשכול׳], בעל מדברי
 בתוספותיו (וגם הרא״ש שדורש כפי יום״, ״בכל כן נוהג אינו אך ביום,

 שאין נאמר ואם קבע״). שנת ביום לישן שרגיל ״מי :מדגיש הוא ובפסקיו
קבע, שנת אחרי רק ברכה תיקנו שחכמים אלא הדעת, היסח משום זה
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 — יום יום רגילות של ובקביעות מיטתו על כשינה דוקא מוגדרת וזו
מובן. הדבר יהיה

 הרא״ש כתב שם, המצוטטת אחרת, שבתשובה ראינו, ב׳ בפסקה אך
 לעסקיו בצאתו שלו הדעת היסח אומנותו, תורתו שאין שמי בפירוש,

 שם. כנ״ל להקל, ברכות ספק כי לחומרא, כך שנקט לומר ואין בו, פוסל
 כתיבת בעת דעתו: את השנים במשך שינה שהרא״ש שצ״ל ונראה

 ר״י בעקבות הלך הראשונה, התשובה כתיבת בעת וכן ופסקיו, תוספותיו
 מחייבת קבע ושנת בבה״ת, פוסל אינו הדעת שהיסח וסבר התוס׳, בעל

 השניה התשובה כתיבת בעת אך חדשה. בריה מדין לילה שנת כמו ברכה
 וזאת ר״י, של האחרון כתירוץ בבה״ת, פוסל הדעת שהיסח לדעה נטה
 אחרונה וכסברה בסמוך. שיתברר כפי מרוטנבורג, המהר״ם רבו דעת עפ״י

 מיטתו על שינה בין המחלקת התשובה את גם והביא הטור, פסק זו
 ואולי יום״. ״בכל של התנאי את הזהיר ולא ידיו, אצילי על לנמנום

 הטור דהיינו: דעתו, את שינה שהרא״ש שאמרנו למה ראיה זו מנקודה
 שהיסח מתחילה, שסבר מה לפי הוא יום״ ״בכל הרא״ש שמ״ש הבין

 אך קבע, שנת אחרי ברכה תיקנו חכמים אלא מפסיק, אינו גרידא הדעת
 ״בכל של לתנאי מקום אין פוסל הדעת שהיסח לבסוף שסבר מה לפי

 זאת, לעומת הדעת. היסח בה יש באקראי מיטתו על שינה גם כי יום״,
 הביאו ולכן כלל, הדעת היסח בו שאין הטור סבר ידיו אצילי על בנמנום
להלכה.

 רבו בתשובת הסתם מן הוא ביום, קבע שנת אודות הרא״ש דברי מקור
 סי׳ א׳ כרך קוק, הרב מוסד מהד׳ מהר״ם, (שו״ת מרוטנבורג המהר״ם

 ושם דברכותי בתוספות עיין התורה מברכת ששאלת ״ומה וז״ל: י״ט),
 שלא נוהג ואני להלן). (יובאו רש״י בשם 11 10 9ר״ש ודברי ר״י תשובת תמצא
 אני ביהכ״נ קודם או :ביום בתורה עוסק שאני ראשונה בפעם אלא לברך
 בביהכ״נ, מברך אני משכים וכשא[י]ני בביהכ״נ, ומברך חוזר ואיני מברך

 אך דעתי, מסיח איני כי ואוכל, מפסיק 11כשאני אפילו היום כל לא ותו
 ברוך ב״ר מאיר ושלום, ומברך. חוזר אני קבע שינת ביום ישן כשאני

אף כידוע שהיה ט׳), אות פ״ז תפילה (הל׳ מיימוניות׳ וב׳הגהות זלה״ה״.

כדלהלן. רי״ה, לתוס׳ הנראה ככל הכוונה .9
שמשון. ר׳ המעתיק: טעות עפ״י ונדפס כדלהלן, שמעיה, ר׳ ופתרונו: כצ״ל, .10
ל׳כשאיני׳ בטעות פה גם תוקן בנדפס .11
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 של רבו (משפירא, שמחה רבעו ״כתב מצעו: המהר״ם, מתלמידי הוא
 כל אחר לברך וצריך מפסיקין, הכסא ובית ומרחץ ששינה המהר״ס)...

 כתב רבינו מורי אמנם הדעת. היסח שהן לפי הללו ברכות ג׳ מהן אחת
 כשהוא או לומד כשהוא ראשונה פעם אלא לברך רגיל שאינו בתשובה

 שינת של הפסק לאחר אלא יום באותו ומברך חוזר ואינו בביהכ״נ קורא
 הכסא ובית אכילה בהפסק אפילו מללמוד דעתו מסיח שאינו מפני קבע,
ע״כ״. להן אחד דין ומרחץ הכסא ובית ע״כ,

 ובבית הכסא בבית שאין שמחה, לרבנו בניגוד איפוא, טוען המהר״ם
 משם, כשיצא וללמוד להמשיך שדעתו למי הדעת היסח משום המרחץ

 הדעת, בהיסח הכל תולה שהוא מבואר המהר״ם בדברי גם מקום ומכל
 שהרא״ש איפוא ונראה הנ״ל. הטור וכדברי דעתו, מסיח אינו עראי ובשנת

 הראשונים כתירוציו לומר שנטה ר״י, בשיטת הלך ובפסקיו בתוספותיו
 שיטת את הרא״ש אימץ כך אחר אך הדעת, בהיסח תלוי הדבר שאין
 היסח לפיה — ר״י של האחרון כתירוץ שהיא — והמהר״ם שמחה רבנו

הטור. פסק וכך פוסל, גרידא הדעת

 שהרי חדשה, ברכה מצריכה לילה ששנת ודאי מהר״ם לדברי והנה
 שאין הסובר במרדכי, המובא הר״מ כן ואם מפסיקה, יום שנת אפילו
 מרוטנבורג, המהר״ם אינו היום, שיאיר עד הלילה שנת אחרי לברך
.12כנ״ל

חדש? יום או הדעת היסח — התורה ברכת מחייב ו.
 היסח האם בשאלה מפורשת ראשונים מחלוקת שיש בידינו איפוא עלה
 רבנו ברכה: מצריך חדש יום שרק או בבה״ת, חדשה ברכה מצריך הדעת

 ברכה מצריך הדעת שהיסח סוברים מרוטנבורג ומהר״ם משפירא שמחה
בתוס׳ המובא הר״מ ברכה; מצריכה ביום קבע שנת ולפיכך חדשה,

 תלמיד צדוק ב״ר שמשון לר׳ תשב״ץ בספר אנו מוצאים לעיל לאמור לכאורה סתירה .12
 מברך ללמוד ״וכשמשכים קצ״ב): (סי׳ כתוב ובו המהר״ם, הנהגות שעיקרו המהר״ם,

 בדוחק וי״ל כלל״. מברך אין כן אחרי ולומד ביום ישן כשהוא אבל וכוי... לעסוק אקב״ו
 (=בעל ז״ל ממיץ אליעזר ר׳ ״הרב שם: הבא ובסימן וצ״ב. דוקא. עראי בשנת שהיינו

 הדעת, היסח דהוי כיון ללמוד שהתחיל ופעם פעם כל על לברך נוהג היה ׳היראים׳)
צ״ע, לתפילה תפילה לבין הדימוי ואמנם לתפילה״. תפילה) (צ״ל: גאולה בין דסח דומיא

 דוקא ואינה ראש, של תפילה מצות קיום להתחלת הברכה בין הפסקה זוהי שם כי
 שהיסח היא ׳היראים׳ ששיטת ברור מ״מ אך פוסל, הדיבור עצם אלא הדעת בהיסח

והמהר״ם. שמחה רבנו כשיטת בה״ת, לגבי מפסיק הדעת
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 ואילו ברכה, מצריך (מעה״ש) חדש יום שרק סובר ובמרדכי ר״ת) :(לפנינו
 סוברים עצמם והתוס׳ לילה. של לא אפילו ברכה, מצריכה אינה קבע שנת

 מתחדש החיוב אבל פוסל, אינו הדעת שהיסח — ר״י נטיית היא וכן —
 ביום קבע שנת אחרי שגם סוברים שהם וייתכן הלילה, שנת אחרי

 קיבל לבסוף אך התוס׳, לשיטת מתחילה נטה והרא״ש החיוב. מתחדש
הטור. וכ״פ והמהר״ם. שמחה רבנו שיטת את

 הדעת היסח רק האם להסתפק יש מהר״ם־רא״ש-טור לשיטת והנה
 ונחלקו מחייב. חדש יום גם דעת היסח אין שאם או ברכה, מחייב

 אם ״וכן :ב׳ פסקה לעיל שצוטטה והטור הרא״ש לשון בהבנת האחרונים
 ה׳מגן יישן״. שלא זמן כל לברך וא״צ היום, אחר הולך הלילה בלילה למד

 לברך צריך אינו בלילה ישן לא שאם הבין י״ב) ס״ק (מ״ז אברהם׳
 בסה״ד) (שם, רעק״א בהגהות אבל קבע; בשנת רק תלוי הדבר כי בבוקר,

 בכל לברך צריך חדש שביום היום״ אחר הולך ״הלילה מהלשון דייק
 בו הולך שהלילה הוא תורה בתלמוד והחידוש ישן, לא אם אף מקרה,

 אגירי אנן ר״י ״אמר :הירוש׳ עפ״י זאת נימק (תר״י להפך ולא היום אחר
 יומם בו ש״והגית להוסיף ויש בליליא״. ופרעינן ביממא יזפיע אע דיממא
זי). פסקה סוף להלן ע׳ כתיב, ולילה״

 תלמידו שמעיה ה״ר בפסקי ״ואמנם תשובתו: בהמשך כתב ר״י והנה
 מברך בתורה לעסוק רבי כשמשכים רש״י: על שכתב ראיתי רש״י של

 דזמרא ופסוקי ברכות ואומר הכנסת בבית אח״כ וכשהולך התורה, ברכת
 ללמוד, משכים היה שלא הימים אותם כמו התורה ברכת ומברך חוזר
 חשיב ולא התורה ברכת מברך בתורה שהקורא שכמו לדבריו טעם ונותן
 מקומן ואיזהו קרבנות פ׳ שקרא קודם בירך שכבר אע״פ לבטלה ברכה

 הירוש׳ הביא ואילו לבטלה. ברכה חשיבא דלא הכא נמי הכי ישמעאל, ור׳
 נפלאתי, לא זה, על ומברך חוזר שהפסיק שבשביל לומר לדבריו, טעם
 ברכה תהיה לא למה כי שלמה... רבינו אמרו אם זה טעם על תמהני אבל

 (ר״ל: מיד בירך אפילו אותו כי בתורה, לקרוא לעומד דמי דלא לבטלה,
 לחזור הוא צריך עצמו בפני שעסק התורה עסק על בסמוך) לכן קודם
 שנתקנה כמו לפניה ברכה שם נתקנה כי בציבור, קריאתו על ולברך

ההפטרה״. על בנביאים בחר אשר ברכת שנתקנה וכמו לאחריה,

 בהתחלת וגם הלילה שנת אחרי גם פעמיים, לברך אין ר״י שלדעת הרי
קודם אפילו משנתו, כשיקום רק שיברך והטור, הרא״ש כתבו וכן היום.
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 רש״י כך: להסביר שיש נראה רש״י שיטת את אך יברך. לא ושוב עה״ש,
 צריך קבע שנת אחרי ולכן ברכה, מחייב הדעת שהיסח כמהר״ם סבר

 תקנה שישנה שבתוס׳ כר״מ גם סבר הוא אך בלילה, ובין ביום בין לברך
 ישן. לא אם ובין בלילה ישן אם בין יום, בכל התורה ברכת של קבועה
 הפסק בגלל בירך, — ולמד היום אור לפני משנתו רש״י כשקם ולפיכך
 לכל הקבועה הברכה את שוב, בירך לביהכ״ג והלך היום וכשהאיר השינה,

 יש שכאשר להראות כדי היא בציבור התורה לקריאת וההשוואה יום.
 רש״י למד מנין צ״ע אמנם, שנית. לברך חוששים אין — קבועה תקנה

 עד לשנות ״השכים הגמ׳ מ״ש אולי יום, בכל ברכה של קבועה תקנה שיש
 קודם השכים אפילו הלילה, שנת משום היינו וכר לברך״ צריך ק״ש שלא

 שכאן לומר שנוכל השחר, ברכות בין נמנית בה״ת אין ס: (ולהלן עה״שי
 ״השכים הר״מ, לשיטת ובשלמא חדש). יום מדין ושם שינה מדין הוא

 התוס׳ ולשיטת ישן, לא אפילו היום, חובת ומשום מעה״ש, היינו לשנות״
 המחדשת היום חובת ומשום עה״ש, קודם אפילו היינו לשנות״ ״השכים

 את להבין אפשר מסברה מקום ומכל מנלף שתים אבל השינה, אחרי
 הוא דעת היסח אחר ברכה של שהחיוב להוסיף אף וניתן רש״י, שיטת
 הוא יום בכל ברכה של והחיוב בבה״ת, שיש המצוות ברכת צד משום
 ושו״ת ט״ו, מ״ע לסה״מ הרמב״ן הוספות (ע׳ השבח ברכת צד משום

 בבברכות ביטוי לידי באו הגוונים ושני תק״מ. סי׳ ח״ז הרשב״א
 יש וכן לכולהו״). נימרינהו ״הילכך טעם שזהו וי״ל בה״ת, את המרכיבות

 ברכות — ההפטרה על וכן בציבור, התורה קריאת על שבה״ת לומר
הן. השבח

 ברכה, מחייבת שינה שרק המ״א הבנת לפי — והטור הרא״ש ולשיטת
 רעק״א, להבנת אך לתוס׳; כמו הלילה, שנת אחר היינו לשנות״ ״השכים

בעה״ש לברך צריך ישן לא אם אך השינה, אחר פירושו אכן ש״השכים״
 בדוחק קצת לומר וצריך לכך? המקור מהו כנ״ל: קשה קצת —

לא ואם כשניעור, — ישן אם :גמישה משמעות בעל הוא כאן ש״השכים״
מעה״ש. —

הלקט׳ ב׳שבלי נוספים קדמונים מקורות ז.
 ברכה מחייב הדעת היסח שרק והטור, דהרא״ש אליבא המ״א לשיטת

 הקדמונים, אחד בדברי מעניין מקור ישנו — חדש יום לא אך נוספת,
תשובת את הביא ה׳) (סי׳ הלקט׳ ב׳שבלי ראהו. לא כנראה שהמ״א
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 וזו ׳האשכול׳), בעל השני״ ל״ראב״ד שהוא לקמן (ר׳ שלנו בנידון הראב״ד
 אותה לברך חייבין אנו אם התורה בברכת ששאלת ״מה התשובה: לשון

 זצ״ל יהודה הר״ר בהלכות עיינתי זה דבר — ללמוד שנרצה שעה כל
 לדברי קבועה שעה אין היום כל כי צריך, שאינו וקבע אלברצלוני) (=ר״י
 אני אבל זצ״ל יהודה הר״ר דברי כאן עד עולם... באהבת ונפטר תורה,

 הרשב״ם) = דרומרוג (צ״ל: דשמרוג שמואל שהר״ר הכהן ר׳ מפי שמעתי
 להן אמר עזריאל, ר׳ עליהו ואתא התורה בברכת עוסקין היו וחבריו

 והוא בירושלמי כתוב להן אמר התורה, בברכת לו אמרו עסקיתו, במאי
 ועסק ממנה דעתו שהסיח לאלתר שנה לא אם אבל לאלתר... ששנה

 דאין הוא כן דאם הדעת, זה לי נראה ולעיני עליה. לברך צריך בצרכיו
 ולילה יומם בו והגית כמ״ש חובתו היא היום וכל קבועה שעה לתורה
 מפסקת, שהשינה תאמר ואם עליה. יברך לא לשחרית משחרית אפילו

 אלא הכסא? לבית מיעל בעי לא מי מינם, בעי לא מי ביום אפילו כן אם
 זאת על שהורה הרב דברי להכריע) (נשצ״ל: להכריח כוח בנו שאין

 על יושב אדם היה אם לברך שצריך שאומר ולמי תשא... לא הברכה
 לברך צריך הלכה... בדבר לו ושאל אדם ובא בעסקיו עוסק או שולחנו

שואלו״. את שישיב קודם התורה ברכת

 נראה הברצלוני, הנשיא לר״י והכפיפות הזיקה ומן התשובה, מסגנון
 בעל אב״ד הרב חותנו אלא ההשגות, בעל הראב״ד אינו שהמשיב ברור

 בתשובה מקום ומכל המובהק. רבו היה הברצלוני ר״י אשר ׳האשכול׳,
 בבה״ת, פוסל הדעת היסח שאין יהודה הר״ר שיטת :שיטות שתי מובאות

 שהיסח אליה, נוטה עצמו שהר״א עזריאל, ר׳ ושיטת ביום, פעם ומברכים
 לכמה אפילו להועיל יכולה הברכה הדעת היסח כשאין ולפיה פוסל, הדעת
 משום בה יש עראי שנת הר״א לדעת כי דרכנו, לפי למדנו עוד ימים.
 יישן ואולי מינם״, בעי לא מי ״ביום בפשטות: שאל שהרי הדעת, היסח

 היסח יש עראי בשנת שגם לו ברור שהיה נראה אלא עראי, שנת רק
הרא״ש. בשיטת מ״ש ה׳ פסקה לעיל ע׳ הדעת,

 של וחבית דורו בן כ״ץ, אביגדור ר׳ תשובת את השבה״ל הביא עוד
 כי ביום, אחת פעם רק בה״ת לברך שנהגו שכתב מרוטנבורג, המהר״ם

 ולילה דיום הלימוד הגיון עשה ״הכתוב כתיב, ולילה״ יומם בו ״והגית
 שבחליצת משום וציצית, לתפילין תורה תלמוד דומה ואינו אחד״, הגיון

 וניכר, נראה וסילוקה ממנו המצוה נסתלקה הטלית הסרת או התפילין
להמשיך יכול שהרי הניכר, מעשה אינו הלימוד שהפסקת בתורה, משא״כ
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 לפי מותר הכסא ובבית המרחץ בבית ואפילו תורה, בדברי ולהרהר
 מציאות בהם יש שמ״מ או בהלכותיהם, לדבר ה״ג) (פ״ג בשבת הירוש׳

 לישון שמותר כיון יום ושנת קב:), (כזבחים לאונסו בד״ת מהרהר של
 איברא לא כי מפסיקה, היא אין — כו:) סוכה (ע׳ נשמי שיתין רק ביום

 הראשונים בתירוציו ר״י כשיטת היא ששיטתו ונראה לשינתא. יממא
 אופפת הלימוד שחובת משום בבה״ת פוסל אינו שההפסק שלנו, והתוס׳

 יש שבפועל אע״פ מפסקת, אינה ביום שינה ואפילו היום, כל האדם את
 שנת אחרי ורק לימוד, זמן אלא שינה זמן היום אין כי הדעת, היסח בה

חדש. ברכה חיוב מתחיל לשינה, שנברא הלילה,

והב״י הטור פטקי ח.
 וברכותיה ק״ש אחר מיד ללמוד בא ״ואם מ״ז): (סי׳ הטור פסק
 יש אה״ר שהיא ק״ש שלפני שניה שברכה מפני לברך, צריך אין שחרית

 אבל אחריה, מיד לומד אם ודוקא אותו. ופוטרת התורה ברכת מעין בה
 היא שאז אחריה, מיד לומד ואם פוטרת. אינה בינתיים הפסיק אם

 אינו בלימודו, כן אחר והפסיק ללמוד, והתחיל בה״ת שברך או פוטרת,
 1נ(אם) ואף בתורה לעסוק תמיד רגיל הוא אם היום, כל לברך צריך

 הפסק חשיב לא ללמוד שיחזור כדי צרכיו לעשות ממהר לעסקיו כשיוצא
 צריך ואינו היום, אחר הולך הלילה בלילה לומד אם ואף ברכה. לענין

 שאלה בתשובת ז״ל א״א כתב ישן ואם ישן. שלא זמן כל ולברך לחזור
 ולברך, לחזור וצריך הפסק הוי מטתו על קבע שנת ישן אם ביום שאף
 הוי ולא היא עראי שנת ידיו אצילי על מיושב להתנמנם רגיל אם אבל

 דעתו נעור דבעודו הפסק הוי לא ישן ולא מטתו על שכב ואפילו הפסק,
 (בהמשך לביהכ״נ שילך קודם ללמוד בבוקר והמשכים ע״כ. לימודו, על

 התמיד פרשת וכשקורא בה״ת, לברך לו יש עה״ש) קודם אפילו מבואר:
ולברך״. לחזור לו אין בביהכ״נ

 לחזור ודעתו בתורה לעסוק תמיד רגיל הוא אם שרק שפסק הרי
 כלומר ר״י, של האחרון כתירוץ מפסקת, לעסקיו ההליכה אין ללימודו
 על קבע שנת ישן אם ביום ש״אף ופסק בבה״ת. מפסיק הדעת שהיסח

 אך הדעת, היסח יש מ״מ כי ברגילות, הדבר תלה ולא הפסק״, הוי מטתו
 הוי לא בכך, רגיל אם אף ידיו, אצילי על שנתנמנם או נרדם, לא אם

הדעת. היסח בזה אין כי הפסק,

אינו. באמת ירושלים מכון ובמהד׳ מיותר, .13
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 והביא והרשב״א, והרא״ש התוס׳ בשיטות באריכות דן והב״י
 ובית המרחץ בית בענין ומהר״ם שמחה רבנו מחלוקת את מההגה״מ

 ובענין אחריהם. לברך שלא כמהר״ם שנהגו הבית׳ ב׳בדק וכתב הכסא,
 המובאת הר״מ דעת את הב״י הביא היום אור קודם הלילה משנת הקם

 ושכל ר״ת, בשם היא שבתוס׳ וכתב עה״ש, עד לברך שאין במרדכי
 אין ושוב מברכים, לילה שנת שאחרי וסוברים חולקים, הפוסקים

רש״י. בשם שכתבו כמו שלא היום, כשיאיר מברכים

 אביו בשם פסק א׳) (סי׳ ש׳האגור׳ הב״י, כתב ביום קבע שנת ולגבי
 שיש במקום בברכות להקל שיש בכך זאת ונימק אחריה, לברך שאין

 לרבינו בין להרא״ש בין דהא לתמוה, ״ויש הב״י: כך על וכתב מחלוקת.
 ואפשר עלייהו... דפליג מאן חזינן ולא הפסק הוי שינה להר״ם בין שמחה

 שאין ואע״פ הפסק... הוי לא הלילה כל שנת אפילו דלר״ת משום שטעמם
 אבל לילה, בשנת היינו — עליו חולקים הפוסקים שכל מפני כמותו הלכה
 מה כי להבין ויש העולם״. נוהגים וכן לדבריו. לחוש יש מיהו יום בשנת
 — ביום קבע שנת בענין הרא״ש על שחלק מי מצינו שלא הב״י שכתב

 אינו הדעת שהיסח הסוברים התוס׳, שגם שייתכן לעיל האמור פי על הוא
 משום לילה, כשנת חדשה ברכה מחייבת ביום קבע ששנת יודו פוסל,

 ר״ת לדעת לחוש יש ששאולי הב״י מסיק ולבסוף חדשה״. ״בריה
 כי לילה, שנת לגבי לה חוששים שאין אע״פ יום, שנת לגבי (=הר״מ)

 לילה, כשנת יום שנת דין אין אולי פוסל אינו דעת שהיסח התוס׳ לשיטת
חדש. חיוב יוצרת ואינה

 יש ואכן התוס׳, בשיטת הספק בלא גם צדקו ׳האגור׳ דברי באמת אך
 שני שלדעת מבואר הלקט׳ ב׳שבלי כי יום, שנת בענין מפורשת מחלוקת

 אין האשכנזי, כ״ץ אביגדור ור׳ הספרדי הברצלוני הר״י ראשונים,
 ו׳האגור׳ ז׳, פסקה כנ״ל ביממה, פעם רק אלא ביום, שינה אחרי מברכים

 ׳האגור׳, (בעל שם האמור על ונסמך הלקט׳, ׳שבלי את במפורש הזכיר
 אך מפורסם), ספר שבה״ל היה ושם באיטליה, חי מאשכנז, היה שמוצאו

 הדברים ומתמצית בשבה״ל, במקורם הדברים את ראה לא כנראה הב״י
 על נוסף דבר אמרו הנ״ל הראשונים האם לדעת יכול היה לא שב׳אגור׳

שלנו. בתוס׳ האמור

והאחרונים השו״ע פסקי ט.
אם התורה ברכת פוטרת עולם אהבת ״ברכת ז׳: בסעיף השו״ע פסק
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 כל של לימוד פוטרת ״ואז המ״א: כך על וכתב הפסק״. בלי מיד למד
 ש״מיד״ ה׳לבוש׳ בשם המ״ב וכתב הרא״ש. עפ״י בטור כמבואר היום״,

 אלא עשרה שמונה רק לא (כלומר: התפילה וסיים התפלל אם גם היינו
 ב׳, פסקה לעיל המצוטטת המאירי מל׳ כי להעיר יש אך התפילה). סוף עד

לכתחילה. כן לנהוג וראוי ע״ש. עשרה, שמונה אחר מיד שצ״ל משמע

 לה סמוך ק״ש בקורא סגי אי להסתפק ״ויש השו״ע: פסק ח׳ ובסעיף
 עולם״. אהבת קודם התורה ברכת לברך ליזהר יש ולכן הפסק, בלי מיד

 התוס׳ שלדעת כתב והגר״א בב״י. הובא הראב״ד, בשם הרשב״א עפ״י זה
 לברך, צריך מיד למד לא אם ולכן ספק, כאן אין הפוסקים ורוב והרא״ש
 אלא אמר ולא בדיעבד, בזה מודה המחבר שגם כתב י״ב) (בסעיף ורעק״א

מ״ב). מיד, ללמוד ישכח (שמא לכתחילה להיזהר שיש

 בעסקיו, ונתעסק מללמוד הפסיק אם ״(י) השו״ע: פסק י-יא ובסעיפים
 שנת ר״ל (מ״ב: לשינה וה״ה הפסק, הוי לא ללמוד לחזור שדעתו כיון

 דלא הכסא ובית ומרחץ ידיו) אצילי על במיושב שהתנמנם דהיינו עראי
 הוי דלא וי״א הפסק, הוי מיטתו על ביום קבע שנת (יא) הפסק. הוי

 שאין שמי ״משמע יי: סעיף על ט׳) (ס״ק המ״א וכתב נהגו״. וכן הפסק,
 לכאורה אך הטור. פי על וזאת לברך״, צריך ללמוד ונמלך ללמוד דרכו

 ששנת שנהגו י״א בסעיף השו״ע שפסק מה עם אחד בקנה עולה זה אין
 וא״כ הדעת, היסח יש בוודאי קבע בשנת כי מפסקת, אינה ביום קבע

 מביא אמנם [המ״א פוסל. אינו הדעת שהיסח כשיטה שנהגו אומר השו״ע
 שכתב ע״ו) (אות הרא״ש על חמודות׳ ה׳דברי דעת את י״א בס״ק שם

 כתב י״ב בס״ק אך ביום, קבע שנת אחר לברך גינצבורג מהר״י בשם
 שבסעיף הבין אכן ח׳) (ס״ק והט״ז לברך]. לא שנהגו השו״ע עפ״י המ״א

 מפסיד הפסק ״שאין אלא אדם, בני סוגי בין לחלק מתכוון השו״ע אין י׳
 תליא בדעתו ולאו עליו... רובץ תמיד הלימוד שחיוב מטעם כלום

 הרא״ש כשיטת ולא התוס׳, כשיטת השו״ע את שמפרש הרי מילתא״.
 שדעתו ׳כיון שאומר השו״ע לשון מורה ״וכן הט״ז: ומוסיף והטור.
 כן״. דעתו אמרינן מסתמא אלא לחזור׳, דעתו ׳אם אמר ולא לחזור׳,
 צריך ״אינו כתב: אשר הטור, מלשון שינה שהשו״ע לכך הט״ז וכוונת

 שדעתו ״כיון וניסח: בתורה״, לעסוק תמיד רגיל הוא אם היום כל לברך
 את להתאים רצה שהשו״ע משום הוא, מכוון ששינוי וי״ל ללמוד״, לחזור

 שהרי מפסקת, אינה ביום קבע ששנת הסוברים לשיטת גם הדברים
המ״ב וכתב כאחרונה. שנהגו ואומר השיטות, שתי את מביא הבא בסעיף



469שילת יצחק הרב

 ושגם ברכות, בספק להקל שיש והט״ז, המ״א מחלוקת על כ״ב) (ס״ק
 ר״י של הראשונים התירוצים ששני (כלומר: כט״ז לדינא הגר״א דעת

ג׳). פסקה כנ״ל עיקר,

 קבע דשינת טעמו ״נראה :הט״ז כתב י״א בסעיף הראשונה הדעה ועל
 ואמנם חדשה״. כבריה דנעשה בשחרית כמו השינה אחר הוי ביום אפילו

 רבנו שיטת זוהי כל קודם אך התוס׳, דעת להיות יכולה שזו התבאר לעיל
 משום הוא וטעמם בב״י, כמבואר והטור, והרא״ש והמהר״ם שמחה
 את מזכיר אינו השו״ע כן ועל חדשה, בריה משום ולא הדעת, היסח

כנ״ל. יום״. ״בכל שינה של התנאי

 וכוונתו הב״י״. עליו תמה ״כבר י״א: שבסעיף הי״א על כתב והגר״א
 עיקר. אינו הזה שהי״א כתב י״ב בסעיף וגם ׳האגור׳. על הב״י לתמיהת

 את ראה לא הגר״א שגם וכנראה ברור, ׳האגור׳ של שמקורו ראינו אך
 פוסל. אינו הדעת שהיסח הסוברים ראשונים שיש מבואר שם שבה״ל,
 המברך מ״מ השו״ע, שכתב המנהג על לסמוך שאפשר שאף כתב והמ״ב

 אך אחרונים. ועוד הגר״א דעת היא כן כי הפסיד, לא ביום קבע שנת אחר
 שלא השחר כברכות היא שבה״ת ״וי״א כתב: ז׳) (סעיף הרב׳ ב׳שו״ע

 על קבע שינת ישן אפילו ולפיכך ביום, אחת פעם אלא אותן תיקנו
 נהגו״. וכן ולברך, לחזור צריך אין דעתו, והסיח לעסקיו שיצא או מיטתו,

 לשנת בקשר המנהג עם לעסקיו ליצא באשר המנהג את קושר שהוא הרי
 ב׳ערוך וכ״ה פוסל. אינו הדעת שהיסח היא, השיטה אותה כי יום,

 משום יום, בשנת מודים התוס׳ שגם שאפשר ואע״פ כב-כג. סעיף השולחן׳
 שנת לפיהן המפורשות הראשונים שיטות את מבטל זה אין חדשה, בריה

 ונראה כנ״ל. ספק, אלא זה אין בתוס׳ שגם ועוד, מפסקת. אינה יום
 הרי כי כגר״א, לנהוג לו אין — לימודו על תמיד דעתו שאין שמי לענ״ד

 אם אך פוסל, הדעת היסח שאין שנוהג כיון דסתרי, כתרתי כמעט זה
 הרי — ביום קבע שנת אחרי ומברך דעתו, מסיח ואינו לימודו על דעתו

מהר״ם־רא״ש-טור. כשיטת דהיינו פוסל, הדעת שהיסח כשיטה זה

 בלילה למד אם אף ״(יב) בשו״ע: בעניננו האחרונים הסעיפים ושני
 יישן. שלא זמן כל ולברך לחזור צריך ואינו שעבר, היום אחר הולך הלילה

 צריך ואינו התורה, ברכת מברך ללמוד היום אור קודם המשכים (יג)
 נחלקו שהאחרונים ו׳) (פסקה לעיל וראינו לביהכ״נ״. כשילך ולברך לחזור

 לברך צריך אינו הלילה כל ער היה שאם הבין המ״א י״ב: סעיף בהבנת
תלוי שהכל י״א, בסעיף הראשונה לדעה בשלמא כך, על והקשה בבוקר,
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 שכמותה לדעה אך לברך, א״צ ישן לא אם — הדעת) (=בהיסח בשינה
 חדש, ביום תלוי הכל כרחך על — מברכים אין ביום שינה שאחרי נהגו,
 (בסעיף שלדידן אלא ר״מ), בשם (=מרדכי ר״ת בשם התוס׳ לשיטת כמו
 לגבי וכמו ביום, דוקא ולאו הלילה, משנת משייעור הוא היומי החיוב י״ג)

 (וכ״כ היום כשיאיר לברך צריך בלילה ישן לא אם אך השחר, ברכות
 כשיאיר מברך בלילה שהניעור לדינא שהעיקר תצ״ד, סי׳ בראש המ״א
 תירצו ורעק״א והגר״א מאחר). הברכות ישמע דמילתא ולרווחא היום,

 ברכות ספק משום היא י״א בסעיף השניה הדעה שהרי המ״א, קושית את
 האם — הספק אותו מחמת וממילא, ׳האגור׳, בשם בב״י כמבואר להקל,
 ללא חדש ביום גם לברך אין — קובע חדש יום או קובע דעת היסח
 בממה היום כשיאיר לברך צריך בלילה בישן ״זולת רעק״א [מ״ש שינה.
 אינו — לברך״ גורם השינה ולהרא״ש לברך, גורם היום דלר״ת נפשך,
 כי כשייעור, מיד מברך בלילה שהישן י״ג בסעיף פסק השו״ע שהרי מובן,

 את להסביר רק זה במשפט התכוון רעק״א ושמא כר״ת. קיי״ל לא
 המ״א כהבנת להלכה הסובר והגר״א, הלכה]. לפסוק ולא העיקרון,

 באומרו זאת לנמק מוסיף ביום, מברך אינו הלילה כל שהניעור בשו״ע,
 היא — ברכה מחייבת ביום ששינה — י״א בסעיף הראשונה שהדעה

 קובע חדש יום אין ציצית שלגבי מבואר שם מג., למנחות ומציין עיקר,
 בזה שונה תורה תלמוד הי״א שלדעת ראינו אך הדעת. היסח רק אלא

ד׳. פסקה כנ״ל חדש, יום אלא קובע הדעת היסח שלא ותפילין, מציצית

 שאם השו״ע בכוונת הבינו אחרונים, ועוד הפמ״ג וכן עצמו, ורעק״א
 שעבר״, היום אחר הולך ש״הלילה וזהו בבוקר, מברך בלילה ישן לא

 מחדש חייבים היום בתחילת או הלילה שנת שאחרי משום הוא והטעם
בברכה.

 ישן ולא ביום, קבע שנת ישן אם הכל שלדברי עוד, מוסיף ורעק״א
 הרי קובעת שינה אם נפשך: ממה בבוקר לברך צריך שלאחריו, בלילה

 עולם באהבת שנפטר לומר ואין חדש. יום הרי קובע חדש יום ואם ישן,
 למד בלא וא״כ מיד, למד אם רק פוטרת עולם אהבת כי ערבית, ק״ש של

נפשך. ממה בבוקר חייב ערבית אחר מיד

הלילה כל בלומד להלכה מסקנה י.
 הגר״א נחלקו הלילה כל שבניעור כתב שם) ושעה״צ כ״ח (ס״ק המ״ב

יראה לו אפשר ואם להקל. ברכות וספק בבוקר, לברך צריך אם והמ״א
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 ממ״נ, בבוקר שיברך רעק״א בשם כתב שלפניו ביום ובישן מאחר. לשמוע
 וב׳ערוך הרב׳ ב׳שו״ע אך בערבית. עולם אהבת אחרי מיד למד לא אם

 לו אין אם שלפניו, ביום ישן לא אם אף בלילה, שהניעור פסקו השולחן׳
 סובר רעק״א וגם המ״א דעת היא וכך בעצמו. יברך — בה״ת לשמוע ממי

 שנת אחר לברך שלא ונהגו הואיל כי לדינא, עיקר שכן ונראה כנ״ל. כן,
 אינו לימודו על דעתו שאין מי שגם נהגו וכן כגר״א, שלא ביום, קבע

 גורם, הדעת היסח שאין הראשונים כשיטת שקיי״ל הרי — מברך
 אחרונים, כמה בשם שם החיים׳ ב׳כף וכ״כ גורם. החדש היום וממילא

הקודם. ביום ישן לא אפילו בבוקר מברך בלילה שהניעור נהגו, שכן וכתב

לשמוע. ממי לו שאין למקרה רק לא גדולה, מינה נפקא זה מדבר ויש
 עטיפת זמן עד שבועות בליל שלומדים כלל, בדרך נהוג בישיבות הנה כי

 שאר עם בה״ת שומעים ואז עה״ש), אחרי הרבה שהוא (״משיכיר״, טלית
 מ״ש לפי אפשרי וזה להתפלל. ומתחילים בלילה, שישן ממי השחר ברכות
 מ״ש לפי אבל הקודם. ביום ישן לא אם ורק להקל, ברכות שספק המ״ב

 — בלילה ישן לא אם גם בבוקר לברך צריך הדין שמצד הנ״ל האחרונים
 בלי החדש ביום ללמוד ואסור לברך, צריך עה״ש כשמגיע מיד הרי

 ממ״נ. חייב בעה״ש שהרי הקודם, ביום ישן אם למ״ב גם הוא וכן ברכה.
 עד ברכה, בלי עה״ש אחר ללמוד שאין בזה, שהעיר מי ראיתי ולא

 ומצאתי י״ב), אות תצ״ד (סי׳ שבועות בהל׳ גם החיים׳ ׳כף בספר שעיינתי
 הערות כתב בו כ״ב שבסי׳ אחת׳, ׳כף החיד״א של הקטן לספרו שציין

 שום לומר שלא ייזהר הלילה כל שהניעור כתב ד׳ ובאות השבועות, לחג
בה״ת. שיברך לפני עה״ש אחר פסוק

 יברך אחד שכל שימורים, בליל למעשה כך להנהיג שיש לענ״ד ונראה
 ביום ישן אם בפרט הנץ), לפני דקות 72-75( עה״ש אחרי מיד לעצמו

 מוצאים ואם הנ״ל. האחרונים כהכרעת ישן, לא אם גם אך הקודם,
טוב. מה — כולם את ויוציא בעה״ש ויברך בלילה שישן מישהו בעה״ש


