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¯„Ó ¯È˜È  

 ÌÏÂÚ‰ ˙‡È¯·- ˙ÏÎ˙ ‰ÏÂÎ˘ ˙ÈÏÎ˙  

ל כי תכלית בריאת העול� הינה להיטיב מטובו יתבר$ "ידועי� ה� דברי הרמח

  .לברואיו

לכ� ברא ,  להיטיב–מחוק הטוב ,  ברור שהוא טוב–הוא מושל� ' שמכיוו� שה

  )'סימ� יח, דעת תבונות( .בכדי שיקבלו את ההטבה, ברואי�

  

 ודאי יכול הוא –א� רוצה הבורא להיטיב מטובו לברואיו : א$ נשאלת השאלה

ורק אז , א$ מדוע דורש הוא מאתנו לקיי� את כל המצוות והדיני� שציוה. להיטיב לה�

  .ו אי� כל מניעה מלפני– הרי א� באמת רוצה הוא רק להיטיב –נקבל את ההטבה 

  

  : תשובתו של הזוהר הקדוש לשאלה זוידועה

פירוש� המילולי של מילי� אלו הוא , "נהמא דכיסופא"הזוהר מסביר שיש עניי� של 

אד� , במושג זה מתכוו� הזוהר לעובדה שאד� לא אוהב לקבל מתנות חינ�. 'לח� בושה'

מר כמא, מלקבל הרבה כאשר אי� הדבר מגיע לו, מעדי� להתאמ� הרבה ולקבל קצת

וכ� .). בבא מציעא ד� לח" (רוצה אד� בקב שלו מתשעה קבי� של חברו "–ל "חז

הלכה ', פרק א, ערלה" (מא� דאכיל דלאו דיליה בהית לאיסתכולי באפיה "–בירושלמי 

' מגיד מישרי�'!ועיי� עוד ב. ( מתבייש להסתכל בפני הנות� לו– האוכל מה שאינו שלו !) 'ג

שמסביר קצת " לטבת' אור ליו� שבת יד"ה "ד, אשיתפרשת בר, יוס� קארו' למר� ר

  .)בעניי� זה

רוצה הוא שיהיה הטוב ההוא תכלית הטוב , כשרוצה הקדוש ברו$ הוא להיטיב

א$ א� בהטבתו לאד� ית� הוא לו דבר , )יהטוב המקסימאל(=שאפשר לברואי� שיקבלו

ממילא אי� זה ו,  תהיה לאד� בושה בטוב הזה! מתנת חינ� –שלא עמל על מנת לקבלו 

  .טוב מושל�

  

יש צור$ ביגיעה של האד� על מנת לקבל את ,  טוב מושל�!בכדי שיהיה טוב זה , ולכ�

  .בלא עמל, ולא שיקבל הטוב ההוא בחינ�, ההטבה

  ) :'סעי� ב', פרק ב', חלק א', דר$ ה(ל "וכמו שכתב הרמח
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ב ראוי שיהיה הנהנה בעל הטו, שלהיות הטוב של�, ואול� גזרה חכמתו"

 מי שקנה הטוב בעצמו ולא מי שיתלווה לו הטוב בדר$ –פרוש . ההוא

  ."מקרה

  

  :א$ מיד נוכל לשאול

והסברנו שרצה בחכמתו להיטיב לו טוב מושל� וכיוו� . הוא שברא את האד�' הרי ה

 היה צרי$ לברוא את האד� כ$ שיצטר$ לעמול בכדי לקבל את –שיש לאד� בושה 

  .השכר

 הרי יכול היה –! ?תבר$ לברוא את האד� ללא בושהא$ הא� לא יכל הבורא י

יוכל האד� לקבל את ,  וכיוו� שלא תהיה לו בושה בקבלת הטוב–לבוראו ללא בושה 

והיה זה טוב מעולה יותר כיוו� שלא היה צור$ . הטוב א� מבלי שישקיע על מנת לקבלו

  .של� טוב מו–ועדיי� היה הטוב הזה , בעבודה ויגיעה מצד האד� בכדי לקבלו

  

  ?למה א� כ� לא עשה כ$ הבורא יתבר$

  

  !שאכ� זה מה שעשה, ד"ונראה לע

  ויהיו שניה� עירומי� "כמו שכתוב . את האד� ללא בושה' אכ� בתחילה ברא ה

ולא : " ומפרש אונקלוס–) 'כה' פס', פרק ב, בראשית( "האד� ואשתו ולא יתבוששו

  . בושה=  לשו� כלימה –" מתכלמי�

א� מבלי שיעמול , לתת להיטיב לו'  יכל ה– הייתה לאד� בושה ובגלל שבהתחלה לא

ועדיי� היה הטוב ההוא טוב מושל� כפי שהיה .  כמתנת חינ�–על מנת לקבל את הטוב 

  .רצונו יתבר$ להיטיב לברואיו

: כמו שכתוב, ונת� לו את כל הטוב ללא עמל, עד�!את האד� מתחילה בג�' ש� ה, לכ�

 לה� אלוקי� פרו ורבו ומלאו את האר� וכבשוה ורדו בדגת ויבר$ אות� אלוקי� ויאמר"

ויאמר אלוקי� הנה נתתי לכ� את : הי� ובעו� השמיי� ובכל החיה הרומשת על האר�

כל עשב זורע זרע אשר על פני כל האר� ואת כל ע� אשר בו פרי ע� זורע זרע לכ� יהיה 

  ).'כט',כח' פס', פרק א, בראשית( "לאכלה

  

אז יכל לקבל את ההטבה א� , י� כל עוד לא הייתה לאד� בושהמצב זה יכל להתקי

כמו .  הוא בעצ� הכניס בעצמו את הבושה–א$ באוכלו מע� הדעת , בלא כל השקעה

  ):תחילת שער הבושה('  צדיקי�תאורחו'שכתוב בספר 

כי על אד� וחווה . והבושה הוא השכל, השכל הוא הבושה, אמרו חכמי�"

ולא היו יודעי� ".  האד� ואשתו ולא יתבוששוויהיו שניה� ערומי�"נאמר 

ולאחר שאכלו מע� הדעת נאמר . הצניעות ולהבחי� בי� טוב ובי� רע
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) 'ז' פס', פרק ג, בראשית"( ותפקחנה עיני שניה� וידעו כי עירמ� ה�"

וכ� בעלי החיי� זולתי האד� אי� לה� בושה ..). כ� יתבוששו, וממילא(

  ."הואיל ואי� לה� חכמה

 הטוב כבר אינו טוב – נכנסה בו הבושה !שבאוכלו מ� הע� נכנס בו השכל וכיוו� 

 ובכדי שיהיה מושל� צרי$ שהאד� יעבוד בכדי –שהרי הוא מתבייש בטוב הזה , מושל�

  .).וכ$ לא תהיה לו בושה(לקבל את ההטבה 

, בראשית"( בזיעת אפי$ תאכל לח�"לאד� הראשו� לאחר חטאו ' וזה מה שאמר ה

שאכל , מעכשיו.  עד עכשיו היה האד� מקבל את הטוב א� בלא עמל–) ' יט'פס', פרק ג

)  דכיסופאנהמא(השכר =  בכדי לקבל את הלח� –מע� הדעת והכניס בעצמו את הבושה 

  . טוב מושל�–כיוו� שרק כ$ יהיה הטוב ,  יצטר$ הוא לעבוד בעצמו–

  

   :1פ הסבר זה"ואולי נית� להרחיב ולענות על שאלה נוספת ע

ותפקחנה עיני שניה� וידעו כי עירמ� : "ר שאכל האד� מע� הדעת כתוב לאח

אלוקי� מתהל$ בג� לרוח ' וישמעו את קול ה : ויתפרו עלה תאנה ויעשו לה� חגורות

אלוקי� אל האד� ' ויקרא ה: אלוקי� בתו$ ע� הג� ' היו� ויתחבא האד� ואשתו מפני ה

, בראשית"( רא כי עיר� אנוכי ואחבאואיויאמר את קול$ שמעתי בג� : ויאמר לו איכה 

  ).' י–' ז' פס', פרק ג

הרי שלושה פסוקי� קוד� ?  כיצד יכול האד� לטעו� שהתחבא מפני שהיה ערו�–

, משמע, כתוב שהאד� ואשתו הבינו שה� ערומי� ולכ� תפרו לעצמ� חגורות מעלה תאנה

  .שעכשיו כבר אינ� ערומי�

  

, שהרי,  אי� כוונתה ערו� ממש–כתובה כא� ה" עיר�"  ונראה שנית� לומר שהמילה 

, אלא הכוונה שעתה. אנו יודעי� רק מלפני שלושה פסוקי� שאינו ערו�, כפי שהסברנו

  כיוו� 

וכל ,  הריהו מתבייש מפני שהוא ערו� ממעשי�–שהכניס האד� בעצמו את הבושה 

  .נית� לו כמתנת חינ� ללא כל עמל', הטוב שנת� לו ה

מי הגיד ל$ : "מיד לאחר מכ� באומרו '  את מה ששואל אותו ה  וכ$ יש להסביר ג�

) 'יא' פס', פרק ג, בראשית"(כי עיר� אתה המ� הע� אשר צויתי$ לבלתי אכל ממנו אכלת

הכנסת ! ?מ לקבלו" מאי� ל$ שאינ$ ראוי לקבלת הטוב מכיוו� שלא עשית כלו� ע–

  !?י אכילה מע� הדעת"בעצמ$ את הבושה ע

 אי� הכוונה רק !" יהיו שניה� ערומי� האד� ואשתו ולא יתבוששוו"  וכ� מה שכתוב 

בא לומר שא� ' והפס. אלא שהיו ג� ערומי� ממעשי�,  ערומי� ממש–למוב� הפשוט של 

                                            
1
 .ד אמיתי יותר" לענ– הבאתי הסבר אחר –ראה בהמש$  



  293     תכלית שכולה תכלת–בריאת העול�   

 לא !" לא יתבוששו "–על פי שלא עשו דבר על מנת לקבל את כל הטוב שנת� לה� הבורא 

  .הייתה לה� בושה בטוב הזה

 –) 'א' פס', פרק ג( "והנחש היה ערו� מכל חיית השדה"  וכ� מה שכתוב על הנחש 

ששאר חיות השדה לא עשו . אולי ג� כא� נית� להסביר את המילה ערו� באותו אופ�

 –א$ הנחש . ולמרות זאת לא הייתה לה� בושה בטוב הזה, כלו� בכדי לקבל את הטוב

, טיב לולא רק של עשה דבר בכדי לקבל את ההטבה אלא שעשה בניגוד לרצו� המי

ערו� מכל חיית "ולכ� כתוב שהיה , ולמרות זאת לא הייתה לו בושה בקבלת הטוב

  ". השדה

ויאמר אל האשה א� כי אמר אלוקי� : "אות עניי� זה לאור$ כל דברי הנחשונית� לר

הנחש אומר לאישה שהיא , אמר'  למרות שה–) 'א' פס', פרק ג( "לא תאכלו מכל ע� הג�

ותאמר : "וכ� בהמש$ דבריו . ' ולמרות כל הטוב שנת� לה� ה,יכולה ג� לעשות ההיפ$

תאכלו ממנו ולא תגעו בו פ� ומפרי הע� אשר בתו$ הג� אמר אלוקי� לא ... האשה

 למרות –) ' ד–' ב' פס', פרק ג, בראשית( "ויאמר הנחש אל האשה לא מות תמתו�: תמתו�

  .הנחש מעז לחלוק ולומר שלא, אומר שה� ימותו' שה

המתרחשי� לאחר חטא , כ מובני� בפרשת בראשית"ד כמה דברי� לא כישנ� עו

  :אד� הראשו�

אלוקי� על האד� ' ויצו ה: "כתוב, את האד� שלא יאכל מע� הדעת' כאשר מזהיר ה

כי ביו� אכול� ומע� הדעת טוב ורע לא תאכל ממנו : לאמור מכל ע� הג� אכול תאכל 

  ).'יז', טז' פס', פרק ב, בראשית( "ממנו מות תמות

לאד� הראשו� על אכילתו מ� ' וכאשר אנו קוראי� את הפסוקי� של העונש שנת� ה

את האד� ' וא� יודעי� אנו שאכ� לא הרג ה, אי� אנו רואי� שו� אזכור של מוות, הע�

  ?מדוע . כמו שהזהירו קוד� החטא, מיד ביו� חטאו

  

לאד� דבר '  השאנחנו יכולי� לראות שלפני החטא לא אמר, עוד דבר לא מוב� הוא

 שלא ייחס הבורא לאכילת האד� מע� זה –מכא� לכאורה נית� להסיק , על ע� החיי�

אלוקי� ה� ' ויאמר ה: "א$ מיד לאחר חטא האד� הראשו� כתוב . משמעות מיוחדת

האד� היה כאחד ממנו לדעת טוב ורע ועתה פ� ישלח ידו ולקח ג� מע� החיי� ואכל וחי 

ויגרש את :  מג� עד� לעבוד את האדמה אשר לוקח מש� אלוקי�' וישלחהו ה: לעול� 

האד� וישכ� מקד� לג� עד� את הכרובי� ואת להב החרב המתהפכת לשמור את דר$ ע� 

 מה השתנה פתאו� לאחר החטא שאכילת –) ' כד–' כב' פס', פרק ג, בראשית"( החיי�

 ויחיה וכעת נולד חשש שמא יאכל האד� מע� החיי�, האד� מ� הע� קיבלה משמעות

איזו . היה נראה שיכול האד� לאכול מ� הע� ולזכות לחיי נצח,  הרי קוד� לכ�–לעול� 

  ?בעיה נוצרה בעקבות האכילה מע� הדעת המונעת מהאד� לחיות חיי נצח
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יהיה עלינו לנסות להבי� את מהות� של שני , כדי לענות על שתי השאלות שהעלנו

רה ולא לחינ� ה� מוקמו לבד� באמצע ברור שלא במק. ע� החיי� וע� הדעת: עצי� 

במבט מעט מעמיק נית� להבחי� ששני העצי� ה� בעצ� מנוגדי� זה . ואחד ליד השני, הג�

  .דבר שמוכח מפשט הפסוקי� עצמ�, לזה

  

 �הרי כאשר היה מותר לאד� לאכול מע� החיי� היה אסור לו לאכול מע� הדעת וא

  ".תכי ביו� אכול$ ממנו מות תמו: "הוזהר על כ$ 

ה� האד� היה כאחד ממנו לדעת : "חס� את הדר$ אל ע� החיי� היא ' והסיבה שה

  " פ� ישלח ידו ולקח ג� מע� החיי� ואכל וחי לעול�ועתהטוב ורע 

 אסור לו –לא מזהירו על כ$ '  כל עוד מותר לאד� לאכול מע� החיי� וה–כלומר 

  .מע� החיי� אסור שיאכל –ברגע שהוא אוכל מע� הדעת . לאכול מע� הדעת

  

  :ד לישב את שתי השאלות כ$ "נראה לענ, פ זה"ע

ולכ� יכל להיטיב , את האד� ללא בושה'  בתחילה ברא ה–כפי שכבר הסברנו קוד� 

על האד� לאכול מע� ' ולכ� אסר ה. לו טוב מושל� א� מבלי שיעמול על מנת לקבלו

ילא הטוב כבר לא  ממ– תכנס בו הבושה – שא� יאכל מע� הדעת יכנס בו השכל –הדעת 

  .מ לקבלו" יצטר$ האד� לעבוד ע–ובכדי שיהיה מושל� , יהיה מושל�

צרי$ להיות זמ� שיהיה על , וא� יש צור$ שהאד� יעמול על מנת לקבל את הטוב

.  זמ� קיבל שכר–וזמ� של קבלת הטוב , האד� לעבוד ולהשקיע בכדי לקבל את הטוב

בכדי שישיג האד� את ,  ולכ�–נו מושל�  הטוב אי– בושה –א� יש באד� דעת  : כלומר

חייבת להיכנס בו , ולכ�. הטוב בזכות ולא בחסד חייב להיות זמ� עבודה וזמ� קיבול שכר

כי הנה כל ") : 'סעי� ב', פרק ד',  חלק ב!'דר$ ה(ל"כמו שכותב הרמח. אפשרות המיתה

  ."מה שהוא השתדלות צרי$ שיהיה לו גבול

  : ראשו� !ונענה על ראשו� ,  את מהות� של שני העצי�ועכשיו נוכל להסביר טוב יותר

אלא שג� ,  לא רק שנאסר עליו לאכול מע� החיי�–ברגע שאוכל האד� מע� הדעת 

כי ביו� אכול$ ממנו מות  "!' וזה מה שהזהיר אותו ה. פגה ההשפעה של האכילה ממנו

מות מיד לא שי, א� שאכל מע� החיי�, שבעצ� ברגע שיאכל האד� מע� הדעת". תמות

 יכול –וכל עוד שאינו אוכל מע� הדעת . באוכלו מ� הע� אלא שתכנס בו אפשרות המיתה

  .הוא לאכול מע� החיי�

  

 היה יכול – כיוו� שבתחילה נברא האד� ללא בושה –וכ$ נראה להסביר עניי� זה 

 ולכ� יכל. שהרי לא היה צרי$ להיות זמ� של עבודה וזמ� של קיבול השכר, לחיות חיי נצח

שהרי א� יאכל מ� , הזהיר אותו שלא יאכל מע� הדעת' א$ ה. האד� לאכול מע� החיי�

 בכדי שיהיה מושל� יהיה – הטוב כבר לא יהיה טוב מושל� – תכנס בו הבושה –הע� 
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 –.) כדי שהאד� ישיג בעצמו את השכר ולא יתבייש(צור$ בזמ� עבודה וזמ� קיבול שכר 

את האד� שא� תאכל מ� ' ולכ� מזהיר ה, מיתהיהיה צור$ להכניס באד� את עניי� ה

אלא שתכנס בו אפשרות , אי� הכוונה שימות מיד באוכלו מ� הע�, "מות תמות"הע� 

 מיד נכנסה בו אפשרות –וזה אכ� מה שקרה כאשר אכל האד� מע� הדעת . המיתה

  .והאזהרה באמת נפרעה בזמנה, המיתה

י ברגע שצרי$ שיהיה ג� זמ� של שהר. וכ$ כמוב� נוכל לענות ג� על השאלה השניה

) ל"רמח, כמו שהוסבר לעיל.(אסור שיחיה האד� לנצח, עבודה וג� זמ� של קיבול שכר

בזיעת אפי$ תאכל  "!את הדר$ אל ע� החיי� ואמר לאד� שמעכשיו ' מיד חס� ה, ולכ�

  . כדי לקבל את השכר תצטר$ לעבוד–" לח�

  

לאד� פתח '  למה בכלל נת� ה–א$ ג� אחר כל הסבר זה חייבת להישאל השאלה 

הרי א� לא הייתה אפשרות זו יכל ! ?לאכול מע� הדעת ובכ$ להכניס בעצמו את הבושה

ועדיי� היה הטוב , האד� לקבל את כל הטוב א� מבלי צור$ בהשקעה ועמל על מנת לקבלו

  !! טוב מושל�–הזה 

  

  ) :'י� אסע', פרק ב', חלק א(ל"שוב נעזר בדברי הרמח, כדי להסביר עניי� זה

כי , והנה תראה. הנה התכלית בבריאה היה להיטיב מטובו יתבר$ לזולתו"

הוא לבדו יתבר$ שמו השלמות האמיתי המשולל מכל החסרונות ואי� 

הנה , ונמצא שכל שלמות שידמה חו� משלמותו. שלמות אחר כמוהו כלל

א$ , אלא יקרא שלמות בער$ אל עני� חסר ממנו, איננו שלמות אמיתי

ועל כ� בהיות חפצו יתבר$ . ת בהחלט  אינו אלא שלמותו יתבר$ שמוהשלמו

אלא בהיותו מיטיב , לא יספיק לו בהיותו מיטיב קצת טוב, להיטיב לזולתו

ובהיותו הוא יתבר$ שמו הטוב . תכלית הטוב שאפשר לברואי� שיקבלו

לא יסתפק חפצו הטוב אלא בהיותו מהנה לזולתו בטוב ההוא , האמיתי

  ." הטוב השל� והאמיתישהוא, עצמו

  

  ) :'סעי� ב', פרק ב', חלק א(ונזכיר שוב את הדברי� שציטטנו לעיל, נדלג קצת

ראוי שיהיה הנהנה בעל הטוב , שלהיות הטוב של�, ואול� גזרה חכמתו"

 מי שקנה הטוב בעצמו ולא מי שיתלווה לו הטוב בדר$ –פרוש . ההוא

אל שלמותו , אפשרבשיעור ש, ותראה שזה נקרא קצת התדמות. מקרה

אלא מצד , ולא במקרה, כי הנה הוא יתבר$ שמו של� בעצמו. יתבר$ שמו

. אמיתת עניינו מוכרח בו השלמות ומשוללי� ממנו החסרונות בהכרח

שיהיה אמיתותו מכרחת לו השלמות , ואול� זה אי אפשר שימצא בזולתו

יה צרי$ שלפחות יה, א$ להתדמות לזה במקצת. ומעדרת ממנו החסרונות
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ויהיה הוא מעדיר , הוא הקונה השלמות שאי� אמיתת עניינו מכריח לו

  ."מעצמו החסרונות שהיו אפשריי� בו

  

.  ואי� השלמות אלא בו בלבד–להיטיב טוב מושל� ' מכיוו� שרוצה ה : כלומר

א$ אצל . והשלמות הגדולה ביותר שיכולה להימצא לברואי� הינה להדמות אליו יתבר$

וזה לא , ומעדרת ממנו החסרונות, תת עניינו מכרחת בו השלמותאמי, הבורא יתבר$

, 2 אי� אמיתת ענייננו מכרחת בנו השלמות–שמעצ� היותנו ברואי� , ייתכ� אלא בו בלבד

וייקנה , א$ לפחות אפשר להדמות אליו במקצת שיעדיר האד� בעצמו את חסרונותיו

ה תכלית הטוב שאפשר וזה יהי, השלמות בעצמו ולא שתגיע לו השלמות בדר$ מקרה

 תהיה לאד� בושה בטוב הזה –וא� תגיע לאד� השלמות בדר$ מקרה . לברואי� שיקבלו

יש לאד� בושה כיוו� שאילו ..). ואי� זה טוב של� באמת(כיוו� שלא קנה את הטוב בעצמו 

  . טוב אמיתי ושל�– לא היה כל הטוב שיקבל –לא הייתה לו 

  

  ):ש�( ל בהמש$ דבריו"וכמו שכותב הרמח

ותברא בריה , ועל כ� גזר וסידר שייבראו ענייני שלמות וענייני חסרו�"

ויותנו לבריה הזאת אמצעי� , שיהיה בה האפשרות לשני הענייני� בשווה

ואז יקרא , שעל יד� תקנה לעצמה את השלמות ותעדיר ממנה החסרונות

ותהיה ראויה לדבק בו ולהנות , שנתדמתה במה שהיה אפשר לה לבוראה

  ."בובטו

  

 –!  היה זה חסרו�–את האד� ללא בושה ' מכא� אפשר לראות שאילו היה בורא ה

 א� האד� לא קנה –את כל הטוב בלא עמל ' למרות שהיה נות� לו ה. מניעת שלימות

כיו� שאינו מדמה לבורא יתבר$ שהוא . ( הרי אי� זה טוב אמיתי–בעצמו את הטוב 

  .)השלמות האמיתי

נכלא אותה בכלוב ונית� לה את כל המזו� , ק כרגע נולדהזה כמו שניקח ציפור שר

א$ לא נוציא אותה החוצה אלא נשאיר אותה כלואה בכלוב עד , וההנאות שיש מחוצה לו

למרות שהיא הרי אפילו אינה יודעת מה ה� ? הא� זהו טוב אמיתי לציפור. סו� ימיה

  .ברור לכל שאי� זה טוב אמיתי, החיי� בחו�

 שלא תהיה לה –לבטל או להגביל את הנשמה ' ברור שיכל ה. כ$ ג� לגבי הנשמה

לתת לה ' וכ$ יוכל ה, ושלא תדע שהדבר היותר של� הוא שתקנה הטוב בעצמה, בושה

 לא – לא משנה כמה טוב היה נות� לה –א$ א� היה עושה כ$ . את כל הטוב א� בלא עמל
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בסו� המאמר יובהר ביתר .  נהיה שלמי� כי כ$ בראנו ולא מצד עצמינו– א� יברא אותנו הבורא שלמי� 

  .ברור
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בנשמה את הרגשת ' יע ההטב, לכ�. היה זה טוב אמיתי כפי שרוצה הוא להיטיב לברואיו

  . זוהי מניעת הטוב השל�– שהרי לבוראה בלי בושה –הבושה 

' שהרי אמרנו שבתחילה ברא ה. זה הרי סותר את מה שהסברנו עד עכשיו, וא� כ$

  .הרי הסברנו שזהו חסרו�? ואי$ זה ייתכ�, את האד� בלא בושה

  

  נתבונ� בדברי, אהבכדי לענות על שאלה זו עלינו להבי� טוב יותר את מעשה הברי

אלוקי� את האד� וינחהו ' ויקח ה: "' י על הפס"המובאי� ברש' בראשית רבה'!ה

 –ויקח "י על המילה " כותב רש–) 'טו' פס', פרק ב, בראשית"(בג� עד� לעבדה ולשמרה

י היה צרי$ " השפתי חכמי� מסבירי� למה רש–." לקחו בדברי� נאי� ופתהו לכנס

ה� . ואו שלקחו בעל כורח,  ולא יכל לומר שלקחו ממש"ויקח"לפרש כ$ את המילה 

לקח אותו כמו שלוקחי� ' לא סביר לומר שה, מסבירי� שמכיוו� שלאד� יש שכל ובחירה

  . לקחו בדברי�– הכוונה –" ויקח"י שכשכתוב "ולכ� כתב רש, איזה חפ�

 ולפחות, לא לקח את האד� כפשוטו' כ שה"אי� הדבר ברור כ, א$ ג� אחרי פירוש�

לוקח ' ועוד שמצינו בפרשה שלנו שה". ויקח"שהרי כתוב , נית� לומר שלקחו בעל כורחו

אלוקי� מג� עד� לעבוד את האדמה ' וישלחהו ה("כ ומוציא אותו מג� עד� "את האד� בע

  ...").ויגרש את האד�: אשר לקח מש� 

ר  שהרי כאשר אנו מכניסי� את הציפו–ד יש לחזור למשל הציפור שהזכרנו "ולענ

אולי אנו מפחיתי� את הטוב שתקבל א$ מצד שני אנו ג� מצילי� אותה מסכנות , לכלוב

היה בורא את האד� ללא בושה ' א� ה, וכ� לגבי הנשמה. שאולי עלולי� להיגר� לה בחו�

א$ ,  וכ$ ג� לא ייתכ� שהיה חוטא– האד� לא היה צרי$ לעמול בכדי לקבל את השכר –

  .ומושל� אי� זה טוב אמיתי –מצד שני 

 אלא נבנה לה כלוב מוג� – א� לא נכניס את הציפור לכלוב בכח –א$ במשל הציפור 

שמי� לה ש� מכל הדברי� הטובי� הקיימי� מחוצה לו , מחיות רעות ומהסכנות בחו�

ולא רק זאת אלא א� נשאיר לה פתח שתוכל , ונפתה אותה להיכנס מתו$ בחירה שלה

  !!שהרי הכל נעשה בבחירתה? הא� אי� זה טוב גמור, לצאת ממנו

  

לא הכניס את האד� בכח לג� עד� אלא ' אומר המדרש שצרי$ לומר שה, ד"ולכ� לענ

והאד� נכנס בבחירתו החופשית ובכניסתו לג� עד� הוריד מעצמו את , רק פיתה אותו

אלא א� נת� לו אפשרות , לאד� להיכנס בבחירתו' ולא רק שנת� ה. הבושה בבחירה

 תחזור אליו הבושה ויהיה – כמו שכבר הסברנו קוד� –מע� הדעת  שא� יאכל –לצאת 

 הרי –וא� יכול לצאת , וכיוו� שהאד� נכנס ברצונו. צור$ שישקיע בכדי לקבל את הטוב

  .לתת לאד� אפשרות לאכול מע� הדעת' היה צרי� ה, ולכ�. הטוב הוא טוב מושל�
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  :בסו� דברינו יוצא כ$

נת� לאד� אפשרות לבטל את הבושה ' ריאה הבתחילת הב. לנשמה עצמה יש בושה

א$ נת� לו אפשרות ג� לצאת מזה ולהכניס בעצמו חזרה את , וכ$ לקבל טוב ג� ללא עמל

 ואז היה צור$ –האד� הכניס בעצמו חזרה את הבושה באוכלו מע� הדעת . הבושה

  .שיהיה זמ� עבודה וזמ� קיבול שכר ולכ� נכנסה בו אפשרות המיתה

  

עדיי� מורכב האד� ג� מגו� חומרי , חזיר האד� לעצמו את הבושהא$ ג� לאחר שה

כי א� היה האד� רק . שהוא מכסה על הבושה ומפריע לנשמה להתבטא במלוא עוצמתה

ואי$ יכול הוא לעשות נגד , כ הרבה טוב"נת� לו כ' שהרי ה,  לעול� לא היה חוטא–נשמה 

ואי� ער$ לזה (חירה חופשית והרי כ$ אי� לאד� ב, ..)שהרי יתבייש! (?רצונו יתבר$

. את הנשמה לגו� החומרי' הכניס ה, ולכ�.).  ולא זכאי על זה לשכר–' שעושה את ציווי ה

הגו� בעצ� נועד למנוע מהנשמה את הרגשת הבושה שהיא אכ� אמורה להרגיש מכיוו� 

וככל שהאד� מעלה עצמו ומקיי� מה שציווה . מ לקבלו"שקיבלה טוב בלא שעמלה ע

הנשמה , ממילא.  נעשה זכאי יותר לקבל את הטוב בזכות ולא בחסד–רא יתבר$ עליו הבו

 כיוו� שלא הגיע לה –יכולה להתגלות יותר שהרי עכשיו אינה צריכה להתבייש בטוב 

  ..)שהרי הגו� נועד רק למנוע את תחושת הבושה.(אלא קנתה אותו בעצמה, בדר$ מקרה

 שהרי הגו� מסתיר –ותר לו לחטוא  ירגיש האד� שמ– שא� לא תתגלה יותר –ועוד 

א$ כעת האד� זכאי יותר לקבלת , את תחושת הבושה באותה מידה כמו קוד� המצווה

 וא� תישאר הנשמה באותו הסתר ירגיש האד� שיש לו זכות לעשות איזו עבירה –הטוב 

  .הנטיות לטוב ולרע כבר אינ� שקולי�, שהרי אי� לו סיבה להתבייש כלל

 לא תהיה –שא� תהיה , וי הנשמה בכדי שלא תהיה לה בושההגו� מונע את גיל

 – כ$ תתגלה ותאיר הנשמה יותר ויותר –א$ ככל שהאד� יעשה יותר מצוות . בחירה

והבושה של הנשמה בקבלת הטוב , כיוו� שנעשה זכאי לקבל את הטוב בזכות מעשיו

  .הולכת ופוחתת

, נע יותר את הארת נשמתוי כ$ מסתיר ומו" ע! א� עושה האד� עבירות !וכ� להפ$ 

שהרי כאשר עושה האד� עבירות נעשה פחות זכאי לקבל את הטוב ממה שהיה קוד� 

ואז ,  היא תרגיש בבושה הזו–וא� הנשמה תאיר כמו שהאירה קוד� החטא  , החטא

 הנשמה –ככל שהאד� עושה יותר עבירות , ולכ�, הבחירה של האד� נעשית לא מאוזנת

  3.� רחוק יותר מהבורא יתבר$ונמצא האד, מאירה פחות
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מעיינה של 'שמביא מספר (,43'  עמ!של הרב אברה� ריבלי� על ספר שמות " עיוני פרשה"ספר  עיי� ב

אלא , לא פגע בבחירתו החופשית' כ$ שה, ש� מוסבר עניי� הכבדת לב פרעה) 'הדרש והעיו�'בש� ' תורה

,  שחטאואולי נית� לומר שהכביד את ליבו מפני. ה היה מאד גדול" איז� אותה כיוו� שגילוי הקב–להפ$ 

א$ , הכביד את לב פרעה' ואז היה צור$ לאז� את הבחירה ולהסתיר יותר את הנשמה וזה מה שכתוב שה

  .קשה קצת
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 האד� יתפתה יותר לעשות –והגו� שולט יותר , כמה שהאד� נמש$ יותר אל החומר

למרות הטוב , ולכ�, שהרי נשמתו מוסתרת יותר וגילוי הבורא יתבר$ קט� יותר, עבירות

  . עובר על מצוותיו–' שנת� לו ה

 יש לנשמה – גופו ומשליט נשמתו על, א$ כאשר האד� מכניע את תאוותיו לשכלו

  .יחטא פחות, וממילא,  גילוי הבורא גדול יותר–יותר ביטוי 

  

  ) :'סעי� י', פרק ד', חלק א(ל"וכמו שכותב הרמח

הנה היא הארת פניו , ואול� סיבת כל מצבי האד� חשכתו ובהירותו"

כי הנה כל מה שהאדו� . או התעלמו ממנו וכמו שזכרנו לעיל, יתבר$ אליו

וכפי , מתרבה הזו$ והשלמות במי שהגיע לו הארתו, פניוברו$ הוא מאיר 

. ההעל�, והפ$ זה, שיעור ההארה כ$ שיעור השלמות והז$ הנמש$ ממנה

ואי� מניעת הטוב , ואמנ� האדו� ברו$ הוא מאיר תמיד למי שיתקרב אליו

והמניעה מצד המקבל , אלא מי שלא יתקרב אליו יחסר הארתו, מצדו כלל

ה גזרה החכמה העליונה שהעושה אות� העניני� והנ. ולא מצד המשפיע

בכל מעשה מה� , דהינו כלל כל המצוות כול� כמו שזכרנו לעיל, שציוה

, יהיה מתקרב על ידו מדרגה מה ממדרגות הקרבה אליו יתבר$, שיעשה

כפי הקרבה שנתקרב , ותגיע לו על ידי זה מדרגה מה ממדרגות הארת פניו

, שהיא תולדת מדרגת ההארה ההיא, ויתעצ� בו מדרגה מ� השלמות, לו

הנה יתרחק על , כל מעשה מה� שיעשה האד� חס ושלו�, והפ$ זה העברות

ויתוס� עליו על ידי זה מדרגה ממדרגות העל� , ידו ממנו יתבר$ מדרגה מה

ויתעצ� בו על ידי זה מדרגה מ� החסרו� שהיא , הארתו יתבר$ והסתר פניו

  ."תולדת מדרגת ההעל� ההוא

  

  ) :'סעי� יא(  את הפרק כ$ומסיי�

שהכונה באמת בכל המצות תהיה הפניה אליו , נמצא לפי כל מה שהקדמנו"

להמלט מ� , והמניעה מ� העברות. להתקרב לו ולאור באור פניו, יתבר$

א$ העניני� בפרט יש בה� . וזה התכלית האמיתי שבה�, ההתרחק ממנו

ונדבר עוד , זכרנו לעילכפי פרטי עניני האד� והבריאה וכמו ש(, עומק גדול

  )."בקצת מה� בחלק בפני עצמו בעזר האל יתבר$

  

הנחנו שהבושה שחסרה לאד� הראשו� קוד� החטא הייתה הבושה לקבל , א$ עד כה

א$ יש הרוצי� לטעו� שהבושה שלא הייתה לו קוד� , דבר שלא השקיע על מנת לקבלו

א יותר רגשית מאשר שהי. (החטא ושנכנסה בו מיד לאחריו הינה בושה מסוג אחר

  .)שכלית
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 וזו ג� –הבושה שחסרה לאד� הראשו� קוד� החטא היא הבושה להיות ערו� 

ויהיו שניה� ! ("כמו שמוכח בפירוש מהפסוקי�, הבושה שנכנסה בו לאחר החטא

ותפקחנה עיני שניה� וידעו כי עירמ� ה�  ":"עירומי� האד� ואשתו ולא יתבוששו

  " ).גורות ויתפרו עלה תאנה ויעשו לה� ח

  :וה� בעצ� טועני� שישנ� שני סוגי בושות

  . שכלית–. מ לקבלו" אד� מתבייש לקבל דבר שלא השקיע ע–בושה ראשונה 

  . רגשית–.  אד� מתבייש להיות ערו�–בושה שנייה 

 ננסה –בכדי שנוכל לבדוק איזו מהבושות לא הייתה לאד� הראשו� קוד� החטא 

 הא� זה שאד� מתבייש להיות ערו� זהו עניי� –. להבי� מהו המקור לשני בושות אלו

ומה בדיוק ההיגיו� העומד מאחורי הבושה של אד� לקבל דבר ? רגשי בלבד ללא כל הגיו�

  ?מ לקבלו"שלא השקיע ע

כ "א. הרי כול� נראי� אותו דבר. לכאורה אי� הגיו� בבושה של אד� להיות ערו�

 –נית� לחשוב שזהו אכ� . בלא לבוש, מדוע מרגישי� אנו חוסר נעימות ללכת בלא כיסוי

לא נראה לי שאד� , ד לא יתכ� רגש שאינו מבוסס על הגיו� מסוי�"א$ לענ. רק רגש

 א$ יש –עמוקה ככל שתהיה , ירגיש הרגשה לא נעימה בלי שתהיה לזה סיבה כלשהי

  .סיבה

  :ננסה לחשוב קצת יותר, לכ�

  

  ?למה אד� מתבייש להיות ערו�

' הבי� מה מקורה של הבושה להיות ערו� א� נחקור מהנקיהיה לנו יותר קל ל

  :נחקור שוב את חטא אד� הראשו� והפע� בהיבט קצת שונה . שממנה התחילה בושה זו

רק . קוד� החטא לא הייתה לאד� הראשו� כל בעיה להיות ערו�, כמו שכבר הזכרנו

להבי� מה אולי נית� יהיה .  הרגיש בצור$ לכסות את גופו–לאחר שאכל מע� הדעת 

  ..המקור לבושה להיות ערו� א� נבי� מה השתנה לאחר שאכל האד� מ� הע�

, ידוע הדבר שקוד� החטא הייתה נשמתו של אד� הראשו� מאירה מעבר לגופו

כל החיצוניות וההנאות החומריות . 4וכמוב� שהגו� ביחס לנשמה היה חסר כל משמעות

כיו� שלא היה לו יצר , נימיות בלבדהוא התעניי� בפ, כלל לא עניינו את האד� הראשו�

. 'ט' פס', פרק ב, � בבראשית"כמו שכותב הרמב( הרע וכל מעשיו היו לש� שמיי�

  .).שהארי$ בזה' חלק ב' מכתב מאליהו'!ועיי� לרב דסלר ב, ב"ואכהמל
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 שהרי קוד� החטא האד� היה מקבל את הטוב –פ מה שכבר הסברנו קוד� " נית� ג� להבי� עניי� זה ע

$ לאחר החטא הגו� היה א, א� בלא עמל ולכ� לא היה צור$ בגו� שיסתיר את הבושה שהייתה לנשמה

ולכ� קיבל ג� הוא . צרי$ לבטל את תחושת הבושה המוטבעת בה ולמנוע את גילויה במלוא עוצמתה

  .משמעות שווה לנשמה
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וג� החיצוניות והגו� קיבלו ,  הדגיש האד� את חומרו על נשמתו–לאחר חטאו 

  .משמעות

 –וכיו� שנשמתו האירה החוצה מגופו , כל האד� רק על הפנימיותקוד� החטא הסת

  .היה נית� להתייחס א$ ורק אל פנימיותו ולא אל מראהו החיצוני

 היחס אל האד� כבר לא –כאשר ג� החיצוניות קיבלה משמעות , א$ לאחר החטא

  .היה רק בגלל פנימיותו אלא ג� בגלל מראהו החיצוני

בכדי לעזור לפנימיות לקבל , לחיצוניות וג� לפנימיותכשישנה משיכה ג� , במצב הזה

, ולכסות את הגו�" מלאכותי" צרי$ האד� לבצע צעד –חזרה את מקומה וחשיבותה 

בכדי להתמקד באישיות ולא בגו� הנושא . בכדי שהיחס אליו יהיה רק בגלל פנימיותו

ז את הכוחות וגורמת לרכ,חשיפת הגו� עתה מעוררת את הגופניות והמשיכה אליה. אותה

  .בחלק הנמו$ יותר של האישיות שלנו, ואת תשומת הלב

הרחבי� והכמעט , ברבדי� העמוקי�, באצילות הנפש, במקו� להתרכז באישיות

להסתפק , בבחירה" נאלצי�"אנו , בלתי מוגבלי� הקיימי� בכל אחד ואחת מאתנו

  . בשר–בדבר חסר משמעות לחלוטי� , במועט

לטובת , י אנו מאבדי� את מדרגת האד� שבנו"ע, ישיותחשיפת הגו� היא זלזול בא

  .מדרגת בשר

  .כ$ נית� לראות בשר וליהנות ממנו, כש� שנית� לאכול בשר וליהנות ממנו

יצור , ולא יעריכו אותו בתור אד�, א$ מי באמת רוצה שהיחס אליו יהיה כאל בשר

  ?בעל מחשבות רצונות והרגשות, אנושי

, אנו מכתיבי� את היחס אלינו כאל גו� ולא בתור אד�, כאשר איננו נוהגי� בצניעות

  .המורכב מפנימיות נפלאה וג� מחיצוניות

מ "ע, כל מטרת� של הבגדי� היא לכסות ולהסתיר את החלק הנמו$ שלנו, א� כ�

וכ$ יוכלו ביתר קלות לגשת אל . שלא יתפוס מקו� חשוב מדי בעיני הרואי� אותנו

לדיבורי� המתחשבי� ,  להתייחס למעשי� הטובי�.הפנימיות שלנו ולעמוד על טיבה

א$ חסרי , במקו� לדברי� יפי� אמנ�, לרצונות העצמיי� והמיוחדי� שניטעו בנו, שלנו

כשאנו בוחרי� . אלא ג� בתוכנו, השינוי אינו רק מצד הרואי�. משמעות ותוכ� אמיתיי�

  5.בעצ� החלטנו להעביר את מרכז הכובד לחיי� פנימה, להתכסות

אד� לא רוצה לקבל :  הסיבה לכ$ שאד� הראשו� התבייש להיות ערו� היא ,בעצ�

אד� לא רוצה שיאהבו אותו בגלל החיצוניות שלו , יחס על חיצוניותו אלא על פנימיותו

.  האישיות שלו–שאינה באמת הוא עצמו אלא רוצה שיעריכו ויאהבו אותו על פנימיותו 
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� "של עמיר כ" חזרה לג� עד�" הרעיו� לגבי הסיבה שהאד� מתבייש להיות ערו� לקוח מהחוברת 

 לא הייתה לי דר$ טובה יותר –י מש� וישנ� קטעי� שלמי� שהעתקת. 'מעייני הישועה'בהוצאת 

  .רק הרעיו� של הקישור בי� שני סוגי הבושה הוא רעיו� שלי. לכתב�
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רק . (מ לקבלו" יחס על דבר שלא השקיע עאד� לא רוצה לקבל: וא� נגדיר את זה יותר 

  .)רוצי� לקבל אהבה על חיצוניות�, אנשי� שאי� לה� אישיות ייחודית וטובה

ר אפילו לתת הגדרה משותפת אפש, קשה שלא לשי� לב לדמיו� בי� שני הבושות

  :לשתיה�

  .מ לקבלו" על דבר שלא השקיע ע–טוב /אהבה/ יחס–אד� לא רוצה לקבל 

אלא ששתיה� אכ� ,  משמשת כהגדרה לשתי בושות אלו–" בושה"לא סת� המילה 

  .נובעות מאותו מקור

על מנת להבי� את הנושא עד הסו� ולהבי� יותר את מקור הבושה של האד� לקבל 

" שתי"המקור ל, פ מה שהסברנו קוד�"ע, שזהו בעצ�, דבר שלא השקיע על מנת לקבלו

  . טוב יותר ג� את הבושה להיות ערו�ועל ידי זה נוכל להבי�, הבושות שעליה� דיברנו

  

  ?מ לקבלו"למה אד� מתבייש לקבל דבר שלא השקיע ע

ל שכבר "נראה שהיסוד להבנת מקורה של בושה זו נמצא א� הוא בדברי הרמח

להבנת העניי� נצטט קטע נוס� שעליו דילגנו קוד� , א$ כעת, הזכרנו קוד� במאמר זה

  ):'ב',סעיפי� א', פרק ב', חלק א(לכ� 

, והנה תראה. הנה התכלית בבריאה היה להיטיב מטובו יתבר$ לזולתו .א"

כי הוא לבדו יתבר$ שמו השלמות האמיתי המשולל מכל החסרונות ואי� 

הנה , ונמצא שכל שלמות שידמה חו� משלמותו. שלמות אחר כמוהו כלל

א$ , אלא יקרא שלמות בער$ אל עני� חסר ממנו, איננו שלמות אמיתי

ועל כ� בהיות חפצו יתבר$ . ט  אינו אלא שלמותו יתבר$ שמוהשלמות בהחל

אלא בהיותו מיטיב , לא יספיק לו בהיותו מיטיב קצת טוב, להיטיב לזולתו

ובהיותו הוא יתבר$ שמו הטוב . תכלית הטוב שאפשר לברואי� שיקבלו

לא יסתפק חפצו הטוב אלא בהיותו מהנה לזולתו בטוב ההוא , האמיתי

  .השל� והאמיתישהוא הטוב , עצמו

על כ� גזרה חכמתו , הטוב הזה אי אפשר שימצא אלא בו,  מצד אחרוהנה

שמציאות ההטבה האמיתית הזאת יהיה במה שיית� מקו� לברואי� 

ואז . באותו השיעור שאפשר לה� שיתדבקו, לשיתדבקו בו יתבר$ שמו

הנה , נמצא שמה שמצד עצמ� אי אפשר שיתארו בשלמותו יתבר$ שמו

ות� בו יגיע לה� באותו השיעור שאפשר לתאר בשלמות מצד התדבק

וימצאו נהני� בטובה , מצד היות� מתדבקי� בו יתבר$ שמו, ההוא

ונמצא היות כונתו יתבר$ . בער$ שאפשר לה� להנות בה, האמיתית ההיא

לברוא מי שיהיה נהנה בטובו יתבר$ שמו באותו הדר$ , שמו בבריאה שברא

  .שאפשר שיהנה בו

ראוי שיהיה הנהנה בו בעל , שלהיות הטוב של�, זרה חכמתו ואול� ג.ב

 מי שקנה הטוב בעצמו ולא מי שיתלווה לו הטוב בדר$ –פרוש . הטוב ההוא
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אל שלמותו , בשיעור שאפשר, ותראה שזה נקרא קצת התדמות. מקרה

אלא מצד , ולא במקרה, כי הנה הוא יתבר$ שמו של� בעצמו. יתבר$ שמו

. ו השלמות ומשוללי� ממנו החסרונות בהכרחאמיתת עניינו מוכרח ב

שיהיה אמיתותו מכרחת לו השלמות , ואול� זה אי אפשר שימצא בזולתו

צרי$ שלפחות יהיה , א$ להתדמות לזה במקצת. ומעדרת ממנו החסרונות

ויהיה הוא מעדיר , הוא הקונה השלמות שאי� אמיתת עניינו מכריח לו

ל כ� גזר וסידר שיבראו עניני  וע.מעצמו החסרונות שהיו אפשריי� בו

ותברא בריאה שיהיה בה האפשרות לשני הענייני� , שלמות ועניני חסרו�

Tלבריה הזאת אמצעיי� שעל יד� תקנה לעצמה את השלמות נ>תְבשווה וי 

ואז יקרא שנתדמתה במה שהיה אפשר לה , ותעדיר ממנה את החסרונות

  ".ותהיה ראויה לדבק בו ולהנות בטובו, לבוראה

  :והדברי� כמוב� צריכי� ביאור 

כאשר חפ� הוא להיטיב , כיו� שהבורא יתבר$ הוא מושל�, כמו שהסברנו קוד�

לא יספיק לו בהיותו מיטיב לה� קצת טוב אלא רוצה הוא לתת לה� טוב , לברואיו

  .מושל�

רק הוא הטוב השל� והאמיתי , א$ הטוב המושל� והאמיתי לא יכול להיות אלא בו

שהרי רק אצלו מצד אמיתת עניינו מוכרחת בו . מות אמיתי כמוהו כללולא תיתכ� של

א� א� היה בורא אותנו הבורא , א$ אצלנו. השלמות ומשוללי� ממנו החסרונות בהכרח

 הרי איננו שלמי� מצד עצמינו ולא אנחנו –מעצ� היותנו ברואי� , "מושלמי�"יתבר$ 

. זה שבראנו שלמי� ובלא חסרונותשהרי הבורא יתבר$ הוא , העדרנו מעצמינו החסרונות

  .מוב� שלא תיתכ� השלמות אלא בו יתבר$, וא� כ�

רצה , א$ אי� זה יתכ� אלא בו, וכיוו� שרצה הבורא יתבר$ להיטיב טוב מושל�

 –שזה הטוב המושל� , לפחות להיטיב לברואיו תכלית הטוב שאפשר לה� שיקבלו

  .עבור�

תכלית הטוב לברואי� , שלמות האמיתיוכיוו� שאי אפשר להיות כמו הבורא שהוא ה

 כמו שהוא של� –ובכדי להדמות אליו . הינה להדמות אליו יתבר$ במידה האפשרית

כ$ צרי$ שהאד� יידמה אליו ויהיה הוא , מצד עצמו ומשוללי� ממנו החסרונות בהכרח

 בכדי –ולכ� יש ענייני שלמות וענייני חסרו� . מעדיר מעצמו החסרונות וקונה שלמותו

  . להיות של� מצד עצמו–. יוכל האד� להעדיר מעצמו את החסרונות ולבחור בטובש

, שלא שיי$ לו מצד עצמו, לכ� צרי$ שתוטבע באד� הבושה לקבל את שאינו מגיע לו

  6.כמו שהבורא יתבר$ של� מצד עצמו
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שיתייחסו למה שהוא באמת ולא ,  ולכ� ג� רוצה האד� שיתייחסו אל פנימיותו ולא אל חיצוניות
 מי שאוהב את . אינ� הוא עצמו–הדברי� החיצוניי� לו אינ� חלק ממנו , לדברי� שהינ� חיצוניי� לו

, לאחר חטאו .אד� רוצה שיאהבו אותו. חיצוניותו אינו אוהב אותו אלא מתאווה אליו ואוהב את עצמו
, זה לא באמת מה שהוא, האד� בעצ� הרגיש שמה שנראה בחו�, כאשר החיצוניות קיבלה משמעות

  .ולכ� רצה לכסות את גופו החומרי, הוא ידע שיש בו הרבה יותר מזה


