
 

 

  נע	 מטהרב 

  מה בא אחרי ה'אחרוני '? -אחרו� חביב 

  על לימוד גמרא בעת הזאת

  גורמי שינוי

כל בר בי רב מכיר את הפערי	 שבי� תקופות שונות בפרות ההלכה. צורת הדיו� 

ת במידה רבה על ההיררכיה שבי� התקופות הללו ועל וההיק ההלכתיי	 מבו

הגבולות ביניה�. קשה הרבה יותר לתחו	 את ההבדלי	 הללו באופ� מדויק. הפער 

שבי� מקרא למשנה הוא פער חד יחית. הגבולות שבי� המשנה לתלמוד חדי	 

 �בי� התלמוד לבי� הגאוני	, בי� הגאוני	 לראשוני	 ובי� אלו  –פחות, ובהמש

תרחבי	. א" על פי כ�, ההבחנות שרירות הולכי	 אזורי הגבול ומ –לאחרוני	 

בתחו	 הפיקה מכונ� הפער שבי� תקופה לחברתה מערכת היררכית,  1וקיימות.

שבה בדר� כלל אי� האחרוני	 חולקי	 על קודמיה	. ג	 בתחו	 הלימוד 

והפרשנות נית� להצביע על שינויי	 במתודות הלימוד ובצורות הניתוח בתקופות 

   השונות.

להבחנות הללו? הא	 נית� לאפיי� את המעברי	 הללו  מה ה	 הגורמי	

  בתולדותיה של פרות ההלכה?

הציע הרב משה  2במאמר פרוגרמתי המוקדש לקירת פרות האחרוני	,

ליכטנשטיי� שני מאפייני	 מרכזיי	 למעברי	 אלו. המאפיי� הראשו� של השינוי 

  

של ישיבת 'שיח יצחק'. לחבריי הדברי	 נכתבי	 מבית מדרשה ר"מ בישיבת שיח יצחק;   *

בבית המדרש התודה על שותפות עמוקה, משמחת ומשמעותית. תורתו ורוחו של מו"ר 

היא משוקעת ג	  –הרב שג"ר זצ"ל פוגה בכתליו של בית המדרש, ומטבע הדברי	 

בדברי	 שלהל�. הרב שג"ר הרחיב בעניי� זה בפרו 'בתורתו יהגה' (הוצאת מכו� כתבי 

לו� שבות, חשו� תש"ט), והציגו ש	 בהעמקה ובפריה רחבה, תו� שהוא הרב שג"ר, א

  עומד על הזיקה שבי� דר� לימוד התורה לבי� מכלול תפית העול	 הדתית.

עוד בשאלה זו ראה דבריו של הרב פרופ' ש"ז הבלי�, "על החתימה הפרותית כיוד   .1

 :�הוצאת האקדמיה  ,מחקרי  ב�פרות התלמודיתהחלוקה לתקופות בהלכה", בתו

; י' 63, עמ' המשפט העברי; מ' אלו�, 192-148הישראלית למדעי	, ירושלי	 תשמ"ג עמ' 

: תודעת זמ� ותודעה עצמית Antiqui et Moderniי' יובל, "ראשוני	 ואחרוני	, 

 .394-369נז (תשנ"ב), עמ'  ציו�באשכנז", 

חרוני	: מגמות וכיווני	", תקופת הא –הרב משה ליכטנשטיי�, "ואת אחרוני	 אני הוא   .2

 .174-131טז (שבט תש"ע), עמ'  נטועי 
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במוקדי המכות והידע  כרו� במעבר גיאוגרפי ופוליטי, גלי הגירה גדולי	 ושינויי	

בחברה היהודית. המאפיי� השני תלוי בשינוי בחומר הלימודי	 הביי שאליו 

  מתייחי	. 

במעבר בי� תקופת הראשוני	 לתקופת האחרוני	 נוכחי	 שני המאפייני	 הללו 

בצורה בולטת: המעברי	 בי� מזרח למערב ביב גירוש פרד יצרו תנודות 

משמעותיות מאוד. אחת התוצאות מ� השינויי	 הללו תרבותיות וחברתיות 

הייתה עליית המוקד החדש בצפת, שבו הבשילה יצירתו של ר' יו" קארו. שני 

חיבוריו, ה'בית יו"' וה'שולח� ערו�', הפכו להיות אב� הפינה של פרות 

האחרוני	 מכא� והלאה, ובכ� יצרו שינוי בחומר הלימוד הביי. לשני 

ו נראה שיש להוי" ג	 את המהפכה הטכנולוגית, שבאה לידי המאפייני	 הלל

ביטוי באותה התקופה בעיקר בהמצאת הדפו. המעבר לדפו השפיע באופ� 

עמוק ורחב על התפתחותה של פרות ההלכה. תפוצתו הרחבה של הפר 

 3הנדפ יצרה שינויי	 גדולי	 בצורת החשיבה ובאופני העברת הידע ועיבודו.

פרות צירופ	 של הגו �רמי	 הללו הוא ככל הנראה הגור	 למעבר התקופות בתו

ההלכה. שינויי	 דומי	, ג	 א	 לא באותו ההיק" או באותו האופ�, התרחשו ג	 

המעבר מ� המקרא אל המשנה, מ� המשנה  –במעברי	 האחרי	 שהוזכרו לעיל 

  אל התלמוד וכו'. 

  על �פה של תקופה חדשה

יכטנשטיי�, בזהירות הנדרשת, ש'ייתכ� בו" דבריו במאמר ש	 קובע הרב ל

שתקופת האחרוני	 כבר נתיימה'. ואכ�, בחינה מפוקחת של עול	 התורה של 

  

השינויי	 הללו כרוכי	 זה בזה, ומשפיעי	 יחד על השינויי	 בפרות ההלכה. השינויי	   .3

הגיאוגרפיי	 יצרו מפגש בי� מורות שונות, ומפגש זה בא לידי ביטוי בחיבור שבי� 

' שעליו. הדפו הוא שאפשר לפרות מורות הפיקה השונות ב'שולח� ערו�' וב'מפה

אשכנזית רבה להגיע לפרייתו של ר' יו" קארו, והוא ג	 זה שאפשר את תפוצתו 

ביב ה'שולח� ערו�' צמחה פרות רחבה של  .'�המהירה והמשמעותית של ה'שלח� ערו

ת את מכותו נושאי כלי	, שהגיבה כבר לשינויי	 אלו והטמיעה אות	, תו� שהיא מב

יבור ואת השפעתו. על הזיקה שבי� יצירתו של ר' יו" קארו למהפכת הדפו של הח

ראה א' רז קרקוצקי�, "חקיקה, משיחיות וצנזורה: הדפת השולח� ערו� כראשית 

טוב על : קרקוצקי� (עורכי	), - המודרניות", בתו�: א' באומגרט�, ר' ויינשטיי�, א' רז

ביניי  ובראשית העת החדשה, מאמרי  זיכרו� קהילה ומגדר בחברות יהודיות בימי ה

, ירושלי	: מוד ביאליק והמכו� למדעי היהדות על ש	 מנדל, לכבודו של ראוב� בונפיל

  .335-306תשע"א עמ' 
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ימינו מלמדת על הצטברות קריטית של שינויי	 שמזכירי	 בטיב	 ובתכונת	 את 

  השינויי	 הבייי	 המבדילי	 בי� תקופת הראשוני	 לבי� תקופת האחרוני	. 

ות השתנתה לחלוטי� תמונת המצב של הע	 היהודי. תו� עשרות שני	 בודד

הציונות והעלייה לאר , יצרו תנודות גיאוגרפיות ותרבותיות  –השואה, ולהבדיל 

כבירות בתו� המרחב היהודי. תקומת הע	 היהודי באר  ישראל במתווה של 

מדינה מודרנית ודמוקרטית, יצרה יטואציה חדשה שההלכה מעול	 לא ניצבה 

ו  הגלויות הוביל להתנגשות עזה בי� מורות שונות, ויצר 'יעור בפניה. קיב

מוחות' חדשני ומהפכני בתו� התחו	 התורני. המפגש ע	 אלו כרו� ג	 במפגש 

המודרני ע	 החילוניות, שא" הוא מכונ� מחדש, מבחו  ומבפני	, את גבולותיו 

  של עול	 התורה העכשווי. 

ק ההלכה, הניצב בפני יטואציות שינויי	 אלו משפיעי	 באופ� מידי על פו

חדשות ומורכבות, א� נראה שהשפעת	 רחבה ועמוקה יותר. המפגש האינטניבי 

שבתפרי	 שבי� עול	 התורה לבי� המרחב התרבותי שביבו, ובייחוד בציבור 

דתי, מעוררי	 מחשבות חדשות על מקומו ותפקידו של לימוד התורה. -הציוני

מאתגר ומפרה את המרחב הלימודי, ואינו המפגש ע	 תחומי דעת נופי	 

   מאפשר ללימוד להצטמצ	 אל ד' האמות המוכרות.

לצד השינויי	 הגאוגרפיי	 והתרבותיי	 נית� להצביע ג	 על מהפכות טכנולוגיות, 

מהפכת המחשוב, שאי� פק שכבר כיו	 יש לה� השפעה אדירה על  –ובראש� 

 �  המבנה התודעתי שלנו כבני אנוש. ג	 על  –המבנה התרבותי והחברתי, ויותר מכ

פרות ההלכה כרו� בהתגבשותו של מוקד  �הביטוי של המהפכה הזו בתו

מאגרי המידע הממוחשבי	. אמנ	, כא� אי� מדובר בטקט  –פרותי חדש 

מוי	 ומוגדר שהופ� למוקד הביי של היצירה ההלכתית. א" על פי כ�, נראה 

פרויקט השו"ת  –(ובראש	 בינתיי	  שבמוב� מוי	 מאגרי המידע התורניי	

   4ואולי ג	 אוצר החכמה) מגדירי	 מחדש את גבולות היצירה ההלכתית.

שילוב	 של הגורמי	 השוני	 הללו מלמד על כ� שיש יכוי ביר שאכ� אנו 

עומדי	 על פה של תקופה חדשה בפרות ההלכה. אי� פק שלשינויי	 

רש ודרכו, וזו ניכרת פה וש	 בדרכי משמעותיי	 אלו השפעה רבה ג	 על בית המד

הלימוד החדשות המבצבצות בבתי מדרש שוני	. שינויי	 ראשוניי	 אלו, שחלק	 

  

כבר כיו	 אפשר לראות שיש נוכחות ניכרת ועודפת בכתיבה התורנית לוגיה לחומרי	   .4

הנכללי	 במאגרי המידע. ע	 התרחבות	 של מאגרי המידע והנגישות שלה	, ה	 הופכי	 

יותר ויותר לכתובת הביית שאליה פונה הלומד בחיפוש מענה בתו� המרחב התורני. 

  להל� בהמש� הדברי	. ראה  –עוד על משמעותו של המעבר הזה 
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ה	 חידוש של ממש בתחו	 הלימוד והיצירה התורנית, מצטרפי	 לתחושה 

  שמעבר התקופות אכ� לפתחנו. 

כמי שחווה בעצמו שינוי בדפוי הלימוד והיח שלו לגמרא, אני מבקש לנח 

ממצות על השינוי בבית המדרש, ולהציע ג	 -כא� מחשבות ראשוניות מאוד ולא

של היצירה ההלכתית והלמדנית בעת  5שרטוט ראשוני של המש� הדר� האפשרי

הזו. הדברי	 שלהל� ינועו בי� תיאור של ניצני החידוש הניכרי	 כבר בבתי מדרש 

�  .שוני	 לבי� נייו� להצביע על מגמות אפשריות להמש� הדר

כאמור, נראה שאנחנו ניצבי	 בפתחה של תקופה חדשה בגלגוליה של פרות 

ההלכה. כלומדי	 המחפשי	 תורת חיי	, שדרישת ה' בלב	, מציב השינוי הזה 

  הא	 נשכיל להיענות לו? 6אתגר גדול בפנינו.

  ללמוד את הגמרא (בעצמה) מחדש

יי	 בבית אפתח בצעד שלהערכתי עומד בבי חלק נכבד מ� השינויי	 הצפו

  המדרש, והוא החזרה ללימוד הגמרא עצמה. 

אחד ממאפייניו של שינוי תרבותי ורוחני הוא הצור� לשוב ולבחו� מחדש את 

פרות המקור הביית. חזרה למקור מוג זה מאפשרת לא פע	 שידוד 

מערכות אידאולוגי. הלומד משמר את זיקתו למורת באמצעות הישענות על 

מאפשר שינוי ודינמיות  –ל התרבות, ויחד ע	 זה המקורות המכונני	 ש

באמצעות דילוג על שרשרת המורת הפרשנית של מקורות אלו. בלשונו הנאה 

של ר' נחמ� מברלב, כ� הולכי	 'בדר� יש� מאוד, וא" על פי כ� הוא חדש 

   7לגמרי'.

דוגמא בולטת לכ� כמוב� היא הזיקה הציונית אל התנ"�, שראתה בו מקור 

השראה משמעותי, ודילגה אליו כמשאב תרבות מכונ� ותו� ויתור מכוו� ומודע על 

  פרשנותו המדרשית או בכלל על מרחביה של היצירה ההלכתית שלאחריו. 

  

כמוב�, אי� כוונתי כא� לקבוע ממרות בשאלה זו. המעברי	 והשינויי	 שתוארו לעיל   .5

נמצאי	 עוד רק בראשית	, וקשה מאוד לחזות את השפעת	 המלאה. יש לראות בדברי	 

שלהל� הרהורי	 ראשוניי	 בלבד, שיש בה	 נייו� לשלב מבט אל תו� בית המדרש 

  ת לצפות לאורו של מבט זה אל דרכו של בית המדרש הלאה. ומחוצה לו, ולנו

גדולי ישראל לאור� הדורות היו מודעי	 היטב לשינויי	 ולתמורות המתרחשי	   .6

במתודולוגיה המקובלת בבית המדרש. מחברי	 רבי	 הקדישו את ההקדמה לחיבור	 

אתגרי	 לתיאור השתלשלות ההלכה כפי שראו אותה, ולקירה רחבה של השינויי	 וה

שבפניה	 ניצב עול	 התורה בזמנ	. ראה למשל את הקדמתו של ר' יו" קארו ל'בית 

 יו"', או של המהרש"ל ל'י	 של שלמה'. 

  .חיי מוהר"� שצב  .7
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היטוריה אלא שתנועות מוג זה אינ� בהכרח תוצר של מרד מחול�. ג	 בתו� ה

של היצירה התורנית עצמה נמצא לא פע	 חזרה אל המקורות הראשוניי	 כאשר 

המציאות עוררה אתגרי	 חדשי	 ויצרה צור� בחידוש. כ� לדוגמא אפשר להצביע 

על בחירתו של הרמב"	 לשוב אל רוח המשנה, בניגוד לאופייה של היצירה 

התלמוד ופרשנותו  התלמודית. בעת החדשה נית� להביא כדוגמא את החזרה אל

כטקטי	 מכונני	 בראשיתה של הלמדנות, על רקע הפרות ההלכתית הענפה 

.'�   הובבת את ה'שולח� ערו

אחד השינויי	 המתחוללי	 כיו	 בבית המדרש כרו� בחזרה מוג זה אל מבט 

מחודש על הגמרא. הלימוד הישיבתי המקובל התמקד בעיקר בניתוח אינטניבי 

, כאשר אלו נחקרו ונלמדו בשפת	 ו'דר� משקפיה	' של של שיטות הראשוני	

 �האחרוני	. העיוק בגמרא עצמה זוכה לא פע	 למקו	 הרבה פחות מרכזי, מתו

התחושה שלמעשה הוגיה עצמה היא כפר החתו	, ואי� לנו אלא להתבונ� בה 

  מבעד לאפקלריה של פרות הראשוני	 והאחרוני	. 

של דיו� ופרשנות. בתוכו, נראה שנית�  החזרה אל הגמרא פותחת מרחב חדש

להצביע על שלושה דפוי	 מרכזיי	 של קריאה מחודשת של התלמוד התופי	 

העיוק במקורות הוגיה, הקריאה  –לה	 מקו	 מתרחב והול� בבית המדרש 

  הביקורתית והפנייה אל המשמעות. 

  

� שבי� ביחהנחת יוד ראשונה הניכרת כבר בלימוד בבתי מדרש רבי	 כרוכה 

בתורה שבכתב ובתורת התנאי	. הוגיה נלמדת כהמש�  ה�וגיה לבי� מקורותיה

למתחי	 שבפרשיות המקרא ולדיוני התנאי	 במדרשי ההלכה והאגדה. על א" 

שהדיו� במקורות אלו בדר� כלל אינו מפורט כמו זה שבוגיות התלמוד (ואולי 

מקראי והתנאי נגיעה דווקא מפני שאינו מפורט כל כ�), לא פע	 נמצא ברקע ה

בתשתיות העומק הבייות ובקונפליקטי	 הראשוניי	 של הוגיה. החזרה 

למקורות אלו נוטעת את הוגיה התלמודית בתו� הקשריה הלמדניי	 והרוחניי	, 

  ומרחיבה את אופקי הלימוד. 

  

כרוכה במפגש שבי� בית המדרש לבי� עול	 המחקר  הקריאה הביקורתית

תחו ושוכללו בעול	 המחקר האקדמי מופנמי	 יותר ויותר התלמודי. כלי	 שהתפ

אל בית המדרש. נוצרת הבחנה מבורכת בי� הנחות היוד המחקריות, שרוח� זרה 
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קריאת  8לבית המדרש, לבי� הפרקטיקות והכלי	 המיובאי	 לתו� הלימוד.

תלמודיי	 -המקורות על רקע הריאליה של תקופת	, השימוש במקורות חו 

ההלכה וכד', ההבחנה בי� מימרות האמוראי	 לבי� הדיו� התלמודי דוגמת מדרשי 

כל אלו ועוד מיובאי	 לתו� הלימוד ופותחי	 מרחב חדש של דיו�  –בדבריה	 

בתו� התלמוד עצמו. המהל� הזה מחזק ומעצי	 את הפנייה אל התלמוד עצמו: 

י א	 עד כה היה הדיו� הלמדני ממוקד בעיקר בדיוני	 שבי� הראשוני	 על גב

ממדית, הרי -התלמוד, והתלמוד עצמו נתפ כיצירה חתומה ובמוב� מוי	 חד

  שעתה הופ� הדיו� בגמרא עצמה למרחב וער של ויכוח ועימות. 

 לא פע	 מייע המבט המחקרי על הוגיה לחשו" בתו� הוגיה עצמה או ביח

בינה לבי� ביבתה הריאלית וההיטורית את הקונפליקטי	 הבייי	 שילכו 

 �ויתפתחו בפרות הראשוני	 והאחרוני	. החשיפה המחודשת של אלו דר

וגיית הגמרא עצמה מאפשרת גישה חדשה לשאלות אלו, ומבט חדש ג	 על 

  המש� הדיו� בדברי הראשוני	 והאחרוני	.

  

הוא  –, ובעיניי פנייה אל המשמעותמהל� נו" שמתרחש בבית המדרש כרו� ב

פרשני	 ולומדי	 מפני	 מאמ  פרשני גדל  .דומיננטי יותר מ� המהל� הקוד	

מורי שברקע ההלכה. חיפוש המשמעות בלימוד -והול� אל הדיו� הרוחני

לוגי של הוגיה, או -הוגיה אינו מאפשר להתמקד רק בניתוח הממד המשפטי

באפיו� עמדותיה	 השונות של הפוקי	 וחשבו� המקנות ההלכתיות. בביו 

נית: מה בעצ	 אומרת לי הוגיה? מה דבר ה' עומדת השאלה הפשוטה והראשו

  המתגלה אליי דרכה כלומד? 

התשובה לשאלה זו איננה מתפקת בתחומיה	 של המושגי	 ההלכתיי	, והיא 

רוחני -מבקשת לפרו  את תחומי ד' האמות של ההלכה אל המרחב המורי

 הרחב ביותר. הנחת העבודה היא שבתשתיתו של הדיו� ההלכתי בוגיה ניצבי	

עולמות תוכ� ורוח, שהדיו� ההלכתי הוא הביטוי הפרקטי שלה	. מאמציו של 

וטריא ההלכתי -הלומד מכווני	 לחשיפת	 של מוקדי הדיו� הללו, כאשר השקלא

של הוגיה הופ� כ� לזירת דיו� תרבותי ורוחני. דיו� זה יכול למצוא לו הד ג	 

ל מרחביו של עול	 ברגשותיו ומחשבותיו של לומד ב� זמננו, שרוחו פתוחה א

ההגות והמחשבה העכשווי. כ� מובילה הפנייה אל המשמעות לתרגו	 הוגיה 

העלאת הדיו� לשורשו הרוחני מאפשרת מפגש בי�  –לשפות דיו� חדשות 

  

התהלי� הזה כרו� ג	 בשינויי	 המתרחשי	 בעול	 המחקר האקדמי עצמו, שהרפה מעט   .8

לביקורת החדשה, העוקת בוגיה  ביקורתית, והוא פונה יותר- מ� האדיקות הפילולוגית

 כמכלול ובוחנת את דרכי עריכתה ומשמעויותיה�. 
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 �התובנות מ� הוגיה לבי� דיוני	 פילוופיי	, פיכולוגיי	 ואנתרופולוגיי	, כ

ת תהודה מתרחבות והולכות. שצלילה של הוגיה התלמודית נשמע בתו� תיבו

תרגו	 מוג זה יכול להוביל למפגש ממשי בי� הוגיה לבי� הלומד ועולמו 

הרוחני. הבי ללימוד כזה הוא קריאה רוויית אמו� בוגיה, שמניחה שמהלכה 

 של הוגיה אינו אקראי או תמי. הדיו� בי� התנאי	 והאמוראי	 בוגיה, ריתמו

י	 כאמצעי ניוח ורטוריקה, שדרכ	 נפרי	 אלה נקרא –השאלה והתשובה 

דיוני עומק בשאלות רוחניות תשתיתיות. הלומד וגיה באופ� הזה דומה למתבונ� 

ביצירת אמנות עמות פרטי	. ההתרשמות מ� היצירה כרוכה בהתבוננות 

במשיחות המכחול הרחבות ובאלו הדקות יותר, במתחי	 שבי� הצבעי	 השוני	, 

המתחי	 בי� הקולות השוני	  –ד'. כ� ג	 ביח לוגיה ביחי האור והצל וכ

בוגיה, איזוני העריכה בי� מוקד לבי� שוליי	, הקפיצות הלוגיות והפרותיות, 

כל אלו יוצרי	 יחד  –המפגשי	 בי� דיו� הלכתי לבי� קטעי אגדה ומעשי חכמי	 

של  תמונה עשירה ומגוונת. מבי� הקולות השוני	 מגיחות החוצה קריאות העומק

הוגיה, ההצעות הרוחניות העומדות בביה, ואלו מקבלות ביטוי במגוו� 

   9דרכי	.

  

הנחות היוד של התהלי� הזה נוגעות בשינויי	 תשתיתיי	 המתרחשי	 בתודעה 

  הדתית וביח ללימוד תורה. כ� מתאר זאת מו"ר הרב שג"ר זצ"ל:

הכנת המשמעות לחזית הצעד הראשוני והביי בדר� לגאולת לימוד התורה הוא 

  הלימוד...

במגרת הלמדנות הישיבתית מוטע� הלימוד במשמעות דתית עמוקה מכוח 

האמונה במוחלטותה האלוקית של התורה, ובמוב� רחב זה אי� פק שג	 ללימוד 

התורה הישיבתי יש 'משמעות'. אבל במגרת הלימוד שאני מציע מחליפה משמעות 

הדתית הזו: בביה של המשמעות שעליה אני מוג אחר לחלוטי� את המשמעות 

זו שמעצבת  –זמנית של התורה -מדבר עומדת לא האמת המוחלטת העל

אלא  –'משמעות' שכל עיקרה שלילה של משמעות החיי	 ההיטוריי	 הממשיי	 

היות התורה תורת חיי	 שמכוחה מתגלה אלי דבר ה' בתו� עולמי האישי והחברתי 

ה' המפעפע בלימוד, חודר לתכניו הרחבי	 והעמוקי	  הממשי. המשמעות היא רצו�

  ומחייה אות	...

  

החיפוש אחרי לימוד קיומי ומשמעותי והחשיפה אל  –את שני התהליכי	 שתוארו כא�   .9

המרחב הביקורתי, נית� לתאר ג	 ללא התנועה הביית של חזרה אל הגמרא עצמה, 

זאת, דומני שהתהליכי	 הללו אכ� כרוכי	  וברור שמשתלבות בה	 מגמות נופות. ע	

 אלו באלו, ג	 א	 לא ביח ישיר של יבה ומובב. 
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המשמעות שלה נצפה בלימוד מוג כזה היא משמעות אימננטית, חיה, הפונה אל 

הלומד ונוגעת בחייו. הדגשת הציפייה הזו כרוכה באופ� היח שלנו אל הקדושה 

  באופ� רחב: 

לא בטרנצנדנציה נוח ר' נדרשת כא� תפיה שונה של קדושה, קדושה ששורשה 

חיי	 מווולוז'י� וממשיכיו מקרב המתנגדי	, אלא באימננציה האלוקית, כמו בתפיה 

החידית. כא� המפגש ע	 האלוקי אינו במישור של הנ אלא של הטבע; לא 

בביטול ה'אני' וניכורו אלא במלאותו... לא רק המש� המורת החידית נדרש כא� 

ריאתו של הראי"ה לתחיית הקודש. נית� לומר שדר� אלא ג	 מפגש אמיתי ע	 ק

  10הלימוד המוצעת כא� היא המש� מהלכו הגדול של הראי"ה לקידוש החולי�.

הדרישה והחיפוש אחר רבדי המשמעות העמוקי	 שבוגיה ה	 תוצר של הבקשה 

הפנימית לתורת חיי	, תורה כזו שהמפגש בינה לבי� החיי	 האישיי	 והציבוריי	 

ממשי ומשמעותי. באופ� הזה, הלימוד הופ� לנקודת תפר ומפגש בי� שלנו יהיה 

קודש וחול, כאשר הוגיה והגמרא נפגשות ע	 עולמו החי של הלומד, וקולה של 

  תורה מהדהד במרחבי החיי	. 

יש בכ� כמוב� פתח גדול לריענו� עמוק של העול	 הדתי האישי של האד	, כאשר 

של תובנות אלו. קריאת שמע ותפילה, המעשה ההלכתי היומיומי מואר מכוח� 

כל אלו יכולי	 לזכות לריענו� ולהעמקה,  –חיי המשפחה או מצוות החגי	 

  ולהתעצ	 כנקודות מפגש משמעותיות בי� האד	 לאלוקיו. 

  על גבי ענקי 

יש להדגיש: בדבריי על החזרה אל הגמרא עצמה, אי� כוונתי כמוב� להמעטת 

. כפי שנאמר לעיל, ההיפ� הוא הנכו�: העיוק העיוק בדברי ראשוני	 ואחרוני	

המחודש בגמרא עצמה מחדש לא פע	 ג	 את דברי הראשוני	 והאחרוני	, 

ומאפשר הבנה והמשגה של עמדותיה	 באופ� משוכלל ורלוונטי. העמידה אל מול 

הגמרא עצמה, בשני האופני	 שתוארו לעיל, מנביעה עיוק מחודש בפרות 

מתברר שהמתחי	 הפנימיי	 בוגיה עצמה, בי� בתי  ההלכה כולה. בדר� כלל,

המדרש השוני	 ובי� השלבי	 השוני	 בוגיה, ה	 אלו שיתפתחו אחר כ� ויצמחו 

אל מחלוקות הראשוני	 בפרשנות הוגיה ובפיקת ההלכה. ג	 המשגות 

  האחרוני	 ופרשנות	 מקבלי	 כ� הארה חדשה ומעמיקה. 

המשמעות איננה אלא הצעד הבא  יתרה מזאת: במובני	 רבי	, הפנייה אל

והמתבקש של הפרות הלמדנית של הדורות האחרוני	. הפרות הזו כמוב� 

אינה עשויה כולה מעור אחד, אבל וודאי שנית� למצוא למדני	 רבי	 שכיוונו את 

  

  .200-198הרב שג"ר, בתורתו יהגה, עמ'   .10



 הרב נע	 מט  555

מאמציה	 לחשיפה של מה שראו כמשמעות העומק של הוגיה. הנייו� לחדור 

טיעוניה של הוגיה, ליצור שפה שתאפשר אל עומקה של הברה, להמשיג את 

כל אלו מאפייני	 לא מעט משיעוריה	 של  –חידוד ודיוק של השיח ההלכתי 

ראשי הישיבות בדורות האחרוני	. אצל חלק	 נמצא ג	 מפגש מודע ומכוו� בי� 

התכני	 שבוגיות לבי� עולמות תוכ� אחרי	, דוגמת הלוגיקה או תורת 

	 אלו התרחשו בראשית המפגש שבי� העול	 המשפטי	. נייונות ראשוניי

הלמדני לבי� המודרנה, ורוב	 נקטעו לצערנו ע	 חורבנ	 של בתי המדרש ברחבי 

העול	 היהודי. ההמש� במלול זה מתבקש מאליו, וע	 צמיחתו המחודשת של 

  הוא מוצא לו מילות חדשות.  –עול	 התורה שבאר  ישראל 

החידוש המוצע כא� איננו  –בר התקופות כ�, לצד ההדגשה לאור� דברינו על מע

מהפכה אלא צעד נו" בתו� השיחה המתנהלת בבית המדרש מזה אלפי שני	. 

כא� ג	 מונח הפוטנציאל החינוכי הגדול הטמו� בקריאה זו. הפתח  –בעיניי 

לחינו� לנאמנות להלכה ולברית המורת נעו  בתחושת השייכות של הלומד 

הקשבה לזרמי העומק של הוגיה, אפיו� וזיהוי לשרשרת המירה של התורה. ה

השאלות הרוחניות והמוריות שבמרכז הדיו� והמעקב אחרי התפתחות הדיו� 

אלו מאפשרי	 הזדהות עמוקה של הלומד  –לאור� דורות של לימוד שיח בוגיה 

  ותחושת שייכות. 

  מחשב לכל לומד

טכנולוגיות. כפי  כזכור, שינויי	 בעול	 התורה כרוכי	 לא פע	 ג	 במהפכות

 �שהדברי	 נראי	 כעת, חדירת המחשבי	 לבית המדרש היא תהלי� שרק יל

ויתעצ	. כמוב�, לאור השינוי שהוא מביא, יש שמתנגדי	 לו בחריפות ורואי	 בו 

   חילו� של הלימוד.

נבהיר: הלימוד, קוד	 ומעבר להיותו חוויה אינטלקטואלית, הוא פעולה של 

ד תורה, מ� הערוצי	 המרכזיי	 לקשר היומיומי שבי� דבקות; קיו	 מצוות לימו

אד	 לאלוקיו. קיומה של מצוה זו, כמו של מצוות אחרות, אינו תלוי רק בתוכ� 

 �המצווה אלא א" בהקשר התרבותי הרחב שלה. באופ� זה, ברור ששונה האבר

העמל על לימודו מול הגמרא הגדולה המונחת על הטנדר לפניו מ� הלומד 

� המחשב או מול דפי המדפת ומעיי� באותה הוגיה עצמה. היושב מול   מ

הפר הכרו� משמר בצורתו החיצונית ובצורת הד" שלו את חוויית הלימוד 

המורתית, שהקדושה שלה מעוגנת לא פע	 בעצ	 המורתיות שלה, לאמור: 

בחוויית ההמשכיות והזיקה אל שלשלת הדורות של הלומדי	. כ� ג	 השפה של 

לו היא שפה מעגלית וגורה, השואבת את כוחה דווקא מ� המעגליות הלימוד ש

כל אלו ה	  –של המושגי	. הארמית, המושגי	 הלמדניי	, חדוות הפיצוח הלמדני 
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מאפייניה של שפת הלימוד המורתית. דווקא זרות	 לאוז� הישראלית 

  העכשווית היא המכוננת את הלימוד כמרחב שיש בו מלאות של קדושה. 

נראה שאי� דר� להימנע מחדירתו של המחשב אל בית המדרש. השינוי אמנ	, 

הטכנולוגי שהביאה אתה מהפכת המחשוב מוטמע בקצב מהיר אל תו� מערכות 

החיי	 כול�. מערכת החינו� טורחת על הטמעת השינוי הזה אל הלמידה, ויש 

להניח שבתו� זמ� לא ארו� רוב הלומדי	 יהיו מורגלי	 מאוד בשימוש במחשב 

ויתייחו אליו כמוב� מאליו. ממילא, אי� להתעל	 מ� הברכה הרבה הכרוכה 

בהתקדמות הזו, הפותחת אפשרויות חדשות של לימוד והעמקה. נראה שרצוי 

יותר לבר� על ההתקדמות הטכנולוגית, ולבחו� לעומק	 את התהליכי	 שהיא 

ודד עול	 נושאת בכנפיה. מהי הדר� הנכונה ללימוד בעול	 אינטרנטי? כיצד יתמ

  התורה ע	 האתגרי	 שמציב השינוי הזה בפניו?

נראה שהאתגר הראשו� שאתו יש להתמודד כרו�  –כהמש� לדברי	 דלעיל 

בשינוי המוקד של חוויית הקדושה שבלימוד. בהעדר המגרת המקובלת של 

גמרא וטנדר, לימוד התורה מעוג� יותר בתוכ� הנלמד ופחות בקנק� המורתי. 

ימוד יהיה צור� ליצור ולחוות דר� תכני הלימוד והזיקה אליה	, את הקדושה שבל

  ופחות דר� עצ	 חוויית הלימוד. 

במובני	 רבי	, נראה שעול	 הלימוד הקלאי נשע� על תודעת קדושה קרובה לזו 

שאינ	 זוכי	 בדר� כלל לתרגו	 לעברית בת  11שהוצגה לעיל. המושגי	 הלמדניי	,

מרי	 זרות ומרחק בי� החיי	 הממשיי	 לבי� זמננו או להקשרי	 עכשוויי	, מש

  הלימוד. 

שינוי המגרת החיצונית משנה ג	 הקונפט של הלימוד עצמו: הקדושה שבו 

 � –כבר אינה מוכרחת להישע� על הנבדלות שלה מ� המרחב החיצוני, אלא להיפ

דווקא על הרלוונטיות והמשמעותיות שלו, ועל האפשרות שלו לכונ� שפה ערכית 

קדושת הלימוד תישע� על החוויה  12בתו� המציאות המתחדשת. ועמוקה

הממשית של הלומד כעומד לפני ה' בעת לימודו, וכשות" משמעותי לשיח 

המתמש� בתו� העול	 היהודי מאז מת� תורה ועד היו	. הארתה של התורה לא 

  

ג	 השפה הלמדנית, הנשענת על חידושי ראשי הישיבות של  אמנ	, כפי שכבר נרמז לעיל,  .11

ריקאית והטלזאית ראשית המאה העשרי	, היא כמוב� יצירה מודרנית. הלמדנות הב

נענתה בשעתה לשינויי	 ולתביעות של בית המדרש בתו� עול	 שעבר שינויי	 דרמטיי	, 

 וא" זכתה בשעתה להתנגדות רבה. 

השינוי הזה הוא למעשה שינוי עמוק בתפית הקדושה, שגבולותיו רחבי	 מאלו של   .12

  200-199גה', עמ' וגיית לימוד הגמרא. הרחיב בכ� מו"ר הרב שג"ר בפרו 'בתורתו יה
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תיתפ כמושג גולי או פנימי, אלא כחוויה ממשית של הנהרה עמוקה של 

 �   13הקיו	 הדתי.משמעות בתו

  מהפכת מאגרי המידע התורניי 

כמו במהפכת הדפו, השינוי הטכנולוגי של מהפכת המחשוב אינו רק שינוי 

בנגישות המידע ובהפצתו, אלא ג	 באופ� שבו הוא מעובד ומוגש ללומד. בופו 

  של תהלי�, השינוי הטכנולוגי מעצב מחדש את הלימוד עצמו. 

המידע השוני	, בדר� כלל, המקורות כבר לא מוגשי	 במאגרי  -כדוגמא ראשונה 

ללומד ב'צורת הד"' המקורית שלה	. צורה זו שימרה פעמי	 רבות, מעבר למראה 

המורתי שלה, את תמונת הרשת הרחבה של עול	 התורה. הקישורי	 הרבי	 

הנדפי	 על העמוד הפכו את דפי התלמוד והשולח� ערו� למעי� עוג� מארג� 

רחב של היצירה ההלכתית. הקישורי	 מ� התלמוד אל הפוקי	, בתו� העול	 ה

יצרו מעגל מתרחב  –מ� הפוקי	 אל נושאי הכלי	, ומאלו אל התלמוד בחזרה 

ליניארי בעליל, ויפק לא פע	 - והול� של לימוד, שציר החשיבה שלו היה לא

קישורי	 מפתיעי	. הלמידה הממוחשבת, לעומת זאת, לצד הנוחות בשימוש 

   14' המקובל, מאבדת בדר� לא מעט מ� הרוחב של הלימוד.wordט ה'בפורמ

' השפעה wordלצד אבד� החשיבה הרשתית, אי� פק שלשימוש בפורמט ה'

גדולה ג	 על הלימוד עצמו. השימוש בשורות נפרדות, ללא צור� לקחת בחשבו� 

את כמות הדפי	 או את עומ הכתיבה, מקל מאוד על האפשרות לפרק טקטי	 

בי	 למרכיביה	 הראשוניי	, ולייע כ� ה� להבנה הפשוטה וה� למאמ  מורכ

העיוני. ההבהרה הפשוטה באמצעי	 ויזואליי	 משנה ומפשטת את חוויית 

הלמידה. החומר מונגש ברמה הרבה יותר מידית, ואינו דורש את מאמ  ה'פיצוח' 

  

התנאי המרכזי לאפשרות כזו, הוא רכישת האמו� שאכ� למידה מוג זה אפשרית, שאכ�   .13

נית� לפנות אל הגמרא ואל מפרשיה ולצפות מה	 ללא פחות מאשר יצירת שפה רוחנית 

חדשה. באופ� מפתיע, רבי	 מלומדי התורה יחושו (ג	 א	 לא יודו בכ� בפה מלא) שזו 

ושאי� לצפות מ� הלימוד לכל כ� הרבה... "את הרוח נשאיר ללימודי  תביעה יומרנית,

." '�  המחשבה, וגמרא נלמד 'כמו שצרי

במוב� מוי	, משפיעה מהפכת המחשוב ג	 בכיוו� ההפו�. המבנה הרשתי, שאותו היצגנו   .14

כמאפיי� מרכזי של 'צורת הד"' התלמודי, הוא כמוב� מאפיי� ביי של העבודה ברשת 

ט. כל ילד מורגל כיו	 היטב בצורת החשיבה והלמידה הזו, וההרגל הזה יכול האינטרנ

 ,להיות רב ער� בגישה ללימוד הגמרא. ראה בהקשר זה את מאמרו של ד"ר עוזי פוק

"התלמוד... מקצתו כתוב ומקצתו על פה: אינטרנט, תורה שבעל פה, והוראת גמרא", 

� רוז�, התלמוד והאינטרנט: מע בי� , חור" תש"ו, וכ� את פרו של ג'ונת26דימוי 

 .2001עולמות, הוצאת מטר, תל אביב 
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שי	 הראשוני. לכ� יש לצר" את צמיחת	 האדירה של כלי תרגו	 ופרשנות המוג

בקלות ללומד, ע	 הפצת� של מהדורות מבוארות רבות לתלמוד ולחלקי	 נופי	 

  בפרות ההלכה. 

שינוי נו" ודרמטי, שא" הוא תוצר של מהפכת מאגרי המידע התורניי	, הוא 

השינוי באופ� שבו אנחנו חושבי	 על 'פרות ההלכה'. באופ� שהוא אולי מעט 

גבולות היצירה ההלכתית, למעשה  מופרז נית� לומר שההגדרה המחודשת של

מוחקת את הגבולות הללו. שילוב	 של המאגרי	 השוני	 מאפשר (או יאפשר 

בקרוב) נגישות שווה כמעט לכל טקט מודפ בתחו	 היצירה היהודית, והוא 

ה עד כה בעיקר (ג	 משנה את ההיררכיה הפנימית של ארו� הפרי	, שהתב

  הנדפות. א	 לא באופ� בלבדי) על המהדורות 

צגנו לעיל, של חיבורי	 מרכזיי	 שמארגני	 ביב	 את רוב החומר התמונה שה

מפנה את מקומה  15הרלוונטי וקובעי	 כ� את משקלו המשתנה של כל חיבור,

למבנה רשתי רחב יריעה, שאי� בו מוקדי	 ברורי	. בנו", מבני	 תשתיתיי	 

מקומ	 במהירות. רבי	, כמו ההבחנה בי� פרדי	 לאשכנזי	, מאבדי	 את 

אפשרויות החיפוש המגוונות מאפשרות נגישות מלאה לקצותיו הרחוקי	 ביותר 

 ,�של ארו� הפרי	. כאמור, מעבר לשינוי בעצ	 הנגישות של חומרי	 רבי	 כל כ

נראה שהתהלי� הזה יוצר שינוי בקונפט הביי שלנו לגבי ההלכה עצמה, אופ� 

  התגבשותה ודרכי לימודה. 

	 שבה	 יש לצפות לשינוי הוא ביחי	 שבי� בקיאות ועיו�. במצב אחד התחומי

 � –שבו המידע כולו נגיש באופ� מידי, יורדת החשיבות שברכישת ידע רב. מאיד

גדלה החשיבות של היכולת לנ� ידע בהיק" רחב מאוד, ולייש	 אותו באופ� 

יות לא אינטליגנטי במצב נתו�. יכולות הניתוח וההיק הופכות להיות משמעות 

  פחות ואולי אפילו יותר מאשר יכולות זיכרו� והיק". 

קשה לצפות מה יהיו ההשלכות המלאות של תהליכי	 אלו, מה ג	 שההתקדמות 

הטכנולוגית נמשכת כל העת בקצב הול� וגובר. ע	 זאת, נראה שמודעות 

והתבוננות מעמיקה בשינויי	 הללו יכולה לייע ללומד לבחור באופ� מושכל את 

  י לימודו, ולהיות מודע באופ� עמוק יותר לאופי הלימוד שלו ולמשמעותו. דרכ

  

כ� לדוגמא, זוכי	 נושאי הכלי	 הנדפי	 על גבי השולח� ערו� למקו	 של כבוד   .15

ולהשפעה רבה יותר מאלו שלא נדפו על גבי השולח� ערו�, ג	 כאשר הגורמי	 לכ� ה	 

  לעיתי	 כלכליי	 והיטוריי	. 
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  תורת אר� ישראל?

כזכור, הגור	 הראשו� לשינויי תקופות בפרות ההלכה שאותו הזכרנו לעיל בש	 

הרב ליכטנשטיי�, הוא שינויי	 גאוגרפיי	 ופוליטיי	. כיצד משפיעי	 אירועי דורנו 

  על התורה ולימודה?

הקמת מדינת ישראל  –השואה וחורב� היהדות שבעקבותיה, ומיד לאחריה 

ושיבת הע	 היהודי לארצו ה	 שינויי	 שקנה המידה ההיטורי שלה	 כמעט 

בלתי נתפ, ואי� פק שיש לה	 השלכה מרחיקת לכת על בית המדרש ודרכו. 

השואה וחורבנ	 של בתי המדרש באירופה, והפריחה חרת התקדי	 של לימוד 

אלו שינויי	 ישירי	 במבנה של מערכות לימוד התורה. השינויי	  –התורה באר  

הפוליטיי	 הללו מציפי	 ג	 שורה של שאלות לימודיות והלכתיות הצומחות 

מתו� הריאליה החדשה של הע	 היהודי. כ�, נכתבת פרות ענפה בשאלות שעד 

  לא מזמ� נחשבו 'הלכתא למשיחא' בלבד. 

השינוי העמוק נעו  בשינוי בדמות	 של הלומדי	, בני  –א� נראה שמעבר לאלו 

הציונות הדתית (באר ) והאורתודוקיה המודרנית (בחו"ל). היחי	 שבי� קודש 

וחול בעולמ	 של הלומדי	 הללו ה	 יחי	 עשירי	 ומורכבי	. רבי	 מה	 

נטועי	 עמוק בעולמה של תורה כאשר נופ	 פונה בהרחבה אל עולמות התרבות 

מערביי	. כפי שכבר הוזכר לעיל, לימוד התורה נעו  -החילוניי	 והמחשבה

מהי קדושה? מה משמעות העמידה  –במגרות הרחבות של התודעה הדתית 

לפני ה' בדורנו? יחד ע	 השינויי	 במענה לשאלות אלו, משתנה ג	 הציפייה של 

הלומד מ� התורה. הציפייה לגילוי פני	, לתורה שתפנה אל המרחב הממשי 

וחח אתו, לקדושה שנוכחת בתו� החיי	 ומעצבת אות	 מבפני	 ולא רק ותש

  כל אלו פותחי	 פתחי	 לוגי	 חדשי	 של לימוד והעמקה. –מלמעלה 

מדרשי מזמיני	 השינויי	 הללו תזוזה בפוזיציה הביית של -בהקשר הבית

  הלימוד ובשפתו. כיצד ייענה לימוד הגמרא לתביעות הללו? 

ההיטוריי	 והגאוגרפיי	 ובי� השינויי	 הטכנולוגיי	 המפגש בי� השינויי	 

והתרבותיי	 שהצבענו עליה	 לעיל מוליד את הצור� ואת הדרישה לריענו� פניו 

של לימוד הגמרא בבית המדרש. המפגש המחודש ע	 התלמוד, הרחבת שיטות 

בכל אלו יש מ� ההיענות  –הלימוד והניתוח, הדגש על העיו� ובקשת המשמעות 

  לאתגרי השעה. הנדרשת 

ברו� ה', חלק גדול מ� התיאורי	 כא� ה	 תיאורי	 של מה שכבר מתרחש בפועל 

במפר גדל והול� של בתי מדרש. ההיעזרות במחקר ובעזרי	 טכנולוגיי	, 

הציפייה לרלוונטיות, הבקשה לדבר ה' שבוגיה וצמצו	 הפערי	 שבי� הלכה 

ומשמחת, כנתינתה מיני.  כל אלו נוכחי	 כבר ומולידי	 תורה עשירה –ורוח 

מפרפקטיבה של מאה שנה, נראה שציפייתו של הרב קוק לעליית קרנה של 

 תורה חדשה, 'תורת אר  ישראל', מוצאת קווי	 ראשוניי	 של מימוש.


