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תרס״ו. אלול י״ט ב״ה
 יאקאבזאן שליט״א מאיר יוסף מו״ר ותפארת לגאון עדיו המאוה״ג הרב לכ׳ כוח״ט

באה״ר. אחדשה״ט באמריקע. יצ״ו מאסס האבד״ק(סיילעל)
 ופועל פעלו ד׳ ישלם שע״ת להחזקת הקודש אל יעלה עירו בני ונדבת מכתבו קבלתי

 ככת״ר. בעז חכם גבר תורת מזיו ליהנות יזכו אשר עדתו, בני הנדיבים,
 הנה קדירה. להלותו מותר אם עלי, מאכלך הנאת באומר כת״ר חקירת וע״ד

 מחבירו״ מאכל הניית המודר כן רבי דבית ״תנא במקומו בפרקיו מפורש בירושלמית
 האוכל את מכנסיו אבל האוכל את מהנים ״שאינן כו׳ כוסות״ משאילו אבל ״תני כו׳

 אסור בודאי דבזה דפליטה מטעמא דבר הירו׳ מד׳ שמענו ע״כ. אסור״ וקדירות לפסין
 אינו אם נטל״פ תלוי בדיעבד ולעניו ממש, מאכל תערובות כאן יש שהרי לכתחילה,

 בידו דאין חבירו ע״י מודר כשהוא ולא לעצמו בנודר כ״א שייך אין יל״מ ועניו ב״י,
 מהנים שהם מפני אסור כלים, של פליטתן מטעם חוץ הנה ומבואר פשוט. וזה להשאל,

 כירו׳ למנקט לנו וראוי ע״ז. חולק בבבלים מפורש מצאנו לא ולכאורה האוכל, את
 אזלא כר״ל דירו׳ דסוגיא דהילכתא אליבא ראי׳ דא״ז נראה נדייק כד אמנם בזה.

 נהנה שהמאכל מה היינו מאכלך דהנאת דס״ל ונראה מאכלך. בהנאת למתני׳ דמוקי
דבר לא אבל ע״י המאכל ומשבחין או״נ, בו שעושין דבר אסור ע״כ ומשתבח.

ה״א. פ״ד נדרים .1
ל״ג. נדרים .2

 תשובה של מוקדם־טייטה, נוסח היא שם התשובה ולענ״ד קל״ח, סי׳ כהן בדעת נדפסה זו תשובה עיקר •
זו.



 להר, מסתבר חיטין״ ילעוס שלא ״ואימא אח״כ דמסיק בבבלי אבל אוכל, בו שמכנסיו
 נהנה שהמאכל בדבר שיאסר ולא המאכל מעצם יהנה שלא היינו מאכל דהנאת

 חדשים הם ואם מותרים, ושניהם אחד קדירות ודין קערות דין א״כ ממנו ומשתבח
 וכשהם לכתחלה אסור אב״י אפי׳ המודר של ממאכל ישנים וכשהם מותרלכתחילה,

 בזה להעיר לנכון ומצאתי דמ״ש. איסור תערובות בכל כדקיי״ל בדיעבד אפי׳ אסור ב״י
 גם להשתמש שיכול מפני בשמוש שיל״מ דבר שייך דאין הנוב״י דלפ״ד כת״ר דמש״כ

 ודאי במוקצה די״ל ברוך א״ז דשיל״מ. שייך אין בכה״ג בנדרים גם א״כ מחר, גם היום
 אפשר כאן אבל וכה״ג, מתירין א״ל הטלטול אותו א״כ חול. היום שיהי׳ לעשות א״א
 כלל לי א״א הטרדה מפני והנה א״צ. בנ״ד אמנם לדחות. ויש להשאל, גופו עכשיו ממש

 דוש״ת ידידו ונפש כנה״י וברכה ז״ש והי׳ דכת״ר מחביבותי׳ המעט זה וכתבתי להאריך,
באה״ר, קודש מהררי

קוק הכהן יצחק אברהם

עזר״ת. ער״ה בע״ה
 שלו׳ שליט״א, יונג דר. מוהרמ״צ ויראה חכמה תורה אוצר המאוה״ג הרב ידי״נ כ׳

 גמורים. צדיקים של בספרן בכוח״ט השנים וברכת
אחדשה״ט.

 והנני המילה, שאלת בדבר שנלע״ד מה מיד להשיב שליט״א מר אהובי דברי עלי חזקו
 לזה גרמא הזמן אין והוויות בטעמים ולפלפל לדינא, שנ״ל מה רק להודיעהו לפקודתו

הסליחה. ואתו פנים בשום
 אם גם פסולה. בנכרי דמילה דקיי״ל כיון נכרי, ע״י למול היתר שום שאין לע״ד פשוט

 על באונס שעובר מה כלל לחוש ואין ישראל. מוהל על חדשים כמה לחכות צריכים
 נמול קטן שנינו^ שלמה ומשנה ללילה. יום ובין לאח״ז תו״ז בין חילוק ואין המצוה,
 ימול ול״א באונס, שהוא כיון בה ל״ל השמיני ביום זמן שעיקר אע״פ ולי״ב, לשמונה

 לקיימה יוכל שלא בקו״ע מצוה חיוב להפקיע סברא שום ואין חיובו. ויפקיע תו״ז
 פקעה, כבר מילה מצות סוף דסוף ברית, דם יטיף שישראל מה ג״כ ול״א עוד, לעולם
 אנוס כשהוא דמצוה הוא גדול וכלל המצוה, לקיים יכול ואינו אונס שהוא מה בשביל

 בשבת בציצית סק״ה יג בסי׳ מג״א וכ״ד מה״ת. עכ״פ מ״ע על עובר כלל ל״מ מלקיימה
 אונס שהוא כיון בשבת, ציצית בלא כנפות ארבע של בגד ללבוש איסור אין דמה״ת

 טוב יותר אולי עליו דהחיוב מל שלא דבגדול נאמר גם ואם המצוה. מקיים שאינו במה
 המצוה את יפקיע אם גם ואולי המצוה, לקיים יכול אינו אם גם הערלות עכ״פ להפקיע

 בתוס׳ ר״י ולד׳ כך, כל מסתבר לא זה וגם מכרת, עצמו מפקיע רמ״מ ע״ז, לגמרי ממנו
 כשהוא עשה מצות בכל דה״ה פשיטא עובר, אינו לבערו ע״מ חמץ במשהה כח^ פסחים

 שאינו אותה משהה הוא כך ומתוך ליךו כשתזךמן המצוה את לקיים ודעתו עכ״פ אנוס
יוכל וכשיגדל לעצמו, כשהוא חובה, עליו דאין בילד אבל לדון. יש ע״ז אך כלל. עובר

מ״ה. פי״ט שבת .1
אשי. רב ד״ה כט; .2



 נכרי. ע״י למולו לאביו רשות דאין פשיטא אביו, אותו ימול לא אם גם המצוה לקיים
 ובכ״מ המצות. את מקיים שאינו במקום כלל תורה התירה שלא בעלמא, חבלה והויא

 עברת כשנתת פ״ח^ בזבחים דמתני׳ כהא עדיף דשוא״ת לכלל הדרין שקולין שהצדדים
בידיך. מעשה עשית לא נתת וכשלא בידך מעשה ועשית

 במילתא וההסתעפות הענין והצעת הנחמדים, בדבריו להשתעשע כעת לי אפשר ואי
 שנלע״ד מה רק וכתבתי קצרתי, לכן הטרדא, מרוב כעת וא״א אריכות צריך בטעמא
 חותם באה״ר דוש״ת ידי״ע ונפש כנה״ר וברכה, שלו׳ זה והי׳ לשעתה. הנוגעת למעשה
בלונ״ח, בכט״ס השנים בברכת

קוק הכהן יצחק אברהם הק׳

תעז׳׳ר. לעשור, כסה בין ב יום בעה״י,
שליט״א. יונג צבי מאיר מו״ה הגאון הרב ידידי לכבוד

 פלפול בשעשוע כראוי, להאריך הללו רחושבנא ביומי מסכים הזמן אין כעת גם
 הלכותיו על לשקוד מרובה עבודה דורש במצות דתקיף האיתנים וירח הלכה,

 שאילתנו של הענין תוכן את בקצרה מלבאר אמנע לא דאפשר כמה בכ״ז המרובות.
 דשמיא. בסייעתא לקח מעט בו נוסיף הראשון במכתבי בקצרה ביארתי אשר ואת
 הוא אחד אופן אופנים. שלשה על להחלק צריכה היא שהשאלה ברמז, ביארתי כבר
 חדשים; איזה רק יהודי מוהל על לחכות וצריכים נמול שלא בילד שבנ״ד המאורע כפי

 או שנים איזה של גדול זמן ישרל מוהל על לחכות שצריך יזדמן אם הוא שני ואופן
 יהודי מוהל אין אם נימול, שלא בגדול הדבר יזדמן אם הוא שלישי ואופן קצבה; בלי
נכרי. מילת ע״י המצוה את להפקיע חייב אם

 שום בזה אין שלע״ד כתבתי מר, לן דבדק שבנ״ד הספק שהוא הראשון הספק על והנה
 שהם בקצרה, שרמזתים טעמי מתרי נכרי, מוהל ע״י למול היתר צד שום שאין ספק

 המצוה את בידים להפקיע להאב שאסור חדא, מורחבים. לסעיפים ג״כ מסתעפים
 אנוס שהוא דכיון תורה כדין לקיימה יוכל חדשים איזה שבעוד כיון עליו, המוטלת

 בו שיש כלל נקרא ולא המצוה, מן כפטור נחשב המצוה את לקיים יכול שאינו בדבר
 יוכל ולא עליו לבא יוכל שלא חיובו את יפקיע למה [ו] המצוה, קיום מניעת חטא

 מצד אנוס שהוא דמי לזה ראי׳ להביא ויש לקיים. בידו היכולת תהי׳ אשר בעת לקיים
 ע״י חיובו את להפקיע שיהי׳ לומר כלל שייך ולא בךבר, מחוייב שאינו נקרא היכולת

 במה המצוה, ביטול של עון לו יהי׳ שלא כרי בעתיר, המצוה קיום של האפשרות ביטול
 המרבר רחרש ס״ב תקפט סי׳ בא״ח רקיי״ל מהא באונס, מלקיימה עצמו את שמשהה

 ברבר מחוייב שאינו רכל מטעמא שופר, בתקיעת אחרים מוציא אינו שומע, ואינו
 הוא המצוה רעיקר ס״י בפ״ר הרא״ש^ שביאר וכמו חובתן. ירי אחרים מוציא אינו

וחייב מדבר שהוא אע״פ שומע שאינו דחרש והרשב״ץ הכלבו כתבו ומשו״ה השמיעה,

 מ׳׳י. ג.
ר״ה. מס׳ .1



 ע״ב, ב, חגיגה וכדקיי״ל דבריו לכל כפקח הוא שהרי בתורה האמורות המצות בכל
 אנוס שהוא כיון מ״מ דבר, לכל כפקחים הם הרי מדבר ואינו שומע שומע ואינו דמדבר

 ואם חובתם, ידי אחרים מוציא ואינו בדבר מחוייב אינו מקרי שומע שאינו מה ע״י
 ידי אחרים להוציא יכול להיות צריך הי׳ מלקיים, אנוס בהיותו גם חיוב צד בו היה

 עליו רמיא חיובו אבל לקיים יכול שאינו מפני רק הוא מקיים אינו שהוא דמה חובתן,
 שאין אע״פ הטמאים וכל דהערל הערל, ר״פ דיבמות דומיא ליה, דכאיב הוא ופומא
 החרש שיוציא ראוי הי׳ וה״נ ולעבדיהם. לנשיהן מאכילין מקום מכל בתרומה אוכלין

 אנוס שהוא דכיון ודאי אלא חובתם. ידי אחרים את שומע, שאינו אע״פ המדבר,
 יחשב שלא תקנה בעדו לחפש שנצטרך לומר שייך לא וממילא מןהדבר פטור מקרי
 אנוס. שהוא זמן כל כלל מחוייב נקרא שאינו כיון האונס זמן כל מ״ע מבטל שהוא

 המצוה את לקיים יוכל שלא עצמו את לקלקל בדבר איסור יש ודאי ולהיפוך,
 שום לגרום איכא איסורא ודאי אבל מדרבנן, או מה״ת זה איסור יהי׳ בה כשיתחייב

 אותה יפקיע לא אם עליו לבא מוכנה שהיא המצוה אח״כ לקיים יוכל שלא גרם
 כדאית׳ הפקעה ע״י יבמים מצות דביטול לספיקא אפילו חושש ר״מ והרי ויבטלנה,

 נפקעת המצוה שתהי׳ באופן שהוא יבמין מצות ביטול בענין כ״ד ועוד ע״ב, יח, ביבמות
 בה. מחוייב יהי׳ לא שעי״ז אעפ״י מצוה להפקיע איסורא דאיכא עכ״פ מוכח אח״כ.

 מה ע״י מצוה מבטל כלל נקרא שאינו ביארנו שהרי מזה, לנו אין ריוח ששום וכיון
 הפקעת לגרום טעם לנו שאין הוא פשוט וא״כ אונסו מפני עכשיו אותה מקיים שאינו
 גורם שהוא כאן גרע ועוד הנכרי. מילת ע״י לעולם להתקיים תוכל שלא מילה מצות

 בקטנותו, בנו את מל שהאב מה דבשלמא לכשיגדל, הזה מהילד המצוה את להפקיע
 במה בכך האב את זכתה התורה כשיגדל, המצוה את מקיים בעצמו הבן אין ועי״ז

 המצוה קדושת הזאת האב פעולת מכח נמשכת ובודאי בנו, מילת במצות אותו שחייבה
 הריטב״א דברי הם לדבר ודוגמא בעצמו, אותה קיים כאילו כשיגדל, הבן על גם

 שמה ולבישה פשיטה כל על שחייב תלבש אל וא״ל כלאים לבוש הי׳ גבי כ״א^ במכות
 האיסור המשך בכל מתחדש המעשה כאילו נחשב איסור מעשה ע״י בתחילה שבא

 שנמשכת מצוה מכח נחשב ג״כ מצוה וגבי פורעניות ממדת מרובה טובה שמדה ובודאי
 לו יש בעצמו הוא שגם ונחשב והולכת מתקיימת המצוה כאילו מצוה מעשה ע״י ובאה
 שאיננו כ״א מצוה שום לו אין יקיימנה ולא המצוה את כשיפקיע אבל זו, מצוה קיום

 ומה מאונס. מעוכב היה אם מצוה מבטל הי׳ לא שה״נ כלל ריוח איננו וזה מצוה מבטל
 ומאיזה המצוה. את ויקיים כלל אונס יהי׳ שלא לתלות יש כשיגדל הילד אצל דבנ״ד גם

 ולא בגדלותו, לקיימה שיוכל המצוה את ממנו להפקיע להאב כח ליתן נוכל זכות
 אותה להפקיע ולא בנו מילת של המצוה את לקיים כ״א לאב תורה שזכתה מצינו

 הדין מן שאסור בדברי, שרמזתי שלישיה, בזה ועוד המצוה. קיום בלא ומבנו מעצמו
 נקרא ילד שכל בה, הכרוכה בסכנה ולהכניסו המילה של החבלה את בבנו לחבל

 נחשב הוא והרי המילה, על מתים הרבה גרים^ במסכת וכדאמרינן מילה, לגבי מסוכן
 ס״ד רסו סי׳ ביור״ד וכדקיי״ל המילה אחר שבת חילול לענין סכנה בו שיש לחולה

 מותר ואיך לו, היא שסכנה מפני בשבת לו עושים המילה, אחר הסממנים נתפזרו שאם
כתבו וכבר כלל. התורה אותו זכתה שלא במקום בסכנה הילד את להכניס לו

ביבי. רב אמר ד״ה ע״ב .2
וצ״ע. המצוות״, כל שאר ועל הטבילה ועל המילה על ״ונהרגין שם והגי׳ ה״א. פ״א .3



 בסכנה להכניס שמחוייבים תורה שחידשה הוא חידוש גופא דבמילה המפרשים
 ספק כל מפני הם נדחים ש״ד ג״ע ע״ז תלת מהני בר תורה איסור וכל מצוה שכל אעפ״י
 זכות מצוה שמקיים במקום ואמרינן חידושו. אלא בו לך אין ומשו״ה סכנה של רחוק

 קוראים אנו המצוה יקיים ולא בסכנה התינוק את יכניס אם אבל היא מגינה המצוה
להתיר. סמך שום ע״ז לנו ואין מצוה, בה ואין סכנה בה

 אונס איזה מפני מתעכבת שהיא דמצוה נמי משמע ה״ה פ״ג דר״ה הירושלמי ומדברי
 היא כאילו המצוה נחשבת לו, נתונה שהמצוה בהאדם תלוי שאינו אחר עיכוב או

 דאמרינן לזה, היכולת לו כשתזדמן אותה לקיים לבו אל נותן שהאדם מהזמן עשויה
 ב״ד קידוש מעכבות, שלשתן דס״ל ביובל, התלויות במצוות חכמים דברי על התם

 משמיטין הן בסוף לא כספים ׳והשמט התם ומקשה כספים. והשמט׳ שופר ותקיעת
 נתת אשר הראשון היום מן כי דניאל תירא אל אלי ויאמר הדא מן לה שמע זעירה רבי
 שאעפ״י והיינו דבריך׳ נשמעו כבר דבריך, נשמעו אלהיך לפני ולהתענות להבין לבך

 אותה לקיים יכולים שאינם מטעם שהוא כיון בפועל המצוה עדיין נתקיימה שלא
 קשים הם הללו הירושלמי שדברי ואעפ׳׳י דינא. לענין גם כמעשה המחשבה נחשבת

 מ״מ הספרי ולדברי דילן לש״ס סותר שהוא כבר המפרשים שהקשו קשיות מכמה מאד
 זה וממקרא קיימו. כאילו נחשב המצוה את לקיים שהרצון כך הולכים דבריו פשט
 בתעניתא, למיתב דלא עלה דגזור דגזירתא בעובדא ע״ב, ח, תענית בבבלי למדו עצמו
 כיון קיימו, כבר כאילו קבלתם את קיימו דלא אע״ג ומהני עילוון׳ ׳נקבליה זירא דא״ר
 אלא בנו, את למול רוצה שהוא כיון חטא שום בו אין וה״נ האונס, מפני מעוכבים שהם

 שהוא כ״ז כמעשה, לו נחשבת והמחשבה יהודי, מוהל מוצא שאינו מפני מתעכב שהוא
 מחשבתו את וגם לגמרי, המצוה את וייאבד חיובו את שיפקיע לו נאמר ואיך אנוס,

נחשבת. כמעשה כן גם שהיא לקיימה הטובה
 לשיטת חיובה זמן שיגיע קודם מצוה מחובת עצמו את להפקיע איסור בכלל יש ואם

 בקייטא סדינא לר״ק מלאכא דא״ל הא היינו ענשיתו, ד״ה ע״א, מא, מנחות התוס׳
 מצוה דכל בשע״תי', יונה רבינו דעת וכ״ה עליה. תהא מה ציצית בסתוא, וסרבלא
 ע״ז ומענישין שלה, החיוב בהפקעת איסור יש בחיובא עצמו את להכניס לו שאפשר

ריתחא. בעידן

 ולקיימה, במצוה להתחייב מחפש שאינו במה ועונש איסור יש שאם הוא ופשוט
 של האפשרות ואת החיוב את להפקיע מעשה כשעושה האיסור הוא גדול מזה שיותר

 דא״ל שהא הי״א דציצית פ״ג מיי׳ שבהגהות הר״י, לשיטת ואפילו לעולם, המצוה קיום

 שייך רשות, בדרך גם ד״כ של בגד ללבוש רגילים שהיו בימיהם רק הי׳ לר״ק מלאכא
 מ״מ במצוה, להתחייב מהדר אינו אם עונש ע״ז אין בזה רגילים כשאין אבל עונש

 בלא גם כנפות ארבע של בגדים ללבוש רגילים שהם במקום שעכ״פ מדבריו למדנו
 ציצית, בו מטיל ואינו ד״כ של הבגד את לובש ג״כ שהוא בזה כונתו אין ודאי מצוה,
 שהרי בימיהם, דוקא שזהו ולומר בדבריו להאריך לו הי׳ לא כך הר״י כונת היתה שאם

 עם אלו דברים להתאים אפשר אי גם בפועל, עליה ועובר ציצית מצות מבטל ממש זה
 משום להוכיחו אלא ממש מצוה עקירת שם שאין דמסיק הנ״ל דמנחות הש״ס סוגיית
 ולבש תורה של מצוה על חלילה ר״ק עבר לא ובודאי מציצית נפשיה למפטר טצדקי

ציצית. בלא כנפות ארבע של בגד



 בידם שיש חכמים של כחם ע״י מציצית פטור שהיא העניו מתוך מפורש הוא וסדינא
 שם, רש״י שפי׳ כמו לילה כסות משום ע״ז שגזרו גזירתם משום בשוא״ת ד״ת לעקור

 היא הר״י כונת ודאי אלא שם, דמנחות בגמרא ע״ז שאמרו אחרים מטעמים או
 מחפש שהוא ניכר אין כלל כנפות ארבע של בגד מעולם ללבוש דרכם שאין שבמקום

 בגדים ללבוש הוא המדינה של שהמנהג במקום אבל ממצוה; עצמו את להפקיע טצדקי
 שהוא ניכר אז דוקא מציצית פטורים שהם בגדים דוקא לבוש מהדר והוא ד״כ של

 למדנו ומזה ריתחא. בעידן עלה ועונשים אסור באמת וזהו ההפקעה על מחזר
 כזה איסור בדבר יש החיוב זמן שהגיע קודם אפילו ממש מעשה ע״י גמורה שבהפקעה
 שום עליו אין האונס ע״י המצוה את משהה שהוא שמה וכיון בעיד״ר, עליו שמענישים

 המצוה את להפקיע היתר שום לו אין הדבר, מן פטור נקרא שאונס כמש״כ איסור,
 שמא לחוש כלל שייך ואין כהלכה, לקיימה יכול ואינו לשעה אנוס הוא אם גם בפועל.

 מעיקרא אנוס דהוא דהיכא כמש״כ לקיים יוכל ולא אח״כ יאנס המילה את ידחה אם
 בשני, ונאנס בראשון דהזיד לפלוגתא* לדמות שייך ולא כלל, עונש שום עליו אין

 שימות יזדמן אם אפילו מתחילה אנוס שהוא בנ״ד אבל מזיד שם עכ״פ היה דהתם
 ולא ונאנס מצוה לעשות חשב בכלל הוא הרי אדרבא המצוה, על שעבר נחשב לא הילד

 את בידים לעקור זו חששא משום רשות לו ואין עשאה. כאילו עליו שמעלין עשאה
 כ״ז אותו למול יוכל לא גם אם כשיגדל, מבנו וגם ממנו, המצוה לקיים האפשרות

קטנותו.
 שומע, ואינו שמדבר חרש בענין והתשב״ץ הכלבו מדברי לעיל שכתבתי מה לפי והנה

 מותר אם מצוה, קיום במניעת אונס מדין ראי׳ להביא יש הדבר מן פטור נקרא דאנוס
 הפוסקים ולשיטת חיובה, זמן קודם מצוה הפקעת אין חיובה זמן קודם בו א״ע להכניס

 המלוחים בימים הוא שבת לפני ג״י בספינה להפליג שאסור ס״ב רמח סי׳ באו״ח דס״ל
 בזה, אנוס הוא הרי בספינה נכנס כשכבר שאח״כ אעפ״י שבת. עונג ביטול מטעם
 מיני בכל שה״ה ממנו ונלמד חיובו, להפקיע לו אסור מ״מ בדבר מחוייב אינו ונקרא

הוא. אונס מין ג״כ שזהו לאסור הפקעה
 בין לחלק מקום אין כבר באונס, השהי׳ על חטא שום שאין שבארנו כ״מ שע״פ ואעפ״י

 נכונה היא וכו׳ ותשעה לשמונה נימול דקטן מהמשנה והראיה מועט לזמן מרובה זמן
 גדול יותר הוא שבת, שדוחה השמיני ביום מצות ביטול של האיסור שלעולם ק״ו מדין

 איזה בשביל לפעמים נדחה שהוא השמיני יום עבר שכבר אחר שהי׳ של מהאיסור
 רס״ו בב״י כמבואר בזה המחמירים לדעת ה׳ ביום מלים דאין כהא בעלמא, חששא
 ע״י אותה מפקיעין ואין השמיני, יום של המצוה את שדוחין וכיון סקי״ח שם ובש״ך
 מהו מצומצם גבול כ״כ לנו אין גם גדול. יותר לזמן אפילו שמאחרין ק״ו בתו״ז מילה

 מרובה. זמן זהו אפ״ל זמן של התארכות כל ועל מועט זמן ומהו מרובה זמן
 בו הצצתי ירוק שהוא ראיתיו ׳ה״ג ד״ה, א קלד, שבת רש״י מלשון מבואר הדבר עוד
 דמא מיניה נפיק לא ליה מהיל דאי חדא לגריעותא ׳תרתי וז״ל ברית׳. דם בו היה ולא

 וכו׳. הוא׳ דמסוכן ועוד בריתך, בדם את גם ט) כדכתיב(זכריה מצוה ברית דם והטפת
 שיפול עד המילה את לדחות מספיק בפ״ע הטעמים מן אחד שכל רש״י מלשון משמע

 שני שאין מעצמו מוכרע דבר והוא ביחד הטעמים לשני צריכים אנו ואין דמו. בו
לזה. זה צריכים הטעמים



 צורך אין סכנה של לטעם ודאי שהרי רש״י, לשון ודיוק הגמרא של הלשון פשטות לבד
 נוספת סכנה היא אם בסכנה, הילד את להכניס אסור אופן שבשום צירוף לשום עוד

 שחדשה חידוש שהוא במילה הקבועה מהסכנה חוץ וחולשה, מחלה איזה מחמת
 כך שמתוך בעצמו מספיק ג״כ הוא ד״ב מניעת של שהטעם ה״נ וא״כ וכמשכ״ל, תורה,
 מותר באונס שהייה ע״י המצוה על לעבור שלא שכדי ס״ד ואי המילה, את לאחר

 עכ״פ לו ראוי הי׳ הרי חיובו, את להפקיע עכ״פ לו ראוי הי׳ הרי חיובו, את להפקיע
 משום בשלמות המצוה שאין אעפ״י הערלה, חיתוך ע״י בזמנה הערלות את להפקיע

 שתהיה היא שעקרה שנראה ברית דדם המצוה השלמת משום שאפילו וכיון ד״ב,
 בשוא״ת לדחות חוששין שאין לומר אנו מוכרחים מילה. מצות בעת ההטפה נעשית
 מטעם המצוה את להפקיע היתר שום שאין ש״מ קצבה, לו שאין ארוך לזמן אפילו
ומכופל. כפול ק״ו הם והדברים כעת. לקיימה אנוס שהוא
 ע״י ממילא, עליו לחול היא שעתידה מצוה להפקיע שאסור רק הוא דברינו כל והנה

 יכול הוא רק המצוה עליו תחול לא שממילא למקומות ענין זה ואין בקו״ע, מעשה
 בפי׳ דרבוותא בפלוגתא תלוי באמת שזה לחיוב עצמו את להכניס מעשה לעשות
 פ״ד* חולין התוס׳ לד׳ דמיון מקום ואין קטינא, ורב דמלאכה בעובדא דמנחות הסוגיא
 וק״ו הוא, פטור שממילא כיון בכיסוי להתחייב כדי לפדות חיוב שיש מנ״ל דתמהו

 הטעון דבר לשחוט מחוייב שאינו וכשם כלל. חיוביות שאינן במצות סברא זו שאין
 מצד כיסוי חיוב בו שאין דבר כששחט לכסות מחוייב אינו ה״נ בכיסוי שיתחייב כיסוי

 וזמן עליו, תבא הזמן במשך מעשה שבלא מצוה אבל בכיסוי. שיתחייב כדי קדשים
 יכול שאינו והסבה מכרחת, סכנה בלא חיובה להפקיע היתר מצינו לא קאתי, ממילא
 עדיף. שוא״ת וממילא וכמשכ״ל, מספקת אינה זמן משך באיזה האונס מפני לקיימה
 יפקע שוא״ת ע״י ממילא הטומאה באונס וה״נ כהלכתה. לקיימה שיוכל עד וימתין
 העמידו לפעמים כרת במקום דבריהם בהעמדת חילוק שמצינו כיון אלא פסח, מחובת
 החיוב זמן בא לא שעדיין היכא בין חילוק שיש להרמב״ם ס״ל העמידו, לא ופעמים

 להפקיע שבידם חכמים תיקון הוא שם וגם קו׳׳ע, שע״י להפקיע ענין זה ואין בא, ללא
 לחדש באים שאנו למקום מזה למדים ואין תעשה, ואל שב במקום תורה של מצוה

 שמותר נאמר אם ואפילו ועשה. קום ע״י תורה של המצוה את שיפקיע עצמנו מסברת
 ישאר אם דהתם לנ״ד שייכות אין ג״כ פסח גבי רחוקה בדרך עצמו את לעשות

 כבר שהוא מי על שייכא ההתר סברת דעיקר ג״כ וי״ל יתחייב. לא ממילא במקומו
 אם מדברים אנו אין גם שוא״ת, דהו״ל נכנס, ואינו להכנס שיכול אלא רחוקה, בדרך

 אונס מפני להתיר מקום ואין איכא, איסורא דעכ״פ רק לא, או תורה איסור כאן יש

כלל. איסור בכלל אינו אונס מצד העיכוב,
 וישבית, חמץ לו שיהי׳ חיובית מצוה כאן אין דהתם משום לנ״ד כלל ראיה אין ומחמץ
 תורה שאמרה כיון כלל, חמץ לו יהי׳ שלא טוב שיותר התורה כונת מבינים אנו אדרבא

 בזמן אצלו חמץ יהי׳ שלא טוב שיותר מזה אנו מבינים ג״כ בע״פ ואפילו ול״י ל״י
 כאילו לו נחשב ג״כ הזמן לפני הביעור של הפעולה את משעשה אפילו ע״כ האיסור,

 הריטב״א מדברי וכמש״ל מאיסורים מק״ו הזמן בבא גם עת בכל הפעולה את חידש

דמכות.



 במקום לא אם החיוב זמן לפני אפילו הפקעה להתיר מקום אין חיובית במצוה אבל
ע״ז. מספיק אינו האונס וטעם מספיק. טעם

 עיקר דכל ליתא, הוא ממונו, כל לתן דמחויב עשין כמה עבירת מענין כת״ר ומש״כ
 ׳אי דב״ק^ דפ״ק הסוגיא מלשון הוא בעשה ממונו כל לפזר מחויב דאינו המקור
 אין ושוב רבים, הם דתלתא ופשיטא ביתי" לכולא ליתיב מצותא תלתא ליה אתרמי

מזה. ויותר תלתא בין לחלק בהן מסברא לדון
 וכל בידו, כשיהי׳ לקיים ודעתו אנוס שהוא דכל כמש״כ לנ״ד נוגע הענין אין ובכלל

 עליו אין לקיימה, יזכה אולי המצוה את להפקיע רוצה שאינו מפני הוא שלו האיחור
 העיכוב. ע״י דוקא רגע בכל מצוה הוא עושה הטובה במחשבתו ואדרבא חטא שום

 כבנ״ד. חדשים איזה להמתין כשצריך גוי, ע״י הערלה לחתוך לאסור אמת דין והדין
 של פדיון דזמן דס״ל ה״ח מע״ש מה׳ בפ׳׳ג הראב׳׳ד דעת לצרך יש חדשים באיזה והנה

 דרך ג׳׳כ דפירות ומסתברא ימות. שמא דל׳׳ח מועט, וזמן לאלתר נקרא פירות
 אבל שנים כמה על ג׳׳כ להפקידם הדרך מעות אבל חדשים. איזה על עכ׳׳פ להפקידם,

 ממשנתינו הראיה לדידיה עכ׳׳פ קמה א׳׳כ עכברים. לאכילת או לרקבון חוששין פירות
בנ׳׳ד. פלוגתא בזה מצינו ולא לח׳, נימול דקטן
 והראי׳ לנ׳׳ד ל׳׳ח ג׳׳כ שנים לכמה העיכוב היה שאם השני הפרט על גם באמת אבל

 וא׳׳כ למיתה חייש ג׳׳כ מועט לזמן ור׳׳מ מאיר רבי משנה סתם שהרי קיימת, מהמשנה
 חששא כשיש דאפילו ודאי אלא מפקיעים. ואין ימים לכמה המילה את דוחין איך

 האונס. מפני הוא כשהעיכוב המצוה להפקיע מקום אין ג׳׳כ ימות דשמא
 נלע׳׳ד ובזה נמול שלא בגדול הענין מזדמן היה אם השני הספק לבאר רק אצלנו נשאר
 המצוה לקיים כדין למול שיוכל עד שיחכה טוב יותר באונס, נימול לא מעיקרא דאם

 אם אבל פטריה רחמנא דאונס כרת איסור עליו ואין קיומה. ע׳׳י הערלות את ולהסיר
 הסוברים לשיטת אז כרת איסור עליו חל דכבר כיון י׳׳ל שב ואח׳׳כ בתחילה הזיד
 א׳׳ע למול שרוצה אחר הבא והכרת יתקן לא כבר הקדום דהכרת י׳׳ל בכרת, עובר דכ׳׳י
 כדין. המצוה שיקיים לזמן יחכה ע׳׳כ אנוס שהוא מאחר עליו חל אינו
 בכרת וישאר ימות שמא לעצמו יחוש מתחייב במותו דרק הסוברים לשיטת אבל

 נותנת דהדעת מסתבר, לא זה גם באמת אבל להפקיע. יותר טוב אולי א׳׳כ הראשון
 אותה קיים ולא כרת שי׳׳ב המצוה על שעבר משום במיתתו זו לדעה כרת שיש שכשם
 של הכרת את בזה השלים ג׳׳כ המצוה, מקיום א׳׳ע כשמפקיע ה׳׳נ הכרת את ע׳׳י לעקור

 שיתקן טוב יותר שוב א׳׳כ בתשובה. כ׳׳א תקנה לו ואין בערלות. עליו שעבר הזמן
 יעקר ואז לקיים לו שיזדמן עד יחכה להבא ועל העבר. את וקבלה חרטה של בתשובה

 מל כאילו ונחשב בעי ליבא רחמנא בערלותו ימות ח׳׳ו אם ואפילו במעשה. גם הכרת
 הנ׳׳ל. דר׳׳ה מירושלמי וכמשכ׳׳ל למול לבו אל נתן אשר מעת א׳׳ע
 לענינים כעת להיות צריך הזמן כי כראוי, הדברים לדבר כעת לי אפשר אי והנה

 והשי׳׳ת בנ׳׳ד. עדיף דשוא׳׳ת בדבר פקפוק אין השאלה שלענין לענ׳׳ד ומ׳׳מ היומיים,
 ימיהם את ויאריך ע׳׳ה שא׳׳א בבריתו בנו את להכניס הרוצה להאב כשר מוהל יזמין

 בחיים ע׳׳י ולהתברך להציל המילה זכות היא וכדאי כמאמרה, המצוה את לקיים שיזכו
וארוכים. טובים

 איסור לומר דל׳׳ש ביוה׳׳כ אכילתו כדרך שלא לענין השא׳׳ר בד׳ כת׳׳ר הערת וע׳׳ד
 השא׳׳ר מוסיף, איסור שא׳׳כ מה בב׳׳א להיות יכולים האיסורים כששני כ׳׳א מוסיף

שני של שבפועל החלות מצד אינו האיסור חלות את גורר מוסיף שאיסור דטעם ס׳׳ל



 איזה שמוסיף מפני נבילה, על לחול יוה״ב איסור בכה שיש משום אלא האיסורים,
 ומתוך כדהנ״א אשלא יוה״ב איסור מתפשט בב״א חל כשאינו אפילו בהנבילה איסור

 הריטב״א מסברת דבריו ומסתייעים בכולו. האיסור פשט אחד חלק על האיסור שחל
 אינו, בב״א אפילו בזא״ז שאינו דכל אכללא שהקשה ד״נ קידושיו רי״ד בתוס׳ המובא

 דאם שאני דהתם ותירץ חייל. ובב״א חל אינו דבזא״ז איסור, על חל איסור והאיכא
 הך אמרינו לא ע״כ א״א, וזה להיתר להתהפך צריך היה בב״א איסור יחול דלא נאמר
 יבטל ואיזה יחול איסור איזה לומר חזית דמאי בב״א באיסור רק שייך זה א״כ כללא.

 באיסור אבל וזא״א. האיסורים ריבוי מצד להיתר וישוב האיסורים שני יתבטלו א״כ
 אומרים היינו ואם אינו. בב״א אפילו בזא״ז שאינו דכל סברא הך שייכא ודאי מוסיף

 ול״ש לגמרי להתבטל מוסיף איסור מדת צריכה היתה מוסיף איסור ל״מ שבזא״ז
 בב״א שאינו מוסיף באיסור שהרי להיתר, האיסור דנהפך הריטב״א סברת לומר
 לומר הוא הכרח וממילא קודם חל אחד איסור אופן דבכל הראשון האיסור ישאר

שא״ר. כדברי והיינו מוסיף איסור חל ממש בזא״ז שגם
 וכ״ש כ״ד דפסחים בגמרא דל״ג דנראה אחרת, בדרך הולכת בלא״ה הרמב״ם* ושיטת

 מזיקים והם מרים דברים עירב כ״א מפיק ולא בעי הנאתם דרך ודוקא חי', חלב אוכל
 עפ״ד מוסיף איסור כדהנ״א שלא דל״ה דה״ט י״ל ובב״ח תעונה מלא ביוה״כ ונפיק ג״כ

 לחול מקום שאין שםי בכריתות בפיה״מ הרמב״ם דברי שהסביר סי״ג, סיפ״ז הפלתי
 מטעם הוא בטל אכילה שאיסור וכיון באכילה בתחילה שאסור י״מ כ״א הנאה איסור

 מקום דאין י״ל וה״נ לחול. הנאה לאיסור מקום אין ממילא איסור על חל איסור אין
 שייך ולא דהנ״א של האיסור תחילה כשיחול כ״א לחול הנאתו כררך שלא של לאיסור

 דסברת נוסיף רק כדהנ״א, שלא יאסר הנאתן בדרך איסור בו שאין שדבר לומר
 טבע וצריך הנאכל, הדבר של הגוף על שחל ובב״ח כנבילה חפצא באיסור ניחא הפלתי

 כדהנ״א; לשלא ומדהנ״א להנאה, מאכילה דהיינו לענפיו מיסודו להתפשט האיסור
 האיסור טבע שיסתעף שצריך לומר שייך לא גרים קא דיומא איסור דהוי ביוה״כ אבל

 נאמר אם דאפילו י״ל ושפיר כדהנ״א לשלא כדהנ״א מתוך נבילה של זו בחתיכה
 איסור שאין כיון יום של עיצומו מצד איסור חל כדהנ״א שלא מ״מ מותר היה כדהנ״א

 הוי כדהנ״א שלא של האיסור שחל שמתוך לומר חוזרים אנו ואח״כ מונעו, אחד
 לכל יוה״כ איסור על ג״כ ממילא וחל כולו, על מהחלק האיסור ופשט מוסיף איסור
כדהנ״א. על גם דבריו

 לפניו לשוב יחננו והשי״ת ובגמח״ט, בברכה ואחתום מאד לקצר מוכרח וההני
 בב״א. משיחו ישועת ויקרב נחלתו ועל עמו על פניו ויאר מאהבה בתשובה

באה״ר, דוש״ת ידי״ע

קוק הכהן יצחק אברהם הק׳

 יכול שאינו מי מ״ג, פ״ב, דחלה במשנה חלה שהיא קודם מצוה הפקעת איסור ומצינו
 שמתירין לרבנן ואפילו מחלה להפקיעה קבין יעשה לא דלר״ע בטהרה עיסתו לעשות

 הכל זה בלא אבל שריפה, לידי תרומה שמביא בטהרה, לעשותה כשא״י כ״א התירו לא
כהן שם כשאין דאפילו משמע בדבר חלקו ומדלא המצוה את להפקיע שאסור מודים

 ה״י. פי״ד אסורות מאכלות *.

מ״ד. פ״ג •.



 מיוחד וחלק הרמב״ן לדעת עצמה בפני מצוה שהיא נתינה, מצות לקיים יוכל שלא
 הנתינה מצוה את קיומו שמניעת כיון מ״מ הרמב״ם לד׳ תרומ״ע של הכללית במצוה

 עשיית של מעשה ע״י המצוה להפקיע היתר אין אונס, מצד הוא מלקיימה שהייתו או
 מצוה הידור משום דאפילו שם״^ הירושלמי מד׳ מוכח מזו וגדולה בנ״ד. וה״ה קבין

 מן חלתו דהנוטל דס״ל מר״ע, דמוכיח חיובה, זמן שיגיע קודם אפילו להפקיע אסור
 הוא גם שלכתחילה משום טומאה משום קבין עסתו לעשות אסור ומ״מ חלה היא הקב

 השיעורים שאר או רבעים, חמשה דהיינו חלה, של שלם שיעור לעשות שמצוה מודה
 מצוה הידור אפילו להפקיע שאסור ראינו עכ״פ אבל התנאים. מן ליה כדאית לכ״ח
 כמילה. וחמורה גמורה מצוה חיוב של הפקעה וק״ו גמור, הכרח בלא
 היא בזמנה במילה שבת לדחות התורה קפידת שעיקר ראש בשמים בתשו׳ הוכיח ויפה

 יותר חביב המצוה שקיום חזינן המצוה קיום מצד אלא הערלות הפקעת מצד לא
האיסור. מהפקעת

 צריכה הערלות והפקעת המצוה קיום הוא החבה שעיקר בזמנה שלא במילה ג״כ וה״ה
הפקעה. ע״י ולא דוקא המצוה קיום ע״י לכתחילה לבא

 הפקעה וה״ה לנכרי מכירה ע״י ממזוזה, הפקעה בענין הש״ס וטרי שקיל א, כא, ובע״ז
 של איסור ראיות לו יש הפקעה של האיסור עכ״פ החיוב זמן לפני דהוא אע״ג מתרומה

 ודאי. מידי מוציא ספק ואין וכמש״ל מקור לא מצינו לו באונס השהי׳
העתקה. אצלי נשארה לא הטרדות מפני

הנ״ל.


