
 

 

  יצחק פייגלי�הרב 

  א�וקי שמעתא אליבא דהלכתא

  לימוד ה�וגיות לברור פ�יקת ההלכה 

  . מבואא

בעול	 הישיבות ישנו מגוו� דרכי	 בלימוד התורה בכלל ובלימוד הגמרא בפרט. 

במאמר זה ברצוני לעוק בשיטת "אוקי שמעתא אליבא דהלכתא", שיטה 

ישנה, וכנראה ג	 העתיקה ביותר. מגמת שיטה זו היא לימוד עיוני מעמיק של 

העיו� היא הבנת דברי התלמוד ע	 דברי הראשוני	 והאחרוני	, כאשר תוצאת 

השיטות השונות בוגיה, וידיעת השיטה שנפקה להלכה. פירות לימוד זה 

כפולי	: ראשית, הלומד מקבל מבנה בהיר ומודר של מהל� הוגיה. שנית, 

כתוצאה מהלימוד הלומד יודע את ההלכה והגיונה ומתו� כ� זוכה לקיי	 את 

  מצוות ה' כראוי.

מקורות מהתלמוד, ראשוני	 ואחרוני	 למאמר שני חלקי	:הראשו�, דיו� ב

העוקי	 בדר� הלימוד הראויה. בחלק השני ננה לבאר את דר� הלימוד בפועל 

  1ולהביר את יתרונותיה.

  ב. דיו� במקורות

  . המקור בתורה למצות לימוד תורה1

לפני העיו� בדר� לימוד התורה, יש לעיי� ביוד המצוה ללמוד תורה. במכת 

  :, ב)(כטקידושי� מובא 

 -ללמדו תורה. מנל�? דכתיב: ולמדת	 אות	 את בניכ	. והיכא דלא אגמריה אבוה 

   מיחייב איהו למיגמר נפשיה, דכתיב: ולמדת	.

  :(דברי	 ה, א)לפי מקנת הגמרא הפוק ממנו נלמדה מצוות לימוד תורה הוא 

  

המאמר התפר	 לראשונה בכתב העת 'מכרמי שומרו�', פר היובל, ר"מ בישיבת נהריה;   *

. ישיבת קרני שומרו� תש"

מאמר זה לא יעוק בוגיה העקרונית של היח שבי� תלמוד למעשה, נושא זה נדו�   .1

  בהרחבה במקומות רבי	.



 הרב יצחק פייגלי�  561

ויקרא משה אל כל ישראל ויאמר אלה	 שמע ישראל את החקי	 ואת המשפטי	 

  .לעשת ושמרת	  ולמדת  את אשר אנכי דבר באזניכ	 היו	 

וברי	 שמצוה זו נכתבה כמה פעמי	  4וה�מ"ג 3החינו� 2מוני המצוות: הרמב" ,

בתורה ומביאי	 פוקי	 נופי	 שמה	 למדו חז"ל, לדעת	, את מצוות תלמוד 

4ְ>מַרְֶ;  אֹתָ	  4לְמדְַ;ֶ תורה. הפוק העיקרי לדעת	 הוא כאמור הפוק "

" המוכיח שיש מצות תלמוד תורה ומלמד ג	 על מטרת המצווה: =תָ לעַ

  כלומר תוצאת הלימוד היא השמירה והעשיה של המצוות.", תָ =4>מְַרְ;ֶ  לַע"

  הדגיש עוד יותר עני� זה, וכ� לשונו: (א, ד)הרמב"	 במשנה תורה 

מי שלא לימדו אביו, חייב ללמד את עצמו כשיכיר, שנאמר "ולמדת	 אות	, 

ושמרת	 לעשות	". וכ� אתה מוצא בכל מקו	, שהתלמוד קוד	 למעשה, מפני 

  5, ואי� המעשה מביא לידי תלמוד.לידי מעשהשהתלמוד מביא 

  מבאר את מצות תלמוד תורה בלשו� זו: �פר החינו�בעל 

 כיצד נעשה המצוות, ונשמור מצות עשה ללמוד חכמת התורה וללמדה, כלומר:

ועל כל זה , כיוו� האמת ממה שמנענו האל ממנו, ולדעת ג	 כ� משפטי התורה על

וה זו במקומות רבי	 שנאמר, ולמדת	 ועשית	, נאמר, ושננת	 לבני�... ונכפלה מצ

  למע� ילמדו�, ולמדת	 אות	 את בניכ	.

החינו� מדגיש שהמצוה היא לדעת כיצד לעשות מצוות וכיצד להמנע מלעבור 

לא  -עברות. א	 כ�, פשיטא שהלימוד צרי� להביא לידי מעשה, שא	 לא כ� 

משפטי התורה על כיוו� נקיי	 את מצוות תלמוד תורה. עוד מוי" החינו� שנדע "

האמת" וכי יש משפטי תורה על "כיוו� שקר"? אלא, מתבר שיש משפטי	 כאלה 

ואלה המשפטי	 שמביאי	 למקנה מוטעית וה	 אינ	 על כיוו� האמת. משפטי	 

  אלו עשויי	 חלילה להוביל למעשה לא נכו� משו	 שטעו בלימוד	.

הלומדי	 ורבי	 רואי	 בו פוק נו" שעל א" שאינו מהתורה חביב הוא בעיני 

  :(א, ח)מקור חשוב למצות תלמוד תורה, מובא בפר יהושע 

ככל  למע� תשמר לעשותלא ימוש פר התורה הזה מפי� והגית בו יומ	 ולילה 

  הכתוב בו כי אז תצליח את דרכ� ואז תשכיל. 

  

  מצות עשה יא.  .2

 מנחת חינו� הוצאת מכו� ירושלי	).מצוה תיט (מיוח לתלמיד הרשב"א. ראו במבוא ל  .3

 חלק מצות עשה מצוה יב (ר' משה מקוצי מבעלי התופות).  .4

המ"ג העתיק בפר המצוות שלו את לשו� הרמב"	 במשנה תורה ונראה שג	 הוא ובר   .5

  שתכלית הלימוד היא ידיעת המעשה. 
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בפוק זה מצטוה יהושע במצות תלמוד תורה, וה' מוי" ומבאר לו את תכלית 

"למע� תשמור לעשות ככל הכתוב בו". כלומר, תכלית הלימוד היא  המצוה:

עשיית מצוות ה', וממילא ברור שא	 הלימוד אינו מוביל לידיעת המצוות אזי 

פק א	 קיי	 מצות תלמוד תורה כראוי, ובודאי שלא קיי	 אותה בשלמותה.  

  . עיו� בדברי חז"ל2

ישת	 של חז"ל לדר� בפרק זה נעיי� בכמה מדרשי	 שמה	 נית� ללמוד על ג

הראויה בלימוד תורה. נפתח בעצ	 הרעיו� שתכלית הלימוד היא קיו	 המעשה, 

  :(קידושי� מ, ב)מתו� המעשה הידוע מעלית בית נתזה 

וכבר היה רבי טרפו� וזקני	 מובי� בעלית בית נתזה בלוד, נשאלה שאלה זו 

עשה גדול, נענה ר"ע נענה רבי טרפו� ואמר: מ תלמוד גדול או מעשה גדול? בפניה	:

  נענו כול  ואמרו: תלמוד גדול, שהתלמוד מביא לידי מעשה. ואמר: תלמוד גדול, 

העולה מתו� מקנת הדיו� הוא שתלמוד גדול יותר בתנאי שהוא מוביל לקיו	 

  המעשה. תלמוד שאינו מביא לקיו	 אינו התלמוד הראוי.

  

תו� עיו� בדברי חז"ל עתה, נבאר את הביטוי "אוקי שמעתא אליבא דהלכתא" מ

. הגמ' (כא, א)השוני	 שהביאו ביטוי זה. המקור העיקרי לעני� מובא במכת וטה 

דורשת את הפוק "בהתהלכ� תנחה את� בשכב� תשמר עלי� והקיצות היא 

 "�. מפוק זה לומדת הגמרא דברי	 רבי	 על דמותו של ב� תורה, (משלי ו, כב)תשיח

  מצוות. נביא קטעי	 ממדרש זה: ועל היח ללימוד תורה ולקיו	 

 �זה העוה"ז, בשכב� תשמור  -בהתהלכ� תנחה אות� וגו', בהתהלכ� תנחה אות

 �לאד	 שהיה מהל� , משל לעתיד לבא; -זו מיתה, והקיצות היא תשיח�  -עלי

באישו� לילה ואפילה, ומתיירא מ� הקוצי	 ומ� הפחתי	 ומ� הברקני	 ומחיה רעה 

באיזה דר� מהל�, נזדמנה לו אבוקה של אור ניצל מ�  ומ� הלטי�, ואינו יודע

הקוצי	 ומ� הפחתי	 ומ� הברקני	, ועדיי� מתיירא מחיה רעה ומ� הליטי� ואינו 

יודע באיזה דר� מהל�, כיו� שעלה עמוד השחר ניצל מחיה רעה ומ� הליטי�, ועדיי� 

� דרכי ? פרשת הגיע לפרשת דרכי  ניצל מכול ... מאי, אינו יודע באיזה דר� מהל

מר  א"ר חדא: זה ת"ח ויו	 מיתה. רב נחמ� בר יצחק אמר: זה ת"ח ויראת חטא.

   זוטרא אמר: זה ת"ח ד�לקא ליה שמעתתא אליבא דהלכתא.

לאחר שהמדרש הביא את המשל לאד	 שהיה מהל�, שואלת הגמרא מה פרוש 

בתו הביטוי "פרשת דרכי	"? שלוש תשובות ניתנו לשאלה זו. אנו נתמקד בתשו 

של מר זוטרא שנראה שמכי	 ע	 שתי התשובות שקדמו לו, אלא שבא להוי" 

עליה� נדב� נו", והוא שהמעלה העליונה שת"ח יכול להגיע אליה מעבר לחרדה 
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�לקא ליה שמעתתא אליבא דהלכתאמיו	 המיתה ומעבר ליראת חטא היא " ."

ואת הביטוי  מבאר שאד	 המגיע לפרשת דרכי	 הוא אד	 שמכיר את דרכו. רש"י

לקא ליה שמעתתא אליבא דהלכתא" מבאר רש"י: "זכה לתורה ניצול מיצה"ר "

ומ� החטא ועדיי� אינו יודע באיזו דר� מהל� א	 יזכה שיייעוהו מ� השמי	 

מביר מעלה זאת  המהר"ל. להורות כהלכה וכמשפט" להתקבל דבריו בי� חביריו

:�  כ

התורה ג	 כ� נקראת תורה ויש , וא" ששאר ההלכה שהוא האמת והישרפירוש 

עליה שכר ג	 כ�, מכל מקו	 יש לו קצת נטיה מ� דר� האמת, אבל תלמיד חכ	 

דמיק שמעתתא אליבא דהלכתא זה הדר� נקרא פרשת דרכי	 שהוא נבדל ומיוחד 

משאר דרכי	. וכל זה מורה כי התורה היא שמביאה האד	 אל הש	 יתבר� ולהיות 

מכוי� הלכה... וביאור זה, כי ההלכה הוא אמתת  וביותר כאשרזוכה לעול	 הבא 

  6התורה עד שאינו נוטה לא לימי� ולא לשמאל.

ישנ	 שני רבדי	 בלימוד תורה. הרובד הביי הוא  7כלומר לדעת המהר"ל

הלימוד הרגיל והפשוט שג	 נקרא לימוד תורה אול	 אינו קולע אל האמת. רובד 

� אל היושר והאמת, וזה "לקא ליה נו", עליו� יותר, הוא לימוד תורה שמכוו

שמעתתא אליבא דהלכתא", שמכוו� את לימודו לפי ההלכה ולכ� זוכה למעלה 

  העליונה לעול	 הבא.

מדרש נו" בו מוזכר הביטוי "אוקי שמעתא אליבא דהלכתא" מובא במכת 

  :(צב, א)בבא קמא 

מאי דכתיב: יחי ראוב� ואל ימות, וזאת ליהודה? כל אות� שני	 שהיו ישראל במדבר, 

היו עצמותיו של יהודה מגולגלי� בארו�, עד שעמד משה ובקש עליו רחמי	, אמר 

לפניו: רבש"ע, מי גר	 לראוב� שהודה? יהודה, וזאת ליהודה? מיד שמע ה' קול 

ליה למתיבתא דרקיעא, ואל עמו  יהודה! על איבריה לשפא; ולא הוה קא מעיילי�

לא הוה תביאנו; ולא הוה קא ידע משקל ומטרח בשמעתא בהדי רבנ�, ידיו רב לו; 

  8, ועזר מצריו תהיה.קא �לקא ליה שמעתא אליבא דהילכתא

מדרש זה מתאר דו שיח בי� משה רבנו לפמליה של מעלה על בי המיכות בי� 

מפר. וזאת ליהודה ויאמר שמע ה' קול  הפוקי	: "יחי ראוב� ואל ימת ויהי מתיו

. בדו שיח זה ז)-(דברי	 לג, ויהודה ואל עמו תביאנו ידיו רב לו ועזר מצריו תהיה" 

מנה משה לברר מדוע עצמותיו של יהודה מגולגלי� בארו� ואינ� מובאות לישיבה 

  

  נתיב התורה פרק א, ובלשו� דומה ג	 בתפארת ישראל פרק יד.  .6

  ור שיטת המהר"ל יובא בהרחבה להל�.בא  .7

  בלשו� זהה במכת וטה ד" ז, ב.  .8
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של מעלה. באחד הטיעוני	 נגד יהודה נאמר שלא ידע ללמוד כראוי "ולא הוה קא 

ע משקל ומטרח בשמעתא בהדי רבנ�" ומשיב משה שיהודה אכ� ידע ללמוד: יד

"ידיו רב לו", ועדיי� טועני	 נגד משה: לימודו של יהודה פגו	 היה, שכ� "לא הוה 

קא לקא ליה שמעתא אליבא דהילכתא". כלומר: יהודה לא עק בתורה כראוי 

דהלכתא: "ועזר אליבא דהלכתא, ולבו" הוכיח משה שיהודה אכ� למד אליבא 

מצריו תהיה". מעבר למשמעויות העמוקות שיש במדרש זה, ברור הדבר שהמדרש 

מלמדנו שלא די בלימוד תורה תמי, אלא צרי� שהלימוד יוביל לפיקת ההלכה. 

  :(חידושי אגדות)למדרש זה המהר"ל בבאורו וכ� כותב 

שגה מה שהיה דבק באמיתת השכל, כי אינו דומה מה שהוא משא ומת� שהוא ה

אבל אי� זה אמיתת השגה, כמו שהוא הלכה שהוא אמתת השגה כפי מה שהוא, 

ודבר זה נתבאר לקמ� אצל הגיע לפרשת דרכי	 נצול מכול	, וקאמר מאי פרשת 

  דרכי	 ואמר תלמיד חכ	 דמיק שמעתא אליבא דהלכתא. 

  :(קו, ב)מדרש ברוח דומה מובא במכת נהדרי� 

פל לא הוו ברי שמעתא. מתקי" לה מר זוטרא: אמר רב משרשיא: דואג ואחיתו

מא� דכתיב ביה איה פר איה שקל איה פר את המגדלי	 ואת אמרת לא הוו ברי 

, דכתיב וד ה' דלא הוה �לקא להו שמעתא אליבא דהלכתאשמעתא? אלא, 

  ליראיו. 

ביאור הדברי	, הגמרא מנה לברר: מדוע חטאו דואג ואחיתופל אע"פ שהיו 

מגדולי ישראל? ומשיבה הגמרא: משו	 שה	 לא "ברי שמעתא". כלומר: לא 

למדו תורה. א� טוענת הגמרא שאי� זה נכו�, שהרי דואג ואחיתופל היו תלמידי 

מעתא חכמי	 גדולי	? אלא שה	 חטאו וטעו, משו	 "דלא הוה לקא להו ש

אליבא דהלכתא". רואי	 ג	 כא� שמעלת לימוד תורה ללא מחויבות לבירור 

ההלכה אינה מפיקה, וזה עלול לגרור חלילה ג	 גדולי תורה לטעויות. רעיו� זה 

 �: "דוד דגלי מכתא כתיב ביה יראי� יראוני (עירובי� נ, א)הובא ג	 ביח לדוד המל

יגע בתורה כדאמר בברכות שהיה  -וישמחו". מבאר רש"י: "דוד דגלי מכתא 

שנתכוונו היינו  -"דגלי מכתא  . מוי" ומבאר המהרש"א:ומורה הוראות"

  9.להורות כהלכה"

  :(כו, א)ניי	 במדרש ממכת יומא 

  

בהמש� המדרש נאמר על שאול "אל כל אשר יפנה ירשיע", מבאר על כ� המהרש"א:   .9

 "דלא מיק שמעתתא אליבא דהלכתא".
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אמר רבא: לא משכחת צורבא מרבנ� דמורי אלא דאתי משבט לוי או משבט יששכר, 

י יששכר יודעי בינה לעתי	 דכתיב יורו משפטי� ליעקב, יששכר דכתב ומבנ -לוי 

א�וקי  -ואימא יהודה נמי, דכתיב יהודה מחקקי!  -לדעת מה יעשה ישראל. 

  שמעתא אליבא דהילכתא קאמינא. 

ביאור הדברי	, רבא טוע� ש"צורבא מרבנ� דמורי" ישנ	 רק מצאצאי שבט לוי או 

� יששכר. שאלו אותו: מה ע	 שבט יהודה? השיב רבא: ה	 אמנ	 לומדי תורה, א

אמרו כא� על שבט המאירי: "אינ	 "אוקי שמעתא אליבא דהילכתא". מבאר 

יהודה אוקי שמעתא אליבא דהלכתא קאמינא כלומר שא" על פי שה	 חכמי	 

  ".אינ  יודעי� לכוי� את השמועות כהלכה

עולה מתו� דברי חז"ל שראינו שיש לימוד תורה פשוט ויש לימוד תורה איכותי 

  ותי הוא זה שמוציא מתו� העיו� הוראה לחיי המעשה. ומוער�, והלימוד האיכ

  . תורה לשמה3

רבות נכתב על המושג "תורה לשמה". להל� נראה שהפרשנות המקובלת שיש 

נאמר:  (יז, א)ללמוד לש	 התורה, אינה הפרשנות הפשוטה. במכת ברכות 

שאינו לומד : "פירוש רש"י נוח לו שלא נברא". מבאר ש	 שלא לשמה"העושה 

אלא לקנטר". מתו� דברי רש"י מתברר שלימוד תורה לשמה הוא  י לקיי כד

  10לימוד כדי לקיי	.

ימ� יז) �פר ח�ידי דברי	 דומי	 כותב ר' אלעזר אזקרי בעל ):   

בכל דבר, שנאמר (תהלי	  ולדעת מעשהצרי� האד	 להעמיק וללמוד  שורש התורה,

קיא י) שכל טוב לכל עושיה	, ללומדיה	 לא נאמר אלא לעושיה	, שלא יהא אד	 

אלא לומד על מנת ללמד קורא ושונה, בועט באביו או ברבו או במי שגדול ממנו. 

  לשמור ולעשות, וזו היא תורה לשמה.

  : (תורה אור שבועות ו)הקדוש  השל"הוכ� ג	 כתב 

  

רש"י ש	 מביר שיש שלוש מדרגות: המדרגה הנמוכה ביותר היא הלומד על מנת לקנטר,   .10

ועליו הגמרא אומרת "נוח לו שלא נברא", מדרגה שניה היא הלומד כדי שיכבדוהו, ועליו 

אומרת הגמרא: "לעול	 יעוק אד	 בתורה ומצוות א" על פי שלא לשמה, שמתו� שלא 

הלומד תורה לשמה, וזה גה שלישית ועליונה היא לשמה בא לשמה" (פחי	 נ, ב), מדר

 הלומד כדי לקיי .
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הש	 יתבר� 'ולמדת	  לקיי  מה שצונוהכוונה, שיעוק בתורה , ועני� 'לשמה'

מה יעשו ומה ימנעו אות	'. ויחשוב שהתורה היא כמו כתב המל�, שכותב לעבדיו 

  11לעמו ישראל, עבדיו הנאמני	. כ� נת� הקדוש ברו� הוא התורה שלא לעשות,

ני� הקדיש פר של	 לעניני התורה ולימודה. בפרק ב ש	 כותב הרב: "עהראי"ה 

לש	 התורה... והנה כל הלומד תורה הוא מוציא מהכח אל הפעל  -תורה לשמה 

כ� הוא מגדיל התורה ממש בלמודו, וכיו�  -את מציאות חכמתה מצד נפשו... וא	 

שהקב"ה רוצה שיגדיל תורה, הדר� הישר הוא שילמד האד	 מצד אהבתו את 

  ויותר".  האור הגדול, שרוצה השי"ת בגילוי מציאותו, שיתגדל יותר

דברי	 אלו של הרב מקור	 מעול	 הנתר, וה	 עוקי	 במעלה הרוחנית הבאה 

לו לאד	 כאשר הוא נדבק בחכמת התורה. א� כאשר מגיע הרב לפרק על "דרכי 

:�  תורה ונתיבותיה" מגדיר הרב תורה לשמה כ

הרי הצורה הבהירה, של רו	 ער� התורה האלהית,  הדיוק המעשיוא	 יחר אותו 

ות חוקיה ומשפטיה ויקר ער� תכלית	, מתטשטשת, ואי� שיעור להפד ורוממ

הנצמח מזה לכל משאת הנפש של כלל היהדות לאד	 בכלל ולישראל בפרט. על כ� 

, שתהיה מחוורת לע�וק בתורה לשמה בלבו� הלכהזאת היא החובה הגדולה 

וזהו  כשמלה, ולמוד הדיוקי	 בהרחבת	 יהיה מתו� עונג המושכל העליו� ושמחתו.

וממ"ח דברי	 שהתורה נקנית בה	. (אורות התורה  תנאי נכבד בע�ק התורה לשמה

   12פרק ט ע' ד).

  . שיטת הרמב" 4

לעיל הבאנו את דברי הרמב"	 על מצות תלמוד תורה, שהתלמוד צרי� להביא 

מבאר הרמב"	 כיצד יש  (א, יג)לידי מעשה. בהמש� דבריו בהלכות תלמוד תורה 

  ללמוד תורה:

וישכיל אחרית דבר מראשיתו, ויוציא דבר מדבר, וידמה דבר לדבר, וידי� במידות  יבי�

והיא� יוציא הא�ור שהתורה נדרשת בה� עד שיידע היא� הוא עיקר המידות 

   ועניי� זה, הוא הנקרא תלמוד. -וכיוצא בה� מדברי	 שלמד מפי השמועה  והמותר

	 שנותיו שליש במקרא בהלכה זו רומז הרמב"	 לדברי חז"ל "לעול	 ישלש אד

וכוונתו כא� לבאר מהו תלמוד. מדבריו אלה  13שליש במשנה שליש בתלמוד",

נראה שהתלמוד מטרתו להוציא האור והמותר. א	 כ�, ישאל השואל, מדוע לנו 

  

  ביאור שיטת השל"ה יובא בהרחבה להל�.  .11

  ביאור שיטת הראי"ה יובא להל�.  .12

  קידושי� ד" ל, א.   .13
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להתעק בכל השקלא וטריא שהתלמוד מלא בה	? על כ� השיב הרמב"	 לר' 

  יו" באחת מאיגרותיו:

ותכלית כבר נכרתה ואבדה,  - מה שחובר בתלמוד וזולתו לפי שהתכלית המכונת ב

כלוי הזמ� במשא ומת� שבתלמוד, כאלו הכוונה והתכלית היא האימו�  -  הלמדני 

אבל המשא ומת� והויכוח וזו לא היתה הכוונה הראשונה, בויכוח, לא זולת זה. 

אמנ	 נפלו במקרה: כאשר היה מאמר שקול, ופרשו אחד בפרוש, ופרשו אחר 

והכוונה הוצר� כל אחד מה	 להראות אופ� ראייתו ולהכריע פרושו.  -לופו בחי

(אגרות הרמב"	 הראשונה אמנ  היתה ידיעת מה שצרי� לעשותו או להזהר ממנו 

  רנז).-מהדורת ר' י. שילת, חלק א עמ' רנו

באיגרת זו רואי	 בברור שכבר בתקופת הרמב"	 החלה תופעת לימוד הפלפול 

אמור יוצא נגד תופעה זו, בהזכירו שתכלית הלימוד היא לש	 הפלפול, והוא כ

  "ידיעת מה שצרי� לעשותו או להזהר ממנו".

  . שיטת המהר"ל5

לפני שנראה את הדרכתו של המהר"ל לדר� הראויה בלימוד התורה, נביא את 

  דבריו בהגדרת המושג "לימוד תורה":

שבזה שיי�  תתהשלמד תורה ומכוי� ההלכה לאמלא שיי� רק על מי  ללמוד תורה

, לכ� מברכי� מי שאינו מכוי� ההלכה על אמיתתה אי� זה למודלמוד תורה, אבל 

לעוק בדברי תורה, בי� שהוא מכוי� ההלכה או שאינו מכוי� ההלכה, רק שיכוי� 

  ללמוד האמת אע"ג ששגג (הקדמה לתפארת ישראל).

וכ� הוא בנתיב התורה מתיח המהר"ל לקלקול שחל אצל לומדי התורה בדורו 

  כותב:

ואי�  שהדורות האלו שינו דר� הראשוני ואנו עומדי	 ח ושלו	 בעונש הזה עד 

הולכי	 בעקבות	 שעיקר התורה היתה בפיה	 ובלשונ	 ועתה הור דבר זה מאתנו 

תחלת למוד  התורה שלא לגמרי עד שהדבר הזה גור	 קלקול הדור מכל וכל... 

אד	 כי גלה ממנו כבוד התורה הודה ועל זה יתאונ� ה תשאר אצל  התורה כלל,

והדרה ואנחנו ערומי	 בלא תורה, אוי לאותה חרפה ולאותה בושה וכלימה 

כי והכל בשביל שיאמר שהוא מחדד עצמו בפלפול... שנשתנינו מכל הדורות שהיו. 

א" א	 היה פלפול של אמת צרי� שיהיה קוד	 אליו הגרא, ומכל שכ� כי אי� יאמרו 

ה אלא שמטפשי� טפשות גמור והרי עינינו רואות החדוד הזה שה	 מחדדי� אי� ז

ומה שהעלו ביד	, והנה הבחורי	 רכי השני	 א	 היה בה	 גרא דינקותא אי� פק 

כלל שהיו רגילי	 ויודעי	 כמה וכמה מכתות קוד	 שיכנו לחופה לישא נשי	, 
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וכי לא ועתה אי� לה	 מאומה ביד	, והכל בשביל שלמוד	 תו' דבר שהוא הופה 

היה טוב יותר שיקנה גו" התלמוד קוד	, והכל בשביל שנדפו התופות אצל 

הגמרא. ואלו נדפו פקי הרא"ש ושאר חדושי	 שחברו האחרוני	 מנוחת	 כבוד 

א" הנערי	 הקטני	, כי מה לנערי	  היו הכל לומדי  על שטת ההלכהאצל הגמרא 

ההלכה על בוריה... (נתיבות  אל דברי	 אלו שדבר זה גור	 לו שאינו עומד על שטת

  14עול	, נתיב התורה פרק ו).

המהר"ל מצר על כ� שלומדי	 מעט גמרא, לא חוזרי	 על הלימוד, וכל ימיה	 

עוקי	 התלמידי	 בפלפולי	 של הבל. אילו היו לומדי	 כמה מכתות ע	 

  היו יודעי	 ג	 ש" וג	 הלכה כפי הראוי.  -חדושי הלכות 

  . שיטת השל"ה6

הקדוש מתיח לדר� הלימוד הנהוגה בדורו וג	 הוא, כמו המהר"ל, מבקר השל"ה 

בחריפות רבה את דר� הפלפול. השל"ה מכנה את הפלפול בש	 "חילוקי	". נביא 

  קטעי	 מדבריו:

וא. א  יאמר , יהיו בטלי	 ומבוטלי	, ומי ית� שלא היו בעול	. ועני� החילוקי 

מכל מקו  ענייני	 אמתיי	, ומגיד הרבה  האומר שהוא מגיד קרוב לפשוטו

ומי יוכל לשער העו�  כשמעורב בו אפילו דבר אחד שאינו אמת א�ור במשהו,

  כו). -הפלילי להפו� דברי אלקי	 תורת אמת (תורה אור שבועות ע' כד 

בקטע זה מתמודד השל"ה ע	 הטיעו� שג	 לומדי הפלפול לומדי	 תורת אמת. 

י	 ג	 לדעת ההלכה. השל"ה טוע� אמנ	 לא כל הזמ�, אבל לפעמי	 ה	 מכוונ

שאי� ער� ללימוד כזה אפילו א	 מעורב בו רק מעט פלפול של רק, שהרי הוא 

  דובר רה בתורת ה'. ומוי" השל"ה וכותב:

  

14.   �שהאד  הוא נחשב בעל בהמש� הדברי	 ש	 כותב עוד המהר"ל: "ואל יעלה על דעת

גמרא שיכול לפלפל ולישא ולית� להקשות ולעקור תורה בשביל שא  יש לפניו משנה או 

, אל תאמר כי זה בעל תורה שהרי אי� התורה עמו רק שהוא חכ	 ויודע לפלפל, הרי 

אבל מה שיי� לומר עליו שהוא בעל תורה... לכ� לומדי תורה המרבי	 בישיבה חזקו 

תהיו ונתחזקה בעד תורת אלהינו ועמדו נא בפרצה הזאת ותלכו בעקבות הראשוני	 ו

  את	 עמודי התורה".

כאשר ידעו בעצמ	 כי לא יגיעו  וכ� ה  מעשי הדור הזהובפר תפארת ישראל כתב: "

אל המעלה שהגיעו אליה הראשוני	 בחכמת� מפני קוט� שכל	 נתיאשו מ� הדבר לגמרי 

" (פרק נו). בדברי  אי� מועיל לתלמוד  בהויית משא ומת� שאי� בו ממשוהוציאו ימיה	 

� חיי	' פרק שישי (עמ' שה) מוי" ומבאר המהר"ל את שיטתו בעני�, ואכמ"ל. בפר 'דר
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האומרי	 בא	 לא עוד החילוק, מה גבר  והנה שמעתי דיבת קצת מחכמי הדור

אוי לקרוע, להיות מגוברי�, כי אז יקומו הרבה לתפו ישיבה. על הדברי	 האלה ר

ממעט בכבוד שמי	, כדי להרבות כבודו. ועוד 'מי ית� כל ע	 ה' נביאי	', כי יתרבו 

  הדעות. 

כלומר יש הטועני	 שא	 לימוד התורה הוא כה פשוט אזי כל אחד יוכל ללמוד 

תורה, א� בדר� הפלפול והחילוקי	 רק חכמי	 יכולי	 ללמוד. על טיעו� זה ודאי 

צה להרבות בכבוד לומדי התורה ולמעט בכבוד שמי	?! שיש להצטער: וכי נר

  ממשי� השל"ה ש	:

החילוק מחדד. האומר כ� ראוי לנזיפה. חדא א"  והנה יש כת משוגעי  האומרי :

א	 היה כ�, וכי אומרי	 לאד	 חטא כדי שיזכה חבירו, קל וחומר חטא גדול ונורא 

דודו אלא שמבלה ימיו כשנעשה מחודד מה עושה בחידודו, הלא אי� חיכזה. ועוד, 

ועוד, אי� נעשו רבינו ת	 ור"י וכל בעלי  בדבר הזה ומדבר �רה על תורת אמת.

תופות מחודדי	, רק על ידי לימוד תורת אמת, ובקיאות מכתות והתמדה, 

  וחוזרי	 תמיד.

לאחר שהשל"ה הביע את התייגותו הנחרצת משיטת החילוקי	, מפר הוא על 

  עצמו:

חטאתי עויתי  ה שהוצאתי רוב ימי בחילוקי	 גדולי	 ונפלאי	,חבל על דאבדי�, מ

יאמרו פשעתי, על כ� באתי להזהיר הדורות הבאי , ובזה יתהפכו זדונותי לזכויות. 

  נא יראי ה', ויפרמו כל הנזכר לעיל בקרב כל ישראל לזכות את הרבי	.

ומהו  לבו" מביר השל"ה מהי הדר� הראויה בלימוד תורה, מהו פלפול של אמת

  פלפול רק:

. ובפרק במה מדליקי� אמר רבא, בשעה שמכניי� אמת הדבר, טבא פלפלא חריפתא

אד	 לדי�, שואלי� אותו, נשאת ונתת באמונה, פלפלת בחכמה כו'. אבל כל זה נאמר 

ויכול אד  לחדש פלאי פלאות בכל הלכה והלכה, מכח קושיות על פלפול של אמת. 

א דרכי  איזו דר� הפשט האמת, ה� בתלמוד ה� ותרוצי  ולפלפל עליה , ולמצו

וכמו שמפלפלי	 התופות ע	 רש"י, כ� נוכל להוי" בפלפול לעיי�  ברש"י ותו�פות.

ולתר  הקושיות שהתופות מקשי	 על רש"י, וכ� שאר קושיות שהתופות מקשי	 

ודוקא בפלפול של אמת, אבל בפלפול של שקר, 'דבר שקרי  לא בוגיא דשמעתא... 

   ו�'.יכ
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  . שיטת הראי"ה7

כפי שציינו לעיל, בכתבי הרב קוק זצ"ל נתיחד פר של	 לענייני התורה ולימודה 

בפר זה ישנו פרק העוק ב"דרכי תורה ונתיבותיה", ובו  15"אורות התורה". -

מביר הרב באריכות מהי הדר� הראויה בלימוד התורה. הרב מתאר את לימוד 

קי	:הגמרא לפי גדולי הראשוני	 הפו  

 למקור� בש"�לפי הקירוב היותר גדול  ההלכות,לדעת את הכו	 הכללי של כל 

באופ� כולל, שרק ע"י קבו  כל הפרטי	 יתיצב נגד עיניו היופי הגדול של הבני� 

  המפואר של כל התורה המעשית (ט, ג). 

 �דברי	 יותר מפורטי	 מצאנו בהדרכת הרב לבנו באגרות הראי"ה על הדר

  ד:הראויה בלימו

הנלמדת בדיוק הראוי, בתחילה ע"פ רש"י ותו', ואח"כ בהרא"ש  לעבור על ה�וגיא

באותו עני�. ברמב"	 ומפרשיו ובד'  ואח"כ לעיי� בד' הפו�קי והרי"" ומפרשיו. 

  השו"ע ומפרשיו (חלק ד עמ' לו).

  באגרת אחרת מתיח הרב לשיטת הפלפול וכותב:

�שלא דהיינו  ישנה, -לה עתיקה ובדר� דרישת ההלכה ראוי ג"כ ל�ול כעת מ

והחידושי	 היותר טובי	 באי	 כשאי� מכווני	 לחדש ולפלפל  להתגדר בפלפולי ...

  כ"א להאיר ולברר את הפשוט והכללות (חלק א עמ' שלז).

ליו	 פרק זה של שיטתו של הרב קוק זצ"ל נביא קטע מתו� מאמר שפר	 הרב 

 הרב לתמורות שחלו בע	 בשנת תרפ"א, "תחית הקודש". במאמר זה מתיח

ישראל בדור האחרו�, ומביר את החשיבות של יצירה תורנית ולימוד תורה 

מעמיק ויודי. מאמר זה מרמז מעט מה גר	 להתפתחות עול	 הפלפול והרחקת 

  התלמוד מ� ההלכה, והוא בא לקרוא לתיקו� הדרוש בדורנו:

התגלותה בתורה היניקה הרוחנית היודית שלנו נודע לכל שהיא מושרשת ב

 והתוצאות שלה  עפ"י הפו�קי ,, התלמודי  השני , הבבלי והירושלמישבע"פ, 

שה� המקנות הברורות היותר מקובלות באומה, יכולי	 אנו למ� בהרמב"	 

במש� הדורות והזמני  הלכה השפעת הפו�קי  ונתרחקה אצל רבי  והשו"ע. 

באה מגרעת וקטנות בארחות מהמקור הי�ודי, מהתלמודי  בעצמ  במקור , ומזה 

כמוב� יצאו מכלל זה גדולי הדורות אשר ה	 מתאחדי	 תמיד  הלמוד וההוראה,

בלמוד	 ע	 המקורות הראשוני	 התלמודיי	 עפ"י הארות השיטות של הראשוני	 

  

  את הפר קיב  וער� בנו של הרב, הרב צבי יהודה קוק (ראו במבוא לפר).  .15
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אבל בהמו� הלומדי	 וא" בהחשובי	 שבה	 נעשו התלמוד והפוקי	 לשני דברי	 

רע אפילו לתלמוד בבלי שיד הכל ממשמשת בו, שרק מגע קלוש יאחד	 יחד. וזה אי

ועאכו"כ לירושלמי שמעטו דורשיו והוגיו. כ� הלכו הפלגי	 הללו, המקור והנהר 

אכ� כעת עומדת לפנינו מלאכת מחשבת אחת המתפשט ממנו, והתפרדו זה מזה. 

גדולה, לתק� את הפרוד הזה, להרגיל את המו� הלומדי  שלנו ב�דר למוד מיושר, 

יד את הפו�קי  והתלמודי  במערכה אחת מחוברת ומאוגדת יחד �דר המעמ

  16).50(מאמרי הראיה עמ' 

  ג. באור דר� הלימוד

בחלק זה של המאמר ננה לבאר בקצרה את ההגיו� בשיטת "אוקי שמעתא 

  אליבא דהלכתא", וכיצד היא מיושמת הלכה למעשה.

נלמדי	. רובנו בבואנו לדו� בשיטת לימוד, ראשית נשי	 לב מה ה	 הנושאי	 ה

", א� בעצ	 זהו עיוק בתורה שבע"פ כולה, החל גמרא בעיו�קוראי	 לזה לימוד "

  וכלה בפוקי	 האחרוני	.  17מהמשנה

ברובה היא או" דיני	 ומחלוקות בענייני	 הלכתיי	. לעתי	 נדירות  -המשנה 

בעצ	, אנו מוצאי	 במשנה את דרכי  18יימצא ג	 משא ומת� הלכתי במשנה.

של התנאי	 בבית מדרש	. כלומר, המשניות היו הדר� בה לימד התנא ההוראה 

את תלמידיו כיצד לקיי	 את המצוות. אכ�, לא אחת נתגלו מחלוקות: תנא אחד 

בר שיש לקיי	 מצוה בדר� אחת, ותנא אחר בר שיש לקיימה בדר� אחרת. זו 

אינה מחלוקת לש	 מריבה חלילה וג	 לא לש	 פלפול או חדוד שכל	 של 

מוכרח  -תלמידי	. אלא, כל תנא טוע� שהרוצה לקיי	 את המצוה כראוי ה

לשמוע לו ולנהוג כמותו. אחרת, אולי לא יצא ידי חובה. נמצאנו למדי	 שמגמת 

  המשנה היא להורות לנו כיצד לקיי	 את המצוות.

(משנה, תופתא,  19ברובה דיוני	 בבתי מדרש שוני	 בדברי התנאי	 - הגמרא 

הלכה), ובדברי האמוראי	 מעבירי המורת התנאית. מטבע ברייתות ומדרשי 

  

  בלשו� דומה בו" הפר "אורות התורה" המהדורה הקטנה בש	 "הרצאת הרב".  .16

17.  �הדורות הלכה והתפתחה  למעשה החלה תושב"ע מיד ע	 מת� התורה שבכתב, ובמש

(תקנות מימות יהושע ועד ימות עזרא). א� לנו, לומדי התורה, אי� מקור קדו	 יותר 

   מהמשנה המצויה בידנו לתושב"ע. ע"כ לימוד העיו� יתחיל מהמשנה וממדרשי ההלכה.

  במדרשי ההלכה דבר זה מצוי יותר.  .18

קדקי� לית� טע	 משניות, כ� לשונו של רש"י: "מתלמוד למשנה ... החכמי	 שה� מד  .19

להבי� המשניות הותרות זו את זו ולמצוא טע	 לפטור ולחובה, לאיור ולהיתר" (חגיגה 

  ד" י.) וכ� רש"י ברכות ד" ה. ד"ה "זה גמרא", וברכות ד" מז: ד"ה "שלא שימש".
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הדברי	 דיו� בדברי התנאי	 והאמוראי	 מעורר מחלוקות בדיני	, בברות 

ובגראות. כ� נוצרו וגיות הגמרא: חלק� קצרות, פשוטות וברורות לכל אחד, 

וחלק� בוכות, מורכבות ודורשות עיו� רב להבנת�. מכל מקו	, תכלית� של 

היא לברר עני� שתוצאת בירורו יש בה נפקא מינה מעשית, עד כדי כ�  הוגיות

שכאשר נחלקי	 אמוראי	 בטעמו של די� מוי	, תטרח הגמרא ותשאל "מאי 

בינייהו?" כלומר: מה הנפקא מינה המעשית בי� הטעמי	 שהושמעו, שא	 לא כ� 

מה הטע	 לעורר מחלוקת על דבר זה? נמצאנו למדי	 שמגמת הגמרא היא  -

לפוק ולהכריע בשאלות, פקות ובעיות שהתעוררו במהל� הלימוד, על מנת 

  שנדע היא� היא הדר� שבה צרי� לנהוג בכל מקרה ומקרה.

. מדרשי	 אלו פזורי	 ה� מדרשי חז"לחלק לא מבוטל מעול	 תושב"ע הוא 

בתלמוד הבבלי וה� בתלמוד הירושלמי, א� מרוכזי	 לרוב בפרות המדרש. לא 

בדר� לימוד מדרשי חז"ל, משו	 שעל פי רוב ה	 אינ	 שייכי	 ללימוד נדו� כא� 

"גמרא בעיו�". א� נציי� ונאמר שג	 ביח ללימוד מדרשי	 יש ללכת בדר� של 

"אוקי שמעתא אליבא דהלכתא" ויש לברר איזה מר ערכי רוחני רצה התנא או 

לדבר היא האמורא ללמדנו, שא	 לא כ�, לא היה טורח לדרוש את הדרשה. ראיה 

חיבוריה	 של המהר"ל והשל"ה שה	 עצמ	 וברי	 שראוי "לאוקי שמעתא 

 �אליבא דהלכתא" ובכל זאת מצאו לנכו� להביא מדרשי חז"ל רבי	 ולבאר	. וכ

כותב הראי"ה: "עלינו לחתור לזה בכל עז, שנזכה לאוקי שמעתתא אליבא 

עי� איה דהלכתא ג	 בחלק האגדה והדיעות כמו בחלק ההלכה" (הקדמה ל

  ברכות).

נחלקי	 לשתי קבוצות. רוב הראשוני	 כתבו את חיבוריה	 משו	  - הראשוני  

 וגיות הגמרא הפרוות על פני כל הש" �שהלומד הפשוט אינו יכול לדעת מתו

כיצד להכריע הלכה למעשה בשאלות שיתעוררו לו, ופק רב א	 ידע להכריע בי� 

הרא"ש ועוד לכתוב  20,� הרי"", הרמב"	הוגיות השונות בש". על כ� מצאו לנכו

חיבור שיכריע בי� הוגיות השונות ויפוק בשאלות שהתעוררו. א	 כ�, ודאי 

שהראשוני	 הללו עקו בלימוד תורה על מנת לברר ממנה את ההלכה, כלומר: 

ה	 "אוקי בשמעתא אליבא דהלכתא". קבוצה אחרת של ראשוני	 עקה 

שוני	 אלה דוגמת הרמב"� הרשב"א, הריטב"א בחידושי	 על הש". אמנ	 ג	 רא

  

הרי"" והרא"ש בודאי פירשו בדר� של יכו	 וגיות להלכה, אול	 ג	 הרמב"	 בפרו   .20

זו היא מגמתו וכ� הוא מעיד בהקדמתו לחיבור זה. כמו כ� נית� להוי"  - תורה"  "משנה

לרשימה זו פוקי	 רבי	 שזו היתה ג	 מגמת	: יראי	 לרא"	, האשכול, בעלי הנפש 

לראב"ד, העיטור, התרומה, הרוקח, המנהיג, אור זרוע, שיבולי הלקט, כל בו, מ"ג, מ"ק, 

   האגודה, תורת הבית לרשב"א ועוד.
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דנו בהשוואת וגיות ותרות ולרוב א" הכריעו כמו מי הלכה. נראה,  21ועוד

שהראשוני	 כול	 המשיכו את מגמתה של תורה שבע"פ שהיא בירור המקנה 

  של הוגיה על מנת לדעת כיצד לקיי	 את מצוות ה'.

פרו ה"בית יו"" הוא ארור' יו�. קתקופת הראשוני	 מתיימת בדורו של  .

תמצית התושב"ע. הוא ד� בשאלות מעשיות על מנת לתת לכל יהודי פר אחיד 

 ופשוט שית� מענה לכל הרוצי	 לדעת כיצד לנהוג ואי� בכוח	 לעיי� בכל הש"

היא "אוקי שמעתא אליבא  22והראשוני	. דרכו של הבית יו" בחיבורו

"ל, את פירוש רש"י לעיתי	 ואת דהלכתא". הוא מביא את עיקרי דברי חז

  הראשוני	 העיקריי	 ואח"כ פוק הלכה.

נחלקו ג	 כ� לשתי קבוצות. חלק מהאחרוני	 המשיכו במורת  - האחרוני  

הלימוד המקובלת, אול	 היה פחות מקו	 לפרי פרשנות על הש" בגנו� 

ע. אזי החלה להתפתח פרות הלכה של שו"ת, פיקה ונו"כ על שו" 23הראשוני	.

חלק אחר התמקד בלימוד הגמרא, וע	 השני	 זנח מפר לא מבוטל של אחרוני	 

את המחויבות לבירור ההלכה העולה מ� הוגיה ועיקר הלימוד היה בחקירות 

  24ופלפולי	 לש	 הלימוד.

לאחר שקרנו את התושב"ע ודרכה נראה בבירור שכל הוויתה היא לבאר מה 

 �א� טבעי הוא הדבר שבבואנו אל בית הדר� לקיו	 הנכו� של המצוות. א	 כ

המדרש ללמוד "גמרא בעיו�" נלמד בדר� שבה נוצרה תושב"ע. נעיי� בוגיות 

  

נית� להוי" לרשימה זו ראשוני	 נופי	 שהלכו בדר� של פירוש התלמוד, שג	 מה	   .21

נית� לראות פעמי	 רבות שמגמת	 לפוק ולא רק לפרש: ר"ח, ר' ניי	, בעלי התופות, 

תו' רא"ש, תו' רי"ד, רא"ה, ר"�, רמ"ה, רז"ה, רשב"	, מאירי ואפילו במדה מוימת ג	 

  רש"י. 

  הב"י לחיבורו וכ� במבוא של מפעל הטור השל	 הוצאת מכו� ירושלי	.ראו הקדמת   .22

זאת מכמה יבות שלא נרחיב בה� כעת, וראה למשל מאמרו של הרב שלמה זלמ� הבלי�,   .23

'על החתימה הפרותית כיוד החלוקה לתקופות בהלכה', 'מחקרי	 בפרות 

 . התלמודית, יו	 עיו� לרגל מלאות שמוני	 שנה לשאול ליברמ�'

לעיל הראינו כיצד גינו הרמב"	, המהר"ל והשל"ה את התופעה הנ"ל. לגבי השאלה מה   .24

גר	 להתפתחות שיטת הפלפול שאי� לה מקור לא בדברי חז"ל ולא בראשוני	, ניתנו 

הברי	 רבי	. לענ"ד, הפלפול הוא תוצאה של התגוננות עול	 התורה מפני השפעות 

לה ובמיוחד יהודי אשכנז שנלחמו בהשכלה נאלצו זרות שאיימו על היהדות. יהודי הגו

להוכיח את עליונות לימוד התורה על פני שאר המדעי	 והחוכמות. מתו� כ� השתכללה 

 האידאולוגיה שלימוד התורה לש	 הלימוד הוא המרומ	, ושיש להתעק בוגיות הש"

ול', מאת דב בכל כיווני החקירה האפשריי	. הברי	 נופי	 ראו בפר 'הויכוח על הפלפ

  רפל.
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הגמרא הנוגעות לעני� הנדו�, נכ	 את שיטות הראשוני	 הדני	 בוגיה, נעיי� 

בדברי הפוקי	: רמב"	, ב"י ושו"ע, וננה להיק לימינו כיצד נייש	 את 

כלומר: שיטת הלימוד "אוקי שמעתא אליבא דהלכתא"  הפיקה בחיי היו	 יו	.

אי� בה שו	 חידוש אלא חזרה לדרכ	 של ראשוני	 וא" גדולי האחרוני	, כהגר"א 

  והחפ  חיי	.

  ד. �יכו 

פתחנו את המאמר בדיו� מקי" במקורות לשיטת הלימוד "אוקי שמעתא אליבא 

זו, שבעצ	 אי� דהלכתא". בחלקו השני של המאמר הבאנו את ההגיו� שבשיטה 

בה כל חידוש. עתה, כאשר מגמת הלימוד "אליבא דהלכתא" הולכת ומתחזקת 

ובבתי מדרש רבי	 החלו לומדי	 בדר� זו, אי� זה אלא אחד מימני הגאולה שבה 

לתלמידי חכמי	  בדור זה אנו זקוקי תורת אר  ישראל מתחזקת ומשתלמת. 

 25לבי� עול	 התלמוד והעיו�,שידעו לחבר את הפירוד בי� עול	 ההלכה והפיקה 

שכ� רק שילוב של שניה	 בהיק" ובגדלות יצמיחו לנו גדולי תורה כמו הגאו� 

  מוילנא (שידע להראות בכל עי" ועי" בשו"ע את מקורו בש" ופוקי	). 

  בהלכות כיבוד רבו: הרמ"אלפי  בהגדרת "רב"ניי	 

וחילוקי	 שנוהגי	 בה	 אינו תלוי במי שלמדו הפלפול  עיקר הרבנותובימי	 אלו 

בזמ� הזה, רק במי שלמדו פק ההלכה והעיו� והעמידו על האמת והיושר (יו"ד רמב, 

 26ל).
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