
ברגר ישעיה הרב שטיינ

הראשון היהודי אבינו, אברהם
ם עיוני ת ( ר ד הג ת ב ת מצוו מונ , א ם ה׳ לי ד הב ה ל בין ו א ר ש בן י ח, ל ם עפ״י נ ״ מג ר  ה

ד ״י ״ ב ה ק חז בספר ה ת) ו מצוו ה

ם הם ישראל אמיני ם, בני מ ם' בני מאמיני אברה

שית :ביה לכתיב מין ו) טו, (ברא א א.) צז, (שבת בהי. וה

מבוא
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? ״ ן שו א ר ו2ה י ה ח :( א נ ר ק נ ש ש אי ״ ״ ק י ד ם ,3צ עבר, ש שי ו א ה ר ב שי ב י ק ע שי

אברהם :אמונה בערך כ׳ בחיי, לרבנו הקמח, בכד .1  כ״ז עמי (ר׳ האמונה״. ראש שהוא אמונה, ״

מב״ן וכעי״ז קוק.) הרב מ. מהדו׳ א. א, איוב בר

א.1 שאיני :א לא, ובנדרים ב. יב, בראשית ר׳ / ם, לזרע נהנה ״ סור אברה שראל״. א  תנחומא וע״ע בי

ם ג׳. פיסקה סוף לך לך ם י׳ ופרק כ״א הל׳ מנדרים י׳ פרק וברמב׳׳  רמב״ן ועי וחי. ז- הל׳ מלכי

ת מו, שם, אריה, גור ;ה כו, בראשית ש לבעל פר ם( כי ם ג׳ למלך) משנה דר ם. דרושי  מתוך ראשוני

ת הדברים תבררו תיות הגישות מ תינו מעמד בשאלת ההלכ תן קודם אבו אל אם תורה מ שר  או כי

נח. כבני

ה כמתאר ״יהודי״, הביטוי .2 ה בהורא ה מופיע עמנו, בן את קבוע שונ ת לרא מגיל אור ר׳ אסתר, ב  ב

ם נס של כללי ב פורי ש מהנצי׳׳ מ ד׳ דבר העמק בחו ת(נ מו ש מו אברהם המגילה). אחר ל  נקרא עצ

ת ר׳ ״עברי״. שי אל בני גם יג. יד, ברא שר ם י ם כך, נקראי קר במצרי  בספר ואילך מיוסף בעי

שם המקור ושמות. בראשית ר לפי ״עברי״ ל מ א מ רי( כוז ט) א, ה ם כך על מבוסס מ אברה  הוא ש

ר׳ עבר. של נכדו י( ש׳׳ ר לפ שית ו ת לנהר. מעבר שבא משום יג.) יד, ברא שי  כאן יש רבה ולברא

ם, תאור ש פי( שבני ונלענ״ד אחר״. מעבר והוא אחד, מעבר כולו העולם ״כל ח.) מב, או  שכ

שיכים ישראל מ ם, של ואופיו דרכו מ ם, נגד הניצב אברה ם אז העכו׳׳  יוסף ולכן כך. נקראי

ם בין בצדקו״ ״העומד ש ם( ש׳׳י) ל״א מ׳׳ז, הגויי אל בני וכן בר שר תבדלים י שון המ כל ם( צריי מ  ב

ם״) שהיו ההגדה ם. נקראו ״מצוייני ם לעיין שראוי אלא עבריי  אונקלוס (הנקרא) בתירגו

שית ל׳׳עברי״. ם כאחד כנר׳ והיינו ״עבראה״. שהוא בברא שי  מתרגם שמות ובספר הנ׳׳ל. הפירו

שטות ״יהודאין״. שפחה שעה מאותה ובפ מ ם הם לעם נהפכת שה ם. כבר נקראי  הדבר אכן יהודי

מנהיג להיות יהודה חזר שוב יוסף מות שאחר מפני ואולי ומקור. הסבר חסר  השבטים של ה

שר בע׳׳ז, וכפירה בה׳ אמונה על מורה יהודי שהביטוי ונלענ׳׳ד וצ׳׳ב. ק  הוא האיש ליהודה וה

אל שבני כיוון ולפי׳׳ז בלבד. עקיף שר ת) כבר זו במידה הצטיינו י שנ׳׳ מ כ  קורא התרגום לכן אז(ו

ת אהליבמה. עם שמתחתן מעשו זו להגדרה והוכחה כך. להם שי א  קורא הוא אעפ״כ ב.) לו, (בר

א ״לומר אביו את להטעות כדי שם) (רש״י ״יהודית״ לה הי ת ש הוא והנה בעכו׳׳ם״. כופר
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 את ״לדרוש אליו הולכת רבקה .5לכהן נחשב גם שם .4בה ללמוד לנכון מצא
.)7לרואה איש כהלוך ,6ה׳״

 בלבד, כמותי אינו לו, שקדמו לצדיקים אברהם בין שההבדל מסתבר
 הגדולים של מזו ואיכותית עקרונית המרוממת למדרגה הגיע שהוא כנראה

הם. ישראל — אברהם בני ואילו ,8גויים הם נח״ ״בני זה מטעם לפניו. שחיו

ם, בגיל עמה התחתן ש שם ובהכרח יהודה. לידת טרם רב זמן לד.) כו, מ׳(  על הוא ״יהודית״ שה

ת את ביטא זה מושג אכן בע״ז. כפירה שענינו מושג שם שיו שון (יהודה יעקב בן יהודה אי  מל

שה באמת, הודאה וגם חסד עבור תודה גם הודאה, שור ר׳ בע״ז. וכפירה הי״ת אמיתות הכרת ש

מו״ר לחנוכה יצחק״ ״פחד מו זה ולכן בי.) פרק ב׳ מאמר הוטנר הגרי׳ מ  שם על לא עמנו, של ש

סדות גם י״ל לפי״ז המושג. שם על אלא יהודה האיש מ ת אל לעם זה שם שה שר  אסתר ממגילת י

שם האירועים שבין בחפיפה קשורה ואילך  ב. לב, ערכין ר׳ עזרא. בימי ע״ז של יצר לביטול ש

ת זי. מאמר יוהכ״פ יצחק״ ו״פחד שב ם (בעיקר הנ״ל. הנצי״ב הערת ומיו  המלה של התירגו

ם יב טו, בדברים וכן ב כא, שמות עברי״ ״עבד שבענין צ״ע ״עברי״ ישראל״. ״בו הוא התירגו

שר הגרמ״מ העירני ולכך ישראל״. ״עבד לפרש = לתרגם יכול היי כנעני מעבד לאפוקי ואם  כ

זצ״ל.) התו״ש, בעל

ש״י וע״ש ט. ו, בראשית .3 שוואה אודות בר ם. נח בין הה בזה. ידובר ועוד לאברה

ם בסוף רש״י ר׳ .4 ש ת( דו ל שכב. בד״ה י״א שם שם, וכן ט.) כח, תו טוי לציין וראוי וי ם שהבי  הוא ש

שית (וכן עבר״ ״בית ש״י ה). סח, רבה בברא  נזכר ותלך) בד״ה כ״ב כ״ה, (שם תולדות ריש ובר

שו ״בית  ו סג, (ובב״ר ועבר״. שם של תורה ״פתחי נזכר ויתרוצצו בד״ה שם אכן שם״. של מדר

ם של ״מדרש בה׳ הדרישה לגבי בסופו, לקמן. 74 העי ור׳ וצ״ע ועבר״.) ש

ש״י והובא ב לב, נדרים ר׳ .5  בד״ה כדי ל״ח, שם, רש״י ר׳ כיו״ב יח. יד, שם צדק מלכי על בר

ותשרף.

.4 העי ור׳ כ״ב כה, בראשית .6

אל ר׳ .7 מו ט. ט, א׳ ש

איני ״קונם א לא, נדרים משנה ר׳ .8 אל מותר נח, לבני נהנה ש שר ם״. ואסור בי  מקום ויש בעכו״

ם בעובדה לעיון ם על קרואים שהגויי  פחות, לא בניו הם שהרי הראשון, אדם שם על ולא נח ש

תייחסות נח״ בני מצוות ״שבעה גם האנושות? כאבי נח נבחר ומדוע  שלא לכאורה נח לבני מ

שש שהרי בצדק,  נח, שם על נקראו למה וא״כ ב) נו, סנהדרין (ר׳ אדה״ר כבר נצטווה מהן ב

שות ונלענ״ד י אי) הלי ממלכים פ״ט רמב״ם (ר׳ החי״ מן ״באבר באחרונה רק שנצטווה אנו  שה

ש, והעולם לתהו המבול עם חוזרת חיל החד ת מ אדם זיקה לו אין מהתיבה, נח יציאת עם ש  אלא ל

סוף הפסוקים כוונת כנראה וזו עצמם. את הוכיחו לא כביכול, נח, עד החיים סדרי לנח.  פרשת ב

ח). ו, שם (ר׳ בראשית ה־ קופל זה רעיון ואכמ״ל. ח שר בכך אף מ  ועשר נח, עד מאדם דורות שע

שם ג) ב, משנה ה׳ פרק (אבות אברהם עד מנח  בתולדות יסודי דרך סימון הוא שאדם כ

 ולכן ברור. המשך לה שתהיה באופן כביכול, התגבשה, לא עוד הבריאה אז עד נח. כך האנושות,

ם ואילך מנח אנושות הנוגעים עולם ימי תולדות מתחילי  רק במצוות, ואף הזה. היום עצם עד ל

ת המצוות ז׳ מערכת נשלמת החי, מן אבר באיסור מצטווה נח כאשר גם אדם. כל המחייבו
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 הוא אברהם ואילו 9העולם אומות חסידי היותר, לכל הם, הראשונים לפיכך
יהודי.

 בתוכו הוא גונז בתורה מושג הופעת שראשית עולם, גדולי שהשרישונו כיון
 את אברהם באישיות בעיון לקיים עלינו חובה ,10המושג אותו עיקרי את

ה״". דכולה בה והפוך בה ״הפוך הכלל  את רק לא להבין נצליח בכך ב
 לבן בני בין מה לדעת נשכיל אף אלא הראשון אבינו של הענקית דמותו

 ותתגלה תתרקם הדברים מתוך שבאומות, לטובים יהודי בין — 12חמי
האידיאלית. היהודית המהות זוהרה במלוא

 ההתחקות, מכל. יותר לבוראו אדם שבין הקשר את מאירה בה׳ האמונה
 שבאישיות החידוש בניסוח מאד תסייע האמונה מצוות שורשי אחר אפוא,

לגוי. היהודי בין ההבדל נעוץ זה בחידוש שנראה, כפי ובשורתו. אברהם

ה׳ ידיעת מצוות
 האמונה שמחייבתה. המצווה ובירור האמונה לנושא אפוא, עצמנו, נעתיק
 ״ידיעה״. בלשון התורה) יסודי הלכות (בריש ברמב״ם מנוסחת אחד בא־ל

 זו שלשון ניווכח לכשנעמיק אולם דלישנא. שיגרא אלא כאן אין לכאורה
 בה. בשימוש רבנו השמיענו גדול ודבר היא, מדוייקת
 ועמוד היסודות ״יסוד כך: החזקה״ ה״יד ספרו את מתחיל הרמב״ם
 המשמש הקטן, המצוות בספר גם ראשון״. מצוי שם שיש לידע החכמות

 שם שיש ״לידע :המצווה המגדירה הלשון שם, שבפנים להלכות כותרת
 ו׳ שבהלכה עד וג׳ ב׳ בהלכה זו לשון לנקוט רבנו וממשיך הולך וכך אלו־ה״.

אלוקיך״. ה׳ אנכי שנאמר עשה, מצוות זה דבר ״וידיעת מסכם: הוא

 הם עתה שרק מראה שם, סנהדרין ר׳ בשר, באכילת האנושי המין הותר מנח שרק העובדה

שליטה הגיעו ת בעניו רואה קוק הרב (אכן הבריאה. על מלאה ל  המין של ירידה בשר אכיל

טללי ספרו ראה האנושי,  את ללוות הממשיכה מציאות זו לפי״ד שאף אלא חי. פרק אורות״ ״

שם ובענין וחייו.) חברתו של אופיים את וקובעת ואילך מנח האדם תייחס אם אדם ה  למין מ

שם. ובתוס׳ א בסא, (בשניהם) ויבמות סנהדרין ר׳ כולו האנושי

ם הגויים הגדרת זו .9 ק הלי רמב״ם ר׳ נח, בני מצוות ז׳ המקבלי ם(פר ם י״א). הל׳ ט׳ מלכי א  ויל״ע

ם שם הנז׳ הגדר שצריכי  מתן לפני מקביל לו יש הי) ציווה שכן בתורה כתוב שכך מפני קבלה (

ם מסתבר ובפשטות וצ״ע. תורה. שה ראוי אלו מצוות שהמקיי  ולא וקבלה מסורת מתוך כן שיע

 הכתובה זו היא נח, לבני גם העילאית, המסורת תורה מתן שאחר אלא הדעת. הכרע מתוך

 צדוק רבי נקט וכן ודו״ק. פה. שבעל מסורת על להסתמך יש תורה מתן לפני ואילו משה. בתורת

אל הכהן שר ם״ ״בי שי תשכ״ז.) ב״ב יהדות (הוצי סז. סו, עמי קדו

השמועה. מפי הגר״א .10

כ״ב. משנה שם אבות, .11

ב. ז, ברכות ראה .12



 שהרי קשה ובמיוחד ״אמונה״. בלשון רבנו השתמש לא למה תמוה ובאמת
 ״היא :א׳ עשה מצוות שם, וראה ״להאמין״. בפועל השתמש המצוות בספר

 וכר. סבה שם שיש שנאמין והוא הא־לוקות. בהאמנת צוונו אשר הציווי
 לחלק, בהקדמה המשנה, בפירוש גם עשה״ט. וגו׳״. ה׳ אנכי אמרו: והוא

 :הראשון ״היסוד :הרמב״ם כותב דתנו, יסודות עשר שלשה על בדברו
 מקום שבכל הרי וגו׳״. אנכי :דבור עליו מורה וכו׳ הבורא מציאות להאמין

״ידיעה״. לשון נקט כאן ורק ענין, אותו על דבר
 הסמכותית היא החזקה שביד שהלשון פשוט זה — לסתירה באשר אכן,

 הלשון .13המשנה בלשון בעברית שנכתב היחיד הספר זהו שהרי מכולן,
 ובאמת מדוייק. תירגומה שאין ויתכן ערבית היא הנ״ל האחרים שבחיבוריו

 המלה שכוונת ,14הלר חיים הגר׳ במהדורת המצוות בספר מפורש כן
״אמונה״. ולא ״ידיעה״ היא בעברית הערבית

 ״אמונה״. בפועל מלהשתמש רבינו נמנע באמת מדוע עיון, צריך שעדיין אלא

וידיעה אמונה בין ההבדל
 ידיעה, אמונה. של מזו ועליונה נבדלת כמדרגה ידיעה מפרש כנראה רבנו

 את ומכתיבה לנושא האדם התייחסות את המשנה מוחשית אמונה פירושה
ם, הרמב״ם בלשון נמצאת לכך הגדרה פעולותיו. ש מו(  :י׳) הלכה שם, עצ

 ביקש כבודך? את נא הראני כשאמר: להשיג רבינו משה שביקש זה ״מהו
 מן אחד ידיעת כמו בלבו, ידוע שיהיה עד הקב״ה של המצאו אמיתת לידע

 בדעתו נפרד האיש אותו שנמצא בלבו צורתו ונחקקה פניו שראה האנשים
 בלבו נפרדת הקב״ה מציאות להיות מרע״ה ביקש כך האנשים. משאר
 המתייחסת כזו היא ״ידיעה״, של ברמה הכרה וכו״׳. הנמצאים משאר

 מאפשרת שאינה מדרגה זו עוררין. עליה שאין כעובדה הבורא למציאות
 ב׳) הל׳ ח׳ פרק (שם, רבינו כתב דומה הגדרה חטא. והרהור חטא כמעט
 סיני: הר במעמד תורה מתן שלאחר במשה. העם של האמונה אודות

 ולא באמת... שלחתיך שאני שידעו וכו׳ אחריך שמהרהרין הרהור ״יסתלק
הרהור״. בלבם ישאר

 שראה לפני משה של מדרגתו הבדל היא לידיעה אמונה בין אפוא, ההבדל,
מדרגתו לבין — ״מאמין״ בגדר רק היה אז שעד הצור, בניקרת ה׳ כבוד את

תו רבנו כלשון .13 מ קד ספר בה ע״ש. המצוות ל

ת המדע בספר גם ועיה״ט . 14 אפח הרב מהדור שם .די הערה א׳ לפרק ק  דיוקם על דברים העמדת [ול

מ להעיר, ראוי ת שבעבוה״ שתמע א בענין הרמב״ם על הספרדי רוקח מעשי נגד טענה מ ל ש ה(  ז

ק יראה שם המעיין אכן סהמ׳׳צ.) של הערבי המקור את ידע שר׳׳  אודות קושיה אין שבמע

 הרמב״ם השתמש לא באמת למה כשאלתנו: אלא ל״ידיי) סהמי׳צ (בין ברמב״ם הסתירה

כלל.)] הזכיר לא סהמ״צ (ואת אמונה. בביטוי



 האמינו רק ישראל בני סוף ים קריעת אחר ״יודע״. היה כבר שאז אח״כ,
 אמונה .15״יודעים״ בבחינת כבר היו הם סיני הר מעמד אחר ובמשה. בה׳

 אינה הראשונה מוחלטת. השתכנעות היא ידיעה שכלתנית, הכרה היא
 מציאות שבו חדש בעולם אותו מציבה השניה — האדם את בהכרח משנה
 .16הגיוני בלתי הוא והחטא ממשיות, עובדות הם ממנה והמתחייב השם
 מהמאמין אחרת נוהג בהכרח 17תמיד״ לנגדי ה׳ ״שויתי של: בהרגשה החי

.18סתמי באופן

ה׳ בידיעת האמונה התחלפה תורה במתן
 את מונה רבנו הרמב״ם. בשיטת גדולה בעיה לפתור עשוי הנזכר ההבדל
 החזקה ביד והן א׳) עשה (מצוות המצוות בספר הן עשה כמצוות ״אנכי״

 על ברמב״ן ועיין מכך. נמנע גדולות הלכות בעל אכן ה״ו). מיסה״ת (פ״א
 במציאותו ״האמונה :לאמור שיטתו והסביר שהביא (שם) המצוות ספר

 לעינינו, השכינה ובגילוי ובמופתים באותות אלינו אותה שהודיע יתעלה
ראיה והביא בחשבונן. ימנה לא המצוות, נולדו שממנו והשורש העיקר הוא

ם הפסוקים ג׳ בין ההבדל את לבאר ניתן זה בעקרון .15  :ובמשה בהי העם אמונת על כולם המדברי

א). ד, (שמות וגוי״. העם ויאמן העם, לעיני האתת ויעש וגוי אהרן ״וידבר א. ל אל ״וירא ב. ל־ שר  י

יד, (שם עבדו״. ובמשה בהי ויאמינו הי את העם וייראו במצרים ה׳ עשה אשר הגדולה היד את

מע בעבור הענן בעב אליך בא אנכי הנה משה אל ה׳ ״ויאמר ג. לא.) ש  בך וגם עמך בדברי העם י

ם לעולם יאמינו ש שונה האמינו כבר שאם :ותמוה ט.) יט, וגוי״( ם התווסף מה ברא  באמונת

שית?! בשניה  לבי. א׳ בין ההבדל צ״ע ועדיין לגי. ב׳ בין ההבדל ברור הרמב״ם ולפי״ד ובשלי

ם הי״א, הדרוש בסוף בדרשותיו שהר״ן ומצאתי מי שופטי ם(ע טרי שו  מכון במהדו׳ ואילך, ר״ט ו

ם שלם תייחס תשל״ד) י־  דעת על גם מקובלים הריין שדברי ויתכן היטיב. זאת והסביר לכך ה

תב לא ולכן הרמב״ם. ם, כ ש ם( מב״ קריעת אי) הלכה הר ס נחוצה היתה סוף ים ש סי לאמונה, כב

שקיע כצורך אלא ט. שם הריץ וכבאור בים, המצרים לה עשה״

ת מידה מיצג חטא כל  חש היה החוטא אם שהרי בעיקר, כפירה של החטא) גודל (לפי מסויימ

ת עובר אדם ״אין חז״ל אמרו ולכן לחטוא. יכול היה לא ה׳ במציאות בוודאות  אם אלא עבירו

 בעיקר״ כופר כאילו הרע לשון המספר ״כל :בזה כיוצא א). ג, (סוטה שטות״ רוח בו נכנסה כן

צעו ב.) טו, (ערכין מ ם מזוהה הרע שיצר ו וגוי. זר אל בך יהיה לא וכוי אבין ״א״ר :זרה עבודה ע

ש זר אל איזהו בי). ק״ה, (שבת הרע״. יצר זה אומר הוי אדם, של בגופו שי

ת הגייה וראה ה. טז, תהלים .17 ם. אורח שו״ע בתחיל חיי

 שליט״א סולובייציק הגרי״ד בדברי נמצא זה יסוד של נפלא בסגנון ומומחש מעמיק הסבר .18

ת שבעל דברים התשובה, ״על בספר ריכ בע ה״( תרבות המחלקה הוצי 195 — 201 עמי פלאי פ. פ  ל

ת ההסת. של תורנית תי בזה כיוצא תשט״ז). ירושלים הציוני מע  ויינברג יעקב מהגרי פה בעל ש

ש א א(ר ט״ ם כמה תירץ ובזה בלטימור). ישראל״ ״נר ישיבת שלי שיי ם ק  מיסה״ת. פ״א ברמב״

ואכמ״ל.



 לו אמרו למדינה. שנכנס למלך משל ו.) (בחדש, :המכילתא מלשון לדבריו
 עליהם אגזור מלכותי כשיקבלו לאו. להם אמר גזירות להם גזור עבדיו

 אמר כך מקיימין? היאך גזירותי מקבלים, אינן מלכותי שאם גזירות.
 הרי וכו׳״. מלכותי עליכם שקבלתם הוא אני וגו׳ אנכי לישראל המקום

 הן — ה״גזירות״ בגדר אינו אבל מלכות, קבלת אלא אינו ש״אנכי״
 להתחייב לאפשרות הקודם ראשון מושכל היא אפוא, האמונה, המצוות.

 יש הרמב״ם שלפי תמוה גם ההלכות. בעל צדק ולכאורה מצוות. בתרי״ג
 .19עליו לצוות ניתן שלא ענין שהוא שבהכרה, דבר על ציווי כאן

 מסכים הרמב״ם גם מוסבר. הענין לידיעה, אמונה בין ההבחנה שלפי אלא
 הוא אם בהכרה. שתלויה אמונה ועל מלכות קבלת על לצוות ניתן שלא

 מפרש ה״ג בעל ״אנכי״. של בפירוש רק זה הרי גדולות, הלכות בעל על חולק
 לאמונה כבסיס הנ״ל, המכילתא סמך על כנראה הראשונה, הדיברה את

 ״אנכי״ את מפרש הרמב״ם מצוות. בתרי״ג זה ענין מונה אינו ולכן גרידא.
 ובמשה בה׳ ״ויאמינו :מכבר קיימת האמונה ״לדעת״. כחובה לעיל, כמוכח
 לחובה מתייחס הציווי עתה מראשית. בהתחלה אפוא, צורך, אין .20עבדו״

 את ״לידע״ היא החובה יום. יום בחיי וליישמה זו אמונה עם להשתמש
 ניתן כך ועל חיים, לאורח למעשה, נוגע זה ענין בו. מאמינים שכבר הנושא

.2לצוותי בהחלט

ל :א׳ הלי יסה״ת מהלי ב׳ בפרק יעויין . 19 א־ ה מר אותו וליראה לאהבו מצוה וכוי ״ א  את ואהבת שנ

ך. ה׳ קי לו תו הדרך היא והיאך בי). הלי (שם תירא. אלוקיך ה׳ את ונאמר: א־ אהב תו׳ ל א ויר

תבונן בשעה שיו האדם שי תו מהן ויראה הגדולים הנפלאים וברואיו במע מ  הוא מיד וכוי חכ

ם זצ״ל הוטנר הגר״י מו״ר ובאר וכוי״. קטנה בריה שהוא ויודע ויפחד וכוי אוהב  אין כאן שג

הוב ישיר באופן הציווי א ם בדברים להתעסק הוא הציווי אלא ממנו, לירא או ל  לאהבה המביאי

תב ולפיכך ויראה.  ורבו. פרו למצוות דומה שזה מו״ר ובאר וכוי״. הדרך היא ״היאך רבנו כ

תייחס שהציווי ת הוא והקיום הביאה למעשה מ  אינו הציווי נמי הכי ובת. בן תולדות בהעמד

תייחס אלא יכול ארים למעשים לה מתו ם ה ם כדרכים ברמב״ אהבה המביאי  ויותר וליראה. ל

תי בזה כיוצא רגש. על לצוות שייך שלא הרי האדם. על לצוות ניתן לא מכך אר  הרמב״ם שיטת ב

שובה הלכות בריש ט ת ק  שייך שלא משום והוא הוידוי. היא תשובה של עשה שהמצוות שנ

תשובה רגש על לצוות  כמו בדיבור התלויה פעולה על לצוות אפשר אבל בלב. המתחוללת ה

תבוננות (דוגמת התשובה תחושות את אחריו גורר הוידוי ושוב וידוי.  את הגוררת בבריאה הה

בשורשיו: שסייד במצוה החינוך וכלשון הי.) אהבת

מר ״אחר א תי וכזו כזו בפירוש שי שי וכוי״. כן לעשות ישוב שלא נגרר יהיה במעשי, ונסתכלתי ע

ת שם שנאמרו הדברים לכאן. וצרף 15 הערה היטיב ראה .20 תפתחו  מקריעת משה כלפי האימון בה

הי״ת. כלפי גם העם יחס להסבר יפה כחם תורה, מתן אחר עד סוף ים

אל השיגו תורה מתן שעם לבאר האריך ד) לג, (דברים חכמה במשך .21 שר  בהשגה הבורא את י

טיב לענ״ד מתבאר והענין לעיל. 15 להערה והשוה מוחשית. שילוב הי שמאותה כיון :דברינו ב



 שיש לרמב״ם הסכים ב) כ, (שמות ״אנכי״ על בפירושו הרמב״ן גם ובאמת
 להם א־לוקים ״והוא זה צווי שמשמעות מפני ונימוקו עשה. מצוות כאן

 שמחייבת כזו באמונה מתבטאת שהמצוה הרי אותו״. לעבוד שחייבים
.22שאמרנו הדברים הם והם עבודה.

״יודעים״ ישראל בני — ״מאמינים״ נח בני
 הוצאתיך אשר אלוקיך, ה׳ ״אנכי הפסוק אודות הקדמונים קושית ידועה
 (ולפי העם, לפני עצמו את להציג הבורא העדיף לא מדוע מצרים״. מארץ

 הלא וארץ? שמים כבורא ולעבדו) אותו לידע מהם לדרוש :שבארנו השיטות
 יציאת מאשר האנושית ובמשמעותה בהיקפה ורחבה חשובה זו עובדה

 ועיקרה הדו. מלך משל על מתבססת המפורסמת הכוזרי תשובת 23מצרים?
 ידועים. ובלתי רחוקים מאורעות על להתבסס יכולה אינה הבורא שהכרת

 על לבססה הכרח היה השומעים, ללב קרובה ותהיה תחייב שהיא כדי
 הבורא. עם דור לאותו שהיה המעשי המגע מנסיון השואבות אישיות חוויות
 גם הכוזרי עיניו. במו התורה מקבלי דור שראה מצרים, יציאת נסי והיינו

 הם שבזה וכוונתו אותם. מחייב ממצרים העם הוצאת שמאורע הדגיש
לבורא טובה ולהכיר סגולתם את לחוש ועליהם האומות מבין נבחרו

תגלות צורך יש המחייבת, אמונה כלומר ״ידיעה״, על מדובר שעה ת. בה  ״אנכי והיינו מוחשי

ם״ הגבורה מפי יהיה ולא מענו אל שכל כדי לאמור: מכות). (שלהי ש שר ם יבינו י ת תחייבו  ה

ם מוחשית, בידיעה ת היה עליה ת במדרגה ה׳ דבר ולשמוע לראו אי א של עיל המאירה. אספקלרי

ם אפילו לכן, קודם אבל א אלא הית׳ את ראו לא האבות — הנביאי קלרי ספ א אירה, שאינה ב מ

ש שגם כיון ת — אמונה — אלא ״ידיעה״ היתה לא מהם המתבק מחייב  זה והבדל פחות. ה

ם, בזי הגויים השגת בין גם חכמה המשך לדעת קיים  ובין נביא דרך רק המגיעה השגה מצוותיה

תרי״ג ישראל השגת קלריא משה ודרך אישית התגלות דרך להם שמועברת — המצוות ב ספ א  ב

שווה המאירה. מאמרי (וה מצפון ״צו ל סם הלכתי״ כמחייב ה תפר  בהוצ. ב. ברקאי בקובץ שה

מזרחי של העולמי המרכז שראלי.) ש. הרב בעריכת ה י

ם לדעת הרמב״ן הודה הי, תעשה לא למצוות בהשגות, גם .22  ובעיקר בה״ג. דעת נגד ויצא הרמב״

ם. של בסהמ״צ א׳ למ״ע סופרים בקנאת גם נמצא כעי״ז הנ״ל היסוד  בסגנון כתב וכן הרמב״

ת יסה״ת, הלי על הנוב״י) (נכד המלך״ ב״יד שני בתירוץ דומה  ב״אבן וע״ע שם. המלך״ וב״עבוד

סמ״ג ״אנכי״ בעניו וע״ע שם. האזל״ אי. עשה מצוות ב

מי — התשיעי הדרוש הריין: ובדרשות חנן(ע ת א ם שלם מכון הוצ. קנ״ז ו של״ד) י־  ושניהם .ת

אמונה אבל צדדי, בענין אמונה מחייב ש״אנכי״ הסבירו שכל כנראה היא בה׳ ה  שאינו ראשון מו

עשה. במצוות מעוגן

כ״ז, א׳ מאמר כוזרי ראה .23 ט־ מיוחד י״ שו עזרא ובאבן בכייה. וב  ב) כ, (שמות זה לפסוק בפירו

מב״ן בפירוש בטור וכן וכוי״ ג״כ הלוי יהודה רבי ״שאלני מהקטע  בחיי וברבנו זה לפסוק הר

כאן.
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 שתהיו ההוצאה היא ״כדאי (שם): רש״י כתב בזה וכיוצא שפדאם.
לי״. משועבדים

 שהרי אמונה. מחיוב הם שפטורים העולם לאומות פה פתחון ומעתה
 אין זה ״לפי הנ״ל: לרעיון כתגובה כ״ו) (אות שם אומר עצמו הכוזרי

 מצרים, יציאת של החוויה ואכן 24בלבד!״ אתכם אם כי מחייבת תורתכם
 היו העולם אומות אבל ישראל. עם נחלת אלא אינם אליה, המתלווה וכל
 הפחידה מצרים שיציאת אלא עוד ולא מהצד. משקיפים היותר לכל

 לא אלו שניסים ובודאי בודאי .26ואמונותיהם עולמם את וזיעזעה 25אותם
 הגויים כן ואם .28הי״ת כלפי למחוייבים ולהפכם ,27אמונתם את לחזק יכלו

 המלך את מקרוב מעולם ראו שלא הדו מלך במשל אנשים לאותם דומים
 של בקיומו להאמין אפוא, חייבים, לא אלו ויצירותיו. מעשיו את ולא

 קיים לא אם בהי״ת. באמונה להצטוות יכולים אינם הגויים אף המלך.
 הרישא גם אז העולם, אומות כלפי מצרים״ מארץ הוצאתיך ״אשר הסיפא
הא־לוקות בהכרת הגויים חוויות כל מתקפותו. מאבד א־לוקיך״ ה׳ ״אנכי

אל אבן י. מהדורת .24 מו של״ג.) דביר (ר!וצ. י״ב עמי ש ת

אר שם ורש״י ט״ז) —י״ד טו, (שמות הים בשירת ראה .25 ת מ האומות. לפחד הסיבות את ה

ם, ראה .26 ש ״י( ש ם מפלת על מיצר וגם כנדהם יתרו את שמתאר ט) יח, ר אל ויכולת מצרי שר  י

ת להימלט ם גם וראה ידם. מתח ש ״י( ש ם עליית את שמציין כ״א) טז, ר אל עם של קרנ שר  י

סי ספיח שהיה המן בזכות ם אלהי כילוי בענין גם ועי מצרים. יציאת לנ  יב) יב, (שם מצרי

ם הרס שם. וברש״י ם, ערעור היווה אליליה ת הדבר ובעקיפין אמונת  כל אמונות על מכה הנחי

הגויים.

מינים אפילו שהרי .27 א מ ם דבר את ״הירא שבגויים, ה ש  את לו ונתנו לפרעה סייעו כ), ט, ה׳׳׳(

ת התגובה את מייצג הצדיק, יתרו ואפילו ז). יד, שם רש״י (ראה בהמותיהם אפיינ מ ה ת(  הגויי

ם עמו במפלת הרואה את מביאה שלא הצדק) גר את אפילו שעי בה׳, והכרה תשובה לידי הר

ת אדרבה אלא  ״וידעו :להיפך הרומזים פסוקים יש אמנם ישראל. ולשנאת הכפירה להעמק

מו על החוזר הי״, אני כי מצרים  לפי״ז גם אמנם ועוד. יח.) יד, יד,ד. ז,ה. (שם פעמים: ג׳ עצ

סונות כתוצאה הגוי של האמונה חיזוק שאין פשוט א מונה כחיזוק עליו, הניחתים מה א  של ה

ת מהשגחה הנהנה היהודי שון״. ואתם לכם ילחם ״ה׳ בחינת פרטי  וראה יד). יד, (שם תחרי

ם ש ש״י( מעו כדי האומות על פורענות מביא שה׳ ג) ז, ר ש אל שי שר ם הגויים אך וייראו. י  עצמ

אליהם. הנוגע הברור הלקח מפיקים אין כנראה

שוואה חז״ל גישת .28 ת״ ״הטוב בין בה קודת ונשנה החוזר (ביטוי שבאומו  לביקורת. מוצא כנ

שוטי זו). שלפני בהעי לני השווה אל לפ שר ת י אפיינ שוואה מת ישראל. לארץ העמים ארץ בין בה

ת, גם שנים. שבע ד״ה שם ורש״י כב יג, במדבר ר׳ ם של בשמו בעיקר בחסידו אל של סנגור שר ר׳ י

שוב, יצחק לוי ם מרובים מברדיט מרי ם המא שי מדגי ת ה שוטי עליונו אל פ שר  הטובים על י

שווה שבאומות. הדרין על לכתוב עוד וה סנ ב מנע(  אברהם לבית שפחה להיות שהעדיפה ב) צט, ת

מור כיו״ב אחרת. לאומה גבירה מאשר שם.) ברש״י א טז, (בראשית בהגר א



ת, מו מצ ט צ א, מ פו ת א לו כ ת ס ה ד ב צ ה ם, מ מי מו ה ם כ די ח פ ם נ אי נ ק מ ם ו סי  בנ
ת ם מנ ק ל ל ח ל. ש א ר ש ם י ת ה שי ם אי עי ד ל יו כ ר ל ת ו ק הי ת, ר א ף ז א ת ו א  ז

ק ח ר מ ר מ ס חו ב ת, ו רו הי כי ב אנ ר ה׳ ״ ש תי א א ר ם ב מי ״ ש ץ ר א ח ו ס כנו ) 
פי לי ח ע ה צ מו ת ה י י ש ו ק ם, ב י נ מו ד ק ק ה סו פ תי ל מי א ר ה מ א ה). שנ ר תו  ב

ין עי שנ כ ח ל כ ו ו י ה נ שי ו ק ו ש ם ז עצ ה ב ח כי ה מו ר די מג ת ו ל א ד ב ה ן ה י די ב הו  הי
גוי ן ;ל י ת ב נ מו ) א ו ל פי א ד( סי ח ת ה מו או ב ם ש ל עו ת ה מ עו ה ל ו ו צ מ ת ה די סו  הי
ל ת ש ע די ת ה׳, י טל מו ל על ה , כ די הו ת י בו ר ט ל שו פ ם 28ה ע  .29שב

ד סי ח ת [ מו ם, או ל עו א ה י הו גו ל ה ב ק מ ״ מו על ש ע עצ ת שב ו ו צ ר מ ה ז נ  ו
״ תן שו ע ם ל ״ ב מ ר ת ( כו ל ם ה כי ל ק מ ר . הל׳ ח׳ פ א) ״ פ י ע״ א ה ו נ מו א ה ה׳ ש  ב

ה נ ה אי ו ו צ ת מ ש ר פו ת, מז׳ מ ו ו צ מ ה ה א ר ם ( ״ ב מ ם ר ק ש ר בי) א׳ הל׳ ט׳ פ ן ו י א  ו
ם א ש ל ר א סו ד אי עבו ה ל ד ה, עבו ר ל ז ם מכ קו ר מ ב ם כ י ם סי ״ ב מ ר ט, ה בפ״ ) 
ם, ם) ש אי ש תנ ת כ ר ד הג ר ל ב ג ש א 30תו הו ו ל ״ ב ק תן שי ו ה א ש ע תן וי ו פני א מ

אמונה שמצוות הנוקטת גישה קיימת .29 ם, לי׳עמך״, אמורה ה שוטי  ידיעתה מצוות ואילו לפ

קור לחובה מתייחסת ח אמונה ולהגיע ל  הסתירה את ישבו ובזה פילוסופיה. על המבוססת ל

שווה דברינו. בריש הנז׳ המדע ספר לבין המצוות ספר שבין לכאורה מ ה ך׳ ול״יד לעבוה״ ל מ ה

ם במורה וכן ג׳, פרק היחוד שער הלבבות בחובת דומות דעות עוד ור׳ כאן.  חלק ל״ג פרק נבוכי

ם הדברים אין אולם אי. תרי״ג שמצוה מסתברי דוקא, המחקר ובעלי החכמים כלפי אמורה מ

.18 בהערה לעיל שצויין התשובה״ ב״על ר׳

שב וגר העולם אומות חסיד בין הזהות .30 שויה מעניינת, היא תו סביר וע ה מוהה הלכה ל ם ת מב״  בר

תב טי) הלכה סוף שם (שם, א ״עכו״ם :שכ טוו מצוות קבל של שנו אם אותו הורגין נח, בני שנצ  י

מע ידינו״. תחת ש אפילו ומ מר ש שו  סיבה זו אותם, ״קיבל״ שלא כיון אך אלו, מצוות ז׳ ש

שדנתי להרגו. סטון סולובייציק הגריד׳ לפני בדבר וכ שיחה מבו תה (ב של״ז), בינינו שהי  בת

א הלכה יש שבעצם לי הסביר ארץ מהם נשמה כל לחיות של קיבל מי ורק ישראל. ב  ז׳ עצמו על ש

ר׳ גר שאינו כיון קיבל, לא אם אבל תושב. כגר נהיה מצוות ב( ש  חייב שוב שם), הפרק סוף תו

 הדבקות שרק לפי״ז ונמצא די). הלי ו׳ פרק שם, רמב״ם, (ועי נשמה״. כל תחיה ״לא מצד מיתה

שאר אותם מזכה עול, קבלת של בדרך המצוות בז׳ ם. ידינו תחת לה בחיי

קבל עולם באי כל את לכוף הגבורה מפי רבנו משה ״צוה :שאח״כ בהל׳ הרמב״ם דברי ור׳  ל

קבל שלא מי וכל נח, בני שנצטוו מצוות קבל יהרג. י מ ה ם ו  והכוונה .תושב״ גר הנקרא הוא אות

ם רמה, וידינו ידינו, תחת הם שאם שוב, קבל עליה ם, הם אם אך מצוות, ז׳ ל  ואינם בורחי

ם יתכן הי) הלי ו׳ פרק לעיל רמב״ם (ור׳ אלינו מסתפחים ם שאינ  לא אם בעצם, מות חייבי

מרים הם עוד (כל המצוות ז׳ מקבלים שג נמצא ולפי״ז אותם.). שו מו  מגדיר תושב״ ״גר שה

 מהחברה כחלק זי), הל׳ י״ד פרק ביאה איסורי רמב״ם (ר׳ בקרבנו, לחיות שבא גוי עקרונית

תאר ביטוי זהו כן. מוגדר העולם אומות חסיד גם היהודית. מ ש גוי אותו ה  חלק לו שיש ממ

ארץ המקביל הוא הבא עולם ישראל. עם עם יחד הבא לעולם אל ל שר  — וזה זה הזה, בעולם י

תנאי זכות יש לגוי היא. נחלתנו קבל ב שמור שי תפח מצוות ז׳ וי ם זו, בנחלה עלינו להס  והדברי

ק מבוארים ר ם(פ ב״ מ תשובה ג׳ בר אל ״כל הי) הל׳ סוף מ שר מר וכוי לעוה״ב חלק להם יש י א :שנ



□ שצוה  נצטוו מקודם נח שבני רבנו משה ע״י והודיענו בתורה, הקב״ה בה
 גם .3נחי בני מצוות לקבלת הכרחית ובתורתו בה׳ שההכרה הרי בהן״.

 את בעליל מוכיחה ,32השיטות רוב לפי השיתוף על מוזהר שגוי העובדה
עליו]. החלה האמונה חובת
 ההגדרה מתקבלת הקושיה מכח שבאת״, ״ממקום בסגנון הנאמר, לאור

 בידיעה. — היהודי יחס ואילו באמונה מתבטא להי״ת הגוי יחס :הבאה
 השייכות חובת את וכן ההתגלות חוויית את נעדר שאכן הגוי, :אחרת לשון

□ מפדיון הנובעת  אבל סתמית. לאמונה אלא להידרש יכול אינו — שבויי
□ את שחש היהודי, □ שביציאת הנסי  טובה להכיר ועליו בשרו, על מצרי
 בני לי ״כי שנאמר כמו הקב״ה, של ישיר קנין שנהיה ה׳ עבד שהוא ולהבין
□ עבדי עבדים, ישראל □ הוצאתי אשר ה □״ מארץ אות  לדעת נתבע ,33מצרי

הי! את

□ יש אוה״ע חסידי וכן העוה״ב. וכוי זו ארץ ארץ. ירשו וגוי ועמך ה  אפוא, ברור, לעוה״ב״. חלק ל

□ השימוש טויי □ ו״חלק״. ״ירושה״ ״ארץ״ של בבי □ אלו (לדברי ק חל  הגר״י ידידי העירני ב

שליט״א). אייכנשטיין

שג עצם .31 ם מורה ״קבלה״ המו □ תורה, מקבל הגוי שג א הג מד נוכח היה של מע  הוא סיני. הר ב

שע אהל ובספר )21 בהערה (הנ״ל חכמה במשך ועי מצוותיו. ז׳ לענין מקבל שאת — יהו  המלך מ

ת שליט״א דיסקין מהגרמ״ש ש ס״ז). (עמי יתרו לפר

שובה, פתחי ראה .32 שו״ת בזה עוד ועיין סק״ב. קמ״ז דעה, יורה ת  סי׳ א׳ חלק יעב״ץ שאילת ב

תב מ״א □ הדעות שלכל שכ ת בעובדה להודות הגויים חייבי ם אלא הכל, סיבת הוא שהי״  שטועי

□ לפניו שיש שי מ ש ם. מ ם נסתר זה (ולענ״ד במרו  שכתב עכויים בהל- א׳ פרק ריש מהרמב״

שב ואעפ״כ כנ״ל ממש עשה שאנוש ה הדבר נח  שהרי איפכא: אדרבה ואוי״ל, זרה״. ל״עבוד

תב לא הרמב״ם  עליי מצווה שב״נ ע״ז, עובד ממש שהיה לא אך ש״טעה״, אלא אנוש על כ

ם, מהלי פ״ט ריש בר״מ כמבואר ה אך כאן יש שטעות יוצא וא״כ מלכי כאן. אין ממש עביר

שיתוף״ על הוזהרו ב״נ אי ״בעניו יצחק״, ״פחד בעל למור הזכרון, ובספר בזה.) ויל״ע (סי׳ ה

ט עמי נ״ח, שלים מכון הוצ. הספר מדפי רס״ מ) ירו שד״ אין הוכיח ת ט מי ש ק  הוזהרו שלא שנו

ט. בלבד. שבועה לגבי הדיון וכל שמעתי עשה״  בספר אכן זצ״ל.) פרצוביץ הגר״נ גם נקט שכן (ו

ק מהרב יד״ על ״קובץ ל ח קי( ס סלנ ש והוא י״ג, עמי א׳ ז ת) הלי ר״מ על פירו  בשם הביא יסה״

□ אינם ״ב״נ :קוק הרב צווי טרוניה בא הקב״ה שאין לפי השיתוף, על מ טבע בריותיו. על ב  של וב

□ ומספיקה האחדות הישג עומק מוטבע אינו אוה״ע ה  שם והוסיף השיתוף״. אמונת שעה לפי ל

□ גם שלעת״ל □ הארץ, כל על למלך ה׳ והיי :הפס׳ עפ״י שלמה לאמונה יגיעו הגויי יהי׳ ההוא ביו

ם ט) יד, (זכריה אחד. ושמו אחד ה׳ דברי ש״י( קינו שהוא ״הי :כעי״ז מבואר באמת ד) ו, ובר ל  א־

ם, אלוקי ולא עתה תב תי״ז מנה״ח [ועי אחד״ ה׳ להיות עתיד הוא עכו״  מחוייב שגוי להדיא שכ

אצלו.) במצוה מעוגן אי״ז אך היחוד, באמונת

שין פי על ו כא, שמות רש״י ועי נה. כה, ויקרא .33 לנאמר גם והשווה נרצע. עבד בעניו ב כב, קידו



ה׳ את בידיעתו ישראל עם יסד אבינו אברהם
 אבינו שבאברהם המיוחד הגדרת את היטב מפרנסים כאן שעד הרעיונות
במבוא. שהצבנו הבעיה את ופותרים
 שאלו בכך, עולם בבורא 34שלפניו והמאמינים ועבר שם מנח, שונה אברהם

 קבע בכך הי. את ״יודע״ לדרגת הגיע אברהם אך ״מאמינים״ בגדר היו
 המהפיכה את מחולל הוא זו ובהשגה לאלוקיו אדם בין חדש יחס אברהם
שון ה׳ את יודעת שהיא ״אומה יסוד שתוכנה  מהל׳ א׳ פרק סוף הרמב״ם ״(ל

בו). לעסוק שנמשיך פרק — עכו״ם
 לדברי (השניה) הראב״ד השגת מתוך מתבאר־מתבהר שבאברהם המיוחד

 שהגיע עד וכו׳ וקורא מהלך ״והיה אברהם על שכתב ג) שם, (שם, הרמב״ם
 היו לא איך ועבר, שם שם היו שהרי אני ותמה ״א״א. וכו״׳ כנען לארץ

 שהיו לפי צלמיהם את שישברו להם אירע ולא היו מוחין כי ואפשר מוחין?
 נגע שהראב״ד דומה אביו״. צלמי ושבר אברהם שבא עד מהם, מתחבאים

 נחשבו שלא אברהם, לפני בה׳ המאמינים בין מה :היסודית בשאלה כאן
 מבוא). (ר׳ ישראל. עם את שמתחיל אברהם ובין גדלותם, אף על ליהודים
 למצוא הצליחו לא אברהם של קודמיו :לאמור עובדתית, לכאורה התשובה

הצליח 35אביו לצלמי נוחה גישה לו שהיתה אברהם אבל לשבור, צלמים

ש״י מצרים״ מארץ אתכם הוצאתי ״אשר :ציצית פרשת בסוף שם ובר  כן מנת על :הספרי ב

לקמן. 64 הע׳ ור׳ מא.) טו, (במדבר גזרותי. עליכם שתקבלו אתכם, פדיתי

של יותר וגדלות אמונה בדרגת היה הי״ת, של כפיו יציר הראשון, אדם אכן .34  (ובודאי נח בני מ

ב. לח, סנהדרין וכן א יב, חגיגה ר׳ החטא), לפני ם (ריש ברמב״ם גם א־  משמע שם) עכו״

 ור׳ שלמה. היתה הי ידיעת זמנו עד אבל ואילך, מאנוש רק מתחילה העולם שהתדרדרות

תן אדה״ר הי׳ ״ראוי ה) כד, (פרשה רבה בראשית תנ  כפי יציר הקב״ה אמר וכוי ידו על תורה ש

שו אף לוי״ נותנה ואיני רו בפי ב׳׳ן( מ שון לפס׳ בר אדה״ר משמע עה״ת) הרא שבו ש  עדן בגן בי

מבחר הברואים מבחר ישיבת של העילאי התקדים את מהווה  יעוד הוא זה תקדים המקומות. ב

אל עם שר שוב י  בודאי אדה׳׳ר. במעלת שהרחיב הרמח׳׳ל בכתבי עוד ויעויין ישראל. לארץ שי

אמין אבינו אברהם שהגדרת ובודאי שון כמ ל הרא א־ מייסד אחד, ב ם, כ טאיז  בטעות המונו

ר עם מדרגתה בפיסגת היתה האנושות יסודה.  ההתדרדרות החלה ואח׳׳כ החטא קודם אדה׳׳

ם (כמבואר ם) הל׳ בריש ברמב׳׳  הרב במאמרי (וע׳ ליושנה. עטרה ומשיב עוצרה שאברהם עכו׳׳

סוף חכמה משך ור׳ ואילך 137 עמי ח״ב מאליהו מכתב אדה׳יר על דסלר  וזה ד׳׳ה ויחי פרשת ב

הראשון. שאדם הענין

אור על יג) לח, (פרשה רבה בראשית ר׳ .35 סלים בחנות שעובד הבן ת  זמן ״חד תרח. אביו של הפ

שיב לאתר, נפיק אברהם הו ס שעליה המפורסמת האגדה וזו וכוי״. תחתיו מוכר ל  הרמב׳׳ם מבס

 שובר המתאר ״איקונוקלסט״ הביטוי [אגב הצלמים״. ״ושיבר קביעתו את סתמית (שם)

ר׳ זיו כמו צלם. היינו :איקון זו. באגדה מקורו מוסכמות, קוני( קלסט. ג) לז, בראשית רש״י אי

קלעי ר. לועזי עברי מלון (ר׳ שובר דביר). הוצ. אל
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 גרידא. טכניות בנסיבות כדן הראב״ד דברי ככוון קשה אכן ושבר.
 שכתב: שם, משנה״ ה״כסף לדברי קרובה הראב״ד שכוונת יותר מסתבר

ם״(ואת כמו ולהכריז לקרוא נתעוררו לא וכו׳ ועבר ״ושם  האפשרות אברה
 הפסילים עובדי הצליחו שאם היא הראב״ד כוונת גם דחה). בראב״ד הנ״ל

 של האישי שהענין בעליל מוכיח זה הרי מאברהם, ולא ועבר משם להתחבא
 נכנעו, לו הקודמים ואילו בעצמותיו יוקדת אש בבחינת היה בנושא אברהם
 רחמנא ״אונס בכלל נקטו 37 36האחרונים הנסיבות. ללחץ יחסית, בקלות
 המטרה אם אמרינן״. לא דעביד כמאן ש״אונס הבין אברהם אבל פטרי״

 והיתרים. תירוצים על להסתמך ניתן ואדם, אלוקים חובת ידי לצאת היא
 את לקדם כדי נחסך לא מאמץ שום מהפיכה, לחולל היא השאיפה אם אבל

.38הנושא
 הל׳ עכו״ם מהל׳ ז׳ (פרק הרמב״ם כתב :נוספת בדרך הענין את לבאר [ניתן

 ישראל ובארץ וכו׳ ומשמשיה כוכבים עבודת לאבד היא עשה ״מצוות א׳)
 אנו אין לארץ בחוץ אבל ארצנו. מכל אותה שנאבד עד אחריה לרדוף מצוה

 סובל אינו ישראל, ארץ בבחינת אברהם, וכו״׳. אחריה לרדוף מצווים
 לאבדה. שמצליח עד אחריה מחפש הוא קיומה על בידעו זרה. עבודה

 עבודה רואים אם .39לארץ חוץ בחינת בחינתם, הם. נח בני לו, הקודמים
 ].40והלאה מהם — לעקרה.החיפוש משתדלים הם זרה

של מדוכה על יושב כנראה הרמב״ם גם  היהודי אברהם בין ההבדל באור זו(
 צור ״אבל ;ההדגשה מכאן לגויים). עדיין שנחשבים שלפניו המאמינים ובין

 בעולם, יחידים אלא יודעו ולא מכירו שהיה אדם שום היה לא העולמים
 ומתגלגל הולך העולם היה זה דרך ועל ועבר. שם נח, ומתושלח, חנוך ;כגון

 ה״ב). סוף א׳ פרק (שם, אבינו״ אברהם והוא עולם של עמודו שנולד עד
 ההיסטוריה, מהלך את משנים אינם ״יחידים״, הם הקודמים המאמינים

לעולם שלפניו, העולם דומה אינו 41עולם. של עמודו הוא — אברהם

ב. כח, ב״ק .36

שלמי .37 ריו״ח. דעת ו׳ הלי ז׳ פרק גיטין ירו

 פוגעים ״קנאים [שייכות זרה. לעבודה ה׳ יודע ליחס המתאימה קנאות, היא אברהם תחושת .38

תב במאמר בארוכה התבארה דוקא זרה לעבודה בו״  החיובית״, הקנאות ״תוכן השורות כו

ואילך.] 233 עמי ישראלי ש. הרב בעריכת המזרחי. הוצ. תשמ״ו ג. ברקאי

מופקעות מצטיינת אר״י ובכלל ).30 העי (ר׳ באר״י מלאה תפיסה אין נח לבן .39  וחו״ל מע״ז ב

ם, שרובה בעיר אפיי באר״י אדם ידור ״לעולם אליה. בשייכות חו״ל ידור ואל עכו״  בעיר ואפי׳ ב

ה, לו שיש כמי דומה באר״י הדר שכל ישראל. שרובה לו מי דומה בחו״ל הדר וכל א־  לו שאין כ

ה״. לו ב). קי, (כתובות א־

סק״כ. קמ״ו יור״ד בהגר״א עיה״ט .40

הלי וראה ה). יז, (בראשית גויים״ המון ״אב לכתוב רבנו של פירושו כנראה הוא זה ביטוי .41
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 עם אדמות. עלי שגרירות יש שמים למלכות מעתה ;ואילך מימיו שמתחיל
נולד. ישראל

 אפשר היאך ;תמיה ״היה אברהם. של ייחודו את ומגדיר ממשיך הרמב״ם
 אי כי אותו, יסובב ומי מנהיג לו יהי׳ ולא תמיד נוהג הזה הגלגל שיהיה
 והוא אחד א־לוה שם שיש וידע וכו׳ שהשיג עד וכו׳ עצמו את שיסובב אפשר
 רק לא ממנו״. חוץ א־לוה הנמצא בכל ואין הכל ברא והוא הגלגל, מנהיג
 הפותח האמונה ליסוד להפליא דומה הזה הקטע של הלשון אף אלא התוכן

 המנהיג ״והוא :(שם) ה׳ הלכה במיוחד וראה התורה. יסודי הלכות את
 מסבב״. בלא שיסוב אפשר ואי תמיד סובב שהגלגל וכו׳ הגלגל

 היא שאמונתו בכך היהודי, העם את מייסד אברהם ברורה. המסקנה
 ממש התכנים אותם ספק ללא גרידא. אמונה ולא ה״׳ ״ידיעת של בדרגה

 עליהם עמד שאברהם אלו הם ידיעה, לעיל) התורה יסודי (בהל׳ המגדירים
 של המצוה בקיום שהתחיל הראשון הוא שאברהם אפוא, נמצא, מעצמו.

 החוויה את לחוש אישית שזכה בלי ידיעה, של בדרגה אלוקיך״ ה׳ ״אנכי
 אברהם נעשה בזה .42מצרים״ מארץ הוצאתיך ״אשר מהסיפא המתחייבת

 שכל לכך נוספת בחינה והרי היודע. ליהודי מאמין גוי בין ההבדל את מחדש
 ישראל התבדלות המציינת בחינה ,43השני מהעבר והוא אחד מעבר העולם

ם את ״היודעת האומה מתחילה אברהם עם מהעמים. ש  א׳ פרק בסוף ה״׳(
 ועמוד היסודות ״יסוד שהבין הראשון היה הוא באשר עכו״ם), מהל׳

 הגאון וכלשון התורה). יסודי הל׳ ראשון״(ריש מצוי שם שיש לידע החכמות
 ידי על היא המצוה שעיקר לפי להאמין, כתב ״ולא :(שם) רוקח מעשי בעל

.44ע״ה״ אבינו אברהם שעשה כדרך האמיתית הידיעה

מר וקורא מביא ״הגר גי) הלי ד׳ (פרק בכורים א □ שנ ה אבר  אב הוא הרי נתתיך, גויים המון אב ל

□ כל סין כולו העול ם כנראה וכוונתו השכינה״. כנפי תחת שנכנ אברה שרות את יצר ש  שכל האפ

קדושה ראוי יהי׳ העולם  ושמות ט שמות תנחומא הביטוי ומקור א. יג, ברכות ר׳ גרות. ע״י ל

שה) הקב״ה ״א״ל פ״ב: סוף רבה □ (למ קו מ □ עומד. אתה עולם של עמודו ב ה  הנני אומר אבר

□ אנו מהמקור הנני״. אומר ואתה □ מביני ת על המורה הביטוי משמעות ג  והלהיטות הנכונו

הי. רצון לעשות

ם. וליציאה לירידה אברהם בין ברור קשר קיים .42 שר זה הוא ממצרי תב  על הבתרים בין בברית שנ

מ בשם ומקובלני ב. יא, שמות רש״י ועי הנושא. כל הר״ל(וכ״ מ מב״ן ה ת ספר על בר שי  שכל ברא

מיוחד הוא דאברהם לבנים סימן אבות שמעשה משלו.) תקופה מסמל אב  של התקופה כנגד ב

□ ירידה מצרי אל מאמרי (ור׳ משם. והיציאה ל תחיל צ״ד חוברת לחומות״ מחוץ ב״ מ  בגנות ״

ויציא״מ.) התשובה בעל אברהם, שבין בהקבלות בשבח״ ומסיים

לעיל. 2 להעי השווה .43

 בתורת דנות דעות״ ״הלכות נוסף. ממקור מסתייעת ה׳ ידיעת למושג אברהם שבין הזהות .44

שר ידע, מהשורש גזור ״דעות״ הביטוי והמדות. הנפש שא זה בין והק אכן תמוה. הנידון לנו



/ את היודע אברהם מהות היהודי לאופי כבסיס ה
 — והתנהגותו האדם את המשנה חווייתית, התיחסות פירושה שידיעה כיון

 וידע, שהכיר ״כיון עכו״ם). בהל׳ (שם הרמב״ם תאור המשך מאד מובן
 והתחיל הצלמים ושיבר וכו׳ עמהם דין ולערוך וכו׳ תשובות להשיב התחיל
 מהלך והיה וכו׳ העולם לכל גדול בקול ולקרוא לעמוד והתחיל וכו׳ להודיע
 ושתל וכו׳ דעתו כפי ואחד אחד לכל מודיע היה וכו׳ העם ומקבץ וקורא
 בנו״. ליצחק והודיעו ספרים בו וחבר הזה הגדול העיקר בלבם

 אישית. בחוויה לא אף אינטלקטואלית, בהכרה מסתפק אינו אברהם
 החסד תחילת (זו זולתו עם הפרטי בגילויו להתחלק מפעמתו האמת

 יכול אינו אברהם בעצמותיו. כאש יוקד הענין אברהם). את שמאפיין
 משנה ידיו ובמו מהפיכה, מחולל הוא דורו. בני טעות נוכח אדיש להשאר

 הצד ה׳, ידיעת הוא היהדות מטבע של האחד הצד ההיסטוריה. מהלך את
 למרבה ה׳, כשידיעת [גם חברתית. איכפתיות — מהראשון תוצאה — השני

 בתודעה להצטיין המשיכו הם מישראל, רבים נחלת כבר היתה לא הצער,
 יהודים של ואונם חילם כך, שבשל חבל חברתית. קידמה למען מהפכנית

זרות...]. מהפיכות גלגלי הניעו רבים
 נחשבים שהגויים — נח ה׳. בעבודת מגידרם יצאו לא אברהם של קודמיו

 מתהלך אברהם לתומכו״. סעד צריך היה — האלוקים ״את מתהלך כבניו,
 שם). ורש׳׳י ט ו, (בראשית מאליו״. בצדקו ומהלך ״מתחזק — ה׳ לפני

 יחידות ב׳), הל׳ סוף שם הרמב׳׳ם, (כלשון ״יחידים״ הם שלפניו הצדיקים
 ציבורי לענין אמונתו הופך לעומתם אברהם פרטית, אמונה המאפיינת

 התחדשות כולו כל אברהם האנושות. של הרבים רשות על חותמו ומטביע
 המים״, ״מפני אלא לתיבה בא אינו אמנה״; ״מקטני 45נח ופעלתנות,

ת ע׳׳י כנדחק שי א שם). ורש׳׳י ז ז, גורלו(בר
— אברהם השורה. מן האנשים היותר לכל הם העולם אומות חסידי

שון ״ידיעה״. היא המדות את המשפרת הנכונה שההכרה רבנו כוונת כנרי לפמשנ״ת אחרת, ל

אמין האדם ניכר המדות בתיקון רק ת ידיעה הגדרת והיינו בה׳, ודבק כמ מ  וככל אמונה לעו

קל על חיבור, גם ענינו ״ידע״ הפועל שלעיל. החזיון ש ת חוה את ידע ״והאדם מ שי א תו״(בר ש  א

קון החובה את ביסס רבנו ואכן א.). ד, תי  הלי א׳ פרק (דעות בדרכיו. והלכת הצווי על המדות ל

שך.) עוד וע״ש ה׳ ת והיינו בהמ  שלמד והוא ה׳, ״דרך :(שם) הפרק ובסיום לפמשנ״ת. ה׳ ידיע

ם אימת שכל הוא, מקרה לא לבניו״. אבינו אברהם  צצה בתוצאותי׳ או ה׳ בידיעת אנו שעסוקי

אברהם. של דמותו ועולה

שמו נח, .45 ת חן״ מצא ״ונח הפסוק אף לבריות. נח שפי׳ :הוא כן כ שי  חדש בזהר נדרש ח) ו, (ברא

שיכרותו הכרם נטיעת ענין אף וחן. נוחיות האיש של מהותו ״נח״. אותיות ״חן״ ם ו  לגנאי נדרשי

ת כסימן שת קי״ט אות שלמה תורה ר׳ ועצלות. לחומרניו ת נח אינו אברהם ועוד. נח לפר  לבריו

ם ל׳ ר׳ ומריבות, מלחמות איש הוא ם בהל׳ הרמב״ טבע. למעלה רוחני איש הוא שם. עכו״ ר׳ מה



״י46השורה״ את ״מקלקלת בו היוקדת ה׳ אהבת ;מעליה ש ר ג.)! כ״ב, שם (

למקוס אדם בין מיוחדים יחסים יוצרת ה׳ ידיעת
 המצוות וספר התורה יסודי בהלכות והמצוות הענינים בסמיכות המעיין,

 ה׳ שידיעת אפוא, מקרה, זה אין .47ה׳ אהבת את מביאה ה׳ שידיעת יווכח
 מדה אמת הפכה שזו עד ה׳ אהבת של כזו לדרגה מרוממתו אברהם של

 הרמב״ם כותב וכן בענין. האמורה לדורות העשה במצוות ה׳ אהבת לשיעור
 הבריות על אהבהו ,48ה׳ את ואהבת :ספרי ״ולשון :ג׳) מצוה המצוות (ספר

 שאברהם, כמו ור״ל .49בחרן עשו אשר הנפש ואת :שנאמר אביך. כאברהם
 השגתו בעוצם וזה ;50אוהבי אברהם :הכתוב שהעיד כמו אוהב, שהיה מפני
 שתקרא עד אהוב אתה כן — אהבתו מרוב בשם להאמין האדם בני קרא
.51האדם״ בני אליו
 וכפירה. ע״ז נגד לפעילות מזרזת שהאהבה משמע רבנו מדברי ועוד: זאת

 שני אפוא הם — ה׳ באהבת והצטיינותו אבינו, אברהם של השורה קלקול
מטבע. אותה של צדדים

ק חיים בדרך ועייה״ט ה. ט׳׳ו, בראשית רש״י ר ר״ל(פ ה מ  דענין שפירש י״ט) משנה דאבות ה׳ ל

תעלה החומר על רוכב היותו ענין היינו החמור, על רוכב אברהם מ פרק ה׳ בגבורות וכן מעליו. ו

כ׳יט.

ת, השורה בבלעם גם .46 שלילה אבל מתקלקל מדבר רש״י ר׳ השנאה. ע״י ב שוואה כ״א. כ״ב, ב  הה

שני לחיוב האחד השניים, בין שנה גם נמשכת לשלילה, וה ם, במ ש ת( בו א מהר״ל ובדברי שם) ב  ה

מהר״ל וז״ל שם. ת, לאומה ראש אברהם שהיה ״כשם :ה שראלי ת״ ראש בלעם היי כך הי  לאומו

שורה יציאה ענין עשה״ט. שר מה ק ת ם. מדת — חסד למושג מ שה — חסיד אברה  לפנים העו

תיב ריש עולם נתיבות (ר׳ הדין. משורת חסדים). גמילות נ

מע שם :מזו יתירה ב׳, הלי יסה״ת מהלכות פ״ב ראה .47 ש תי תהליך שיש מ שר אהבת שר  גם ה׳ ש

ר אוהב הוא ״מיד :חלילה וחוזר הידיעה את מגבירה מ לו כ כוי( תוך ו  המקבילה התבוננות, מ

 ממדרגת מדלג ה׳ בהר העולה הגדול״. השם לידע גדולה תאוה ומתאוה האהבה) נובעת לידיעה,

אהבה לאהבה ידיעה שונה, גבוהה ברמה לידיעה ומ אהבה ושוב מהרא  אף וכוי. מוגברת ל

ר׳ אהבת שענינו ״אהבה״ ספר סמיכת סבר ה׳( תו רבנו ה מ קד ה  ״מדע״ לספר ספריו) שמות את ב

ת הדת, עיקרי שענינו תבאר זו. דרך על כנראה מ

ח. ו, דברים .48

ח. י״ב, בראשית .49

מי בערך בחיי, לרבנו הקמח בכד ועי ח. מ״א, ישעיה .50 ה(ע הב ק) רב מ. מהדו׳ ל׳ א  ״ומצינו וז״ל: קו

שתבח והאמונה היחוד) (י״ג: היחס ראש שהיה באברהם האהבה״. במדת שנ

ת ״והיא בי) הלי י׳ (פרק תשובה בהלכות רבנו כתב בזה כיוצא .51  שקראו אבינו אברהם מעל

מר משה ע״י הקב״ה בה שצוונו המעלה והיא מאהבה. אלא עבד שלא לפי אוהבו, הקב״ה א  :שנ

אלוקיך״. ה׳ את ״ואהבת



 ״עוצם אהבה. של כזו גבוהה למדרגה הגיעו שלא מסתבר לאמונה קודמיו
 ולכן שאננים הותירם ״ידיעה״ בבחינת היה שלא רבנו) השגותיהם״(כלשון

 מצווה אינו נח בן ואכן כאברהם. בשם״ להאמין האדם ״בני קראו לא הם
 53מנין? אהבה מגיעים, אינם לידיעה אם .52ה׳ אהבת על

 מכל לבטא המיטיבה במערכת גם אחיזה מצא לקודמיו אברהם בין ההבדל
 בין המדוייק הדמיון גם המצוות. מערכת היא — לבורא האדם יחס את

 האמונה תולדות בתאור אברהם הופעת שעם התפנית את הרמב״ם ניסוח
 א׳) הלכה ט׳ פרק מלכים המצוות(הל׳ תולדות תאור לבין שם) עכו״ם (בהל׳

 הולך העולם הי׳ י.ש.) ע״ז (של זה דרך ״ועל :עכו״ם בהל׳ זאת. מוכיחה
 דברים ששה ״על :מלכים ובהל׳ אבינו״. אברהם וכו׳ שנולד עד ומתגלגל

 מצוות. שבע נמצא וכו׳ החי מן אבר לנח הוסיף וכו׳. הראשון אדם נצטווה
 אלו על יתר ונצטווה אברהם בא אברהם, עד העולם בכל הדבר היה וכן

 תורה ונשלמה רבינו משה שבא עד וכו׳ ויצחק שחרית. התפלל והוא במילה
וכו״׳.

 הראשון הוא ברור. הוא לאברהם המתייחס המצוות בתחום החידוש
מילה :מזאת יתירה .54במילה בהיצטוותו האדם בני משאר ומתעלה הנבדל

שיו מהר״ן כ״מ .52 סנהדרין בחידו ש א׳, ע״ד ל אל שייכות שהדגי שר אל היות בגלל הי בקידוש י שר  י

לקמן. 67 בהע׳ ועיה״ט באהבתו. מצווים

 בספר אכן בטבע. מהתבוננות נובעת הי שאהבת באר ואילך ה״ב פ״ה יסה״ת בהלכות הרמב״ם .53

ם דברי הביא שם, המצוות, ברי ד ספרי( עפ״י שמתוך ו) ו, ה ך(  אתה והמצוות) בתורה התבוננות כ

 שם, א׳, (למצוה סופרים בקנאת זו סתירה על עמד וכבר בדרכיו. ומדבק הקב״ה את מכיר

שנה״. ״סדר ובספר בסוה״ד) קר למ טבע התבוננות עניין נז׳ שלא הבעי׳ [ועי מ״צ, ב  על אבל בסה

מ, היד תבוננות הזי וגם זה ענין ,שהז לק״  ״כמו :בכותבו שם) ,הב (בסוף ובמצוות בתורה הה

ס ק״ק אכן וכוי״. כך שמתוך האהבה, בענין חכמים שאמרו סו״ קר ביד התבסס רבנו ש  על בעי

ת ועניו בטבע, ההתבוננות ם והנה ואגב.) רמז בדרך רק ומצוות בתורה ההתבוננו אברה  בודאי ב

ם ומצוות, בתורה התבוננות מתוך אהבה שייכת היתה לא  הבורא בנפלאות אלא ניתנו, שטר

ת רבנו פרט שבאמת (וכמו ם הלי בריש זו התבוננו ם וכיון שם). עכו״ אברה  שייכת היתה לא שב

סביר זה אחרת התבוננות ם הוכחת מ  האהבה בענין אברהם גדלות את מבאר וגם לדבר, הרמב״

ת להוכחות הוצרך שלא ם אם אכן ומצוות. בתורה גם מהתבוננו שמש אברה  למצוות כדוגמא מ

ם שלפי ה׳, אהבת ת הספרי) את המצטט המצוות (בספר הרמב״  ההתפעלות על מתבסס

ח״ל — והמצוות מהתורה קע היה שהוא דו  מצינו גם הי. אהבת לידי המביא הזה מהמימד מופ

ת ראה התורה. כל מקיים אברהם היות על המורים מדרשים שי א ש״י ה׳, כ״ו בר  וגמי שם, ור

ם, ר׳ תורה למד נח ואפילו בי. כ״ח יומא ש ש״י ת ועיה״ט בי. ז׳ ר אל בתפאר שר ם י קי הר״לפר מ  ל

בזה. ור׳ י״ט

תחילה מילה, במצוות המיוחד . 54 ה שה אר נח, לבני אברהם שבין בהבדל ת מבו אל בתפאר שר  פרק י

ם תשט״ו). לונדון צילום מהדו׳ ס׳, (עמי י״ט ש ״ל ר ה מ ה ל היו וכוי אברהם עד הדורות ״וכל : וז״



 הראשונה העשה מצוות זו האיכותית. מהבחינה גם נח בני מצוות מז׳ שונה
 המגדירה הי, אוהב מדרגת מקבלת בכך .55אנוש בתולדות למקום אדם בין.
 לכן אהבה, למדרגת הגיעו לא נח בני הילכתית. גושפנקא אברהם, את

 ,56וזרעו אברהם בלבד. ״יראה״ בגדר הן תעשה, לא מצוות — מצוותיהם
.57״אהבה״ שמדרגתה עשה למצוות זוכים

 אברהם של מצוותו בין המקשר מלכים) הרמב״ם(בהל׳ דברי של הסיפא אף
 אל האדם ביחסי שעה מאותה שמתחיל חידוש על מוכיחה תפילתו, לבין

 של התמיד לקרבן גם מקבילה שחרית .58שבלב עבודה היא התפילה בוראו.
 של כדבר ה׳, עבודת אברהם. לפני כבר היתה הגויים בקרב אמונה .59שחר
.א59ארץ במותי על עולה ישראל שעם משעה רק נוהגת קבע,

תו וכו׳ אברהם שבא עד וכוי הטבע תחת או א( הוצי  הבדל כאן היי שלא הטבע מן י״ש) הי״ת. ו

 היום אותו להסיר הי״ת ציוה בטבע, באדם שנולד האטימה שהיא הערלה ולכך וכוי ואטימה

ם הטבע״. ימי ו׳ אחר שהוא החי שיב ליד, בהקדמה וברמב״ קרונית מילה מצות הח  בהסבר כע

ט. אהבה״ ״ספר השם עשה״

א המהר״ל וכ״כ .55 מ פרק שם, להדי ״ ע שה לא שהם נח בני מצוות ״ז׳ :שם) כ״ו ז׳(  אשר וכוי, תע

 בקום שהם אלו שאפי׳ מובן וא״כ שלו״. סדר ועל יחודו על האדם את ומעמידים שומרים הם

שה, ואל כשב בחינתם — ועשה שמירת נדרים אלא ואינם תע ט ועניניה. החברה ל ה״  עיי

תה (ומאיסור ב. נט, והא ד״ה ותוס׳ דינים לגבי א׳ נ״ט ב׳ נ״ח, סנהדרין  שלכאו׳ ב״נ של שבי

ם ;לק״מ למקום, אדם לבין קשורה ודו״ק.) ע״ש תעשה בלא מקורה אם הוא ועשה קום דאמנ

ט .56 ם עייה״ של״מ ז׳ הלי מלכים י׳ פרק ברמב״ מ אר שם) (וב מבו ה ש מיל ה שפחת ניתנה ש  למ

ש התוספת ובדבר זרעו. הנקראים אברהם מגדיר רבנו בדברי שי  הוא אברהם של שזרעו ה

אינו (דבר הישנה״ ובדרכו בדתו ״המחזיק סנהדרין, הגמי בדרשת מופיע ש ם) ב  מרן חיי ר׳ ש

שם מש״כ תולדות בס״פ עה״ת הלוי רי״ז בזה. ד׳ מאמר סוכות יצחק פחד עוד ור׳ אביו. ב

שה, לא ממצוות גדולה עשה ״מצוות ח): כ, (שמות עה״ת רמב״ן ר׳ .57 אהבה כמו תע  גדולה שה

שמר גדול הוא אדוניו רצון ובממונו בגופו ועושה המקיים כי מהיראה, שיית מהנ בעיניו. הרע מע

כ״ג, שבת מהרש״א גם ועי די. פרק שם, מהר״ל, עוד ור׳ תעשה״. לא ודחי עשה דאתי אמרו ולכך

היראה״. מן גדולה יותר דהיא ודאי בכ״מ האהבה מדת ״מעלת וז״ל: דדחיל, ד״ה ב׳

ק(צויין מהגרי״ד התשובה״ ״בעל ור׳ אי. הלכה תפילה מהלי א׳ פרק רמב״ם ר׳ .58  בהעי סולוביציי

ואילך. 41 עמי )18

ת תפילה בין הקשר בעניו .59 קרבנו בסופו. ה׳ מצוה בסהמ״צ וכן הי. הלי שם, תפילה הלי ר׳ ל

עבודה ובפירוש ב׳ אי, אבות משנה וכן בי. בי, תמורה ראה בגויים גם קרבנות מצינו למעשה א.59

נח, בני בקרבנות שעסק בי) הלי ב׳ (פרק הבחירה בית הלכות רמב״ם וע״ע שם. ובתוי״ט ברע״ב

ת ור׳ ישראל. עם לפני מות עה״ת רמב״ן ור׳ מ״א.) ח׳, אי, (מלכים שלמה תפיל  ״מבית :ב׳ כ׳, ש

ם שהם להם אמר וכוי עבדים ם וכו׳ ה׳ שיהי׳ חייבי קי לו א־ קר הרי שיעבדוהו״. ל  חובת שעי

א ביהודי עבודה ם. שיצ ממצרי



הל׳ דברי סיום וזהו  את ומשמרו אותנו ה׳ ״ומאהבת :שם) כו״ס רבינו(ב
 יהיה ומה עבודתו דרך והודיעם במצוות הכתירן ובו׳ לאברהם השבועה

 מתן עד בפרטיה נודעה לא העבודה דרך אמנם כוכבים״. עבודת משפט
 כוכבים בעבודת הראשון הממשי הכירסום שנוצר משעה כבר אך תורה,

.60ה׳ עבודת התמסדות התחילה
 גוי שאין ההלכה היא בו, משולב שנראה וכפי האמור, מכל נוסף יוצא פועל

 מהל׳ פ״ה (ריש רבנו וכהדגשת בלבד. ישראל אלא השם בקידוש מצווה
 רוצה .62הזה״ הגדול השם בקידוש מצווים 61ישראל בית ״כל התורה) יסודי
 פרקים בארבעה נדונו ואהבתו הכרתו הזה(שענינו, השם את שיודע מי לומר

 בפרשה שאינו גוי לקדשו. הנתבע הוא התורה), יסודי שבהלכות הראשונים
שאין לעיל התבאר כבר הלא ה׳. את לקדש מהצווי, גם מופקע ,63הקודמת

ם הלויים תפקיד על בעיקר דבר שם, רבנו, .60 מד כממוני סיקו שלא בניו את ״וצוה לל  לוי מבני יפ

ם שהיו שאלו מודגש בהמשך ושם הלמוד״. תשכח שלא כדי ממונה אחר ממונה קעי  מע״ז מופ

ם. הם מונים הרי הלויי מ ם הם < הרוח אנשי הם העבודה, על שה שווה לע״ז. המתנגדי שון (וה  לל

שם בסופו ה׳ מצוה בסהמ״צ רבנו  מתקיים וזה במקדשו. ועבדוהו בתורתו עבדוהו הספרי: ב

טה הל׳ שבסוף לציין ראוי בלוי.) מי  לוי שבט מעלת על רבנו כותב י״ג) ,הל י״ג (פרק ויובל ש

ת והענין תוו ש ט ״ולא :אליהם לה  נדבה אשר העולם באי מכל ואיש איש כל אלא בלבד לוי שב

הבדל וכוי רוחו שרתו ה׳ לפני לעמוד ל מע וכוי״. ל ש ת כוונתו ואולי בגוי, גם שייך שזה ומ שרו  לאפ

וצ״ע. להתגייר,

מ גוי גם חזית״ ״מאי סברת על הבנוי דם, שפיכות בעניו אכן קובץ. ספר גוי. למעט .61 של״ מ  שייך.

תב א׳ פ׳ גדול (ובאור להלן ור׳ בי. הלי מלכים י׳ פרק ט כ אשה.) למע

שיבות הכוונה ״הזה״ .62 ארה השם לח תב ם. בפרקים שנ ת והיינו הקודמי  בו והדבקות ה׳ הכר

ת אינה שכאמור, ״ידיעה״, של בדרגה מ שחתת איסור גם מצינו [ולא בגוי. קיי  נידון — השם ה

מצווה ומי ה׳, פרק של יוצא פועל הוא ו׳ שפרק משום והיינו בב״נ. — ו׳ פר ש ש  בקדוה״

מור ואפי׳ מגדף, איסור יש בגוי אמנם השחתה. באיסור גם המצווה הוא לחללו ובאיסור  ח

ם מהלי ט׳ פרק ר׳ מישראל שם מברך שענין חזינן אכן וצ״ע. גי. הלי מלכי  ענין עם יחד נזכר לא ה

א בהל׳ כאן השם מאבד ל א ת( ״ ה ס  שג״ז אלא הוא. אחר שענין כרחך ועל עכו״ם). מהלי בפ״ב י

ואכמ״ל.) צ״ע

אל נזכר שלא הבל, לי שח ליבוביץ ישעיה [ופרופ׳ המאמר. אורך לכל שנתבאר כפי .63 שר  פרק עד י

איתי אוניברסלי. הוא הענין כאן שעד ללמדנו ה׳, הכל לו והר  במצוות הרמב״ם לפי מעוגן ש

ם בדי האמור גם עשה, ם. הפרקי ת נח בבן נזכרות אלו מצוות ואין הראשוני שנ״  שלא וזה ] וכמ

 הוא שייך מ״מ לעיל, הנזכר בכל מצווה אינו שגוי שהגם משום נלענ״ד כאן, עד ״ישראל״ הודגש

ם מדעתו. מכך הגיע אם בזה ם יוכיח עצמו אבינו ואברה ט נצטווה שטר  ובמילה) דב״נ בזי (למע

ר׳ ונחשב ״נ( ב וכמשנ״ת. ובאהבתו ה׳ בידיעת מדעתו המתחיל הוא ומ״מ בתחילה), 1א/ העי ל

מחייב השם, קדוש אבל שב נפשו, את ימסור שאדם לפעמים ה  מחוייב אינו אם לאיסור נח

 בי. צ״א, ב״ק וגמרא שם ורש״י ה׳ ט׳, בראשית (ר׳ נפשו. שמירת על מצווה גוי שגם כיון בדבר,

ב״נ.). מצוות ז׳ מכלל והדברים



 מפני 64כמונו בעבודתו מחויב ואינו ה׳, בידיעת כליהודי השגה נח לבן
 מבאר ממש דומה מטעם כלפיו. אמור לא מצרים״ מארץ הוצאתיך ש״אשר

 ״ולשון :השם קידוש מחובת נכרי מופקעות ט׳) עשה המצוות רבנו(בספר
 שמי שתקדשו מנת על מצרים, מארץ אתכם הוצאתי כך מנת על :65ספרא

 המצוות מיני מכלל שהיא לך נתבאר וכו׳ 66סנהדרין ובגמרא ברבים.
 ה׳ קדוש חובת בי). הלכה מלכים י׳ פרק גם (ור׳ וכו׳״. לישראל המחויבות
 קדוש ״מצוות :לכן) קודם רבנו(שם, לפי בו והאמונה אהבתו על מתבססת

 ביד למות עצמנו התרת לומר רוצה בכללם, ישראל בני בה המצווים השם
.68באחדותו״ וההאמנה יתעלה ,67אהבתו בעבור האנס

□ אמר וכוי עבדים ״מבית :ב׳ כ׳, שמות התורה על רמב״ן ר׳ .64 ה □ ל ה □ ש  וכוי ה׳ שיה׳ חייבי

□ קי אלו לעבדו. התחייבנו שביציא״מ הרי לעיל. 33 הע׳ ור׳ שיעבדוהו״ ל

שתא ריש בהר בתו״כ והוא .16 הערה לסהמ״צ הלר הגר״ח מהדורת ר׳ .65 וי. פר

□ ב׳ ע״ד, .66 ש שטה. והרמב״ם בגמרא. ספק יש ו בסה״ד. ואם בתוד״ה א׳ ע״ה, וע״ש פ

ם מוכח לענ״ד .67 ש נושא שכל מהרמב״ ה״  בשם 52 בהעי שציינו וכפי הי. אהבת ענין על מבוסס קדו

תחיל ה׳ שפרק ממה והוא הריין. חיי שור אי״ז ולכאורה בהם״. ״וחי בענין מ ש. ק  לו והיי לקדוה״

שם ב׳ בהל׳ להתחיל שי ענין שזהו יעבור, ואל יהרג הוא הנידון ש  הלכה נידון קשה כיו״ב קדוה״

□ ו׳ אי תרפ מ ם, ש אין כ׳ אח״כ ורק באיסורי ם ש תב והוו״ל וכיו״ב. בע״ז מתרפאי מיכ  רק ל

שון לחלק שהרי השני, החלק ש. שייכות אין הרא א קשה (גם לקדוה״ מ״  בתחילת הדגיש שהר

שו״ע קדוה״ש הלי  ל״ש לכאורה וג״ז התורה. קיום למען ממונו בזבוז חובת א׳ קנ״ז, יור״ה ב

□ אמנם לקדוה״ש.) הכל נאמר א  ה׳ לידיעת הפרקים) מסידור שמוכח (כפי המשך הוא ש

ש. בהל׳ פרט אלא יעבור ואל יהרג אין :שפיר אתי ויראתו, ולאהבתו קר קדוה״  הוא העניו עי

 הרמב״ם כתב ולכן יכולתנו. מיצוי לפי פיהם על וחיים מצוותיו אוהבים שאנו בכך לקדשו

ת החובה המצוות שבכל ם. למות אין יותר. ולא פיהם, על לחיו  לא ותו קיומם שעור וזהו בקיומ

שמעתי בם. שחי בכך ומקדשו, ה׳ את אוהב הוא □ שוחי הוכיח זצ״ל רוזובסקי שהגר״ש (ו ה ב

□ שעור הוא קיו  ״וחי של״צ מבואר דמתירוצם ב׳ ע״ד, סנהדרין נח בן ד״ה מתוס׳ מצוות, ב

ם. מהלכות שזה והסברה מסברה. לה וידעינן בהם״ □ שיעורי ור׳ שיעורי מי״  ישיבת — הר

□ מסכת על פוניבז׳ חי ס ש״ר פ אהבת הרמב״ם כתב ואח״כ יעבור.) ואל יהרג בענין מהגר  ה׳ ש

שו למסור אפיי מחייבת שון מוכח וכן בהמשך. הביא ואלו למענן, נפ :אתר על ספר הקרית מל

שמור מצווה שהוא ״כמו  שלא מצווה הוא כך וכוי בהם וחי שנאמר וכוי סכנה כשאין המצות ל

שב וכוי״. מסתכן כשהוא לשמור מיו שר הנ״ל הרמ״א גם ו קי  לבין ממונו לבזבז החובה בין ש

הי. מאהבת נובע הכל כי נפשו, מסירת

שני היסוד (שהוא דוקא באחדות אמונה של ההדגשה .68 קרי מי״ג ה  לחלק בהקדמה אמונה, עי

□ האמונה, תמצית ואת ישראל עם את כמאפיינת רבנו) של בפיהמ״ש קו מ  היסוד הדגשת ב

שון המצוי הוא שהיתי :הראשון הכל הגדול העיקר ״שזהו הרא שון בו״ תלוי ש ק כל  אי רבנו(פר

ם מלכות עול שקבלת מקובלנו אמנם בעייתית. היא וי) הלי סוף מיסה״ת  בקריאת היא שמיי

מע שענינה שמע ש אל ״ שר עדיף דהי׳ צע״ג ובאמת די.) הלי א׳ פרק קריא״ש הל׳ (ר׳ אחד״ ה׳ וגוי י



 ידיעת של ישירה תוצאה הם ה׳ וקידוש ה׳ שעבודת ניווכח לכשנתבונן בעצם
 המשנה המוחשית החוויה התקיימות את מהווים הם למעשה ואהבתו. ה׳

 ישראל עם ה׳, ידיעת ענין לעיל שנתבאר כפי היכר. ללא המאמין חיי את
 הכל, כוללים שהם במיוחד, אלו בפרטים האומות מכל והתקדש נבחר

 הית׳ של המיוחד היחס את יצרה זו התקדשות .69ואילך אבינו מאברהם
 ,70כולה״ התורה כל ״בהשלמת וסופו המילה במצוות שתחילתו אלינו

 פינות בכל הבורא עבודת תכני את וקבעו מסיני לנו שניתנו מצוות בתרי״ג
.71החיים

ולקחים סיום
 אמונה ואנשי העם בקרב פושטת הלב לדאבון שהבערות האחרונה, בתקופה

 ,73בישיבה ויושב זקן אותו היהודית. המהות את שנזכור חשוב מתמעטים,
עד הרוחני בנינינו יסודות את קבע ,74שמש ממזרח והעיר סערה כרוח שפרץ

 אלמלא ובשלמא האחדות. את גם כאמור הכולל וגוי״ אלוקיך ה׳ ״אנוכי באמירת עומ״ש לקבל

תייחס שיישמע״ לפרש אפשר היי הרמב״ם, □ מ מע מצוי הוא ושהי״ת לעיקר ג ת ש מ כ שון( א  ר

סידור אבל ד׳.), ו׳, דברים ורמב״ן רש״י ור׳ ועוד ירושל׳ מדרשים, מדברי  יסה״ת בהל׳ דבריו מ

תייחס שיישמע״ מבואר  העיקרי הענין שזהו בסהמ״צ, כאן מלשונו מוכח וכן בלבד. לאחדות מ

אמונה יותר עומ״ש קבלת היא שהאחדות ועכצ״ל באמונה, הצטיינותינו של  במנהיגות מה

ת כיון גרידא. ובקדמות ב׳ ל״ב, ר״ה ועי מיניי פנוי אתר דלית המלכות, ענין היא היא שהאחדו

היטיב. ודו״ק יותר, ואכמ״ל מלכות. היא שאחדות שם ובמהרש״א מלכות מושג בענין

תנסחו בשעתו, שייכים היו שכבר אלו לפחות העיקרים, י״ג אם יל״ע .69 ם. כבר ה  ובסברה באברה

שין שנקרא בעשו ועי לדבר. ברורה ראי׳ מצאתי שלא אלא שכן, נראה קידו  ישראל אי) י״ח, (ב

ת לפי מומר ודין מומר. הלכו ם( מב״ ם לכופר עניו אינו טי) הלי פ״ג תשובה הר קרי דוקא. אלו בעי

 ברור. אינו שכאן והתפתחות השלמה של המושג אי. הלי סוף מלכים פ״ט הרמב״ם ל׳ עפ״י .70

ם במיוחד ז׳ בין שייכות שום אין ולכאו׳ זו, השלמה של התחלתה מהווים נח בני מצוות ז׳ שג

ב׳ נ״ט סנהדרין ר׳ התורה. לכל דב״נ מע אי־ ש מ ת ציווי שאין ש תף״(לדורו שו מ  לבן הפחות) לכל ״

ולישראל. נח

אל עם לגבי ומשמעותן המצוות ריבוי בענין .71 שר ם בפרקים היטיב ראה י שוני  המהר״ל של הרא

ישראל. בתפארת

במשנה. א׳ מ״ח, סוטה ר׳ .72

בי. כ״ח, יומא פי על .73

ם שם ורד״ק ורש״י ב׳ מ״א, ישעיה ר׳ .74  קנ״ו, בשבת חז״ל פי על אברהם על הפסוק את המפרשי

 עכו״ם כולם שהיו הארץ בני כל בין אחד איש כזה, פלא ״היש : הרד״ק הדגשת במיוחד ור׳ בי.

ם על ומוכיחם שות לבבו העיר מי וכוי. פחד ולא אמונת  הפסוק, רוח לפי הי״. אנכי הלא זה לע

ט אברהם היות את מדגיש הנביא זה, ופירוש ק  שם עכו״ם (בהל׳ מלמד״ לו היי ״שלא . אוטודיד

מתואר מקביל והענין גי). הלי ריש שית ל ש ל״ט, רבה בברא רי ) ק, ״העיר״ לך). לך א׳ שבפסו
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 תינוקות לדידנו, פשוטה יהודי״? ״מיהו :לשאלה התשובה הזה. היום עצם
 יותר הרבה שאלה היא יהודי״? ״מהו אולם אותה. יודעים רבן בית של

 דור בכל והכלל הפרט של רבה התבוננות דורשת עליה התשובה מסובכת.
 יצא כאילו אחד, כל עצמו, לראות חייב ודור דור בכל בחינת מחדש,

 וראשי כיוונים אילו אי לעורר כדי אלא נכתב לא זה מאמר .7ממצריםי"
גמור. זיל ואידך חיינו, בית שהיא זו בסוגיה פרקים

קביל הי, למעשה המתייחס ש. הבירה״ בעל עליו ל״הציץ מ  של הראשוניות עצם שבמדר

כגון שקודמיו אברהם, תיו( בו א □ עבר, ו ה אבר  ראש יהיה לעיל, 2 העי ר׳ שמו, על נקרא אף ש

□ נידונה אברהם ראשוניות צ״ע. באמונה. דבר לימדוהו לא לעיל) 4 העי ר׳ ישיבה ה(ג׳, ג חגיג ב

ם יתכן לגרים״. תחילה שהיי ״אברהם אי) □ העובדה שג ה אבר  פ״ט (רמב״ם שחרית מתפלל ש

□ □ אורח שו״ע ר׳ וכוותיקין (לכתחילה בזריחה שהיא אי) הלי מלכי  נרמזת אי.) סעיף פ״ט חיי

ואכמ״ל. לענינו. ומתקשרת זה בפסוק

בי. קט״ז, פסחים .75
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