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 מבוא

 

 "עוד אתפלל כחנה בשילה"             

 רחל       

 

 פתיחה

העוסקת בתפילת  ,בע" – אע"ברכות לא  ,בבליבתלמוד הקבוצת דרשות עבודה זו מבקשת לבחון 

ייחודה המרכזי של העבודה  .בחינה זו להאיר רבדי משמעות המשתקפים בעריכתה ומתוךחנה, 

דרשות הנפרדות זו מזו יחידה סיפורית שלמה הערוכה במבנה הא בבקשתה לראות בקבוצת הו

בין הלכה שהמורכב הספרותי  לעמוד על השילוב , העבודה מבקשתבד בבד .קלאסי של סיפור קצר

  1.יחידה הסיפוריתשב מטיהתיחד מעצימות את המסר אשר ואגדה, 

בתוך קבוצת סוגיות העוסקות בתפילה בכלל ובהתקבעות תפילות  מופיעהיחידה סיפורית זו 

ת על ידי קבוצמספרת מחדש את סיפור תפילתה של חנה אם שמואל יחידה זו . הקבע בפרט

, שמואל א אאתו אל המשכן )סביב סיפור לידת שמואל והב מקראדרשות העוקבות אחר פסוקי ה

הוראת  – נדמה כי מטרת כתיבת הסיפור מחדש על ידי הדרשות היא גלויה על פני השטח. (כח –י 

וכי  ,כי מטרה זו הינה מטרה חיצונית בלבד לאורך העבודה נבקש להראותהלכות תפילה. אך 

הרבה יותר שאלה משמעותית  ייצגותהלכות התפילה הפורמליות הנלמדות מדרשות ההלכה מ

 :מהות התפילה עצמהשאלה זו נוגעת ב .שעלתה לאורך הסוגיות הקודמות ליחידה הסיפורית

ליבה של היחידה לב תשובה לשאלה זו היא ה 2.קבע או תחנוניםתפילת האם על התפילה להיות 

 הסיפורית.

                                                      

המונח "יחידה סיפורית" ישמש אותנו בהתייחס לקבוצת הדרשות ההלכתיות והאגדתיות בהן נעסוק. בפתיחת  1

העבודה נעמוד על גבולותיה של היחידה הסיפורית. בהמשך הדברים נתייחס גם לסוגים השונים של הדרשות 

. נעזר לשם כך במיפוי הדרשות שנעשה על ידי יונה סיפור דרשני, דרשות פסוקים או מילים ועוד –המרכיבות יחידה זו 

 פרנקל, ופותח על ידי עפרה מאיר ויהושע לוינסון )ראו להלן(. 

 קבע ותחנונים הם מונחים המופיעים במשנה ונדונים בסוגיות הקודמות, ראו להלן, בגוף העבודה. 2
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בשני כלים  הסיפוריתחידה משתמשת הי אה כי בכדי לבנות רובדי משמעות אלורבעבודה נ

  :מקבילב

סדר הפסוקים  מחודשת של עריכהצורך לפורמה בסיפור המקראי כפלטשימוש  –האחד 

 של םעיצובתוך כדי היחידה הסיפורית, סיפור החדש אותו מספרת המקראי בכדי שיתאים ל

נבקש לטעון כי רק בדרך עריכה זו יכולה להתגבש  .סיפור בשונה מאוד מעיצובם המקראיגיבורי ה

 התשובה הראויה לשאלת המתח בין הקבע לתחנונים שנותרה ללא מענה עד כה.

ותפיסת שתיהן יחד כשלם בניית הסיפור המחודש על ידי שילוב דרשות הלכה ואגדה  – והשני

יבורם של התוכן בה רק חש ,מעין תחבולה ספרותיתבלתי ניתן להפרדה. חיבור זה משמש  אחד

 ,ננסה להראות כי הבחירה בחנה ,יותר מכך. הצורה יחדיו מוביל למשמעות המלאה של הדבריםו

מנהלת והפיכתה במדרש לדמות ש ,שבמקרא מייצגת יותר מכל את גישת התפילה בתחנונים

המשרתת את מטרות  ,היא בחירה מושכלת מאוד ,עולם הקבע ,דיאלוג גם עם העולם ההלכתי

הן לאחות את הקרע בין קצוות הקבע  ,כפי שנראה בהמשך מקצתן, .הסיפוריתהיחידה 

 .והתחנונים

טקסט כפי שהוא בעריכתו הסופית בעיון ספרותי ב נבקש להבהיר כי העבודה מתמקדת

איננה מבקשת דהיינו: מרגע התקבלותו של הטקסט והקנוניזציה שלו. היא  ,בבליהבתלמוד 

אלו  הסופית. שאלות עריכתןהטקסטואלית ו השתלשלותןהיווצרות הדרשות, ת בשאל לעסוק

אותה  ההתבוננות הספרותיתנדונו רבות במחקר, אולם למרות חשיבותן הרבה הן חורגות מ

  3מבקשת העבודה להאיר.

מחקר  ת,שתי פנים. האחלמחקר זה  .האגדההספרותי של חקר מלענייננו רלוונטי בעיקר ה

 ה,השניוסיפורי חכמים.  האגדהדרשות רוש יח צוהר לפשבעזרתו נפתספרותי על כליו השונים 

כחלק מן הסוגיה בה הם משובצים. נסקור בקצרה שתי  ,בהקשרםהדרשות והסיפורים בחינת 

  פנים אלו.

                                                      

, החל מצונץ וכלה בחוקרים בני דורנו. מחקרים רבים עוסקים בתולדות הדרשות בספרות חז"ל ובדרכי היווצרותן 3

סח. לסקירה מקיפה וממצה של  –ליפשיץ, מדרש שמואל, עמ' ג  –בהקשר לקורפוס שבו אנו עוסקים  –ראו למשל 

; קדרי, שיר 48 – 43, מעשה חכמים, עמ' פייטוך; 03 – 00, רות רבה, עמ' מאירהספרות המחקרית בתחום זה ראו 

כי על אף שנושא זה איננו מוקד הדיון בעבודה, במקומות אחדים נתייחס להיבטים חשובים  . נציין,1 – 0השירים, עמ' 

 הערות השוליים.  בלדיוננו, ובעיקר 
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מן המשל " :לוינסון במאמרו נערך על ידי יהושעות הגישה הספרותית דיון מקיף בתולד

לוינסון פותח את הדיון בתקופת הגאונים, בה ניתן למצוא לראשונה שימוש  4".להמצאה

המרכזי , שחידושו ומסיים ביונה פרנקלבקטגוריות ספרותיות להבנת ספרות המדרש והאגדה, 

טקסטים השל  מחוייבות העמוקה לחקר האגדה בכלים ספרותיים וביסוס מעמדם הספרותיהוא ה

  :הללו

שון להפנים את מלוא משמעותו של השיוך הסוגתי, הוה אפשר לומר שפרנקל היה הרא

אם לפנינו טקסט ספרותי יש לחקור אותו כספרות, בעזרת כל המתודות והכלים  –אומר 

שבאמתחתו של החוקר.... פרנקל יישם על הקורפוס הזה את כללי ההרמנויטיקה 

על תבניותיו המודרניים של פואטיקה, ובמחקריו על הסגנון הדרמטי, על עיצוב הטקסט, 

 5תקדם צעד מכריע מעבר לכל קודמיו.ולשונותיו, ה

 .אותה הניח פרנקל המחקר הספרותי תשתיתפרנקל צעדה עפרה מאיר, שנשענה על  בעיקבות

 : כך גדירההאותו  ,טבעה את המונח סיפור דרשניש היא בכךלענייננו תרומתה החשובה 

גם דרשה וגם סיפור. כדרשה, נקודת מוצאו בטקסט  –הסיפור הדרשני הוא דו סוגי 

שממנו מופקת משמעות חדשה. כסיפור, הוא  –מילה, היגד, פסוק או פסוקים  –המקראי 

  6, שיש בו דמויות, עלילה ומשמעות.מבע מילולי

: תלות ההקשר את הסיפור הדרשני המאפיינותחילצה עפרה מאיר חמש תכונות בהמשך לכך 

סטיות מרצף והעיצוב הלשוני  הדימיון היוצר, ,אגמנטארי של הסיפור הדרשניהאופי הפר ,במקרא

תייחס בעקבות מאיר, יהושע לוינסון ה .ישמשו אותנו גם בעבודה זותכונות אלו  7.העלילה

ת מומחזת , אותו הוא הגדיר "כפרשנוטורית של הסיפור הדרשנילפואטיקה התיאורית וההיס

גם  8.אירועים לפחות המיוצגים במרחב ובזמן המקראיים"לעלילה המקראית ובו רצף של שני 

הנדונה.  תוך התייחסות ליחידה הסיפוריתבעבודה הנוכחית נעשה שימוש בכלים ספרותיים אלו, 

אולם הניתוח הספרותי איננו עומד בפני עצמו, ויש להזדקק לפן נוסף: הסיפור בהקשרו. וכאן 

                                                      

 ראו לוינסון, מן המשל. 4

 .41 – 48לוינסון, מן המשל, עמ'  5

 .32ראו מאיר, הסיפור הדרשני, עמ'  6

 .21שם, עמ'  7

 .2לוינסון הסיפור המקראי עמ'  8
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תמשת בכלים ספרותיים לניתוח דרשות , המשלמסורת מחקרית מתמשכתמתייחסת העבודה 

 נציג את הדברים.  .מקורות אלו בהקשרםרואה חז"ל וסיפורי חכמים, ואשר 

המתפרשת מתוך  ,סגורהספרותית כיחידה  מטבע תפיסתו הספרותית ראה את האגדה פרנקל

 :ואינה נזקקת לסביבה בתוכה היא משובצת עצמה

קטעי אגדה וסוגי אגדה במקומות שלא היה עורכי התלמודים הגדילו בזה, והם שילבו 

אפשר להעלות זאת על הדעת. יתר על כן, הם "התאמצו" וקישרו בין חומר של הלכה 

וחומר של אגדה בצורה מלאכותית וטכנית כל כך, עד שנדמה שהם החליטו מראש שיש 

 בכל אופן לשלב אגדה מסוימת בתלמוד, חיפשו לה מקום שהוא פחות או יותר מתאים לה,

  9.ושם ערכו אותה כדי שהיא תילמד וישננו אותה מעתה ואילך

בהמשך סייג פרנקל את גישתו וטען כי למרות הכל לא ניתן לנתק את הסיפור כליל  ,עם זאת

ה האגדה עניין רואה בהקשר בו שובצעפרה מאיר  ,בניגוד לפרנקל 10.מהקשרו התלמודי הרחב

דרשני היא היותו תלוי הקשר במקרא, ואולם "סגולתו המרכזית של הסיפור ה :מהותי להבנתה

בנוסף לכך, בדומה לסיפורים שאינם דרשניים, גם הסיפור הדרשני הוא תלוי הקשר בקובץ 

 12בהתאם לכך, מאיר מדגישה את הצורך בדיון בתרומתם של העורכים לסיפורים. 11.הספרותי"

בבלי כוללים הן ניתוח ספרותי בתלמוד ה האגדהשמחקריו על  ,פרי רובינשטיין'ה צועד גבעקבותי

 :והן ניתוח ההקשר שבו מצויות האגדות

I consider it counterintuitive, however, to think that the stories in a work as 

carefully edited over as long a period as the BT (=Baylonian Talmud) should 

not have a substantive connection to the primary interests of the redactors, 

namely the particular Mishnah, halakhic issue or theological matter at hand.
13

 

 התבוננות זו, לדעת רובינשטיין, מאירה את מטרותיהם של עורכי התלמוד: 

                                                      

 .231פרנקל, מדרש ואגדה, עמ'  9

 .02 – 04על גישתו של פרנקל ראו בהרחבה פיינטוך, מעשה חכמים, עמ'  10

 . 8מאיר, סוגיות בפואטיקה, עמ'  11

מ"ו[ מן ההקשרים, שבמסגרתם הוא נקבע בידי עורכי הקבצים  –בלשונה )שם(: "הסיפור הדרשני ]מושפע  12

 .32ן הקשרים, ראו למשל מאיר, מעשה העריכה, עמ' הספרותיים של חז"ל". הדברים עולים במגוו

 .42רובינשטיין, סיפורים תלמודיים, עמ'  13
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[S]tudy of the relationship between stories and their literary and halakhic 

contexts sheds light on redactional methods. Why have the Stammaim included 

a given story in the sugya? Why has this story been juxtaposed with a certain 

Mishnah or halakhic issue?
14

 

את כל גם בעבודתנו נבקש ללכת בדרך זו, בה המחקר הספרותי של היחידה הבודדת מאיר 

הקיימת הן ביחידה  ,תשתית תמטית משותפתהיוצרים סביבותיה. מחקר זה חושף רבדים 

 הסיפורית והן בסוגיה בה היא משובצת.

דווקא בדבריו של שמא פרידמן, העוסקים אומנם בעריכת התלמוד, אך  סקירה קצרה זונסיים 

 ענייננו:את גם מתוך כך מאירים 

בגישתי למשימה זו ראיתי לנכון להכין תרשים לכל סוגיה. תרשים זה משמש כמעט ציור 

גרפי, ובעזרתו סוקר הלומד את פני הסוגיה כולה, ועומד ממילא על מרכיבי הסוגיה 

ויחסיהם זה לזה, על ידי זה נעשות הסוגיות כשולחן ערוך לפני הלומד, והוא מוצא בהן 

שהוא מבין שמבחינת מבנה, אין התלמוד לא ים ולא שצף מבנים מסויימים ומוגדרים, עד 

 15קצף של מים כבירים, אלא נוף מתוכנן ומסודר ביותר.

 מתודולוגיה

 . כלים מתודולוגיים: ספרותיים ותלמודייםבמספר תוך שימוש שה בחינת היחידה הסיפורית תע

נסגור  במסגרת זאתהכלי הראשון בו נשתמש הוא תיחום היחידה הסיפורית.  :הסוגיה תיחום

לשם כך נשתמש בכלים  .כי אכן יחידה מובחנת לפנינואת היחידה הסיפורית במטרה להראות 

מדרש יוצר ומדרש  הבחנה בין מתודותהתבוננות בפתיחות,  :כגון ,מדרשהמשמשים בחקר ה

 .דרשות הבודדות על סדר הפסוקיםמקומן של המקיים והתייחסות ל

                                                      

. לדיון בתרומתו של רובינשטיין 2צעד פיינטוך, ראו פיינטוך, מעשה חכמים, עמ' . בעקבות רובינשטיין 42שם, עמ'  14

 .01 – 03ראו שם, עמ' 

מקורית ומשמעותית בסוגיות הבבלי, שיש לה מטרות ספרותיות, ראו גם . על עריכה 023ראו פרידמן, סוגיות, עמ'  15

: "במחצית השנייה של המאה העשרים ניתנה תשומת לב לאופיו הספרותי והערוך של 213פרידמן, גלגולי אגדות, עמ' 

עצמו הקול הסתמי בסוגיות הבבלי: קול של פרשן ולא של שותף ביצירת החומר הראשוני; קול בעל מאפיינים משל 

הניכרים במינוח ובדרך חשיבה מופשטת, הבאים לביטוי בענייני הלכה ואגדה כאחת. סתם התלמוד כ"מפרש" פיתח 

 צורה מיוחדת של עריכת סוגיה הניחנת במקוריות ויצרתיות ואינה מסתפקת בשימור ובמסירה."
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נעזר : לצורך ניתוח היחידה הסיפורית ומטרותיה הקצר הסיפור של אוריתית פואטיקה

אך מתוך מקומה כחלק מן  ,בכל דרשה בודדת נתבונן ,כך .קצרהסיפור האורית של יבפואטיקה ת

כי בנייתה של היחידה כולה על מכלול דרשות ההלכה לטענה ניח את היסודות נ בדרך זו 16השלם.

אקספוזציה,  :סיפור קצר על שלביו השונים והאגדה שבה נעשה תוך שמירה על הגיון פנימי של

סיבוך, מפנה, שיא והתרה. מבנה זה אף יאפשר לנו להרחיב את התבוננותנו הספרותית ולמצוא 

  מוטיבים השומרים על לכידותה.הסיפורית ביחידה 

תיחום ואפיון היחידה הסיפורית באמצעות מאפייני הסיפור הקצר כי  ,יש לצייןבהקשר לכך 

הן בטרמינולגיה של השיח  ,בין הפן המדרשי לפן הספרותי מיוחדת קורלאציהו שפה חדשה יוצר

לדרשות אגדה וכן בין  ך היחידה הספורית בין דרשות הלכההמעבר בתו והן בהתבוננות התמטית:

את המעבר בין חלקיו  בהתבוננות חדשנית זו דרשות פסוקים לסיפורים דרשניים ייסמן עבורנו

דרשות למדות מתפילתה של חנה על ידי הנ פור הקצר. לדוגמא: ההלכותם של הסיהשוני

של המתפלל, טה וההתנהלות הרגילה ההרגל היומיומי שיש בו את העשייה הפשושמקבעות את 

דה ישתפק ,ויציינו את  האקספוזציה של הסיפור יחידה הסיפוריתל הפתיחה עבורנו אתיסמנו 

קטעו דרשות הלכה אלה על ידי דרשות אגדה תעבור כאשר יי .לסמן את ההרגלהוא ממש כמוהן 

מעברים אלה יאפשרו  אף היחידה הסיפורית שלנו מן האקספוזציה אל הסתבכותם של הדברים.

 למתודה המוצגת כאן להפוך לכלי פרשני מרכזי בניתוח היחידה הסיפורית.

: קובץ בבליבליחידה הסיפורית מרכזיות מקבילות שתי  תבחן העבודה: מקבילותהשוואת 

כפי שכבר אמרנו,  הדרשות במדרש שמואל וקובץ דרשות מצומצם יותר בתלמוד הירושלמי.

-תהליך ההיסטוריולא ב בבליהטקסט כפי שהוא בעריכתו הסופית בתלמוד ב מתמקדתהעבודה 

 17.לפנינו בכתבי היד ובדפוס וילנהכפי שמשתקפת ה תעריכפילולוגי של התהוות היחידה עד ל

 הקייםהאידאי והתמטי פוטנציאל במקבילות היא להאיר את ה נומטרת התבוננותבהתאם לכך, 

 18שלפנינו.ביחידה הסיפורית  ואו דחיית ואת מידת התקבלותבדרשות, ו

                                                      

ן של האגדות הקטנות לחטיבות : "מוסד הדרשה... תבע את צירופיה818ראו היינימן, אמנות הקומפוזיציה, עמ'  16

גדולות יחסית, היינו לדרשה שלמה בעלת תוכן אחיד פחות או יותר, ומצוינת במבנה מחושב ובצורות רטוריות 

מושכות... עיקר תרומתם של הדרשנים... היה בצירופן ובהרכבתן של אגדות בודדות רבות לדרשות מלוכדות ושלמות, 

 הן בתוכן והן בצורה". 

 .  2, סמוך להערה ראו לעיל 17

: השוואת הבבלי והירושלמי נועדה בין השאר כדי 43השוו, בדומה לכך, רובינשטיין, סיפורים תלמודיים, עמ'  18

 להאיר את הבחירות של עורכי הבבלי. 
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: ספרות חז"ל מתאפיינת בחילופי נוסח מרובים, ובפרט בתלמוד הבבלי. לצורך העבודה נוסח

אוקספורד כת"י פריס, כת"י , פירנצהי כת"מינכן, הבאים: כת"י עדי הנוסח הנוכחית נבדקו 

והשפעתם על באופן יחסי, שינויי הנוסח הם מינוריים יש לציין, כי  19.והדפוסים שונצינו ווילנא

תופיע המשפיעים על הדיון הספרותי לחילופי נוסח התייחסות מפורשת  .תוכן הדברים מועטה

 .יםישוליים במקומות הרלוונטהבהערות 

 מהלך העבודה

עבודה נדמית כעוסקת בחנה אם שמואל ובבחירה יוצאת מהלך העבודה. האת נפרט מעט יותר 

לימוד דימוי זה מתקבל מטכניקה של . הדופן של התלמוד הבבלי להציג אותה כאם התפילה

שתי שאלות עניינו באך לאמיתו של דבר  ,של חנההלכות תפילה כלליות מתפילתה הפרטית 

 הפרטית. מרכזיות העולות מן הסוגיה

דרשות המכירה בכך שההתבוננות , דהיינו: סוגיההעריכה הסיפורית של ה ,האחתהשאלה 

סדר הפסוקים אותם על פי הפן הרעיוני המשותף או  באמצעותלא רק קשורות המקובצות יחדיו 

רוקמת סיפור על ידי צירוף  סוגיהה :זאת אומרת .אלא כנרטיבה בפני עצמה ,הן באות לפרש

בהן כל אחת יש להתבונן לטענתנו, יחידה סיפורית אינטגרטיבית. נוצרת עריכתן בוהדרשות זו לזו 

כפי שכתבנו  –אם כן נעקוב  בדיוננו .אותו מספרת הסוגיהשיפור הכללי באופן יחסי למקומה בס

סיפור ניתוח ההמקובל בעל פי המבנה  סוגיהשל האחר המבנה העלילתי  –בתחילת הדברים 

  שלפנינו.ביחידה הסיפורית הקיים עלילתי ההיגיון להראות את הקצר, כאשר מטרתנו היא ה

המופיעות לא רק בסמיכות זו לזו בתוך  ,מארג המובנה של הלכה ואגדהעיון ב ,השנייההשאלה 

והאגדה הם נטען כי ההלכה בדברינו  .סוגיה אחת אלא אחוזות זו בזו באופן בלתי ניתן להתרה

 ,הוא מעין תחבולה ספרותיתביניהן שילוב הו ,המעבירה מסר אחדאורגאנית , יחידה שלם אחד

  .השלמהלא ניתן יהיה להעביר את מסריה של היחידה הסיפורית  אשר בלעדיה

כי בהצבעה  ,בבסיסן עומדת ההנחהברם  .משקל רב למבנה הסוגיהמעניקות שתי שאלות אלה 

ללא מענה.  לתמות מרכזיות שהועלו בסוגיה ונותרוגיון המבני תמצא אף תשובה רעיונית על הה

דרשות הן של סדר הדרשות והן של  ,הספרותיים מבניםבכי מתוך ההתבוננות נראה עבודה ב

                                                      

, Munich 95, Florence II-I-7, Paris 671, Oxford Opp. Add. Fol. 23בי היד והדפוסים הבאים: מדובר בכת 19

לצורך השוואה זו נעזרתי . נספח אודפוס וילנא. להשוואה מלאה של נוסחי כתבי היד ראו  0282דפוס שונצינו 

 בתקליטור עדי הנוסח של מכון ליברמן.
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של  את המתח התמידי בין שני הקטבים סוגיהשבה בונה הדרך הההלכה והאגדה, תלך ותתבהר 

 . האם על התפילה להפוך לקבע או עליה להשאר לעולם תחנונים :התפילה

היא שאלת  –למהלך זה  וההצדקה או ההתנגדותהצורך בקביעת תפילות הקבע  –שאלה זו 

העריכה  מתוך הקשרהיא עולה הן  היחידה הספרותית בה אנו דנים. מפתח העומדת ברקע

ננסה  21קשרה ההיסטורי הרחב יותר.בהוהן  20זו( סוגיההתלמודי )היינו: בסוגיות הסמוכות ל

מייצגת יותר מכל את הכתובים המתפללת שבפשט  –חנה ב סוגיהשל ה בחירתהכי בדברינו, לטעון 

את נובעת מן הניסיון לשמר  ,קבעשממנה לומדים את הלכות תפילות ה ולהיות ז – דרך התחנונים

שאינם עולים תמיד לתפילת תחנונים, המתח ההכרחי בין החובה להתפלל ובין הצורך הנפשי 

כאשר נסתכל על המערכת  22מן אחת בחייו של האדם המתפלל.בנקודת זקיימים בקנה אחד או 

יוצא  המבנהנבין כי  ,היחידה הסיפוריתנמצאת  ההקשר התלמודי שבתוכו :זאת אומרת ,הגדולה

בסוגיות שלפניה  הבעיה העולהלהתמודד עם הוא המאפשר שלנו הדופן של היחידה הסיפורית 

 קבע או תחנונים?  –מהי הדרך הנכונה  :ושלא ניתן לה פתרון

במבנים השונים מהם מורכבת היחידה הסיפורית ובמערכות שהיא פרט בתוכם התבוננות ה

אין לראות את , שעל פי גישתה לאסכולה הסרוקטורליסטית בעיקרה התבוננות השייכת אהי

 23.תר שמהם הם מהווים חלקובהקשר של מבנים רחבים יהדברים בבידודם אלא יש לראותם 

 שנתחוםלאחר  ,האחת :תעשה בשתי רמות שונות סוגיהב טורליסטית שלנוקההתבוננות הסטרו

בתוך אחד פריט את היחידה הסיפורית עצמה נתבונן בכל אחד מן המדרשים המרכיבים אותה כ

מתוך אותה מערכת  .ני עצמועומד בפפריט הולא כ מערכת שלמה שנזהה אותה כסיפור קצר,

חידה הסיפורית כחלק ממערכת יהתמקדות ב ,יהיוהשנ .את כוחו וייחודיותושואב הוא ולאורה 

                                                      

רבי יהושע אומר מעין שמונה  .רבן גמליאל אומר בכל יום מתפלל אדם שמונה עשרהד: " –ראו משנה ברכות ד, ג  20

רבי אליעזר אומר העושה . ר' עקיבא אומר אם שגורה תפלתו בפיו יתפלל שמונה עשרה ואם לאו מעין י"ח .עשרה

והאמר רבי אליעזר: לעולם ", וראו בסוגיות הבבלי הסמוכות למשניות אלו, ולמשל: "פלתו קבע אין תפלתו תחנוניםת

 " )ברכות ל ע"ב(.אל יתפלל –יתפלל, ואם לאו  –ימוד אדם את עצמו, אם יכול לכוין את לבו 

 .001ראו ציטוט מדבריו של עזרא פליישר, להלן, סמוך להערה  21

צבי, האישה הניצבת, -לגישה אחרת בעניין הבחירה בתפילת חנה כדגם העיקרי של התפילה הנרומטיבית ראו רוזן 22

 צבי.-וזן. בהמשך העבודה נתייחס להיבטים נוספים במאמרו של ר00, ושם, הערה 321עמ' 

. הדיון בגישה זו וביישומה בחקר ספרות 021הרציג, תורת הספרות, עמ' במיוחד ראו בהיר לסיכום הנושא באופן  23

 חז"ל דורש פרק נפרד, שאין מקומו כאן. 



04 

יחודיותה של היחידה הסיפורית סיון לעמוד על ינו התפילהבנושא  של דיונים תלמודיים העוסקים

 בתוך מערכת זו.

היחידה הסיפורית את הדרשות המרכיבות מן  תדיון הפרטני בכל אחבעם זאת יש לציין כי 

יותר מכך, נבקש לטעון כי  24בין קונפורמיות לחתרנות.הקיים בהן מתח נדגיש דווקא את ה

מבנה משיגה את עומקה ומהותה מתוך המתח בין  שאנו מתמקדים בה כאןהיחידה הסיפורית 

מונחות הדרשות פורעות  במבנה המסודר והסגור בודהיינו מתוך עיון  ,בין תוכנןל הדרשות וצורתן

שנשמר בין הצורך בתפילות הקונפליקט מתוך שמירה על מתח זה יוצג נאמנה  .ובצד ז הסדר זו

העבודה נידמת כעוסקת בדמותה  ,כפי שציינו בתחילה קבע לבין הצורך להתפלל מתוך תחנונים.

תה של חנה אך בסופו של דבר דמו ,ביחידה הסיפורית הדרשותשל חנה כפי שהיא עולה מסדרת 

 .פניה השונותעל מהות התפילה וכדיון סוגיה השל  ההבנת טיבמפתח פרשני בלבד להיא 

 פרקי העבודה

מופיע מעקב ביחידה הסיפורית שלנו אך רק  25לחנה איזכורים רבים לאורך התלמוד הבבלי,

הלכה ואגדה. כדרכו של התלמוד, דרשות כולו בעזרת מקבץ הכולל המקראי שיטתי אחרי הסיפור 

הוא איננו מסמן לנו יחידות נושא סגורות ומוגדרות עם פתיחה וסיום אלא נדמה כי הוא שט 

נעשות : ", כלשונו של שמא פרידמןהעיון שנציעמנושא לנושא במעין "זרם תודעה", אולם בעזרת 

אין התלמוד לא ים ולא הסוגיות כשלחן הערוך לפני הלומד... עד שהוא מבין, שמבחינת מבנה, 

  26שצף קצף של מים כבירים, אלא נוף מתוכנן ומסודר ביותר."

 כנקודת מוצאספירלה עולה כאשר כל פרק יעמוד בפני עצמו אך ישמש בנויה כמעין העבודה 

כן לו ,מסמן את היחידות הסיפוריות שבואיננו  דמולבאופן טבעי התלפרק הבא אחריו. כאמור, 

                                                      

מצויה , מכיוון שבבסיס העשייה המדרשית טרוקטיביתנקריאה דקוסעם זאת, אין לראות בדיון הפרטני בדרשות  24

ר א  )" מחזיק בתוכו מלכתחילה גישות פרשניות ומוקדים שונים של קריאהרא המקההבנה כי  בֶּ ם זוּ -אַחַת דִּ תַיִּ ים שְׁ לֹהִּ

י תִּ עְׁ מָׁ  (: 013 – 011)שטרן, מדרש, עמ'  שטרןאת הדברים דיויד הראה  " ]תהילים סב, יב[ וכיוצא בזה(.שָׁ

"Polysemy in midrash, then, is to be understood as a claim to textual stability rather than its opposite, 

an indeterminate state of endlessly deferred meanings and unresolved conflicts. In fact, midrashic 

polysemy suggests more than just textual stability; it points to a fantasy of social stability, of human 

community in complete harmony, where disagreement is either resolved agreeably or maintained in 

peace." 

 ראו למשל ברכות כט ע"א )פקידת חנה(; מגילה יד ע"א )שירת חנה(; יומא עג ע"א )תפילת חנה(. 25

 .023, עמ' סוגיותפרידמן,  26
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יהיה עלינו לסמן את גבולות היחידה הסיפורית בה נעסוק ( פרק ראשון)בתחילתו של הדיון 

העבודה איננה עוסקת במדרשים מסוג מעשה חכמים מכיוון ש .ולהוכיח כי היא אכן יחידה סגורה

אנו כוללים קבוצת בהיר מדוע יהיה עלינו לה ,אלא במקבץ של דרשות ,תחומים באופן ברורה

. הדרשות המופיעות לפניהן ולאחריהןאים ממנה את ימוצביחידה הסיפורית ו ימתמסודרשות 

הסוגה של דרשת הפסוקים )מדרש מקיים מול מדרש על פי שינויי מספר כלים: יסתייע בסימון זה 

מרכיבי גבולות המדרש לגבולות הפשט ואיתור פתיחות חוזרות לסימון  מידת ההתאמה שליוצר(, 

 .היחידה הסיפורית

בפרק גיון של סיפור קצר. יה הסיפורית שהגדרנו כמערכת בעלת ההיחידנציג את  בפרק השני

נבקש לטעון כי סדר זה  .בתוך היחידה הסיפורית כפי שסימנו אותה הדרשותנתמקד בארגון זה 

 .ולעקוב אחריהם אלא יש לו הגיון עלילתי פנימיהמקרא שען על פסוקי ינובע לא רק מן הצורך לה

את היחידה קיימים קשרים עמוקים הדרשות המרכיבות י בין התבוננות זו תוביל אותנו לטענה כ

קיים כאן  . נטען, כי)דוגמת היותן קבוצת דרשות על סדר הפסוקים( גומלין מינוריים הרבה מיחסי

 שיא, התרהמפנה, אקספוזציה, סיבוך,  :רצף סיפורי בעל מבנה מובהק של סיפור קצר קלאסי

המאפשרים לנו לראות קיימים מוטיבים חוזרים, לאורך היחידה הסיפורית כולה כמו כן, . וסיום

יחידה את המוטיבים שבנאתר  בפרק השלישיבהתאם לכך,  .ולא רצף אקראי בה סיפור קצר שלם

נערוך . בפרק זה ומעצבים אותו גם ברמה התמטית והאידיאיתהמלכדים את הטקסט  הסיפורית

מספרים , וכן נדון בתפקידם המלכד של הטיב המוותומוד מוטיב החש :מוטיביםבשני דיון 

לפנינו, . להשלמת הטיעון על ייחודיותה של היחידה הסיפורית שביחידה הסיפוריתהטיפולוגיים 

( השוואה בין קורפוסים מקבילים בתלמוד הירושלמי ובעיקר במדרש בפרק הרביעי) נערוך

 של קובץ הדרשות שבבבלי. תאיר את המבנה והתמה המיוחדיםשמואל. השוואה זו 

 ,נראה החמישיבפרק  .חידה הסיפוריתיאת הבדרשות המרכיבות נפנה להתבונן דיון זה לאחר 

 ,המיוחדותסוגה ואיכויותיה כל  – גם יחדמדרשות הלכה ואגדה מהותית כי היחידה מורכבת 

את מלא להבין לעומקם ומאפשרות  את מבנה הסיפור הקצר אותו הראנו תיהן יחד יוצרותוש

 הרבדים הקיימים בסוגיה.

של היחידה נבקש למקד את דיוננו במטרות הרעיוניות , ונציג נדבך נוסף השישיבפרק 

בפרק זה . מטרות אלו מובלעות בעיצוב דמותה של חנה ובעריכה הקפדנית של היחידה. הסיפורית

ובמטרות שבשלן היא עוצבה כך. מטרות אלו הן  ,בסוגיהתפילת חנה עיצוב המחודש של בנעסוק 

תחנונים. בין הגיבוש תפילות הקבע, תוך הצבעה על המתחים המובנים בתפילות אלו בין הקבע ל

לדמותה ושל היחידה הסיפורית כולה נערך באנלוגיה שווה דמותה של חנה בפרק זה נראה, כיצד 
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צופן היא של תפילת חנה ית דמותה בניוכך, של התפילה האידאלית כפי שקבעו אותה חז"ל. 

 .כולהיחידה הסיפורית תפיסת התפילה בשפענוחו חושף את 
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 גבולות היחידה הסיפוריתפרק א: 

ובזיקה בין הדרשות המרכיבות אותה. דיון זה  בגבולות היחידה הסיפוריתבפרק זה יעסוק הדיון 

אגדה או הלכה דרשת לניתוח ספרותי של  בניגוד .עצמההסיפורית ביחידה דיון יקדים את ה

התחום באופן  27מעשה חכמים, דרשות מילים, סיפור דרשני וכו'( –השונים  ת )על סוגיהבודד

יחידה ל אלו דרשות שייכות ,כאן עלינו בראש ובראשונה להחליט על פי מבנים ותכנים ברור,

איננה מהווים חלק רק המעטפת החיצונית התומכת בה אך  הסיפורית בה נעסוק ואלו הן

דרשות מן ה המובדלות ,נפרדת של קבוצת הדרשותהמגמה לאחר שנראה את האינטגראלי ממנה. 

 .יהיה טעם לדיון במקבץ הערוך ובמשמעויותיו ,בצורה הן בתוכן והן הןולאחרי שלפניהן

 בכדי לשרטט גבולות אלו נתייחס למספר פרמטרים: 

 קיים מול מדרש יוצר(.)מדרש מ ת הפסוקיםוהמשתנה של דרשהסוגה  .0

 .מקבץ דמויותאל מול דמות אחת מרכזית עיסוק ב –הדמויות  .4

 .סדר הסיפור המקראיל ותהדרשסדר בחינת התאמת  .2

 .יחידות ספרותיות שונותפתיחות חוזרות לסימון איתור  .2

 ממדרש מקיים למדרש יוצר –הסוגה המשתנה של דרשות הפסוקים  

 –מבנה ברור  ות בעלותהלכתי דרשות יה מקבץ של ולאחרבפתיחת הסוגיה מופיעה ברייתא 

 :ציטוט הנותן תוקף מקראי להוראה זולאחריה תפילה ובדיני ה ההורא

וכוין פתיחן "אמר רבי חייא בר אבא: לעולם יתפלל אדם בבית שיש בו חלונות, שנאמר 

 .)דניאל ו( וגו' "ליה

 וגו'.  "וזמנין תלתא"כבר מפורש על ידי דניאל:  ?יכול יתפלל אדם כל היום כלו

 . "די הוא עבד מן קדמת דנא"כבר נאמר: יכול משבא לגולה הוחלה? 

 . ")לקבל( ]נגד[ ירושלם"תלמוד לומר  יכול יתפלל אדם לכל רוח שירצה?

 וגו' "ערב ובקר וצהרים"כבר מפורש על ידי דוד, דכתיב:  ?יכול יהא כוללן בבת אחת

 . (תהלים נ"ה)

                                                      

 .031 – 013עמ' כרך א,  פרנקל, מדרש ואגדה, לפירוט הסוגים השונים ראו 27
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שמואל א " )וקולה לא ישמע" כבר מפורש על ידי חנה, שנאמר:  ו?יכול ישמיע קולו בתפלת

 . (א

לשמוע אל " יכול ישאל אדם צרכיו ואחר כך יתפלל? כבר מפורש על ידי שלמה, שנאמר: 

 זו בקשה.  –זו תפלה, תפלה  –, רנה (מלכים א ח" )הרנה ואל התפלה

אפילו כסדר וידוי של יום  –אין אומר דבר )בקשה( אחר אמת ויציב, אבל אחר התפלה 

הכפורים אומר. איתמר נמי, אמר רב חייא בר אשי אמר רב: אף על פי שאמרו שואל אדם 

 28.אומר –אם בא לומר אחר תפלתו, אפילו כסדר של יום הכפורים  ,צרכיו בשומע תפלה

אותה הדיון שלאחר  .את התפילה בתוך מציאותו היומיומית של האדם חייא מעגנת 'רמימרת 

הוא עושה זאת על ידי מתפללים  .ורה ותוכןמקום וזמן, צ ממסגר את התפילה ונותן לה 29ימראמ

 לתפילה:נת הברייתא נציג את ארבעת המימדים שנות : דניאל, דוד, חנה ושלמה.מרכזיים בתנ"ך

יכול יתפלל אדם לכל רוח שירצה? . לעולם יתפלל אדם בבית שיש בו חלונות": מקום .0

 '".)לקבל( ]נגד[ ירושלם' :תלמוד לומר

יכול  .'"וזמנין תלתא'כבר מפורש על ידי דניאל:  ?יכול יתפלל אדם כל היום כלו": זמן .4

 .'"ערב ובקר וצהרים'כבר מפורש על ידי דוד, דכתיב:  ?יהא כוללן בבת אחת

 .'"וקולה לא ישמע'יכול ישמיע קולו בתפלתו? כבר מפורש על ידי חנה, שנאמר: ": צורה .2

יכול ישאל אדם צרכיו ואחר כך יתפלל? כבר מפורש על ידי שלמה, שנאמר: ": תוכן .2

 ."זו בקשה –זו תפלה, תפלה  –, רנה 'לשמוע אל הרנה ואל התפלה'

מעמתים בתוכם את תוכנה של התפילה עם צורתה. נדמה מתוך כל אחת  לוארבעת הפרמטרים הל

ויש כאן ניסיון למצוא  ,תמתפרש  מן האפשרויות כי "שאיפתה" של התפילה היא להיות חופשית, 

הסוגיה עוסקת אחד מן הנושאים המרכזיים בהם הוא ה זאותה. ניסיון  "לביית"יתדות בכדי 

הבא לידי ביטוי בתנועה בין רצון התפילה  ,מתח המובנה הבלתי ניתן לפיתרוןב , דהיינו:כולה

מבנה  :החוץ אל הפניםכי המבנה מוליך אותנו מן  בהחופשי לבין ההוראות ההלכתיות. נשים ל

ף אפילו , מיקום הגוף, צורת הדיבור ובסוכיוון התפילה, זמן התפילההבית בתוכו האדם מתפלל, 

                                                      

. בין כתבי היד מינכן, פירנצה פריס ואקספורד לבין דפוס שונצינו ודפוס וילנא ישנם הבדלים במבנה ברכות לא, א 28

הפנימי של ההלכות. בנוסף, מימרת ר' חייא בר אבא )"לעולם... פתיחן ליה"( חסרה בכתבי היד ומופיעה בדפוסים. 

 ים אלו אינם משליכים על ההיבטים הנדונים כאן, ועל כן נמנעתי מלדון בהם בפרוטרוט.ברם, הבדל

 דיון זה מבוסס על ברייתא, המופיע בתוספתא, ברכות ג, ו. 29
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 ,הולכת ונסגרת על האדם הצורה בה יש להתפלל שלב ם. שלב אחרהכפפת המחשבה לנושא מסוי

 להמיית הלב.הדרושים תכנים העד כדי הוראת 

 פןכל הוראה פותחת בתהייה הנוגעת ל .ההלכתיות נתמקד במבנה של כל אחת מן ההוראות

 ה מתבהרת התשובהולאחרי( "יכול יתפלל אדם כל היום כלו" – זמן :)לדוגמא אחר בתפילה

. סגנון זה ילווה את ההוראות עד דבריו של רב על פסוק מקראי תוך הסתמכות ("וזמנין תלתא")

 :המנונא

איכא למשמע מהני קראי דולות( )=הלכות גאמר רב המנונא: כמה הלכתא גברוותא 

 – 'רק שפתיה נעות'מכאן למתפלל צריך שיכוין לבו.  - 'וחנה היא מדברת על לבה'דחנה: 

מכאן, שאסור להגביה קולו בתפלתו.  – 'וקולה לא ישמע'מכאן למתפלל שיחתוך בשפתיו. 

ויאמר אליה עלי עד מתי 'מכאן, ששכור אסור להתפלל,  – 'ויחשבה עלי לשכרה'

 30'...תשתכרין

שינוי מיבני. לא עוד תהייה לזהות בדבריו של רב המנונא )ולאחר מכן גם בהמשך הסוגיה( ניתן 

מתפילת חנה אלא קודם מופיע פסוק  ,ן את המצב הקייםשענות על פסוק בכדי לעגיהלכתית וה

ר' )דברי הסוגיה  שלהראשון  בחלק ,זאת אומרת .נוממהנלמדת הלכתית מסקנה ורק לאחר מכן 

של ואילו בחלק השני  ,לימוד ההלכה ניצב במרכז והפסוק תומך בו (והברייתא שלאחריו חייא

 .לו משני והלימוד המרכז הוא הפסוקהסוגיה 

אך  ,היסטורי-שהוא בעיקרו תלמודי בדיוןנעזר  מתוארבכדי לעמוד על טעם השינוי המיבני ה

 31המלמדת על עריכה מודעת. ת,על תופעה ספרותילצורך הצבעה ו בעקרונותינשתמש 

ההלכה היא הקודמת  או להלכה ודםבדיון על תולדות ההלכה נשאלת השאלה האם המדרש ק

ת אומרת הוא קדום לה וההלכה זא ,או באופן ברור יותר: האם המדרש יוצר את ההלכה ,למדרש

                                                      

. חילופי נוסח נספח אלחילופי נוסח )בטקסט זה ובטקסטים שיצוטטו להלן מתוך היחידה הסיפורית( ראו  30

 משמעותיים יידונו בגוף הדברים להלן. 

: "האופי המודע של הפרשנות נובע בין היתר 022לאפיון ספרותי דומה ראו הלברטל, מהפכות פרשניות, עמ'  31

מדרש שתי אפשרויות, ובהמשך נדחית מהמבנה הבסיסי של מדרשי הלכה רבים. על פי מבנה זה, מוצגות בתחילת ה

אפשרות אחת ונבחרת האפשרות האחרת. למבנה סכמטי זה תבניות לשוניות קבועות. לעיתים האפשרות שתידחה 

מוצגת ראשונה, והיא מלווה בביטויים מקדימים כגון 'יכול', או 'שומע אני'... לאחר הצגת שתי האפשרויות מופיע 

 ויות, ואת פסוק זה ילווה בדרך כלל הביטוי 'תלמוד לומר'."הפסוק שיכריע לטובת אחת מהאפשר
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והוא הקדומה, או שהמדרש רק מקיים את ההלכה  ,כתוצאה מהפרשנות המדרשית התחדשה

 בלשונו של מנחם אלון: .מך אותה למקרא רק לאחר שנקבעהסו

היינו  –השאלה המתעוררת היא, אם לפנינו צורה ספרותית בלבד של אופן לימוד ההלכות 

או שמא  –, שקיימת זה כבר, נלמדת כשהיא סמוכה על פסוק ונתמכת בו מסוימתשהלכה 

 מסוימתשהפסוק, שההלכה ה –אין זו צורה ספרותית בלבד, אלא הרבה יותר מזה, והוא 

נשזרת ונשלבת בו, הוא בו בזמן גם מקורה של אותה הלכה; היינו שמתוך העיון והחקירה 

  32בפסוק נולדה ונוצרה ההלכה, ואילולא מדרשו של הפסוק לא היתה קיימת כל עיקר.

  33בטרימינולוגיה המקובלת, מחלוקת זו היא בין "מדרש יוצר" לבין "מדרש מקיים".

 השראה מטרמנולוגיה זונשאב ביסודו סטורי אלא ספרותי יה-תלמודישדיוננו איננו כיוון 

בכדי להאיר את השאלה מה  – בעיקרו ,לצורך ספרותי השתמש בנו )מדרש יוצר ומדרש מקיים(,

 נותנים את הדגש העיקרי בטקסט. הלמ :או ,נסמך למה

והלמידה  ,היא עיקר הדיוןההלכה  .המשקל המרכזיניתן הלכה ל ,ובברייתא דברי רבי חייאב

אור דרך יבעזרת ת, ובאה בכדי להראות כי ההלכה היא קדומה ,מן הדמות המתפללת היא משנית

 ,לעומת זאת ,בדבריו של רב המנונא מעין "מדרש מקיים". – התפילה של המתפללים המקראיים

חנה  ,יותר מכך .מעין "מדרש יוצר" – ההלכה נסמך אליואור תפילת חנה הוא המרכזי ולימוד ית

דיון הכי  ,ניתן לומר .נענית למציאות הלכתית קיימתק הלכה ולא רהיא זו שיוצרת את העצמה 

. דברי רב חנה דמות לדיון שבמרכזומתחיל אט אט לשנות את המוקד  התפילהדרכי שמרכזו 

 ,ראיה הראשונה היאה המנונא יסמנו עבורנו לפיכך את תחילתה של היחידה הסיפורית שלנו.

 34ממדרש מקיים למדרש יוצר. –ההיפוך המיבני בסגנון כתיבת ההוראות  ,כאמור

 חנה כדמות נבחרת –הדמויות 

בחלק הראשון של הסוגיה  ,. כפי שהצבענוהתמטישעסקנו במבנה המשתנה נתבונן בפן לאחר 

היא מרכז הדיון התפילה )"אמר רבי חייא בר אבא... אפילו כסדר של יום הכפורים אומר"( 

מהותה. חנה היא אחת מן בוארבעת המתפללים המקראיים נקראים בכדי לתמוך בסגנונה ו

                                                      

 .422ראו אלון, המשפט העברי, כרך ראשון, עמ'  32

, המייצג את גישת "מדרש 100אלון, שם. למייצגי הגישות השונות ראו אפשטיין, מבואות לספרות התנאים, עמ'  33

 . 02 – 02לסיכום מקיף של דיון זה ראו הלברטל, מהפכות פרשניות, עמ'  .24מקיים"; אלבק, מבוא למשנה, עמ' 

 .בנספח להמחשה ראו  34
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בדבריו  .בלבדמהקבוצה אלא חלק  ,איננה מצטיירת כחשובה מן האחריםהיא  .המתפללים הללו

אנחנו )מעבר מ"מדרש מקיים" ל"מדרש יוצר"( במקביל לשינוי המבני לעומת זאת, של רב המנונא 

כמה הלכתא גברוותא "שמוכרז כמעט ככותרת רישמית של הסוגיה:  ,ימטשפים גם לשינוי תנח

והופכת למרכז שנדונו קודם . חנה "נשלפת" מתוך האישים "איכא למשמע מהני קראי דחנה

אחת רק שהיתה  ,וחנה ,הדיון שעסק בתפילה על דרכיה השונות הופך להיות שולי יותרוכך הדיון, 

טשטשות או נעות מטרות הסוגיה בין דיון יבורת הדיון. בכך מיהופכת להיות ג ,מן הדוגמאות

 .חנהדיון בבין לתפילה הלכות הב

עדיין נוגעת " כמה הלכתא גברוותא איכא למשמע מהני קראי דחנהשל רב המנונא: "זה רההכ

ת עוזב אהוא  –לכיוון אחר מתפתח ו בבלבד הדיון ש אך לאחר ארבע הלכות ,להלכות תפילה

של הסוגיה זו שכעריכה  .בהקשרים נוספים, ולמשל: שכרותהלכות תפילה ונשאר עם חנה 

התלמוד מוסיף ודן מת ויכאשר דנים בדמות מס , ובמקרים רביםאומנם מקובלתהתלמודית 

גם  35מיקרי כלל ועיקר.כי מקבץ זה איננו נראה אך בהמשך  ,הקשורים בהאחרים בעניינים 

 בהבנה כי יחידה סיפורית נפרדת לפנינו.תתמוך התמקדות זו בחנה 

 בזיקה לסיפור המקראי הסיפוריתגבולות היחידה 

מנקודה זו ואילך )אמר ר' המנונא( הדרשות המופיעות ביחידה הסיפורית שלנו עוקבות אחרי סדר 

)שמואל א א(, למעט מספר דרשות הבוחרות המקראי הפסוקים כפי שהוא מופיע בסיפור חנה 

סגנון  .בהמשך ואל דילוגיםל משמעות נעמוד ע .וחר מבחינת סדר הפסוקיםלהקדים את המא

אחד ממאפייני הסיפור הדרשני כפי שנוסחו על  דרשני זה נוסח על ידי עפרה מאיר כסיפור דרשני.

 ידי מאיר הוא תלות ההקשר במקרא:

כל סיפור דרשני הוא תלוי הקשר במקרא. לא רק שהוא נוצר מדרשת טקסט מקראי, אלא 

  36.שהטקסט המקראי הוא הקובע את תחילת הסיפור ואת סיומו

ך על עלילת הסיפור המקראי מיש להסתאלא  ,הסיפור הדרשני איננו עומד בפני עצמו ,זאת אומרת

מעקב אחר גבולות הסיפור המקראי וסדר  ,נוינילענ .ו ולהבין את משמעויותיובכדי לרדת לעומק

 יחידה.לשרטט את גבולות היסייעו הארועים בו 

                                                      

 .48 – 42ראו בהקשר לכך רובינשטיין, סיפורים תלמודיים, עמ'  35

 .32 – 33ראו מאיר, הסיפור הדרשני, עמ'  36
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תוך מוזכר המתפללת  תיאור דרכה של חנה"(, אמר רבי חייא בר אבא)" סוגיהה בפתיחת

החל  – )כפי שאנחנו מנסים לסמן אותה ביחידה הסיפורית שלנואך  ,ציטוט הפסוק הרלוונטי

( אין משמעות רק "כמה הלכתא גברוותא איכא למשמע מהני קראי דחנהמדברי רב המנונא, "

כאשר מכל  ,מים את הרצף המקראירצף פסוקים התואביחידה הסיפורית קיים  .סוק הבודדלפ

. וריתרצף זה ילווה אותנו לכל אורך היחידה הסיפ 37נוסף של התפילה.פן אחד מהם ניתן ללמוד 

רצף הפסוקים וחזרה, הלכה  מדרשות אגדה לדרשות נעות גם כאשר הדרשות כפי שנראה בהמשך,

סיומה  .משמעויות תמטיות כךליש  –יש שינוי ברצף זה וכאשר  ,שמרנשל סיפור חנה המקראית 

"לנער הזה  :במילים החותמות את סיפור חנהבהתאם לכך הוא היחידה הסיפורית של 

גבולות הסיפור המקראי  ,זאת אומרת מתאים אף הוא לסיומו של הסיפור המקראי.ה, התפללתי"

 38.את גבולות היחידה המדרשיתגם מסמנים 

"'וחנה היא ) ממנולעסוק בפסוק הבודד ובלמידה התלמוד חוזר היחידה הסיפורית שלנו  לאחר

מחוץ  תנמצאדרשה זו מדברת על ליבה' אמר ר' אלעזר משום ר' יוסי בן זמרא: על עסקי ליבה"(. 

, כמו גם החריגה מן הרצף המקראי עליו נשענת הסוגיהנסמכת על  זוקביעה . ליחידה הסיפורית

נצביע על מבנה מספרי החוזר לאורך הסוגיה ומייחד אותה הדברים  בהמשךנוספים: על שיקולים 

שלנו יחידה את ההמבדילים נוספים ספרותיים על מוטיבים כיחידה ספרותית נפרדת, וכן נעמוד 

 .כיחידה עצמאית

 המסמנת יחידה ספרותית עצמאית חוזרת פתיחה

פתיחה הוא כיחידה ספרותית עצמאית החלקים הנזכרים לעיל התומך בסימון  נוסף עריכהשיקול 

חוזר בפתיחת כל המשפט  , וזאת באמצעותחלקים השוניםמעין כותרת בה משתמשת הסוגיה ב

 בהתאם לכך:. ת מיחידותיהאח

 . "תנו רבנן: המתפלל צריך שיכוון ליבו לשמים": אבפתיחת הבריית -

מכאן למתפלל  –נה היא מדברת על ליבה בפתיחת הסוגיה שלנו )כפי שסימנו אותה(: "וח -

 .צריך שיכוין לבו"

אמר רבי אלעזר משום רבי  – : "וחנה היא מדברת על ליבההיחידה שלנוומיד לאחר סיום  -

 .יוסי בן זמרא: על עסקי ליבה"

                                                      

 .204עמ' פרנקל, דרכי האגדה והמדרש,  ועל הסיפור הדרשני המפורט הרצוף למקרא רא 37

 .בנספח בין גבולות המדרש וגבולות הפשט ראו להמחשת היחס  38
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היו הן יכולות ולכאורה  לו,הל קשר תמטי בין הדרשות למצואלמרות שניתן  ,זאת אומרת

אך שונים לפנינו  השוות מסמנות לנו כי חלקים דומיםהפתיחות אחת, דה סיפורית ילהצטרף ליח

 .אחר רצף סיפוריוכל אחד פותח 
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 סיפור קצרכסוגיה התלמודית הפרק ב: 

 רקע

 – לאחר שסיימנו לסמן את גבולות הסוגיה נתרכז בשאלה מדוע בעצם עלינו לסמן גבולות אלה

 מהדרשות תכל אחבלהתבונן התבוננות מעמיקה די בכדי לבנות את דמותה של חנה לכאורה, הרי 

והנה  ,הזבקורפוס  דרשות העוסקות בחנה שאינן נמצאות ןלהוסיף עליהאף ניתן  .בה וסקותהע

שונה במקצת. סימון הגבולות שואף עיוננו מטרת  ,דמות שלמה. עם זאת –שוב: לכאורה  –לפנינו 

כיחידה המתפקד אלא קורפוס  ,מסויםבנושא  דרשות העוסקותרק מקבץ לראות ביחידה זו לא 

ההתמודדות עם סדרת הדרשות כיחידה עצמאית בעלת  .העומדת בפני עצמהמתפתחת סיפורית 

מעבר  ,של המטרות שעמדו בבסיס עריכה מכוונת זו איר ויאפשר את חשיפתןי מסויםמבנה 

 40כסיפור קצר. לטענתנוקורפוס זה בנוי  39להצגת דמותה של חנה.

היחידות ח ותילנ בדרשות קונקרטיות עיון הפרטנימהלהעביר את המוקד אם כן ננסה 

 תבודד הדרששל כל  תפקידה ומה התייחסות לשאלה , תוךמתוך התבוננות רחבה יותרהמדרשיות 

את  המאיר ימתהדרשה המסו לא רק כיצדבמילים אחרות, נשאל  .כחלק מהיחידה הסיפורית

ברגע  בתוכה. הא מופיעימקום בו הב את היחידה כולה תא משרתאלא כיצד הי ,דמותה של חנה

 ,ותלאספקטים נוספים מעבר לבניית הדמ שנבהיר כי מעין סיפור קצר עומד בפנינו נוכל להתייחס

 .ומהדכגון: מוטיבים, תמות מרכזיות וכ

                                                      

(, תשע"גיב ), דרך אגדה, "שורת דרשות כסיפור)עזריה בייטנר, "עזריה בייטנר  דייל נעשה עבמקצת ניסיון דומה  39

עד כדי יצירת סיפור  ,שורת דרשות במסגרת סיפורית היוצרת יחסי גומלין ביניהןבייטנר במאמר מציג  .084 – 030עמ' 

ובעיקר אין בדרשות  ,כל התייחסות לסיפור הדרשני ווון שאין בכימ ,שונה מניסיונינו בעבודה זוברם, מחקרו  .דרמתי

 ."ויוצר אפקט דרמתי עיצוב המעיד על תחכוםאלא התמודדות עם " ,שהוא מציג יסוד עלילתי

, אך נציין, כי חלק גדול מהדרשות המרכיבות את היחידה הסיפורית שייכות בפני עצמן לסוגת הסיפור הדרשני 40

של לוינסון הדברים הבאים נרחיב את  מטרתנו היא להראות כיצד היחידה כמכלול בנויה כסיפור קצר. בהתאם לכך

"הסיפור : 213ה הסיפורית כולה. ראו לוינסון, אחת דיבר אלוקים, עמ' יל אותם על היחידבעניין הסיפור הדרשני ונח

הדרשני משכתב את העלילה המקראית ומספר אותה מחדש תוך כדי פירושה. לפיכך אחת התכונות המהותיות שלו 

כפירוש לעלילה המקראית הסיפור הדרשני כפוף לה ותפקידו לגלות את מה  היא החיבור בין סיפורת לפרשנות...

כות עצמו מטרתו לומר את החדש, והוא יוצר עולם שמסומנו שונה וחייב להיות להיות זכבר נאמר. אך כסיפור בש

מתח מתמיד, בשונה מבן דמותו המקראי. שתי המגמות האלו, הפרשנות והסיפורת, הכפיפות והיצירתיות, נמצאות 

 ומיזוגם יחד קובע את זהותו הייחודית של הסיפור הדרשני." 
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ר ובפרשנות ספרות חז"ל במחקשיש למרות  .נקודה נוספתבהקשר לכך חשוב להתייחס ל

את  נערוךלא הנוכחי בבואינו להתייחס לקורפוס  41,בין הלכה לאגדההמבקשים לעיתים להפריד 

ננסה להראות כיצד שילוב ההלכה והאגדה גם יחד בקורפוס אחד מלוכד  .להפך .אותה הפרדה

  42לנושא זה נייחד בהמשך דיון נפרד. .משרת את מטרותיה ומסריה של הסוגיה

של  יםכלליהבמאפיינים בכדי להוכיח כי לפנינו אכן יחידה סיפורית העומדת בפני עצמה נעזר 

באסכולות השונות המגדירות את המונח דנה עפרה מאיר . , על פי דרכה של עפרה מאירסיפור

מציינת את בפרט. מאיר לסיפור הדרשני לסיפור בכלל ואת הגדרתה היא ומתוכן מחלצת  ,סיפור

יסודות כ ,אמריקנית: דמויות, עלילה ומשמעות-המקובלים באסכולה האנגלו ותסודשלושת הי

בפרק זה נעקוב בעיקר אחר המבנה העלילתי על פי המבנה המקובל  43הרלוונטיים לסיפור הדרשני.

ו היא להוכיח כי קיים היגיון עלילתי במקבץ הסיפורים הדרשניים כאשר מטרתנ ,בסיפור קצר

 44.שלפנינו

 התלמודית כסיפור קצרהסוגיה 

נעשה זאת בהתאם לגבולות היחידה  .על היחידה הסיפורית שלנו יסודות הסיפור הקצר נחיל את

 ניתוחהל ,הדרשה ודרשתוך התייחסות קצרה לכל  ,כפי שהבהרנו בפרק הקודםהסיפורית, 

 .יחסית למבנה הסיפור הקצרבסוגיה,  מקומהלו

 אקספוזציה

וחנה היא 'גברוותא איכא למשמע מהני קראי דחנה: אמר רב המנונא: כמה הלכתא 

מכאן למתפלל  – 'רק שפתיה נעות'מכאן למתפלל צריך שיכוין לבו.  – 'מדברת על לבה

ויחשבה עלי 'מכאן, שאסור להגביה קולו בתפלתו.  – 'וקולה לא ישמע'שיחתוך בשפתיו. 

                                                      

 . 231משל פרנקל, מדרש ואגדה, עמ' ראו ל 41

 .אגדהוהלכה : פרק הראו להלן,  42

מרחיב את הגדרת , ה01 – 3עמ' לוינסון, הסיפור שלא סופר, . ראו גם 30 – 22, עמ' הסיפור הדרשני ,מאירראו  43

את כן  כמומבהיר ומחליף את יסוד המשמעות בלכידות, המקדמת ומשממעת את הסיפור. לוינסון  סיפור הדרשניה

 .מושג העלילה

יוצר רצף עלילתי אחד, חרף  'ב-ל 'החיבור בין חלק א": 032 – 033, עמ' מאיר, הסיפור הדרשני בבראשית רבהראו  44

 .שתי הסטיות; משמעות הסיפור היא תוצאה של המהלך השלם"
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אמר  – 'תכרין וגו'ויאמר אליה עלי עד מתי תש' .מכאן, ששכור אסור להתפלל – 'לשכרה

 .דבר שאינו הגון צריך להוכיחו רבי אלעזר: מכאן, לרואה בחברו

ועתה נתבונן בו כחלק  ,בחלק זה עסקנו בפרק הקודם בכדי לסמן את גבולות היחידה הסיפורית

בכך  .רב המנונא מציין ארבע הלכות העוסקת בדרך התפילההמהווה אקספוזציה ליחידה כולה. 

בשינוי המתבקש )לימוד הלכות תפילה מפסוקים מקראיים( שפגשנו עד עתה הוא ממשיך את הקו 

הן הלכות הנוגעות שלוש ההוראות הראשונות  .("מדרש יוצר"ל "מדרש מקיים")מבו עסקנו לעיל 

באופן  ,או ,ואילו הרביעית מציינת את מצב האדם כאשר הוא מתפלל ,להתפללהמבקש לכל אדם 

. כאשר מצטרף רבי אלעזר אל "שיכור אסור להתפלל" –את האדם האסור בתפילה  ,מדוייק יותר

אמר רבי אלעזר: מכאן לרואה  – 'ויאמר אליה עלי עד מתי תשתכרין)"'ההוראות ההלכתיות 

אדם "עובר מטיפול בנושא של המוקד, והדיון נה תמש "(בחברו דבר שאינו הגון צריך להוכיחו

ניתן לומר כי מעבר זה  ,. אמנם)חשד( "בין אדם לחברול "א שלטיפול בנוש (תפילה) "למקום

 כפי שנראהאך  ,מסוימתיחד מספר נושאים הקשורים לדמות  התלמוד המקבץשל  מתאים לדרכו

 מהותי. לאמבני א ות חשדות שבין אדם לחברו איננו רקקיבוץ הלכות תפילה והלכ ,בהמשך

 לא דמויות מקראיות בתפילתןהמעביר את הדיון מקבוצה של , שלפנינו סוגיהבהתאם לכך, קטע ה

מהווה אקספוזציה לנושאים בהם תעסוק  חנה, ואשר משלב בין הלכות תפילה להלכות חשד,

 . היחידה הסיפורית

לא רק  .המקראי ה נשענת על הקשרהכל דרשלפיו , את עקרון הסיפור הדרשניגם נזכור 

 הדרשהתאמה מוחלטת בין היש בה אלא  ,ר המקראיעל הסיפונשענת אקספוזציה שלפנינו שה

יתחיל כאשר היחידה תנוע  "סיבוך"ה. אפילו בסדר הפסוקיםו בתוכן הדברים, מקראפסוקי הל

תיפרד מן ההתאמה אל תמטית ומבחינה  ,של הלכה לדרשות אגדהמדרשות מבחינה מיבנית 

הסיפור המקראי אך רחוק ואחר  היכרות עםעל  הנשען  ,תהפוך סיפור דרשניהסיפור המקראי ו

 ממנו.

 סיבוך

אמר עולא ואיתימא רבי יוסי ברבי חנינא, אמרה ליה: לא  – 'ותען חנה ותאמר לא אדני'

אדון אתה בדבר זה, ולא רוח הקודש שורה עליך, שאתה חושדני בדבר זה. איכא דאמרי, 

ני לכף חובה ולא הכי אמרה ליה: לא אדון אתה, לאו איכא שכינה ורוח הקודש גבך, שדנת

  !י?דנתני לכף זכות, מי לא ידעת דאשה קשת רוח אנכ

 רבי אלעזר: מכאן, לנחשד בדבר שאין בו שצריך להודיעו.  אמר – 'ויין ושכר לא שתיתי'
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שכור שמתפלל כאלו עובד אמר רבי אלעזר: מכאן, ל – 'אל תתן את אמתך לפני בת בליעל'

 'יצאו אנשים בני בליעל מקרבך', וכתיב התם 'לפני בת בליעל'ב הכא כתי .עבודה זרה

 , מה להלן עבודה זרה, אף כאן עבודה זרה. )דברים י"ג(

אמר רבי אלעזר: מכאן, לחושד את חברו בדבר שאין בו  – 'ויען עלי ויאמר לכי לשלום'

  45.'ואלהי ישראל יתן את שלתך'שצריך לפייסו; ולא עוד, אלא שצריך לברכו, שנאמר: 

מתחילות  דרשות אגדה .ה המדרשיתדמות חנה המקראית מדמותסיבוך", נפרדת "ה ,בחלק זה

עד שהעלילה תפנה  ,אגדההבין ונוצרת תנועת רצוא ושוב בין ההלכה ל ,להופיע על פני השטח

העוקב  דה הסיפורית. חלק זה נפתח בפסוק" באופן כמעט בלעדי על היחיתשתלטוהאגדה "

במקום  אולם .כהמשך ישיר לאקספוזציהלכאורה ומשמש  ,(סדר הפסוקים במקרא)בהתאם ל

. בסיפור ת המילים "לא אדוני"נחשפים לסיפור דרשני המתחיל מדרשללמוד הלכה מתוכו אנחנו 

הוא האדון  :נאמרות מפי חנה ומבטאות את מעמדו )האמיתי( של עלי מולה המקראי מילים אלה

והיא כתגובת  ,"עד מתי תשתכרין": ה. מתוקף היותו אדון הוא נוזף בואילו היא המתפללת

במקום מילת  .תוקף חדש "אדוני"התגוננות מסבירה את מעשיה. בסיפור הדרשני מקבלת המילה 

מתחלף באצבע  ,כלפי חנה , כאשר החשד שהיה מופנהכבוד היא נטענת במשמעות שלילית

, אבל (משמעותן עללהלן )ונעמוד  זהלשינוי אפשרויות שתי מציעה  סוגיההכלפי עלי. מאשימה 

ומשרתת את הרעיון המדרשי שיוצג לאורך היחידה  ,ממובנה המקוריהן מתרוקנת המילה בשתי

 46כולה.

לא אדון אתה בדבר זה, ולא רוח הקודש "היא כדלקמן:  סוגיההראשונה שמציגה האפשרות ה

יכולותיו מערערת חנה על סמכותו ואפילו לפי דרשה זו  ."שורה עליך, שאתה חושדני בדבר זה

 ,ומצביעה על חוסר יכולתו להבין את שלפניו. חשדותיו של עלי פונים נגדו ,הרוחניות של עלי

מהווים רמז מטרים להמשכו של הסיפור בכך הם  .ומאירים את החסרון ברוח הקודש בעניין חנה

 .בו אכן תסור רוח הקודש מעלי ושמואל יתפוס את מקומו ,)הן במקרא והן ביחידה הסיפורית(

לאו איכא שכינה ורוח הקודש גבך,  :לא אדון אתה"ה, חנה אומרת כך: ילפי האפשרות השנ

 נוסף ,באפשרות זו. !"י?שדנתני לכף חובה ולא דנתני לכף זכות, מי לא ידעת דאשה קשת רוח אנכ

לכף יכולת לדון דין אמת ואף לדון את האדם חוסר גם )רוח הקודש( היכולת הרוחנית העדר על 

                                                      

 ברכות לא ע"ב. 45

ה ה"איכא דאמרי" נוסף בגליון כתב היד. בכתבי היד מינכן ואוקספורד מופיעה אפשרות אחת בלבד. בכתב יד פירנצ 46

 .נספח אראו 
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ביודעינו כי  ,היא אמירה אירוניתעלי. אמירה זו בעל שיעור קומה כשמתבקש ממנהיג  זכות כפי

אך עלי לא ראה או לא נזף בהם  ,שידונו אותם לכף חובההיו בני עלי ראויים בסיפור המקראי 

משמשת כרמז מטרים להמשך  סוגיהשמציעה הזו פרשנית גם אפשרות  47)כמו בחנה( על מעשיהם.

וחנה תהיה זו  ,לכף חובה –הפעם את שמואל  –אשר בסופה שוב ידון עלי  ,היחידה הסיפורית

 שתמנע ממנו לבצע את גזר דינו.

. נצטט שוב את הקטעים ואל סדר הפסוקים תיותהלכהדרשות האל  סוגיהחוזרת הבנקודה זו 

 :הרלוונטיים

 אמר רבי אלעזר: מכאן, לנחשד בדבר שאין בו שצריך להודיעו.  – 'ויין ושכר לא שתיתי'

אמר רבי אלעזר: מכאן, לשכור שמתפלל כאלו עובד  – 'אל תתן את אמתך לפני בת בליעל'

' יצאו אנשים בני בליעל מקרבך'עבודה זרה, כתיב הכא לפני בת בליעל, וכתיב התם 

 . , מה להלן עבודה זרה, אף כאן עבודה זרה)דברים י"ג(

אמר רבי אלעזר: מכאן, לחושד את חברו בדבר שאין בו  – 'ויען עלי ויאמר לכי לשלום'

  48.'ואלהי ישראל יתן את שלתך'שצריך לפייסו; ולא עוד, אלא שצריך לברכו, שנאמר: 

 תבענייני תפילה והשלישי הייהשנ ,בענייני חשד האחת :דרשות הלכתיות שלוש מופיעותבחלק זה 

עניין החשד מרכזי בקורפוס זה לא פחות מנושא  ,כפי שרמזנו באקספוזציה .חשדאל ענייני  תחוזר

. בהמשך העבודה נעסוק בקשר חזק טענה זוממנושא אחד למשנהו הדרשות של  , ודילוגןהתפילה

 . על קיומו ביחידההצבענו  נתיים רקיאך ב ,עבודה זרה-חשד-המעניין: תפילה

הסיום הסגור  המקראית על ידי ולהתאים עצמו ליחידהיבוך מסתיים בניסיון לחזור חלק הס

 השהופיע ההההתרסה הגלויה של חנה בדרשאולם  ."ראל ייתן את שאלתךאלוקי יש" :לכאורה

כאן בהצמחתו של קונפילקט הן רוחני והן  ההתחילמקרא בניגוד ל הדרשכי ה הבקטע זה מבהיר

אלא  ,ויה בברכתו זו של עליתלי שאיננה כממשאיר את חנה קונפליקט זה  .מנהיגותי בין חנה לעלי

באמצעות : (מילוי משאלתה במקום הנכון )אליו היא שאפה מלכתחילהאחר לחיפוש  כיוצאת

בו תנהל חנה  המפנה, –נקודה זו מובילה אותנו אל החלק הבא בסיפור התפילה נעדרת המתווכים. 

 על ידי התפילה בכדי להשיג את רצונה.ישיר מול הקב"ה מאבק 

                                                      

 יח. –ראו שמואל א ב, יא  47

 ברכות, שם. 48
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 המפנה

, אמר רבי אלעזר: מיום שברא הקדוש ברוך הוא את עולמו, 'ותדר נדר ותאמר ה' צבאות'

  .לא היה אדם שקראו להקדוש ברוך הוא צבאות עד שבאתה חנה וקראתו צבאות

אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, מכל צבאי צבאות שבראת בעולמך 

למלך בשר ודם שעשה סעודה  :מה הדבר דומהמשל ל !תן לי בן אחד?קשה בעיניך שת

לעבדיו, בא עני אחד ועמד על הפתח, אמר להם: תנו לי פרוסה אחת! ולא השגיחו עליו; 

דחק ונכנס אצל המלך. אמר לו: אדוני המלך, מכל סעודה שעשית קשה בעיניך ליתן לי 

 49 !פרוסה אחת?

אחורה מבחינת סדר הפסוקים.  כאן מעין חזרה בנית ישבחלק זה מגיע המפנה. בהתבוננות מ

דרשות במידה והיינו ממשיכים לעקוב באופן צמוד אחר הסיפור המקראי היה עלינו לפגוש 

, מחדש את הפסוקים תמסדר סוגיההאולם  50.לביתם ואלקנהלשיבת חנה  פסוקים הנוגעות

וכאן היא  ,מה לדין ודברים עם עליהקדלתפילתה של חנה, שבסיפור המקראי נאמרה כ תוחוזר

  51.אחריוומופיעה 

אותו פן בו צפה עלי ושעורר  ,בתפילת חנה התרכז בפן החיצוני שלו סוגיהשל העד עתה הדיון 

של עלי ובין מעשיה ותפילתה של חנה.  ואנו נחשפים לפער הגדול בין מחשבותיכעת,  .את חשדו

י בשר ודם )אשר בעינמקרא ולהכריז על התפילה מחדש את הלערוך ישנו מעין ניסיון בקטע זה 

שלא  ,קריאת שם לקב"השל מאורע מכונן זה נמצאת במרכזו  .כמאורע מכונן (חשודהנתפסת כ

 פארתה.דות מחנה ומגלה אותה בתמסיר מיד את החשהעניין  – במציאותידוע היה 

נוצר מצב של מעין עריכה זו בבהיבט נוסף. על המפנה  תשל הפסוקים רומז תהמחודשהעריכה 

לא נותר לה אלא לפנות ו ,( לנפשה של חנהם של בני האדם )אפילו הגדול שבהםמהבנתייאוש 

 :בפני הקב"ה ";אדוני" :דמותה הנכנעת )בפני עלימקרא מתארת את לקב"ה. גם פנייה זו שב

 .שיש לתהות האם היא פנייה של תחינה או של התרסה טעונה. אלאהופכת כאן לפנייה  ,("אמתך"

משתקפות בניתוחם של ישי , כפי שזו מול זו –תחינה והתרסה  –הללו ות אפשרויהאת שתי נבחן 

 , ולאחר מכן נציג את דרכנו בעניין זה.סוגיהל רוזן צבי ומולו הרב יהודה ברנדס

                                                      

 ברכות, שם. 49

 שמואל א א, יט. 50

 .נספח ראו  51
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טענתו היא כי בעקבות המשל  .התרסה של חנה כלפי הקב"ה וז הדרשישי רוזן צבי רואה ב

רואה רוזן צבי במטען של התרסה כלפי הקב"ה.  הכינויאף נטען  ",צבאות"המופיע לאחר הכינוי 

נוזף מי שכ , המביט מבחוץ על השפע שבא לידי ביטוי ב"צבאות" הרבים,)המייצג את חנה(בעני 

הרב ברנדס לעומתו  52הם.יאת מקומו בינ ותובע ,כלל אותו בין המוזמנים לסעודהבמלך אשר לא 

בכדי לעקוף את מקורביו של המלך שמתוך  –כתחינה רואה את הפנייה למלך לא כהתרסה אלא 

עצמו יכול ברחמיו לעקוף חוק זה ולתת  אך המלך ,אינם מניחים לעניים להכנס הזהירות בכבודו

  53לעני מקום והכרה של ממש.

כיוון שכל אחד מהם שומע או בוחר לשמוע מוזיקה  ,אלהפרשנויות י לא ניתן להכריע בין שת

 ,עם זאת 55.חסרה –שהייתה יכולה לשפוך אור על הקריאה הנכונה  תשובתו של המלךו 54,שונה

יוזמה חנה נוקטת כי  ,מפנה(כ) הדברים אלא לסימונם בלבדלטון ללא קשר  ,נוכל לומר בבטחה

  (.ענה החיובי או השליליעל מט) הפנייה הזו יוצאת דופן על ידי

אם להמשיך את  .הנציג הרוחניעלי, לאחר ייאוש מדברי  סוגיהב המופיעדרשה זו כי  ,נזכיר

ניתן לראות בעלי את אחד המשרתים המסרבים לתת  ,הן של רוזן צבי והן של ברנדס הפרשני,הקו 

בין כך  .הישירפניה עוקפת את הבעיה על ידי אותה אך היא  ,ה דריסת רגל ישירה אצל הקב"החנל

שינוי אותו השגת השל חנה ל רור על נקודת מפנה משמעותית בדרכהיבבכאן ניתן להצביע ובין כך, 

 היא מבקשת. 

כמי שממנה נלמדות הלכות לחנה  סוגיהה העד עתה התייחס .בשולי הדברים נקודה נוספת

 ,( והן משל"צבאות"הן דרשת מילים ) ותהמשלב ,האגדה שלפנינודרשות מסגנון אולם  .תפילה

, ולכלים בהם היא משתמשת חנהלדמותה של  סוגיהקומה נוספת ביחסה של הנוכל להצביע על 

 . כפי שנבהיר כעת

אופן  ניתן לקרוא בשני אופנים:היחס בין דרשת המילה "צבאות" לבין המשל שאחריה את 

לא היה אדם שקראו )" דרשת פסוק: שתי דרשות אגדה סמוכות זו לזולראות בהם אחד הוא 

משל למה הדבר ") משלולאחריה  "(להקדוש ברוך הוא צבאות עד שבאתה חנה וקראתו צבאות

                                                      

 .382 – 380צבי, האישה הניצבת, עמ' -רוזן ראו 52

 .21 – 22ברנדס, אגדה למעשה, עמ' ראו  53

העיסוק הפרשני, הן של הפרשן המודרני והן של החוקר, מעלים את השאלה ההרמנויטית של המעורבות האישית  54

 .412 – 038הפרשנות. ראו הלברטל, מהפכות פרשניות, עמ' והשפעתה על 

 .14יש לציין, כי במקבילה שבמדרש שמואל מופיעה תשובתו של המלך. ראו להלן, סמוך להערה  55
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למלך בשר ודם שעשה סעודה לעבדיו, בא עני אחד ועמד על הפתח, אמר להם: תנו לי  -דומה 

פרוסה אחת! ולא השגיחו עליו; דחק ונכנס אצל המלך. אמר לו: אדוני המלך, מכל סעודה שעשית 

פרש, מהוא חלק מדברי הדרשן )ר' אלעזר(, והוא המשל . "(קשה בעיניך ליתן לי פרוסה אחת?

 56וכך הם קשורים אחד לשני. ,מאיר או מחדד את דרשות הפסוק

היא קריאה )האופן השני לבחינת היחס בין הדרשה לבין המשל( ציע נהקריאה הנוספת אותה 

לקב"ה בכדי לחזק  חנה היא ממשילת המשל הב ,לפנינו ת שלמהאגדה אחדרשת דהיינו:  ,שלמה

רק היא איננה  :לחנה תפקיד כפול מעניקה ההדרש ,קריאה זולפי  57לבן.או דרישתה  האת בקשת

ממשילה משל בכדי וכאחת מן הדרשנים המתפקדת חנה גם  אלא ,המבקשת בן אם התפילה חנה

  58.להסביר את בקשתה

 שיא

ת עם הסמכות נימדמות המתדי ודמותה של חנה הפכה ,הראנו כיצד פנתה העלילהבחלק הקודם 

גם במפנה היא  ,עם זאת .ומנהלת קשר ישיר עם הקב"ההרוחנית לדמות המוותרת על התיווך 

נקודת כדי שרצונה יותן לה. בבנימה מתריסה(  , אולי,)אף אםעדיין אישה המתחננת על נפשה 

מציבה עצמה בין שני קומה. בנקודה זו חנה אנחנו עולים  –השלב בו אנו עוסקים כעת  –שיא ה

עולם שנגזרה בהזה בכדי לשנות גזרה עולם פן ההלכתי התקף בעל הת סתמכמהיא  :עולמות

, וכך הוא מקבל במובאה תנאיתנתמך השיא  עריכתית,-מבחינה מיבנית ., כפי שנראה מיידהעליון

 נציג את הדברים: תוקף רב יותר.

, אמר רבי אלעזר: אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, 'ראהה תִּ אם רא  '

תראה, אלך ואסתתר בפני אלקנה בעלי, וכיון דמסתתרנא  –מוטב, ואם לאו  –אם ראה 

במדבר ' )ונקתה ונזרעה זרע'משקו לי מי סוטה, ואי אתה עושה תורתך פלסתר, שנאמר: 

 . (ה

                                                      

. על המשל במדרש ראו שטרן, המשל 242עמ' דרכי האגדה והמדרש, פרנקל,  ועל המשל בתוך דרשת פסוק רא 56

 .031 – 012במדרש, וביחס למשל בתוך סיפור האגדה ראו שם, עמ' 

 ".דומה הדבר למה משל לך אמשולשם הנוסח מפורש: "קריאה זו מקבלת חיזוק מכתב יד פירנצה,  57

 .222על המשל והנמשל המפרשים זה את זה ראו פרנקל, שם, עמ'  58
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שפיר, אלא למאן דאמר אם היתה יולדת  –הניחא למאן דאמר אם היתה עקרה נפקדת 

יולדת  –יולדת לבנים, קצרים  –יולדת זכרים, שחורים  –בצער יולדת בריוח, נקבות 

 ארוכים, מאי איכא למימר? 

שאם היתה עקרה נפקדת, דברי רבי ישמעאל; אמר  מלמד – 'ונקתה ונזרעה זרע'דתניא: 

ליה רבי עקיבא: אם כן, ילכו כל העקרות כולן ויסתתרו, וזו שלא קלקלה נפקדת! אלא: 

יולדת  –דת ארוכים. שחורים יול –יולדת בריוח, קצרים  –מלמד שאם היתה יולדת בצער 

  59יולדת שנים. –לבנים, אחד 

 דברה תורה כלשון בני אדם.  ?מאי אם ראה תראה

ודן בשאלת הכפילות. בסיומו של חלק זה  "אם ראה תראה"המילים דורש את הסיפור הדרשני 

"דברה תורה בלשון  –על ידי האמירה הסתמית משהו לפי שיטת ר' עקיבא פתר שאלת הכפילות ית

לרטוריקה של תנאי כשהיא מחלקת את  הדרשה אותנו האך מלכתחילה מוביל .בני אדם"

ה תראה", מעין איום מרומז בנוגע ליכולותי – ומוטב, ואם לא – אם ראה"כפילות לשני חלקים: ה

לכות בהחנה נעזרת באיזו דרך לבחור.  –והבחירה בידו  ,של חנה לחייב את הקב"ה לעשות כרצונה

מקבלת אישה שנחשדה כסוטה ולאחר בדיקת הכהן התגלה כי החשד היה חשד שווא לפיהן  ,סוטה

והופכת אותו  "בדיעבד"מצב של משתמשת בחנה  60.הפקדות בבן – שוואהשכר על חשד 

בכדי שייעשה שווא אצל אלקנה,  חשדעורר לסתר עם גבר זר וכך ילההיא מאיימת  ":כתחילה"ל

ברירה לקב"ה אלא לפקוד אותה בבן. היא כביכול ה וכשתצא נקייה לא תהי, רוריבה תהליך הב

העמיד את תורת האמת שנתן ל כדי שלאב ,מעמידה את הקב"ה במצב שאין לו יכולת לסרב לה

ונראה כיצד הוא עובר בקורפוס כחוט  ,נעסוק במוטיב החשד העולה כאן שוב למבחן. בהמשך

או אותו בסופו של דבר אחרי חשדותיו של עלי שהבי ,שדנתהה על כך שחנה בוחרת לעורר ח .השני

  61לברך אותה.

ורק אחר כך עוברת לדיון כנקודת מוצא ברייתא דנה בלא  סוגיהבניגוד אולי למצופה, ה

את  , שנועד לאלץ, כביכול,חנהבאה לתמוך בטיעון של הברייתא בה, אלא בעניינים המוזכרים 

מספר מציעה היא  ."ונזרעה זרע הונקת"משמעות הכתוב ב הקב"ה לעשות כרצונה. הברייתא דנה

                                                      

במקבילה בסוטה, כו ע"א, ובספרי במדבר, פיסקא יט, הדעה הראשונה )"שאם היתה עקרה נפקדת"( היא דעת ר'  59

 יוח"( היא דעת ר' ישמעאל.יולדת בר –עקיבא, ואילו הדעה השניה )"אם היתה יולדת בצער 

 .381 – 382צבי, האישה הניצבת, עמ' -ראו במדבר ה, כח. על השימוש של חנה בהלכות סוטה ראו רוזן 60

 .מוטיביםפרק ג: ראו להלן,  61
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 ,נקבות יולדת זכריםאך גם אופציות נוספות כמו  ,אופציית העקרות שנפקדות ןהיבינ ,אפשרויות

)נשים לב שבהמשך עלי יציע לה זרע עקרות אלא סוג של זרע משובח יותר פקידת לא דהיינו: 

והברייתא הופכת לסוג של  ,קודמים לברייתא דברי חנה כפי שציינו .(תסרב משובח יותר והיא

זה כי כבר ראינו סגנון קרוב ל ,לאופצייה שמעלה חנה. נזכור)על פי הדעה הראשונה( אישוש 

המוקד מהלכות תפילה לדיון בחנה על ידי שם עבר  שאנו דנים בה,בתחילת היחידה הסיפורית 

, ישנו "היפוך", כאן גם 62.הוראהממנו לומדים שלפסוק  ,הוראה הנשענת על פסוקמ –שינוי מבני 

הברייתא לתמיכה במהלך , אלא מצטטת את מתוך ברייתאאיננה יוצאת לדרכה  סוגיהשהבכך 

 שחנה מתכננת.

לאחר השיא המתריס  .השיא אך הוא עדיין חלק ממנו הבא מסמן את סופו של שלבהחלק 

אך היא לגבולות אלו, שבה היא  ,מגבולות המתפללתחורגת בו חנה  ,והסוער במידה לא רגילה

ממשיך ללוות את התודעה שלנו )"אם ראה תראה"( דרשתה שבה שונה. המימד שנוסף לה בעזרת 

המילה עם  סוגיהה תמתמודדבחלק זה  גם כאשר לכאורה אנחנו עוברים לחלק רגוע יותר.

 על פשר חזרה זו: ומנסה לעמוד ,וש פעמים בסמיכותשל ההמופיע ",אמתך"

ברבי חנינא: שלש . אמר רבי יוסי "ונתתה לאמתך", "אל תשכח את אמתך" ",בעני אמתך"

אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, שלשה בדקי מיתה  ?אמתות הללו למה

בראת באשה, ואמרי לה: שלשה דבקי מיתה, ואלו הן: נדה וחלה והדלקת הנר, כלום 

 עברתי על אחת מהן? 

להוביל מסקנה בכדי  הרי שהיה בה ,במנותק מהיחידה הסיפוריתזו דרשה היינו בוחנים במידה ש

פגימה  .חלה, נידה, הדלקת הנר :לנשים שמירה על המצוות שניתנו דווקאבזכות מבקשת בן חנה ש

זו בכדי לומר דבר הפוך: כיוון באזהרה משתמשת . חנה בלידתהאישה מסכנת את ה לומצוות הלב

אוכל  .אלא ראוי לתת לי בן ,סכנת מיתה בלידהני נתונה בילא רק שאאלו, במצוות שלא פגמתי 

 63.לנשים רגעי סכנה אלהלעמוד ללא בעיה ב

 של דברי חנה מן השיאמוחלש( גם אם )ישיר משך הניתן לראות כאן  ,בהסתכלות רחבה יותר

חנה מוכנה אזכור שלושת המצוות כבדקי מיתה אינו מקרי, אלא מופיע בהמשך לכך ש .שעסקנו בו

                                                      

ממדרש מקיים  –הסוגה המשתנה של דרשות הפסוקים , סעיף: גבולות היחידה הסיפוריתפרק א: ראו לעיל,  62

 .למדרש יוצר

 . 381 – 382ראו רוזן צבי, האישה הניצבת, עמ'  63
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על דרך היא עושה זאת הפעם . ים המרים של הסוטה(הממיתה מרצונה החופשי )להסתכן ב

סגנון הפילפול  ,. כמו כןשבשלן חנה רואה את עצמה כזכאית לילד ,סיבות מעין הלכתיות החיוב:

ממשיך את קו  ,כמו במקרה הסוטה( –שוב ) ניין הלכתי והפך את הסיבה והתוצאההלוקח ע

 64.של היחידה הסיפורית נה כבר בחלק הקודםחהמאפיין את המחשבה 

 התרה

, מאי זרע אנשים? אמר רב: גברא בגוברין; ושמואל אמר: "ונתתה לאמתך זרע אנשים"

שאול ודוד; ורבי יוחנן אמר: זרע ששקול  –]מי הם[ זרע שמושח שני אנשים, ומאן אינון 

בכהניו ושמואל בקוראי משה ואהרן "משה ואהרן, שנאמר:  –כשני אנשים, ומאן אינון 

זרע שמובלע בין אנשים. כי אתא רב דימי,  –; ורבנן אמרי: זרע אנשים (תהלים צט" )שמו

 אמר: לא ארוך ולא גוץ, ולא קטן ולא אלם, ולא צחור ולא גיחור, ולא חכם ולא טפש. 

של  חלק זה 65.אך לא שמענו את תשובת הקב"ה ,בכל החלקים עד כאן שמענו את דברי חנה

לילד שאכן יוולד כתוצאה מתפילה לא הנוגעת רה הוא מעין תשובה כיוון שיש בו כבר אמירה ההת

בתפילה ולא  ההתמקדותיש לציין כי  .()זאת אומרת עיסוק בתוצאות התפילה מתפשרת זו

  66.כפי שנראה בהמשך ,שתלב עם מטרותיה של היחידה הסיפורית כולהתבתשובה 

 זרע ,כי האפשרויות השונות לילד שיוולד נעות על הרצף שבין השאיפה לילד נורמלי ,נשים לב

זאת אומרת,  .זרע ששקול כשני אנשים ,דופן, מיוחד , ובין הרצון לילד יוצאשמובלע בין אנשים

למרות שאיננו שומעים תשובה מפורשת של ולכן,  ,התרה עברנו לדיון בילד שאכן עתיד להיוולדב

 ה על פניה השונות התקבלה.התפיל ,הקב"ה

 סיום

 ,פסוקים המקראיסדר המתוך  תהיוצא לדרשהיחידה הסיפורית ישנה חזרה הבחלק המסיים של 

במקרא גישה שפבחלק זה,  .פסוקי המקראנשארים רחוקים ביותר מ אך מבחינת התוכן אנחנו

לסיפור  הופכת 67,בבית עלילהתחנך מביאה את שמואל החנה על  ,סיום מפויס ומשמחהיא 

                                                      

 ראו רוזן צבי, שם. 64

בדרשות הפסוקים שבמקורות מאוחרים מופיעה תשובתו של הקב"ה, ראו למשל מדרש שמואל פרשה ב, ה, וראו  65

 .381רוזן צבי, האישה הניצבת, עמ'  גם

 .אגדהוהלכה : פרק הראו להלן,  66

 כח. –שמואל א א, כד  67
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בתפילה  ,לילד לא רק ברצוןעוסקת סיפורית זו חידה י ,התרסה נוסף כנגד דרכו של עלי. בשבילנו

של עלי ותפיסת  בהתמודדות נגד ההנהגה הארצית הרוחניתגם אלא  ,ובהיענות הקב"ה לה

בין מעין פיתרון למאבק יש  , חלק הסיום,בחלק זה ה.ן לא נפתריעדישהתמודדות  ,שלוההנהגה 

)"לא אדון שהתחיל בהסתבכות הסיפור כאשר חנה יצאה כנגד היכולת הרוחנית של עלי ים, יהשנ

בפתרון החותם את הסיפור . "(שדנתני לכף חובה ולא דנתני לכף זכות)"ויכולתו לדון  אתה"(

הרוחנית. בסופו של ועלי יתגלה בחוסר הבנתו ההלכתית ואף  יתממשו רמזים מטרימים אלה,

שעתיד ) והפעם מצטרף אליה שמואל ,חנה מעמידה אותו על טעותו הסיבוך,, כמו בחלק דבר

 .(את סגנון הנהגתו של עליאכן לשנות 

הלכתי שהיה דומיננטי ביותר בתחילת הדיון האותנו במפתיע אל  החלק זה מחזיר של פתיחתו

 היחידה הסיפורית אך נפרד ממנה. 

וי: מכאן, שאסור לישב בתוך ארבע אמר רבי יהושע בן ל – "אני האשה הנצבת עמכה בזה"

 אמות של תפלה. 

ההלכתי נדון בפרק העוסק בקשרים בין מדרשי ההלכה למדרשי האגדה הדיון בשאלת מקומו של 

אך עתה נציין רק כי הוא ממקם אותנו מבחינת סדר הפסוקים המקראי בסופו של  68,ביחידה שלנו

 ,לידתו של שמואלמדלגת על סיפור שהיחידה הסיפורית  כיוון ,זו חשובה ביותרהסיפור. נקודה 

בחלקי ההסתבכות, בדרשות שיה של חנה תוצאה היחידה האפשרית בעקבות דברה וה זתכמו הי

וכלל אין צורך להזכיר זאת אלא רק לחזור ולסגור את הקצוות שנפתחו בתחילת  ,המפנה והשיא

 היחידה.

 לאחר פתיחה זו, מופיע הסיפור הבא:

אמר רבי אלעזר: שמואל מורה הלכה לפני רבו היה, שנאמר:  – "הנער הזה התפללתיאל "

הביאו הנער אל  "וישחטו את הפר", משום ד"וישחטו את הפר ויביאו את הנער אל עלי"

  !עלי?

בתר כהן  אלא, אמר להן עלי: קראו כהן, ליתי ולשחוט. חזנהו שמואל דהוו מהדרי

רי בתר כהן למישחט? שחיטה בזר כשרה! אייתוהו אמר להו: למה לכו לאהדו .למישחט

 "והקריבו הכהנים"לקמיה דעלי, אמר ליה: מנא לך הא? אמר ליה: מי כתיב ושחט הכהן? 

                                                      

 .אגדהוהלכה : פרק הראו להלן,  68
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כתיב! מקבלה ואילך מצות כהונה; מכאן לשחיטה שכשרה בזר. אמר ליה: מימר שפיר קא 

 יב מיתה. וכל המורה הלכה בפני רבו חי ,ת, מיהו, מורה הלכה בפני רבך אתאמר

. אמר לה: שבקי לי "אני האשה הנצבת עמכה בזה"אתיא חנה וקא צוחה קמיה: 

 69."אל הנער הזה התפללתי"דאענשיה, ובעינא רחמי ויהיב לך רבא מיניה. אמרה ליה: 

בתשובה לשאלה זו . "אל הנער הזה התפללתיכי "בפני עלי להדגיש חנה על מדוע תוהה  הדרשה

התייחסות לפסוקים שנאמרו  בו מופיעה גםו ,המתרחק מאוד מפסוקי המקרארשני סיפור ד מופיע

בחלק זה יש  מילים או פסוק בודד,מדרשות , שנולדו עד כהלדרשות בניגוד  .לפני פסוק זה

 בין פסוק לפסוק. נוצרו במקראשהסיפוריים פסוקים וניסיון למלא את הפערים לרצף התייחסות 

הנ"ל רשני יה מופיע הסיפור הדאחרזו ש, של ר' אלעזר בקביעה חמורהחלק מסכם זה נפתח 

סמכו נמדוע   –וקים או להקשרים לא ברורים בתוכם . אמירה זו מתייחסת לפערים בפסכהסבר

שני חלקי הפסוק ין אלעזר מחבר ב 'באותו פסוק שחיטת הפר וההבאה של שמואל אל עלי. ר

שמואל מורה הלכה לפני רבו "על ידי השלמת הסיפור שכותרתו:  המז הז שלכאורה מנותקים

 ."היה

ושמואל רואה  ,מחזרים אחרי כהן בכדי לשחוט את הפר שהביאוהאנשים מתאר כיצד הדרשן 

ינו יודע את אמירה זו מעמידה את עלי כמי שא .שחיטה בזר כשרה"" :אותם ומחדש להם הלכה

אמר את אל עלי בכדי שימובא שמואל  .דול ממנושמורה הלכה בפני גההלכה ואת שמואל כמי 

חנה מקרא כאמור )בעוד שב שמואל והן על התנהלותו של שמואל הן על ההלכה שחידש ,דברו

דבריה ובכך מאשש את  ,. עלי מודה כי שמואל צודק(בכדי שיגדל בביתו את שמואל אל עלימביאה 

אלא  ,שמואלשחידש אך מבקש לקיים לא רק את ההלכה  ,("לא אדון אתה") של חנההקודמים 

  70".מיתה בהלכה בפני רבו חייהמורה כל ": גם הלכה נוספת

                                                      

. כאן אציין שינוי אחד בולט: בכתבי היד נספח אשינויי הנוסח בקטע זה, כמו בקטעים אחרים, מובאים להלן,  69

ונים )פירנצה, מינכן, פריס ואוקספורד( הנוסח הוא "בכיא" במקום "צוחה" )בדפוס וילנא ושונצינו(. שינוי נוסח הש

 . 20משמעותי נוסף בקטע זה יוזכר להלן, הערה 

 02ת בין הכוהנים לחכמים, שהתבטא אף בנושא השחיטה במקדש, ראו ספראי, הגדת חז"ל, עמ' על מאבק הסמכויו 70

: "במדר"ש נראה (034)ליפשיץ, מדרש שמואל, עמ'  וכן ראו דברי ליפשיץ בדיון במקבילה במדרש שמואל ,8הערה 

השחיטה!"( ומשום כך ביקש שהוראתו של שמואל היתה בגדר מהפכה של היתר שחיטה בזרים )"מי התיר לכם את 

עלי לעונשו. ואילו בבבלי הודה עלי בעיקר ההלכה )"מימר שפיר קאמרת"( אך למרות הכל היה ראוי לעונש בשל היותו 

מורה הלכה בפני רבו... שני המקורות משקפים שלבים שונים בעיגונה של ההלכה, ואת המאבק בין הכהונה לבין העם 

 על מוקד הכוח."
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אני "אלא את תשובתה של חנה:  להוראתו של עלי, של שמואלתגובתו איננו שומעים את 

בעניינה חנה את החשדות של עלי מזכירה זה  זכור. בא"האישה הניצבת עמכה בזה להתפלל

 ,(מקראבניגוד כאמור ל ,ררו כמוטעים ושבשלם היא פנתה ישירות לקב"ה )על פי המדרששהתב

, לכן .אך עלי שלא יודע על השיח שלה מול הקב"ה תולה את לידת שמואל בברכה שהוא ברך אותה

עונה כך על  71לברך אותה בבן אפילו גדול משמואל.להרוג את שמואל ושוב  :מציע לה פשרה עלי

אלא התפילה הישירה שלי לקב"ה היא ברכתך, לא  ,. זאת אומרת"הזה התפללתיאל הנער " :חנה

חנה השאלה לאיזה ילד התפללה אלא כל הדיונים בקורפוס על  ,בלבד ולא זו .שהשיגה את המטרה

נוטלת את חנה  ,. ושובבאמירתה: "לנער הזה התפללתי"וי טבי אים לידי"( במאי זרע אנשים)"

שהועלו העלילה  כאשר כל שאלותהסיפורית, סוגרת את היחידה בכך, חנה  .הסמכות הדתית מעלי

 הגיעו לפתרונן.  ,חני בינה לבין עליונהיגותי והרמהן שאלת הילד והן שאלת המאבק ה בה,

                                                      

ירנצה, מינכן, פריס ואוקספורד אמירתו של עלי מרוככת במקצת בשני היבטים. האחד, בכך שהוא בכתבי היד פ 71

" לפי נוסח כת"י אוקספורד, ובשינויים אמ' לה שבקי להאי לימותאיננו מציג את עצמו כמי שיעניש את שמואל )"

שהוא מציע לחנה שיתפללו קלים בכתבי היד האחרים, לעומת "שבקי לי דאענשיה" בנוסח הדפוסים(. השני, בכך 

" לפי נוסח כת"י אוקספורד, וניבעי רחמי אנא ואת ויהבין לך אחרינא דעדיף מיניהבמשותף לילד אחר וטוב ממנו )"

ובשינויים קלים בכתבי היד האחרים( בעוד שלפי נוסח הדפוסים עלי הוא המתפלל היחיד )"ובעינא רחמי"(, ונדמה כי 

 ולתו לבקש עבורה ילד אחר. שמואל ניתן לה רק בזכותו וביכ
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 מוטיביםפרק ג: 

יחידה סיפורית העומדת בפני כסף הנגזר מההתבוננות בסוגיה בט נויננסה לבחון הבפרק זה 

 ותרומתם לארגון ולכידות הטקסט כיחידה עצמאיתהשזורים ביחידה המוטיבים  עצמה:

  .ולמטרות העל של היחידה כולה

 הרחיב וייס: כפי שו 72,שקדשהגדיר כפי תייחס למוטיב נבחר להבדיוננו 

מוצאים אנו מוטיב עשיר, שהוא גרעין המהווה סמל קטן, שכוח שלטונו והקרנתו פרוש עד 

הפנימי טואציה מוטיבית מקבילה, המדובבת את עולמה המפגש בהופעתו הנוספת או בסי

  73צורני והמבני שלה בעת ובעונה אחת.של היצירה מן הפן האידאי, הפסיכולוגי, ה

בי המוטיב בכל יהחלים על רכותעסוק הן בשינויים בעיקרה, דיאכרונית  הההתבוננות שלנו תהיי

בשינויים החלים במרחקים המפרידים והן  הופעה בודדת לאורכו של הטקסט )דיאכרוניה תמטית(

 74.)דיאכרוניה קומפוזיציונית( בין הופעותיו השונות של המוטיב הפרוש בטקסט

מטרתה של ההתבוננות הדיאכרונית היא לרדת לעומק כל אחת מהופעותיו של המוטיב 

במוטיב הנקודתי  וולהצביע על השינוי וההתפתחות שחל ,פורית כפי שסימנו אותהיביחידה הס

נתמודד עם השאלה אם הטקסט  ,כמו כן ומשמעות שינויים אלה.וך כדי הופעותיו בסיפור ת

לא נצביע  ,המצוי בין הופעת מוטיב אחד למשנהו הושפע מהופעת מוטיב נקודתי זה. זאת אומרת

 אלא ננסה לעקוב אחר ,ותיו כשלם אחדרק על הופעת המוטיב לאורך הטקסט והבנת משמעוי

כי לדיון במוטיבים ישנה נראה לבסוף,  75לו ושל היחידה הסיפורית כולה." ש"הציר האבולציוני

 –השפעה משמעותית על הפן המבני של היחידה הסיפורית ועל נושא מרכזי בו עוסק דיוננו כולו 

התוכני ויחסי הגומלין בין מדרשי ההלכה ומדרשי האגדה המרכיבים את היחידה ו הקשר הצורני

 .הסיפורית

                                                      

"יחידה המופיעה אם כציור חוזר או מצב חוזר אם כאביזר. יחידה שבאמצעותה יוצר המספר קשרי משמעות  72

 .411ראו שקד, אמנות הסיפור, עמ'  .שמעבר לרצף העלילה"

 .02ראו וייס, פרשנות, עמ'  73

 .40 – 1עמ' , הדינאמיקה של מוטיביםראו מזור,  74

  מזור, שם. 75
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 מוטיב החשד

נציין וננתח את הופעותיו השונות ביחידה  ביחידה סיפורית זו. מרכזיהחשד הוא מוטיב מוטיב 

הטקסט המופיע מקרינות על נדון בשאלה כיצד הוא מתפתח מהופעה להופעה וכיצד הופעותיו ו

 יהן.בינ

 ב על פי רצף הטקסט:הופעות המוטינציג ראשית את 

ויאמר אליה עלי עד מתי "לל, מכאן ששכור אסור להתפ "ויחשבה עלי לשכרה" .0

 .דבר שאינו הגון צריך להוכיחו אמר רבי אלעזר: מכאן, לרואה בחברו ",תשתכרין

 אמרה ליה: לא אדון אתה בדבר זה, ולא רוח הקודש שורה עליך, שאתה חושדני בדבר זה. .4

 אמר רבי אלעזר: מכאן, לנחשד בדבר שאין בו שצריך להודיעו. ",ויין ושכר לא שתיתי" .2

אמר רבי אלעזר: מכאן, לחושד את חברו בדבר שאין בו שצריך לפייסו; ולא עוד, אלא  .2

 ."י ישראל יתן את שלתךקואל"שצריך לברכו, שנאמר: 

, אמר רבי אלעזר: אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, "אם ראה תראה" .1

וכיון דמסתתרנא תראה, אלך ואסתתר בפני אלקנה בעלי,  –מוטב, ואם לאו  –אם ראה 

 .משקו לי מי סוטה, ואי אתה עושה תורתך פלסתר

אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, שלשה בדקי מיתה בראת באשה,  .3

ואמרי לה: שלשה דבקי מיתה, ואלו הן: נדה וחלה והדלקת הנר, כלום עברתי על אחת 

 !מהן?

מהופעה המוטיב ות תפתחונעמוד על ה ,רדבנפהופעה ננתח כל המוטיב, לאחר שציינו את הופעות 

 להופעה.

מתגלה ו , כעין רמז מטרים לבאות, אינה ניכרת במבט ראשון,של המוטיב ו הראשונההופעת

או הוראה הלכתית ולא  תהלכתיכדרשה בקריאה חוזרת, רטרואקטיבית. היא מופיעה רק לנו 

מכאן  – 'עלי עד מתי תשתכריןויאמר אליה , ואחוזה לחלוטין בטקסט התנכ"י: "'האגד תדרשכ

עלי מתגובת הלכתית מסקנה זאת אומרת, יש כאן  .לרואה בחברו דבר שאינו הגון צריך להוכיחו"

ראיה היא התבוננות : יה לבין חשד ישנו מרחק סמנטי רביאנוהגת שלא כראוי. בין רהחנה למראה 

מעין בחירה  ,נת הלבכוו אך בחשד מצויה ,קת ופעמים היא מטעהחיצונית שפעמים היא מדוי

 מודעת לדון את המעשים אותם רואה העין באופן מחמיר יותר. 

 אמנהזו נ דרשת הלכה .טעות בתום לב של עליומשתמעת  ,בשלב זה המוטיב מרוכך מאוד

ה ביחידאולם ועל תיקון הטעות לאחר שהוא מתוודע לה. עלי בחנה על טעות לפשט הפסוקים 
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 ובזמן זה נפרדות דמויותיהם של ,נתו של עלי לבין הברכהבההסיפורית שלנו מתארך הזמן בין 

שהוא כמו שאמרנו  ,חשדומתברר כי מדובר ב ,מדמויותיהם בפשט הכתובים חנה ועלי המדרשיים

 יה התמימה.בניגוד לרא עומד

בדבר הזה  מפיה של חנה: "לא אדון אתה תיוצאהבדרשה  של המוטיב היא השנייההופעתו 

ד עצמו "חשהשורש מופיע  ובפעם ז .ולא רוח הקודש שורה עליך, שאתה חושדני בדבר זה"

ם פותחת או ובעצ ,כהאשמה של חנה כלפי עלי. היא מוותרת על התמימות לכאורה שבטעותו

חנה מעלה את עניין החשד מעל לפני  .(76יהם )כפי שהראנו בפרק הקודםמסלימה את העימות בינ

ופעמים  םייגלוברבדים עמים פ ,ביחידה הסיפורית וםהשטח ומרגע זה ואליך הוא ימשיך לזר

ת והופע כלים. ברגע שהחשד הוזכר במפורש הוא משליך על ימאך תמיד קי ,יםסמויברבדים 

 וטיב שיבואו אחריו.וימשיך ללוות הן את הטקסט עצמו והן את הופעות המ ,לפניו המוטיב שהיו

מכאן לנחשד בדבר  ...'ויין ושכר לא שתיתי': "תהלכתיבדרשה שוב  היא ההופעה השלישית

דרשת את הטרמינולגיה של הדרשה ההלכתית  בהופעה זו מאמצת .ריך להודיעו"שאין בו שצ

זאת אומרת ההופעה הקודמת של  ."חשד"ב עכשיו יא מחליפהואת הכינוי "ראיה" ה ,האגדה

משנה את . היא , וממנה על ההופעה הראשונההמוטיב משליכה באופן ברור על ההופעה הנוכחית

לא רק ביחסו  ,התבוננות התמימהלוותר על ה הוגורמת גם ל תההלכתי השל הדרש הנקודת מבט

 ויתור על תמימות ביחסים בין בני האדם בכלל. אלא  ,של עלי לחנה

השלישית מבחינת הפונקציה שהיא  הופעתול לכאורה זהה המוטיבשל  הרביעיתההופעה 

לתת כלים המכירה בכך שבין בני אדם רוחשים חשדות ויש ניסיון  ,ממלאה: שוב הוראה הלכתית

ולא עוד אלא  ,להתמודדות עם תופעה זו: "מכאן לחושד את חברו בדבר שאין בו שצריך לפייסו

הסתכלות מעמיקה יותר מתברר כי באך  ."'ישראל יתן את שאלתך ואלקי' שנאמר: ,שצריך לברכו

 לו ההופעה הקודמת עסקה בנחשד.יאו ,סקת בחושדוה מקודמתה בכך שהיא עהופעה זו שונ

ובעצם היא  ,הצד הנחשד לחשוב כי הרגשת החשד קיימת רק בתודעתהיה ניתן בהופעה הקודמת 

בדברים מדייקת הנוכחית הופעה האך  ,הרגשה סובייקטיבית בלבד שאין לה אחיזה במציאות

 חשד. קיים בכך שאכן אותם ומרחיבה 

הן משליכות באופן ברור על  ,כלליתמנוסחות בצורה שהוראות אלה יש לציין, כי למרות 

לע את טענתה של חנה כנגד עלי כי אכן ועלי. ההופעה הרביעית מחזקת במוב : חנההדרשותמושאי 

                                                      

 .סיפור קצרכסוגיה התלמודית הפרק ב: ראו לעיל,  76
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 למרות שעל פניו ,לכן .עניין מכוון ימה בהבנת הסיטואציה אלאהוא חושד בה ואין כאן טעות תמ

 "(,י ישראל יתן את שלתךקואל)" באופן חיובי את סיפור חנה ועלי הצמוד לפשט תסוגר דרשה זו

בפנינו את ההבנה כי הסיפור )לפחות המדרשי( לא באמת  תפותח שימוש במוטיב החשדעצמת הה

 של המוטיב.יעידו ההופעות הבאות . כך אכן הסתיים

 ,ין בה איזכור ממשי של החשדכיוון שבניגוד אליהן א ,שונה מקודמותיה ההופעה החמישית

דרשה זו . תהספצפיהדרשה לראות בו את נושאו של אף וניתן  ,באופן ברור הוא קיים בהאולם 

כאשר חנה מנהלת דו שיח לא פשוט  ,כשיאה של היחידה הסיפוריתבפרק הקודם על ידנו  נהסומ

, 'אם ראה תראה"' :שבשיאו היא מציבה לו מעין אולטימטום בכדי לקבל את רצונה ,הקב"העם 

מוטב, ואם לאו  – 'אם ראה'אמר רבי אלעזר: אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, 

, אלך ואסתתר בפני אלקנה בעלי, וכיון דמסתתרנא משקו לי מי סוטה, ואי אתה עושה 'תראה' –

 . ר"תורתך פלסת

עם גבר  התיחדהשחנה מציעה להשתמש בתחבולה בה היא תגרום לאלקנה בעלה לחשוד בה 

ולאחר שהחשדות יתבררו כמוטעים היא  ,את טקס הסוטה לבצעיהיו חייבים בגלל חשד זה  .אחר

ת על היא מרחפ ,הבדרשנזכרת תזכה בבן כפי שמבטיחה התורה. למרות שהמילה חשד איננה 

 ,יה של המוטיב(יכי חנה שכבר נחשדה בעבר על ידי עלי )הופעה שנ ,מסתבר. הומוליכה אות כולה

היא מחליטה להפוך  77.אלא היא אפילו מעודדת ויוצרת אותה ,איננה חוששת מסיטואציה זו כלל

היא יוצרת איום מרומז בכך  ,את המצב השלילי למשהו שישרת אותה ולא יפגע בה. זאת ועוד

 כהולכת שולל.  ,של הקב"ה תחשד כפלסתרתורתו שאם לא יותן לה רצונה 

בראשונה חנה  של מוטיב החשד:שתי הופעות צמודות מהופעה זו בנויה למעשה, אם כן, 

להפנות חשדות מדומים כלפי מאיימת ובשנייה  ,מאיימת להפנות חשדות מדומים כלפי עצמה

 תורתו של הקב"ה.

א ברור מאוד לעין. בעוד אך גם בה הו ,ד"חששורש אין איזכור ל בהופעה השישיתגם 

השישית היא הרי שבהופעה  ,ומתוך כך לזכות בבןשבהופעה החמישית חנה מאיימת לעורר חשד 

אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, שלשה בדקי מיתה ": חוזרת לעמדה המתגוננת

ם עברתי על בראת באשה, ואמרי לה: שלשה דבקי מיתה, ואלו הן: נדה וחלה והדלקת הנר, כלו

 ,הדלקת הנרונדה, חלה  המצוות שניתנו בעיקרן לנשים: חנה מציינת את שלוש" אחת מהן?

                                                      

אני מודה הדבר גם גורר תהיות, שמא החשדות שעוררה בעלי עצמו אף הן היו בכוונה תחילה, בכדי לזכות בברכתו.  77

 .כמו גם בנקודות רבות נוספות לאורך העבודה שהעיר את עיניי בנקודה זו אבישלום וסטרייךלאישי 
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האם עברה על  ,תוהההיא  .מרחף עליהןמהן ושהאיום למוות בשעת הלידה בעקבות פגם באחת 

לא כדאי לה להעמיד את עצמה בסכנת הלידה. בעוד ואם כן  ,אחת מהן או שלא שמרה אחת מהן

ישנו כאן מעבר  .הרי שעכשיו היא מתנערת מהן ,הקודמת חנה יצרה את החשדותשבהופעה 

לחזרה  ,לעשות מעשים קיצוניים )הכרוכים אפילו במוות(הייתה בו מוכנה  ה של העלילה,משיא

לא ואף  ,לא בשכרות – מול עלי של דמות ישרת דרך שאין לחשוד בה בעבר לעמדה שהיא הציגה

איימה להטיל חנה של היחידה הסיפורית  שבחלק השיאתורה  )אותה גימה במצוות התורהבפ

. הופעה זו של המוטיב סוגרת את מעגל מוטיב "אין אתה עושה תורתך פלסתר"( – חשדעליה 

 המוות. –בהמשך מוטיב נוסף שנעסוק בו מפנה אותנו אל אך  ,החשד בסיפור

נעשית היא וכיצד  ,עד עתה הראנו כיצד כל הופעה של מוטיב החשד עומדת בפני עצמה

ציר אבולציוני  –כפי שכונה אצל מזור  ,משמעותית יותר בתוך רצף הופעותיו של המוטיב

כבר התייחסנו  הנדון בקצרה בדיאכרוניה הקומפוזיציונית. לחלק ,עתה .)דיאכרוניה תמטית(

 וההופעות הללו ,בדרשות הלכתיות והן בדרשות אגדתיותהמוטיב מופיע הן  כאשר הראינו כיצד

דרשות של בדרשות אגדה משפיעים על שפתן דיונים שמקורם  :משפיעות באופן משמעותי זו על זו

 ,. אך הקרנתו של המוטיב על מרחב הטקסט איננה מסתיימת כאן)שימוש בשורש חש"ד(ההלכה 

 . נסביר את הדברים.האגדהדרשות יא ממשיכה ומשפיעה על האלא 

רק לכאורה מאבק המילולי בין עלי לחנה הסתיים הכפי שהראנו שבה  לאחר ההופעה הרביעית,

עוברת מדיון עם בני האדם בכדי להשיג את מבוקשה לבקשה ישירה חנה , עדיין קייםאך החשד 

אך יש בהן אמירה עקרונית על החשדות  ,עוסקות אומנם בחנה 2 – 0הופעות  ,דהיינומהקב"ה. 

וכאשר עניין זה לא נפתר היא פונה ישירות אל מי שאין חשד  ,הזורמים בקשרים בין בני האדם

במרחב בין מוטיב וכך, . )הופעה חמישית של המוטיב( מלפניו כלל והוא רואה לעולם את האמת

משנה את  , והייאוש שנכלל בהוטיבאחד למשנהו ממשיכה ומהדהדת ההופעה האחרונה של המ

הישירה הפנייה  .יה של הדמותיה ובחירותמעשאות הסיפורית ובעצם יוצרת את ההסבר להמצי

לקב"ה מובנת באופן עמוק הרבה יותר כאשר ברקע מהדהד מוטיב החשד והמסקנות העולות 

 ממנו. 

. לממש את בקשתה באמצעות ביום עילה לחשדשל חנה איומה הסתכלות זו אף מבהירה את 

בוחרת לחייב את הקב"ה  היא החשדני. בין עולם האמת של הקב"ה ובין עולמנו במקביל נעהחנה 

קבל שכר כמובטח לו ,ל ידי הבאת חשד על עצמה בעולמנובשם אותה אמת עלעשות את רצונה 

ונקתה 'דתניא: )"בהמשך להופעתו החמישית של המוטיב המובאת  ,יתאיברהבתורת האמת. 

מעלה את היא  , שכןאף היא מהמוטיב"( מושפעת מלמד שאם היתה עקרה נפקדת – 'רעונזרעה ז
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י שחנה הציעה( אכן עולה האם דרך זו )כפדנה ו ,עקרות שיסתתרועל ידי חשד השימוש באפשרות 

 על הדעת.

 מוטיב המוות

חידה הסיפורית נערוך באמצעות דיון במוטיב נוסף הנושק יאת הדיון בהשפעת המוטיבים על ה

כה אם מוטיב המוות מלווה את היחידה הסיפורית לכל אורמוטיב המוות.  –למוטיב החשד 

ייחודית אציה וסיטבמוות המפרידה בין  ,פנימית נתבונן בו מתוך חלוקה .במרומזבמפורש ואם 

  דתית כללית.-יהודיתבסיטואציה מוות בין ללנשים בזיקה מגדרית, 

י תבשמוטיב המוות מופיע באופן ברור )כאפשרות ממשית על פני השטח( ביחידה הסיפורית 

 :. האחתדרשות אגדה

. אמר רבי יוסי ברבי חנינא: שלש "ונתתה לאמתך", "אל תשכח את אמתך" ",בעני אמתך"

אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, שלשה בדקי מיתה  ?אמתות הללו למה

בראת באשה, ואמרי לה: שלשה דבקי מיתה, ואלו הן: נדה וחלה והדלקת הנר, כלום 

 עברתי על אחת מהן?

ההתמודדות עם . "אמתך"מילה ל בפסוקהחזרות  שלוש לפענח את סיבתזו ישנו ניסיון בדרשה 

)אטימולוגיה דרשנית,  על ידי קישור מצלולי ומספרי בין המילים אמתך ומיתה אלו נעשיתחזרות 

בכתוב, מחפש המדרש כיוון שהמילה אמתך מופיעה שלוש פעמים  78כהגדרותיו של יונה פרנקל(.

, בהם היא שבמדרשניסיון זה מוליד את דברי חנה  שולש.מאופציית מיתה נשית שגם לה יסוד 

מצוות אלה נקראות על ידה  .הדלקת הנרוהמיוחדות לנשים: חלה, נידה  המצוות נוקבת בשלוש

מעמידות את חייה של האישה  לוהמצוות הל ששלו ,זאת אומרת .בדקי מיתה או דבקי מיתה

מוטיב המוות בהופעה זו  אחת מהן.ב בטוחה שלא תואשם בכך שלא נזהרהחנה אך  ,בסכנת מוות

ומצד שני הוא  ,פגום במצוות שניתנו להשלא תאישה היהודית למשמש מצד אחד כתמרור אזהרה 

 כקלף מיקוח בידיה של חנה בכדי להשיג את מבוקשה.משמש 

 מוטיב המוות היא זו:שבה נזכר השנייה הדרשה 

                                                      

אטימולוגיה זו אינה גילוי תולדות המילה והתפתחותה, אלא  : "מטרתה של020עמ'  ,פרנקל, מדרש ואגדהראו  78

מרשה לעצמה לשנות במעט או . "אטימולוגיה דרשנית..וכן:  ,מר השאיפה לתוכן האמיתי והנצחי"חשיפת גרעינה, כלו

 .לה משמעות חדשה"ל המילה כדי לתת בהרבה את פניה ש
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הלכה לפני רבו היה, שנאמר:  אמר רבי אלעזר: שמואל מורה – "אל הנער הזה התפללתי"

הביאו הנער אל  "וישחטו את הפר", משום ד"וישחטו את הפר ויביאו את הנער אל עלי"

  !עלי?

אלא, אמר להן עלי: קראו כהן, ליתי ולשחוט. חזנהו שמואל דהוו מהדרי בתר כהן 

למישחט, אמר להו: למה לכו לאהדורי בתר כהן למישחט? שחיטה בזר כשרה! אייתוהו 

 "והקריבו הכהנים"מיה דעלי, אמר ליה: מנא לך הא? אמר ליה: מי כתיב ושחט הכהן? לק

כתיב! מקבלה ואילך מצות כהונה; מכאן לשחיטה שכשרה בזר. אמר ליה: מימר שפיר קא 

 וכל המורה הלכה בפני רבו חייב מיתה.  ,אמרת, מיהו, מורה הלכה בפני רבך את

. אמר לה: שבקי לי "נצבת עמכה בזהאני האשה ה"אתיא חנה וקא צוחה קמיה: 

 ."אל הנער הזה התפללתי"דאענשיה, ובעינא רחמי ויהיב לך רבא מיניה. אמרה ליה: 

שמואל מורה הלכה  79בהופעה זו מצויין המוות כאפשרות ממשית ומעוגן היטב באמירה הלכתית.

בהלכה מתגדר גם הוא  ,ות דבריו של שמואלהודאתו בנכונ)ואולי בגלל( למרות  ,ועלי ,פני עליב

פעם  :כאן פעמייםמגולם פניו. מוטיב המוות בלפיה יש להרוג את שמואל על הוראת ההלכה 

 . זאתזעקתה של חנה עוצרת ורק למעשה, אותה ניסיון לבצע בעת ופעם  תהלכתי קביעהכ

חלה,  :ישנה התייחסות לסיטואציה נשית מובהקתשל המוטיב בהופעה הראשונה  ,נשים לב

מורה  :הלכתית כללית-ישנה התייחסות לסטואציה יהודית השנייה פעםנידה, הדלקת הנר. ב

פותחות בפנינו את של מוטיב המוות  אלהמפורשות שתי הופעות הלכה בפני רבו חייב מיתה. 

 ברבדיו.משתמעות נוספות שאינן על פני השטח אך  החיפוש אחר הופעות

מקשרת אותנו במוות  שהפרתן מסכנתהמצוות המיוחדות לנשים  התייחסותה של חנה לשלוש

עבודה זרה, גילוי עריות  :באופן טבעי לשלוש מצוות לא תעשה הבסיסיות ביותר בעולם היהודי

 ,ור עליהן בכל מחירא קיצוניות הדרישה לשמוהאת שלוש המצוות הללו המייחד  .ושפיכות דמים

ביחידה הסיפורית ניתן להבחין בשלוש המצוות הללו  והנה, בהסתכלות מעמיקה. גם במחיר הנפש

את שפיכות הדמים כבר הזכרנו לעיל, כאשר עלי מבקש להרוג את שמואל, אך כאן הדברים  .שלנו

 .משלוש המצוות בפני עצמם אלא כאחתמקבלים משנה תוקף, כאשר מתבוננים בהם לא כעומדים 

 

                                                      

ראוי לציין, כי אופציית המוות של "מורה הלכה בפני רבו" התממשה, לפי התלמוד, בסיפור נדב ואביהוא )בניגוד  79

 לסיפורנו בו היא הועלתה כאפשרות בלבד(. ראו עירובין סג ע"א.
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 עבודה זרה:  

אמר רבי אלעזר: מכאן, לשכור שמתפלל כאלו עובד  - 'אל תתן את אמתך לפני בת בליעל'

' יצאו אנשים בני בליעל מקרבך'עבודה זרה, כתיב הכא לפני בת בליעל, וכתיב התם 

 , מה להלן עבודה זרה, אף כאן עבודה זרה. )דברים י"ג(

 :גילוי עריות

עולם, , אמר רבי אלעזר: אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של 'ראהה תִּ אם רא  '

תראה, אלך ואסתתר בפני אלקנה בעלי, וכיון דמסתתרנא  –מוטב, ואם לאו  –אם ראה 

 '.ונקתה ונזרעה זרע'משקו לי מי סוטה, ואי אתה עושה תורתך פלסתר, שנאמר: 

 שפיכות דמים:

 וכל המורה הלכה בפני רבו חייב מיתה. ,מורה הלכה בפני רבך את

כי מסמנות לנו  ,אך הוא תולדה שלהן מפורשהמוות איננו מוזכר באופן בחלקן ש ,הופעות אלו

מתוך  זרקוראך למעשה היא מפנה  ,וקא לסטואציה נשיתונדמית כנוגעת דרק היחידה הסיפורית 

נבחן ביתר פירוט כל אחת  אל ההתמודדות עם המוות ההלכתי בכלל. ,החיים הנשיים החוצה

 מההופעות הכלליות של המוטיב. 

המושווה לעובד  ,במתפלל השיכורהדנות ההלכתיות הדרשות ה זרה מוזכרת כחלק מן עבוד

 ,עבודה זרה. יש לזכור כי אמירה זו באה על רקע השילוב בין חנה ה"שיכורה" לחנה המתפללת

  .ה ההלכתיות הן מוותשתוצאותיהאשמה  ,בעקיפין בעבודה זרה חנה מואשמתדהיינו: 

מוצדקים המים המרים  סוטהה במידה והחשדות נגד .הסוטהבדיני  ףמשתקגילוי עריות 

"וצבתה בטינה ונפלה ירכה והיתה האשה לאלה בקרב עמה"  – ררים מובילים למותהאהמ

 .אפשרות המוותכאן עולה  –ושוב  )במדבר ה, כז(,

שבקי לי בגלוי )"והמוות מדובר בה זו מועלית במפורש, אפשרות  –שפיכות הדמים  ,לבסוף

כיוון שאין כאן שפיכות דמים אלא  ,באופן מעודןנעשית  של המוטיב זוהופעה אולם "(. דאענשיה

 ניסיון לביצוע פסק דין הלכתי בשמואל.

 תומשמעותיבאזכורים אלו, א יאף ה תההתפתחות מהופעה להופעה במוטיב המוות ניכר

המוות כלל ות אפשרעבודה זרה( -)שכרותליחידה הסיפורית כולה ולמטרותיה. בהופעה הראשונה 

מקוצר ראייתו של עלי. בהופעה  ,ל כךאיננה שיכורה אלא רק נחשדת ע כיוון שחנה ריאלית,אינה 

ורק  ,כאמיתיתשתידמה המוות אפשרות על עצמה את בוחרת להעלות חנה )סוטה( השניייה 
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באופן ריאלי, שקיימת  ,דופן היא ההופעה האחרונהיוצאת בדיעבד היא אמורה להתברר כטעות. 

זו מתארת סצנה המתרחשת לאחר שהמטרה הושגה  . הופעהומשנה את פני הדיון ביחידה כולה

י של שעד עכשיו היה קיים רק ברובד פנימ ,מוטיבה .והילד המקווה הוא כבר עובדה מוגמרת

אלא שיש זו בלבד ולא  ,באופן ממשימופיע כעת  ,ממשיתכאפשרות  כרעיון ולא היחידה הסיפורית

התפללה מתוך  אבניגוד לחנה של)שמואל אכן הורה הלכה בפני רבו  –אמיתי  לו צידוק הלכתי

 –מרכז הדיון עד עתה  מעלה את השאלה האםבמוטיב  . שינוי זה(שכרות ולא באמת סטתה

בוחרת יחידה  וא השאלה היחידה שאיתוה – ןהיהה, התפילה והדרישה לילד והשלכותיהכמ

חילופי הנהגה  נוספת:מרכזית  הפותח בפנינו שאלוטיב במהשינוי ייתכן, ש .סיפורית זו להתמודד

היחידה האם  ובמילים אחרות: כאשר ברקע עומד הכיליון שנגזר על בית עלי. ,ומשמעותם

ללידת ילד שיוכל להוות תחליף ראוי וקא וד או  ,רצון ללידת הילדברק הסיפורית עוסקת 

לפנינו מעלה, אם כן, מוטיב המוות והשינויים שחלים בו  רחבה יותר של הבנה ?להנהגתו של עלי

כל אלו, התפתחות המוטיב  הבנה חדשה בקשר למטרות היחידה הסיפורית כולה.אפשרות ל

 את הציר האבולוציוני של מוטיב המוות.והשינוי האפשרי במוקד הסיפור, משקפים 

חידה הסיפורית, מעלה על פני מוטיב המוות על שני פניו, הכלליים והנשיים, הזורם בעורקי הי

אומנם לא שבמקרא השטח את הקשר העמוק בין הרצון לבנים, להמשכיות, לבין המוות. חנה 

 80רחל. –ערכה קישור ברור ביניהם אך דמות מקבילה לה ערכה קישור זה כבר בפשט הפסוקים 

ל, א(. במובן  רחל הדורשת מיעקב בנים אומרת לו: "הבה לי בנים ואם אין מתה אנוכי" )בראשית

הבנים  –זה, חנה המדרשית, בהעלותה את מוטיב המוות, מתייחסת לאותה אפשרות ממש 

מייצגים את החיים והעדרם את המוות. אולם בכך שהמוטיב מתרחב מעבר לתחום הנשי הוא 

עם העדר צאצאים. ניתן לומר, כי  –ולאו דוקא אישה  –שולח אותנו להתמודדותו של כל אדם 

 יב מרחפת על היחידה כולה ההתיחסות של חז"ל להעדר בנים:בעזרת המוט

                                                      

י. ברובד תוכני, הקשר בין הדמויות קיים בפשט הפסוקים, הן באמצעות קשר תוכני והן באמצעות קשר סמנט 80

למשל: ביחס לשתיהן מצוין שהן אהובות על בעליהן אך אין בכך פיצוי על עקרותן )בראשית כט, יז; שמואל א א, ה(, 

מול שתיהן עומדת אישה ולדנית )שם(. ברובד סמנטי, למשל: שימוש בשורש זכ"ר בהקשר של לידה, שימוש המופיע 

אלקים את רחל וישמע אליה אלקים ויפתח את רחמה" ]בראשית ל,  בתנ"ך )בהקשר זה( אצל שתיהן בלבד )"ויזכר

כא[; "וידע אלקנה את חנה אשתו ויזכרה ה'" ]שמואל א א, יט[(. גם המדרשים מקשרים בין שתי הדמויות הללו )ובינן 

 ע"ב: "בראש השנה נפקדה שרה, רחל וחנה".  –לבין דמויות נוספות(. ראו למשל ראש השנה יא ע"א 
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הבה לי בנים ואם אין ": כל אדם שאין לו בנים חשוב כמת, שנאמר: וילן בהושע י' רמר א

 81.; ותניא, ארבעה חשובין כמת: עני, ומצורע, וסומא, ומי שאין לו בנים"מתה אנכי

יחס בין הלכה הנוגעת ל ,נוספתהבחנה נו משחרת לפיתחבשני המוטיבים בעקבות הדיון שערכנו 

 אלו בהקשר נשי יםמוטיב יםמופיע ההאגדבדרשות וקא וואגדה ביחידה הסיפורית. נשים לב כי ד

 יםהמוות הכלליהחשד ומוטיב מוטיב  בדרשות ההלכהואילו  (,נידה, חלה, הדלקת הנר וסוטה)

דיון נרחב ביחס בין . (עבודה זרה ושפיכות דמים)חשד,  מתקשרים לזהות היהודית בכללותה

יחסי הגומלין שבין בלהתבונן באופן כללי ננסה  . בפרק זההחמישיבפרק ההלכה לאגדה יעשה 

 בנפרד ביחידה הסיפורית. תפקידה של כל קבוצהובמדרשי ההלכה ומדרשי האגדה 

 ביחידה הסיפורית תבניות מספריות

פנימית במבנה הסוגיה הבאה לידי בסעיף זה להצביע על חוקיות דיון במוטיבים, ננסה שולי הב

מספריות. לחזרות מספריות קבועות ובייחוד במספרים מסויימים )דוגמת תבניות ביטוי באמצעות 

שלוש, שבע ועשר( נודעת חשיבות רבה בספרות ורעיונות רבים באים לידי בטוי דרך המספרים 

די לעקוב אחר המבנה גם בחקר התלמוד הוקדש עיון מיוחד בכ 82הטיפולוגים בהם הם ערוכים.

  83דה.המספרי המופיע בסוגיות מסויימות ומעיד על עריכה שמחשבה רבה בצ

כה מספרית זו: נפרוש את המפה י המודגש בעזרת ערימטו ננסה לעקוב אחרי ההיגיון התאף אנ

י המתווסף להגיון תמטוננסה לעמוד על ההיגיון השלפנינו, של היחידה הסיפורית  המספרית

 .שלההמבני 

 תבנית מרובעת

מלווה את היחידה בשלושה מוקדים: האחד בשלב ההוראות ההלכתיות התבנית המרובעת 

הנלמדות מתפילת חנה, השני בדוגמאות הברייתא לאפשרויות הברכה לאישה שנתגלתה ככשרה 

 בבדיקת הסוטה והשלישי בפרשנויות שונות לביטוי "זרע אנשים". נתייחס לכל אחד מהם.

                                                      

 סד ע"ב. נדרים  81

, התייחסותו 02 – 03במקרא ראו בר אילן, נומרולוגיה, ושם, עמ' מספרים טיפולוגיים לגישה מעניינת העוסקת ב 82

 לנומרולוגיה בספרות.

 .023ראו פרידמן, סוגיות, עמ'  83
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: בפתיחתה של היחידה הסיפורית מופיעות שמונה הוראות כתיותשלב ההוראות ההל .א

הלכתיות, כאשר כל אחת מהן מסומנת ע"י המילה "מכאן". ארבע מתוכן נאמרות על ידי 

רב המנונא ועוסקות בהלכות תפילה, וארבע נאמרות על ידי רבי אלעזר ועוסקות בהלכות 

ביחידה הסיפורית שקול, חשד. בנקודה זו משקלן של הלכות התפילה והלכות החשד 

משיך התבנית המרובעת תומכין אותנו לעיסוק המשלב שני נושאים אלה: תפילה וחשד. 

 סמל ביחידה הסיפורית את השאיפה לאיזון בין ברירות או אפשרויות שונות. תו

: הברייתא דנה בשאלה למה התכוון הכתוב במילים: ונקתה ונזרעה אפשרויות הברכה .ב

לפני הברייתא, והיא: "אם הייתה שמובאת האגדה  תאמת לדרשזרע. אפשרות אחת תו

עקרה נפקדת". אך הברייתא אינה מסתפקת בפרשנות זו, כיוון שבתוכה גלום הפוטניאל 

פקד בבן. לכן יהסתרות מכוונת של העקרה בכדי לה –דרש שבמאותו זיהתה חנה 

לד הנולד )"אם הברייתא מציעה פרשנות שונה לכתוב, ובה משתנים מהלך הלידה או הי

יולדת לבנים"(. הברייתא מציגה ארבע  –יולדת בריווח"; "שחורים  –היתה יולדת בצער 

ניסיון ליצור מעין איזון בין המצב הקודם המגלמות דוגמאות לשינוי במהות הילודה, 

לבין המצב לאחר הברכה. ניתן לומר, כי מציאות הסוטה היא מציאות קיצונית, 

 ה לנורמליות גם בדמות ברכת שמיים הניתנת כגמול.שלאחריה מופיעה השאיפ

: גם הניסיון לעמוד על מהות הביטוי זרע אנשים נחלק לשני אנשים פרשנות לביטוי זרע .ג

מרובעים. בחלק הראשון מוצגות דעות שונות על הביטוי זרע אנשים, כאשר בחלק מן 

לד )שמואל(, מופיעה התייחסות מתוך ראייה רטרואקטיבית על הילד אשר נוהדרשות 

בשמואל הנביא ולראות בביטוי זרע  מסויםוניסיון של כל אחת מן הדעות ללכוד פן 

שאול  –: "זרע שמושח שני אנשים ומאן אינון האנשים כעין רמז מטרים להם, לדוגמ

המפרשים את הביטוי זרע אנשים  חכמיםודוד". בחלק השני ישנו ניסיון לפרש את דברי 

של ארבע דוגמאות המפרשות את התכונה יש כזרע שמובלע בין אנשים, וגם כאן 

בין אנשים. מתוך ארבעת האפשרויות הללו עולה שוב השאיפה לאיזון  ות"מובלע"

ולנורמליות: "לא ארוך ולא גוץ, לא קטן ולא אלם, לא צחור ולא גיחור ולא חכם ולא 

מרת, גם הופעה זו של המספר ארבע, שהיא ההופעה האחרונה שלו טיפש". זאת או

 ביחידה הסיפורית, מלמדת על השאיפה לאיזון ככל ההופעות הקודמות של מספר זה.

ובין נושאי היחידה  הופעת התבנית המרובעת נשים לב כי ישנה הדרגתיות בקשרים בין     

 חשד ללא קשר ישיר לדמותה של חנה. או בתוך דיון כללי על הלכות תפילה –הסיפורית: בתחילה 
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כדיון במהותו של הילד שיוולד  –ולבסוף  ה של מדרש האגדה הנוגע בחנה עצמה.כתולד –בהמשך 

 המייצג את מימוש השאיפה של היחידה הסיפורית.

  שבע המספרתבנית 

המספר מחזוריות את די אם נזכיר  84.יהדותמקורות ההמספר שבע הינו מספר משמעותי ביותר ב

שמיטה, קדושת מחזור  –קדושת השנה השביעית  ,שבת –קדושת היום השביעי  :כמייצג קדושה

עם ולהיבטים במיסטיקה היהודית. יובל. ניתן להתייחס אף לשבעת הרקיעים  –השנים השביעיות 

 אשר הוא יוצרכ ,לא יחרוג מגבולות ההצבעה על הלכידות הספרותיתבתבנית זו דיוננו  ,זאת

 . הלסימון גבולותי רלוונטיויחידה הסיפורית כולה מסגרת ל

שבע תבניות של וביחוד  ,שבע בסוגיות תלמודיות כבר הצביע פרידמן על חשיבותו של המספר

הנאמרות על דרשות היחידה שלנו משורטטת בעזרת שבע  85מימרות הנאמרות על ידי ר' אלעזר.

  :דרשות אגדהומהן דרשות הלכה מהן  ,ידי ר' אלעזר

 

  

                                                      

 .22 – 24ראו בר אילן, נומרולוגיה, עמ'  84

 .028ראו פרידמן, סוגיות, עמ'  85

...  לרואה בחברו דבר שאינו הגון צריך להוכיחו, מכאן: אמר רבי אלעזר .1

 ...  לנחשד בדבר שאין בו שצריך להודיעו, מכאן: אמר רבי אלעזר .2

 ... מכאן לשכור שמתפלל כאלו עובד עבודה זרה: אמר רבי אלעזר .3

לחושד את חברו בדבר שאין בו שצריך  , מכאן: אמר רבי אלעזר .4

 ...לפייסו

מיום שברא הקדוש : אמר רבי אלעזר .5

לא היה אדם שקראו , ברוך הוא את עולמו

 ... להקדוש ברוך הוא צבאות

אמרה חנה לפני הקדוש : אמר רבי אלעזר .6

,  מוטב -אם ראה , רבונו של עולם: ברוך הוא

אלך ואסתתר בפני אלקנה , תראה -ואם לאו 

 ...  בעלי
: אמר רבי אלעזר .7

שמואל מורה הלכה לפני  

וישחטו : שנאמר, רבו היה

את הפר ויביאו את הנער 

 ...אל עלי
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את פותח ובכך  ,עביר את הדיון מהלכות תפילה )רב המנונא( אל החשדמזה ש הוארבי אלעזר 

ההתמודדות עם נושא החשד ביחידה. סדר המימרות הנאמרות על ידו הוא משמעותי במיוחד 

ארבעת ההוראות ההלכתיות הנוגעות עומדות בבסיס פרמידה זו : 0-4-2ויוצר מבנה של פרמידה 

לב היחידה הסיפורית  דרשות האגדה שהןשתי מימרות שיכילו בתוכן את  חריהןלא .לעניין החשד

 ,כיל את סיום היחידה הסיפוריתמקודקודה של הפרמידה  ,לבסוף .("צבאות" ו"אם ראה תראה")

)"שמואל מורה הלכה לפני רבו  הוראות הלכתיות ה בתוכההמכיל האגד אנו פוגשים בדרשתבו ו

  .היה"(

המימרות הראשונות  ויות השונות החלות ביחידה. ארבעגם על ההתפתח מבנה הפרמידה מעיד

יקות בעיקר הוראות חנה הן מחזהעוסקת ב דרשה אגדתיתבהן  תהן כלליות יותר ולמרות שמובלע

ואילו המימרה ובתפילתה באופן ספציפי, המימרות הבאות עוסקות בחנה  לכל אדם. שלוש

 שמואל.: איפה שהוגשמהבשעוסקת כבר  ,קודקוד הפרמידה ,האחרונה

הפעם  ,ת של רבי אלעזרונוספות שתי מימרות מופיעיש לומר כי מיד בסיום היחידה הסיפורית 

שמימרות אלו נשארות אלא  אף מכילה שבע דוגמאות.אחת מהן ו ,בשמו של רבי יוסי בן זמרא

 86.הסיפורית שלנו, כפי שהראנו בפרק הראשון מחוץ לגבולות היחידה

 תלוששתבנית מ

שהתבנית ולכן רק נציין כי בעוד  87.במספר שלוש עסקנו בהרחבה בדיוננו על מוטיב המוות

מהווה מעין  שבעתבנית של זון פנימי בתוך הטקסט, ובנקודות הקוראות לאי המופיעהמרובעת 

מסגרת המשרטטת את גבולות היחידה החיצוניים והפנימיים, הרי שברגע שהמספר שלוש מסומן 

תבניות נוספות של המספר חיפוש אחר מזמין הוא  חלה, הדלקת הנר(נידה, טקסט )בעל ידינו 

ולמשל, באיתור הקשר שבין שלוש המצוות הנתונות לנשים לשלוש שלוש, המשתמעות בטקסט. 

 . עבודה זרה, גילוי עריות ושפיכות דמים המצוות שנאמר בהן יהרג ובל יעבור:

. שרטוט 0 :ברמות שונות הספרותית מתפקדותתבניות מספריות ביחידה לסיכומם של דברים, 

. חשיפת הקשרים חוץ 2 .קסט עצמוטהפוגות מאזנות ב .4 גבולותיה של היחידה הסיפורית.

 טקסטואלים המאירים רבדים נסתרים בטקסט.

                                                      

 .גבולות היחידה הסיפוריתפרק א: ראו  86

 .מוטיב המוותראו לעיל, סעיף  87
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 מקבילותהעריכה הסיפורית בבלי לאור הפרק ד: 

 נערוך ,חודיותהימוד על יהניסיון לעכחלק מההתבוננות ביחידה הסיפורית כסיפור קצר ומתוך 

, השוואההבפרק זה השוואה קצרה בינה ובין מקבילותיה בתלמוד הירושלמי ובמדרש שמואל. 

, זאת לאור השאיפה הכללית של ותשל הדרשצורני והי מטתעסוק בפן הת בגישה ספרותית,

-במגמה פילולוגיתולא העבודה להאיר את העריכה יוצאת הדופן של היחידה הסיפורית, 

 לפענח את השתלשלות המקורות ודרכי היווצרותם.סטורית הי

אל מול מדרש שמואל והתלמוד הירושלמי, בלי בבהסיפורית יחידה העמיד את תההשוואה 

, החופף במידה רבה לחנה תייחסותמההלכות תפילה שגם בהם מופיע מקבץ דרשות הכוללות 

. בין הקורפסיםתוכניים מבניים וננסה להצביע על שינויים בדברינו . ליחידה הסיפורית בבבלי

מן הדרשות את ערכן הסיפורי כפי  נוטלים (ביחס לבבלי שינויים אלה )בירושלמי ובמדרש שמואל

ניתן לראות באופן ברור באמצעות ניתוח זה  .כל דרשה בבידודה ומשאירים ,שהוא בתלמוד הבבלי

נוספים שהם תולדה של הם רבדיואת ה יותר את העריכה הסיפורית המייחדת את הקורפוס בבבלי

 .של המקבילות חלקןעריכה סיפורית זו, רבדים שאינם מנת 

 מדרש שמואל

 ,קדום לו נובעת מכךשהוא ככל הנראה לפתוח את הדיון במדרש שמואל ולא בירושלמי בחירתנו 

חופפות למרבית הדרשות ביחידה הסיפורית שבבבלי. בירושלמי, במדרש שמואל שהדרשות 

נוגעות לחלק קטן בלבד מהיחידה הסיפורית. הן הרבה, ובלעומת זאת, מספר הדרשות מצומצם 

לפתוח את הדיון בהתפתחות הדרשות בעיון בתלמוד הירושלמי, לאור היה  צפוישלפיכך, על אף 

נפתח את ההשוואה במדרש  –ית של הקורפוסים בחינת העריכה הספרות –מטרותיו של פרק זה 

 88שמואל.

 מבנה הדרשות

 מבנה הדרשות במדרש שמואל בהשוואה לבבלי.בקצרה על ראשית נעמוד 

                                                      

 . עח – ג , מדרש שמואל, עמ'ראו ליפשיץ ,זמנו, עריכתו ומאפיניו ,על מדרש שמואל 88
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בת ואף מושפעת ממנו ומחוי ,מתוך דיון בהלכות תפילה צומחתהיחידה הסיפורית בבבלי  .0

מעידים על כך. אף הפסוקים הממסגרים אותה  ולכן נלמדת ומתפרשת על רקע זה. לו,

"אל הנער הזה פסוק "וחנה היא מדברת על ליבה" ומסתיימת ב פסוקהיא פותחת ב

 מסויםיבת לנושא איננה מחו , לעומת זאת,סדרת הדרשות במדרש שמואל .התפללתי"

ומדיון היא נעה מדיון בנדרים לדיון בתפילה בהתאם לכך,  .פסוקי ספר שמואללאלא 

הם על שינוי ת הילד שיוולד. מעברים אלו מצביעים אף לדיון בדמות חנה ובדמובתפילה 

מבחינה נושאית, ואילו מלוכד ומובנה  , בתלמוד הבבלי,אחדה –מהותי בין הקורפוסים 

דרשה הרלוונטית  באופן פרטני לכל מילה ולומד ממנה מתייחס , במדרש שמואל,השני

 לפסוק הבודד בלבד.

 (הלכהמעט אגדה ו)בעיקר מואל מדרש שבהדרשות על חנה , לסעיף הקודםבהמשך  .4

מדרש  , כלומרמדרש פרשניכדרכו של  (יז –יא  ,שמואל א א)אחרי רצף הפסוקים  עוקבות

ותדור ": , קודם לתפילתהחנהדרשות על  הוא פותח בארבע 89.הצמוד לסדר הפסוקים

אם ראה ", "ה' צבאות") מתייחסות לתפילה עצמהוממשיך בדרשות אגדה ה ,"נדר

 , בהתאם לסדר הפסוקים,לאחר מכן (."ונתתיו לה' כל ימי חייו", "וזכרתני", "תראה

וחנה היא מדברת ", "והיה כי הרבתה להתפלל"התפילה )באופן מופיעה דרשה העוסקת 

ומתוך כך מתגלגל הדיון אל הלכות תפילה ואל הדיאלוג שהיא מנהלת עם עלי. , ("על ליבה

לשמור על לכידות הסיפור המקראי ממילא מאפשר  ,הפסוקיםרצף העוקב אחרי  ,סדר זה

הבנויה שלא לפי סדר  ,בבליברית ובאופן מהותי מן היחידה הסיפבכך שונה הוא  .על רוחוו

 ,("וחנה היא מדברת על ליבה"ה )חנ אור חיצוני של תפילתיבתהפסוקים: היא פותחת 

 מהותה של התפילה לדרשות על סוגיההלי חוזרת עורק לאחר סיום חלק זה והדיאלוג עם 

פורע אף את התוכן ובעצם  ,. שינוי זה הפורע את סדר הפסוקים המקראי("ותדור נדר")

דיאלוג עם המנהיג  הדרגתיות שעניינה הוא מציג .מספר את הסיפור המקראי מחדש

מסריה של . עריכה זו מעצימה את פניה אל הקב"ה –אלוג זה יה מדבולאחר אכז ,רוחניה

. עריכה זו אף הופכת את הדיאלוג ב אחרי ציר עלילתי חדשמעקומחייבת היחידה, 

                                                      

ליפשיץ, מדרש שמואל, עמ' ד: "בחלקו הראשון והרצוף יחסית של המדרש נראה שכוונתו של העורך היתה  89

להתייחס בדרך כלשהי לכל פסוק ופסוק, אם בהבאת דרשה מתאימה, אם בהבאת תרגום למילה או למילים מן 

באה דרשה מתאימה". על מדרש הפסוק ואם בציטוט )חלקי( הפסוקים עצמם עד לפסוק הקרוב שעליו אומנם הו

 .442 – 403פרשני ומדרש דרשני ראו פרנקל, מדרש ואגדה, כרך א, עמ' 
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סת בין ומדת בפני עצמה נשמרת הרוח המפויבעוד במדרש שמואל בו כל דרשה ע ,לעימות

  עלי לחנה.

א הדרשה הסוגרת את היחידה הסיפורית בבבלי ידוגמא בולטת במיוחד לעניין זה ה

טו את וישחתייחסת לפסוק כה )"דרשה זו מהעוסקת בהלכה שהורה שמואל בפני עלי. 

שעד  םפסוקיהבמקבץ דרשות העוסקות ל, והיא סמוכה (הפר ויביאו את הנער אל עלי"

ומדלג  ,אותםמבלי לדרוש ה פסוקים הקורפוס בבבלי מתעלם משבע . זאת אומרתיזפסוק 

זאת, מפרידות  פסוק הרלוונטי להשלמת היחידה הסיפורית. במדרש שמואל לעומתל

דרשות בין יחידת הדרשות הראשונה המקבילה לדרשות בבבלי ועד דרשה כאחת עשרה 

 למעלה., וזאת בהתאם לסדר הפסוקים כאמור זו

 אחת הדרכים בהן נעזרנו בכדי לסגור את היחידה הסיפורית בבבלי כיחידה עצמאית היא .2

ההוראות . כאמור, היא נלמדת ה ההלכתית והפסוק ממנוארשימת לב לעיצוב ההו

את מציגות  ,נוספיםבמתפללים חנה וב, העוסקות ליחידה הסיפוריתקודמות הההלכתיות 

יכול יהא למשל: "ההוראה ההלכתית ) ממנו הן נלמדות כתומך בלבד לעיקר שהואהפסוק 

יכול ישמיע קולו '. 'ערב ובקר וצהרים'כבר מפורש על ידי דוד, דכתיב:  ?כוללן בבת אחת

(. אך בתחילתה של היחידה '"וקולה לא ישמע' –בתפילתו? כבר מפורש על ידי חנה 

ואילו הלימוד ההלכתי נסמך לו  ,עיקרהופך להפסוק המתאר את חנה  :שתנה מבנה זהמ

נו נשאי ,במדרש שמואל 90(."מכאן למתפלל שיחתוך בשפתיו – 'רק שפתיה נעות"'בלבד )

ש יוצר )מעבר ממתודת מדרתהליך זה  ,מתיימר להציג יחידה סיפורית אלא מקבץ דרשות

מתפללים מקראיים אחרים במעבר מדיון ב מתקייםאיננו למתודת מדרש מקיים( 

 :בתרשים הבא. נמחיש את הדברים חנההתמקדות בל

 מדרש שמואל בבלי

אמר רבי חייא בר אבא: לעולם יתפלל אדם 

וכוין פתיחן 'בבית שיש בו חלונות, שנאמר: 

 . 'ליה

כבר מפורש על  ?יכול יתפלל אדם כל היום כלו

פירש  ?יכול יהא אדם מתפלל לכל רוח שירצה

וכוין פתיחן ליה בעליתיה נגד ' :בדניאל

  '.ירושלם

 

                                                      

הסוגה המשתנה של דרשות על עיצוב הדרשות במתודות של מדרש יוצר ומדרש מקיים ראו לעיל, פרק א, סעיף  90

 .ממדרש מקיים למדרש יוצר –הפסוקים 
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 . 'וזמנין תלתא'ידי דניאל: 

 

די הוא 'יכול משבא לגולה הוחלה? כבר נאמר: 

 . 'עבד מן קדמת דנא

יכול יתפלל אדם לכל רוח שירצה? תלמוד 

 . ')לקבל( ]נגד[ ירושלם' :לומר

כבר מפורש על ידי  ?יכול יהא כוללן בבת אחת

 .'ערב ובקר וצהרים'דוד, דכתיב: 

בתפלתו? כבר מפורש על ידי יכול ישמיע קולו 

  ...'וקולה לא ישמע'חנה, שנאמר: 

אמר רב המנונא: כמה הלכתא גברוותא איכא 

 למשמע מהני קראי דחנה: 

מכאן למתפלל צריך  'וחנה היא מדברת על לבה'

 שיכוין לבו. 

מכאן למתפלל שיחתוך  'רק שפתיה נעות'

 בשפתיו. 

מכאן שאסור להגביה קולו  'וקולה לא ישמע'

 בתפלתו. 

מכאן ששכור אסור  'ויחשבה עלי לשכרה'

 ... להתפלל

יכול יהא אדם מתפלל בכל שעה שירצה? פירש 

בדניאל 'וז)י(מנין תלת]ה[ ביומא הו]א[ בר)י(ך 

 הי. על ברכו

יכול מכיון שבא לבבל? תלמוד לומר 'כל קבל די 

 הו]א[ עב)י(ד מן קדמת דנ]ה[.

 

 

פירש  ?יכול יהא אדם מתפלל שלשתן כאחת

  '.ערב ובקר וצהרים אשיחה ואהמה' :בדוד

פירש  ?יכול יהא אדם מגביה קולו בתפלתו

  '.וחנה היא מדברת על לבה'בחנה 

 

 

 

 

שפתיה נעות רק 'ת"ל  ?יכול יהא מהרהר בלב

 '. וקולה לא ישמע

 

 

''ויחשבה עלי לשכ)ו(רה' מכאן שהשיכור אסור 

 להתפלל. ומה טעמיה...

 

קו היוצאת מתוך פסוק וההופכת )על פי במדרש שמואל, הדרשה היחידה כפי שניתן לראות, 

מיד  ,ואכן .עוסקת בשכרותואת הלימוד ההלכתי למשני ק למרכזי ו( את הפסהמחשבה שהצענו

 :בעניין השכרותבאריכות סדר הפסוקים ועוסק חורג מבמדרש שמואל לאחריה הדיון 

לכן שמעי נא 'שנאמר  ?ומה טעמיה ., מכאן שהשכור אסור להתפלל'ויחשבה עלי לשכורה'

ורבי יוחנן ורבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי,  רבי זריקא '.זאת עניה ושכרת ולא מיין

לכן שמעי נא זאת וגו'. אבא 'אמרין המצר אסור להורות, ולא מסתברא אלא מן הדא קרא 



12 

בר רב הונא אמר שתוי אל יתפלל, ואם התפלל תפלתו תחנונים, שכור אל יתפלל, ואם 

 .רביעית, שכור רביעיתאי זהו שתוי ואי זהו שכור, שתוי פחות מ .התפלל תפלתו גדופים

 כל שאינו יכול לדבר עם המלך. :תמן אמרין

, אך שונה ממנו כור מתפלל מקביל לדיון הנערך בבבלי על תפילה בשכרותידיון ארוך זה בש

בעוד שבבבלי הדיון בשכרות צמוד לפסוקי הדיאלוג בין עלי וחנה והוא בהיבטים משמעותיים. 

דיון זה נפרד מסדר הפסוקים במדרש שמואל  91כולה, משרת את מטרותיה של היחידה הסיפורית

 ואיננו מתקשר ישירות לדרשות העוסקות בחנה.

, על מכלול ההיבטים שנדונו מדרש שמואלקורפוס זה בבסיכומו של דבר, מבנה הדרשות ב

בניגוד ללכידות , את העצמאות הדרשנית של כל פסוק ופסוק בקורפוסעבורנו מדגיש לעיל, 

 בלי.בת בהסיפורית שמוצג

 מטיקהת

מדרש שמואל נתייחס בקצרה דרשות בבבלי למבנה בין הדרשות בהשעמדנו על שינויי  לאחר

 יים בולטים בין המקבילות.מטלהבדלים ת

. הדיון במהות שמית" של הקב"ה איננה מופיעהתשובתו "הר : בבבליהתקבלות התפילה

הם מעין  ,לשמואמופיע הביטוי "זרע אנשים" בו מוזכר שמואל וכן החלק המסכם של היחידה בו 

ה מובלעת והוכחה כי תפילתה של חנה נענתה. הבבלי מעמיד את התפילה על דרכיה השונות תשוב

יון. ואילו תוצאות תפילה זו תופסות חלק קטן בלבד מן הד 92,ואת האדם המתפלל במרכז הדיון

שתיים מן הדרשות במדרש שמואל לעומתו מתמודד עם התקבלות התפילה ותוצאותיה. נתבונן 

 המופיעות בו:

לת ימתח ,חנה ,אמר לה הקדוש ברוך הוא :יהושע דסיכנין בשם ר' לוי בי. ר"ה' צבאות"

הדא  .חייך שבנך עומד ופותח בו .לסני אדם בפסוק זה אלא אתיתו של עולם לא קיברי

אמר רבי  ".כה אמר ה' צבאות פקדתי את אשר עשה )לך( עמלק לישראל"דכתיב הוא 

בחיילותי, ואני ארבה  [רבית]את  ,חנה ,אמר לה הקדוש ברוך הוא :יהושע בן לוי

                                                      

 .את הלב דרשות ההלכה המחפשותראו להלן, פרק שישי, סעיף  91

 .ה של חנה כמפתח פרשני לתפיסת התפילהדמות: עיצוב בין קבע לתחנונים: פרק וראו להלן,  92
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כל אלה בנים להימן חוזה המלך ]בדברי[ האלהים להרים קרן ויתן האלהים " – בחיילותיך

 93".להימן בנים ארבעה עשר ובנות שלש

ובשתיהן מופיעה תשובתו של הקב"ה לתפילתה  ,: "ה' צבאות"דורשות את הפסוקדרשות השתי 

ואף  ,. תשובתו של הקב"ה משבחת את חנה, איננה מופיעה בבבלי כללכאמורזו, תשובה  .של חנה

ראשונה מופיעה התייחסות לבן שיוולד כתוצאה המזכה אותה בהבטחה לבנים רבים. בדרשה 

. ואילו הדרשה "צבאות" :ושאף הוא יקרא בשמו של הקב"ה באותו כינוי ממש ,מתפילה זו

 מעין מידה כנגד מידה.  ,וכתוצאה ממנו ריבוי בבנים "צבאות"השנייה מתייחסת לריבוי במילה 

 :למילה "צבאות"בבלי ה דרשתלב לנשים 

עולמו, אמר רבי אלעזר: מיום שברא הקדוש ברוך הוא את  ".ותדר נדר ותאמר ה' צבאות"

אמרה  .לא היה אדם שקראו להקדוש ברוך הוא צבאות עד שבאתה חנה וקראתו צבאות

חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, מכל צבאי צבאות שבראת בעולמך קשה 

 !בעיניך שתתן לי בן אחד?

 הביטוי נדרשבמדרש שמואל שאך בעוד  ף היא לביטוי יוצא הדופן "צבאות".מתייחסת אדרשה זו 

משמש להדגשת המחסור  הרי שבבבלי שפע צבאותיו של הקב"ה ,החנשפע המובטח להבנים ועל ה

  94של חנה.

 : במדרש שמואל מופיעות הדרשות הבאות:תוצאות התפילה

רבי חייא בשם רבי יוחנן ורבי שמעון בן  –" ה' וגו')אל( היה כי הרבתה להתפלל ]לפני[ ו"

  .נענהבתפילתו כאן כל המרבה ימ –" והיה כי הרבתה" :חלפתא בשם רבי מאיר

כנין בשם רבי יתמן אמר רבי אבא בריה דרב פפי ורבי יהושע דס .מחלפה שיטתיה דרבי לוי

בת יחנה על ידי שר .)משלי י"ד כ"ג( "בכל עצב יהיה מותר ודבר שפתים אך למחסור" :לוי

לוים אלא  , אין עולמן של"וישב שם עד עולם"צרה ימיו של שמואל, שאמרה יבתפלה ק

והא אינון חמשין  ".ומבן חמשים שנה ישוב מצבא העבודה"הדא הוא דכתיב  .חמשים שנה

 שתים שגמלתו. :אמר רבי יוסי בר רבי אבין ?ותרתין

                                                      

 (.8)מהדורת ליפשיץ, עמ' מדרש שמואל ב, ה  93

 .022 – 023על הביטוי "צבאות" במדרש שמואל ראו ליפשיץ, מדרש שמואל, עמ'  94
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תוצאות ה הראשונה בשתי דרשות אלו מופיעה התייחסות ברורה אל תוצאות התפילה. בדרש

כאן כל המרבה להתפלל נענה". ואילו הדרשה השנייה קושרת בין מילות י"מ ת:והתפילה מובטח

תוכן  ,. זאת אומרתשמואל, עליו התפללה חנההתפילה "וישב שם עד עולם" לבין עתידו של 

אלא חייו של שמואל עצמם  ,תפילתה של חנה משפיע ישירות לא רק על כך שתקבל את מבוקשה

נו למעלה שהראבמגמה הבבלי ממשיך  ,דרש שמואלמעוצבים בעזרת תפילתה זו. לעומתו של מ

  בתוצאותיה.דרך תפילתה של חנה ולא היא ב. התמקדותו זה וכלל אינו דורש פסוק

ולחיזוק טענתינו בדבר התפיסה השונה בכל אחד מן הקורפוסים נתייחס  לדרשות אלובהמשך 

 :לדרשת המילים זרע אנשים

 מדרש שמואל בבלי

, מאי זרע אנשים? "ונתתה לאמתך זרע אנשים"

אמר רב: גברא בגוברין; ושמואל אמר: זרע 

שאול  –]מי הם[ שמושח שני אנשים, ומאן אינון 

ודוד; ורבי יוחנן אמר: זרע ששקול כשני 

משה ואהרן, שנאמר:  –אנשים, ומאן אינון 

" משה ואהרן בכהניו ושמואל בקוראי שמו"

זרע  –; ורבנן אמרי: זרע אנשים (תהלים צ"ט)

לע בין אנשים. כי אתא רב דימי, אמר: לא שמוב

ארוך ולא גוץ, ולא קטן ולא אלם, ולא צחור 

 ולא גיחור, ולא חכם ולא טפש.

  –" לאמתך זרע אנשים ]ה[נתתו"

 –" אנשים" :כנין בשם רבי לויירבי יהושע דס 

שלא יהו פניהן דומין לא לקוף ולא לסריס. דבר 

" אנשים" –" לאמתך זרע אנשים הונתת" :אחר

]היך מה דאת  .נבונים –"אנשים"  חכמים. –

)דברים  "הבו לכם אנשים חכמים ונבונים"אמר 

היך מה דאת  95.[נביאים – "אנשים"יג(.  ,א

)במדבר יא  "וישארו שני אנשים במחנה"אמר 

 'גדולים, היך מה דאת אמ –" אנשים"כו(. 

שמואל ) "האיש ]בימי[ שאול זקן בא באנשים"

צדיקים, היך מה דאת  –" אנשים"ב(. י ,זא י

  .כא( ,ס ה)ישעי "ועמך כלם צדיקים" 'אמ

למה את שואלת אנשים חכמים  :אמרו לחנה

שהן  :אמרה להן ?ונבונים וגדולים וצדיקים

 לשמו של הקדוש ברוך הוא. 

 .לאחד יושב ועושה עטרה למלך :אמר רבי לוי

אמר  ?מה אתה עושה :אמר לו .עבר חד וחמתיה

                                                      

 .1לדיון בנוסח זה ראו חילופי הנוסחאות אצל ליפשיץ, מדרש שמואל, עמ'  95
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כל מה  ו:למר א .מלך אני עושהעטרה ל :לו

שאת יכול לקבוע בה אבנים טובות ומרגליות 

עתידה להנתן בראשו של  [שהיא] ?למה .קבע בה

למה את שואלת אנשים  :כך אמרו לחנה .מלך

 :אמרה להן ?חכמים ונבונים גדולים וצדיקים

 96שהן לשמו של הקדוש ברוך הוא.

 

הם נעות הקורפוסים אפשרויות שונות. בשני הדיון בביטוי זרע אנשים גורר בכל אחד מן

שקול כמשה זרע ה –בבבלי  :בקשה לזרע יוצא דופןהאפשרויות בין השאיפה לנורמליות לבין ה

היה עלינו להניח כי  ,ולכן .אנשים חכמים, נבונים, גדולים וצדיקים –במדרש שמואל ו ,ואהרון

עם  .מינוריים ורב השווה על השונה בין הבבלי למדרש שמואלהשינויים יהיו וקא בנקודה זו וד

 ,בבלי הדיון בביטוי זרע אנשים נעשה על ידי הדרשנים בלבדבלהבדל מהותי אחד.  נשים לב ,זאת

 .משתתפת פעילהלעצמה הדרשן הופך את חנה ואילו במדרש שמואל  .המציעים אפשרויות אלה

תה היא לעשות לשמו של שמטרבכך אף מצדיקה את עצמה היא ו ,היא המבקשת זרע יוצא דופן זה

בלי איננו נוגע בחנה בדמות הקב"ה. דיוק זה מאפשר להראות פעם נוספת כי עיצובה של 

)ולכן הדיון בעתיד  נתון עמהות התפילה ברגל , אלאלהתקבלות תפילתה ולהשפעתה על העתיד

חנה עצמה לוקחת לעומת זאת מתמקד בהשפעה על העתיד, ובו מדרש שמואל  .איננו ניתן בפיה(

 חלק בעיצוב עתידו של שמואל על ידי תפילתה. 

 :המחזקת טענה זו המובאת במדרש שמואלנוספת  נתבונן בדוגמה

נזיר  :תמן תנינן – יא( ,שמואל א א) "נתתיו לה' כל ימי חייו ומורה לא יעלה על ראשו"ו

נאמר בשמשון  ".ומורה לא יעלה על ראשו" 'כדברי רבי נהוראי שנאמ ,היה שמואל

זיר, מה מורה האמורה בשמשון נ ".מורה"]ו[ונאמר בשמואל  ה( ,)שופטים יג "מורה"]ו[

אלא של בשר ודם,  הוהלא אין מור :רבי יוסי]לו[ אמר  .אף מורה האמורה בשמואל נזיר

]כמה דמתרג' ומרוות אינש לא תהוי עלוהי )=כפי שאנו מתרגמים: ומורת אדם לא תהיה 

ויאמר שמואל איך אלך ושמע שאול "והלא כבר נאמר  :רבי נהוראי ולמר אעליו([? 

 של בשר ודם. המורכבר היה עליו  – ב( ,זשמואל א ט) "והרגני

                                                      

 .022לביאור המשל האחרון )"לאחד יושב ועושה עטרה למלך"( ראו ליפשיץ, מדרש שמואל, עמ'  96
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הבטחה זו של חנה  ."נתתיו לה' כל ימי חייו ומורה לא יעלה על ראשווזו מתייחסת לפסוק "דרשה 

אצל שמשון  "מורה"את נזירותו של שמואל )גזרה שווה בין הראשונה דרשה הטומנת בחובה על פי 

הבטחה לעיצוב הדרשה מתייחסת לתוצאת התפילה, שהיא ה ,ושוב .אצל שמואל( "מורה"ובין 

 :על רמז מטרים למהלך חייו של שמואל עצמו מצביעיה יהדרשה השנהדיון סביב חייו של שמואל. 

)בתשובת  יאור יחסיו של שמואל עם שאולולתי( )בדרשת ר' יוס פחדלהעדר  –המורה הופך למורא 

 .ר' נהוראי(

תוצאות התפילה  ,כהעד שטענו כפי  .הבבלי מתעלם לגמרי מפסוק זה ואיננו דורש אותו כלל

ולכן פסוק זה הרלוונטי לעתיד איננו נדרש. נשים לב כי בבבלי, מעניינה של היחידה הסיפורית  אינן

 ,בבבלי יחידה הסיפוריתאיננה נדרשת באף היא  ,"ונתתיו לה' כל ימי חייו" ,תחילתו של הפסוק

שמואל  לשזאת למרות שהבבלי יתייחס להבאתו של שמואל למשכן, אך יהפוך את סיפור ההבאה 

 בית ה' להתרסה כנגד עלי.ל

 ,בשני הקורפוסים מופיעות דרשות המכילות באופן ברור התרסה :ההתרסה בדרשות השונות

 .מתוך שתי דרשות מיליםנלמדת ההתרסה . מבוקשהה את חנה לחייב את הקב"ה לתת לשמטרת

. נשווה בין "אמתך" ה התמקדות בחזרה המשולשת על המילהיוהשני ,האחת: "אם ראה תראה"

 הדרשות בבבלי ובמדרש שמואל.

 מדרש שמואל בבלי 

 

 

, אמר רבי אלעזר: אמרה חנה 'ראהה תִּ אם רא  '

לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, אם ראה 

תראה, אלך ואסתתר בפני  –מוטב, ואם לאו  –

אלקנה בעלי, וכיון דמסתתרנא משקו לי מי 

סוטה, ואי אתה עושה תורתך פלסתר, שנאמר: 

 .(במדבר ה' )ונקתה ונזרעה זרע'

אם ראה בצערי, תראה  –" אם ראה תראה"

  .תראה בלידתי ,אם ראה בעיבורי .ריבעיבו

הרי יפה, ואם לאו  ,אם ראה :אמר רבי אחא

 :אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא .תראה –

ואם לא נטמאה האשה "בתורה  [כתוב]

הרי אני הולכת  .ח(כ ,)במדבר ה "'מוגו

 לאלקנה ויולדת בן. 'ומקנא

ונתתה ", "אל תשכח את אמתך" ",בעני אמתך"

ברבי חנינא: שלש . אמר רבי יוסי "לאמתך

אמרה חנה לפני הקדוש ברוך  ?אמתות הללו למה

הוא: רבונו של עולם, שלשה בדקי מיתה בראת 

על שלש מצות  :אמר רבי שמואל בר נחמן

על הנדה ועל החלה ועל  הנשים מצוות,

 ?אין אני אמתך בכולם .הדלקת הנר
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באשה, ואמרי לה: שלשה דבקי מיתה, ואלו הן: 

נדה וחלה והדלקת הנר, כלום עברתי על אחת 

 מהן?

מחלקת את דברי חנה שבשניהם  ראשונההדרשה ה .בשני הקורפוסים מהות הדרשות זהה

איום להידמות לסוטה וכך בעצם לחייב את היא  " לפי דרשה זותראההמילה " ."תראה"ה" ול"רא  

עין פילפול הלכתי בכדי להשיג את כחנה מושם בפי הקב"ה לתת לה בן. בשני הקורפוסים 

וכולל והאיום רחב  – "אלך ואסתתר" –מפורטת יותר , בבבלי הדרשה נועזת ומבוקשה. עם זאת

נוספת אפשרות הדרשה נותנת לעומת זאת,  ,במדרש שמואל .התורה לפלסתרהפיכת את אפשרות 

חנה כאשר יותר, אף האיום מרוכך  .שהיא מקצינה קודם( "תראה בעיבורי – ראה בצערי"אם )

ואיננה מעלה את אפשרות הפגיעה בתורה  מציגה את דברי התורה כעובדה בלבד )כתוב בתורה(

 97.)"פלסתר"(

 ,מתוך הכנעה במדרש שמואל הדרשה היא ".אמתך"שניה מופיעה התייחסות למילה בדרשה ה

אין אני "המצוות המסורות לנשים וההבטחה כי חנה נאמנה על שלושתן: במסגרתה מוזכרות ו

 98בשעת הלידה, מחזיקה בתוכה את המוות "אמתך"המילה לעומת זאת,  ,בבבלי "אמתך בכולן?

בבלי קיצונית יותר בהדרשה  ,. ושובהאלועל אחת מן המצוות העוברות המשחר לפיתחן של נשים 

 וההתרסה בה גלויה יותר. 

וזאת בשל  ,השיאכרגע בסימון החלקים השונים של היחידה הסיפורית סומן חלק זה נזכיר, כי 

אף היא  .ככת כאמור במדרש שמואלורקיצוניות זו מ 99.בו אותה קיצוניות יוצאת דופן המובעת

ריכוך  –היבט זה  על סדר הפסוקים בלבד.הדרשות מן  אלא אחת ,אינה מהווה רגע שיא

  משמעותי באפיונו של מדרש שמואל, כפי שמתאר ברכיהו ליפשיץ: –תוקפנותה של תפילת חנה 

מדרש שמואל אינו תולה בחנה תוקפנות בתפילה, ולהלן, ב יג ד"ה "כי מרוב שיחי", 

המתאימה לכתוב והמעמידה  ,הדרשה הופכת את המשמעות הרגילה של "שיחי וכעסי"

                                                      

 .020ם המרומז בדברי חנה במדרש שמואל לעומת מקבילותיה ראו ליפשיץ, מדרש שמואל, עמ' על האיו 97

קישור המצלולי והמספרי בין המילים "אמתך" . על המוטיב המוותעל מוטיב המוות ראו לעיל, פרק שלישי, סעיף  98

 .28ו"מיתה" ראו שם, הערה 

 .שיאלעיל, פרק שני, סעיף:  99
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הטיחה דברים כלפי מעלה" )שתיהן  – יםלה-הדרשות "על עסקי ליבה" ו"על אאת שתי 

 100יובי, כלפי חנה וכלפי מעלה.אך ח דורשות "על"(, והעדיפה פרוש דחוק,

על המתחים והפנים נסכם סעיף זה: הקורפוס בבבלי מספר את סיפורה של התפילה עצמה, 

הקורפוס אך הוא אינו עוסק בהתקבלות התפילה ובתגובתו של הקב"ה.  ,בה השונים העולים

 ,חלקי ההתרסה בנוסף,מתייחס באריכות לתוצאותיה של התפילה.  , לעומת זאת,במדרש שמואל

השוואה זו תתעצם  במדרש שמואל.ומצומצמים מרוככים  ,נקודת שיא חשובההם בבלי באשר 

 בפרקים הבאים, כאשר נראה כי תפילת חנה בבבלי איננה אלא תפילתו של כל אדם. 

 ירושלמיתלמוד 

ת מקבילות להלכות התפילה המופיעו( ז ע"א)ברכות ד ה"א, בתלמוד הירושלמי הלכות התפילה 

. הדרשות בירושלמי מועטות באופן יחסי, ונתייחס לפיכך למספר יחידה הסיפורית שלנובפתיחת ה

 נקודות מצומצם.

 

 ירושלמי בבלי

כבר מפורש על  ?יכול יתפלל אדם כל היום כלו

 . "וזמנין תלתא וגו'"ידי דניאל: 

 

 

די "כבר נאמר: יכול משבא לגולה הוחלה? 

 . "הוא עבד מן קדמת דנא

תלמוד "יכול יתפלל אדם לכל רוח שירצה? 

 . "לומר )לקבל( ]נגד[ ירושלם

כבר מפורש על ידי  ?יכול יהא כוללן בבת אחת

 . "ערב ובקר וצהרים וגו'"דוד, דכתיב: 

כבר מפורש על ידי  ולו בתפלתו?יכול ישמיע ק

פירש בדניאל  .יכול יהא מתפלל שלשתן כאחת

  .וגו' "מנין תלתא ביומא הוא ברך על ברכוהייוז"

וכוין "ת"ל  .יכול יהא מתפלל לכל רוח שירצה

 '".ה נגד ירושיליתיליה בע פתיחין

כל קבל דהוה עביד "ת"ל  .יכול משבאו לגולה כן

 ".מן קדמת דנא

 

 

כבר  .יכול יהא מתפלל שלשתן בכל שעה שירצה

  ".ערב ובוקר וצהרים"פירש דוד 

פירש בחנה  .יכול יהא מגביה קולו ומתפלל

                                                      

. ההקשר שבו עוסק ליפשיץ הן דרשות הנמצאות בבבלי מחוץ למסגרת הסיפורית 011ליפשיץ, מדרש שמואל, עמ'  100

 שלנו: "על עסקי ליבה" ו"הטיחה דברים כלפי מעלה", ברכות לא, ב.
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 . "וקולה לא ישמע"חנה, שנאמר: 

 

 

יכול ישאל אדם צרכיו ואחר כך יתפלל? כבר 

לשמוע אל "מפורש על ידי שלמה, שנאמר: 

 –זו תפלה, תפלה  –, רנה "הרנה ואל התפלה

 זו בקשה. 

 ".וחנה היא מדברת על לבה"

". רק שפתיה נעות"ת"ל  .יכול יהא מהרהר בלב

 הא כיצד. מרחיש בשפתותיו.

אמר רב המנונא: כמה הלכתא גברוותא איכא 

 למשמע מהני קראי דחנה:

מכאן למתפלל  – "וחנה היא מדברת על לבה"

 צריך שיכוין לבו.

מכאן למתפלל שיחתוך  – "רק שפתיה נעות"

 בשפתיו.

שאסור להגביה  מכאן – "וקולה לא ישמע"

 קולו בתפלתו.

ששכור אסור  מכאן – "ויחשבה עלי לשכרה"

 .להתפלל

מן הפסוק הזה את למד  .יוסי בר חנינא 'אמר ר

 .דבריםארבעה 

כן שהתפילה ימ". וחנה היא מדברת על לבה"

 .צריכה כוונה

כן שהוא צריך להרחיש ימ ".רק שפתיה נעות"

 .בשפתותיו

גביה יהא אדם מן שלא כימ ".וקולה לא ישמע"

 .את קולו ויתפלל

כור אסור כן שהשימ ".כורהויחשבה עלי לש"

 .להתפלל

 

החיצוניות מן ההוראות ההלכתיות הנלמדות ממתפללים מרכזיים בתנ"ך והמעצבות את התפילה 

מתודת מדרש עוברים משניהם אף  101.פנימה מתוארות באופן כמעט זהה בשני הקורפוסים גם יחד

הם  כאשר יוצרמדרש מתודת ל)בחלק הראשון, שמקורו בברייתא המופיעה בתוספתא( מקיים 

שונים במספר נקודות מדבריו בר חנינא בירושלמי . עם זאת דבריו של ר' יוסי מתמקדים בחנה

  בבבלי:המקבילים של רב המנונא 

ארבע בעוד דבריו של רב למחנה  ההלכות הנלמדותמראש את מספר מתחם ר' יוסי בר חנינה 

הניתנים להילמד ימודים רבים אלא מצביעים על להלימודים מספר את המנונא אינם מסייגים 

אך  ,כמו ר' יוסי בר חנינה ,הלכותעל ארבע אמנם נא עצמו יצביע ומתוך תפילתה של חנה. רב המנ

                                                      

 .381 – 321צבי, האשה הניצבת, עמ' -ליחס בין המקורות ראו גם רוזן 101
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הרי  ,מחנההלכות תפילה את לימוד מסיימים בירושלמי יוסי בר חנינה  'יו של ררבעוד שדב

בענייני תפילה לאורך מחנה הנלמדים ללימודים הנוספים פותחים פתח שדבריו של רב המנונא 

 :, בעוד רב המנונא מצייןדברים המציין ארבעבר חנינא רבי יוסי בהקשר לכך,  הסוגיה כולה.

 .שאכן יחרגו מהלכות ספציפיות ויפנו אל רוח הדבריםהלכות גדולות,  ,"גברוותא הלכתא"

מדברת על וחנה היא ")בדברי ר' יוסי בר חנינא ובדברי רב המנונא  ההוראה הראשונה ניסוח

בלי המוקד הוא האדם בבין המתפלל לתפילה. בעוד שב –המוקד מצביע על הבדל בשאלת ( "ליבה

ן כימ" –הרי שבירושלמי המוקד הוא התפילה  –" מכאן למתפלל צריך שיכוון ליבו" –המתפלל 

ביודעינו כי המשך  ,. מעבר זה הנדמה כזניח הוא משמעותי ועקרוני"שהתפילה צריכה כוונה

נסה לגשר על השאלה האם על התפילה להיות תמיד תמקד באדם המתפלל וייבבלי אכן בה היחיד

דיון את החותם בירושלמי רבי יוסי בר חנינא ניסוח דבריו של  102או קבע. ,מלאת כוונה ,תחנונים

את הדיון מן  מסיטה ,בבליב. אך : "התפילה צריכה כוונה"מכריע במובנים רבים את השאלהו

מצא מעין תשובה י, חלק זה מהווה פתיחה שרק בסופה תהתפילה עצמה אל האדם המתפלל

 לשאלה זו.

לסיכומם של דברים, השוואת המקבילות בירושלמי ובמדרש שמואל מחזקת את הטענה, כי 

כיחידה סיפורית עצמאית. יחידה זו משרתת מטרות שהן מעבר לדרשה  דרשות בבבלי נערכוה

 .עוד בפרק הבאנרחיב  מטרות היחידה או למקבץ דרשות על סדר הפסוקים. על היחידה

                                                      

 .ה של חנה כמפתח פרשני לתפיסת התפילהדמות: עיצוב בין קבע לתחנונים: פרק ולהלן,  102
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 אגדהוהלכה : פרק ה

ם יבעזרת כלים ספרותיוניתחנו אותה גבולות היחידה הסיפורית  עמדנו עלבפרקים הקודמים 

הן דמותה של חנה והן התרקמו לנגד עינינו  , כאשרהלקוחים מתחום הסיפורת )מבנה, מוטיבים(

להתמודד עם חומרי הטקסט התלמודי  נרצה בפרק זה .הייחודי של היחידה הסיפוריתהמבנה 

בפרק זה נציע לא רק התבוננות מעמיקה ביחסי  .הודרשות הלכ המהם היא עשויה: דרשות אגד

, כשלם אחד בלתי ניתן להפרדה נטען לתפיסתןההלכה, אלא דרשות האגדה לדרשות הגומלין בין 

יחדיו את היחידה הסיפורית  הן שוות בחשיבותן, ויוצרות על חברתה. כאשר אין אחת מהן נסמכת

 .יה של היחידההוא הוא המפתח למסר ,זה בהמשך נראה כיצד מבנה ייחודי .השלמה

שעיקרו הלכתי הן תלמודי הגישות השונות במחקר על מקומה של האגדה בתוך טקסט 

האגדה והסוגיה דרשות י בין מטתנעות על הרצף שבין הסתייגות מכל קשר גישות אלו  103.רבות

האגדה דרשות של תפיסת שילובן  –מצד אחד; ומן הצד השני , בתוכהשהן משובצות ההלכתית 

בתוך הסוגיה ההלכתית כעריכה מכוונת שמטרתה לתמוך או להאיר את הסוגיה ההלכתית באור 

 נוסף. יונה פרנקל נוקט כגישה הראשונה, כדבריו: 

מר של הלכה לחומר של אגדה בצורה מלאכותית וטכנית כל הם התאמצו וקישרו בין חו

בתלמוד, חיפשו  מסוימתכך, עד שנדמה שהם החליטו מראש שיש בכל אופן לשלב אגדה 

יא תלמד וישננו אותה לה מקום שהוא פחות או יותר מתאים לה, ושם ערכו אותה כדי שה

  104מעתה ואילך.

  נוקט כגישה השנייה:רובינשטיין ואילו ג'פרי 

I consider it counterintuitive, however, to think that the stories in a work as 

carefully edited over as long a period as the BT (=Baylonian Talmud) should 

not have a substantive connection to the primary interests of the redactors, 

namely the particular Mishnah, halakhic issue or theological matter at hand.
105

 

  :וכן

                                                      

 .02 – 2בעיקרי הדברים נגענו במבוא לעבודה זו, ראו לעיל, סמוך להערות  103

 .231פרנקל, מדרש ואגדה, עמ'  104

 .42ראו רובינשטיין, סיפורים תלמודיים, עמ'  105
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[S]tudy of the relationship between stories and their literary and halakhic 

contexts sheds light on redactional methods. Why have the Stammaim included 

a given story in the sugya? Why has this story been juxtaposed with a certain 

Mishnah or halakhic issue?
106

 

כשלם  הוההלכ דרשות האגדהגישתו של רובינשטיין, ונרחיב אותה לתפיסת ננקוט את בפרק זה 

ההלכה דרשות עורכי היחידה הסיפורית ערכו את מקבץ שהתבוננות זו מניחה אחד, כאמור לעיל. 

 ההלכה לאגדה. דרשות לכידות בין הבכדי ליצור את  הוא ערוך,בו ים מסוהוהאגדה דווקא בסדר 

 ,חכמים מעשיסוגיות שמאגדות בתוכן הוא בהעיסוק המרכזי של רובינשטיין יש לציין, כי 

דרשות מסוג הסיפורים הדרשניים של ביחידה הסיפורית שלנו נתמודד עם שילוב ואילו 

לא לערוך הפרדה מלאכותית שלנו  קורא שילוב זה ,נטעןכפי ש 107.הלכהדרשות הבין  המשובצות

מעין  ,שמטרתו להעביר מסר אחד הסגנון עריכזהו  .יחידה אחת ןאלא לראות בה ,לו לאלובין א

 .יה של היחידה הסיפורית כולההתואמת את מסר תחבולה ספרותית

הדרשות הן עיקר  ,בחציה הראשון .הלדרשות אגד הדרשות הלכהיחידה הסיפורית נעה בין 

מדרשות בנוי רובו לעומת זאת חציה השני  .בודדות הדרשות אגד ובתוכן משובצות ,הלכה דרשות

 ,ימטכי שינוי מבני זה רומז לשינוי ת ,נראה בהמשך .אחת ההלכ תמשובצת דרש תוכןבו ,האגד

 ואף הוא חלק מהתחבולה הספרותית בסוגיה.

דרשות הלכתיות חידה בנויה משמונה פתיחתה של הי ,כפי שהראנו בפרקים הקודמים

לה יתחב .את הסוגיה לכל אורכההמלווים שני נושאים  ,בהלכות תפילה והלכות חשד העוסקות

 הזליגה מאחתאולם  .שמרתאגדה נהבין ההלכה לכי ההפרדה שאנו מורגלים בה בין  ,נדמה

את הדרשות השונות המסמנות המעברים בין סוגי כמו גם  108(,חשדכדוגמת מוטיב ה) הילשני

בנפרד  של דרשהסוג לדון בכל מעידים כי משהו אחר לפנינו, וכי לא ניתן  109הסיפוריות, היחידות

בעניין עוסקות  ההדרשות האגדמתוך  יותר מכך, שלוש אלא יש להתבונן בהם במשותף.ובמנותק, 

הלכתי: הלכות סוטה, הלכות המיוחדות לנשים ודינו של המורה הלכה בפני רבו. זאת אומרת, 

                                                      

 . 42שם, עמ'  106

 .21 – 32עמ'  ,הסיפור הדרשני מאיר, ועל הסיפור הדרשני רא 107

 .מוטיב החשדראו דיוננו בהופעותיו של מוטיב החשד, לעיל, פרק שלישי, סעיף  108

 .סיפור קצרכסוגיה התלמודית הפרק ב: ראו דיוננו במבנה הסוגיה כסיפור הקצר, לעיל,  109
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חוליה פנימית הטומנת בחובה  בעניינים הלכתיים שונים, ובכך מוסיפההאגדה עושה שימוש 

  .כחלק ממנה ההלכה הסובבת את האגדהדרישה לראות את 

עלינו לעמוד על הדרשות בכדי לרדת לעומקם של הקשרים בין סוגי מעבר להתבוננות המבנית, 

ומתוך כך לראות כיצד  שונותן זו מזו; להכיר בכונות המאפיינות והמייחדות כל אחת מהןהת

 "הלכה ואגדה"ביאליק במאמרו . למרות השוני, ואף בעזרתו, נבנית היחידה הסיפורית בשלמותה

 :, כךתכונות האגדה ותכונות ההלכה היטיב לנסח את

מדת  –פנים שוחקות. זו קפדנית, מחמרת, קשה כברזל  –פנים זועפות, לאגדה  –להלכה 

מדת הרחמים. זו גוזרת גזרה ואינה נותנתה  –מקילה, רכה משמן  הדין; וזו ותרנית,

לשעורים: הן שלה הן ולאו שלה לאו; וזו יועצת עצה ומשערת כחו ודעתו של אדם: הן 

תוך, נשמה, כוונה. כאן אדיקות מאובנת,  –קלפה, גוף, מעשה; וזו  –ולאו ורפה בידה. זו 

על הלכה ואגדה שבחיים;  –ות. עד כאן חובה, שעבוד; וכאן התחדשות תמידית, חרות, רש

ועל שבספרות מוסיפים: כאן יב שת של פרוזה, סגנון מוצק וקבוע, לשון אפורה בת גון אחד 

 –שלטון השכל; וכאן לחלוחית של שירה, סגנון שוטף ובן חלוף, לשון מנומרת בצבעים  –

 שלטון הרגש.

על חלופי כינויים אלה שבין הלכה לאגדה אפשר להוסיף עוד, עד אין שעור, ובכולם יהא 

שההלכה והאגדה הן  –כסברת רבים  –מצד ידוע אבק אמת, אבל כלום יש לשמוע מזה 

 שתי צרות זו לזו, דבר והפוכו?

 :ןוכ

ציה מפקפקים ובאים באויר מתוך נדנוד, כאלו שנתזו מעל יתר מרושל ב –האגדה  קשת; חִּ

ציה נאמנים וקושטים על קו הישר באיתנם ובלי זיע, כפוקעים מתוך קשת  –ההלכה  חִּ

מתוחה. זו נותנת אויר לנשימה, וזו לרגל עמידה, קרקע עולם. זו מכניסה את היסוד הנוזל 

את היסוד המהַוה ומקַיֵם. אומה שאינה למודה להיות תוכפת הלכה  –והשוטף, וזו 

עי עולם ומסכנת בעצמה לשכוח את הדרך הישרה והיחידה לאגדה, מוסרת עצמה לתעתו

.שבין הרצון ובין המעשה ומן השאיפה אל ההגשמה
110 

                                                      

 ביאליק, הלכה ואגדה. 110
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יחד בשילובן  אאל ,אותן מציין ביאליק לא רק דרות בשלום זו עם זוהבסיסיות תכונות הלטענתנו, 

 נדגים את הדברים. הן מצליחות ליצור את השלם.

הדרשה עוברת פסוק פסוק )על הרצף הסיפורי המקראי  שומרות ההלכהשדרשות בעוד 

מחדש את סיפורה של  פורעות סדר זה ועורכות הדרשות האגד (,מסקנות הלכתיותממנו ומסיקה 

הדברים משתקפים במקומו של הנדר בתפילת  111.שלהןמקראית על פי הצרכים הרעיוניים חנה ה

 חנה.

ד  )" ובתפילתה נידרה של חנהפותח בהמקרא  י וַתִּ עֳנִּ ה בָׁ אֶּ רְׁ ה תִּ א  ם רָׁ או ת אִּ בָׁ אמַר ה' צְׁ ר וַת  ר נֶּדֶּ

י מֵי חַיָׁ ל יְׁ יו לַה' כָׁ תַתִּ ים וּנְׁ רַע אֲנָׁשִּ ךָ זֶּ תְׁ ה לַאֲמָׁ נָׁתַתָׁ ךָ וְׁ תֶּ ת אֲמָׁ כַח אֶּ שְׁ לֹא תִּ י וְׁ תַנִּ כַרְׁ ךָ וּזְׁ תֶּ ה לֹא אֲמָׁ רָׁ ו וּמו 

ה עַל ר אשו   חַ ""(, ורק לאחר מכן מתוארת דרך התפילה )יַעֲלֶּ יהָׁ וְׁ תֶּ פָׁ הּ רַק שְׁ בָׁ ת עַל לִּ רֶּ דַבֶּ יא מְׁ נָׁה הִּ

ה כ רָׁ שִּ י לְׁ הָׁ עֵלִּ בֶּ שְׁ מֵעַ וַיַחְׁ שָׁ הּ לֹא יִּ לָׁ קו  ת וְׁ נפתחת לעומת זאת, היחידה הסיפורית התלמודית  112."(נָׁעו 

אמר רב המנונא: כמה הלכתא גברוותא איכא )"ממנה ובהלכות הנלמדות בתפילת חנה עצמה 

רק 'מכאן למתפלל צריך שיכוין לבו.  – 'וחנה היא מדברת על לבה'נה: למשמע מהני קראי דח

אל הרגע  סוגיה.."(, ורק לאחר דיון זה חוזרת המכאן למתפלל שיחתוך בשפתיו. – 'שפתיה נעות

, 'ותדר נדר ותאמר ה' צבאות'")אל הנדר  –אותו סימנו כנקודת המפנה  – רקבפהמוקדם יותר 

הקדוש ברוך הוא את עולמו, לא היה אדם שקראו להקדוש ברוך אמר רבי אלעזר: מיום שברא 

והאגדה  ,ההלכה תנזנח סוגיהבשלב זה של ה .."(..הוא צבאות עד שבאתה חנה וקראתו צבאות

 .מקבלת את המקום הנרחב

אלא  ,נדראת הכוללות בתוכן  אינן פסוקיםדרשות ההלכה המאופקות השומרות על סדר ה

"רגילה" לאחר שהתפילה ה נדר,במשתמשת האגדה , ןלפרקטיקת התפילה בלבד. לעומת ותנצמד

לנו היחידה  הלכה ואגדה, מסמנתדרשות בין  יםמעברבנוסף לבאמצעות הנדר, ה כמצופה. תלא נענ

 דרשות ההלכה .למעשים קיצוניים יותר בכדי להגיע אל המטרההרגע המתאים הסיפורית כי זהו 

שהאגדה עליו את הקרקע הנכונה בכדי ליצור את המתח  ר שהן שומרותמהוות בריסונן ובסד

הינו החומר  ,הלכה כי הוא חריג ופורץ גבולותדרשות הלייצר. הנדר שאין לו מקום ב שואפת

. המחוייבות פחות לפורמליותדרשות האגדה  ותהאולטימטיבי בכדי ליצור את הדרמה אליה שואפ

התפרצות דבריה של חנה, המשל שהיא ממשילה ואפשרות הסוטה שבהמשך אינם כמוהו, 

אך  .דברי אגדהעוברת היחידה הסיפורית למתאימים לאופיה הנוקשה והכללי של ההלכה, ולכן 

                                                      

 .גנספח ראו  111

 ראו בהתאמה שמואל א א, יא; יג. 112
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 –ללא הכללים ההלכתיים שנקבעו לפני כן , דהיינו: המבויתמשמעות ללא הפן אין להתפרצות זו 

למפנה ולרגע  ניתן היה להגיעים את התפילה על סדרה, לא רתאהמ –האקספוזיציה של הסיפור 

שני פנים אלו של התפילה הם שני פניה של חנה, המיוצגים על ידי  113השיא בהתנהגותה של חנה.

וכך רק בחיבור בין ההלכה והאגדה נוצרת מסגרת הסיפור הנכונה היכולה  שילוב של הלכה ואגדה.

114להחזיק בתוכה שני רבדים אלה.
 

את המסיים  בחלקמשתקף גם בהמשך היחידה הסיפורית. הדרשות בין סוגי וב הייחודי השיל

 :ת הלכהדרש המופיעהיחידה 

, אמר רבי יהושע בן לוי: מכאן שאסור לישב בתוך ארבע 'אני האשה הנצבת עמכה בזה'

  אמות של תפלה.

אותנו אל הסדר  הא מחזיריוה ,בסיומו של החלק שסומן על ידינו כשיא המופיע זו ת הלכהדרש

ת המשך המעקב הוא מסמן לנו א 115.והאגדה פרעדרשות שבפשט פסוקים האותו סדר  ,נכון""ה

אותו הסוגיה ש ,עיקר הדיון הוא הלימוד הכללי על מהות התפילהבו עדיין  הכתובים, אחר פשט

את הסדר הטוב  תהאגדה ושוב פורע תאך מיד לאחריו חוזר .מתפילתה של חנהלומדת ההלכתית 

הפסוק "אל הנער הזה התפללתי" לפני "וישחטו את וזאת בהצגת  ,סדר הפסוקיםבשינוי נוסף של 

כאשר מתברר  ,ההלכה קוומיישרים האגדה הדרשה של  בהמשכהברם,  .הפר ויביאו אל עלי"

בפסוק אחד שחיטת  ות: מדוע מופיעןהדרשאת קושיית ליישב קים נפרע רק בכדי שסדר הפסו

סדר בכך שמשיבה את היחידה הסיפורית כולה מסתיימת  .ל אל עליהפר והבאתו של שמוא

 116.לתי"ה התפל"לנער הז :והיא מסתיימת במשפטעל כנו, הפסוקים 

בור יר חהשואפת ליצו ,כתחבולה ספרותיתמתגלים  הדרשותכללו של דבר, המעברים בין סוגי 

בהם  ,השונים המסריםרבדי את בכך מעבירה היחידה הספרותית  .הדרשותבל יינתק בין סוגי 

 טקסט התלמודי.העוסק 

                                                      

 .שיאוסעיף:  אקספוזציה, סעיף: סיפור קצרכסוגיה התלמודית הפרק ב: ראו לעיל,  113

: פרק ולהלן,  –קבע ותחנונים  –נעסוק בהיבטים משולבים אלו של התפילה בהקשר של פניה השונים של התפילה  114

 .ה של חנה כמפתח פרשני לתפיסת התפילהדמות: עיצוב בין קבע לתחנונים

אחרי הדרשה ההלכתית על הפסוק "ויען עלי ויאמר לכי לשלום" מופיעות דרשות אגדתיות, המתייחסות לפסוקים  115

 המצוטטת בפנים )"אני האשה הנצבת עמכה בזה"( מחזירהקודמים בפשט )החל מנדרה של חנה(. הדרשה ההלכתית 

 .גנספח אותנו לרצף הסיפורי. להמחשת הדברים ראו 

 .011 – 13עמ'  ,הסיפור הדרשני ,מאירראו יעד כעל הטקסט המקראי כנקודת מוצא או  116



32 

ה של חנה כמפתח פרשני דמות: עיצוב בין קבע לתחנונים: פרק ו

 לתפיסת התפילה

 פתיחה

הסוגיה. מטרות אלו מובלעות  מכוונתננו במטרות הרעיוניות אליהן בפרק זה נבקש למקד את דיו

כפי שהראנו בפרקים הקודמים.  ,בעיצוב דמותה של חנה ובעריכה הקפדנית של היחידה הסיפורית

ובין בסוגיה מחודש של הדמות התנכי"ת העיצוב ההשאלה שעולה בדיון זה עוסקת בחיבור בין 

תוך הצבעה על המתחים המובנים  ,גיבוש תפילות הקבע . מטרות אלו הןעיצוב זהמטרות 

יחידה של הו שבמדרשעיצובה של חנה כיצד  בפרק זה נראהבין הקבע לתחנונים.  בתפילות אלו

בהיבטים נעזר לשם כך חז"ל. בעיני התפילה אופיה של אנלוגיה שווה לנערך ב כולה הסיפורית

 .עסקנו בפרקים הקודמים התמטיים והמתודיים בהם

 קבע ותחנונים בדיונים מקדימים ליחידה הסיפורית

י שנ מתוארת תפילתו של רבי עקיבא עליחידה הסיפורית שלנו את ה יתות המקדימותיברשתי ב

 הציבורי והאישי:  – פניה

תכין "תנו רבנן: המתפלל צריך שיכוין את לבו לשמים. אבא שאול אומר, סימן לדבר: 

 . (תהלים י" )לבם תקשיב אזנך

היה  ,תניא, אמר רבי יהודה: כך היה מנהגו של רבי עקיבא, כשהיה מתפלל עם הצבור

אדם מניחו בזוית זו  ,עצמו מקצר ועולה, מפני טורח צבור, וכשהיה מתפלל בינו לבין

  117מפני כריעות והשתחויות. ?ומוצאו בזוית אחרת, וכל כך למה

צורך ה העוסקים בשאלת ,בסוגיות התלמוד בפרק זהמופיע על רקע דיונים מקדימים  אור זהית 

כפי  ,מזמנות בין תפילה שכולה תחנוניםשתפילות הקבע והמתח  ,קבעהלות תפי בגיבוש

ובין תפילה שעיקרה הוא קבע והאדם מחוייב אליה ללא )ראו להלן(, שמצטיירת התפילה הקדומה 

                                                      

 ברכות לא, א. 117



38 

ר תהליך תגבשות תפילות הקבע מתאהבדיונו ב עזרא פליישר 118קשר למצבו הנפשי או רצונו.

 הנאמרת בכל זמן ומקום שהאדם חפץ בה: רית לגמרי תפילה חופשית, וולנטשראשיתו 

בשביל  ,היה קיים לא הייתה התפילה, כלומר העמידה לפני ה' כל זמן שבית המקדש

לשבחו או לבקש ממנו בקשה או בשביל כל צורך אחר, חובה לא על היחיד ולא על הציבור. 

ואף על פי שרבים התפללו, הרי תפילתם הייתה ביטוי לצורכי נפש אינטימיים ונסיבתיים 

, בחדרי חדרים, בין במקומות התבודדות שבחיק הטבע ביןבפרטיות,  , והיא נאמרהבלבד

 119 ובין בכל מקום אחר שהמתפלל מצאו ראוי."

ה אך יש לה עדיפות להאמר דווקא רתפילה שהיא חופשית מעיקזה הוא תהליך השלב השני ב

תפילה הנאמרת בזמן לבסוף ו ,בבית המקדש או בבית הכנסת המשמשים כעין שער השמיים

תחילה כל אחד בלשונו  –ובתוך התפילה הנאמרת בזמן ובמקום מסויימים  .ובמקום מסויימים

שהפך שגור בפי  ומחייב מסויםנוסח  ,נקבעה בסד ואישית שהייתה חופשית ולאחר מכן הלשון

לאחר חורבן כמעט הכרח  שהייתה ,בעבודת ה' ,רישמית ,שינוי זה איפשר דרך חדשה 120.העם כולו

  121.את עבודת ה' על ידי הקרבת הקורבנותהבית כאשר לא ניתן יותר לעבוד 

מתארת את דרך תפילתו של רבי עקיבא כתפילה יתא יהברנשוב לסיפור תפילתו של ר' עקיבא. 

 מסוימתבו הוא לא רק נענה לצורך להתפלל תפילת קבע  ,הפן הציבורי ,האחד :ששני פנים לה

קוצר רוח המכתיב  ,התפילה אלא אף נענה לקוצר רוחו של הציבור בשעת ,המעוגנת בזמן ובמקום

הפן האישי של התפילה שכולה תחנונים ויש בה את התלהבות הנפש  ,והשני .את סגנון התפילה

אור זה טומן י. ת("ו בזוית אחת ומוצאו בזוית אחרתמניח"שאיננה מתחשבת בזמן ובמקום )

                                                      

, ראו למשל דברי ר' אליעזר במשנה )כח ע"ב(: "העושה תפלתו קבע אין תפלתו תחנונים", והסוגיה הדנה בדבריו 118

 שם, כט ע"ב.

 .21ראו פליישר, תפילות החובה, עמ'  119

ואף על פי שקמו לה מתנגדים בסופו של דבר קביעה זו היא  ,קביעה זו נעשתה על ידי רבן גמליאל בבית דינו ביבנה 120

 .21 – 24. ראו פליישר, שם, עמ' נו עד היוםישמלווה את תפילות

בדברי ימי הדתות נודעת לתפילה היהודית חשיבות מאין כמוה. הלא : "2 – 0 'עמראו אלבוגן, התפילה בישראל,  121

תלות בהבאת קורבנות ושראויה היתה להקרא עבודה שבלב. כן  ת לראשונה תפילה שנתקיימה בלא כלהיתה זא

נשתחררה זו משאר הסממנים החיצוניים כגון מקומות פולחן מקודשים בקדושה מיוחדת, כהנים וכל שאר גינונים, 

רעיון זה )התפילה כאלטרנטיבה לעבודת הקורבנות( פותח בפנינו כיוון תה עבודת אלוקים רוחנית כולה". א היוהי

נוסף להתבוננות על היחידה הסיפורית שלנו, בה חנה מציבה אלטרנטיבה לעבודתו של עלי ככהן במשכן. נקודת מבט 

הופכת אותו למאבק שאינו אישי אלא זו מעמיקה את המאבק הסמוי מן העין המתנהל בין עלי לחנה, כאשר היא 

 מאבק על דרך עבודת ה'.
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 האדם המתפלל,של ת אלו חיים בכפיפה אחת בתוך הוויתו י סוגי תפילוכי שנ ,בחובו את ההבנה

תיאור זה  ,בהתחשב בנסיבות החיצוניות. עם זאת מסויםכפיף את עצמו לסוג הלם יכול וכי האד

הברייתא רומזת, כי . יחדיו תפילה שהיא גם קבע וגם תחנוניםמעורר את השאלה האם תיתכן 

זו של  אך לא בבת אחת. אמירה סמויה ,ת זואמנם כל אדם יכול להתפלל גם את זו וגם א

גם לאחר  ,מציגה לנו את המתח שלא בא על פיתרונו בין שתי הגישות השונות לתפילה איתיהבר

  122.נדרשתשלהלכה נקבעה תפילת הקבע כתפילה ה

מעין סיכום לדיונים המקדימים אם כן הברייתא המופיעה לפני היחידה הסיפורית מהווה 

מהווה  שנראה כעת, ברייתא זו, כפי מצד שני .העוסקים במתח בין הצורך בקבע לחובת התחנונים

בין מוצע לה  ביחידה הסיפורית שלנויית הקבע והתחנונים, ופתיחה להתמודדות שונה עם בעגם 

 .פתרון נוסףהשורות 

 חנה המתפללתדמות  את בכניסיון לעצמתודת מדרש יוצר 

עוסקות רובן בחיצוניותה של ראות ההלכתיות הההומופיעות  אותה הבאנו תאיברילאחר ה

כבר מפורש על ידי דניאל:  –יכול יתפלל אדם כל היום כלו ": פילה ויוצרות מעין מדרש מקייםהת

 וקבוע קביעת התפילות באופן מסודרשל  ההיסטורייםהתהליכים בעקבות  123.'"וזמנין תלתא'

ניתן להבין כעת את המשמעות העמוקה אליהם התייחסנו לעיל,  ,והמתחים סביב תהליכים אלו

ההוראות ההלכתיות דוקא במתודה של מדרש מקיים. הצורך של הסוגיה הבחירה לציין את  של

כיוון שהוא נותן תוקף  ,הוא משמעותידנא  מקדמאלהוכיח כי התפילות הן תלויות זמן ומקום 

אצל תפילות הקבע ומעקר את ההתנגדות הרבה שהייתה ל ,קבעפילות ת לדרישה להתפלל

   124.חכמים

סמן מ – 125יוצרמדרש ממדרש מקיים ל – בתחילת היחידה הסיפוריתופיע המהמבני המהפך 

חילתו של דיון מהותי על פניה של אלא בעיקר את ת ,ת המעבר ליחידה הסיפורית שלנולא רק א

חנה מוצגות בעזרת מתודה של מדרש יוצר, שההוראות ההלכתיות הנלמדות מחנה התפילה. ברגע 

                                                      

לקביעת התפילה כתפילת קבע ראו למשל שולחן ערוך ורמ"א, אורח חיים ק, א: "המתפלל צריך שיכוין בכל  122

הברכות. ואם אינו יכול לכוין בכולם לפחות יכוין באבות. ואם לא כיון באבות אע"פ שכיון בכל השאר יחזור ויתפלל. 

 ה: והאידנא )=עכשיו( אין חוזרין בשביל חסרון כוונה, שאף בחזרה קרוב הוא שלא יכוין אם כן למה יחזור."הג"

 .ממדרש מקיים למדרש יוצר –הסוגה המשתנה של דרשות הפסוקים ראו לעיל, פרק ראשון, סעיף:  123

 .21 , תפילות החובה, עמ'פליישרראו  124

 .בנספח ראו  –, ולהמחשה 042ראו בסעיף הנזכר לעיל, הערה  125
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וב א ניתן לשילהמשלבת את שכמעט ל, התפילה הרצויה יותר כיוצרתבין השורות עצמה מוצגת 

משכך, על היחידה הסיפורית הקבע והתחנונים.  –)כפי שראינו בבריתא על רבי עקיבא( 

 חנה, תחול החובה להציג את דרך התפילה המושלמת. המתמקדת ב

תפילת לא היה קיים לפני ובדרשות במקרא סגנון תפילתה של חנה כפי שהוא מוצג  :נשים לב

היוצרת הבלעדית של סגנון את חנה ניתן לראות ב ,לכן .שהרי עלי עצמו לא הבין את מעשיה ,חנה

בתפילתה  נאחזותה ,את היחידה הסיפוריתהדרשות המרכיבות כפי שאנו מכירים אותה.  התפילה

מעשה  עושות לה תוקף של קבע, ונותנות של חנה ,םנוניהתחמלאת  ,חסרת הגבולות ,המתפרצת

כיצד  :גיבוש התפילה – בתפקיד שלקחו להן על הבעיתיות בעצם מצהירות הןבכך  .אוקסימורוני

וקא הבחירה בחנה מלמדת על ההבנה ולקבוע מסמרות לדבר שהוא מעיקרו חסר גבולות? ד

הוא  של חנה את התפילה יוצאת הדופן "לביית"הרצון  עורכי סוגיה מורכבת זו. העמוקה של

תוך שמירה  , אךה של חנהתפלל ומתפללת שלא ניחנו ביכולותיכל מלאת התפילה יש הניסיון להנג

נבחרה  ,דגם "פושר" של תפילה לבנות עבור המתפלליםבמקום ו בתפילה.על המורכבות המובנית 

 רף זה מופנה אל הכלל, אליו יש לשאוף. ויש כאן הצבת רף יוצא דופן ,דמות שתפילתה קיצונית

 .עם הוראות ברורות כיצד להגיע עדיו ,נפשי פנימי אקסטטידרישה למצב ובתוכו 

 ,הקבע והתחנונים ,בפסקאות הבאות נעקוב אחר הסוגיה תוך התבוננות בבניית שני פנים אלה

 והשילוב ביניהם.

 את הלב דרשות ההלכה המחפשות

ההלכה דרשות  מופנותגם ביחידה הסיפורית שלנו  .האדםשל  יםקבוע יםבריטואלסקת ועההלכה 

 :פן זהל

 מכאן למתפלל שיחתוך בשפתיו.  – 'רק שפתיה נעות'

 126מכאן שאסור להגביה קולו בתפלתו. – 'וקולה לא ישמע'

וקא במה שאין לו שיעור ואין וד תאת היחידה הסיפורית עוסק תהפותח הההלכ דרשתעם זאת 

מכאן למתפלל צריך  – 'וחנה היא מדברת על לבה'"דרך לאכוף אותו אלא הוא הוראה פנימית: 

כי הנושא בו נעסוק טומן בחובו  ,פתיחה זו מסמנת לנו כבר מתחילתה של היחידה 127"שיכוין לבו.

                                                      

 ברכות לא, ב. 126

 לדיון בחיוב הכוונה במצוות ראו ברכות יג ע"א ועוד. 127
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לערב אלא יש בו דרישה  ,הנחיות ההלכהבעזרת מעקב אחר שאפשר להשיגו לא רק קיום חיצוני 

 .הך להשתתף בה השתתפות נפשית פעילוהוא צרי ,את פנימיותו של האדם

אלא  ,התפילההיחידה הסיפורית איננה עוסקת רק בעניין  ,בפרקים הקודמיםכפי שהראנו 

דיון על כדי תוך מעברים אלו הסוגיה מאפשרת  .ממנה דן בעניינים שבין אדם לחברוחלק ניכר 

 יון המתמקד בתפילהמגשרת בין הדכי לשכרות ה ,נרצה להראותבדברים הבאים  שיכור המתפלל.

תפקיד מכריע בהבנת מורכבותה של התפילה ובהדגשת הפער יש לדיון בחשדות שבין אדם לחברו 

 הדרשות הבאות.של מבנה תיאור הנמחיש טיעונים אלו בעזרת  שבין קבע לתחנונים.

 .מכאן, ששכור אסור להתפלל – 'ויחשבה עלי לשכרה' .0

דבר שאינו  ואה בחברואמר רבי אלעזר: מכאן לר – 'ויאמר אליה עלי עד מתי תשתכרין' .4

  .הגון צריך להוכיחו

 אמר רבי אלעזר: מכאן לנחשד בדבר שאין בו שצריך להודיעו. ',ויין ושכר לא שתיתי' .2

אמר רבי אלעזר: מכאן לשכור שמתפלל כאלו עובד  ',אל תתן את אמתך לפני בת בליעל' .2

' בליעל מקרבךיצאו אנשים בני ' :, וכתיב התם'לפני בת בליעל' :כתיב הכא .עבודה זרה

 .עבודה זרה –, מה להלן עבודה זרה, אף כאן (דברים יג)

אמר רבי אלעזר: מכאן לחושד את חברו בדבר שאין בו  ',ויען עלי ויאמר לכי לשלום' .1

  'ואלהי ישראל יתן את שלתך.'שצריך לפייסו; ולא עוד, אלא שצריך לברכו, שנאמר: 

ילה לדיון בחשדות שבין אדם לחברו. הדרשות מדיון בתפ הסוגיהעוברת בחמש הדרשות שלפנינו 

בהתבוננות על אולם  .הרלוונטית ממנווהמסקנה כל פסוק  :נעות לכאורה רק על פי סדר הפסוקים

ניתן לראות כיצד מעבר לדרשות הפסוק  ,שכרות( –חשד  –)שכרות  המבנה המעגלי של הדרשות

 ,שיכור אסור להתפלל"" :הראשונהבדרשה ה יחסית פשוט מקביעהישנו קו מנחה המוביל אותנו 

נתעכב על  ."שכור שמתפלל כאילו עובד עבודה זרה": תהרביעיבדרשה האמירה החמורה  עד

לעומת האמירה המינורית  ,2 האת האמירה החמורה כל כך בדרשהמאירות  ,1-ו 2 , 4דרשות 

 . 0בדרשה 

בסיטאוציה  מתמקדות אלא ,וקא בשכרותופן ברור דבאו אינן עוסקות ,1-ו 2, 4 דרשות

בדבר שאינו הגון )ואנו, הקוראים, עושים את החיבור  חברתית בה נחשד אדם על ידי אדם אחר

. ההוראה ההלכתית הראשונה בין דבר שאינו הגון ובין התפילה בשכרות שהיא ודאי לא הגונה(

שרואות  על כל אדם מוטלת אחריות חברתית לא להתעלם ממה ית אל החושד:מופנ( 4בקבוצה זו )

. מן העבר ודאגה חברתית לכל פרט ופרט ישנה כאן קריאה לאחריות חברתית .אלא להתריע ,עיניו
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 ,ניים ולא ללבביוהבנה כי האדם לעולם יראה רק לעבאופי האנושי ישנה הכרה מעמיקה  ,השני

כיוון שהחברה ראתה רק את הפן מ ,מי שנחשד לשוואלכן,  .גדול מאודהוא וטווח הטעות שלו 

נות מתוך התבונ. (2) עליו להודיע על כך ולהכריז על עצמו כנקי מאותו עוון ,חיצוני במעשיוה

עם זאת  .ם אכן חשובים והם מעידים על האדםישאלו ניתן לראות כי המע בדרשות הלכתיות

ודיע מהאדם , שהרי יא המכריעה גם מבחינה הלכתיתהובסופו של דבר  ,כוונת הלב היא הכרחית

עתיד לזכות הנחשד אף על כך  .ליבו במקום הנכוןכשליליים, ות שמעשיו נדמים לחברה כי למר

 .(1) עמדת הנחשדשהיא כהודעה בטעות וקבלת בברכת החושד 

 0דרשה שיכור בין יחס לננסה להבין את ההחמרה ב 2-ו 4 דרשותבעזרת התבוננות זו על 

 4דרשות לאחר אולם  .חיצונית. ההוראה כי שיכור אסור להתפלל היא לכאורה הוראה 2לדרשה 

 וכיוון שכוונת הלב ,דעתו של השיכור משובשת עליו :כי היא מתייחסת למצב פנימימתברר  2-ו

השיכור שאין לו יכולת לכוון מרוקן את משמעותה של התפילה ומשאיר  ,יבת בשעת התפילהמחו

את התפילה  מפסיק לעבוד את הקב"ה ובעצם הופךהשיכור בכך  .רק את קליפתה החיצונית

היא גם  ,בשאלת החשדות שבין אדם לחברו כוונת הלב שהראנו כיצד היא מכריעהלעבודה זרה. 

דרשות ההלכה במקבץ הדרשות שלפנינו,  ,זאת אומרת המכריעה בין עבודת ה' לעבודה זרה.

למרות  ,ולכן .( מפרשות את דרשות ההלכה שעוטפות אותן במעין מבנה מעגלי2 ,4הפנימיות )

להשאר צמודים שכל תכליתה היא אין כאן קפיצה רעיונית מעניין לעניין מות הראשונית, ההתרש

בתוך מקבץ זה, ההוראות עיונות הנידונים. את הרמאיר אלא מבנה מסודר ה ,לסדר הפסוקים

ההלכתיות חורגות מעיסוק בפרקטיקה בלבד ומחייבות השתתפות פעילה של כוונות הלב הן 

הן חורגות מן ה"קבע" במילים אחרות, ו והן בנושאים של תפילה. ובנושאים של בן אדם לחבר

השלם היא כי כוונת המקבץ  מןהמסקנה בסופו של דבר, היבש ומשתתפות בפן של ה"תחנונים". 

מי מובעת התייחסות מחמירה כלפי ומצד שני  ,תפילה השלמה מצד אחדהכרחית להשגת ההלב 

 נטול כוונת הלב, עד כדי עבודה זרה. בלבד, קבע שרואה בתפילה ריטואל 

 ?מה הופך את השכרות למרכזית כל כך .נרחיב מעט את הדיון בעניין השכרות ויחסה לתפילה

מדוע שיכור  ?קשורים אליה , התפילה והחשד,מה היא משנה באדם ובסביבתו ששני נושאים אלה

יח עלי בראותו את חנה השכרות מובילה את האדם למצב אקסטטי )כפי שהנהרי  – אסור להתפלל
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והלא היא יכולה להוביל את האדם אל  ,היא נאסרתאם כן מדוע ו ,מתפללת באופן אקסטטי(

 128התחנונים שבתוך הקבע?

מופיעה הדרגתיות ההולכת ביחס לשכרות עצמה נשים לב כי גם בדומה למה שכתבנו לעיל, 

 .הוראה הלכתית ברורה ;שיכור אסור להתפלל –בעובדות  תעוסק( 0)הדרשה הראשונה ומחמירה. 

הדרשה בעוד כך,  .הוכחת אדם שרואים בו דבר שאינו הגוןב תעוסק( 4) הדרשה הצמודה אליה

לדיון שיכור והחברה איננה רלוונטית הבאופן מוחלט בדרך התפילה של האדם  תעוסקהראשונה 

ניים של הסביבה ימראה העם ע תמתמודד ההשניהדרשה אלא רק האדם המתפלל מול בוראו, זה, 

וקא ואיננה נוגעת דש ,כלליתהצהרה מופיעה  ההשני הדרשביותר מכך, שפיטה שלה את הזולת. הו

 ההוראות ,כל מה שאינו הגון בעיני החברה. זאת אומרתללשכרות אלא מסיקה מתוך השכרות 

הדרך  –קוראות שתי קריאות שונות: האחת לאדם באופן פרטי הללו  הדרשותי תשההלכתיות של 

 אחריותה של החברה להתנהלות הפרטים שבה.  – לחברהיה יוהשנ ,הראויה לעמוד לפני הבורא

כיוון שהאדם מופנית לחברה, מן הבעיתיות שבדרישה האיננה מתעלמת  סוגיהה ,עם זאת

בצד הדרישה לאחריות  ך,כפימיד. לניים ולכן אפשרות הטעות שלו קיימת תילעולם יראה לע

 ,בקוצר ראייתו של האדם את זולתוהמכירה נוספת  ותקינות חברתית ישנה דרישה הלכתית

על הצד החושד בהמשך לכך,  .ולהודיע על חפותו להתנער מן האשמה ,הנחשדומופנית דווקא לצד 

  .(1)מדרש של הנחשד  לבקש את סליחתו

פנים אלה וההתנגשות ביניהם יובילו לעימות שבין עלי לחנה. כאשר רואה עלי את חנה הוא 

ננזפת על חנה  ,רק רואה בה דבר שאינו הגון. זאת אומרת אאל ,כי היא מתפללתמעלה בדעתו אינו 

על האדם להעיר לחברו  –הלמידה ההלכתית נשארת  ,ולמרות שהנזיפה התבררה כטעות ,הנראות

אולם מכיוון שמדובר בטעות, יש להסביר קא לתפילה. ושאינה הגונה ללא קשר דו על התנהגות

 זאת לחושד. 

כור המתפלל כאילו יש :אל השכרותביותר מופיעה ההתייחסות המחמירה  תהרביעי הדרשב

האקסטטיות ו ,השכור מאבד את יכולתו להתכוון כיוון שדעתו משובשת 129עבודה זרה.עובד 

                                                      

( ראו שרלו, שתוי. הגבול הדק בין עבודת ה' לעבודה שיש לה מקום)כרות ועל מבושמות מול שכרות על סוגי הש 128

םזרה עולה בכמה הקשרים. ראו למשל דרשת חז"ל על הפסוק " כֶּ ב לֹא תַעֲשוּ לָׁ הָׁ ף וֵאלֹהֵי זָׁ סֶּ לֹהֵי כֶּ י א  תִּ " לֹא תַעֲשוּן אִּ

, למה נאמר, 'אלהי כסף ואלהי זהבהכרובים( לעבודה זרה: "')שמות כ, כ(, המצביע על הגבול הדק שבין עבודת ה' )

, אם הוספת על 'אלהי כסף ואלהי זהב', אמר הריני עושה ארבעה, ת"ל 'ועשית שנים כרובים זהב'לפי שהוא אומר 

 (.420מלמד עמ' -" )מכילתא דר' ישמעאל, מסכתא דבחדש פרשה י, מהדורת אפשטייןשנים, הרי הם כאלהי זהב.

 ההבחנה בין עשייה לשם שמים ובין העשייה לצורכי האדם בתפילה ראו לביא, עשייה לשם שמים.על  129
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כאשר כוונת הלב חסרה אין כל משמעות לתפילה, העיקר חסר מן  .שהוא מרגיש מדומה בלבד

לא מן אפילו  ,וקליפה זו איננה מספיקה ,משאירה רק את קליפתה של התפילההשכרות  –הספר 

 היא משולה לעבודה זרה.  –ולא  ,קה לכוונת הלבוהתפילה זק ,. זאת אומרת"יבש"הפן ההלכתי ה

 ןה – דרשות האגדהולא  – ההלכה דרשותוקא ודכי חשוב להדגיש, מנקודת מבט מבנית, 

ההוראות ההלכתיות  :ן סגירת מעגל תוכנית וצורנית כאחתיש כא .על חובת התחנונים מצביעותש

הן ו "(,המתפלל צריך שיכוון ליבו)"פותחות בדרישה לכוונת הלב הן ההאמונות על הפן של הקבע, 

 מי שכוונת הלב איננה חלק מתפילתו.מסיימות באזהרה מן הקיצוניות אליה עלול להגיע ה

 ,המתפלל השיכור הוא כעובד עבודה זרהשעד אמירה מפורשת  ,ההדרגתיות שהראנו ביחס לשיכור

את הגבולות  פורמלייםבעזרת הכלים הלאדם  ההלכה לסמן דרשותשל מטרתן  מלמדת על

עד המסר  להקצין את תיותההלכהדרשות בהתאם לכך, על  .יים של סיטואציית התפילההנפש

 כוונת הלב.  :דרך לאכוף שאין להן ,בכדי להדגיש את הפן הקריטי ביותר בתפילה ,כדי עבודה זרהל

 הכרעה בין קבע לתחנוניםכ את היחידה הסיפוריתהדרשה המסכמת 

הלכתי בין עלי לשמואל בסוגיה  עימות תמתאר 130את היחידה הסיפוריתהדרשה המסכמת 

 ועסקנו במשמעותבעת שהצגנו חלק זה של היחידה הסיפורית  .הקשורה להקרבת הקורבנות

נבקש כעת . בין הנהגה דועכת להנהגה עולה קהמבנית, שהוליכה אותנו לפרספקטיבה של מאב

אופן בו מתוך התבוננות בו בכלל היחידה הסיפוריתמתוך הנושאים הנדונים בסיפור זה להתבונן 

 : עיצוב התפילה.ולוכאלא את הנושא  ,לא את הדמויות הסיפור משרת

הקרבת קורבנות.  – מתאר את הריטואל הקבוע בדרך עבודת ה' המקובלת בשילה הסיפור 

קשה שלא  .: שחיטה בזר כשרהקא בעניין זה, הלכה שנתעלמה מעלישמואל מחדש הלכה דו

חנה לאורך היחידה  בין זרותו ,לעניין הקרבת הקורבןשל שמואל זרותו להבחין בהתאמה בין 

שהיא  דמותה כעני בפתח, זר נצחי, במשלביטויה החריף ביותר הוא כאשר  ,הסיפורית כולה

 הוא מצד ,שמואל מחדש, הלכה שכאמור נתעלמה מעלישבעזרת ההלכה משלבת בדבריה לקב"ה. 

ומצד שני מחייב את עצמו לכללים של המקום אליו הוא משתייך.  ,אותה זרותמבטל את  אחד

יף את עליו גם להכפ ,מופקד עליהשעלי  ,מסגרת ההלכהבתוך לפעול  בוחרשמואל כאשר  אולם

איננו שומעים את בהתאם לכך,  .ובתוכם: "מורה הלכה בפני רבו חייב מיתה" ,עצמו לכללים כולם

                                                      

 .סיוםראו לעיל, פרק שני, סעיף:  130
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על קבלת הדין מתוך הבנת שתיקתו מעידה  .תשובתו של שמואל לאותו פסק הלכה של עלי

ברם, מי שחורגת "ניצחון" הלגיטימי של עלי. ל והדבר מוביל, לכאורה, ,המסגרת ההלכתית

 ,תשובתה נשמעת באופן ברורמאותם כללים, והיא המכריעה בסופו של דבר את הכף, היא חנה. 

באופן נתבונן  ,מכריעהה מדוע היאומהי תשובה זו מצילה את שמואל. בכדי להבין בכך היא ו

 יחידה הסיפורית.הלאורך התנהלותה 

הדק שבין הקבע והתחנונים בעזרת  בלחנה מצליחה להלך על החהאגדה דרשות לאורך 

 131במסמרות ההלכה מצד שני.מתוחמת אך גם  ,מצד אחד המתפרצת השימוש שלה בתפילה

מוכיחה את עלי הן על העדר רוח הקודש והן על כך כבר בעימות הראשוני ביניהם היא  כי ,נזכיר

לבין ת ורוחנימעלות ל יינתק בין יוצרת קשר בשהוא דן אותה בטעות לכף חובה, ובכך 

כאשר היא מדמה את  ,תחנונים –הללו י הפנים פונה לקב"ה בשתלדון. בהמשך היא הלגיטימציה 

אפשרות ההלכתית של כאשר היא מציגה את ה ,קבע ;עצמה לעני העומד בפתח ומתחנן לפני המלך

לשני תראה"  ה"אם ראדבריה המדרש המחלק את  .לקבל את מבוקשהשתסייע לה הסוטה 

מחזיק בתוכו "( תראה, אלך ואסתתר בפני אלקנה בעלי –מוטב, ואם לאו  –אם ראה חלקים )"

אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של העוקב )"'בעני אמתך'... י פנים אלה. במדרש שת

שוב בהלכות חנה נעזרת "( כלום עברתי על אחת מהן?... עולם, שלשה בדקי מיתה בראת באשה

היא עושה זאת מתוך פרשנות אלא ש .סורות לנשים בכדי להוכיח כי מן הדין מגיע לה ילדהמ

לאורך  ,עני בפתח. זאת אומרתבדומה ל ,תפיסת עצמה מתוך תחנונים", דהיינו: אמתך"למילה: 

ומוצאת לשניהם מקום בתוך של הקבע והתחנונים, פנים הי הסיפורית חנה נעזרת בשתכל היחידה 

 .תפילתה

לאחר . תשובתה מכריעה את הכף בדרשה המסכמתנוכל להבין על רקע מה דווקא מכאן 

חנה מזכירה לו כי גם בעבר הוא בחר  ,ליונההדיון ההלכתי בו ידו של עלי על הע שמסתיים

 הבדרשאולם בעוד ש .("בזה להתפלל כהאני האשה הנצבת עמ") וטעה –התחנונים ן להתעלם מ

 מציע ,בתשובתועלי  .היא נשמעת דרש המסכמתבלחנה, בתו של עלי ושא נשמעה תל תהפותח

שמואל ייענש ואחר כך עלי יברך לפי הצעתו,  .הלכה לחוד ותפילה לחוד :להפריד בין הדברים

                                                      

: 418יפורית. השוו, בניגוד לכך, פרנקל, ההלכה, עמ' להלכה, לאור ניתוחנו, תפקיד מכריע בהבנת היחידה הס 131

"הסיפור המקראי, שהוא במקורו לא יכול לכלול את ההלכה, נעשה באגדה לסיפור המתאר גיבורים המקיימים את 

ההלכה... אך על אף חשיבותם של סיפורים כאלה, אין הם מוסיפים הרבה להבנת נושאנו; ההלכה עצמה אינה 

 שה ומיוחדת כי, בדרך כלל, עצם שילובה בתוך סיפור כזה הוא עיקר הישגו של המספר".מקבלת שם משמעות חד
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על כך משיבה חנה כי אין הפרדה בין הדברים. לא ברכתו של עלי היא שהביאה  132.אותה בבן נוסף

הדגם שהוצג  ,הזה התפללתי. זאת אומרת ללידת שמואל אלה התפילה המורכבת שלה: אל הנער

הוא שהוביל  ,ההלכה לאגדה ובין הקבע לתחנוניםהתנועה בין  , דהיינו:לאורך היחידה כולה

המורכבת תפילתה בניגוד לחילוק שמציע עלי בין ההלכה לתפילה, טוענת חנה כי לתוצאה הרצויה. 

  133היא התפילה המושלמת.

בסופה של היחידה לא רק העימותים בין הדמויות ת. סיפור זה מסיים את היחידה הספרותי

העימות  .לה המושלמתאלא הוצג דגם חדש של התפי ,ובין תפיסות העולם באים על פתרונן

לטובת תפילות מבחינה הלכתית הוכרע שאמנם בה  לתחנונים, תפילות הקבעבין המתמשך 

מקדש את המצב רון זה פת .מגיע בעזרת היחידה הסיפורית שלנו לפתרונו הרעיוני 134הקבע,

 כמצב של לכתחילה: קבע ותחנונים גם יחד. משאיר את הפצע פתוחוהאוקסימורוני הפנימי 

                                                      

 ואנאעלי מציע תפילה משותפת שלו ושל חנה לבן נוסף: "בכתבי היד השונים )פירנצה, מינכן, פריס ואוקספורד(  132

ם קלים בכתבי היד האחרים, " )מצוטט מתוך כת"י פירנצה, ובשינויימיניה דעדיף אחרינא לך ויהבין רחמי ניבעי ואת

עדי נוסח אלו מרוככת יותר, כיוון שהוא תולה את הברכה לבן נוסף בתפילה עצמה (. דמותו של עלי לפי נספח אראו 

 ולא בתפילתו שלו דווקא.

(: "אמר לה: לא אנא צליתי ואתא? )=האם לא אני 02ראו מדרש שמואל פרשה ג, ו )מהדורת ליפשיץ, עמ'  133

התפללתי ובא(? ימות ואנא מצלי וייתי חורן )=ימות, ואני אתפלל ויבוא אחר(. אמרה: 'אל הנער הזה התפללתי'. 

 לך הוא(. ]ברם[ מן דא ומן דא לא דידי ולא דידך הוא" )=מזו ומזו, לא שלי ולא ש

 .קבע ותחנונים בדיונים מקדימים ליחידה הסיפוריתראו לעיל, סעיף  134
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 אפילוג

והצטרפה  ,"עוד אתפלל כחנה בשילה" כתבה רחל המשוררת בתארה את תפילתה הזועקת לילד

שעתידה תמיד להענות.  תפילה ,תה של חנה את התפילה המושלמתלמסורת הרואה בתפיל

היתה  יםספרותיבכלים  שבתלמוד הבבליבמקורות המדרשיים התחקות אחר דמות מופלאה זו 

 ,ומתוך חוסר יכולת להתעלם מן הנגלה לעיני ,הכתיבהאולם במהלך  .עבודה זובראשונית מטרה 

ת הדיון שהתחיל מהתבוננות ברקמוכך, שינתה העבודה את מוקדה ואת שאיפת המחקר שלה. 

לשרטט את דמותה של חנה  מתוך כוונה ,דמותה של חנה בתלמוד הבבליהדרשות המרכיבות את 

חשיפתו ניתן בעזרת פנה והתמקד בחשיפת המבנה יוצא הדופן של דרשות אלו, מבנה ש ,המדרשית

 להתחקות אחר המטרות הרעיוניות הזורמות ברבדיו העמוקים של הקורפוס שלפנינו. 

 :ליםבמספר מעגנערך הדיון 

חשפה כיצד עריכת הסוגיה בבלי המקרא אל מול בבלי בתלמוד הפוס הקורהעמדת  ,האחד

שלא נענה תמיד לסדר הפסוקים  גיון פנימי עלילתייל התוך שמירה ע חנה,סיפור כתבה מחדש את 

הן על ידי הצבעה על , הגיון זה נפרש בפנינו הן על ידי מבנה הדרשות כסיפור קצר המקראי.

 הנעים ביחידה הסיפורית.מוטיבים 

את המבנה שיוצרות יחדיו  ,מבנה המחזיק בתוכו דרשות הלכה ואגדההצבעה על , השני

ליחידה הסיפורית  ומקורית חדשההעניק משמעות בין סוגי הדרשות הללו הסיפורי. החיבור 

 .ולנושאים הנדונים בה

טוריות בנוגע להתפתחותה ומיסודה של התפילה. ניתוח סיהתמודדות עם שאלות ה ,והשלישי

על ידי מבנה  נגלית, הלמציאות מורכבתיחודית תשובה היחידה הסיפורית מגלה כי היא מציעה 

מתח זה הוא  .שבין תפילת הקבע לתפילת התחנונים סיפורי שרק בעזרתו ניתן לשמר את המתח

 ללא מענה.עד כה נותרה דונה קודם לכן, ושנשאלה ל , על פי היחידה הסיפורית,ראויהתשובה הה

 אך קיבל על עצמו ",תחנונים"ההאגדה או חיפוש אחר תוך אם נסכם, המחקר החל את דרכו 

מתוך ההבנה כי בכדי לחשוף את המהות הפנימית של  ",קבע"הההלכה או את כבלי בהמשך הדרך 

 אחד. לה שהםאלהכיר ולהתמודד עם שני פנים נה כמייצגת התפילה האידאלית  יש ח
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 נספח א

 נוסחאות היחידה הסיפורית

 דחנה קראי מהני למישמע איכא גיברתא הילכתא כמה הונא רב' א פירנצה

 דחנה קראי מהני למישמע איכא גברתא הלכתא כמה המנונא רב' אמ מינכן

 דחנה קראי הני מן למישמע איכא גיברתא הילכתא כמה הונא רב' אמ פריס

 דחנה קראי מהני למשמע איכא גיברתא הלכתא כמה המנונא רב' אמ אוקספורד

 דחנה קראי מהני' למשמע' איכ' גברוות' הלכת כמה' המנונ רב' אמ שונצינו

 אמר רב המנונא כמה הלכתא גברוותא איכא למשמע מהני קראי דחנה וילנא

 

 ולב את שיתכון שצריך למתפלל מיכן לבה על מדברת היא וחנה פירנצה

 לבו את שיכוין שצריך למתפלל מכאן לבה על מדברת היא וחנה מינכן

 לבו את שיכוין צריך למתפלל מיכן אלעזר ר"א לבה על מדברת היא וחנה פריס

 לבו את שיכוין שצריך למתפלל מכאן לבה על מדברת היא וחנה אוקספורד

 בשפתיו' שיחתו למתפלל מכאן?]...[?  לבה על מדברת היא וחנה"  שונצינו

 וחנה היא מדברת על לבה מכאן למתפלל צריך שיכוין לבו. וילנא

 

 בשפתיו שיחתוך צריך למתפלל מיכן נעות שפתיה רק פירנצה

 בשפתיו שיחתוך צריך למתפלל מכאן נעות שפתיה רק מינכן

 בלבו יהרהר ואל בשפתיו שיחתוך צריך למתפלל מיכן ר"א נעות שפתיה רק פריס

 בשפתיו שיחתוך למתפלל מכאן נעות שפתיה רק אוקספורד

 'בתפלתו קולו' להגבי' שאסו מכאן' ישמע לא וקולה שונצינו

 רק שפתיה נעות מכאן למתפלל שיחתוך בשפתיו וילנא

 

 בלחש תפילתו שתהא למתפלל מכאן ישמע לא וקולה פירנצה

 בלחש תפלתו שתהא צריך למתפלל מכאן ישמע לא וקולה מינכן

 בלחש תפלתו שצריך][  שתהא][  למתפלל מכן אלעזר ר"א ישמע לא וקולה פריס

 בתפלתו קולו ישמיע שלא למתפלל מכאן ישמע לא וקולה אוקספורד

 - שונצינו

 וקולה לא ישמע מכאן, שאסור להגביה קולו בתפלתו וילנא

 

 שיתפלל אסור ששכור מיכן לשכורה עלי ויחשביה פירנצה

 להתפלל אסור שכור?(ה[)?ש] מכאן לשכורה עלי ויחשבה מינכן

 להתפלל שאסור לשיכור מיכן אלעזר ר"א לשכרה עלי ויחשבה פריס

 להתפלל אסור ששכור מכאן לשכורה עלי ויחשבה אוקספורד

 'להתפלל' אסו' ששכו מכאן' לשכורה עלי ויחשבה שונצינו

 ויחשבה עלי לשכרה מכאן ששכור אסור להתפלל וילנא

 

 להוכיחו וצריך הגון שאינו דבר  בחבירו לראה מיכן מעליך יינך הסירי תשתכרין מתי עד עלי אליה ויאמר פירנצה

 להוכיחו שצריך הגון שאינו בחבירו דבר הרואה מכאן אלעזר ר"א תשתכרין מתי עד עלי אליה ויאמר מינכן

 להוכיחו שצריך הגון שאינו דבר  בחבירו שהרואה מיכן אלעזר ר"א תשתכרין מתי עד אליה עלי ויאמר פריס

 להוכיחו שצריך בחברו מגונה דבר לרואה מכאן תשתכרין מתי עד עלי אליה ויאמר אוקספורד

 להוכיחוך צרי הגון שאינו דבר בחבירו לרואה מכאן אלעזר ר"א' מעלי יינך את הסירי תשתכרין מתי עד עלי אליה' ויאמ שונצינו

 דבר שאינו הגון צריך להוכיחו וגו' אמר רבי אלעזר מכאן לרואה בחברו ויאמר אליה עלי עד מתי תשתכרין וילנא

 

 לו אמרה חנינא' בר יוסי' ר' ואיתימ עולא' א אדני לא ותאמר חנה ותען פירנצה

 לו אמרה חנינא ר"ב יוסי' ר' ואיתימ עולא' אמ אדוני לא ותאמר חנה ותען מינכן

 חנה לו אמרה חנינא בר יוסי' ר' ואיתימ עולא' אמ אדני לא ותאמר חנה ותען פריס

 ליה אמרה חנינא' בר יוסי' ר' תימ ואי עולא' אמ אדני לא ותאמר חנה ותען אוקספורד

 ליה' אמר חנינא' בר יוסי' ר' ואיתימ עולא' אמ' אדוני לא ותאמר חנה ותען שונצינו

 חנינא, אמרה ליהותען חנה ותאמר לא אדני אמר עולא ואיתימא רבי יוסי ברבי  וילנא
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 ידעה לא מי עליך שריה הקודש ורוח שכינה לא([ ולא) זה בדבר אתה אדון לא' דאמ' איכ] לא זה בדבר אתה אדון לא פירנצה
 אנכי רוח קשת דאשה

 אנכי רוח קשת אשה כי לזכות דנתני ולא לחובה תני[נ]שד עליך שרויה הקדש רוח ולא הזה בדבר אתה אדון לא מינכן

 שאתה עליך שרויה הקודש רוח ולא זה בדבר אתה אדון לא ליה אמרה הכי' דאמ ואיכא זה בדבר אתה אדון לא פריס
 אנכי רוח קשת אשה זה בדבר חושבני

 אנכי רוח קשת אשה כי ידעת לא מי זה בדבר חושדני שאתה עליך שרויה הקדש רוח ולא זה בדבר אתה אדון לא אוקספורד

 גבך הקדש ורוח שכינה איכא לאו זה בדבר אתה אדון לא ליה אמרה הכי דאמרי איכא" זה בדבר אתה אדון לא שונצינו
 אנכי רוח קשת דאשה ידעת לא מי'" זכו לכף דנתני ולא' חובה לכף שדנתני

הכי אמרה ליה לא אדון  לא אדון אתה בדבר זה ולא רוח הקודש שורה עליך שאתה חושדני בדבר זה. איכא דאמרי וילנא
 אתה לאו איכא שכינה ורוח הקודש גבך שדנתני לכף חובה ולא דנתני לכף זכות מי לא ידעת דאשה קשת רוח אנכי

 

 להודיעו צריך בו שאין דבר בחבירו החשוד מיכן שתיתי לא ושכר ויין פירנצה

 להודיעו צריך בו ואין בדבר חבירו את החושד מכאן אלעזר ר"א שתיתי לא ושכר ויין מינכן

  להודיעו שצריך בו שאין בדבר אותו לחושדין מיכן אלעזר ר"א פריס

 להודיעו שצריך בו ואין בדבר אותו לחושדין מכאן שתיתי לא ושכר ויין אוקספורד

 "להודיעו שצריך בו שאין בדבר לנחשד מכאן אלעזר ר"א' שתיתי לא ושכר ויין שונצינו

 ויין ושכר לא שתיתי אמר רבי אלעזר מכאן לנחשד בדבר שאין בו שצריך להודיעו  וילנא

 

  פירנצה

  מינכן

 שצריך אלא עוד ולא לפייסו שצריך בו שאין לדבר חבירו את שהחושד מיכן אלעזר ר"א לשלום לכי עלי אליה ויאמר פריס
 שלתך את יתן ישראל ואלהי' שנ לברכו

' שנא לברכו שצריך אלא  עוד ולא לפייסו שצריך בו ואין בדבר בחברו לחושד מכאן לשלום לכי ויאמר עלי ויען אוקספורד
 135שלתך את יתן ישראל ואלהי

  שונצינו

  וילנא

 

 ז"ע עובד כאילו' שמתפל לשיכור מיכן' אלעז' ר' א בליעל בת לפני אמתך את תתן אל פירנצה

 ז"ע עובד כאילו המתפלל שכור?(ה)?ש מכאן אלעזר ר"א בליעל בת בפני אמתך את תתן אל מינכן

 ז"ע עובד כאילו המתפלל לשיכור מיכן אלעזר ר"א בליעל בת לפני אמתך את תתן אל פריס

 ז'ע עובד כאלו המתפלל לשכור מכאן אלעזר ר'א' וגו' בליע בת לפני אמתך את תתן אל אוקספורד

  ז"ע' עוב כאלו שמתפלל' לשכו מכאן אלעזר ר"א' בליעל בת לפני אמתך את תתן אל שונצינו

 אמר רבי אלעזר: מכאן, לשכור שמתפלל כאלו עובד עבודה זרה -אל תתן את אמתך לפני בת בליעל  וילנא

 

 ז"ע כן אף ז"ע להלן מה מקרבך בליעל בני אנשים יצאו התם' וכת בליעל בת לפני אמתך את תתן אל הכא' כת פירנצה

 ז"ע כאן אף ז"ע להלן מה בליעל בני אנשים יצאו התם' וכתי בליעל בת לפני הכא' כתי מינכן

 ז"ע כאן אף ז"ע להלן מה בליעל בני אנשים יצאו התם' וכתי בליעל בת לפני אמתך את תתן אל הכא' כתי פריס

 ז'ע כאן אף ז'ע להלן מה בליעל בני אנשים יצאו התם' וכתי בליעל בת הכא' כתי אוקספורד

 "ז"ע כאן אף ז"ע להלן מה מקרבך בליעל בני אנשים יצאו התם' וכתי' בליעל בת לפני הכא כתיב שונצינו

 עבודה זרה -כתיב הכא לפני בת בליעל, וכתיב התם  יצאו אנשים בני בליעל מקרבך, מה להלן עבודה זרה, אף כאן  וילנא

 

 שצריך אלא עוד ולא לפייסו צריך[ בו] אין[ו(]ש) בדבר חבירו החושד מיכן' אלעז' ר' א לשלם לכי עלי אליה ויאמר פירנצה
 שאילתך את יתן' ישר ואלהי' שנ לברכו

 שצריך אלא עוד ולא לפייסו צריך בו ואין בדבר חבירו את החושד מכאן אלעזר ר"א לשלום לכי ויאמר לי[?ע?)(] ויען מינכן
 מעמו שאלת אשר שאלתך את יתן ישראל ואלהי' שנ לברכו

  פריס

  אוקספורד

 שצריך אלא עוד ולא' לפייסו שצריך בו שאין בדבר חבירו את לחושד מכאן אלעזר ר"א לשלום לכי ויאמר עלי ויען שונצינו
 שאלתך את יתן ישראל ואלהי' שנאמ לברכו

אמר רבי אלעזר: מכאן, לחושד את חברו בדבר שאין בו שצריך לפייסו; ולא עוד, אלא  -ויען עלי ויאמר לכי לשלום  וילנא
 שצריך לברכו, שנאמר: ואלהי ישראל יתן את שלתך. 

 

 צבאות וקראו חנה שבאת עד צבאות' להק שקרא אדם היה לא בעולמו' הק שברא מיום' אלעז' ר' א ותאמר נדר ותדר פירנצה

 חנה שבאת עד צבאות ה"להקב שקראו אדם היה לא עולמו את ו"הקבה שברא מיום אלעזר ר"א צבאות ייי' ותאמ נדר ותדר מינכן
 צבאות וקראתו

 וקראתו חנה שבאת עד צבאות ה"להקב שקראו אדם היה לא עולמו את ה"הקב שברא מיום אלעזר ר"א צבאות י"י נדר ותדר פריס

                                                      

 בכתבי היד פריס ואוקספורד דרשה זו מובאת לפני דרשת "מכאן לשיכור שמתפלל". 135
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 צבאות

 י'יי וקראו חנה שבאת עד צבאות ה'להקב שקראו אדם היה לא עולמו את ה'הקב שברא מיום אלעזר ר'א' וגו ותאמר נדר ותדר אוקספורד
 צבאות

 חנה שבאת עד צבאות ה"להקב שקראו אדם היה לא עולמו את ה"הקב שברא מיום אלעזר ר"א' צבאות יי ותאמר נדר ותדר שונצינו
 'צבאות וקראתו

ותדר נדר ותאמר ה' צבאות אמר רבי אלעזר מיום שברא הקדוש ברוך הוא את עולמו, לא היה אדם שקראו להקדוש ברוך הוא  וילנא
 צבאות עד שבאתה חנה וקראתו צבאות

 

 ביניהם אחד בן לי נתתה לא בעולמך שבראת צבאות מכל עולם של רבונו לו אמרה פירנצה

 ביניהם אחד בן לי תתן לא בעולמך שבראת צבאות צבאי מכל עולם של רבונו לפניו אמרה מינכן

 ביניהם אחד בן לי ן[ת)(]ת לא בעולמך שבראת צבאות צבאי מכל עולם של רבונו ה"הקב לפני חנה אמרה פריס

 ביניהם אחד בן לי ליתן בעיניך הוא קשה בעולמך שבראת צבאות צבאי מכל עולם של רבונו ה'הקב לפני חנה' אמר אוקספורד

 'אחד בן לי שתתן בעיניך קשה בעולמך שבראת צבאות צבאי מכל עולם של רבונו ה"הקב לפני חנה אמרה שונצינו

 אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם מכל צבאי צבאות שבראת בעולמך קשה בעיניך שתתן לי בן אחד וילנא

 

 דומה הדבר למה משל לך אמשול פירנצה

 דומה הדבר למה משל מינכן

 משל פריס

 משל אוקספורד

 דומה הדבר למה משל שונצינו

 משל למה הדבר דומה וילנא

 

 עליו השגיחו לא אחת פרוסה לו תנו להם' א הפתח על ועמד אחד עני בא עירו אנשי כל וזימן סעודה שעשה ודם בשר למלך פירנצה

 לו נתנו ולא פת ובקש הפתח על ועמד אחד עני ובא ועבדיו שריו לכל סעודה שעשה ודם' בש למלך מינכן

 עליו השגיחו ולא אחת פרוסה לי תנו להם' אמ הפתח על ועמד אחד עני הלך לעבדיו סעודה שעשה ודם בשר למלך פריס

 עליו השגיח ולא הפתח על ועמד אחד עני בא עירו אנשי כל וזימן גדולה סעודה שעשה ודם בשר למלך אוקספורד

 השגיחו ולא אחת פרוסה לי תנו להם' אמ הפתח על' ועמ אחד עני בא לעבדיו סעודה שעשה ודם בשר למלך שונצינו

 למלך בשר ודם שעשה סעודה לעבדיו בא עני אחד ועמד על הפתח אמר להם תנו לי פרוסה אחת ולא השגיחו עליו וילנא

 

 אחת פרוסה לי תתנו לא שעשיתם סעודה מכל להם' א פירנצה

 אחת פרוסה לי ליתן בעיניך קשה שעשית סעודה מכל המלך אדוני לפניו' אמ המלך לפני ונכנס דחק מינכן

 אחת פת לי שתתן בעיניך קשה לעבדיך שעשית סעודה מכל המלך אדני ל"א המלך אצל ונכנס עני אותו דחק פריס

 ביניהם אחד פת לי ליתן בעיניך קשה שעשית סעודה מכל המלך אדוני' אמ אוקספורד

 "אחת פרוסה לי ליתן בעיניך קשה שעשית סעודה מכל המלך אדוני ל"א המלך אצל ונכנס דחק' עליו שונצינו

 דחק ונכנס אצל המלך. אמר לו: אדוני המלך, מכל סעודה שעשית קשה בעיניך ליתן לי פרוסה אחת וילנא

 

 תראה לאו ואם מוטב ראה אם' הק לפני חנה אמרה( אם' )אלעז' ר' א תראה ראה אם פירנצה

 תראה לאו ואם מוטב ראה אם ה"הקב לפני חנה אמרה תראה ראה אם מאי תראה ראה אם מינכן

 תראה לאו ואם מוטב ראה אם ה"הקב לפני חנה אמרה אלעזר ר"א תראה ראה אם פריס

 תראה לאו ואם מוטב ראה אם עולם של רבונו ה'הקב לפני חנה אמרה אלעזר ר'א אמתך בעני תראה ראה אם אוקספורד

 תראה לאו ואם מוטב ראה אם עולם של רבונו ה"הקב לפני חנה אמרה אלעזר ר"א' תראה ראה אם שונצינו

 אם ראה תראה, אמר רבי אלעזר אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם, אם ראה  מוטב ואם לאו תראה וילנא

 

 פלסתר תורתך עשה אתה ואי דסוטה מיא לי משקן דמסתתרנא וכיון בעלי אלקנה בפני ואסתתר אלך פירנצה

 פלסתר תורתך עושה אתה ואי דסוטה מיא?( ה)?לי משקו דמסתרנא כיון בעלי אלקנה לפני ואסתתר אלך מינכן

 פלסתר תורתך עושה אתה ואי שוטה מי אותי משקה דמסתתרנא כיון בעלי אלקנה בי ויקנא אחד איש עם ואסתתר אלך פריס

 פלסתר תורתך עושה אתה ואין שוטה במי וישקני בי ויקנא בעלי אלקנה לפני ואסתתר אלך אוקספורד

 פלסתר' תורת עושה אתה ואי סוטה מי לי משקו' דמסתתרנ' וביו בעלי אלקנה בפני ואסתתר אלך תראה שונצינו

 אלך ואסתתר בפני אלקנה בעלי וכיון דמסתתרנא משקו לי מי סוטה ואי אתה עושה תורתך פלסתר וילנא

 

 זרע ונזרעה ונקתה היא וטהורה האשה טמאה לא ואם' דכת פירנצה

 זרע ונזרעה ונקתה היא וטהורה נטמאה לא ואם' דכתי מינכן

 זרע ונזרעה ונקתה' דכתי פריס

 זרע ונזרעה ונקתה' דכתי אוקספורד

 "זרע ונזרעה ונקתה' שנ שונצינו

 ונקתה ונזרעה זרע וילנא
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 יולדת הייתה ואם בריוח יולדת בצער יולדת הייתה אם' דא למן אלא שפיר נפקדת עקרה הייתה אם' דא למן' הניח פירנצה
 לבנים יולדת שחורים זכרים יולדת נקיבות

 בריוח יולדת בצער יולדת היתה אם' דאמ למאן אלא שפיר נפקדת עקרה היתה אם' דאמ למאן' הניח מינכן

 לבנים יולדת שחורים ארוכים יולדת קצרים יולדת היתה אם' דאמ למאן הניחה פריס

 קצרים שנים יולדת אחד בנחת יולדת בצער יולדת היתה אם ד'למ אלא שפיר נפקדת עקרה היתה אם ד'למ הניחא אוקספורד
 לבנים יולדת שחורים יולדת היתה אם או ארוכים יולדת

 יולדת נקבות בריוח יולדת בצער יולדת היתה אם' דאמ למאן אלא' שפיר נפקדת עקרה היתה אם' דאמ למאן' הניח שונצינו
 ארוכים יולדת קצרים לבנים יולדת ם שחור זכרים

הניחא למאן דאמר אם היתה עקרה נפקדת שפיר אלא למאן דאמר אם היתה יולדת בצער יולדת בריוח נקבות  וילנא
 יולדת זכרים שחורים יולדת לבנים קצרים יולדת ארוכים

 

 'ישמ' ר נפקדת עקרה היה שאם זרע ונזרעה ונקתה דתניא' למימ איכא מאי פירנצה

 ישמעאל' ר דברי נפקדת עקרה הייתה שאם מלמד זרע ונזרעה ונקתה דתניא למימר איכא מאי מינכן

 ישמעאל' ר דברי נפקדת עקרה היתה שאם מלמד זרע ונזרעה ונקתה דתניא תראה ראה מאי פריס

 - אוקספורד

 'ישמעאל' ר דברי נפקדת עקרה היתה שאם מלמד' זרע ונזרעה' ונקת דתניא' למימר איכא מאי שונצינו

 מאי איכא למימר דתניא ונקתה ונזרעה זרע מלמד שאם היתה עקרה נפקדת דברי רבי ישמעאל וילנא

 

 בריוח יולדת בצער' יולד הייתה שאם אלא הפסידה קילקלה שלא וזו( אלא) יסתתרו העקרות כל אם' עקיב' ר ל"א  פירנצה
 'עקיב' לר אלא' ישמע' לר הניחא זכרים יולדת נקבה

 יולדת בצער יולדת היתה שאם מלמד אלא הפסידה נסתרה שלא וזו ויסתתרו העקרות כל ילכו עקיבא' ר לו' אמ מינכן
 [שנים יולדת אחד] ארוכים יולדת קצרים לבנים יולדת שחורים זכרים יולדת נקבות בריוח

 יולדת היתה שאם מלמד אלא הפסידה קלקלה לא[ש] וזו ויסתתרו כולן העקרות כל ילכו כן אם עקיבה' ר ל"א  פריס
 שנים יולדת אחד לבנים יולדת שחורים ארוכים יולדת קצרים זכרים יולדת נקיבות בריוח יולדת בצער

 - אוקספורד

 בצער יולדת היתה שאם מלמד אלא' נפקדת קלקלה שלא וזו ויסתתרו כלן העקרות כל ילכו כן אם' עקיב' ר ל"א שונצינו
 שנים יולדת אחד לבנים יולדת שחורים ארוכים יולדת קצרים' בריוח יולדת

אמר ליה רבי עקיבא אם כן, ילכו כל העקרות כולן ויסתתרו וזו שלא קלקלה נפקדת אלא מלמד שאם היתה יולדת  וילנא
 ד יולדת שניםבצער יולדת בריוח קצרים יולדת ארוכים שחורים יולדת לבנים אח

 

 אדם בני כלשון תורה דברה' למימ' איכ מאי פירנצה

 אדם בני כלשון תורה דברה למימר איכא מאי מינכן

 אדם בני כלשון תורה דברה תראה ראה מאי פריס

 אדם בני כלשון תורה דברה תראה ראה אם מאי אוקספורד

 אדם בני כלשון תורה דברה תראה ראה אם מאי שונצינו

 מאי אם ראה תראה דברה תורה כלשון בני אדם וילנא

 

 למה הללו אמהות שלש לאמתך ונתת אמתך את תשכח ולא וזכרתני אמתך בעני פירנצה

 למה הללו אמהות שלש חנינא בר יוסי ר"א אנשים זרע לאמתך ונתת אמתך את תשכח ולא וזכרתני אמתיך בעני מינכן

 למה הללו אמהות שלש חנינא?'? בר יוסי ר"א אמתך את תשכח ולא וזכרתני פריס

 למה הללו אמהות שלש אלעזר ר'א אמתך את תשכח ולא וזכרתני אוקספורד

 'למה הללו אמתות שלש חנינא' בר יוסי ר"א לאמתך ונתת אמתך את תשכח אל אמתך בעני שונצינו

 שלש אמתות הללו למה בעני אמתך אל תשכח את אמתך ונתתה לאמתך אמר רבי יוסי ברבי חנינא וילנא

 

 באשה בראתה מיתה דבקי שלשה לה ואמרי באשה באדם בראת מיתה בדקי שלשה עולם של רבונו' הק לפני חנה אמרה אלא פירנצה

 באשה בראת מיתה דבקי שלשה לה ואמרי באשה בראתה מיתה בדקי שלשה עולם של רבונו ה"הקב לפני חנה אמרה מינכן

  136באשה בראת מיתה דיבקי שלשה לה ואמרי באשה בראת מיתה בידקי שלשה עולם של רבונו ה"הקב לפני חנה אמרה פריס

 באשה בראת מיתה)( דבקי שלשה לה ואמרי באשה בראת מיתה בדקי שלשה ה'הקב לפני חנה אמרה אוקספורד

 מיתה דבקי שלשה לה ואמרי באשה בראת מיתה בדקי שלשה עולם של רבונו ה"הקב לפני חנה אמרה שונצינו

 אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם שלשה בדקי מיתה בראת באשה ואמרי לה שלשה דבקי מיתה וילנא

 

 מהן באחת לפניך עברתי כלום הנר והדלקת וחלה נדה פירנצה

 מהן אחת על עברתי כלום הנר והדלקת וחלה נדה הן אילו מינכן

 מהן אחת על עברתי כלום הנר והדלקת וחלה נדה הן ואלו פריס

 מהן אחת על עברתי כלום הנר והדלקת וחלה נדה אוקספורד

 מהן אחת על עברתי כלום' הנר והדלקת וחלה נדה הן ואלו שונצינו

                                                      
 ".באשה בראת מיתה דיבקי שלשה לה ואמריפעם נוספת: " בכתב היד נרשם בטעות 136
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 ואלו הן: נדה וחלה והדלקת הנר כלום עברתי על אחת מהן וילנא

 

 ודוד שאול אינון ומן אנשים שני שמשח זרע' א' ושמ בגברי גיבר' א רבה אנשים זרע מאי אנשים זרע פירנצה

 ודוד אול[ש( ]וד שמואל) אינו ומאן אנשים שני שמשח זרע' אמ ושמואל בגברין גבר רב' אמ אנשים זרע מאי אנשים זרע לאמתך ונתת מינכן

 ודוד שאול נינהו ומאן אנשים שני המושח זרע' אמ ושמואל בגברי גבר רב' אמ אנשים זרע מאי אנשים זרע לאמתך ונתת פריס

  ודוד שאול ניהו ומאי אנשים שני שימשח' אמ ושמואל בגברי גבר' אמ רב אנשים זרע ניהו מאי אנשים זרע לאמתך ונתת אוקספורד

 'ודוד שאול אינון ומאן' אנשי שני שמשח זרע' אמ ושמואל' בגוברי גברא רב' אמ אנשים זרע מאי' אנשי זרע לאמתך ונתת שונצינו

 לאמתך זרע אנשים מאי זרע אנשים אמר רב גברא בגוברין ושמואל אמר זרע שמושח שני אנשים, ומאן אינון שאול ודוד ונתתה וילנא

 

 יענם והוא' יי אל קראים שמו בקוראי' ושמו בכהניו ואהרן משה' שנ ואהרן משה אינהו ומן אנשים כשני ששקול זרע' א יוחנן' ור פירנצה

 ( זרע אנשים זרע דאמרי איכא) מינכן

 שמו בקוראי ושמואל בכהניו ואהרן משה' שנ ואהרן משה נינהו ומאי אנשים כשני ששקול[ זרע' אמ יוחנן' ור ד"א]

 ושמואל בכהניו ואהרן משה' שנ ואהרן משה אנשים שני נינהו ומאן אנשים כשני ששקול זרע' אמ יוחנן' ר פריס

 שמו בקראי ושמואל בכהניו ואהרן משה' שנא ואהרן משה נינהו ומאן אנשים כשני השקול' אמ יוחנן' ור אוקספורד

 שמו בקוראי ושמואל בכהניו ואהרן משה' שנאמ ואהרן משה אינון ומאן אנשים כשני ששקול זרע' אמ יוחנן' ור שונצינו

 ושמואל בקוראי שמו משה ואהרן בכהניו ורבי יוחנן אמר זרע ששקול כשני אנשים ומאן אינון משה ואהרן שנאמר וילנא

 

 טיפש ולא חכים ולא חיור ולא אוכם ולא[ גוץ ולא] ארוך לא' א דימי רב אתא כי אנשים בין המובלע זרע אמרי ורבנן פירנצה

 ולא אוכם לא ד"א( ]חיור ולא אוכם לא) גוץ ולא ארוך לא' אמ דימי רב אתא כי אנשים בין שמובלע זרע אמרי ורבנן מינכן
 בינוני אלא טיפש ולא חכם לא[ גיחור

 לא ציחר ולא אוכם ולא גוץ ולא ארוך לא שמואל' אמ דימי רב אתא כי אנשים שני בין המובלע זרע אמרי ורבנן פריס
 טיפש ולא חכים

 טפש ולא חכם לא צחר ולא אוכם ולא גוץ ולא ארוך לא' אמ דימי רב אתא כי אנשים בין שמובלע זרע אמרי ורבנן אוקספורד

 עור ולא אילם ולא קטן ולא גוץ ולא ארוך לא' אמ דימי רב אתא כי אנשים בין שמובלע זרע אנשים זרע אמרי ורבנן שונצינו
 טפש ולא חכם ולא' גיחור ולא' צחור ולא

אמר לא ארוך ולא גוץ ולא קטן ולא אלם ולא  ורבנן אמרי זרע אנשים זרע שמובלע בין אנשים כי אתא רב דימי וילנא
 צחור ולא גיחור ולא חכם ולא טפש

 

 תפילה של אמות ארבע בתוך לישב שאסור מיכן אלעזר' ר' א בזה עמך הנצבת האשה אני פירנצה

 תפלה של אמות בארבע לישב שאסור מכאן בזה עמכה הנצבת האשה אני מינכן

 תפלה של אמות ארבע בתוך לישב שאסור מיכן לוי בן יהושע ר"א בזה עמכה הנצבת האשה אני פריס

 תפלה של אמות בארבע לישב שאסור מכאן לוי בן יהושע ר'א בזה עמכה הנצבת האשה אני אוקספורד

 תפלה של אמות ארבע בתוך לישב שאסור מכאן לוי בן יהושע ר"א' בזה עמכה הנצבת האשה אני שונצינו

 בזה אמר רבי יהושע בן לוי מכאן שאסור לישב בתוך ארבע אמות של תפלה אני האשה הנצבת עמכה וילנא

 

 את ויביאו הפר את וישחטו' שנ הוה רבו במקום הלכה מורה ששמואל מיכן' אליעז' ר' א התפללתי הזה הנער אל פירנצה
 עלי אל הנער

 הנער ויביאו הפר את וישחטו' דכתי הוה רבו בפני הלכה מורה ששמואל מכאן אלעזר ר"א התפללתי הזה הנער אל מינכן
 עלי אל הנער הביאו הפר את דשחטו משום עלי אל

 הנער את ויביאו הפר את וישחטו' שנ הוה רבו לפני הלכה מורה ששמואל מיכן אלעזר ר"א התפללתי הזה הנער אל פריס
 עלי אל

 הנער אל ויביאו הפר את וישחטו' שנא היה רבו בפני הלכה מורה ששמואל מכאן אלעזר ר'א התפללתי הזה הנער אל אוקספורד
 עלי אל

 עלי אל הנער את ויביאו הפר את וישחטו' שנ היה רבו בפני הלכה מורה שמואל אלעזר ר"א' התפללתי הזה הנער אל שונצינו
 עלי אל הנער הביאו הפר את דוישחטו משום

אל הנער הזה התפללתי אמר רבי אלעזר שמואל מורה הלכה לפני רבו היה שנאמר וישחטו את הפר ויביאו את הנער  וילנא
 אל עלי משום דוישחטו את הפר הביאו הנער אל עלי

 

 והדר' כת הבקר בן ושחט הכהן ושחט' כת מי ל"א כהן ליתי עלי' א שחטוה' שמו להו' א לקורבנא תורא אייתי עלי פירנצה
 כהונה מצות ואילך מקבלה אהרן בני והקריבו

 הכהן ושחט' כתי מי להו' אמ ונישחוט כהן ניתי אמרו שחטוה שמואל להו' אמ לקרבנא תורא אייתיאו עלי' אמ אלא מינכן
 כהונה מצות ואילך מקבלה הדם את הכהנים אהרן בני והקריבו והדר' כתי הבקר בן את' ושח הבקר בן את

 ושחט' כתי מי להו' אמ למישחט כהן בתר מהדרי קא דהוו שמואל חזנהו נשחוט וניתי כהן קראו עלי להו' אמ אלא פריס
 כהונה מצות ואילך הדם מקבלת הכהנים אהרן בני והקריבו' וכתי כתיב סתמא ושחט כהן

 בן את הכהן ושחט' כתי מי להו' אמ' ולישחו כהן ליתי ליה אמרי שחטוה שמואל להו' אמ לקורבנא תורא אתיו אוקספורד
 כהונה מצות ואילך מקבלה הדם את אהרן בני והקריבו כך ואחר' כתי הבקר בן את ושחט הבקר

 לאהדורי לכו למה להו' אמ' למשח כהן בתר מהדרי דהוו שמואל חזנהו ולשחוט ליתי כהן קראו עלי להן' אמ אלא שונצינו
 והקריבו הכהן ושחט כתיב מי ל"א' הא לך מנא ל"א דעלי לקמיה אייתוה' כשרה בזר שחיטה' למשח כהן בתר

 כהונה מצות ואילך מקבלה' כתי הכהנים

אלא אמר להן עלי קראו כהן ליתי ולשחוט חזנהו שמואל דהוו מהדרי בתר כהן למישחט אמר להו למה לכו   וילנא
אמר ליה מנא לך הא אמר ליה מי כתיב ושחט  לאהדורי בתר כהן למישחט שחיטה בזר כשרה אייתוהו לקמיה דעלי

 הכהן והקריבו הכהנים כתיב מקבלה ואילך מצות כהונה
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 מיתה חייב רבו בפני הלכה הלכה המורה מיהו דקאמרת' טע אין ל"א אדם לכל כשירה שהיא השחיטה על לימד פירנצה

 מורה ליה הוה מיהו' קאמ שפיר מימר להו' אמ דעלי קמיה אמרוה שחטוה בזר כשירה שהיא השחיטה על לימד מינכן
 מיתה חייב רבו בפני הלכה המורה וכל רבו בפני הלכה

 בפני הלכה מורה ליה הוה מיהו' אמ[ק(]א) שפיר מימר' אמ דעלי קמיה אמרוה זר?ב? כשרה שהיא השחיטה על לימד פריס
 מיתה חייב רבו בפני הלכה המורה וכל רבו

 הלכה מורה ליה הוה מיהו' קאמ שפיר מימר להו' אמ עלי קמי אמרוה שחטוה בזר כשרה שהיא השחיטה על לימד אוקספורד
 מיתה חייב רבו בפני הלכה המורה וכל רבו בפני

 רבו בפני הלכה המורה וכל' את רבך בפני הלכה מורה מיהו אמרת קא שפיר מימר ל"א' בזר שכשרה לשחיטה מכאן שונצינו
 'מיתה חייב

מכאן לשחיטה שכשרה בזר אמר ליה מימר שפיר קא אמרת מיהו מורה הלכה בפני רבך את וכל המורה הלכה בפני  וילנא
 רבו חייב מיתה

 

  קמיה קבכיא אימיה אתיא פירנצה

 ליה יל[ח)(]א בזה עמך הנצבת האשה אני ליה אמרה קמיה וקבכייה אמיה אתייא מינכן

 ליה אחיל ליה אמרה בזה עמכה הנצבת האשה אני ליה אמרה קמיה בכייא קא אימיה אתת פריס

 ליה אחיל ה[י]ל אמרה בזה עמכה הנצבת האשה אני ליה אמרה קמיה בכיא והא אימיה אתיא דעלי לקמיה איתיוה אוקספורד

 ' וגו בזה עמכה הנצבת האשה אני קמיה צוחא וקא חנה אתיא שונצינו

 עמכה בזה וגו'אתיא חנה וקא צוחה קמיה אני האשה הנצבת  וילנא

 

 מיניה דעדיף אחרינא לך ויהבין רחמי ניבעי ואת ואנא האי ניזיל עלי לה' א פירנצה

 מיניה דעדיף לך ויהבין רחמי ניבעי ואת ואנא האי ניזל לה' אמ מינכן

  מיניה דעדיף אחרינא ליך ויהבון ואת אנא רחמי וניבעי לימות להאי שיבקיה פריס

 מיניה דעדיף אחרינא לך ויהבין ואת אנא רחמי וניבעי לימות להאי שבקי לה' אמ אוקספורד

 מיניה רבא לך ויהיב רחמי ובעינא דאענשיה לי שבקי לה' אמ שונצינו

 אמר לה שבקי לי דאענשיה ובעינא רחמי ויהיב לך רבא מיניה וילנא

 

 התפללתי הזה הנער אל ליה אמרה פירנצה

 התפללתי הזה הנער אל אמרה מינכן

 התפללתי הזה הנער אלאמרה ליה  פריס

 התפללתי הזה הנער אל ליה אמרה אוקספורד

 'התפללתי הזה הנער אל ליה אמרה שונצינו

 אמרה ליה: אל הנער הזה התפללתי וילנא
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 בנספח 

 מדרש מקיים ומדרש יוצר: מדיון היסטורי לשאלה ספרותית

אמר רבי חייא בר אבא: לעולם יתפלל אדם 

בו חלונות, שנאמר: וכוין פתיחן בבית שיש 

 . (דניאל ו') ליה וגו'

כבר מפורש  -יתפלל אדם כל היום כלו  יכול

 .(דניאל ו') על ידי דניאל: וזמנין תלתא וגו'

כבר נאמר: די  -משבא לגולה הוחלה? יכול  

 . (דניאל ו') הוא עבד מן קדמת דנא

תלמוד  -יתפלל אדם לכל רוח שירצה?  יכול

 . (דניאל ו') לומר )לקבל( ]נגד[ ירושלם

ש על כבר מפור -יהא כוללן בבת אחת  יכול

 ערב ובקר וצהרים וגו' ידי דוד, דכתיב: 

 . (תהלים נ"ה)

כבר מפורש על  -ישמיע קולו בתפלתו? יכול 

שמואל א' ) ידי חנה, שנאמר: וקולה לא ישמע

 . (א'

 -אדם צרכיו ואחר כך יתפלל?  ישאל יכול

כבר מפורש על ידי שלמה, שנאמר: לשמוע 

 -זו תפלה, תפלה  -אל הרנה ואל התפלה, רנה 

 . (מלכים א' ח') זו בקשה

אמר רב המנונא: כמה הלכתא גברוותא 

איכא למשמע מהני קראי )=הלכות גדולות( 

 דחנה:

למתפלל  מכאן -וחנה היא מדברת על לבה 

 . צריך שיכוין לבו

למתפלל שיחתוך  מכאן -רק שפתיה נעות 

 בשפתיו.

, שאסור להגביה מכאן -וקולה לא ישמע 

 קולו בתפלתו. 

, ששכור אסור מכאן -ויחשבה עלי לשכרה 

 .להתפלל

 -ויאמר אליה עלי עד מתי תשתכרין וגו'  

דבר  , לרואה בחברומכאןאמר רבי אלעזר: 

 .שאינו הגון צריך להוכיחו

: אמר רבי אלעזר -שתיתי ויין ושכר לא 

 , לנחשד בדבר שאין בו שצריך להודיעו. מכאן

אמר רבי  -אל תתן את אמתך לפני בת בליעל 

שכור שמתפלל כאלו עובד ל מכאן,אלעזר: 

 .עבודה זרה

אמר רבי  -ויען עלי ויאמר לכי לשלום 

חברו בדבר שאין  לחושד את מכאן,אלעזר: 

 .בו שצריך לפייסו

אמר רבי  -כה בזה, אני האשה הנצבת עמ

, שאסור לישב בתוך מכאןיהושע בן לוי: 

 .ארבע אמות של תפלה
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 גנספח 

 גבולות היחידה הסיפורית בזיקה לסיפור המקראי

חוּ בֶּ  ן ת  יהוּא בֶּ לִּ ן א  ם בֶּ ר חָׁ ן יְׁ נָׁה בֶּ קָׁ לְׁ מו  אֶּ ם וּשְׁ יִּ רָׁ פְׁ ים מֵהַר אֶּ פִּ ם צו  תַיִּ מָׁ רָׁ ן הָׁ ד מִּ חָׁ יש אֶּ י אִּ הִּ י:ן צוּף )א( וַיְׁ תִּ רָׁ פְׁ לו   אֶּ )ב( וְׁ

ים: דִּ לָׁ חַנָׁה אֵין יְׁ ים וּלְׁ דִּ לָׁ נָׁה יְׁ נִּ פְׁ י לִּ הִּ נָׁה וַיְׁ נִּ ית פְׁ שֵם הַשֵנִּ ים שֵם אַחַת חַנָׁה וְׁ תֵי נָׁשִּ ים  שְׁ מִּ יָׁ ירו  מִּ יש הַהוּא מֵעִּ אִּ לָׁה הָׁ עָׁ )ג( וְׁ

נֵ  ם שְׁ שָׁ לֹה וְׁ שִּ או ת בְׁ בָׁ ב חַ לַה' צְׁ זְׁ לִּ תַחֲו ת וְׁ שְׁ הִּ ה לְׁ ימָׁ ים יָׁמִּ הֲנִּ ס כ  חָׁ נְׁ י וּפִּ נִּ פְׁ י חָׁ נֵי עֵלִּ נָׁה  :לה'י בְׁ קָׁ לְׁ בַח אֶּ זְׁ י הַיו ם וַיִּ הִּ )ד( וַיְׁ

נו ת: יהָׁ מָׁ תֶּ נו  נֶּיהָׁ וּבְׁ ל בָׁ כָׁ תו  וּלְׁ שְׁ נָׁה אִּ נִּ פְׁ נָׁתַן לִּ הּ: וְׁ מָׁ גַר רַחְׁ ת חַנָׁה אָהֵב וַה' סָׁ י אֶּ ם כִּ יִּ נָׁה אַחַת אַפָׁ תֵן מָׁ חַנָׁה יִּ )ו(  )ה( וּלְׁ

עֲסַתָׁ  כִּ הּ:וְׁ מָׁ עַד רַחְׁ גַר ה' בְׁ י סָׁ הּ כִּ מָׁ עִּ הּ גַם כַעַס בַעֲבוּר הַרְׁ תָׁ רָׁ בֵית ה' כֵן  ה צָׁ הּ בְׁ דֵי עֲלֹתָׁ נָׁה מִּ שָׁ נָׁה בְׁ ה שָׁ כֵן יַעֲשֶּ )ז( וְׁ

אכַל: לֹא ת  ה וְׁ כֶּ בְׁ נָׁה וַתִּ סֶּ עִּ ה לֹא  תַכְׁ לָׁמֶּ י וְׁ כִּ בְׁ ה תִּ הּ חַנָׁה לָׁמֶּ ישָׁ נָׁה אִּ קָׁ לְׁ הּ אֶּ ר לָׁ א )ח( וַי אמֶּ בֵךְ הֲלו  בָׁ ה יֵרַע לְׁ מֶּ לָׁ י וְׁ לִּ אכְׁ ת 

ים: נִּ ה בָׁ רָׁ ךְ מֵעֲשָׁ ב לָׁ י טו  כִּ זוּזַת  אָנ  סֵא עַל מְׁ שֵב עַל הַכִּ הֵן י  י הַכ  עֵלִּ ה וְׁ ת  אַחֲרֵי שָׁ לֹה וְׁ שִּ ה בְׁ לָׁ ם חַנָׁה אַחֲרֵי אָכְׁ קָׁ )ט( וַתָׁ

 הֵיכַל ה':

 

 שמואל א א

פַלֵל עַל  תְׁ ש וַתִּ רַת נָׁפֶּ יא מָׁ הִּ )י( וְׁ

ה:ה כֶּ בְׁ ה תִּ כ  ר )יא(  ' וּבָׁ דֶּ ר נֶּ ד  וַתִּ

אמַר  או ת ה'וַת  בָׁ ה  צְׁ א  ם רָׁ אִּ

ה אֶּ רְׁ י  תִּ תַנִּ כַרְׁ ךָ וּזְׁ תֶּ י אֲמָׁ עֳנִּ בָׁ

ה  נָׁתַתָׁ ךָ וְׁ תֶּ ת אֲמָׁ כַח אֶּ שְׁ לֹא תִּ וְׁ

ךָ  תְׁ יםלַאֲמָׁ רַע אֲנָׁשִּ יו לַה'  זֶּ תַתִּ וּנְׁ

ה לֹא יַעֲלֶּה עַל  רָׁ יו וּמו  מֵי חַיָׁ ל יְׁ כָׁ

: ה )יב(  ר אשו  תָׁ בְׁ רְׁ י הִּ יָׁה כִּ הָׁ וְׁ

ת  י ש מֵר אֶּ עֵלִּ נֵי ה' וְׁ פְׁ פַלֵל לִּ תְׁ הִּ לְׁ

: יהָׁ ת עַל )יג(  פִּ רֶּ דַבֶּ יא מְׁ חַנָׁה הִּ וְׁ

הּ בָׁ ת לִּ יהָׁ נָׁעו  תֶּ פָׁ לָׁהּ  רַק שְׁ קו  וְׁ

מֵעַ  שָׁ ה לֹא יִּ רָׁ כ  שִּ י לְׁ הָׁ עֵלִּ בֶּ שְׁ  :וַיַחְׁ

תַי )יד(  י עַד מָׁ יהָׁ עֵלִּ ר אֵלֶּ וַי אמֶּ

ין רִּ תַכָׁ שְׁ ת יֵינֵךְ  תִּ י אֶּ ירִּ סִּ הָׁ

ךְ: יִּ לָׁ ר )טו(  מֵעָׁ אמֶּ וַתַעַן חַנָׁה וַת 

י נִּ י  לֹא אֲד  כִּ שַת רוּחַ אָנ  ה קְׁ שָׁ אִּ

י יתִּ תִּ ר לֹא שָׁ שֵכָׁ ן וְׁ יַיִּ ךְ  וְׁ פ  שְׁ אֶּ וָׁ

נֵי ה': פְׁ י לִּ שִּ ת נַפְׁ תֵן )טז(  אֶּ אַל תִּ

עַל יָׁ לִּ נֵי בַת בְׁ פְׁ ךָ לִּ תְׁ ת אֲמָׁ י  אֶּ כִּ

סִּ  כַעְׁ י וְׁ יחִּ י עַד מֵר ב שִּ תִּ בַרְׁ י דִּ

ר  הֵנָׁה: י וַי אמֶּ י )יז( וַיַעַן עֵלִּ כִּ לְׁ

ת  תֵן אֶּ אֵל יִּ רָׁ שְׁ לו ם וֵאלֹהֵי יִּ שָׁ לְׁ

תֵךְ : שֵלָׁ מּו  תְׁ מֵעִּ אַלְׁ ר שָׁ )יח(  אֲשֶּ

 ע"ב –תלמוד בבלי, ברכות לא ע"א 

אמר רב המנונא: כמה הלכתא גברוותא איכא למשמע מהני קראי דחנה: 

מכאן למתפלל צריך שיכוין לבו.  - וחנה היא מדברת על לבה+שמואל א' א'+ 

מכאן,  - וקולה לא ישמעמכאן למתפלל שיחתוך בשפתיו.  - רק שפתיה נעות

ור מכאן, ששכור אס - ויחשבה עלי לשכרהשאסור להגביה קולו בתפלתו. 

אמר רבי אלעזר: מכאן,  -וגו'  ויאמר אליה עלי עד מתי תשתכריןלהתפלל, 

 - ותען חנה ותאמר לא אדנידבר שאינו הגון צריך להוכיחו, לרואה בחברו 

אמר עולא ואיתימא רבי יוסי ברבי חנינא, אמרה ליה: לא אדון אתה בדבר 

אמרי, הכי זה, ולא רוח הקודש שורה עליך, שאתה חושדני בדבר זה. איכא ד

אמרה ליה: לא אדון אתה, לאו איכא שכינה ורוח הקודש גבך, שדנתני לכף 

דאשה קשת רוח אנכי? ויין ושכר לא חובה ולא דנתני לכף זכות, מי לא ידעת 

. אל אמר רבי אלעזר: מכאן, לנחשד בדבר שאין בו שצריך להודיעו - שתיתי

, לשכור שמתפלל אמר רבי אלעזר: מכאן - תתן את אמתך לפני בת בליעל

כאלו עובד עבודה זרה, כתיב הכא לפני בת בליעל, וכתיב התם +דברים י"ג+ 

עבודה זרה.  -יצאו אנשים בני בליעל מקרבך, מה להלן עבודה זרה, אף כאן 

אמר רבי אלעזר: מכאן, לחושד את חברו בדבר  - ויען עלי ויאמר לכי לשלום

ואלהי ישראל שאין בו שצריך לפייסו; ולא עוד, אלא שצריך לברכו, שנאמר: 

 . יתן את שלתך

, אמר רבי אלעזר: מיום שברא הקדוש ברוך הוא ותדר נדר ותאמר ה' צבאות

את עולמו, לא היה אדם שקראו להקדוש ברוך הוא צבאות עד שבאתה חנה 

ו צבאות; אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם, מכל וקראת

צבאי צבאות שבראת בעולמך קשה בעיניך שתתן לי בן אחד? משל למה הדבר 

למלך בשר ודם שעשה סעודה לעבדיו, בא עני אחד ועמד על הפתח,  -דומה 

אמר להם: תנו לי פרוסה אחת! ולא השגיחו עליו; דחק ונכנס אצל המלך. 



83 

ךָ חֵן  תְׁ חָׁ פְׁ א שִּ צָׁ מְׁ ר תִּ אמֶּ וַת 

הּ  כָׁ דַרְׁ ה לְׁ שָׁ אִּ ךְ הָׁ עֵינֶּיךָ וַתֵלֶּ בְׁ

יוּ נֶּיהָׁ לֹא הָׁ אכַל וּפָׁ ד:  וַת  לָׁהּ עו 

תַחֲווּ  שְׁ ר וַיִּ מוּ בַב קֶּ כִּ )יט( וַיַשְׁ

ם  ל בֵיתָׁ בוּ וַיָׁב אוּ אֶּ נֵי ה' וַיָׁשֻׁ פְׁ לִּ

ת חַנָׁה  נָׁה אֶּ קָׁ לְׁ ה וַיֵדַע אֶּ תָׁ מָׁ רָׁ הָׁ

י  הִּ הָׁ ה': )כ( וַיְׁ רֶּ כְׁ זְׁ תו  וַיִּ שְׁ אִּ

ים וַתַהַר חַנָׁה  מִּ פו ת הַיָׁ קֻׁ תְׁ לִּ

מו   ת שְׁ א אֶּ רָׁ קְׁ ד בֵן וַתִּ  וַתֵלֶּ

יו: )כא(  תִּ לְׁ אִּ י מֵה' שְׁ מוּאֵל כִּ שְׁ

ל בֵיתו   כָׁ נָׁה וְׁ קָׁ לְׁ יש אֶּ אִּ וַיַעַל הָׁ

ת  אֶּ ים וְׁ מִּ בַח הַיָׁ ת זֶּ ב חַ לַה' אֶּ זְׁ לִּ

י  ה כִּ תָׁ לָׁ חַנָׁה לֹא עָׁ : )כב( וְׁ רו  דְׁ נִּ

מֵל הַנַעַר  גָׁ הּ עַד יִּ ישָׁ אִּ ה לְׁ רָׁ אָמְׁ

נֵי ה'  ת פְׁ אָה אֶּ רְׁ נִּ יו וְׁ תִּ א  וַהֲבִּ

ם עַ  יָׁשַב שָׁ ר וְׁ לָׁם: )כג( וַי אמֶּ ד עו 

ב  י הַטּו  הּ עֲשִּ ישָׁ נָׁה אִּ קָׁ לְׁ לָׁהּ אֶּ

תו  אַךְ  לֵךְ א  מְׁ י עַד גָׁ בִּ ךְ שְׁ עֵינַיִּ בְׁ

ה  שָׁ אִּ ב הָׁ רו  וַתֵשֶּ בָׁ ת דְׁ יָׁקֵם ה' אֶּ

 : תו  הּ א  לָׁ מְׁ נָׁהּ עַד גָׁ ת בְׁ וַתֵינֶּק אֶּ

לַתוּ  מָׁ ר גְׁ הּ כַאֲשֶּ מָּׁ )כד( וַתַעֲלֵהוּ עִּ

ים שְׁ  רִּ פָׁ ה אַחַת בְׁ אֵיפָׁ ה וְׁ לֹשָׁ

אֵהוּ בֵית ה'  בִּ ן וַתְׁ ל יַיִּ נֵבֶּ מַח וְׁ קֶּ

חֲטוּ  שְׁ הַנַעַר נָׁעַר: )כה( וַיִּ לו  וְׁ שִּ

ל  ת הַנַעַר אֶּ יאוּ אֶּ בִּ ר וַיָׁ ת הַפָׁ אֶּ

י חֵי  נִּ י אֲד  ר בִּ אמֶּ י: )כו( וַת  עֵלִּ

י  נִּ ךָ אֲד  שְׁ ת נַפְׁ בֶּ צֶּ ה הַנִּ שָׁ אִּ י הָׁ אֲנִּ

ה  זֶּ ה בָׁ כָׁ מְּׁ פַ עִּ תְׁ הִּ ל ה': לֵל לְׁ אֶּ

י)כז(  תִּ לְׁ פַלָׁ תְׁ ה הִּ ל הַנַעַר הַזֶּ  אֶּ

ר  י אֲשֶּ תִּ אֵלָׁ ת שְׁ י אֶּ תֵן ה' לִּ וַיִּ

: מּו  י מֵעִּ תִּ אַלְׁ י  שָׁ כִּ גַם אָנ  )כח( וְׁ

ר  ים אֲשֶּ מִּ ל הַיָׁ הוּ לַה' כָׁ תִּ לְׁ אִּ שְׁ הִּ

תַחוּ  שְׁ אוּל לַה' וַיִּ יָׁה הוּא שָׁ הָׁ

ם לַה':   שָׁ

: אדוני המלך, מכל סעודה שעשית קשה בעיניך ליתן לי פרוסה אחת? אמר לו

, אמר רבי אלעזר: אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו אם ראה תראה

תראה, אלך ואסתתר בפני אלקנה  -מוטב, ואם לאו  -של עולם, אם ראה 

בעלי, וכיון דמסתתרנא משקו לי מי סוטה, ואי אתה עושה תורתך פלסתר, 

+במדבר ה'+ ונקתה ונזרעה זרע. הניחא למאן דאמר אם היתה  שנאמר:

שפיר, אלא למאן דאמר אם היתה יולדת בצער יולדת בריוח,  -עקרה נפקדת 

יולדת ארוכים, מאי  -יולדת לבנים, קצרים  -יולדת זכרים, שחורים  -נקבות 

מלמד, שאם היתה עקרה נפקדת,  -איכא למימר? דתניא: ונקתה ונזרעה זרע 

י רבי ישמעאל; אמר ליה רבי עקיבא: אם כן, ילכו כל העקרות כולן דבר

 -ויסתתרו, וזו שלא קלקלה נפקדת! אלא: מלמד שאם היתה יולדת בצער 

יולדת  -יולדת לבנים, אחד  -יולדת ארוכים. שחורים  -יולדת בריוח, קצרים 

 דברה תורה כלשון בני אדם.  - אם ראה תראהשנים. מאי 

אמר רבי יוסי ברבי חנינא:  כח את אמתך, ונתתה לאמתך.בעני אמתך אל תש

אמרה חנה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם,  -שלש אמתות הללו למה 

שלשה בדקי מיתה בראת באשה, ואמרי לה: שלשה דבקי מיתה, ואלו הן: נדה 

 זרע אנשים, ונתתה לאמתךוחלה והדלקת הנר, כלום עברתי על אחת מהן? 

ם? אמר רב: גברא בגוברין; ושמואל אמר: זרע שמושח שני מאי זרע אנשי

שאול ודוד; ורבי יוחנן אמר: זרע ששקול כשני אנשים,  -אנשים, ומאן אינון 

משה ואהרן, שנאמר: +תהלים צ"ט+ משה ואהרן בכהניו  -ומאן אינון 

זרע שמובלע בין אנשים. כי  -ושמואל בקוראי שמו; ורבנן אמרי: זרע אנשים 

ימי, אמר: לא ארוך ולא גוץ, ולא קטן ולא אלם, ולא צחור ולא אתא רב ד

 גיחור, ולא חכם ולא טפש. 

אמר רבי יהושע בן לוי: מכאן, שאסור לישב  -, אני האשה הנצבת עמכה בזה

אמר רבי אלעזר:  - אל הנער הזה התפללתי,בתוך ארבע אמות של תפלה. 

הפר ויביאו את הנער  שמואל מורה הלכה לפני רבו היה, שנאמר: וישחטו את

אל עלי, משום דוישחטו את הפר הביאו הנער אל עלי? אלא, אמר להן עלי: 

קראו כהן, ליתי ולשחוט. חזנהו שמואל דהוו מהדרי בתר כהן למישחט, אמר 

להו: למה לכו לאהדורי בתר כהן למישחט? שחיטה בזר כשרה! אייתוהו 

כתיב ושחט הכהן? לקמיה דעלי, אמר ליה: מנא לך הא? אמר ליה: מי 

והקריבו הכהנים כתיב! מקבלה ואילך מצות כהונה; מכאן לשחיטה שכשרה 

וכל  -בזר. אמר ליה: מימר שפיר קא אמרת, מיהו, מורה הלכה בפני רבך את 

המורה הלכה בפני רבו חייב מיתה. אתיא חנה וקא צוחה קמיה: אני האשה 

ובעינא רחמי ויהיב לך הנצבת עמכה בזה וגו'. אמר לה: שבקי לי דאענשיה, 

 אל הנער הזה התפללתי.רבא מיניה. אמרה ליה: 
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 ביבליוגרפיה

 מקורות ראשוניים

מדרש שמואל על פי דפוס קושטא רע"ז, עם מבוא, חילופי ברכיהו ליפשיץ,  מדרש שמואל:

 , ירושלים: מכון שכטר למדעי היהדות, תשס"ט.נוסחאות והערות, מסורת המדרש ופירוש מקיף

 .תרמ"ו –ד בבלי: מצוטט מתוך דפוס וילנא תר"מ תלמו

 Oxford Opp. Add. Fol. 23 כת"י אוקספורד:

 Munich 95 כת"י מינכן:

 Florence II-I-7 כת"י פירנצה:

 Paris 671 כת"י פריס:

 .0282דפוס שונצינו 

 ספרות מחקרית

 .0124דביר,  תל אביב: ,התפילה בישראליצחק משה אלבוגן, אלבוגן, התפילה בישראל: 

, ירושלים: תיוותולדותיו, מקורותיו, עקרונ :המשפט העברימנחם אלון, אלון, המשפט העברי: 

 מאגנס, תשנ"ח.

מוסד ביאליק ודביר,  :, ירושלים ותל אביבמבוא למשנהאלבק, מבא למשנה: חנוך אלבק, 

 תשל"ט.

התנאים: משנה, מבואות לספרות נ' אפשטיין, יעקב  אפשטיין, מבואות לספרות התנאים:

 )עורך: עזרא צ' מלמד(, ירושלים: מאגנס, תשי"ז. תוספתא ומדרשי הלכה

 0102, ביאליק, הלכה ואגדה: חיים נחמן ביאליק, "הלכה ואגדה"

(http://benyehuda.org/bialik/article06.html ) 

העמותה לאסטרולוגיה , רחובות: נומרלוגיה מקראיתאילן, נומרולוגיה: מאיר בר אילן, -בר

 , תשס"ה.ונומרולוגיה יהודית

עיונים בסוגיות משפחה, חברה ועבודת  :אגדה למעשהיהודה ברנגס,  ברנדס, אגדה למעשה:

  , ירושלים: ספרית אלינר ובית מורשה, תשס"ה.השם

היינימן, אמנות הקומפוזיציה: יוסף היינימן, "אמנות הקומפוזיציה במדרש ויקרא רבה", 

 .848 – 818, ב )תשל"א(, עמ' הספרות

ערכים כשיקולים  :מהפכות פרשניות בהתהוותןמשה הלברטל, הלברטל, מהפכות פרשניות: 

 , ירושלים: מאגנס, תשס"ד.פרשניים במדרשי ההלכה

http://benyehuda.org/bialik/article06.html
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צעדים  רות והתרבות, אסכולות בנות זמננו:תורת הספה הרציג, הרציג, תורת הספרות: חנ

 , רעננה: האוניברסיטה הפתוחה, תשס"ו.נוספים

 , תל אביב: טרקלין, תשל"ד.פרשנות לחמישה מסיפורי ש"י עגנוןהלל וייס, וייס, פרשנות: 

עשייה לשם שמים בתפילה",  –לביא, עשייה לשם שמים: משה לביא, "'ליקח את העוף מן האילן' 

עורכים: אבי  תרבות יהודית בעין הסערה, ספר יובל למלאת שבעים שנה ליוסף אחיטוב,בתוך: 
 שגיא ונחם אילן, עין צורים: הקיבוץ המאוחד ומרכז יעקב הרצוג ללימודי יהדות, תשס"ב, עמ'

323 – 318. 

: קריאה 'קים שתים זו שמעתיאחת דיבר אללוינסון, אחת דיבר אלוקים: יהושע לוינסון, "'

היבטים חדשים בחקר ספרות המדרש, האגדה  –היגיון ליונה בתוך: , "דיאלוגית בסיפור הדרשני

עמ'  ,מאגנס, תשס"זירושלים: , רוקם(-)עורכים: יהושע לוינסון, יעקב אלבוים, גלית חזן והפיוט
211 – 224. 

אמנות הסיפור המקראי  :שלא סופרהסיפור יהושע לוינסון, : לוינסון, הסיפור שלא סופר

 , ירושלים: מאגנס, תשס"ה.המורחב במדרשי חז"ל

יהושע לוינסון, "מן המשל להמצאה: צמיחת הבדיון כקטגוריה תרבותית",  לוינסון, מן המשל:

)עורכים: יהושע היבטים חדשים בחקר ספרות המדרש, האגדה והפיוט  –היגיון ליונה בתוך: 
 .24 – 0, עמ' מאגנס, תשס"זירושלים: , רוקם(-גלית חזן לוינסון, יעקב אלבוים,

תל אביב: הקיבוץ , הסיפור הדרשני בבראשית רבהמאיר, הסיפור הדרשני: עפרה מאיר, 

 .0182המאוחד, 

, יא תעודהמאיר, מעשה העריכה: עפרה מאיר, "מעשה העריכה בבראשית רבה ובוויקרא רבה", 

 .11 – 30)תשנ"ו(, עמ' 

, תל אביב: ספריית סוגיות בפואטיקה של סיפורי חז"למאיר, סוגיות בפאטיקה: עפרה מאיר, 

 פועלים, תשנ"ג.

, חיבור לשם פואטיקה של עריכה :סיפורים בהקשרם ברות רבהמאיר, רות רבה: תמר מאיר, 

 אילן, תשס"ח.-קבלת תואר דוקטור לפילוסופיה, אוניברסיטת בר

, תל הדינאמיקה של מוטיבים ביצירות ש"י עגנון: יאיר מזור, מזור, הדינאמיקה של מוטיבים

 .0121אביב: דקל, 

 , ירושלים: כרטא, תשנ"ח.הגדה של פסח: הגדת חז"לספראי, הגדת חז"ל: 

נזיקין  אותם במסכת המכילות והסוגיות חכמים מעשיפיינטוך, מעשה חכמים: יונתן פיינטוך, 
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