
   

 

מה טוב הי' לנו לו יכולנו לחיות בעוה"ז עכ"פ עוד שבעים שנה אחרי 
כלות ימי שנותינו. כל ימי שנותינו יגעים אנו לחנך עצמינו, לישר 
העקמומיות ולגדל גדליות בקרבנו, ואז בחיים השניים היינו כבר יכולים 

יים זכים אף בעוה"ז, אבל אחרי חיים קשים לחיות חיים מצוחצחים ח
  להים.-אלו פתאום איננו, כי לקח אותנו א

אמור מעתה טוב לו לאדם לרשום את כל מחשבותיו. לא לעשות שם 
בחבר חיבור, רק לחרות עצמו עלי נייר, ולקיים את כל גלגולי הנפש 

 היינו כשדור אחד יבלע את עצמות נפשו של [...]נפילותי' עם עליותי'
אז נפש המחבר חי חיי נצח בקרב אוכלי' ובולעי',  [...]המחבר אל קרבו

  1.מתפשטת דור ומתלבשת דור אחר דור

פרק שמיני של מסכת סנהדרין מתחיל בדיון בסוגיית בן סורר ומורה, מה הוא, מי הוא 
ומתי ואיך הוא נענש. לאורך כל הדיון אנו יכולים לראות כי על מנת שבסו"מ יחשב ככזה 

יחוייב בעונש עליו להיות ילד בתחילת התבגרותו. בנוסף, מעשיו של בסו"מ אינם ו
חטאים ועבירות על מצוות התורה ממש, אלא פעולות שונות שנראה כי הם תוצאות של 
תאוות שונות כגון אכילה וגניבת ממון. עם כל זאת, נראה כי לאורך הסוגיה מרחפת 

האם באמת  –ע"י התנאים והאמוראים  השאלה הנשאלת גם מפיותינו הלומדים, וגם
 ,תשובות מספר לענות ייתכן שנעניש בן שכזה? בשאלה זו יעסוק המאמר. על כך ניתן

  . 2בספרו פרופ' משה הלברטלב ביניהן מחלק ועליהן מרחיב

                                                      
 צו וזירוז פסקה א', האדמו"ר מפיאסצנה. 1
  .67-43 ,מ' הלברטל, מהפכות פרשניות בהתהוותן, מאגנס 2
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. הוא נמצא "בן סורר ומורה נידון על שם סופו" –של הגמרא היא  ראשונהתשובתה ה
 החטאת האחריםאו /טוחים שהוא יגיע בעתיד לכדי רצח ובה אנו ב ,בנקודת אל חזור

מות יימות זכאי ואל "ו (גורלב להביע התחשבות על מנת וכןזאת, למנוע על מנת  .וכו'
  כעת.את הבן הסורר והמורה ל ויש לסק ,)"חייב

גזירת הכתוב.  / הוא גזירת מלך בסו"מ שבעצם דין הטוענתהתשובה  היא תשובה שנייה
אלא  ,הגמרא שתיתכן האפשרות שאין היגיון בדין בסו"מממהתוספתא והלברטל מוכיח 

  .3"המלך אמר"עושים כי ; עושים כי כתוב – גזירת הכתובנלמד מהוא 

על דבריו של רבי יהודה  "הלבישה"שהגמרא היא התשובה שלישית התשובה ה
  בברייתא:

תניא נמי הכי: רבי יהודה אומר אם לא היתה אמו שוה לאביו בקול 
ראה ובקומה אינו נעשה בן סורר ומורה מאי טעמא? דאמר קרא ובמ

איננו שומע בקלנו מדקול בעינן שוין מראה וקומה נמי בעינן שוין. 
בן סורר ומורה לא היה ולא עתיד להיות ולמה כמאן אזלא הא דתניא: "

  4כמאן? כרבי יהודה! נכתב דרוש וקבל שכר"

 חתשהיא מוכרעד בעיני הגמרא, א סבירה ל "כרבי יהודה כ הנלמדת ע"יההלכה נראה כי 
והי זכלומר שבן סורר ומורה לא היה ולא עתיד להיות.  שסברתו של ר' יהודה היא להגיד

ואלת , שאם כןאכן לא ייתכן שכך יהיה, ובסו"מ לא היה ולא עתיד להיות. אך  -תשובתה 
  ל שכר"."דרוש וקב –ועונה ? את פרשיית בן סורר ומורה למה כתבה התורה הגמרא,

המשניות הראשונות מספרות מהו בן סורר  שלוש: שנייםפרק המשניות נראה כמחולק ל
בן סורר  בדין למעשה ותאין הלכלעומת זאת,  ,האחרונות שלושפעולותיו. במהן ו ,ומורה
 תוכומידרך דיבור עליו ודרך ס ,רושם מסוים לגבי מהותו וטעם מצווה זו נואך יש ,ומורה

                                                      
הלברטל, בעקבות הרמב"ם והלחם משנה המבאר אותו, מוכיח זאת מהקטע הבא בגמרא על הדין 'בן  3

  ולא בת': 
תניא אמר רבי שמעון, בדין הוא שתהא בת ראויה להיות כבן סורר ומורה, שהכל מצויין אצלה 

  )ע"א בן ולא בת" (סנהדרין ע -היא  בעבירה, אלא גזירת הכתוב
  אומר הלברטל:

מדוע לא נעניש את הבת? שהרי 'הכל מצויין אצלה בעברה'! אלא מכאן אתה למד שהפרשה 
[דין בסו"מ]'. כשם שההבחנה בין בת לבן היא כולה גזירת מלך היא, כדבריו: 'אלא גזירת מלך 

  אינה מובנת וגזירת מלך היא כך כל דינו של בסו"מ אינו מובן וגזירת מלך הוא
  סנהדרין עא ע"א. 4
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בין שני החלקים, מדברת על העונש של ש , המשנהוכד'. משנה ד' 'בא במחתרתדין 'ל
בסו"מ, כלומר על התנאים שצריכים להתקיים כדי שנוכל להענישו. במשנה ד' בולט מאד 

הקשר ההדוק בין העונש של בסו"מ לבין  את מה שמזכיר לנו, ההוריםהעיסוק בדמויות 
  ם הוא נענש.ומכוח החלטת מביתם, הם אלה שמוציאים אותו – הוריו

 תןשראינו עוסקת גם היא בדמויות ההורים, ומתגלגלת אגב כך לדיון נוסף. ני גמראה
 מעולם,בסו"מ לא היה שברייתא האומרת בדיון זה; הגמרא מביאה  לחוש בדוחק מסוים

זו  שאלה .('כמאן אזלא הא דתניא'), ושואלת מי הוא זה ששנה אותה עתיד להיות אינוו
  :רבי שמעוןאו  , כפי שראינו,רבי יהודה תשובות: נענית בשתי

דתניא: אמר רבי שמעון וכי מפני שאכל  –איבעית אימא, ר' שמעון היא 
זה תרטימר בשר ושתה חצי לוג יין האיטלקי אביו ואמו מוציאין אותו 

. אמר לא היה ולא עתיד להיות ולמה נכתב דרוש וקבל שכרלסקלו אלא 
  5רו.ר' יונתן אני ראיתיו וישבתי על קב

אך  שתוכיח זאת.המצטטת את דבריו, בכדי מביאה הגמרא ברייתא מהם לכל אחד 
האפשרות שדבריו של ר' יהודה מתאימים לברייתא נטולת הבעלים הטוענת שבסו"מ לא 

 יםמסתדרבברייתא המצטטת אותו של ר' שמעון דבריו  היה מעולם, נראית תמוהה מאד.
שמודגש)!  פימנוסחות ממש באותן המילים (כהברייתות  – פי כמה וכמה עם ברייתא זו

: אמנם הביא דין דקדקני למדי האנונימית לברייתא בהכרח מתאיםאינו רבי יהודה 
אין  ובכך הוא מתאים למסקנת הברייתא, אך ,לא מאפשר מציאות של בסו"מלכאורה ש

 יעקרונ-לבין המישור המציאותי עוסק ר' יהודה, לקשר בין המישור ההלכתי שבו הכרח
הדוחק בהצמדת הברייתא האנונימית בעלת האופי  .6בסו"מעצם היתכנות המדבר על 

עקרוני לדבריו של רבי יהודה בעלי האופי ההלכתי, יוכל להתיישב רק אם -המציאותי
נטען שהגמרא "עשתה זאת בכוונה". כלומר, רק אם נאמר כי הגמרא רואה סיבה טובה 

של בסו"מ, מבין כל המקומות בהם יכלה לעשות להכניס את הדיון העקרוני על היתכנותו 
נוכל להבין הצמדה דחוקה שכזו בין הברייתא  –זאת, דווקא בדיון ההלכתי על הוריו 

  לבין דבריו של ר' יהודה. 

אם כן, מהי הסיבה שבגללה הופך הדיון מעיסוק בדמויות ההורים לעיסוק בעצם היתכנות 
אלה בדבר מציאות בסו"מ ואת ההורים מכניסה את הש בסו"מ? ייתכן כי בכך הגמרא

                                                      

5
  .שם 
הרי מאי  –לא היה ולא עתיד להיות  סו"מוקא כאן אנו מגלים שבבאופן דומה, ניתן לשאול מדוע דו 6

שנא? הרבה הלכות דקדקניות לא פחות נכתבו על בסו"מ. על כך יענו פירושי הראשונים כי באמת שונה 
ככה"נ  –שה פה הדין, כך לדוג' מפרש הב"ח בהגהותיו: אם הם שווים בקול, היינו, שיש לאב קול של א

הרי שהוא סימן ל"איילונית", ובין כך ובין כך אינם  –הוא סימן ל"סריס", ואם יש לאם קול של איש 
  יכולים להוליד.
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היא רומזת כי ישנו קשר הדוק בין הוריו של בסו"מ לבין היתכנותו.  ;שלו לאותה מערכת
אופן  –ייתכן שבכך היא גם מזכירה לנו כי המצווה בסופו של דבר מוטלת על ההורים 

א הם אלו שיכריעו האם בסו"מ יהיה או ל –עמידתם במלוא קומתם ומה שיגיד קולם 
  יהיה, שכן הם אלו שבידם הכח והרשות ע"פ מצות התורה להוציא אותו לסקילה.

נראה כי ישנה 'דרישת יתר' של הפסוקים, מצד התנאים והאמוראים. הלכות רבות 
. רשה זו, וחלקן מרחיקות לכת ביותרומגוונות נלמדות מהפסוקים הבודדים של פ

 שגרמהוראים את הפסוקים היא זו 'דרישת היתר' של התנאים והאמ לכאורה, נראה כי
הרי לא תיתכן מציאות בה אביו ואמו שווים  – לכך שבסו"מ לא היה ולא עתיד להיות

של בן סורר ומורה היא שורשית  לדעתי, שלילת היתכנותו. אך 7בקול ובקומה ,במראה
לראות זאת בצורה שבה הברייתא  להיפך. ניתןיותר וקודמת ל'דרישת היתר', ולא 

 – "בן סורר ומורה לא היה ולא עתיד להיות. ולמה נכתב? דרוש וקבל שכר" מנוסחת:
, אפשרי ובסו"מ אינדין  בהמציאות ש ולקבל שכר' אינה יוצרתלדרוש ' ההצעה כלומר,

מציאות זו. הברייתא קובעת שבן סורר ומורה לא היה ולא עתיד  מתוךאלא היא נלמדת 
דרוש  –ולשאול לשם מה נכתב, ולענות זה". מכאן יש להמשיך  כהלהיות, נקודה. "כ

היא זו  –לא היה מעולם, וגם אינו עתיד להיות בן סורר ומורה שהעובדה  וקבל שכר.
בין כה וכה  שכן שמה שנותר לנו הוא לדרוש, גם דרישות יתר, להבנה שמובילה אותנו

  .8בסו"מ הוא מקרה שלא נועד לחול ברובד מציאותי ולקרות באופן ממשי

י קולם, כהחיבור בין 'דרישת היתר' של רבי יהודה (האומר כי להציע  ניתןזו,  לפי מסקנה
 ברייתא השוללת את מציאותובין המראם וקומתם של ההורים צריכים להיות שווים) ל

 חיבור זה .בסו"מ לשלילת היתכנות נובע מכך שדרישת יתר מובילה אינו של בסו"מ,
הוא מרשה לעצמו לדרוש שיתא הזו בכך את הברימממש רבי יהודה שנובע דווקא מכך 

  .םלהתקיי יכולה אינה דרישות יתר, שהרי זה מה שנותר לעשות כאשר מציאות של בסו"מ

                                                      
יש שטענו שחז"ל רצו למנוע עונש מוות ולכן הם הגזימו בדרשותיהם ודרשו מציאויות שלא מאפשרות  7

יר להלן, העובדה שבסו"מ לא יכול שבסו"מ באמת יהיה. אני חושב שהדברים הפוכים, כפי שאסב
  להתקיים, מאפשרת את הדרשות.

בה למדנו את העיקרון "אין דורשין תחילות" שעליו מפרש  ,במסכת ע"ב הדבר מזכיר את הסוגיה בדף ג 8
התחילות כבר נדרשות לעצם הדין עצמו ולכן אין לדרוש אותן. מכאן  -רש"י: "למניין דלגופיה אתא"

מלמדות על עצם גוף הדין, יהיה ניתן לדרוש גם אותן. מצב זה יכול לקרות  ינןאנדייק שאם התחילות 
 לדוג' כאשר גוף הדין כפשוטו אינו משהו שאמור להילמד, כמו שאנו רוצים לטעון על המקרה של בסו"מ.
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תו מהו אוקובעת הברייתא כי דין בסו"מ אינו יכול לחול במציאות?  אם כן,אך מדוע, 
 וטוען כאילו מראש ,בסו"מהקיום של דין הדבר העלום שמבטל משורשו את אפשרות 

  ו?זלל וסבא ומרד בהורישלהרוג ילד  לצוות עלינו הקב"ה הכניסו לתורה שלא על מנת

כאן  כאמור, הדיון אודות עצם היתכנות בסו"מ נעשה אגב עיסוק בדמויות ההורים, ולכן
ם ומה מקומ – הורים, אלו שמענישים את הבן בסופו של דבר המקום לשאול מי הם אותם

וביל עשוי להההורים שלו בדמויות  סבור כי עיסוק אני בה עסקנו, סיפור? לאור השאלהב
ורים באיזה אופן צריכים הה שלעניות דעתי הם מרכז הסיפור פה.אותנו לתשובה, כיוון 

רו של בן סורר ומורה להתנהג כלפיו? האמנם הם צריכים להוציאו לזקני העיר ולהפקי
לים לכך בכלל? ואם כך לסקילה? האם זה מה שנכון בשבילם ובשבילו? האם הם מסוג

  לא, בשביל מה לכתוב זאת בתורה?

  :ות אלו נוכל למצוא בדבריו של ר' שמעון, שראינו למעלהלשאל ותהתשובאת 

אמר רבי שמעון וכי מפני שאכל זה תרטימר בשר ושתה חצי לוג יין 
האיטלקי אביו ואמו מוציאין אותו לסקלו? אלא לא היה ולא עתיד 

  .9וקבל שכר דרוש ?ולמה נכתב .להיות

פקירו יאומר לנו רבי שמעון בפשטות: בן סורר ומורה לא יכול להיות ידידיי, הורים לא 
ם אינם חמוריוטוען שמעשיו של בסו"מ ב מתמקדרבי שמעון אמנם, כך את בנם לסקילה. 

וא האך עם זאת ה, לעומת ר' יהודה שמתמקד בדמויות ההורים, לידיים כדי להוציאו לסק
כיר את העובדה שההורים הם אלה שעליהם מוטלת המצווה להוציאו גם הראשון שמז

ם בה באמירתו של ר' שמעון, שהאחראים על הענישה אינם מעונייני .לזקני העיר לסקילה
ת הורים אוהבים א ,בסופו של דבר אמירה נוקבת: זה לא יכול להיות!כלל, אני רואה 

ם שהתורה התכוונה שזה מה אתם חושבי .והם אינם יכולים לפעול למות בנם ,ילדם
  שהורים יהרגו את בנם? טעות היא בידכם! - שיקרה, או לציווי שכזה

שזוהי הטענה שפוסלת מלכתחילה את האפשרות שבסו"מ יתקיים  לטעון ברצוני
בסו"מ דין את  תשמבטל מההעלו הטענה יהוכפשוטו, בצורה שבה הוא כתוב בתורה. ז

זלל שעל מנת להגיד לנו להרוג ילד  שלאלתורה  מראש הקב"ה הכניסוש נתוטוע ,משורשו
בעזרת טענה זו ניתן  הטענה שהורים אינם מסוגלים להרוג את בנם. – וסבא ומרד בהוריו

מהתשובות שניתנו, לשאלת הצידוק  תשובה נוספת, דומה אך מורכבת יותרגם לענות 
עוטים על מעשים פייתכן שנהרוג ילד  כיצד –המוסרי שנשאלה בתחילת מאמר זה 

                                                      
9

  סנהדרין עא ע"א 
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בסו"מ להגיד שגם אפשר אפשר ו ;יש בו סכנהו ,אפשר להרוג ילד רע שכזה שכאלה.
 – אך, וכאן ההסתייגות או גזירת הכתוב;גזירת מלך שדין זה הוא נידון על שם סופו, או 

זה לא אמור לקרות, טבע האדם לא מאפשר לכך לקרות  .זה לא קרה ולא יקרה לעולם
אלא  ועל הצידוק המוסרי להמיתו, דין בסו"מעל  פנימית באמת. כלומר, אין כאן קושיה

משום שלא ייתכן שהקב"ה התכוון כולו. זאת של סיפור בסו"מ  ביטול מהשורשיש כאן 
 ,הריגה של ילד 'סתם' זו בוודאי דיבר על דבר אחר לגמרי. איןו ,לכך שנעשה דבר שכזה

  .10האדםזה מנוגד לטבע מעשה ו ,אלא ציווי על ההורים שלו לעשות כן

שניתנו התשובות האחרות עם אינה נמצאת באותו מישור זו תשובה במובן מסוים, 
חיית היא מתפקדת כמעין דשכן  – נידון ע"ש סופו וגזירת מלך –ת הצידוק המוסרי לשאל

שלא נהרוג בן מאליו מבטלת את ההבנה הפשוטה של בסו"מ. מובן ו ,השאלה מיסודה
ביר לאהבת הורים את ילדם, אהבה שאין לשאול ולהסהרי זה מנוגד לגמרי  ,סורר ומורה

  ומכאן מובן שאין זו כוונת התורה. – אותה

 עוברים - נותר לנו הוא לדרוש את התורה. כשאין פשטשזה, כמו שאמרנו, כל  מצבבו
  לדרש.

 ,לשם מה כתב הקב"ה את הדברים הללו בתורה - נשאלת שאלה פשוטה ,אחר כל זאת
. הבהרה של , ועניינםהדרישה והשכר כאן, לדעתי, תפקיד ם?אם אינם נועדו להתקיי

, שמביא בזוהר את 11, הלא הוא רשב"יהאמור לעיל הדברים אעשה דרך דברי רבי שמעון
  :12בתורה המדרש היפה הבא על כתיבת בסו"מ

  תרגום  
אִם +א תֵדְעִי לָ# הַיָּפָה בַּנָּשִׁים צְאִי לָ# 

גְּדִיֹּתַיִ# עַל מִשְׁכְּנוֹת  בְּעִקְבֵי הַצֹּאן וּרְעִי אֶת
דָּבָר אַחֵר הַיָּפָה בַּנָּשִׁים, טַבְתָּא  [...]הָרֹעִים

בְּטִיבוּ. דַּעֲבִידַת טִיבוּ לִבְנָהָא, בִּטְמִירוּ 
בִּגְנִיזוּ. וְקוּדְשָׁא בְּרִי# הוּא סַגִּי טָב עָלֵיהּ, 

, אַף כָּל מַה דַּעֲבִידַת לִבְנָהָא בִּטְמִירוּ בִּגְנִיזוּ
עַל גַּב דְּלָא מְכַשְׁרָן עוֹבָדִין. מִכָּאן דְּאִתְחֲזֵי 

אִם +א תֵדְעִי לָ# הַיָּפָה בַּנָּשִׁים צְאִי לָ# 
בְּעִקְבֵי הַצֹּאן וּרְעִי אֶת גְּדִיֹּתַיִ# עַל מִשְׁכְּנוֹת 

טוֹבָה  –הַיָּפָה בַּנָּשִׁים  דָּבָר אַחֵר [...]הָרֹעִים
בְּטוֹבוֹת. שֶׁעוֹשָׂה טוֹבוֹת לְבָנֶיהָ בִּטְמִירוּת 
בְּצוּרָה גְנוּזָה. וְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ# הוּא הִרְבָּה 
טוֹב עָלָיו, כָּל מַה שֶּׁהִיא עוֹשָׂה לְבָנֶיהָ 
בְּצוּרָה טְמִירָה וּגְנוּזָה, אַף עַל גַּב 

                                                      
דיברה בלשון בני והרי התורה, לפי רבי יונתן כפי שיובא להלן, ואף לפי רבי שמעון בחלק מהמקורות,  10

 אדם!
 אך כמובן שאין לגזור משמעות מכך שמדובר באותו אדם, שכן אלו שני חיבורים שונים בתכלית. 11
  .זוהר, פרשת בלק, דף קצ''ז ע''ב 12
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לְאַבָּא כַּד אִמָּא רַחֲמָא עַל בְּנִין וְתָאִיב עָלֵיהּ 
כָּל מַה דְּעַבְדַּת לִבְנָהָא רַחֲמִין בִּטְמִירוּ אַף 
עַל גַּב דְּלָא מְכַשְׁרָן עוֹבָדוֹי. אָמַר רִבִּי אַבָּא, 

הַהוּא דִּכְתִּיב, (דברים כא) כִּי תַּוַּוהְנָא עַל 
יִהְיֶה לְאִישׁ בֵּן סוֹרֵר וּמוֹרֶה וְגוֹ', וְתָפְשׂוּ בוֹ 
אָבִיו וְאִמּוֹ וְגוֹ', וְתָנֵינָן, דִּבְהַהִיא שַׁעֲתָא 
אָמַר קוּדְשָׁא בְּרִי# הוּא לְמֹשֶׁה כְּתוֹב. אָמַר 

ית לֵיהּ מֹשֶׁה, מָארֵיהּ דְּעָלְמָא, שָׁבִיק דָּא, אִ 
אַבָּא דְּעָבִיד כְּדֵין לִבְרֵיהּ. וּמֹשֶׁה מֵרָחִיק 
הֲוָה חָמֵי בְּחָכְמְתָא, כָּל מַה דְּזַמִּין קוּדְשָׁא 
בְּרִי# הוּא לִבְנֵי יִשְׂרָאֵל. אָמַר, מָארֵיהּ 
דְּעָלְמָא, שְׁבוֹק מִלָּה דָּא. אָמַר לֵיהּ קוּדְשָׁא 

דְּאַתְּ אָמֵר, בְּרִי# הוּא לְמֹשֶׁה, חֲמֵינָא מַה 
כְּתוֹב וְקַבֵּל אַגְרָא. אַת יַדְעַת וַאֲנָא יְדַע 
יַתִּיר. מַה דְּאַתְּ חָמֵי, עָלַי הַהוּא עוֹבָדָא. 
דְּרוֹשׁ קְרָא וְתִשְׁכַּח. בְּהַהִוא שַׁעֲתָא רָמַז 
לֵיהּ לְיוֹפִיאֵ''ל, רַבָּנָא דְּאוֹרַיְיתָא, אָמַר 

הַאי קְרָא. כְּתִיב כִּי לְמֹשֶׁה, אֲנָא דָּרִישְׁנָא לְ 
יִהְיֶה לְאִישׁ, דָּא קוּדְשָׁא בְּרִי# הוּא, דִּכְתִּיב, 

  אִישׁ מִלְחָמָה. ה' (שמות טו)

שֵׁרִים. מִכָּאן שֶׁרָאוּי שֶׁהַמַּעֲשִׂים +א כְ 
לְאַבָּא כְּשֶׁאִמָּא מְרַחֶמֶת עַל הַבָּנִים וְטוֹב לוֹ 
כָּל מַה שֶּׁעוֹשָׂה לְבָנֶיהָ רַחֲמִים בְּנִסְתָּר, אַף 
עַל גַּב שֶׁמַּעֲשָׂיו +א כְשֵׁרִים. אָמַר רַבִּי אַבָּא, 
תְּמֵהַנִי עַל מַה שֶּׁכָּתוּב (דברים כא) כִּי יִהְיֶה 

אִישׁ בֵּן סוֹרֵר וּמוֹרֶה וְגוֹ', וְתָפְשׂוּ בוֹ אָבִיו לְ 
וְאִמּוֹ וְגוֹ'. וְשָׁנִינוּ שֶׁבְּאוֹתָהּ שָׁעָה אָמַר 
הַקָּדוֹשׁ בָּרוּ# הוּא לְמֹשֶׁה כְּתֹב. אָמַר לוֹ 
מֹשֶׁה, רִבּוֹן הָעוֹלָם, תַּעֲזֹּב אֶת זֶה, יֵשׁ אָב 

מַרְחִיק הָיָה  שֶׁיַּעֲשֶׂה כָּ# לִבְנוֹ? וּמֹשֶׁה
לִרְאוֹת בְּחָכְמָה כָּל מַה שֶּׁעָתִיד הַקָּדוֹשׁ 
בָּרוּ# הוּא לִבְנֵי לְיִשְׂרָאֵל. אָמַר, רִבּוֹן 

בָר זֶה. אָמַר לוֹ הַקָּדוֹשׁ ב דָּ , תַּעֲזֹּ םלָ הָעוֹ 
בָּרוּ# הוּא לְמֹשֶׁה, אֲנִי רוֹאֶה מַה שֶּׁאַתָּה 

תָּה יוֹדֵעַ, וַאֲנִי אוֹמֵר. כְּתֹב וְקַבֵּל שָׂכָר. אַ 
יוֹדֵעַ יוֹתֵר. מַה שֶּׁאַתָּה רוֹאֶה, עָלַי אוֹתוֹ 
מַעֲשֶׂה. דְּרֹשׁ הַמִּקְרָא וְתִמְצָא. בְּאוֹתָהּ שָׁעָה 
רָמַז לְיוֹפִיאֵ''ל, רַבַּן הַתּוֹרָה, אָמַר לְמֹשֶׁה: 
אֲנִי דָרַשְׁתִּי פָסוּק זֶה. כָּתוּב כִּי יִהְיֶה לְאִישׁ 

דוֹשׁ בָּרוּ# הוּא, שֶׁכָּתוּב (שמות זֶה הַקָּ  –
  טו) ה' אִישׁ מִלְחָמָה.

בֵּן, דָּא יִשְׂרָאֵל. סוֹרֵר וּמוֹרֶה, דִּכְתִּיב, 
(הושע ד) כִּי כְּפָרָה סוֹרֵרָה סָרַר יִשְׂרָאֵל. 
אֵינֶנּוּ שׁוֹמֵעַ בְּקוֹל אָבִיו וּבְקוֹל אִמּוֹ, דָּא 

יִשְׂרָאֵל. וְיִסְּרוּ  קוּדְשָׁא בְּרִי# הוּא וּכְנֶסֶת
 ה' אוֹתוֹ, דִּכְתִּיב, (מלכים ב יז) וַיָּעַד

בְּיִשְׂרָאֵל וּבִיהוּדָה בְּיַד כָּל נְבִיאֵי כָל חוֹזֶה 
וְגוֹ'. וְ+א שָׁמַע אֲלֵיהֶם, דִּכְתִּיב וְ+א יִשְׁמְעוּ 

וְגוֹ'. וְתָפְשׂוּ בוֹ אָבִיו וְאִמּוֹ, בְּדַעְתָּא  ה' אֶל
סְכָּמָה חֲדָא. וְהוֹצִיאוּ אוֹתוֹ אֶל חֲדָא. בְּהַ 

זִקְנֵי עִירוֹ וְאֶל שַׁעַר מְקוֹמוֹ. אֶל זִקְנֵי עִירוֹ, 
אֶל זִקְנֵי עִירָם, וְאֶל שַׁעַר מְקוֹמָם, מִבָּעֵי 
לֵיהּ, מַאי אֶל זִקְנֵי עִירוֹ, וְאֶל שַׁעַר מְקוֹמוֹ. 

הוּא,  אֶלָּא, אֶל זִקְנֵי עִירוֹ, דָּא קוּדְשָׁא בְּרִי#
  [...]וְאֶל שַׁעַר מְקוֹמוֹ, דָּא כְּנֶסֶת יִשְׂרָאֵל

שֶׁכָּתוּב  –זֶה יִשְׂרָאֵל. סוֹרֵר וּמוֹרֶה  –בֵּן 
(הושע ד) כִּי כְּפָרָה סֹרֵרָה סָרַר יִשְׂרָאֵל. 

זֶה  –אֵינֶנּוּ שֹׁמֵעַ בְּקוֹל אָבִיו וּבְקוֹל אִמּוֹ 
 בָּרוּ# הוּא וּכְנֶסֶת יִשְׂרָאֵל. וְיִסְּרוּ הַקָּדוֹשׁ

אֹתוֹ, שֶׁכָּתוּב (מלכים ב יז) וַיָּעַד ה' 
בְּיִשְׂרָאֵל וּבִיהוּדָה בְּיַד כָּל נְבִיאֵי כָל חֹזֶה 
וְגוֹ'. וְ+א שָׁמַע אֲלֵיהֶם, שֶׁכָּתוּב וְ+א יִשְׁמְעוּ 

בְּדַעַת  –אֶל ה' וְגוֹ'. וְתָפְשׂוּ בוֹ אָבִיו וְאִמּוֹ 
אַחַת, בְּהַסְכָּמָה אַחַת. וְהוֹצִיאוּ אֹתוֹ אֶל 
זִקְנֵי עִירוֹ וְאֶל שַׁעַר מְקֹמוֹ. אֶל זִקְנֵי עִירוֹ?! 
אֶל זִקְנֵי עִירָם וְאֶל שַׁעַר מְקוֹמָם הָיָה צָרִי# 
לוֹ לִכְתֹּב! מַה זֶּה אֶל זִקְנֵי עִירוֹ, וְאֶל שַׁעַר 

זֶה הַקָּדוֹשׁ  –עִירוֹ  מְקֹמוֹ? אֶלָּא, אֶל זִקְנֵי
זוֹ כְּנֶסֶת  –בָּרוּ# הוּא. וְאֶל שַׁעַר מְקֹמוֹ 
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וְעַל דָּא וּרְגָמוּהוּ כָּל אַנְשֵׁי עִירוֹ בָאֲבָנִים. 
אִלֵּין כָּל שְׁאַר עַמִּין, דַּהֲווֹ מְקַלְּעִין לְהוּ 
בָּאֲבָנִים, וְסַתְרִין שׁוּרִין, וּמְנַתְּצִין מִגְדָּלִין, 

לוּם. כֵּיוָן דְּשָׁמַע מֹשֶׁה וְלָא מֵהָנֵי לוֹן כְּ 
כְּדֵין, כָּתַב פַּרְשְׁתָּא דָּא. וְעִם כָּל דָּא הַיָּפָה 
בַּנָּשִׁים, טָבָא וְיַקִּירָא בַּנָּשִׁים דְּעָלְמָא. צְאִי 
לָ# בְּעִקְבֵי הַצֹּאן, הָא אוֹקִימְנָא, אִלֵּין בָּתֵּי 

גְּדִיּוֹתַיִ#, כְּנֵסִיּוֹת וּבָתֵי מִדְרָשׁוֹת. וּרְעִי אֶת 
אִלֵּין יַנּוּקֵי דְּבֵי רַב, דְּלָא טָעֲמוּ טַעַם חוֹבָא 

  [...]בְּעָלְמָא

וְעַל זֶה, וּרְגָמֻהוּ כָּל אַנְשֵׁי עִירוֹ  [...]יִשְׂרָאֵל
 בָאֲבָנִים. אֵלֶּה כָּל שְׁאָר הָעַמִּים שֶׁהָיוּ

מְקַלְּעִים אוֹתָם בַּאֲבָנִים, וְסוֹתְרִים אֶת 
ם אֶת הַמִּגְדָּלִים, וְ+א הַחוֹמוֹת וּמְנַתְּצִי

מוֹעִיל לָהֶם כְּלוּם. כֵּיוָן שֶׁשָּׁמַע מֹשֶׁה, אָז 
הַיָּפָה בַּנָּשִׁים,  –כָּתַב פָּרָשָׁה זוֹ. וְעִם כָּל זֶה 

טוֹבָה וְנִכְבָּדָה בִּנְשׁוֹת הָעוֹלָם. צְאִי לָ# 
אֵלּוּ בָּתֵּי  –בְּעִקְבֵי הַצֹּאן, הֲרֵי בֵּאַרְנוּ 

 –יּוֹת וּבָתֵּי מִדְרָשׁוֹת. וּרְעִי אֶת גְּדִיּתַיִ# כְּנֵסִ 
אֵלּוּ תִינוֹקוֹת שֶׁל בֵּית רַבָּן שNֶׁא טָעֲמוּ טַעַם 

  חֵטְא בָּעוֹלָם.
  

זה, וכי יש דבר לקב"ה: 'עזוב  ופונה ,שהצגנו לעילכמו זו משה רבינו תמה אותה תמיהה 
וְקַבֵּל  כְּתֹבלנו:  המוכרת לתשובה הקב"ה עונה לו תשובה דומה .אב שיעשה כך לבנו?'

הַמִּקְרָא וְתִמְצָא.  דְּרֹשׁשָׂכָר. אַתָּה יוֹדֵעַ, וַאֲנִי יוֹדֵעַ יוֹתֵר. מַה שֶּׁאַתָּה רוֹאֶה, עָלַי אוֹתוֹ מַעֲשֶׂה. 
. הכתיבה ןבשכר בצד תמלוו תיהןש - הכתיבה והדרישה לאותה התבניתנכנסות כך 

 ,הפסוקים ופשטם תמשום שבעת כתיב דרישה,לערך  שוותעצמה, ראשית הפסוקים, 
  . נמצא כבר הדרש בעצמו

גם אך  ,ע"ה? הוא שמע שהסיפור הוא הסיפור הידוע והקשהבנו רשה ומה באמת שמע מ
 ;יק לחטוא ולאכזב אותוסולא מפ ,שהוא בן סורר ומורה לה' ;על עם ישראל ,הטוב

 ,צרות. ועם כל זאתבגלות וביר, הקב"ה שוב ושוב מעניש אותו ע"י העמים, אנשי העשו
הוא מנחם כאיש אשר אמו תנחמנו ורואה את היפה בנשים, כנסת ישראל, ואת הטובות 

וְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ# הוּא הִרְבָּה טוֹב עָלָיו, כָּל מַה שֶּׁהִיא עוֹשָׂה  שעושה לבניה בטמירות גנוזה,
  ב שֶׁהַמַּעֲשִׂים +א כְשֵׁרִים.לְבָנֶיהָ בְּצוּרָה טְמִירָה וּגְנוּזָה, אַף עַל גַּ 

אם  ,כתב הקב"ה את הדברים הללו בתורה בכל זאתלשם מה נחזור לשאלה ששאלנו: 
התשובה היא, לכאורה, על מנת שנדרוש ונקבל על כך אינם נועדו להתקיים כפשטם? 

לדרוש ולקבל שכר רק  אין מובן פשוט, נותר לנובסו"מ כיוון שלפסוקים בפרשת  שכר.
לב לחינוך ילדינו ה תשומת בעקבותיותר  "גשמי"שכר  שבכך, או תורההלימוד על  רוחני

הדרישה בעצמה היא המטרה אך ניתן גם להציע כי (ולחינוך עצמינו כעם לפני הקב"ה). 
אין זה רק אומר שהמדרש הוא  .את בסו"מ בתורהמלכתחילה שלשמה כתב הקב"ה 

מדרשו של כדרך שעושה י בסו"מ, שמגלה לנו את הכוונה הנסתרת של הקב"ה בפסוק
יותר מזה אלא . את הפסוקים כמדברים על הקב"ההמסביר  ,משה בעקבות 'רבן התורה'

 .בבחינת סוף מעשה במחשבה תחילה ,הפסוקיםובשורש המדרש נעוץ בכתיבה עצמה  –
והן את הבן הן את הפרשייה  ,הדבר היחיד שיאפשר לנו להבין את הבן הסורר והמורה
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תמיד זה כך את הפסוקים, והדרישה שלו. כבר בשעת הכתיבה משה דורש  הוא ,עצמו
כך גם להם. שכל אפשרויות המדרש  ותהפסוקים כבר מגולמ בתוך –תם בעת כתיב

לאחר דרישתו העתידית של רבי עקיבא. עבור בו הקב"ה קושר כתרים לאותיות  במדרש
יוָן שֶׁשָּׁמַע מֹשֶׁה, אָז כָּתַב כֵּ  – , כתב את הפסוקיםמפי רבן התורה שמע משה דרישה זוש

  פָּרָשָׁה זוֹ.

 ,, ההוצאה של הבן אל זקני עירו ואל שער מקומו? זו אינה הפקרה לסקילהכן אם, ימה
 . זוהיחצוף וחוטא ,הוא נראה בעיננו כרעבה שמהצורה מעין הוצאה של הילד הזה אלא 

 הוא גםדשת, מבט שפגישה מחוודרישה של מה שמעבר  ,מבט חדש ועמוק עליונתינת 
וְאֶל שַׁעַר מְקֹמוֹ  ,זֶה הַקָּדוֹשׁ בָּרוּ# הוּא –: אֶל זִקְנֵי עִירוֹ עפ"י הזוהר שכן – הוריםמצד ה

גם ההוצאה  –יאפשרו לבנם להיזרק החוצה לסקילה ההורים לא  .זוֹ כְּנֶסֶת יִשְׂרָאֵל –
בנם  לא יוותרו על החוצה לשער העיר היא אינה באמת הוצאה מ'חיק ההורים'. ההורים

ההורים עדיין  –כך גם בלשון הפסוקים, אפילו בעת ההוצאה אל זקני העיר  – סיפור הזהב
גם  ,להיזרק לסקילה נםאלו הם הורים שלא נותנים לב בזוהר, ."בננו זהמכנים אותו "

ם, וְסוֹתְרִים אֶת מְקַלְּעִים אוֹתָם בַּאֲבָנִי וכָּל שְׁאָר הָעַמִּים שֶׁהָיוּ :כאשר הוא נענש על ידם
  .וְ+א מוֹעִיל לָהֶם כְּלוּם – גם אז – הַחוֹמוֹת וּמְנַתְּצִים אֶת הַמִּגְדָּלִים

 ,. דרישת הפסוקדומה ובאמת, כשחושבים על זה, גם כלפי ילד אפשר לעשות עבודה
היא כמו דרישת הילד, הבקשה אחריו,  – שבאה לאחר השחרור מהניסיון להבינו כפשוטו

ו, המפגש האמתי אתו, כשמבינים שיש משהו מעבר למה שנראה לעין בילד החינוך של
  הזה. כשמוציאים אותו מ'הפשט' שלו אל זקני העיר.

 ,באופן אישי יצא לי לחוש הזדהויות שונות עם בן סורר ומורה. אף פעם לא הייתי כזה
הבין את ל ,כהרגלינו בקודש נות שלנו,אבל במהלך הלימוד של הסוגיה, ותוך כדי הניסיו

בין הדפים. הרצון העמוק והעמום,  ,זיהיתי את עצמי קצת – הנפשות הפועלות בה
. הצורך לשבור את קירות 'כאן'המכובה, לברוח רחוק מכאן בלי שאני יודע מה זה אומר 

רחוק, 'לזלול ולסבוא' שם, לאו דווקא יין ובשר. סתם  ,מדרש ולהתחבא איפשהוהבית 
  חופש. טבעי שכזה. 

ה לחשוב מאיפה זה מגיע. מצד אחד אולי זה קצת כמו ילד שמתחבא מתחת אני מנס
: הוא מחכה המשתנ לשמיכה כדי שאמא תחפש אותו. כשהוא גדל ומתבגר, הסיטואציה

וכשהוא יוצא הוא נחרד לגלות שאף אחד לא חיפש אותו. או  ,מתחת השמיכה הרבה זמן
  אבא ישימו לב.כדי שאמא ו ,אז הוא כבר צריך להתחבא קצת יותר רחוק

למרוד או לפרוץ  אולי זה קצת כמו סתם לברוח כדי להיות קצת לבד ורחוק, לא ,מצד שני
תנועה אלא לדלג מעל הגבול בשקט ולמצוא את עצמך. לא להיות תלוי בהורים,  ,גבולות

 ,ולהבין שלא התנתקת ,לך אח"כ לפגוש את ההורים באמת תאותך ועוזר תשגם מבגר
  מקומך.אלא פשוט מצאת את 
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  ולפעמים זה שניהם, אני חושב. 

אין בן סורר ומורה, יש בן שסורר ומורה לו. כך אני רוצה  –ובהשאלה ובהקשר הזה, 
למרות שלעיתים קרובות זה נשמע לי פתטי (כמו שמישהו פעם אמר לי:  ,באמת להאמין

חוק מדי, כך: הנה בן, שכבר ברח קצת רהייתי מספר זאת אין ילד טוב, יש ילד שטוב לו). 
ויחד עם מהירות תלולה מדי,  – והוא כבר לא יודע איך לחזור, והירידה שאותה כבר רץ

וקצת מקווה  ,אפשר לו כל כך לעצור. ואז הוא מסתכל אחורהתכבר לא מ –הריצה שלו 
הטיח כלפיהם אתמול. או אפילו, הוא שלראות שם את ההורים שלו, למרות כל מה 

כי הוא כבר  ,ולרוץ אחריולב קצת, יגרום להם לשים אליו אמר אתמול שמה אולי מקווה, 
הוא  –פו של דבר בסוהרי תלוי לגמרי בהם. אולי זה בן סורר ומורה, ולא יכול לעצור 

אליהם.  ושאומרת שהוא בעצם קשור ,המילה שמייחסת אותו להורים שלו ,"בן"
וכל המון, אבל מה הוא גונב, אבל מהוריו; הוא א –מבפנים  ה"חטאים" שלו באים דווקא

ולא דילוג תמים מעליו. קריעת גבול שמראה על  ,שמותר. יש בכך מעין קריעת גבול
ואולי אף אפשר ממש לשמוע  .התלות שלו בהורים, הנמצאים בתוך הגבול שאותו קרע

 ,חוסר העצמאותוזעקה שיש בה מן התלות בהוריו,  ,כאילו הוא זועק: "שימו לב אליי!"
הם היחידים שיכולים להצילו, כלפיהם מופנית  – שלו בהוריו חזותאההיגם מן יש בה ו

אם להיות אדישים ובכך להשאיר את בנם כנעלם, כאחד שכאילו ההם יחליטו  – הצעקה
את בנם, לשמוע  לדרושאם להמשיך צעד נוסף וה; הם יחליטו להיות עתיד ולא היה לא

לוותר על אם ה ,לופיןילח ,והם גם יחליטו ;שכר לקבלאותו ואת זעקתו המסותרת וכך 
  .13אך כמו שזעק רבי שמעון: אין שום סיכוי שהם יעשו זאת – להפקיר אותו לסקילהו בנם

ורה ילד צריך את הוריו, בעיקר כשהוא מורד, בעיקר כשהוא לא מצליח לפתח עצמאות בצ
ותו פך) שיחזירו איוכמו שצריך. הוא צריך דחיפה אבהית וחיבוק אימהי (או לה ,טובה

  מוטב, מוטב שייתכן מאוד כי הוא חפץ בו.ל

  "רבי יונתן אומר: אני ראיתיו וישבתי על קברו"

 האםהאם רבי יונתן חולק על רבי יהודה ורבי שמעון שהובאו לפניו בנוגע למציאות? 
רבי ככל הנראה, כמובן שלא.  ?שאין זה נכון , והם יטענוראה בן סורר ומורהשייתכן 

, ואסור מהסיבה הפשוטה שהוא כהן, ולו קברו של בן סורר ומורהעל ישב יונתן לא באמת 
. העובדה שהוא גם "ישב על תילה" של עיר הנידחת להלן, מנהירה בכניסה לבתי קברות

                                                      
אני חושב שבאופן כללי כל הלימינאליות של בסו"מ מעידה מעט על היחס שיש לו למה שבתוך הגבול,  13

א רוצה לקבל יחס ממה שיש בתוך הגבול או שהוא סתם תלוי במסגרת להורים, כמו שאמרנו. כאילו הו
  שממנה הוא יצא.
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היתכנותן של על דבר עקרונית ולא היסטורית  שהיא אמירהישנה לרבי יונתן שלנו 
   מציאויות שונות אליהן מתייחסת התורה.

ו' של 'ישיבה על קברהמאמר לי מיד את כותרת  הזכירה ' של רבי יונתןה'ישיבה על הקבר
ו של את אמירת כך להסביר . ייתכן שנוכל'נגיעות בשפת הלב'ספרו ב ,דרייפוס יאיר הרב

  :העומקל רבי יונתן

התיקון הוא כפי שלימדו חז"ל, להושיב ישיבה על קברו של הנפטר, 
רת הרב, ולא חלילה תורת חיים מתחדשת שהולכת לצעד הבא של תו

) הקורא , י"צאני שומע את הצו שלו (של הרב שג"ר [...]אנדרטה קפואה
לי ללכת לארץ כנען, לא להישאר בטקסטים ובמחשבות שהיו. אם 

כדי  [...]נישאר שם נהיה בעמדה של משה רבינו שאינו נכנס לארץ
שהתורה שירשנו תהיה תורת חיים ולא ציטוטים, חייבים להיזרק לצעד 

  14בא.ה

 – חולק על המסקנה "דרוש וקבל שכר", אלא אדרבה אינורבי יונתן ייתכן שבמובן זה, 
מה שאפשר כל יש לדרוש וללמוד  ;כמובן שיש להקים 'ישיבה על קברו' של בסו"מ

של חינוך הילדים  'גשמי'וכך גם לקבל שכר (שכר מצוות לימוד או שכר  ,מהכתוב בתורה
ית המונחת תחת לימוד התורה והדרישה של הלכותיו מוות הבסו"מ הוא התשת .כראוי)

ייתכן . במובן הזה 15כתורת חיים. לעיתים רק המוות מאפשר לנו לפגוש את האדם שמולנו
אך כנראה שלעולם לא ייצא  – תיאורטית להתממש, מבחינה בן סורר ומורה יכולשדין 

דעת מה לעשות ולא ל ,זה אפשר לעצורשכאף הורה לא יעשה כך לבנו. במקרה  לפועל.
בסו"מ, להישאר המומים כנגדם, עיוורים כנגדם. רבי ב העוסקים עם הפסוקים האלה

ראה אותו רבי יונתן?  כיצדהוא אומר.  ,מעדיף לראות: "אני ראיתיו" , לעומת זאת,יונתן
הולך אחר רבו רבי ישמעאל, מלמד אותנו כרבו ש"דיברה התורה בלשון ה ,רבי יונתןהרי 

אין לדרוש ייתורים מסוימים כאשר הם טבעיים בשפת בני האדם (ובכך  ולכן 16בני אדם"
הוא גם זה שלימד אותנו בתחילת בנוסף, רבי יונתן  .חולק על רבי עקיבא בעניין זה)

                                                      
  . 52-51הרב יאיר דרייפוס, נגיעות בשפת הלב, משכל (ידיעות ספרים),  14
) על 85הוא' (עמוד קשה לי שלא להביא בהקשר זה את הניסוח הקולע של הרב שג"ר בספרו 'ביום ה 15

  מוות כאבדן:
ום מוות הוא האבדן, היעלמות של חיים שאין להם תחליף, וככזה הוא מקגבי קרובי הנפטר ה

הנגיעה במשמעות הקיום. המוות, כתוחם את הגבול של החיים ומנתק את מה שלפני ממה 
 שאחרי, קיים רק לגבי החיים, הוא אירוע של החיים. הווי אומר, המוות כאבדן מסמן את

איננו פך אותו אכן למה שאין לו תחליף, לדבר שהנחרצות של מה שאין לו תחליף, ובכך הוא הו
לא והמוות הופך את אשר היה חי לאשר עתה, הוא בר המרה ואין לו ערך חליפין ומחיר שוק. 

 .ומכאן נצחיותו ומשמעותו – זולתו
  ע"ב. לדוג': סנהדרין פה 16



   יאיר צנגן | 42

שיש 'פשט'  מהתפישה אך כאשר הוא מתנתק – 17המסכת ש"אין דורשין תחילות"
 ת בסו"ממה שכתוב בפרשנותר לו רק הדרש. כאשר הוא מבין שלא ייתכן ש – לפסוקים

וממש  18הוא יכול (כמו רבי עקיבא) לדרוש תילי תילים של הלכות – הוא 'לשון בני אדם'
כך.  לדרוש וליצור תפיסת "לשון בני אדם" הפשוטה, שלא מאפשרתכלברוא אותן, שלא 

 הללו ילמדו אותנו רבות: על חינוך, על ילדים בגיל ההתבגרות 'דרשות על גבי דרשות'ה
  על יחסי הורים וילדיהם ועוד ועוד. ,, על אכילה ועל גניבהיבו של הגיל הזהומה ט

ת התנהגומעבר למשהו לפיכך יש לדון את הילד על שם סופו, לדרוש אותו, להבין שיש 
ו", אני הנראית לעין. יש להיות מסוגלים לעמוד לפני הילד ולהגיד "אני ראיתי הבעייתית

סוף לוהמבט שנביט  ,לוודאי שהסוף הזה יהיה נצחי ראיתי אותו לסוף כל הדורות. קרוב
רת כל לגלות החוצה את האהבה שהייתה עד כה מסותוהזה לתוך העיניים הילדיות שלו י

 אך לאחר הדרישה היא גם ,(אמנם היא זו שגרמה שההורים לא ישלחו את בנם לסקילה
ם את הורים אוהבי, של דברפו סובהרי  – סוףיוצאת לאור באיזשהו מובן). לדון על שם ה

 הם נתנו לו את אחד משלושת שמותיו – תוייש נקודה בה הם ממש אחד א .הילד שלהם
מו. ונקודה זו הם צריכים למצוא ולגלות או להמציא אותה מחדש. אחד, הוא נתן לעצ –

אות כשישנה אהבה אז המצי שני, הקדוש ברוך הוא נתן לו ואת השלישי הוריו נתנו לו.
ינה חשובה כל כך, אך משום שרק מציאות מסוימת תוכל לגלות עצמה באמת כבר א
  עלינו לבחור במציאות הזו. לדרוש ולקבל שכר. – ולהנכיח את האהבה

חֲמָא עַל בְּנִין וְתָאִיב עָלֵיהּ "מִכָּאן דְּאִתְחֲזֵי לְאַבָּא כַּד אִמָּא רַ  וכמו שכתב רבי שמעון בזוהר:
כַשְׁרָן עוֹבָדוֹי." ואז בעז"ה, מתוך מְ מִין בִּטְמִירוּ אַף עַל גַּב דְּלָא כָּל מַה דְּעַבְדַּת לִבְנָהָא רַחֲ 

  חינוך של אהבה ורחמים, ישוב טלה אל חיק האם והאב.

עונש מוות מפחיד  .יש להעניש בנים סוררים –הקב"ה כתב בתורה את דין בן סורר ומורה 
ר אותו? איך להרגיע אותו? איך להסבי .לא ידענו מה לעשות אתו, וזה הלך וזלל וסבא

אחר אמר "גזירת  ,אחד צעק: "נידון על שם סופו!" – הצענו שיטות שיסבירו דין זה
לא ל ויהפוך לאט לאטייעלם הדין הזה  – ידענו שאם לא נעשה משהו מהר – מלך!"

יש לסקול את הדין הזה! לקחת את  – רלוונטי. תרי"ג יהפכו לתרי"ב. אין מה לעשות
  כתורת חיים. ,אולי כך נוכל לשבת יחדיו על קברה ולהבין אותה. ג אותההמצווה ולהרו

                                                      
  ע"ב. סנהדרין ג 17
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