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  חשב ב', תשע"ח.

  

 

  הרב אליהו ליפשי 

  תורה זו שאנו לומדי , על שו  מה?

  

שאלה נפוצה בי� בחורי	 צעירי	 באי בית המדרש, מדוע ללמוד גמרא? מדוע 

גיות של שור שנגח את הפרה, מיגו להוציא להשקיע שעות על גבי שעות בו

וחזקה דמעיקרא? מביני	 ה	 שצריכי	 ללמוד וגיות להלכה שהרי צריכי	 

לדעת את הדר� אשר ילכו בה. כמו כ�, מביני	 התלמידי	 שצריכי	 ללמוד וגיות 

 ,�באמונה ובמחשבת היהדות, שהרי ה	 נותני	 תוכ� וחיות לעולמ	 הרוחני. א

ליצה, נזקי ממו� וחזקת קרקעות, נעדרות לכאורה תוכ� רוחני וגיות ביבו	 וח

ותלושות מהעול	 הממשי, וא	 כ� מדוע ללמוד אות	? מדוע להשקיע בה	? 

  מדוע ה� תופות את חלק הארי של בית המדרש?

כדי לענות על השאלה מדוע ללמוד גמרא צריכי	 אנו לענות על שאלה כללית 

ל	 המודרני משקיע משאבי	 אדירי	 יותר, מדוע בכלל ללמוד. מדוע העו

בהשכלה ובלימודי	. מדוע בכל הארצות המפותחות ילדי	 ומבוגרי	 לומדי	 

מקצועות רבי	 שאי� בה	 תועלת מעשית? מדוע החברה אינה מתפקת בנתינת 

  כלי	 פיציפיי	 לתחו	 עיוקו של האד	, אלא מעניקה לו השכלה רחבה?

מקצועות בלבד, פילוופיה ומתמטיקה. כדי לענות על שאלה זו נתמקד בשני 

בכל אוניבריטה שמכבדת את עצמה יש פקולטות לפילוופיה ולמתמטיקה, 

למרות ששני המקצועות הללו מנותקי	 לכאורה מהעול	 הפיזי ומהעול	 

המעשי. ברור שצריכי	 ללמוד רפואה שהרי מקצוע זה עוזר לאנושות, ברור 

י	 הטכנולוגי	 של המחשבי	 משפרי	 שצריכי	 ללמוד מחשבי	 מפני שהפיתוח

את איכות החיי	 שלנו, וברור שצריכי	 ללמוד פיזיקה שהרי היא עוקת בעול	 

החומרי שלנו. א� מדוע ללמוד פילוופיה, מדוע ללמוד מתמטיקה, הרי אלו 

  מקצועות תיאורטיי	 שלכאורה אינ	 קשורי	 לעול	 הממשי שבו אנו חיי	. 

וברורה. אנו עוקי	 במתמטיקה מפני שהעיוק התשובה לשאלות אלו פשוטה 

בעול	 התאורטי קוד	 לעיוק בעול	 המעשי, ואנו עוקי	 בפילוופיה מפני 

שהעיוק בעול	 הרוחני קוד	 לעיוק בעול	 הגשמי. אנו עוקי	 בה	 מפני 

  שה	 המקצועות הבייי	 שעליה	 בנויה כל ההתקדמות האנושית. 

* * *  
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יושב לו פילוו" פו� בחדרו, מנותק מעול	 ומלואו ועוק בהגותו. שואל את 

עצמו שאלות שלכאורה ה� שאלות של מה בכ� ועונה תשובות כאלה ואחרות. 

נכנ אורח לחדרו ואינו מבי� את התועלת שבשאלות ואת ההגיו� שבתשובות. 

הביר לו את שואל את הפילוו" שיביר לו במה הוא עוק, והפילוו" מנה ל

השאלות שמטרידות את מנוחתו ואת התשובות המשמחות את נפשו. האורח 

מביט בו בפליאה, על דברי	 אלו אתה מכלה את זמנ�? מדוע אתה עוק מבוקר 

עד ליל בעיוק חר תועלת וחר תכלית? עונה הפילוו" איני מבי� את 

יי וטעמ�. אומר שאלת�, והרי כשמי כ� אני "אוהב חכמה", החכמה היא משאת ח

לו האורח, כעת אני מבי�, ההנאה האישית היא חזות הכל, פלוני נהנה לרדו" אחר 

כ", אלמוני נהנה לרדו" אחר תענוגות ואתה נהנה לרדו" אחרי חכמות, כל אחד 

וההנאה האישית שלו. עונה לו הפילוו", חושב אתה שהינ� מבי� א� אינ� מבי� 

תי ומפעילה אותי, א� יושב אני בחדרי הקט, דבר. אכ� אהבת החכמה מפעימה או

מחייה את כל העול	, מקדמו ומפתחו. בשלב זה האורח מאבד את בלנותו, 

אתה מקד	 את העול	? אתה מפתח את העול	? הרי איש אינו מכיר אות�, איש 

אינו מתעניי� בשאלות שאתה שואל ובתשובות שאתה עונה, ואתה מפר לי 

ה אותו. נכו�, אומר הפילוו", נכו� שרק מתי מעט שאתה מקד	 את העול	 ומשנ

מתענייני	 בשאלות שאני שואל ומתי מעט מביני	 אות�, א� השאלות הללו 

משנות את העול	 ומקדמות אותו. איני זקוק לכ" ואיני זקוק לתקשורת. רעיו� 

אמר  Cogito ergo sumאחד, מחשבה אחת היוצאת מחדר זה והעול	 משתנה. 

והעול	 השתנה לבלי היכר. "העז לחשוב" אמר קאנט, ועול	 חדש  רינה דיקארט,

   נרק	.

א	 עדיי� לא השתכנעת, אוכיח ל� את דברי בדוגמא קרובה יותר אל חיי�. שתי 

מלחמות עול	 עקובות מד	, ונהר הד	 שנשפ� בעזרת טכנולוגיה מודרנית לש	 

הגשמת אידאולוגיה מודרנית, יצרו שבר עולמי. שבר זה גר	 לשידוד מערכות 

ו יכול לגאול פילוופי. התפיה הפילוופית של תקופת ההשכלה שאד	 בשכל

את העול	 ולהביאו לעול	 טוב יותר קרה. התפיה הפילוופית 

וציאליז	", "קומוניז	", "קפיטליז	" ושאר  -שהאידאולוגיות הגדולות "

עתידות לגאול את המי� האנושי, הוחלפה בהכרה שה� רק גורמות  -ה"איזמי	" 

ישבו פילוופי	 בל, הר ואבדו�. וכ� נוצרה התשתית להגות הפוטמודרנית. 

ויצרו משנה פילוופית חדשה, ה	 החליפו את המונח "אמת" במונח "נרטיב". 

מקור המילה נרטיב הוא בלטינית, ופירושו "יפור". אי� "אמת" אובייקטיבית, 

שכול	 כפופי	 לה, אלא יש לכל אחד את היפור האישי שלו. לכל אד	 ולכל 

ות בשלו	 ע	 הנרטיבי	 השוני	. חברה יש את הנרטיב שלה, ואנו צריכי	 לחי

הוגי	 אלו יצרו הגות חדשה המתמודדת ע	 בעיה פילוופית שהתעוררה. עברו 
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שני	 לא רבות והגות זו שולטת בכיפה, עד שכיו	 תינוק יוצא ממעי אמו, בוכה 

  את בכיו הראשו� ואומר: אני פוטמודרני וא" אחד לא יגיד לי מה עלי לעשות.

ל הפילוו" ושקע בהרהורי	. תמיד זלזלתי בפילוופי	 שמע האורח את דבריו ש

וראיתי בה	 בטלני	 המבזבזי	 את ימיה	 להבל וריק, א� אי אפשר לבטל דבריו 

  כעפרא דארעא, אני בהחלט צרי� לחשוב על הדברי	.

  

יצא האורח מחדרו של הפילוו" ונכנ לחדרו של המתמטיקאי. יושב לו 

ומחריב	. משחק ע	 המפרי	, מדמיי�  המתמטיקאי, בונה עולמות מתמטיי	

דמיונות ומנה ליישמ�. אומר המתמטיקאי לעצמו, נניח שיש לנו שתי פרות 

מה אפשר לעשות את�. וכ� בונה המתמטיקאי את העול	 הבינארי  - 1ו 0בלבד, 

, וכ� הלאה והלאה. אומר לו האורח, שוטה 100שווה  4, 11שווה  3, ו10שווה  2ש

אתה מכלה את זמנ� בשטויות. מה רע ל� בשיטה העשרונית שבעול	, עד מתי 

הטובה והיעילה, ומדוע אתה זקוק לשיטה הבינארית? עונה לו המתמטיקאי, 

אתה צודק, השיטה העשרונית יעילה יותר, א� איני מחפש יעילות, המפר הוא 

נשמת חיי ואותו אני חוקר. איני מחפש תועלת ואיני יודע מה התכלית של 

א� דע ל� שהמתמטיקה היא אבי המדעי	, ובטוח אני שהעול	 יודה לי עבודתי. 

על הפיתוח שפיתחתי. אני אד	 זק� ואיני יודע א	 אדע מה התועלת המעשית 

של עבודתי, א� אתה אד	 צעיר, אתה תזכה להשתמש במחשב, לדבר בפלאפו� 

ולגלוש באינטרנט, אתה תבי� היטב את משמעות עמלי. בעל כרח� תאמר אמ� 

  ל טענתי שהעול	 התיאורטי מקדי	 את העול	 המעשי ומפתחו. ע

  

יצא האורח מחדרו של המתמטיקאי ועובר ליד חדרו של הלמד�. לחדר זה, חושב 

האורח בלבו, אי� טע	 להכנ, הפילוו" והמתמטיקאי עוקי	 בדברי	 

המשפיעי	 על המציאות, א� הלמד� עוק בדברי	 ארכאיי	, מיושני	, שאולי יש 

  משמעות לאיש הדת א� מרוחקי	 לגמרי מאיש הדעת. לחדר זה איני נכנ.  לה	

מנגינת לימודו של הלמד� היחה את מחשבותיו של האורח, ומשכה את אוזנו. 

הטה האורח את אוזנו והקשיב, ימפוניה שלמה בקעה מחדרו של הלמד�. הלמד� 

והי	 זועקי	 עד משנ� הוא את תלמודו, ופתאו	 הטוני	 גב -מפז	 לו ניגו� שלו 

 -קושיה עצומה מטרידה את דעתו של הלמד�. שקט, קול לא נשמע  -מרו	 

הלמד� מתרכז בפתרו� הקושיה. אחר דקות ארוכות של דממה, שוב ניגו� בפיו של 

הלמד� מצא תירו  לקושייתו.  -הלמד�, ניגו� של שמחה ע	 ניחוח של התפעלות 

רגה מלוה את הלימוד. מפז	 לו שב הלמד� לניגו� השלו, א� הפע	 נימה של ע

הלמד� ניגו� של כיופי	, מפז	 לו הלמד� ניגו� של געגועי	, מפז	 לו הלמד� ניגו� 
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מתוק מדבש, ניגו� של שמחה שכולו כיופי	 וגעגועי	. את פשר ניגו� זה איני 

  מבי�, חייב אני להכנ לברר חידה זו. 

הפילוו" והמתימטקאי. נכנ האורח לחדרו של הלמד�, ודומה הוא לחדר	 של 

  שולח� גדול במרכז החדר מכוה פרי	 רבי	, והלמד� רכו� על תלמודו: 

"אמר רבא התקדשי לי לחציי מקודשת חציי� מקודשת לי אינה מקודשת אמר 

ליה אביי לרבא מאי שנא חציי� מקודשת לי דאינה מקודשת אשה אמר רחמנא 

א"ל הכי השתא הת	 איתתא ולא חצי איש  ולא חצי אשה ה"נ איש אמר רחמנא

לבי תרי לא חזיא אלא גברא מי לא חזי לבי תרי וה"ק לה דאי בעינא למינב 

  אחריתי ניבנא".

שמע האורח והתאכזב אכזבה מרה, ידעתי, ידעתי שאי� טע	 להכנ לחדר זה, יש 

כא� התלהבות דתית א� היא מכה על רדידות אינטלקטואלית. המושג 

ושי ביי הידוע ומוכר בכל המי� האנושי. למושג זה יש "נישואי	" הוא מושג אנ

השלכות משפטיות ולכ� צרי� להגדירו, א� אי� להגדרת המושג משמעות עצמית 

יה יתרה בהגדרת שהרי היא מלית בלבד. לא די ללמד� שעוק הוא באוב

המושגי	 "קידושי�" ו"נישואי�", הוא מוי" על כ� עיוק בשאלות טפלות שאי� 

  שו	 משמעות, "חצי איש", "חצי אישה" ו"חצי קידושי�". לה� 

רצה האורח לעזוב את החדר בטריקת דלת, א� זכר המנגינה שהפעימה את רוחו 

טוב, אשמע מה בפיו של הלמד� ואל� לדרכי, שנית לא אשוב לכא�.  לא הניח לו.

כדי שהלמד� לא יעלה על דעתו ששבה אותי בקמיו, אשאל אותו שאלה חצופה 

תריה. ליחה אדוני הלמד�, שאלות הרבה יש לי לשאול ומתירא אני שמא ומ

תכע. נתעט" הלמד� וישב לפניו, אמר לו כל שאלות שיש ל� לשאול שאל. כיצד 

אתה מביר שמחדר אחד עולות מנגינות מרשימות כל כ� ואילו הלימוד הוא כל 

  כ� תפל, וממש ממש חר משמעות.

דר	 של הפילוו" והמתמטיקאי וה	 כבר עשו לי ענה לו הלמד�, כבר ביקרת בח

חצי עבודה. למדת מה	 שהרוח חשובה מהחומר ולמדת מה	 שהתיאורטי חשוב 

 תחילה את דבריה	 ואחר כ� אוי" על כ� את הקומה שלי.  מהמעשי. אב

רבי חנניה ב� תרדיו� אמר לתלמידיו בשעה שנשר" בגזרת המלכות כרו� בפר 

, שהוא רואה "את הגויל )447אייזנשטיי�) עשרה הרוגי מלכות עמוד (אוצר המדרשי	 (תורה 

שהוא נשר" והאותיות פורחות באויר". רומא אימפריה אדירה השולטת על כל 

העול	 בזכות צבאה החזק. היא יכולה לגזור גזרות ולאיי	 על מי שאינו מקבל 

רוח. החומר את גזרותיה, א� היא יכולה לפגוע רק בחומר, אי� לה שו	 שליטה על 

 - נשר", הגויל נשר" ורבי חנניה ב� תרדיו�, מור התורה, נשר" א" הוא, א� הרוח 

החומר יכלה  -אותיות התורה ומריו של רבי חנינא ב� תרדיו� פורחי	 באויר 

והרוח תנצח. ואכ� דבריו של רבי חנינא ב� תרדיו� התגשמו במלוא	. החומר 
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פורחות באויר נכתבו מחדש על מאות רומא כלתה מהעול	, והאותיות ה -נשר" 

אלפי	 גוילי	 חדשי	. רומא איננה וע	 ישראל ותורתו חיי	 וקיימי	. אנו 

מתפעלי	 מעוצמה פיזית, א� כוחה של הרוח עולה עשרות מוני	 על כוחו של 

  החומר. 

דבר זה מביני	 ג	 מנהיגי	 גדולי	. לא לחינ	 במלחמת העול	 השנייה טבע 

ד	, יזע ודמעות". הוא הבי� היטב את הקושי הפיזי העומד צ'רצ'יל את המטבע "

לפניו, והוא הבי� שצרי� לחזק את העוצמה הרוחנית של עמו, ובעזרת נחישות 

  רוחנית ה	 יצליחו לנצח את הכוחנות הדורנית של החיה הנאצית. 

ג	 בצבא הגנה לישראל מודעי	 היטב לנקודה זו, ולכ� יש בצבא חיל חינו�. צבא 

ישראל הוא הצבא החזק ביותר במזרח התיכו�, א� ללא חינו�, ללא אמונה הגנה ל

בצדקת הדר�, ללא נחישות רוחנית, חיילי הצבא אינ	 יכולי	 להתמודד ע	 

  הקשיי	 העומדי	 בפניה	. 

  

הדברי	 הללו אמורי	 לכל עני� רוחני, וברורי	 וידועי	 בכל העול	 כולו. בתורה 

  י להבינו צרי� להבי� תחילה מהי תורה.יש רובד נו" המיוחד רק לה. כד

 �כשאנו חושבי	 על תורה, אנו חושבי	 על תורה שבכתב ותורה שבעל פה, א

חז"ל מפרי	 לנו על תורה קודמת: "ואמר רבי יהושע ב� לוי בשעה שעלה משה 

למרו	 אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש ברו� הוא רבונו של עול	 מה לילוד אשה 

ל תורה בא אמרו לפניו חמודה גנוזה שגנוזה ל� תשע מאות בינינו אמר לה� לקב

(שבת ושבעי	 וארבעה דורות קוד	 שנברא העול	 אתה מבקש ליתנה לבשר וד	" 

דורות קוד	 שנברא העול	? מה כתוב בה?  974. מהי אותה תורה הגנוזה פח, ב)

ב בה מה כתוב בתורה זו אי� אנו יודעי	, א� יודעי	 אנו מה לא כתוב בה: לא כתו 

על בריאת העול	, שהרי העול	 טר	 נברא; על בחירת ע	 ישראל; על המצוות 

שהרי מצוות נוהגות בבני אד	 ובני אד	 עדיי� לא קיימי	. בקיצור לא כתוב בה 

  שו	 דבר מהתורה שאנו מכירי	. 

נאמר: "ר"פ בש	 רשב"ל התורה שנת� לו הקדוש ברו� הוא  (שקלי	 ו, א)בירושלמי 

אש לבנה חרותה באש שחורה, היא אש מובללת באש, חצובה למשה נתנה לו 

(בהקדמה מאש, ונתונה מאש, דכתיב [דברי	 לג ב] מימינו אש דת למו". הרמב"� 

מוי" הבר לדברי הירושלמי: "ונראה שהתורה הכתובה באש לפר בראשית) 

שחורה על גבי אש לבנה בעני� הזה שהזכרנו היה שהיתה הכתיבה רצופה בלי 

תיבות, והיה אפשר בקריאתה שתקרא על דר� השמות, ותקרא על דר� הפק 

קריאתנו בעני� התורה והמצוה, ונתנה למשה רבינו על דר� קריאת המצות ונמר 

לו על פה קריאתה בשמות". התורה הקודמת לעול	 היא אש שחורה על גבי אש 



 הרב אליהו ליפשי   53

תפיה  לבנה, היא צירופי שמותיו של הקב"ה, היא חכמה אלקית שאי� לבני אד	

  בה. 

נקודה זו חשובה מאוד. התורה ביודה אינה עוקת במצוות, בייעוד רוחני. 

התורה עוקת בשמותיו של הקב"ה, היא חכמה אלוקית שלבני אד	 אי� תפיה 

  בה. 

וכא� הב� שואל, א	 לבני אד	 אי� תפיה בתורה, אז כיצד היא יכולה להיות 

ה מדוע עליה	 ללומדה ומדוע משמעותית בשביל	? א	 אי� לה	 תפיה בתור

עליה	 לקיימה? התשובה לשאלה זו פשוטה: אלוקי	 חיי	 עיבד את התורה 

השמימית לתורת חיי	 המיועדת לבני אד	 החיי	 עלי אדמה. הקב"ה התכל 

  התורה היא המדרי� האלוקי לחיי	 מלאי	 בעול	 הזה. -באורייתא וברא עלמא 

מעל גבוה, אנו זקוקי	 למנני	 שדרכ	  אול	, כיוו� שהתורה האלוקית היא גבוה

אנו קולטי	 מעט מזעיר מהחכמה האלקית, המנני	 ומעבירי	 לנו בבואה של 

  החכמה האלקית.

המנ� הראשו� הוא התורה שבכתב. תורה זו תורת אמת היא, חותמו של הקב"ה 

דומה היא לתורה שקדמה לעול	 בכ�  1טבוע בה בכל אות ואות ובכל תג ותג.

פי הגבורה ויד בני אד	 לא נשתלחה בה. שונה היא בכ� שהיא מדברת שכולה מ

בלשו� בני אד	 וממילא היא מובנת לבני אד	. התורה הותאמה ליכולת	 של בני 

  אד	 והיא מגדירה את הייעוד האלוקי שנמר לבני אד	. 

המנ� השני הוא התורה שבעל פה. היא דומה לתורה שבכתב בכ� שיודותיה 

 �שונה ממנה בכ� שבני אד	 יוצרי	 אותה. היא יצירה אנושית אלוקיי	, א

ת על שלושה יודות אלוקיי	: א. התורה שבכתב. ב. הלכות שנמרו המבו

למשה מפי הגבורה ועוברי	 במורת מדור לדור. ג. המידות שהתורה נדרשת 

בה	. חכמי ישראל בוני	 על גבי שלושה יודות ועל פי דעת	 הרחבה חיי עול	 

  י	 לנו את הדר� שנל� בה. המור

זקוקי	 אנו למנ� הזה מפני שאת התורה שבכתב יכולי	 אנו להבי�, שהרי היא 

מדברת בלשו� בני אד	, א� איננו יכולי	 לקיי	. האידאה האלקית א" כשהיא 

נכתבת לבני אד	 בשפת	 של בני אד	, גבוהה היא מעל יכולת הקיו	 המעשי 

יעביר לנו את החכמה האלקית. תורה שבעל פה שלנו, ואנו זקוקי	 למנ� נו" ש

משמשת כמנ� זה, היא מהווה יישו	 מעשי של האידאה האלקית שבתורה 

שבכתב. תורה זו שנכתבה על ידי בני אד	 מאפשרת לייש	 את האידאה 

  האלוקית שבתורה שבכתב בעול	 המעשה. 

  

ואיל�  עיי� בגמ' (ב"ב טו, א): "עד כא� הקדוש ברו� הוא אומר ומשה אומר וכותב מכא�  .1

  הקדוש ברו� הוא אומר ומשה כותב בדמע".
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היא יכולה א� לא די בתורה שבעל פה. התורה שבעל פה נכתבה על ידי בני אד	 ו

להתממש על ידי בני אד	, א� היא אינה מפקת מענה של	 לצורכי החברה. 

 ,"גבוהה היא לפעמי	 מקומתה של החברה, ולכ� החברה זקוקה למנ� נו

.�התורה שבעל פה היא תורה אידאית המתאימה לחברה אידאית  2למשפט המל

שבעל פה  בלבד, וחברה ברמה פחותה זקוקה למערכת משפט המלוה את התורה

  ומתקנת תקנות לחברה שאינה ברמה מפקת לקיו	 מצוות התורה שבעל פה. 

עולה מכא�, שהתורה האלוקית היא אידאה שאינה ניתנת להבנה על ידי בני אד	, 

והתורה שבכתב מהוה יישו	 אידאה זו בשפת	 של בני אד	. התורה שכתב היא 

קוקי	 לתורה שבעל פה חכמה אידאית שנית� להבי� א� לא נית� לקיי	 ולכ� ז

המהוה יישו	 מעשי לאידאה שבתורה שכתב. את התורה שבעל פה נית� לקיי	 

א� אי� בה פתרו� מלא לצורכי החברה. זאת אומרת שהיא תורה אידאית לחברה 

מושלמת, א� חברה שאינה מושלמת זקוקה למשפט המל� שית� מענה מעשי 

  לתחלואי החברה. 

ר בפני עצמו. אבאר מעט את כוונת הדברי	 הברת ענייני	 אלו צריכה מאמ

בדוגמאות ידועות ומפורמות. בתורה שבכתב נאמר שעונשו של החובל בחברו 

הוא "עי� תחת עי�", והתורה שבעל פה מפרשת שמשל	 דמי עינו. יש המבירי	 

שהתורה שבעל פה היא פרשנות התורה שבכתב, א� עליה	 קשה מדוע התורה 

ת הדי� כהלכתו. ברור שכל פר חוקי	 זקוק לפירוש, שבכתב לא יכלה לכתוב א

א� יש ציפיה מפר חוקי	 ובודאי מפר חוקי	 אלוקי, שית� תמונה מדוייקת של 

המערכת החוקית. יש מבירי	 שבתקופה מויימת דנו עי� תחת עי� ממש, 

ובתקופה מאוחרת חכמי	 החליטו שלא מורי לקיי	 די� עי� תחת עי� וה	 שינו 

לממו� תחת עי�. הבר זה שטחי מאוד ואי� בו ממש. נראה להביר די� זה 

שהתורה שבכתב עוקת באידאה והתורה שבעל פה עוקת במימוש המעשי. 

מערכת משפט הפוקת פיצוי כפי לנזקי גו" אומרת שגו" של אד	 הוא רכושו. 

 כש	 שהמכונית שלי היא רכושי כ� ג	 היד שלי היא רכושי, ודינו של המזיק את

מכוניתי כמזיק את גופי. התורה שוללת תפיה זו מכל וכל, ושתי יבות לשלילה 

 �זו: א. הגו" אינו רכוש, אלא דיוקנו של מל�. ב. הוא אינו קנינו של האד	. לפיכ

אומרת התורה שעונשו של חובל הוא "עי� תחת עי�": אתה פגעת בדיוקנו של 

	, פיקה זו אינה פיקה מל� ועונש� הוא פגיעה מקבילה בדיוק� של�. אול

מעשית אלא תאורטית, הגותית. את הפיקה הזו צרי� לחוש א� אור לקיי	. 

קיו	 פיקה זו בעול	 המעשי מהוה מעשה נקמנות המחטיא את מטרתו. לכ� 

  אד	 משל	 ממו� וצרי� לחוש כאילו הוא שיל	 בעינו. 

  

 עיי� דרשות הר"� דרוש האחד עשר.  .2
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דינו של גזל�. ג	 התורה שבעל פה היא אידיאה הזקוקה ליישו	 מעשי. לדוגמא 

גנב משל	 כפל, ונית� להבי� שזהו עונש המיועד להרתיע את הגנב. גזל� אינו 

משל	 כפל אלא משיב את הגזלה בלבד. וכא� הב� שואל, א	 גזל� משל	 את 

הגזלה בלבד, מה ירתיע את הגזלני	. משתל	 לכל אחד לגזול, א	 יתפ ישיב את 

א שהתורה אינה מיועדת להרתיע הגזלה, וא	 לא יתפ ירויח. התשובה לכ� הי

את הגזל� והיא אינה עוקת בדר חברתי. התורה עוקת בצדק האלוקי, ועל פי 

כללי הצדק א	 יש ביד� ממו� שאינו של�, יש ל� חיוב להחזירו, א� אי� ל� חיוב 

תיקו� החברה אינו מעניינה של  3לשל	 פרוטה אחת מעבר לממו� שלקחת.

,�מל� המכיר את המצב העכשווי במדינתו ואמור  התורה אלא תפקידו של המל

  לתק� תקנות המתאימות לתיקו� החברה. 

* * *  

התורה שבכתב והתורה שבעל פה ה� גילויי החכמה האלוקית, ולכ� כל יצירה 

ת על תורות אלו. חכמי ישראל עקו בפיתוח תורנית חייבת להיות מבו

התורה שבעל פה ובמירתה לדורות הבאי	, וכ� בפיתוח הרעיונות שבתורה 

  וביצירת הגות מחשבתית הבנויה על תורה זו. 

כ� בבבואה של החכמה האלוקית, ומכא� נובעת לומדי התורה זוכי	 להתח

החשיבות הרבה של העיוק בתורה. כל החוכמות האנושיות מעצימות את רוח 

האד	 מפני שה� נוצרו על ידי צל	 אלוקי	 שבאד	, ואילו חכמת התורה מעצימה 

את רוחו של האד	 פי כמה וכמה שהרי היא נוצרה מהשראה של החכמה 

  האלוקית עצמה. 

ו נכוני	 בכל עיוק בתורה. אד	 הלומד חומש ע	 רש"י, הלומד ד" דברי	 אל

יומי, האומר תהילי	, מתעצ	 מבחינה רוחנית מעצ	 המפגש ע	 החכמה 

האלוקית. א� נית� להעצי	 את הגדילה הרוחנית בהבנה עמוקה יותר של התורה. 

ככל שאד	 מעמיק את הבנתו בתורה כ� הוא זוכה למפגש משמעותי יותר ע	 

ה האלוקית, וככל שהמפגש משמעותי יותר א" ההתפתחות הרוחנית החכמ

  גדולה יותר.

  

וא	 ישאל השואל מדוע גנב משל	 כפל. נית� לענות על כ� על פי תשובת רב� יוחנ� ב�   .3

זכאי לתלמידיו: "שאלו תלמידיו את רב� יוחנ� ב� זכאי מפני מה החמירה תורה בגנב יותר 

מגזל� אמר לה� זה השוה כבוד עבד לכבוד קונו וזה לא השוה כבוד עבד לכבוד קונו 

ו אינה רואה ואוז� של מטה כאילו אינה שומעת" [ב"ק כביכול עשה עי� של מטה כאיל

  עט:]. חיוב כפל אינו על הפגיעה בחבר אלא על הפגיעה בכבוד שמי	. 
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רמות שונות בהעמקה בתורה. נית� להעמיק בהבנת השיטות השונות בוגיה, 

בניתוח המושג ההלכתי, בפרשנות הטקט. נית� להעמיק בהבנת תחומי	 

  שלמי	 בתורה, ונית� להעמיק בהבנת המרי	 של התורה. 

ני� המרי	 של התורה. התורה שבעל פה מורידה את החכמה ארחיב מעט בע

האלוקית לעול	 שבו אנו חיי	. שני פני	 לתורה שבעל פה, הפ� האחד הוא הפ� 

התורה מורה לנו את הדר� הראויה שצריכי	 אנו לדבוק בה, ומורה  -של המצוות 

לנו את הדר� האורה שצריכי	 אנו להשמר ממנה. הפ� השני הוא הפ� של 

  התורה מגדירה לנו את טיב העול	 שאנו חיי	.  - שגי	 המו

הפ� הראשו� ברור, ואילו הפ� השני טעו� הבר. התורה מורה לנו לקיי	 מצוות, 

א� המצוות מתקיימות בתנאי	 מויימי	, ולכ� התורה שבעל פה מגדירה תנאי	 

אלו ומתוכ	 מתברר לנו עול	 של	 של מושגי	, מתברר לנו העול	 שאנו חיי	 

ו. למשל, התורה אורת להרוג, וכדי להגדיר את איור התורה צרי� להגדיר מהו ב

מעשה, וכ� מתבאר לנו עול	 של	 של מושגי	: כוחו, כוח כוחו, כוח ראשו�, כח 

 �כחוש וכו'. התורה מצוה לעשות מצוה, וכדי להגדיר מהו מעשה מצוה צרי

  להגדיר כוונה, דעת, מתעק וכו'.

ותב שאיש ההלכה בא לעול	 ומקלו ותרמילו בידו. זו כנראה הגרי"ד ולוביצ'יק כ

כוונתו, שאיש ההלכה הוא בעל מבט רוחני על העול	 המעשי שבו הוא חי. לומד 

  התורה מקבל מבט ערכי על העול	 המעשי שאנו חיי	 בו.

* * *  

האורח הקשיב להברו של הלמד� בקשב רב, נראה שהדברי	 עשו עליו רוש	. 

י	 ובו" פנה אל הלמד� ואמר: אני שומע את הברי� ומבי� הוא שקע בהרהור

את התיאוריה, א� איני מבי� מה המשמעות המעשית של הברי�. הא	 אתה 

 �יכול להדגי	 את דברי� על הוגיה שאתה עוק בה כעת. שמעתי את לימוד

והשתוממתי, נושא הדיו� קומ	 אותי, מה פשר הדבר שאד	 מקדש חצי אשה, או 

  מקדש אישה, הא	 אי� זה פלפול של הבל? שחצי איש

 (ב, ב)אני מבי� היטב את שאלת�, ענה הלמד�, ואנה להביר ל�. הגמ' בקידושי� 

"האשה נקנית". ב.  -מבירה שהמשנה משתמשת לקידושי� בשני שמות: א. קני� 

משמעות  "האיש מקדש". קני� והקדש ה	 שתי חלויות שונות זו מזו. -הקדש 

ה, לחפ  היתה זיקה לאד	 אחד וכעת יש לו זיקה לאד	 אחר. קני� היא זיק

הבהמה המוקדשת מקבלת זהות של קרב�.  -"הקדש" אינו יוצר זיקה אלא זהות 

משמעות דברי הגמ' שקידושי� ה	 ג	 קני� וג	 הקדש, שבקידושי� ג	 נוצרת זיקה 

  בי� האיש לבי� האשה, וג	 שלאשה יש מעמד אישי, מעמד של אשת איש. 

בא אומר שהמקדש אשה ואומר לה "חצי� מקודשת לי" אינה מקודשת, הוא כשר 

מבאר את מושג הקידושי� ומבאר שקידושי� אינ	 קני� בלבד אלא ה	 ג	 הקדש. 
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א	 קידושי� היו קני� בלבד, היה נית� לקדש חצי אשה כש	 שנית� לקנות חצי 

ד אישי, ולא קרקע, א� כיוו� שקידושי� ה	 ג	 הקדש, ה	 ג	 מהווי	 יצירת מעמ

  נית� ליצור מעמד אישי של חצי אשת איש. 

אולי נית� להוי" לדברי	 אלו רובד נו". החילוק בי� קניי� לבי� הקדש רחב יותר 

ומתייח ג	 ליצירת החלות. יש הבדל מהותי בי� יצירת חלות קניינית (מכר, 

דו'). בחלות מתנה, זכיה וכדו') לבי� יצירת חלות איורית (נדר, נזירות, הקדש וכ

קניינית יש לאד	 שליטה מלאה, ואילו בחלות איורית אי� לאד	 שליטה. אד	 

הוא יכול להקנות את כל החפ  או את  -שולט בחלות הקניינית שהוא מחיל 

חלקו, את גופו או את פירותיו, לזמ� מוי	 ומזמ� מוי	. הוא שולט בחפ  והוא 

ה א	 להחיל את האיור או שלא מקנה כרצונו. בחלות איורית יש לאד	 בחיר

להחילו, א� הוא אינו יכול לשלוט ולהחיל את החלות כרצונו, אלא לפי כללי 

  התורה בלבד. 

קני� שיי� לעול	 של פרק א' בפר בראשית. האד	 הצטווה לכבוש, והקני� הוא 

חלק מהכיבוש והשליטה של האד	 בעול	. ההקדש שיי� לעול	 של פרק ב' 

שבו האד	 לא הצטווה לכבוש אלא "לעובדה ולשומרה".  בפר בראשית, פרק

בפרק זה האד	 אינו כובש ואי� לו שליטה. התורה נתנה לו אפשרות להחיל 

  חלויות והוא רשאי להחיל� ורשאי שלא להחיל�. 

עול	 המצוות שיי� לפרק ב', ועול	 החומר שיי� לפרק א', ולכ� בקנייני	 יש 

ות אי� לו שליטה. קידושי� שייכי	 לשני לאד	 שליטה מלאה ובחלויות איורי

  העולמות, ג	 לעול	 הארצי של פרק א' וג	 לעול	 השמימי של פרק ב'. 

מושג הנישואי� הוא מושג אוניבראלי, א� המשמעות היהודית של מושג זה 

שונה לגמרי מהמושג האוניבראלי. העול	 הכללי תופ את הנישואי� כחוזה. 

ה והיא היתה רכושו, ובעול	 המודרני הנישואי� בעול	 העתיק האד	 קנה איש

איש ואישה שרוצי	 להיות ביחד עושי	 ביניה	 הכ	  -ה	 חוזה של שותפות 

שותפות. כש	 ששותפות צריכה שני אנשי	 כדי לבצעה ודי באחד השותפי	 כדי 

לפרקה, כ� ג	 חוזה הנישואי� המודרני. כשג	 האיש וג	 האישה רוצי	 לחיות זה 

עושי	 ביניה	 הכ	 של שותפות, וא	 אחד מה	 אינו מעוניי�  בצד זה ה	

  בשותפות הוא רשאי לבטלה והיא מתפרקת. 

תפית הקידושי� התורנית שונה לחלוטי�: יש בקידושי� יוד של קני�, א� יש 

בה	 ג	 יוד של הקדש. קידושי� ה� יצירת חלות חדשה. בי� האיש לבי� האישה 

. נוצרת יצירה חדשה הגדולה יותר משני הפרטי	 נוצר חיבור ולא שותפות בלבד

 שהיו בה קוד	. 

* * *  
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יימתי לכתוב את דברי, והתחלתי לקרוא אות	. קורא את הדברי	 ומתכל על 

התורה, חושב אני בלבי ודאי שמחה התורה על כ� שמפאר אני את לימודה, 

חה משבח את העיוק בה, ומביר בפירוט את חשיבותה. א� התורה אינה שמ

כלל, להיפ�, עיניה זולגות דמעות, נעלבת היא, פגועה, נבגדת. מתכלת בעיני 

ואומרת לי, בת מל� אנוכי, "חמדה גנוזה". הקשר בינינו אינו אמור להיות קשר 

פרקטי או תועלתי. הקשר בינינו הוא קשר אינטימי עמוק, קשר של אהבה שאינה 

הב את אשתו, הא	 אהבה בי� תלויה בדבר. הא	 אד	 יכול להביר מדוע הוא או

איש לאישה נובעת מאו" המעלות של האיש ומאו" מעלות של האישה, הרי 

� המעלות שלה	. היא הרבה   מעבר ל

האומר שמועה זו נאה  - הא	 לא למדת את דברי חז"ל "'רועה זונות יאבד הו�' 

תו שמועה זו אינה נאה מאבד הונה של תורה" (נהדרי� ד, א). אהבת איש לאש

היא אהבה כוללת: אוהב הוא את כולה, אי� הוא בוח� אותה בדבר זה היא טובה 

ובדבר זה אינה טובה. ואילו אתה כאישה זרה עשיתני, כשאישה שבוחני	 אותה, 

כאישה שצריכה להוכיח את עצמה. הגישה הפרקטית של� פוגעת בי, בשביל זה 

מה ע	 הקשר הנפשי  אתה לומד תורה כי היא מרוממת אות�, בונה אות� וכו'.

  העמוק? מה ע	 האהבה שאינה תלויה בדבר? 

דע ל� שמעדיפה אני את "מה אהבתי תורת� כל היו	 היא שיחתי" של נעי	 

  זמירות ישראל מכל גיבובי הדברי	 שכתבת.

  

מנה אני לפיי את התורה. חשבי על בחור ובחורה בפגישה הראשונה שלה	, 

	 היא חכמה, הא	 הוא אד	 רגיש הא	 בוחני	 זה את זה, הא	 הוא חכ	 הא

היא טובת לב, הא	 המידות שלו נאצלות הא	 היא בעלת מידות וכו' וכו'. לאחר 

כמה פגישות מפיקי	 ה	 לעוק בשאלות אלו ועוקי	 בחיבור הרגשי שלה	. 

לאחר מכ� נוצרת אהבה שאינה תלויה בדבר, אהבה שלא נית� להגדירה במילי	. 

  	 צעירי	 שזו פגישת	 הראשונה ע	 התורה. מאמר זה נכתב לבחורי

  

  פייתני! פייתני! -

  

* * *  

  

הגיע האורח לחדרי, שמע את השיחה ביני ובי� התורה וחשב על צלילי הניגו� 

  ששמע מחדרו של הלמד�. 


