
  נריאל של�

  קבלת כניעה בשעת מלחמהקריאה לשלו" לפני מלחמה ו

  הקדמה

בדורות האחרוני� אנו עדי� למלחמות רבות בי  עמי� וממלכות, ובייחוד בי  ע� 

ישראל ובי  אויביו. מרבית המלחמות בתקופה זו מ%תיימות בה%כמי כניעה או 

יש לקרוא לשלו� לפני פתיחה במלחמה,  שלו�. במאמר זה נברר הא� לפי התורה

מותר לע� ישראל לקבל את כניעת האויב לאחר שהחלה המלחמה  והא�

ולהשאירו בחיי�, או שמרגע שהחלה מלחמה אי  כזו אפשרות, וחלה חובה 

להשמיד להרוג ולאבד את האויב הנלח� בנו עד כלותו, א+ א� הוא מתחרט 

  1.ומבקש להיכנע

שלש פר%טיגיות שילח  :אמר רבי שמואל בר נחמ נאמר: " א)(שביעית ו, ובירושלמי 

להשלי�  ,מי שהוא רוצה להפנות יפנה :יהושע לאר0 ישראל עד שלא יכנ%ו לאר0

". לו להקב"ה והל' לו לאפריקי  גרגשי פינה והאמי .לעשות מלחמה יעשה �,ישלי

אול� ומזה נראה שלפני כני%ת� של ישראל לאר0 היה בידי גויי האר0 להיכנע. 

  לא כתוב במפורש שאחרי כני%ת� לאר0 כבר לא הייתה אפשרות כזו.

  א. תיאורי מלחמות ישראל בפ�וקי התנ"$ והעולה מה"

  מחלוקת המפרשי" א" די  הקריאה לשלו" נאמר ג" בשבעה עממי  

ישנ  מ%פר פרשיות בה  עו%קת התורה בדיני מלחמה.  (דברי� כ)בפרשת שופטי� 

וח בהצעת שלו� לעיר שרוצי� להילח� בה. במידה אחת המצוות ש� היא לפת

והעיר נענית לקריאת השלו�, לא הורגי� את אנשיה, ומתירי� לה� לחיות תחת 

אול� א� העיר מעדיפה שלא להשלי� אלא לפתוח  2.תנאי� של "מ% ועבדות"

איתנו במלחמה, יש להילח� בה�, להרוג את כל הזכרי� ולקחת את הנשי� והט+ 

להרוג ג�  –עיר השייכת לשבעת העמי� הכנעני� היושבי� באר0 כשלל; וא� זו 

  את הנשי� והט+.

  

קט) עמד על כ' שכאשר אויבי ישראל קמי� עליה� -ב%פר משפט המלחמה (עמ' קח  .1

לא שיי' לצוות את ישראל על קריאה לשלו�.  והמלחמה היא לעזרת ישראל מיד צר

, הדבר אמור רק , וכדלקמ ובהכרח שג� לשיטה שיש לקרוא לשלו� במלחמת מצווה

  בנוגע למלחמות שישראל פותחי� בה .

 הראשוני� ע%קו בביאור מושגי� אלו, ואכמ"ל. ויעוי  ב*.  .2
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" כ  תעשהוהנה, ישנ  שתי הבנות אפשריות בפ%וקי� אלו: נית  להבי  שהמילי� "

מתייח%ות לכל מה שנאמר לפניה , ומ%ייגות הכל לערי� הרחוקות ולא לשבעה 

י� הרחוקות ולא עממי�. וממילא יוצא שג� הקריאה לשלו� נאמרת רק לער

  לשבעת עממי�. וכ  פירשו על אתר רש"י, רשב"�, ר' יו%+ בכור שור וחזקוני. 

יא המדברי� בקריאה לשלו� נאמרו בי  לערי� -אול� נית  להבי  שפ%וקי� י

הרחוקות ובי  לשבעת עממי , וההבדל בי  הערי� הרחוקות לשבעה עממי� הוא 

את הזכרי�. א' בכל מקרה יש  רק בשאלה הא� להרוג את נשיה� וטפ� או רק

, (מלכי� ו, א)חובה לקריאה לשלו�, וא+ לאחר שנכנ%ו לאר0. וכ  הבינו הרמב"� 

בהבנת�  (גיטי  מו, א ד"ה כיו )הרמב"  על אתר, רבינו בחיי על אתר, התו%' 

והכתב והקבלה על אתר. וכ  דייק  (מצווה תקכז), החינו' (עשה קיח)הראשונה, ה%מ"ג 

מדברי ר%"ג. וכ   )וראיתי לרבינו(על %המ"צ לר%"ג, מני  %"ה הפרשיות, יא ד"ה א הגרי"פ פערל

ממדרש  (דברי� ה, יג; ויעוי  ג� בדברי� רבה מהד' ליברמ  אות כח),נראה ממדרש רבה 

  .(תורה, תש%ד)ומילקוט שמעוני  (צו, אות ה)תנחומא 

  דברי ה�פרי

". במלחמת הרשות הכתוב מדבר – כי תקרב אל עיר: "(%י' קצט)והנה, נאמר ב%פרי 

(פ"ד עמ' וכ  הוא בפ%יקתא זוטרתא על פ%וק זה. וכ  במדרש משנת רבי אליעזר 

  ".כי תקרב אל עיר אמר:גדול הוא השלו�, שהוא קוד� למלחמת הרשות, שנ: ")72

לכאורה מבואר במדרשי� אלו שדווקא במלחמת הרשות קוראי� לשלו�, ולא 

הרמב"  הביא את דברי ה%פרי הללו וכתב שאי   במלחמת המצווה, וכדעת רש"י.

מה� ראיה, משו� שה� מתייח%י� רק למקרה של עיר שלא השלימה ולא לעצ� 

  הקריאה לשלו�, וזה לשונו:

והכונה לרבותינו בכתוב הזה אינה אלא לומר שהפרשה ב%ופה תחלק בי  שתי 

א לשלו� המלחמות, אבל קריאת השלו� אפילו במלחמת מצוה היא, שחייבי� לקר

אפילו לשבעה עממי�, שהרי משה קרא לשלו� ל%יחו  מל' האמורי, ולא היה עובר 

. אבל 'לא תחיה כל נשמה'ו 'כי החר� תחרימ�' :על עשה ועל לא תעשה שבפרשה

הפרש שביניה� כאשר לא תשלי� ועשתה מלחמה, שצוה הכתוב ברחוקות להכות 

ערי העמי� האלה צוה להחרי� את כל זכורה ולהחיות לה� הנשי� והט+ בזכרי�, וב

  .ג� הנשי� והט+

לכאורה יש קושי בה%בת דברי ה%פרי על התנהגות ע� עיר שלא השלימה, שהרי 

דברי ה%פרי מתייח%י� לפ%וק הראשו  בפרשה, שעו%ק בקריאה לשלו�, ועליו 

  וצ"ע. ,דייקא אומר ה%פרי שהוא מוגבל למלחמת הרשות
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ש%ו ובמיוחד עמ' ש%ג -(משיב מלחמה ג', עמ' ש%אה%בר אחר לדברי ה%פרי כתב הרב גור  

: לדבריו, דברי ה%פרי עומדי� ב%תירה לדברי חז"ל בירושלמי הנ"ל, ד"ה ה%פרי)

שהרי מדברי הירושלמי נראה שקריאה לשלו� נעשתה דווקא לפני הכני%ה לאר0. 

הרב גור  מ%ביר שהרמב"�, בשונה מהרמב" , לא ראה את דבריו כמתאימי� 

  א נטה מדברי ה%פרי בעקבות דברי הירושלמי.ל%פרי, אל

  לאחר תחילת הקרב ג" הרמב"" ו�יעתו יודו שאי  לקבל כניעהמ�תבר ש

לפי הרמב"� ו%יעתו, שיש לקרוא לשלו� ג� לאחר כני%ת� לאר0, יש להבי  מתי 

  נאמר: (דברי�, רג)קו הגבול שבו כבר אי אפשר לקבל כניעה כלל. וב%פרי 

וכ  הוא  .שתובע שלו� שני� שלשה ימי� עד שלא נלח� בה מגיד ,כי תצור אל עיר

  '.וישב דוד בצקלג ימי� שני�): 'א ',"ב אמש(אומר 

מרגע תחילת הקרב יש מקו� לה%יק מזה שו 3,הרי שיש לצור יומיי� או שלושה

לא נענו לקריאת השלו�  אנשי העירא� ו כבר אי  אפשרות לקבל כניעה,

חרט ולהיכנע בראות� שכלתה אליה� הרעה, ה� כבר לא יוכלו להת הראשונית,

אמנ� אי  בזה הכרח, וייתכ  שג� אחרי אות� 'שני�  .אלא יש חיוב להרוג אות�

שלשה ימי�', כשכבר אי  'תובע לשלו�', עדיי  מקבלי� כניעה. אול� הדעת 

, שא� לא כ , המלחמה תאבד הרבה נותנת שבשלב זה כבר אי  מקבלי� כניעה

ידעו אויבינו שאפשר לקרוא לכניעה, ולכאורה הדבר  ממשמעותה, שבכל רגע

  התנ"' שלא היה כ'. מלחמות פשוט בכל %יפורי

  הי�יו  להביא ראיה ממלחמות שונות בתנ"$, ודחיינ

לכאורה מצאנו שיטה נו%פת. הוא ד  בדברי  (מלכי� ו, א) � משנהבדברי הלח

הרמב"� שמצרי' כל גוי שרוצה לכרות ברית ע� ישראל שיקבל עליו שבע מצוות 

בני נוח, ובקושיות שיש על דברי הרמב"� הללו, ומיישב: "ואולי י"ל לדעת רבינו 

דלא א%ר הכתוב לכרות לה� ברית לישראל אלא כשבאי� עליה� למלחמה, דכיו  

ישראל עליה� אי  להניח לה� אלא א� קבלו שבע מצות כיו  שכבר דכבר צרו 

ערכו עמה� מלחמה. אבל כל זמ  שלא ערכו עמה� מלחמה אלא שה� רוצי� 

לישב בשלוה ע� ישראל עושי� עמה� כריתת ברית". הלח"מ מחלק בי  מצב של 

לפני מלחמה ובי  מצב של אחר שהתחילה מלחמה, ואומר שא� כבר התחילה 

פשרות היחידה של האויב לשלו� היא רק ע� קבלת שבע מצוות מלחמה הא

  

לושה תלויה בנ%יבות , יט) כתב שהבחירה בי  יומיי� לש'המהר"ל (גור אריה דברי� כ  .3

 הקרב.
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(בנו%+ למ% ושיעבוד שמפורשי� בתורה). עולה מדבריו שישנה מציאות של 

כניעה לאחר שהחלה מלחמה, ונראה שזו כניעה שישראל מחויבי� לקבל מדי  

  הקריאה לשלו�.

א אלא שיש להבי  בדברי הלח"מ מתי חל הגדר של תחילת המלחמה שמאז ל

נית  לכרות ברית ללא קבלת שבע מצוות. בפשט דברי הלח"מ נראה לכאורה 

שזהו מאז שהחלה המלחמה בפועל והחל המצור. אול� הדבר %ותר להדיא את 

דברי הרמב"� בהלכות מלכי� פרק ו', שאומר שכאשר קוראי� לאויב לשלו�, א� 

השלימו  הוא מקבל את השלו� הוא כבר מחויב בקבלת שבע מצוות, וז"ל: "א�

וקיבלו שבע מצוות שנצטוו בני נח עליה  אי  הורגי  מה� נשמה והרי ה� למ%... 

וא� לא השלימו, או שהשלימו ולא קיבלו שבע מצוות, עושי  עמה� מלחמה". 

ולכ  מוכרחי� להבי  שכבר מעת הקריאה לשלו� או למלחמה נחשב הדבר 

ורק א� טר� חפצו  כתחילת המלחמה, ואי  אפשרות להשלי� בלי קבלת מצוות.

בכלל במלחמה וכיבוש של אותו הגוי, רק אז נית  להשלי� עמו מבלי שיקבל עליו 

  שבע מצוות (וכ  מבלי שיקבלו עליה� מ% ושיעבוד, כמו שכותב הלח"מ בהמש').

ולפי זה יוצא שנית  להבי  בשופי בדברי הלח"מ שמה שאמר שמקבלי� את 

ר בשלב שבו קוראי� לו לשלו�, כניעת האויב אחרי שהתחילה המלחמה מדוב

שלפי הלח"מ נחשב הדבר כבר כתחילת המלחמה. ואי  הכרח להידחק ולהבי  

שהלח"מ מחדש שג� באמצע הקרב ממש יש חיוב לקבל את כניעת האויב א� 

  הוא מקבל עליו שבע מצוות בני נוח.

הוכחה שאפשר לקבל כניעה ג" אחרי ממלחמות שמואל ודוד יש לכאורה 

  , ודחיהר*הכני�ה לא

ובתנ"' מצינו שהיו מלחמות שבה� ישראל השמידו את הע� הנלח� בה�, 

למרות ש%ביר להניח שהיה איזה שלב שבו רצה אותו הע� להיכנע ולהישאר 

בחיי�. א' מנגד, ישנ� ג� מלחמות שבה� קיבלו ישראל את כניעת האויב אפילו 

  לאחר שהחלה המלחמה.

ישראל הכרית את אויביו אי  להוכיח  והנה, מהעובדה שהיו מלחמות שבה� ע�

שלא נית  לקבל כניעה, כי ייתכ  שהאויבי� לא ביקשו באותו הקרב להיכנע, או 

  שמא תנאי הכניעה היו קשי� בעבור� והעדיפו להילח� עד המוות.

א' לכאורה נית  להוכיח מהמלחמות שבה� ע� ישראל קיבל את כניעת האויב 

ת זאת. בכיבוש האר0 בתקופת יהושע שנית  לעשו –לאחר שהחלה המלחמה 

היו ערי� ועמי� שע� ישראל לא השמיד אלא הכניע וש� אות� למ%, כמו 

שכתוב: "ולא הורישו את הכנעני היושב גזר, וישב הכנעני בקרב אפרי� על היו� 

, וכ : "ויהי כי חזקו בני ישראל ויתנו את הכנעני (יהושע טז, ג)הזה ויהי למ% עבד" 
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. אלא שאי  להביא ראיה מש�, שהרי הכתוב (ש� יז, יג)הורישו" למ% והורש לא 

מציי  במפורש שהיה זה מעשה פ%ול, וכה אמר לה� הקב"ה על כ': "ואת� לא 

תכרתו ברית לישבי האר0 הזאת, מזבחותיה� תתצו  ולא שמעת� בקולי, מה 

  .(שופטי� ב, ב)זאת עשית�" 

בכניעת האויב ולא ג� בתקופת השופטי� היו מ%פר מלחמות שה%תיימו 

בהשמדתו: "ותכנע מואב ביו� ההוא תחת יד ישראל ותשקט האר0 שמוני� 

; וכ : "ויכנע מדי  לפני בני ישראל ולא י%פו לשאת ראש� ותשקט (ש� ג, ל) "שנה

; וכ : "ויכנעו בני עמו  מפני בני , כח)'(ש� חהאר0 ארבעי� שנה בימי גדעו " 

לב שכל המלחמות הללו ה� כנגד אויב שבא  . אלא שיש לשי�(ש� יא, לג)ישראל" 

להילח� מאר0 אחרת. והמלחמה נגדו היא מלחמת הגנה ולא מלחמת כיבוש. 

לה%תפק  נית ולכ  היה  ,ונראה שלע� ישראל לא היה עניי  לכבוש אות�

שלא ישובו ויתקפו את ישראל. ואי  זה דומה למלחמת  בהכנעת�ו  בהברחת�

, שלא ורצה בשלו� אלא במלחמה יש להשמיד כיבוש שבה ייתכ  שא� האויב לא

  .הכבושהיישאר לחיות בעיר 

ע� ישראל לא הכרית   עוד מלחמות בתו' תחומי אר0 ישראל שג� בה  אול� ישנ

את האויב אלא קיבל את כניעתו. כאשר שמואל נלח� בפלשתי� וניצח הוא לא 

אל ותהי יד הכרית אות�, אלא "ויכנעו הפלשתי� ולא י%פו עוד לבוא בגבול ישר

. וכ  כאשר דוד נלח� בפלשתי�: "ויהי (שמואל א' ז, יג)ה' בפלשתי� כל ימי שמואל" 

אחרי כ  וי' דוד את פלשתי� ויכניע� ויקח דוד את מתג האמה מיד פלשתי�" 

וקשה לתר0 שלא הייתה לה� את היכולת להכרית את הפלשתי�,  4.(שמואל ב' ח, א)

לא עמד בפניו. והנה לא מצאנו בכתוב או  שהרי דוד היה מל' חזק מאוד, ואיש

בדברי חז"ל ביקורת על דוד שלא הרג את הפלשתי� אלא רק הכניע אות�. ומזה 

  לקבל את כניעת האויב. שאפשר או חובהלכאורה יש קצת ראיה 

אול� באמת יש לדחות ראיה זו שאי  היא מוכרחת, כי אי  בידינו לדעת מה קרה 

לשמואל ודוד את היכולת להוריש ולהכרית ש� בדיוק, ויתכ  שלא הייתה 

לחלוטי  את הפלשתי�, וה� קיבלו את כניעת� בלית ברירה, ולפי ההלכה היה 

  הדי  להרוג אות� עד תומ� וכ' ה� רצו לעשות.

  

ובאותו הפרק מ%ופר ג� על מלחמות רבות נו%פות של דוד בעמי� ש%ביב אר0 ישראל   .4

שאת כול� הכניע דוד וש� אות� למ%, אול� בזה יש לתר0 כדלעיל שאי  זו מלחמת 

 כיבוש אלא רק להרתיע אות� שלא ילחמו בישראל.



 901  נריאל של�

  ב. רש"י ותו�': לאחר הכני�ה לאר* אי  לקבל כניעת אויב

  רש"י חושש שכניעת הגויי" נובעת מיראה

מובא שכאשר נכנ%ו ישראל אל האר0 בימי יהושע ה�  ), ב(%וטה להובגמרא 

העתיקו את התורה על אבני� בגילגל והו%יפו ש� קריאה אל הגויי� שא� ה� 

רוצי� להשלי� ע� ישראל ה� יכולי�. ונחלקו הראשוני� כלפי מי הדברי� 

נאמרו הדברי� רק כלפי הכנעני� שגרי� מחו0  )ד"ה וכתבו (ש�אמורי�. ולדעת רש"י 

שראל. לשיטתו א� הכנעני� שגרי� באר0 ישראל (ונתחייבו ישראל אר0 יל

להורג�) מבקשי� להשלי� ע� ישראל ולקבל על עצמ� מה שיאמרו לה� זה 

דאי רק מיראה ופחד שמא יהרגו אות�, ולכ  אי  משמעות למעשיה�. נראה ובו

קרו  הקיי� בדברי רש"י שיי' ג� לגבי קבלת כניעה בזמ  מלחמה. החשש ישהע

האויב נכנע מחמת יראה ופחד בלבד, ומשו� כ' הוא מוכ  לכל מה שיחייבו  שמא

אותו, קיי� במלוא עוצמתו כאשר האויב מבקש להיכנע בשעת מלחמה. ולכ  

נראה לומר שלדעת רש"י אי  לקבל את הכניעה הזו, מאחר שהיא נעשית מיראה 

  ופחד, ומוכרחי� להשמיד את האויב ולהרוג את אנשיו.

היו גויי� שנענו לקריאת יהושע ונכנעו לפני כני%ת ישראל לאר0,  ואמנ� ג� א�

אי  מ  הנמנע שהדבר נבע מיראה ופחד. ולכאורה כניעה מיראה ופחד אינה 

מצומצמת בהכרח רק לנכנעי� בשעת מלחמה. וצרי' אפוא להבי  מה ההבדל 

  המהותי בי  כניעה בשעת מלחמה לכניעה לפני המלחמה.

לחמה ה� הראו את הרצו  להילח� בנו ובכ' התירו ונראה שלאחר תחילת המ

את דמ�. ומשעה שהותר לנו להילח� עמה�, איננו מצווי� לעצור את המלחמה 

א� ה� נכנעי� בפנינו. ה%בר נו%+ כתב הרב קלמנטינוב%קי, ולפיו מידת היראה 

  5.לפני הכני%ה לאר0 שונה מהותית מזו שאחרי הכני%ה לאר0

אי  לקבל כניעה מהגויי" לאחר שהחלה  וטהב� נראה שג" לפי התו�פות

  מלחמה

 (ש� ד"ה לרבות)ג� מדברי התו%' נראה שלא נית  לקבל את כניעת האויב. התו%' 

יתה כנענית מיושבי אר0 יע%קו בשאלה כיצד קיבלו וגיירו את רחב, והרי היא ה

ישראל. ותירוצ� השני הוא שכל מה שנא%ר לקבל את הכנעני� הוא רק אחרי 

עמה� במלחמה, א' לפני כ  היו יכולי� לקבל�, ואז ביקשה רחב להיכנע שהחלו 

לה� ולהתגייר. ויש להבי  מדוע ישנו חילוק בי  לפני שהחלה מלחמה ובי  אחרי 

קרו  הדומה לדברי רש"י, שא� כבר התחילה ישהיא התחילה. ונראה שיש כא  ע

  

  .72-71קריאה לשלו�, בתו' מחני' קדוש, עמ'   .5
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רק מפחד �, שהרי ה� עושי� זאת ימלחמה אי  לאפשר שו� כניעה של הגוי

  המוות ומ  הפני� ולחו0, ויש להרוג אות�.

  כ$ נראה ג" מדברי הראב"ד

שלא בביאור הצור' של אנשי גבעו  בהערמת�: " (מלכי� ו', ה)וכ  כתב הראב"ד 

שלח לה� יהושע להשלי� אלא עד שלא עברו את הירד  אבל אחר מיכ  אי  

ו%', שאחר הכני%ה ", ומבואר בדבריו כפי שהתבאר בדברי רש"י ותמקבלי  אות 

  לאר0 אי  שולחי� להשלי� ואי  מקבלי� כניעת אויב.

  ג. רמב"  ור" : ישראל בוחרי" א" לקבל את הכניעה או להמשי$ להילח"

  לדעת הרמב"  הרשות ביד ישראל להחליט א" להרוג או לקיי"

והנה הרמב"  עו%ק בשאלה מדוע כע%ו נשיאי ישראל כאשר נודע לה� 

ה� והשיגו מה� שבועה וברית במרמה, וזו לשונו בפירושו שהגבעוני� שיקרו ל

: "ויש אומרי�, כי פירוש והיה א� שלו� תענ', בעת הקריאה, , יא)'(על דברי� כהשני 

אבל א� מאנו מתחילה שוב אי  מקבלי  אות�, והגבעוני� מאנו בפרו%דיטגמא 

ת השלו� ולא היה הדי  לקבל�". הרמב"  מ%ביר שהגבעוני� %רבו בתחילה לאגרו

ששלח לה� יהושע, ובחרו במלחמה ע� ישראל, ומשו� כ' "שוב אי  מקבלי  

 :אות�" ו"לא היה הדי  לקבל�". ושתי אפשרויות ישנ  להבנת דברי הרמב" 

ענות ילה אי�ורהראשונה, שא� האויב %רב להצעת השלו� ופתח במלחמה ישנו 

את האפשרות  לבקשת הכניעה שלו לאחר מכ , וחייבי� להורגו (או לתת לו

, ז). על פי אפשרות זו מתאימי� דברי 'לברוח הרחק, וראה רמב"� מלכי� ו

הרמב"  לדברי התו%' שראינו לעיל. האפשרות השניה היא שא� האויב %ירב 

להשלי� איתו, וא� הוא מבקש להיכנע הרי הרשות  אי  חיובלבקשת השלו� שוב 

  .ביד ישראל להחליט א� לקבל את כניעתו או ל%רב לה

ולכאורה נראה יותר שהאפשרות הראשונה היא הנכונה. משו� שבלשונו של 

הרמב"  לא מצאנו שהוא שולל את החיוב לקבל אות�, אלא את עצ� קבלת�. 

ועוד שא� היה מותר לקבל�, לא מוב  מדוע היה כל כ' חשוב לנשיאי� להרוג את 

וא� לפי הגבעוני� ולא להשלי� עמ�. הלא ע� ישראל זכה במידת הרחמנות, 

אמנ� יש ליישב זאת,  התורה מותר להחיות את הגבעוני�, למה לחפו0 במות�?

שישנ� שיקולי� שוני� שעשויי� להצדיק הריגה ג� במצב כזה, כגו  חשש ממרד 

  עתידי, הקפדה על פגיעת הגבעוני� בכבוד ישראל שהוא כבוד ה', ועוד.

שו על הש"% בגיטי  אלא שהרמב"  עו%ק במפורש בשאלה זו במקו� נו%+, בפירו

י תירוציו לשאלה מדוע כע%ו הנשיאי� נ. וש� הוא ג� כ  מביא את ש), א ד"ה הא(מו
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(א� כי ב%דר הפו'), והוא מ%ביר שיהושע שלח לגבעוני� אגרות לשלו� וה� 

%רבו, "וה� (הגבעוני�) לא רצו להשלי�, וכיו  שלא רצו הרשות ביד ישראל להרוג 

ברורה בדעת הרמב" , שהוא %ובר כאפשרות השניה או לקיי�". הרי זו הכרעה 

דלעיל, שא� האויב מבקש להיכנע בשעת מלחמה אזי הרשות ביד ישראל 

  להחליט א� להרוג אותו או לקבלו.

  הר" ג" ובר �כ$ 

נראה שהרשות בנושא זה ביד ישראל. הוא מ%ביר  (גיטי  ש�)ג� מדברי הר"  

למרות שלפי ההלכה היה מותר שה%יבה שרצו הנשיאי� להרוג את הגבעוני�, 

לה� להחיות אות� אחר שעשו אית� את הה%כ�, היא משו� שהגבעוני� %רבו 

 ,בתחילה לאגרות השלו�, "וכיו  שכ , כשרצו (הגבעוני�) אחר כ' (בשלו�)

הרשות ביד� (של ישראל) שלא לקבל� ולהרוג אות�". יוצא מדברי הר"  שאי  

שיש לישראל את הרשות והבחירה א�  חיוב להרוג את המבקשי� להיכנע, אלא

  להורג� או לקבל את כניעת�.

  ד. דברי התו�' בגיטי 

  התו�' בגיטי  בהבנת" הראשונה: חובה לקבל כניעה ג" לאחר הכני�ה לאר*

הובאה מחלוקת חכמי� ורבי יהודה הא� שבועת ישראל  (גיטי  מו, א)והנה, בגמרא 

להחיות את הגבעוני� חלה: לר' יהודה השבועה חלה וזו ה%יבה שלא פגעו 

בגבעוני�, ולחכמי� לא חלה משו� שזו שבועת טעות, וה%יבה שלא פגעו בה� 

הקשו על דברי רבנ , שאילולא חילול  (ד"ה כיו )היא חשש מחילול הש�. והתו%' 

על הנשיאי� להרוג את הגבעוני�, ואומרי� התו%' שג� ללא חילול הש� היה 

  הש� אי אפשר להורג� מכיוו  שה� באי� להתגייר. 

הראשונה נראה שא� הגויי� ואפילו מז' אומות חוזרי� בתשובה  תשובת� בהבנת

מקבלי� אות�, ולא היו יכולי� להורג� אלא רק לגרש�. משו� שהטע� להורג� 

, ובגויי� שמקבלי� את עול מלכות ישראל אי  את החשש הוא פ  יחטיאו אות'

הזה. ולכאורה קשה ביותר על כ' שהיו יכולי� לגרש�, שהרי מבואר בפ%וק 

בפשטות "ולא הכו�", דהיינו שלא הרגו�, ולא הוזכר עניי  גירוש וצ"ע. 

מ%בירי� התו%' שבאותה השעה במעמד הר עיבל שכתבו  בתשובת� השנייהו 

הגבעוני� לא בחרו לחזור בתשובה אלא רק לאחר מכ ,  ,לגויי�את התורה ושלחו 

  ולכ  נשיאי ישראל חפצו להורג�.

א+ לאחר  נמצא שבהבנה הראשונה עולה שחייבי� לקבל את האויב שבא להיכנע

כפי שפ%ק הרמב"�, ואי  להרוג אותו. לעומת זאת ו הקריאה הראשונית לשלו�,
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אי  לקבל את האויב הנכנע לאחר לפי ההבנה השנייה יוצא כפי שכתב רש"י ש

  הקריאה הראשונית לשלו�.

אול� תו%' לומדי� את דבריה� מהדיו  בי  רבנ  לרבי יהודה בגמרא, והרמב"� 

  לומד את לימודו מהבנת חלוקת הפ%וקי� כפי שהורחב לעיל.

  "�יכוה. 

שיטות בראשוני� לגבי ההיתר לקבל את כניעת האויב בעת  שלושראינו שיש 

ברי רש"י במ%כת %וטה עולה שיש לחשוש שמא כניעת האויב היא מד  :מלחמה

ולכ  אי  משמעות לזה שמקיי� את תנאי הכניעה. ג� מדברי תו%'  ,מתו' פחד

נראה שלא נית  לקבל את כניעת האויב אחרי שהחלה המלחמה, כי ה�  ב%וטה

מ%בירי� את היכולת לקבל כניעתה של רחב בזה שהיא עשתה זאת לפני שהחלה 

  כ' עולה ג� מפרשני המקרא: רשב"�, ר' יו%+ בכור שור וחזקוני. חמה.המל

לעומת זאת לדעת הרמב"  והר"  אי  אי%ור לקבל את כניעת האויב ג� לאחר 

שהחלה המלחמה, אלא שג� אי  חיוב לעשות זאת. ויש ביד ישראל את הבחירה 

  הא� ה� רוצי� לקבל את הכניעה או להרוג את האויב עד תומו.

יש לקרוא לשלו� ג� במלחמה נגד שבעה  לישית ישנה לרמב"�, ולפיהשיטה ש

. וכ  כתבו החינו' והכתב והקבלה, וכ  דעת תו%' בגיטי  לפי אחת משתי עממי�

וב%ברה נראה שג� לשיטה זו, אי  מקבלי� כניעת אויב  הדרכי� המובאות ש�.

  כשהמלחמה כבר בעיצומה, אלא רק בזמ  מצור על עיר וכדומה.


