
  

בדר� כלל יש למצוות זמ� מוגדר ואד
 מוגדר כמבטל עשה כאשר הוא לא מקיי
 את המצוה  א.

בזמנה. למשל, צרי� לאכול מצה בליל ה	דר ואד
 שלא עושה זאת נחשב כמבטל עשה. אול
, יש 

דר. מהו זמנ� של מצוות אלו? מתי אד
 נחשב בה� כמבטל מצוות שבה� התורה לא פירטה זמ� מוג

עשה? בכל רגע ורגע שאינו מקיימ�? בכל יו
 ויו
? או אולי רק כאשר הוא כבר לא יכול לקיימ�? 

, וכמוב� שיתכ� מאוד שיהיו 1נית� לדו� בשאלה עקרונית זו 	ביב מ	פר מצוות, ולמשל בפריה ורביה

תמקד בפדיו� הב� ובעיקר במילה שלא בזמנה. נקדי
: למילה הבדלי
 בי� המצוות השונות, ואנו נ

יש זמ� מוגדר, היו
 השמיני, ואד
 שלא מל ביו
 השמיני מבטל עשה. אול
, לעתי
 לא נית� למול 

כאשר נית� למול. מהו  2ביו
 השמיני מ	יבות רפואיות וכדומה, והאב מצווה ב'מילה שלא בזמנה'

זמנה של מצוה זו? מתי אד
 נחשב בה כמבטל עשה? בפדיו� הב� אי� זמ� ברור כמו היו
 השמיני 

  במילה, וג
 במצוה זו עולה השאלה מהו זמנה של המצוה? 

  :(מילה א, ב)פו	ק  הרמב"�במילה שלא בזמנה 

ת דין מלין אותו בעל כרחו, אין מלין בנו של אדם שלא מדעתו אלא אם כן עבר ונמנע למולו שבי

וכל יום ויום שיעבור עליו נתעלם מבית דין ולא מלו אותו, כשיגדל הוא חייב למול את עצמו, 

  .משיגדל ולא ימול את עצמו הרי הוא מבטל מצות עשה

הא
 ג
 בפדיו� הב� האב נחשב כמבטל עשה בכל יו
 שאינו מקיי
 את המצוה ופודה? רבותינו 

  :(שצב)עולה שלא  החינו!על 	פר נחלקו בכ�. מדברי ב

ועובר על זה ולא פדה בנו משהוא ראוי, כלומר משעברו עליו שלשים יום, אם מת קודם שיפדנו 

ואף על פי שאין למצוה זו זמן קבוע דבכל שעתא ביטל עשה זה, אוי לו שנשא עונו על נפשו. 

קדים ויעשה אותן מיד ושעתא אחר שלשים יום זמנה היא, אף על פי כן חכם לב יקח מצות, וי

  שאפשר לו וחפץ ה' בידו יצלח.

  :(בכורות פדיון בכור סימן א) הרא"שכ� נראה ג
 מדברי 

מי שנולד לו בן בכור חייב לפדותו בחמש סלעים כסף לאחר שיהיה בן שלשים יום כדכתיב 

 מיד לא יאחר מצותו. כמו שאמרוופדויו מבן חדש תפדה. ואחר שיהיה בן שלשים יום יפדנו 

חכמים ז"ל (מכילתא) ושמרתם את המצות קרי ביה ושמרתם את המצוות אם באת מצוה לידך 

  .אל תחמיצנה

דייק היטב בדברי ספר החינוך והרא"ש והוכח מדבריהם שלדעתם האב אינו נחשב 

  כמבטל עשה בכל יום שאינו פודה את בנו! 

ים השייכים לחובה כללית להקדים החינוך והרא"ש מנחים אמנם להקדים ולפדות, אך מנמקים זאת במושג

במצוות, 'אם באת מצוה לידך אל תחמיצנה', 'חכם לב יקח מצות', ולא כותבים שהאב מבטל עשה ממש בכל יום 

שאינו פודה. נראה אפוא שלדעתם למצוות הפדיון אין זמן מוגדר, וממילא אב שאינו מקדים לפדות אינו נחשב 

  כמבטל עשה. 

�

   .50ראה על כ� בד#   .1
 אחד ההבדלי
 המרכזיי
 והברורי
 הוא שמילה בזמנה דוחה שבת ומילה שלא בזמנה אינה דוחה שבת.   .2
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  :(יו"ד שה, מד) �ערו! השולחכ� מדייק בעל 

ויש להסתפק אם עובר  ,כשיעברו ל' יום מצוה לפדותו מיד ביום ל"א שלא להשהות את המצוה

ונראה מדכתב הטור הטעם שלא  ,בעשה בכל יום כשאינו פודיהו כמו במילה לאחר ח' אם לאו

כלליים ולא (ולכן הם נימקו במושגים  דאינו עוברמע מינה הרא"ש סוף בכורות ש ך כתבישהה המצוה וכ

ועוד ראיה ממנהג העולם שפודין ביום ל"א ואין פודין בליל השייך  ,כתבו שמבטל עשה וכפי שראינו לעיל)

ועוד דהא קיי"ל דאין פודין בשבת ויו"ט  ,ליום ל"א דהא פודין גם בלילה אלא ש"מ דאין קפידא

כל יום לא הוה דעובר בעשה ב לקא דעתךוזהו חששא דרבנן ואי ס ...משום דדמי למקח וממכר

  .דחינן עשה מקמי חששא דרבנן

  :(תקנא, יז), לעומת זאת, כותב הלבוש

  .עובר בעשה בכל יוםשמיום שלשים ואילך אם יעכב  ...אבל על פדיון הבן

חשוב היטב: מהי סברת הלבוש? מנין הוא למד שהאב 'עובר בעשה בכל יום' שאינו פודה? 

  לא בזמנה לפי כל דעה?נסה להתבונן: מה היחס בין פדיון למילה ש

לפי עמדת הלבוש, היחס בין מילה לפדיון הבן ברור: בשניהם עוברים בכל יום ויום. השאלה היא כמובן לשיטת 

ערוך השולחן שדווקא במילה שלא בזמנה עוברים בכל יום ולא בפדיון הבן: מדוע? ממה נובע ההבדל? יתכן 

ו מקבילה בפדיון הבןשהחיוב העוצמתי במילה ביום השמיני, חיוב שאין ל
3

, מלמד שהתורה מחייבת למול 

בהקדם האפשרי. התורה מצווה להקדים ולמול ביום השמיני, בזמן הראשון שניתן למול, וא"כ גם כאשר לא 

התאפשר למול ביום השמיני הרי שיש למול ביום הראשון שבו המילה אפשרית ויום זה נחשב כיום השמיני. 

רה לא חייבה לפדות ביום הראשון שבו ניתן לפדות, אלא חייבה באופן כללי בפדיון הבן, לעומת זאת, התו

   לפדות, וממילא צריך אמנם להזדרז אך המתעכב אינו מוגדר כמבטל עשה.

  

לאחר שהתבוננו מעט בשאלת ביטול עשה במצוות פדיו� הב�, נמשי� לשאלת ביטול עשה  ב.

במילה שלא בזמנה. רבותינו דנו בשאלה זו 	ביב השאלה הבאה: שתי מילות, אחת בזמנה ואחת 

 
שלא בזמנה, הא
 צרי� להקדי
 אחת מהמילות? המשיבי
 שדנו בשאלה זו כתבו שיש להקדי

  :(סימן מא) שו"ת יד אליהוותה, וכ� כתב בעל את המילה בזמנה בשל עדיפ

אבל נלע"ד להביא ראיה על זה דמי שזמנו קבוע הוא קודם מהא דאמר בזבחים פ' כל התדיר דף 

פ"ט ע"ב כל המקודש מחבירו קודם את חבירו ופרש"י שיש בו צד קדושה ריבה קדושה ממנו 

קבוע יש בו צד ריבוי קדושה  דתינוק שזמנו ש לומרנמצא די .וקחשיב שם כל מיני צד ריבוי

 ש לומרעוד י. שמילתו דוחה שבת משא"כ תינוק שמילתו שלא בזמנו אינה דוחה את השבת

  .חביבה מצוה בשעתה קיימא לןדתינוק שזמנו קבוע קודם משום ד

הי"ד, חלק על כ� ו	בר שיש להקדי
 את  רבי אברה� דוב כהנא שפירא מקובנא, הדבר אברה�

  :(דבר אברהם א, לג)תמקד בנימוקיו השייכי
 ל	וגייתנו המילה שלא בזמנה. נ

אבל לענ"ד נראה דכל זה אינו, ואין אנו נזקקים לכל דברינו הנ"ל לדחות ראיותיהם ז"ל, דאפילו 

אי יהבינן דמילה בזמנה הוי מצוי ומקודש וכו' נגד מילה דלא בזמנה, מכל מקום אין לדון בשביל 

אמרינן דתדיר ומקודש קודם אלא היכא שבדחיית האינו  זה דזו שבזמנה קודמת, דעד כאן לא

תדיר והאינו מקודש לא יהיה איסור יותר מדחיית התדיר והמקודש, אבל היכא שבדחיית האינו 

�

  הב� די� מיוחד ביו
 השלושי
 ואחת המקביל לחיוב המיוחד במילה ביו
 השמיני.  לדעת
, אי� בפדיו�  .3
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תדיר והאינו מקודש יהיה איסור, ובדחיית התדיר והמקודש לא יהיה שום איסור בדבר, בוודאי 

ר אאיסורא. וא"כ לית דין צריך בשש דמילה דשאינו תדיר ואינו מקודש קודם בכדי שלא לעבו

שלא בזמנה קודמת, דזו שבזמנה הרי זמנה קבוע כל היום ואם תהא נדחית לשעה חדא ביום 

השמיני גופיה לא עבר על שום איסור ועדיין הוא נימול כדינו בזמנו ביום השמיני ואין מצוה 

א בזמנה, דמכיון שהגיע לשעה מה שאין כן זו דשללהקדימו כלל אלא מצד מצוות זירוז בלבד, 

כמו שכתב הרמב"ם: "וכל יום ויום  שיכולין למולו, כל שעה ושעה שמאחרו עובר בעשה,

שיעבור עליו משיגדל ולא ימול את עצמו הרי הוא מבטל מ"ע אבל אינו חייב כרת עד שימות 

שאר ערל, והוא ערל במזיד עכ"ל, ועיין בראב"ד. הרי שבכרת פירש שאין חיובו נגמר אלא כשנ

אבל לעניין ביטול העשה אין חילוק כלל, דאע"פ שמל אח"כ מכל מקום ההיא שעתא דהוי 

ערל עבר וביטל מ"ע, ודבר פשוט הוא דמה שכתב הרמב"ם בכל יום ויום הוא מבטל מ"ע לאו 

דוקא הוא אלא בכל רגע ורגע עובר אע"פ שלא עבר עליו יום שלם, דמה שייך הכא שיעורא 

"כ בודאי שיש להקדים המילה דשלא בזמנה בכדי שלא יבטל ממ"ע בשעת דיום כמובן, וא

מה שאין כן זו שבזמנה אם מאחרה איזה שעה אינו עובר בכלום דכל יום השמיני זמנו האיחור, 

   הוא.

מדוע יש להקדים את המילה שלא בזמנה לדעת הדבר אברהם? חשוב: מדוע עוברים 

  במילה שלא בזמנה בכל רגע ורגע? מהי סברת הדבר? 

הדבר אברהם פוסק שיש להקדים את המילה שלא בזמנה משום שאיחורה כרוך לדעתו בביטול עשה. הרמב"ם 

חים לומר שהרמב"ם התכוון שעוברים בכל רגע כתב אמנם שעוברים על עשה בכל יום ויום, אך לטענתו מוכר

משום שאין משמעות לשיעור יום במילה שלא בזמנה, 'דמה שייך הכא שיעורא דיום כמובן'. שיעור זה שייך 

דווקא במילה בזמנה, אז זמן המצוה הוא כל היום השמיני וממילא העשה מתבטל רק בסוף היום. במילה שלא 

זמן של 'יום' ואין סיבה שהוא ישפיע. החיוב תמידי וממילא בכל רגע שבו בזמנה, לעומת זאת, אין משמעות ל

  אדם לא מקיים את המצוה הוא מוגדר כ'מבטל עשה', כמי שלא מקיים את החיוב המוטל עליו.

  

בחלק ב' הדבר אברה
 המשי� לדו� במחלוקת. הוא ד� בטענות חכמי דורו שחלקו עליו ונשלחו  ג.

 
בכר� הראשו�. הדבר אברה
 פירש כאמור שלמרות שהרמב"
 כתב אליו בעקבות פר	ו
 הדברי

שעוברי
 בכל יו
, כוונתו שעוברי
 בכל רגע ורגע, והוא הביא דוגמה למהל� פרשני זהה בהלכות 

 
  :(ר"ה ו:)בל תאחר. רבא אומר שלאחר ג' רגלי
 עוברי
 על בל תאחר בכל יו
 ויו

  .תאחר בבל עובר ויום יום בכל - רגלים שלשה עליו שעברו כיון: רבא ואמר

  :(שם)מייש
 את הדברי
 בצדקה ומשתמע מדבריו שכוונת רבא שעוברי
 בכל רגע  הריטב"א

 עניים דקיימי היכי כל בצדקה הדין וכן'. וכו יום בכל רגלים שלש עליו שעברו כיון רבא אמר

 כיון זמן לו קבע ולא לחבירו לתת או לפרוע סתם בנשבע וכן ,עליו עובר שעה כל לאלתר אפילו

  תאחר. דלא לאו שעה בכל עובר עשה ולא לעשות בידו שסיפק

  :(ב, א) הדבר אברה�וכ� כתב 

וצריך לומר דמה שכתב בספר היד כל יום ויום לאו דוקא הוא, וכוונתו נמי בכל שעה ושעה כמו 

שתפסתי אנכי בספרי בפשיטות בכוונתו, דהכא נמי אשכחן בריש ר"ה כיון שעברו עליו ג' רגלים 

בכל יום ויום עובר בבל תאחר, והתם בודאי יום לאו דוקא הוא דמאי שייטא דיום שלם לבל 
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דעובר בבל תאחר בכל שעה וכן מצאתי בספר ערוך לנר לר"ה שם שתפס נמי בפשטות תאחר... 

  ושעה, הרי דלשון יום לאו דוקא ולשון חכמים כך הוא והכא נמי בכוונת הרמב"ם במילה.

בתחילת דבריו בחלק ב' הביא הדבר אברה
 ראיה לטענתו מלשו� הרמב"
 בפירוש המשנה. נלמד 

  :(שבת סוף פרק יט)הי	ודיי
, דברי
 שעוד נתבונ� בה
 בהמש�  הרמב"�את דברי 

וממה שצריך להזכיר כאן, שאם עבר אדם ולא מל את בנו או יליד ביתו וחמל עליו ביום השמיני 

הרי זה עבר על מצות עשה גדולה וחמורה מאד שאין בכל המצות כמוה, ולעולם אין לו תשלומין 

ר עליו חג הסוכות ולא עשה סוכה או ליל פסח ולא אכל למצוה זו, והרי עונו חמור ממי שעב

אלא עדין הוא מצווה ומחויב למולו תמיד, וכל זמן מצה, אלא שעם כל זה לא נפטר מן המצוה, 

, ואם מלו נסתלקה מעליו העברה וקיים שלא מלו הרי הוא עובר על מצות עשה שהגיע זמנה

ו הרי זה עובר על מצות עשה עד שימול המצוה. וכן כל מי שרואה את הילד הזה הערל ולא מל

אותו כאלו הוא בנו. ואם גדל הילד והגיע לכלל עונשים נסתלק החיוב מעל כל אדם ונתחייב הוא 

וכשימול ואפילו  וכל זמן שלא מל הרי זה עובר על מצות עשה עד שימול.למול את עצמו מיד. 

ואם מת כשהוא ערל אז יהיה מל ביומו האחרון הרי זה קים המצוה ונסתלקה מעליו העברה. 

מחויב כרת האמור בתורה במי שלא מל. ואיני יודע בכל המצות מצוה דומה לזו כלומר שלא 

  יתחייב עליה עונש עד שימות העובר בחטאו.

  :(שם) הרמב"
מלשו�  הדבר אברה�וכ� מדייק 

ומכאן הנה באמת כולם ז"ל העלימו עין ממה שכתב הר"ם ז"ל בפירוש המשנה לשבת וז"ל... 

תשובה נמי למה שנתעקשו חכמים אחדים במכתביהם אלי לומר דמה שכתב הרמב"ם בספר 

היד וכל יום ויום שיעבור עליו וכו' הוא מבטל מ"ע היינו דוקא יום שלם כפשטות לשון הרמב"ם, 

אבל כל זה בא לו בשביל שראה רק ולא בכל רגע ורגע כאשר תפסתי אנכי בספרי בפשיטות... 

ז"ל בספר היד שנאמר בו יום, אבל בפירוש המשנה שהזכרנו הרי מבואר להדיא  דברי הרמב"ם

וצריך לומר דמה שכתב בספר היד כל יום ויום לאו דוקא הוא  דבכל רגע ורגע עובר על מ"ע.

  וכוונתו נמי בכל שעה ושעה כמו שתפסתי אנכי בספרי בפשיטות בכוונתו. 

מילה שלא בזמנה בכל רגע ורגע ואת  סכם את ראיות הדבר אברהם לטענתו שעוברים על

  נימוקו היסודי לכך.

  

הדבר אברה
 טע� אפוא שכוונת הרמב"
 באמרו 'בכל יו
 ויו
' היא בכל רגע ורגע. רבותינו  ד.

  :(מילה א, ח)הכותב  הרמב"�הקשו על פרשנותו מדברי 

שלא בזמנה בין ביום השמיני שהוא זמנה בין אין מלין לעולם אלא ביום אחר עלות השמש, 

שנאמר ביום השמיני ביום ולא בלילה, מל משעלה עמוד השחר כשר,  שהוא מתשיעי והלאה

  וכל היום כשר למילה, ואעפ"כ מצוה להקדים בתחלת היום שזריזין מקדימין למצות.

באיזו מילה המשפט האחרון עוסק, רק במילה בזמנה  –דייק בדברי הרמב"ם והאזן להם 

  הקשה מכך על דברי הדבר אברהם!  או גם במילה שלא בזמנה?
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נראה שהמשפט האחרון עוסק גם במילה שלא בזמנה, ומכאן שגם במילה שלא בזמנה החיוב להקדים לתחילת 

היום נובע מהעקרון הכללי של זריזין מקדימין למצוות, קריאה וערך ולא חיוב גמור, אך לא מהגדרתו כמבטל 

  עשה בכל רגע ורגע!

הרמב"
 שאי� הבדל בי� מילה בזמנה למילה שלא בזמנה, וג
 במילה  נראה אפוא מפשטות דברי

שלא בזמנה החיוב להקדי
 לתחילת היו
 נובע מדי� זריזי� מקדימי� מצוות ולא מהגדרתו כמבטל 

 :
מדוע עשה בכל רגע ורגע. אול
, אי� נ	ביר את הדברי
? אי� נתמודד ע
 שאלת הדבר אברה

 
ולא באותו רגע שבו הוא לא מקיי
 את המצוה? וא
 הוא אד
 נחשב כמבטל עשה רק לאחר יו

לא נחשב כ� באותו רגע, אז מדוע הוא מוגדר כ� ב	ו# היו
? הזמ� של יו
 מוב� כאשר זהו זמ� 

  המצוה, כמילה בזמנה שזמנה היו
 השמיני, א� מה עניינו במצוה ללא זמ�? 

  נסה להתמודד עם השאלה. 

  :(שם)ובאה בדברי הדבר אברה
 נלמד שתי דרכי התמודדות. הראשונה ה

ונעשה לו יום וגדול א' הוסיף עוד להסביר דבריו, דנתנה לו תורה זמן קיום גם אחר שעבר יום ח' 

וכשם שביום השמיני אינו עובר אלא עד שיעבור כל היום, הכא . ט' ויום י' וכו' כיום השמיני

  דברי החכם הנ"ל.... עד כאן נמי אחר ח' ניתן לו יום ויום שלם שהוא כיום הח'

  מהו הסברו של אותו חכם? מדוע אדם מבטל עשה רק לאחר יום? מהו תפקיד היום? 

זה לא מעשי ולא הגיוני ולא בר מימוש. אם אדם היה  –התורה אינה מגדירה אדם כמבטל עשה בכל רגע ורגע 

פני המילה? אלא נחשב במילה שלא בזמנה כמבטל עשה בכל רגע ורגע, האם היה אסור לו להתפלל שחרית ל

ודאי שאי אפשר שציווי לעשות דבר מסוים יהפוך לאיסור של ביטול עשה בכל רגע, וצריך לתת לאדם זמן 

לקיים את המצוה. אנו מסיקים ממילה בזמנה שהזמן שהתורה נתנה לכך הוא יום. יתכן שהדברים מתחברים 

ך כלל במצוות ללא זמן אדם אינו נחשב לעמדה שחילקה בין פדיון לברית ולדרך שבה הסברנו את ההבדל: בדר

כמבטל עשה בכל יום, ולכן בפדיון הבן הוא לא נחשב כמבטל עשה בכל יום. במילה, לעומת זאת, עוצמת החיוב 

שחייבים למול ביום הראשון שבו ניתן למול.  –במילה בזמנה מלמדת על אופי החיוב במילה שלא בזמנה 

בכל יום ויום ולא בכל רגע ורגע ואין להחמיר בה  –נה, גדרו זהה ומאחר שמקור החיוב בהשוואה למילה בזמ

   יותר מבמילה בזמנה.

  

הדר� השנייה מחזירה אותנו לראיה של הדבר אברה
 מבל תאחר. הגמ' אומרת כפי שראינו  ה.

' ,
 בבל עובר ויו
 יו
 בכל - רגלי
 שלשה עליו שעברו כיו�: רבא ואמרשעוברי
 בכל יו
 ויו

  .תאחר'

הריטב"א מ	ביר בכל זאת שעוברי
 בכל רגע ורגע, ומכא� הביא הדבר אברה
 ראיה שכ� 'לשו� 

 ,
חולק ומפרש שהגמ' התכוונה  המאיריחכמי
' ואי� קושי לפרש כ� ג
 את לשו� הרמב"
. אול

  :(ר"ה ו:)לומר שעוברי
 בכל יו
 ויו
 בדווקא, ונלמד את דיונו בהיק# הדבר וטעמו 

ה רגלים ולא הביא את קרבנו הרי זה עובר בבל תאחר בכל יום ויום ואף על עברו על הנודר שלש

פי שבכובש שכר שכיר פירשו בב"מ ק"י ב' מכיון שעבר עליו בקר ראשון שוב אינו עובר עליו 

פירשו בו הטעם מפני שאין הלילות נפסקות מימים לחיוב זה שהרי חובה עליו לפרעו בלילה 
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אבל קרבן  ,(וא"כ יש כאן רק חיוב אחד ועל חיוב אחד עוברים בבל תאחר אחד) וכן בכל דבר של צדקה ,כביום

  שאין זמן הקרבתו בלילה נמצא שמתחדש עליו חומר הלאו בכל יום.

מהי שאלת המאירי מבל תלין שכר שכיר? מהי תשובתו? מה העקרון שעולה מדבריו: מתי 

  עוברים פעם אחת בלבד על בל תאחר ומתי עוברים בכל יום מחדש? 

, ומ	ביר לאור
 מדוע עוברי
 במילה שלא בזמנה בגיליוני הש"�כותב דברי
 דומי
  ר' יו�� ענגיל

  :ני הש"ס ר"ה ו:)(גיליובכל יו
 ויו
 ולא בכל רגע ורגע 

נ"ב יש לעיין מדוע לא אמר בכל רגע ורגע עובר בבל תאחר, ואולי באמת בעבירת ג' רגלים היה 

לו לעבור בזה רק פעם אחד בבל תאחר, ומכאן ואילך לא היה ראוי להיות בו תורת בל תאחר רק 

הוא מסתלק כיון דלילה אינו זמן הקרבה נמצא דמשעבר היום הרי תורת זריזין מקדימין, ורק 

ועיין  מן המצוה, לכן עבירת היום בלי הקרבה הוי ליה איחור חדש ועובר בכל יום בבל תאחר.

רמב"ם ה' מילה פ"א ה"ב דכתב גם כן וכל ויום ויום שיעבור עליו משיגדל ולא ימול את עצמו הרי 

נוהגת ואולי גם שם הטעם לפי מאי דקיי"ל דמילה שלא בזמנה ג"כ אינה הוא מבטל מ"ע עכ"ל, 

  . רק ביום כמבואר ברמב"ם שם ה"ח, וא"כ גם כן הטעם כנ"ל

הסבר את דברי ר' יוסף ענגיל: מדוע העשה של מילה מתבטל בכל יום? מדוע עוברים בכל 

   יום ולא בכל רגע?

התורה חייבה דבר מסוים ואסרה לאחר  -לדברי המאירי, עוברים על בל תאחר בחיוב תמידי רק פעם אחת 

החיוב לא נפסק והתחדש מאז  –ואיחרת את זמן החיוב. לכן, בבל תלין שכר שכיר עוברים רק בלילה הראשון 

חת בלבד. בקרבנות, לעומת וממילא הוא חיוב אחד, ועל חיוב אחד ניתן לעבור באיסור בל תאחר ודומיו פעם א

זאת, אי אפשר להקריב בלילה ולכן החיוב נפסק בלילה ומתחדש למחרת. מאחר שכך, עוברים בבל תאחר בכל 

כל יום הוא חיוב בפני עצמו וזמן חדש שאדם מאחר מחדש בסוף היום. גם במילה, מאחר שאי  –יום ויום 

מחדש. ומאחר שהוא מתבטל בסוף היום ומתחדש אפשר למול בלילה, העשה מתבטל בלילה ומתחדש בכל יום 

למחרת, עוברים בביטול עשה בכל יום ויום מחדש. ועוברים בכל יום ולא בכל רגע, משום שהחיוב התבטל רק 

  בלילה ולא בכל רגע, כך שבכל אותו היום יש חיוב אחד ועל חיוב אחד עוברים בבל תאחר אחד. 

ם אינו נחשב כמבטל עשה בכל רגע ורגע? נכון שהחיוב לא נפסק אולם, הדברים מעוררים התבוננות: מדוע אד

והתחדש באותו יום, אך מדוע חידוש החיוב משמעותי בגדרי ביטול עשה? ניתן להבין מדוע הוא משמעותי 

על חיוב אחד עוברים בבל תאחר אחד -בגדרי בל תאחר 
4

, ולכן רק לאחר שהחיוב נפסק והתחדש עוברים 

לכאורה משמעות המושג 'ביטול עשה' שונה: ביטול עשה הוא אי קיום עשה, וממילא מחדש על בל תאחר. אך 

השאלה שאמורה לקבוע מתי אדם מוגדר כמבטל עשה היא האם הוא מחויב בכל רגע ורגע או שהתורה נתנה 

  לו זמן של יום לקיים את המצוה, ומדוע היפסקות החיוב והתחדשותו משמעותיים וקובעים? 

זו משמעות המושג ביטול עשה רחבה יותר, שאדם מבטל את המצוה, וכל עוד שזמן המצוה נראה שלפי הבנה 

ממשיך אי קיום המצוה עדיין לא נחשב כביטולה. רק לאחר שהחיוב פסק, לאחר סיום היום, אפשר לומר 

   שהאדם ביטל את המצוה.

  

�

  שכ� התורה הזהירה שלא לאחר את החיוב ואיחרת אותו.   .4
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  :ו�יכו� להתבוננות שאלות

בפדיו� הב�? הצג את המחלוקת. חשוב היטב: מהי 	ברת . מתי אד
 נחשב כמבטל עשה 1

   המחלוקת? מה תשיב כל עמדה על השאלה מה הזמ� של מצוות שאי� לה� זמ�?

  .וכל יום ויום שיעבור עליו משיגדל ולא ימול את עצמו הרי הוא מבטל מצות עשה. 2

יות והנימוקי
 הצג את המחלוקת בפירוש הרמב"
 בי� הדבר אברה
 לאחרוני
 אחרי
. מה� הרא

של הדבר אברה
 לטענתו? מה הוא חידש למעשה מכוח הבנתו העקרונית? מה הוא יענה על 

  השאלה מהו זמנ� של המצוות שאי� לה� זמ�? מהי משמעות המושג 'ביטול עשה' לשיטתו? 

. שאלתו המרכזית של הדבר אברה
 היתה מה משמעות הזמ� של 'יו
' במצוה כמילה שלא 3

בזמנה. ה	בר היטב את השאלה. הצג שתי תשובות שמ	בירות מדוע אד
 מבטל עשה במילה בכל 

  יו
 ויו
 ולא בכל רגע ורגע. א
 היית צרי� לבחור תשובה אחת, באיזו היית בוחר? 



  

בד# הקוד
 התחלנו לדו� בזמנ� של המצוות שאי� לה� זמ�, וראינו שתי דרכי
 במילה שלא  .א

בזמנה: דרכו של הדבר אברה
 ה	בור שלדעת הרמב"
 עוברי
 בביטול עשה בכל רגע ורגע, והדר� 

רי
 בכל יו
 ויו
. שאלתו המרכזית של הדבר אברה
 הייתה העולה מפשטות דברי הרמב"
 שעוב

מה משמעות ותפקיד הזמ� של 'יו
' במצוה ללא זמ� מוגדר כמו מילה שלא בזמנה, וראינו שני 

ה	ברי
 לכ�. לר' אשר ויי	, בעל המנחת אשר, דר� מקורית וי	ודית בהבנת הרמב"
. כהקדמה 

חת היא הניתוק בי� העשה לכרת שראינו לעיל נתבונ� בשתי שאלות שעומדות בב	י	 דבריו. הא

ר' ברמב"
: על העשה עוברי
 בכל יו
 ויו
 א� הכרת נאמר רק כאשר מת לפני שה	פיק למול. 

  :(מנחת אשר בראשית טז)מתקשה בכ�  אשר ויי�

משיגדל ולא ימול את עצמו  עליווכל יום ויום שיעבור  "א מהלכות מילה ה"ב):פ(מב"ם רה כתב

דהרי  ודבריו צ"ב. ל מצות עשה אבל אינו חייב כרת עד שימות והוא ערל במזידהרי הוא מבט

מצות מילה מ"ע שיש בה כרת היא ואם מבטל מ"ע בכל יום צריך להתחייב מיד כרת ולא רק 

  .1ואיך הפריד הרמב"ם בין החטא וענשו ,כשימות

  ך? מהי שאלתו של ר' אשר? מה ההנחה שעומדת בבסיס שאלתו? השאלה קשה בעיני

בפירוש המשנה שממנה עולה שהמל מתק� את העוו� שעשה  הרמב"�שאלה נו	פת היא מלשו� 

   :(שם) בביטול המצוה

ואם מלו נסתלקה מעליו העברה וכל זמן שלא מלו הרי הוא עובר על מצות עשה שהגיע זמנה, 

וכל זמן שלא מל הרי זה עובר על מצות עשה עד שימול. וכשימול ואפילו מל  ...וקיים המצוה

  ים המצוה ונסתלקה מעליו העברה.יהרי זה קביומו האחרון 

ר' אשר ויי	 תמה על כ�: א
 אד
 שלא מל אכ� ביטל עשה בעיכוב המילה, אי� המילה מתקנת את 

, ואי	ור זה קיי
 ג
 לאחר האי	ור שעשה? האי	ור הוא ביטול העשה בכל אותו זמ� שלא מל

המילה! בעקבות שאלות אלו הוא יוצא לדרכו החדשה. נתחיל להיפגש ע
 הדברי
 ובהמש� נראה 

  :(שם)כיצד ה
 מיישבי
 את שתי השאלות 

דעל ידי שמאחר המצוה  אלא כוונתו ,ונראה לכאורה דאין כוונת הרמב"ם לביטול מ"ע ממש

, אך מ"מ לא ביטל מצות עשה ואינו חייב כרת עד שימות ולא נימול ,מזלזל במצוה חשובה זו

ואף  ,וכעין שכתב הרמב"ם לגבי מצות פריה ורביה דלאחר שעברו עליו כ' שנה מבטל הוא מ"ע

שם נראה דאין כונתו דמבטל ממש מצות עשה דהרי כתב הרמב"ם שם דאם עוסק בתורה יכול 

  . ל במצוה זו ע"י שמאחר מלקיימהאלא כונתו דמזלזלאחר והלא מבטל הוא מ"ע 

שד� במנהג לעכב מילה שלא בזמנה עד לבוקר  הנודע ביהודהר' אשר מביא ראיה לחידושו מדברי 

  :(נודע ביהודה תנינא יו"ד קסו)י"ד בני	� לצור� 	עודת מצוה שתפטור את הבכורות מתענית בכורות 

בר חזר לבריאותו והוא ראוי להיות תינוק שלא נימול בזמנו ביום השמיני מחמת חולי וכ ל דברע

נימול ואביו רוצה לעכב למול עד יגיע ערב פסח בהסתת הבכורים ויאספו כל הבכורים לאכול 

בע"פ בסעודת ברית מילה: ידע כי דבר זה הוא מעשה מגונה מאד להשהות המצוה ואפילו ביום 

�

  .38לשאלה דומה של ר' אשר ויי	 בקרב� פ	ח שהובילה אותו לחידוש אחר ראה בד#   .1
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אף  ,א לדחות מיום ליוםזריזין מקדימין למצוה ק"ו של ילו הכיהמילה עצמו שכל היום כשר ואפ

יפה אסרת למול מילה שלא בזמנה שוב כל יומא זמנה הוא.  כל מקוםשכבר נדחית מזמנה מ

אסרתי שלא למולו מטעם שראיתי שזה  רב פסחאף אם כבר לא מלוהו והגיע ע רב פסחבע

... עצת חטאים של הבכורים דלא מעלי ואמרתי שיש לגזור מטעם פעם אחרת שמא ישהה

חשש אולי ח"ו ימות הילד  ם כןיש ג שכתבתי לעיל שעובר על זריזין מקדימין ומלבד הטעם

ולכן יזהר שם תיכף כבוא תשובתי זו לידו למול התינוק בלי שום דחוי  ונדחית המצוה לגמרי.

  כלל. דברי הד"ש.

  :(שם)מדייק מנימוקיו ופ	יקתו שלדעתו אי� עוברי
 בביטול עשה אפילו בדחיה מיו
 ליו
  ר' אשר

בנודע ביהודה כתב לגבי המנהג הקלוקל שהיה נהוג במילה שלא בזמנה שחל בחודש ניסן ו

ודחה מנהג זה מפני כמה טעמים ראשית  ,לאחרה לערב פסח כדי לפטור הבכורים מלצום

אך לא כתב  ,ועוד שמא ימות התינוק עד זמן המילה ויבטל מצות מילה ,דזריזין מקדימין למצוות

אם לא דועוד כתב שם  .דמילה בכל יום שמאחרה כדברי הרמב"םדאסור משום ביטול מ"ע 

ולא  רב פסחיש לאסור שלא למול מילה שלא בזמנה בע ,יועילו דברי תוכחה לבטל מנהג זה

ואי נימא דמבטל בכל יום מ"ע דמילה איך יתקן שלא ימול הרי מבטל יוכלו למול עד לאחר יו"ט 

אלא נראה כמו  ,ה פשוטת אף בשוא"ת וזמ"ע ובודאי אין כונת הנוב"י לעקור דבר מה"

ולכך היה בכוחו  ,אינו מבטל מ"ע ממש אלא מזלזל בה א בזמנהשפירשנו דהמאחר מילה של

ומהאי טעמא אינו חייב כרת אלא אם מת בערלתו דאז ביטל  ,לדחות מצות מילה לאחר הפסח

נחשב ביטול מצוה כל זמן ויסוד הדבר דלעולם לא  ,(והכרת הוא עונש על ביטול העשה) לגמרי מ"ע זו

  .שעדייין בידו לקיימה

מהי ראייתו של ר' אשר מנימוקיו של הנודע ביהודה ומפסיקתו? כיצד הוא מסביר את 

  הפיצול בין העשה לכרת לאור חידושו? 

הנודע ביהודה דן במנהג לדחות מילה שלא בזמנה ימים שלמים, ולא שולל אותו בטענה שהדוחים מבטלים 

חשש אולי ח"ו ימות  ם כןמלבד הטעם שכתבתי לעיל שעובר על זריזין מקדימין יש גענות ש'עשה אלא רק בט

נראה שאם הנודע ביהודה היה חושב שהדוחים מבטלים עשה היה לו לומר זאת,  –' הילד ונדחית המצוה לגמרי

שהרי זהו גורם כבד משקל בהרבה מנימוקים אלו. זאת ועוד, הנודע ביהודה כותב שכדי להתמודד עם המנהג 

לדחות מילה שלא בזמנה לערב פסח, אפשר לגזור שלא למול מילה שכזאת בערב פסח, ולהמתין עם המילה 

ר הפסח. והנה, אם היה בכך ביטול עשה מסתבר שהוא לא היה גוזר זאת. אלא ודאי, טוען ר' אשר, עד לאח

שהנודע ביהודה סבור שדחיית מילה שלא בזמנה אינה נחשבת כביטול עשה ממשי. כך הוא מיישב את 

דחיית השאלה על הפיצול בין העשה לכרת: הכרת הוא אמנם עונש על ביטול העשה, ובכל זאת אין כרת על 

מילה מיום ליום משום שאפילו הדוחה מיום ליום אינו מוגדר כמבטל עשה, 'דלעולם לא נחשב ביטול מצוה כל 

  זמן שעדיין בידו לקיימה'.

  

מרחיב יותר בהגדרת הדברי
 ומ	ביר לאור
 את דברי הרמב"
 בפירוש  ר' אשרב	ימ� אחר,  ב.

  :ט)(בראשית יהמשנה שהמל מתק� את האי	ור שעשה בהשתהות 
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 ,הוא דלענ"ד אין שום משמעות וראיה מדברי הרמב"ם שהביא 2עיקר השגתי על הדב"או

דז"ל הרמב"ם בפיה"מ שם אחרי  ,ואדרבא מוכח בלשון הרמב"ם בשתי מקומות שלא כדבריו

וכן  ,כל זמן שלא ימול בנו עובר על מצות עשה וכשימול אותו תסור ממנו זאת העבירהדשכתב 

 לכל זמן שלא ימול עצמו הוא עובר על מצות עשה עד שימול וכשימולגבי מילת עצמו כתב ו

ולא הבנתי איך אפשר לדייק מלשונו דכל  ,וןעומנו המאפילו באחרית ימיו אז עשה מצוה וסר 

 ך כדי דיבורהרי תו ,זמן שלא ימול עצמו או בנו הוא עובר על מצות עשה דעובר בכל שעה

הרי שסר העון ותיקן את  ,עשה מצוה וסר ממנו העוןהמשיך וכתב וכשימול אפי' באחרית ימיו 

ונתו דכל כ ל כרחךאלא ע ,מר דסר העון מכאן ולהבא דפשיטא ומאי קמ"לוואין ל ,אשר עיוות

וכשמל  ,יוכל לתקון זמן שלא מל הוא עומד בחטא אבל אין כאן ביטול מצ"ע כמעוות שלא

צל ספק מדברי הרמב"ם דאין  וברור ללא כל ...התברר שלא עבר בחטא של ביטול מצות עשה

כאן אלא שהוי מצוה וביטול זריזין שהוא עון וחטא אבל אין בזה ביטול מצ"ע כלל אלא 

ל הרמב"ם דעובר ע ה שכתבוכמבואר ומ ולא כן במילה בזמנו ,כשימול תסור ממנו זאת העבירה

  .מצ"ע כונתו דכל שעה שלא מל הוא עומד בעבירה

שעשה בהשתהות מלמול? מה לומד מכך ר' אשר  מדוע וכיצד המל מתקן את האיסור

  וייס? 

לטענת ר' אשר, אם המתעכב היה מבטל עשה בהתעכבותו, לא היה מובן כיצד המילה מתקנת את האיסור 

הרי עד עכשיו הוא ביטל עשה והמילה לא משנה זאת! נכון שתשובה מתקנת חטאים,  –שעשה בביטול העשה 

האיסור היה בהשתהות וגם אם מל לבסוף עדיין השתהה והתעכב אך המילה אינה בהכרח בגדר תשובה: 

וההתעכבות היא ביטול עשה! אלא ודאי, טוען ר' אשר, שעלינו ללמוד מכך שהמתעכב ומל לבסוף לא ביטל 

   עשה, וזוהי כוונת הרמב"ם: 'וכשמל התברר שלא עבר בחטא של ביטול מצות עשה'.

  

  :(שם)וות שאי� לה� זמ� ממשי� ומ	ביר את גדר הדי� במצ ר' אשר ג.

ומקיים את המצוה  מלוכך צריך לפרש גם לשונו במשנה תורה שם דמבטל מצוה כל שעה עד ש

אף שאין בזה ביטול גמור  (לגבי פרו ורבו)לשון מבטל מצוה (פט"ו מהלכות אישות ה"ד)  וכן מצינו

דמאי שנא  ,נהדהלא פשוט דאין ביטול ממש של מצות פו"ר בגיל עשרים ש ,אלא עיכוב ושהוי

 ,מבן כ' בעיקר גדר המצוה ולא מצינו בזה בחז"ל אלא הפלגת העון בלשון תיפח עצמותיו טבן י"

ונראה בהבנת . אבל פשוט דבעיקר דין וגדר המצוה אין עניין מסויים לאחר עשרים שנותיו וז"פ

דכל הדברים דשאני מצוה שיש לה זמן מוגדר לקיומה כמו מילה בזמנה קר"ש תפלה וכדו' 

דכיון שהתורה נתנה בה זמן יכול אף  ,ין מקדימיןזמצות הקדמתן אינה אלא מדת חסידות דזרי

מסתבר דצריך לקיימה  אבל מצוה שאין זמן מסוים לסוף קיומה ,לכתחלה לקיימה בכל זמנה

כשיכול לקיימה דאם לא עכשיו אימתי וכל רגע זמניה אף לולי שניתנה  מעיקר הדין תיכף

אך מ"מ  ,אך מ"מ אין זה אלא דין מסויים וחובה המוטלת עליו כל שעה ,קדימיןהלכה דזריזין מ

וכך , כי ברור הוא ודו"ק בזה כשקיימה בסוף אף שעבר על הלכה זו מ"מ לא ביטל מצות עשה

מצוה ומאידך כתב דכשימול ל נראה כונת הרמב"ם בפיה"מ דמחד כתב דכל זמן שלא מל עובר ע

אמנם עדיין צ"ע מדברי הרמב"ם דמשמע דאף  .הדברים ברוריםירה ולדברינו במנו העמתסור 

�

  שהוכיח מלשו� הרמב"
 בפירוש המשנה שעוברי
 בביטול עשה בכל רגע כפי שראינו לעיל.   .2
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וצ"ל דכיון דביטול מצוה ממש אין כאן  ,אין בה אלא זריזין מקדימין למצוות ילה שלא בזמנהמ

ועוד דכל עיקר הסברא שביארנו  ,דהיינו זריזין מקדימין, נקט הרמב"ם טעם השוה בתרוייהו

אלא דעדיף טפי מחובת הזריזין במילה  ,קדימיןהוי מיסוד גדר זריזין מ א בזמנהבמילה של

  .ודו"ק בכ"ז כי קצרתי ה זמן מוגדרבבזמנה שיש 

התבונן היטב בדברים: מהו הגדר המיוחד שהתחדש במצוות שאין להן זמן כפריה ורביה 

ומילה שלא בזמנה? מהי משמעות הדברים? נסה להעמיק: מדוע אדם שדוחה איננו מוגדר 

ת הדברים? הדבר קשור למושג 'ביטול עשה'כמבטל עשה? מהי משמעו
3

או לעוצמת  

   החיוב המיידי?

לתפיסת ר' אשר, פריה ורביה ומילה שלא בזמנה הן חלק ממכלול אחד שעניינו 'מצוות שאין להן זמן מוגדר'. 

מסתבר דצריך  ,מצוה שאין זמן מסוים לסוף קיומה'במצוות אלו קיימת חובה מסוימת לקיים את המצוה בהווה, 

. חובה זו קשורה לדבריו 'כשיכול לקיימה דאם לא עכשיו אימתי וכל רגע זמניה לקיימה מעיקר הדין תיכף

אלא  ,הוי מיסוד גדר זריזין מקדימין א בזמנהבמילה של'לעולם של זריזין מקדימין, אלא שהיא חמורה יותר, 

  '. ה זמן מוגדרבדעדיף טפי מחובת הזריזין במילה בזמנה שיש 

מצוות אלו אינה מוגדרת כביטול עשה? נראה לאור ההשלכות וההשוואה לפריה ורביה שהדבר  מדוע דחיית

קשור לחולשת החיוב המיידי, ולהשוואה המסוימת לגדר זריזין מקדימין. בפריה ורביה ברור שהדבר קשור 

ד תורה, דבר לחולשת החיוב בהווה: ר' אשר הרי מסביר לאור דבריו את ההיתר לדחות פריה ורביה לצורך לימו

הנובע מחולשת החיוב המיידי וההבדל בינו לחיובים רגילים. גם במילה, ר' אשר הסביר לאור דבריו את דברי 

הנודע ביהודה שתמך בגזרה על מילה שלא בזמנה בערב פסח. האמירה נראית ברורה: חסרון הזמן במצוות אלו 

   ישה וערך ולא למצוה וחיוב גמור.משמעותי ונוכח, והחיוב המיידי דומה יותר לקריאת כיוון גמ

וכל יום ויום שיעבור עליו משיגדל ולא ימול את עצמו הרי הוא ' -חזור אל דברי הרמב"ם 

אותם לדרכו של ר' אשר. חזור והיזכר בשתי השאלות של ר'  ופרש –' מבטל מצות עשה

ה אשר וייס על הפרשנות הרגילה, השאלות שהובילו אותו לפרשנותו המחודשת, השאל

מהפיצול בין העשה להכרת, והשאלה מהמילים 'ואם מלו נסתלקה מעליו העברה': נסה 

   להתמודד עם השאלות לאור הפרשנות הרגילה לדברי הרמב"ם.

אנסה להתמודד עם שתי השאלות של ר' אשר ולהסביר את דברי הרמב"ם כהבנה המקובלת בדבריו שמבטלים 

וכשימול ', 'וקיים המצוה נסתלקה מעליו העברהואם מלו ' - עשה בכל יום של דחיה, ונשוב ללשון הרמב"ם

'ונסתלקה מעליו העברההמצוה ים יהרי זה קואפילו מל ביומו האחרון 
4

. יתכן שכוונת הרמב"ם אחרת 

ושהדברים קשורים לפיצול בין ביטול העשה לכרת: העבירה שהמילה מסלקת היא העבירה הקשה של אי 

ור של כרת. כלומר, העשה אכן התבטל, והמילה לא מסלקת למפרע את מילה, עבירה שיש עליה עונש חמ

ביטול העשה, אך היא מסלקת את העבירה החמורה של 'אי מילה', עבירה שיש עליה כרת. ר' אשר התקשה 

הרי מילה היא עשה שיש בו כרת, וא"כ ביטול העשה צריך  –כאמור בהבנת הפיצול בין העשה לכרת, והקשה 

הוא הוכיח שאפילו אדם שמתעכב ימים רבים לא ביטל עשה כל שמל לבסוף. אולם, נראה לגרור כרת. ומכך 

�

 שבכל מצב שבו עדיי� נית� לקיי
 את העשה אי אפשר לומר שהאד
 'ביטל' אותו.   .3
הראיה של ר' אשר היתה שא
 העיכוב נחשב כביטול עשה, אי� המילה מ	ירה את העוו� שבעיכוב   .4

והרי ודאי שאי� הכוונה שהמילה מ	לקת את העוו� מכא� ולהבא, שמה חידוש יש  ובביטול העשה עד כה,
בכ�. אלא שהמילה ביררה שלא ביטל את העשה, שכ� דחיית המילה אינה נחשבת כביטול עשה כל שמל 

  לב	ו#. 
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שהפיצול אינו קשה: הרי בדרך כלל אין כרת על ביטול עשה, ונראה שגם במילה שיש כרת, הכרת אינו על עצם 

דברי ביטול העשה אלא על העבירה הקשה של 'אי מילה', ורק אדם שמת ולא מל חטא בכך. ההבנה הרגילה ב

הרמב"ם תפצל בין מילה שלא בזמנה לפרו ורבו: החיוב המיידי בפרו ורבו הוא אכן חיוב גמיש וכללי יותר ולא 

דין גמור, דבר הקשור אולי לאופי המצוה כפרויקט חיים ולא כמעשה מצוה רגיל ופשוט, אך גדרי מילה שלא 

אשון שבו ניתן למול, ונתנה למילה זמן בזמנה עוצבו בהתאם לגדר מילה בזמנה: התורה חייבה למול ביום הר

   של יום.

  

ל	יו
 מ	ענו בשאלת זמ� מילה שלא בזמנה, נל� למוקד נו	# של הדיו�. הגמ' דנה באד
  ד.

שהול� למול את בנו או לשחוט את קרב� הפ	ח, ונזכר שיש בביתו חמ( שלא ביער וא
 יחזור 

לביתו לבערו לא י	פיק לקיי
 את המצוה. היא פו	קת שי	תפק בביטול החמ( שכ� מדאורייתא די 

  :(אור"ח תמד, ז) השו"עב בביטול וכפי שכות

בבית חמיו,  ההולך ביום ארבעה עשר לדבר מצוה, כגון למול את בנו או לאכול סעודת אירוסין

ואם לאו, ונזכר שיש לו חמץ בביתו, אם יכול לחזור לביתו ולבער ולחזור למצותו, יחזור ויבער; 

  יבטלנו בלבו.

נית� לבטל חמ( רק לפני השעה השישית וחלות האי	ור. מה יעשה אפוא אותו אד
 לאחר השעה 

 המג"אהשישית? יחזור לביתו כדי לבער את החמ( או ימשי� בדרכו לקיו
 המצוה? כותב על כ� 

  :(שם ס"ק יא)

ומשמע דאם הוא מתחלת שעה ו' ולמעלה  א,דבמקום מצוה אוקמוה אדאוריית -יבטלנו בלבו 

ועשה  הוהאי עש 5משום דהאי עשה ,ברמב"ם ך משמעוכ יחזור מיד ,נו ברשותו לבטלדאי

  .במילה ואינך ה שאין כןדתשביתו חמיר טפי שכל שעתא עובר עליו מ

  מהי הכרעת המג"א? מהו נימוקו? התבונן היטב בנימוקו והתקשה בדברים!

אול
, נימוקו קשה  המג"א פו	ק שלאחר חצות על האד
 לשוב לביתו כדי להשבית את החמ(.

לכאורה: מה בכ� שעל העשה של תשביתו עובר בכל שעה ועל העשה של מילה לא, הרי יתכ� 

שהעיכוב יגרו
 לכ� שלא יצליח למול ביו
 השמיני ויעבור על העשה ובכל זאת עליו לחזור! 

  :(תמד, ס"ק כט)שבה
 הוא פו	ק כמג"א  במשנ"בהמשנ"ב ד� בשאלה זו. נקדי
 את דבריו 

ובמקום  ברי סופרים,לבערו אלא מד ין צריךשהרי אחר הביטול א ,במקום שהוא -יבטלנו בלבו 

אבל אי קאי  ,מצוה העמידו חכמים על ד"ת. ומיירי שהוא עדיין בשעה חמישית שיכול לבטל

 ל ידי זהואף על גב דע ,יחזור לבער שהרי אז אינו ברשותו לבטל ל כרחוכבר בשעה ששית ע

במילה  מה שאין כןעשה דתשביתו חמיר טפי שהוא עובר עליה בכל רגע  ,יתבטל מצות מילה

  .ואינך

  :(שם ס"ק כד) בשער הציו� המשנ"בכותב על כ� 

מגן אברהם. ועיין באחרונים שגמגמו בדבריו, שהרי מילה גם כן החיוב בכל עת למול. ולעניות 

קום זמנה הוא כל שבמילה אף שחיובה ביום השמיני, מכל מדעתי הצדק עם המגן אברהם, 

מה שאין כן העשה דתשביתו הוא מתחיל תכף לאחר חצות ואם  היום אלא שזריזין מקדימין,

  .כן חיובה קודם, ואף דעל ידי זה שיבער ממילא ידחה לבסוף המילה על יום אחר, לית לן בה

�

 לפני תחילת החג עובר רק בעשה ולא בלאו.   .5
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הסבר את תשובתו של המשנ"ב. מדוע יש להעדיף את העשה של תשביתו גם כאשר 

  לכך שלא יוכל למול ביום השמיני? מהו היסוד שעולה מהדברים?העדפתו תוביל 

כאשר אדם צריך לבחור בין שתי מצוות עליו לבחור במצוה שבה הוא מחויב כעת. הוא מחויב כעת במצוות 

תשביתו שעליה עובר בכל רגע ורגע, ולא במילה שזמנה בכל היום השמיני. לכן עליו לבחור לאחר חצות היום 

רך השבתת החמץ, מצוה שבה הוא מחויב כעת, גם אם הדבר יוביל לכך שלא יוכל למול ביום בחזרה לבית לצו

  השמיני ויבטל את מצוות המילה ביום השמיני. 

  

  :(שם)בהתנגשות שבי� מילה שלא בזמנה לעשה של השבתת חמ(  המשנ"בבהמש� ד�  ה.

, מכל מקום לא דמי לעשה דתשביתו, דלענין וגם במילה שלא בזמנה שחיובה בכל רגע ורגע

שאסור להיות חמץ בבית ישראל מחצות היום של חמץ דכתיב אך ביום הראשון ילפינן מיניה 

ערב פסח עד כלות ז' ימי פסח, וכשמבטל יום אחד מצוה זו שוב אי אפשר לתקן אותו יום, והוי 

ותו ולא חיסר אלא מה שהשהה חסרון שלא יוכל להמנות, מה שאין כן במילה סוף סוף ימול א

  מלקיים.

התבונן היטב בתחילת דברי המשנ"ב, 'וגם במילה שלא בזמנה שחיובה בכל רגע ורגע'. 

אתה חושב שניתן ללמוד מהם שהמשנ"ב סובר כדבר אברהם שמבטלים עשה בכל רגע 

ורגע? התבונן היטב בתשובתו: כיצד הוא מסביר את העדפת השבתת החמץ על פני מילה 

  בזמנה? נסה לנסח את הדברים ככלל ועקרון רחב. שלא 

עשייה חיובית: הימצאות החמץ בבית היא איסור ביטולנראה שהמשנ"ב מחלק בין איסור ובין 
6

בעוד  

שההתעכבות מלמול היא אי עשייה חיובית, ביטול עשה, והימנעות מאיסורים קודמת. האיסור מקלקל ופוגם, 

ל פני עשייה חיובית. ניתן לתקן אי עשייה משום שעיקר הבעיה היה ולכן הימנעות ממנו קודמת ועדיפה ע

מה שאין כן במילה סוף סוף ימול אותו ולא חיסר אלא מה שהשהה החוסר בעשייה וחיסרון זה התמלא, '

 נסתלקה מעליו העברה ואם מלונראה שלאור דברים אלו ניתן לשוב לדברי הרמב"ם בפירוש המשנה, ' .'מלקיים

, ולהסבירם בדרך נוספת: אדם שדוחה מילה מיום ליום מבטל עשה כפי שעולה מפשטות 'וקיים המצוה

עיקר  –הרמב"ם, ובכל זאת המילה מסלקת את העבירה למפרע בשל אופייה המיוחד של עבירת ביטול עשה 

   הבעיה בחיסרון של קיום העשה במציאות וחיסרון זה התמלא לאחר קיומו.

  

����������������������������������  
  :ו�יכו� להתבוננות שאלות

אבל אינו  מבטל מצות עשהמשיגדל ולא ימול את עצמו הרי הוא  עליושיעבור  וכל יום ויום. 1

  .חייב כרת עד שימות והוא ערל במזיד

מתי מבטלי
 את העשה במילה שלא בזמנה לאור פשטות דברי הרמב"
? מתי חייבי
 כרת? מה 

יצד הוא פירש את דברי הרמב"
? מתי אד
 הקשה ר' אשר ויי	 על הפיצול בי� העשה לכרת? כ

מבטל עשה במילה שלא בזמנה לאור פירושו? מהו גדר החיוב לדעתו במצוות שאי� לה� זמ� כמילה 

  שלא בזמנה ופרו ורבו? מה� השלכות הדבר? מהי ראייתו מדברי הנודע ביהודה?

�

 אופי המצוה הוא אי	ור.  ג
 א
 לפני החג הדבר א	ור רק בעשה ולא בלאו, עדיי�  .6
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תלקה מעליו ואם מלו נסוכל זמן שלא מלו הרי הוא עובר על מצות עשה שהגיע זמנה, . 2

וכל זמן שלא מל הרי זה עובר על מצות עשה עד שימול. וכשימול  ...העברה וקיים המצוה

  ים המצוה ונסתלקה מעליו העברה.יהרי זה קואפילו מל ביומו האחרון 

מה הקשה ר' אשר ויי	 על הלשו� 'נ	תלקה מעליו העברה'? מדוע אי� לפרש שהכוונה שהעברה 

נ	תלקה מכא� ולהבא? מה הקושי בהבנה שקיו
 המילה מ	לק את העבירה למפרע? כיצד הוא 

 ?
  פירש את הרמב"
 ומה הוא למד מה

לה	ביר
 לאור . חזור לדברי הרמב"
 המובאי
 בשאלה הקודמת, התבונ� בה
 היטב ונ	ה 3

ההבנה המקובלת ומרכזית ברמב"
 שמבטלי
 עשה בכל יו
 ויו
. נ	ה לה	ביר ג
 את הפיצול בי� 

  העשה לכרת.

. מה יעשה אד
 שהול� למול את בנו ונזכר שיש בביתו חמ( שלא ביער? מה יעשה לפני השעה 4

לה בזמנה ומה השישית ומה יעשה לאחריה? מה פו	ק המג"א? מהו נימוקו? מה הקושי בדבר במי

  הי	וד שעולה מכ�? 

  . המשנ"ב ד� בהתנגשות בי� עשה של תשביתו ובי� מילה שלא בזמנה וכותב:5

מכל מקום לא דמי לעשה דתשביתו, דלענין  וגם במילה שלא בזמנה שחיובה בכל רגע ורגע,

חמץ דכתיב אך ביום הראשון ילפינן מיניה שאסור להיות חמץ בבית ישראל מחצות היום של 

רב פסח עד כלות ז' ימי פסח, וכשמבטל יום אחד מצוה זו שוב אי אפשר לתקן אותו יום, והוי ע

חסרון שלא יוכל להמנות, מה שאין כן במילה סוף סוף ימול אותו ולא חיסר אלא מה שהשהה 

  מלקיים.

 .
  . 2ה	בר לאור
 את דברי הרמב"
 המובאי
 בשאלה נ	ה לה	ביר את הדברי

   


