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  תודה שלמי
 

 

 השלב של מ, האחרונות בשנים אותי שליווה פזי בן חנוך' לפרופברצוני להודות מעומק הלב 

ההנחיה המשתפת והמכבדת , השיעוריםאני מכיר לו טובה על . סיומהּ ועד לעבודה הנושא בחירת

הלב הרחב ומאור , והסבלנות הזמינות. לעבודתי והעשירו אותהשתרמו  הערות המחכימותהו

  . שעברתי המיוחדבמסע הנחוצה  המשענת אתלי  העניקוו למופתלי  היוהפנים 

 

  דוקטור בראשה ולעומד אילן-בר באוניברסיטת ישראל מחשבתל למחלקה נתונה תודתי

 .ואיכותית משמעותית למידהשמציע  מקום לבנות הצוות כל עם יחד שהשכיל ,אלקיים אברהם

  לשקוד הדרושה כדי דעתה מנוחת מצאתי את, מפרגנתהתומכת וה ביתיתה אווירהבזכות ה

 .המלאכה על

 

 עת ותמך בהחלטתי  אותי עודד בחייו שעוד ,ליכטנשטיין אהרן וקיר את הרבאתמיד 

 והערכתי אהבתי. בחייו רבות ממנו ללמוד זכיתי. המחקר נושא על לו וסיפרתי התייעצתי עמו

 ,שי והרב מאיר הרב ,לבניו תי נתונה גםתוד. שחולפות השניםהולכות ומתעצמות ככל  רק אליו

 סורלפרופברצוני להודות , כמו כן. רבות לי שעזרו והפניות הערות בלתייקמהם ו נפגשתי שעמם

 .הדרך בתחילת לי שסייעעל כך  ,ליכטנשטיין אהרן הרב של הקרוב תלמידו, הכהן אביעד

 

  קו בישדח היקרים ילהורי. הקרובה למשפחה להודות אבקש ,חביבים אחרונים יםאחרונ

 ייעצה, שעזרה, נאווה לאשתי תודה מיוחדת שלוחה. הדרך כל לאורך בי ותמכו למסע לצאת

  ."שלה הוא –שלי ", הסיום קו אל מגיע הייתי לא בלעדיה .ותמכה

  

 .חיל לעשות לאדם ותעצומות כוח הנותן עולם ולבורא לכולכם רבה והערכה תודה הכרת
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 ד"בס

 

 

 תקציר
 

 

ל היה "הרא(. 5102-0311; ל"הרא)נשטיין ר אהרן ליכט"ר זה עוסק בהגותו של הרב דמחק

מאנשי הרוח הבולטים וממנהיגי  ,(ד"הרי)יק 'הרב יוסף דב סולובייצ ו שלמחשובי תלמידי

 ,לצד לימודיו התורניים. באמצע המאה העשרים בארצות הבריתהאורתודוקסיה המודרנית 

ל עלה לארץ "הרא. ואף כתב את עבודת הדוקטור שלו בתחום זה ל בספרות אנגלית"הראהתמחה 

שבראשה עמד יחד עם הרב יהודה עמיטל במשך למעלה  ,"הר עציון"והיה ממקימי ישיבת ההסדר 

בפרס ישראל לספרות תורנית על מפעל חיים בנושא ל "זכה הרא 5102בשנת . מארבעים שנה

 .הוראת הגמרא

 

המחקר בוחן את . ל"על הגותו של הראובהיקפו ראשון מסוגו  זה הוא מחקר. חשיבות המחקר

חשיבותו של , מכיוון שכך. ד"הגותו של הרי םובראש ,קרי משנתו לצד מקורות ההשראה שלויע

אך גם בוחן את התפתחות , ל"הוא בוחן את הגותו ואת שיטתו הייחודית של הרא: המחקר כפולה

 . ד"הרי, שיטתו לאור הגותו של מורו

 
לְכידה בעל משנה  דעות ייחודי הוגהכל "הראאת להראות נועד מחקר זה  – ל"הגותו של הרא .א

ל "של הראהגותו  .בהיותה מעודכנת ורלוונטית למאמין בן זמננו טמונה שחשיבותה ,ומקורית

 המתנהלעל השיח ובעיקר , והאמריקניתעל הציבוריות הישראלית  גם כיום ומשפיעההשפיעה 

, מגוון רחב של תחומי ידעזג באישיותו ובמסכת חייו יל מ"הרא. בתוך הציונות הדתית בארץ

במאמריו הוא התמודד , שלא כתב ספר הגות שיטתיפי -על-אף. הן של קודש הן של חול

ל פתיחות "לב הראיבכתביו ש. סוגיות תאולוגיות ואתיות מגוון רחב של הרצאותיו עםבו

 . ידע תורני מעמיק והשכלה רחבה, מחשבתית

מכיוון . ל"ד על הרא"אין עוררין על השפעתו הנכבדה של הרי – ד"ל כתלמידו של הרי"הרא .ב

את עצמו גדיר השד דרך מי "הגותו של הריחקר על פקטיבה נוספת לקבל פרס אפשר, שכך

 ,0331ד בשנת "במיוחד לאחר פטירתו של הרי, בשלושים השנים האחרונות. כממשיך דרכו

את דרכו , את משנתו המורכבת, את מסכת חייוטובי החוקרים ניתחו  ;רבו המחקרים עליו

כתב ש ,ל"הראדווקא תרומתו של , ואולם. הלמדנית הבריסקאית ואת תחומי השפעתו

חשובה  ,שיעוריובבמסותיו ו ואף הרבה להזכירוד "מאמרים רבים העוסקים בהגותו של הרי

, ואל דרכו (שהיה גם חותנו) ד"הרי קרוב במיוחד אל ל היה"הראיש לזכור ש. לאין ערוך

חותה של את התפתחותה והשפעתה כמו גם את התפת, ומכאן שהיטיב להבין את שיטתו

 .הגישה הבריסקאית

 

בשני ערוצים  הלונהת ים שנעשו עד כההמחקר. ל"טרם נכתב מחקר מקיף על הרא .מצב המחקר

וולפיש וכן אברהם , קרומבייןאליקים  החוקרים. של ממש השקה נקודות נפרדים שאין ביניהם



 ב
 

ניתוח . הלכהבעסקו בניתוח גישתו הלמדנית בגמרא ו ל"של הרא כמה מתלמידיו הצעירים יותר

השיטה  ה שלהתפתחותהבנת ל בפרט ול"יש בו כדי לתרום להבנת שיטתו הלמדנית של הראזה 

בריל כתב מאמר אלן : ל"של הרא הגותו הכלליתהתעמקו ב אחריםחוקרים . הבריסקאית בכלל

בהומניות ובתורת התמקד פישר שלמה , המודרנית הל לאורתודוקסי"כללי על תרומתו של הרא

שוורץ כתב מאמר כולל ומקיף דב ן עליו ו"הרשקוביץ דן בהשפעת הרמביצחק , ל"הראהמוסר של 

הוא  הנוכחיבמחקר החידוש . ד"ריהל לזו של "את הגותו של הראל תוך שהוא משווה "על הרא

כתביו ב עיוןמשלבת הדרך ב ל"על הגותו של הרא ,הוליסטית, הניסיון לתת תמונה רחבה

 .אלה ישיר בין שני מוקדיםהקשר ה עללהצביע בתוך כך ו ,הלמדניתדרכו ב לצד עיוןההגותיים 

 

ולחבר  לאגדשל המחקר מבקשת  התזה ".המורחבת האמת" גישת :התזה המוצעת של המחקר

 באמצעות וההגותיים הלמדניים כתביו בכללהמופיעות ל "הרא של והניתוח המחשבה דרכי את

 מתודי רק אינושלה  שהחידושחשיבה שיטת ה זו מקפלת בתוכה סתפי ".אמת המורחבתה" גישת

 .תאולוגי גם אם כי

 

-שכליתבדרך  ,תלמודיותההגותיות הן ההן  ,לפניו שעמדוסוגיות ה נהג לנתח אתל "הרא, ככלל

לא חיפש אחר הוא  ,למרות גישתו האנליטית. להמשגת הגישות השונותגיע הוכך , אנליטית

 תאריהלוגיקה הלינבעוד . משמעית-כלל לפסיקה ברורה וחד לרוב גם לא הגיע. הכרעה בכל מחיר

 להימנע מכךהעדיף  ל"הרא, תהליך הניתוח למסקנה אמִתית אחת ויחידה בסופו של שואפת

 ,ראשוןהבשלב ". מורחבתהאמת ה" גישתבאמצעות  שהועלונתח את הסוגיות במקום זאת בחר לו

לאחר שכל גישה  ,בשלב השני. אפריוריותגישות עלה התח כל גישה אפשרית בנפרד ואף ינהוא 

לא מצאו את אפשרויות שאבל גם התקבלו , ותתימנעד רחב של אמתקבל ה נבחנה בפני עצמה

 הוא "אלו ואלו דברי אלוקים חיים", ל"לדעת הרא. תוך המנעד הזה ולכן נפסלודרכן אל 

לאחר סידור השיטות והעמידה על  ,בשלב השלישי .הקריטריון לזיהוי ספקטרום האמיתות

. להכרעה סובייקטיבית הותיר מקום אלא, להכריע אובייקטיבית לאל "הראהעדיף , ההבדלים

כאשר . אין צורך להכריע אזי, יותר מאפשרות אחת ובויש  ותתימנעד רחב של אמיש שהרי אם 

את , כלומר. בין האמיתות המשלבתלמצוא את הדרך  ל"הראשאף  ,להכריעבכל זאת נדרש 

 . התייחסות למגוון האמיתות בעת ובעונה אחת שיש בו המעשי הממשק

 

. "האמת המורחבת"בדרך ללכת ל "הרא לבחירה של נדונו הסברים אפשריים ,התזה הוכחת לאחר

יכולת להכריע -על הססנות ועל אי, הסברים אלה הצביעו על התפתחותה של השיטה הבריסקאית

ל גיבש את שיטתו על רקע "הראיש לזכור ש. על כיוון אחר זה מצביע מחקר, ואולם. ן או לכאןאלכ

 מודרניזם-הפוסט. במחצית השנייה של המאה העשרים תסטימודרני-הפוסט תפיסההעלייתה של 

. סובייקטיביתהאמת ה ולקדם במקומם אתקש לקעקע את יסודות האמת האובייקטיבית יב

חייבו  תמורות אלה. טיביתהדקונסטרוק הבשיטניתוח טקסטים לסוגיה של נדרש ל אף "הרא

 חלק מקבל ואףסטי מודרני-לשבר הפוסט נותן מענהל "הראשהציב  המודל, ואכן. התייחסות

 ל שאל מול ריבוי האפשרויות וחוסר היציבות  .החדשות הרוחותעמן  שהביאו תמורותמה

באמצעות מודל ". מורחבתהאמת ה"של  זהו המודל, אחר מודלל "הראציב ה ,מודרניזם-הפוסט

  .ל לנווט בין אמת אובייקטיבית וריבוי אמיתות"הראצליח זה ה

 



 ג
 

הרצאותיו ראו אור בפרסומים  ימאמריו ותמליל. ניםבְ ל לא כתב ספרי הגות מוּ"הרא .הגיומתודול

תחת קורת גג  המסות שלומהרצאותיו ומ ,ספרים המאגדים חלק ממאמריו כמהישנם . שונים

שיעורי הגמרא שלו וספרים המלקטים שיעורים המכנסים את ספרים  לאוריצאו  ,כמו כן. אחת

על שיחות פנים כולו  המבוסס, במתכונת שונה במקצת ספר. שונים בנושאים למדניים והלכתיים

 מחקר זה. ל"יצא אף הוא לאור בשנותיו האחרונות של הרא, בין הרב חיים סבתולבינו  אל פנים

ביסוד שיטת  .מקורות הקיימיםהמבוססת על ה, ל"הרא של סדורהמבקש להציג משנה שיטתית ו

 :המחקר שני מעגלים המשלימים זה את זה

 
 באמצעות עיון. השוניםופרסומיו כתביו  על סמךל "חקר רעיוני של הרא – המעגל הראשון 

, ל"אפשר ליצור תמונה שלמה בנושאים מהותיים בהגותו של הרא, וניתוחם אלה כתביםב

 . ולהצביע על אבני היסוד של השקפתו

 כמו כן. להשוואה עיקרי מוקד משמשת ד"הגותו של הרי. השוואה וחידוש – המעגל השני ,

, הגותם של החולקים עליול בהשוואהל "של הרא יתחודייתפיסתו האת  אפייןללבחון ואפשר 

אישים כמו גם בהשוואה ל ,(ה"הרצי)הרב צבי יהודה הכהן קוק קר מבית מדרשו של יעב

הגותו של , הבריסקאית שיטההכמו גם מקורות השפעה נוספים  בוחןהמחקר  .שהשפיעו עליו

 . אמריקנית-ן וההגות היהודית"הרמב

 

הקשורים לתפיסת מגוון רחב של נושאים וסוגיות זה פורש בפני הקוראים  מחקר .נושאי המחקר

כמפורט  בוחנים היבטים שונים של האיש ומשנתו שבעת פרקי המחקר. ל"עולמו והגותו של הרא

 :להלן

 
מובאת בפרק זה  .וקורות חייו האיש –ליכטנשטיין  אהרן לרב וקדשמחקר מה של הראשון הפרק

 דמותו. הגותויצירותיו בשדה הציבורי ומקורות ההשפעה על , כתביו, מסכת חייו שלסקירה רחבה 

לשלושת . בחייומתי ההכרעה וצולנוכח , סביבתו הקרובה, על רקע תקופתו תתוארמ ל"של הרא

מעמיק של הלניתוח משום שהם מניחים את התשתית  חשיבות רבהנודעת המרכיבים האלה 

 . הגותו בפרקים הבאים

 

בסיס  משמשתגישה זו . "המורחבתהאמת " גישת :העבודה של התזה את פורשהשני  הפרק

דוגמאות ניתנות  ,והוכחתה התזה הצגתלאחר . ולהבנת הגותו ל"הראלניתוח שיטת החשיבה של 

 .ל בתחומים שונים"מהגותו של הרא

  

ל "הרא. לחיות את הקטבים יחדיוואת הדרך ל "מוסר של הראהתורת בוחן את שלישי הפרק ה

התורה . זה מוסר עלמבוסס הקודקס ההלכתי של התורה וכי  ,טבעי טען שיש מוסר אנושי

ה ההומנית סהתפי. עוד נדבךעליו להוסיף אלא האנושי להחליף את המוסר נועדה האלוקית לא 

ל הכיר בהתפתחות המוסרית "הרא. רואה באדם ובהתפתחותו המוסרית בסיס לאתיקה הכללית

רצה לשלב את המוסר האנושי  הוא, אך יתרה מזו. התקדמות חיובי תהליךהאנושית וראה בה 

אמת גם  ,שהרי כל אמת, ת ההלכתיות והמוסריות הגלומות בתורהיוהמתפתח בתוך המחויבו

לדעת  ,"אמת מורחבת. "האמתבתוך מרחב  שנכללצריכה להיות חלק מהמוסר  ,אנושית חדשה

 . היא גם אמת מתרחבת ,ל"הרא

 



 ד
 

כפי שאפשר ללמוד מעבודת הדוקטור שכתב  ,ל ביחס שבין הדת למוסר"כבר בצעירותו עסק הרא

 ,עשרה-השבענוצרי אנגלי מאמצע המאה -דתיתאולוג  ,מור. (0187-0107) על הגותו של הנרי מור

החוג הזה . "'גדהחוג האפלטוני של קיימברי"חברי , עמיתיו קרבב תרידמות מרכזית ופופולהיה 

. ותרוחניחוויות והתלהבות , מוסר, שכלתנות: ניסה לשלב ולמזג שלושה אלמנטים מרכזיים

ל ראה "הרא. הצִדהבמקרה של חוסר הרמוניה והתנגשות דווקא החקירה השכלית נדחקה אצלם 

כדי להיות דתי והומני צריך , כלומר. תניהדתית ההומ הה זו את תחילתה של הפילוסופיסבתפי

 העצים, לשם כך. להישאר נאמן להלכהאך בה בעת  ,את הדרך לקלוט ערכי מוסר אנושיים למצוא

 ,ל"לדעת הרא ,התורה". דבר הרשות"ו" ועשית הישר והטוב"ם כמו יל את הצווים הכללי"הרא

. פורשמהלכות חדשות שלא נאמרו ב שלב בהןללקונות הלכתיות כדי שיהיה אפשר בכוונה יצרה 

ראה ה, לעולם שאינם נפגשיםמסלול הלכתי ומסלול אנושי  שלעולם דיכוטומי מ להימנעכדי 

א עוצמתם בהמשך ושיתגלו במל כדיכבר בתוך ההלכה המוקדמת  מוסר ערכינשתלו ל כיצד "הרא

בתוך המערכת  טמוניםהיו שכבר זרעי המוסר האנושי המתפתח  אפוא אתזיהה ל "הרא .הדורות

 . ההלכתית

 

נדרש  ,בין ההלכה למוסר האנושיכדי להתגבר על אותם מקרים שבהם ישנה התנגשות או סתירה 

בדרך ניתוח המאבחנת את שבחר או  ,על דעת מיעוט לשם כך הוא הסתמך. על הפערלגשר ל "הרא

ל להישאר במסגרת "קש הראיכך ב. שונה מהמציאות של התורהאופן שווית בהמציאות העכ

המחויבות  הצליח להרחיב אתבדרך זו . חוץן הערכי מוסר מנדרש לשלב ההלכה גם כאשר 

ל לא הצליח "הראבהם שבמקרים , עם זאת. ערכים נוספיםעל  ולהחילהּההלכתית של התורה 

 .בהכנעה לפי צו ההלכה הוא נהג ,מוסר התורהבין לגשר בין מוסר אנושי ל בשום פנים

 

ואת מה  החול עולם את הוקירל "הרא .לחול קודש שבין גשריצירת הבמתמקד  הרביעי הפרק

 הואהחול ש הוא לא סבר אמנם. לא ראה לנכון להתעלם ממנו או להסתירו הוא. לו להציע שיש

 אינו בהכרח גם באמת שמקורהּכיר הל "שהרי הרא .חשיבות בכל זאת ייחס לואבל  ,קודש

לימוד אינם נרכשים משתחושות וכיווני חשיבה , לעתים כליםבאמת מסוג זה נכללו  .בתורה

לעבור , אל הקודש החול יכול להיגררש טען ל"הרא .םלהכיר שצריך ל סבר"הרא אך, התורה

ל "הראבכך צעד  .ראויההנכון ובכוונה הבמינון  כמובןהכול . המרה ולהיות ממש חלק מהקודש

 . תוח החול ציווי אלוקי ומצע לקודשיבפאה רש ,ד"ריעבר למצעד אחד קדימה 

 

 נקודת מבטמחשיבה תת הזדמנות לל, בעולם הרוח אחרות שמקורןל רצה להיפתח לדעות "הרא

מדובר רק בידע מדעי מעשיר אלא גם האין . מעולם החול נבעושחדשים הכלים להשתמש בושונה 

ל "בה צעד הראשהיא הדרך " אמת המורחבתה. "לעולם הרוח ישירותות הקשורמחשבה בבהגות ו

, לתפיסתו. כדי לחבר את הניגודים וליצור גשר שיאפשר את הרחבת הקודש מתוך עולם החול

הוא  ,זו הבאה מבחוץכגם  ,ורק החכמה חכמהה שדרכו תעבור נןסְ מ  שנועד לשמש הכלי המרכזי 

 ,כןאשר על . רעיוושכתב על הנרי מור  בעקבות עבודת הדוקטורל הגיע למסקנה זו "הרא. השכל

נושאים אחרים של  לניתוח גלות פתיחותולספרותית הזווית ן הך גם מ"ל ללמוד תנ"הרא קרא

" באיי"עולם התורה לנדרש מדוע אך . מבאי בית המדרשבהכרח הוגים שאינם  בקודש על ידי

עד התורה ממלא כל כך לימוד , ראשית; ל תשובה כפולה"הראעל כך השיב  ?חכמות וכלים מבחוץ

 זמןהמשאבי  ,שנית. כלל אינו חש ואינו מודע לצורך להרחיב את אופקיו כי לעתים הלומד



 ה
 

 אינו יכול להרשות לעצמומי שמתמקצע בתורה  עד כי מוגבלים העומדים לרשות האדם הם כה

 . להרחיב אופקים בתחומים אחרים

 

תרומתן  במיוחדבולטת  הז מחקרב .ל"של הרא משנתו החינוכיתהוא חמישי הפרק נושאו של ה

על גישתו  מןחותאת תוסס ומתפתח והטביעו  ,דמויות רבניות שפעלו בבית מדרש למדני שלוששל 

מהרב חיים . משמעות לימוד התורהל כל אחת מהן תרמה את תרומתה. ל"של הראהחינוכית 

מהרב . להשכיל ולדעת את התורה, של הלמדן להבין תול את כמיה"בל הראיק( ו"רח)ין 'מוולוז

יכולה  זו המשגה, יתרה מכך. ל את השאיפה להמשגה כמתודה"קיבל הרא( ח"ר)יסק חיים מבר

את השאיפה ל "ד קיבל הרא"מהרי. פועלו של הלמדןבלהיות גם אפריורית והיא גולת הכותרת 

ההמשגה ליצור  הכרה ביכולתה שלה את, כלומר. תורההקומה הנוספת בלימוד לטפס ולהגיע ל

 האיתן הקשר את יםויוצר החוויה עולם על יםמשפיע וההבנה הלימודל מצא ש"הרא. את הדבקות

 . ומושכל משכיל של זיווג מעיןב ,התורה נותן עם

 

שהרי . והרגשה הפנמהעניין של  ובעיקר גםאלא  ,הקניית ידעעניין של ל ראה בחינוך לא רק "הרא

וכאשר אם  ,פיכךל. ל-העמקת יראת השמים והקשר עם האא יההמטרה המרכזית בלימוד התורה 

. לשנות את דרך הלימודלשקול ברצינות יש  אזי ,מזיק ואףהמטרה הזאת משיג את  אינוהלימוד 

 ותוהסתייג. ם"ל להמיר את לימוד הגמרא בהלכות פסוקות של הרמב"הרא זו הציע סיבהמ

ל סבר שלימוד אקדמי אינו תורם "הרא, כלומר. נבעה מאותה סיבה מלימודי היהדות באקדמיה

מבוססות  ןשאינקרא להוסיף דרכי לימוד אחרות בגמרא הוא , עם זאת .להעמקת יראת השמים

ל בלימוד תורה לנשים נבעה אף היא מהרצון "תמיכתו של הרא. הגישה הבריסקאיתעל בהכרח 

, גבריםזו של שתווה למרמת ההשכלה של נשים בימינו  שהרי .להעמיק אצלן את יראת השמים

 . ברמה גבוההיש צורך במזון רוחני  ןלהגם  ולפיכך

 

אין לצפות לפתרונות  (א): מעשיות הנחיותל חמש "הרא ניסח, התלמידים כדי להצליח בחינוך

קשר ה (ד) ;השגה-יש להציב רף גבוה אך רף בר (ג) ;חובה להשקיע בחינוך (ב) ;מהירים קסם

אמון יש לתת  (ה) ;הדדי כבודעל לימוד והדרך  בין המורה לתלמיד צריך להיות מבוסס על אישיה

דורשת ואמיתות המכילה ריבוי  ,דרכושל היה מודע לכך "הרא, עם זאת. ובבחירותיו בתלמיד

לכן ו ,בחיי המעשהאינה כה פשוטה ליישום , ללא פשרות במלואןלחיות את הקצוות  מהתלמיד

 .אינם מסוגלים לעמוד בדרישותיה הגבוהותרבים 

 

הציונות  .ציונות דתית של מוסר וראליזם – ל"מוקדש לתפיסתו הציונית של הרא שישיהפרק ה

ערכים מוסריים  והשקפתו עמד ביסוד. ארץ ישראל ה שלישוביל לא התבססה על מצוות "של הרא

, במובן זה. הציבור היהודי לכלל תחושת חיבורנתינה והקרבה מתוך , אוניברסליים של חסד

גואל  הזההשילוב . לכתחילה בין חסד ותורה ,ל"לדעת הרא, שילבהישיבות ההסדר של תכנית ה

 . נקבע לפי הצורךשלו המינון ו ,את האדם מתחושה של פרזיטיות

 

לא עוד . ךימשמעותו בראש ובראשונה הרצון ליטול את הגורל ביד, ל"בעיני הרא ,להיות ציוני

 האמונה. לפעול בעולם המעשהלעשות ו רצון אלא ,טוב מתוך תקווה שיהיהבחיבוק ידיים  ישיבה

אלית צריכה להיות ר והעשייה, ומיתימהיוההתנהלות  צריכה להשפיע על נהאיבביאת המשיח 



 ו
 

החזון שהרי . שלום תמורת השגתו שלבפשרות טריטוריאליות ל "הראתמך  זו סיבהמ. ומאוזנת

 . והמבטיח אינו צריך לנטרל את החשיבה הרציונלית כעת האסכטולוגי הרחוק

 

על ה "קבל כדי לבטא את הכרת התודה שלו של מדינת ישראל את יום העצמאות נהג לצייןל "הרא

ודאות את ה של המדינה קמתהעצם רב לראות ביל ס"אולם הרא. עמו בדורושגמל טובה ל

רב לראות בתהליך יסכן נמצא עם ישראל בתהליך הגאולה ובדיוק רב לקבוע היכן יהוא ס. הגאולה

 התחוללותלשבעטייה נמנע מלתת הסבר נחרץ זו גם הסיבה . הזה תהליך סופי שאין חזרה ממנו

ל טען כי מבחינה "הרא. הגאולה הלאומית שבהקמת המדינהוסירב לקשור בינה לבין השואה 

 אין לקשור, כלומר. לטובת הצלחתו של האחר אחד של אדם וסבל הצדיק אתללא ניתן  תאולוגית

את  לקבלתקשה אף הל "הרא .את עצם התרחשותה של השואה להגשמת הייעוד הציוני בהווה

לשם כך ומסוגלת  ,השוללת כל אפשרות אחרת של הבנה ושל התרחשות בעתידהתפיסה הוודאית 

לדידו של . ודאותאין  ,אמיתותשל ריבוי עולם , ל"בעולמו של הרא. הצִדהונליות את הרצי דחוקל

המבטיח מצד אחד להאמין בעתיד  :תדיאלקטימתוך גישה הציונות הדתית צריכה לחיות  ,ל"הרא

 . לחיות את ההווה במלואו אחרהומהצד  שבוא יבוא

 

ל "בבסיס גישתו של הרא .ל בזירה הציבורית"הרא חלקו ומקומו שלסוקר את  שביעיהפרק ה

 האמת המורחבת והמורכבתאת וליישם המודרני ששואף לראות -התפיסה של האדם הדתי עמדה

אזי לא תיתכן אמת חלקית המביאה , מורכבתלרוב שהמציאות מכיוון . בכל היבטי החיים

המודרנית -העמדה הדתית .הגם שנדמה כי קסם הוודאות מתנוסס מעליה, בחשבון רק ממד אחד

כאשר , ראשית. חיבור מכמה וכמה היבטיםבצורך במורכבת ובמציאות ה הכרהבמיטבה מעודדת 

רב יותר הסיכוי שידחה את , שמאלהוגם ימינה מסתכל  ,בוחן את סביבתוהמודרני -האדם הדתי

שלו הפתרון . ונחשבים כה קוסמים בעיני אחרים, לבן-הצבועים בשחור, הפתרונות הפשטניים

, שנית. אמתשמייצגים במהותם את התי יותר משום שיכיל בתוכו את כל הדגלים יהיה אמִ 

משום שהיא מכילה חלק נכבד יותר מן , המודרני מורכבת יותר-הדתיהשקפתו של האדם 

 םקיוהיותר של  רביםתחומי חיים ונוגעת לתחומים מגוון רחב של שהרי היא עוסקת ב. המציאות

המודרנית מצטיינת לא רק בכמות אלא -הגישה הדתית, שלישית. אישין ההציבורי ההן  ,האנושי

כלומר רבדים שונים של מציאות  ,וט גוונים שונים ודקויותשכן היא נוטה יותר לקל, גם באיכות

  .מוסרית ורוחנית

 

לא לכל דבר יש תשובה או בכך שה כרולהמביאה לצניעות , ל"לדברי הרא, המורכבתהראייה 

, כפועל יוצא מהחשיבה המורחבת והמורכבת. פתרון לא אחת אין כלל בנמצא .פתרון פשוט

ישנם מקרים . לא לכל שאלה יש פתרון הלכתי ברור בספרי ההלכהש אפוא המאמין המודרני מבין

יש צורך לבנות ולפתח כלים רחבים יותר לכן ו ,המרחב ההלכתי הקייםתוך ב נכלליםשאינם 

 דיאלקטיה מתחתוך הב חייו את לנווט צריך האדם ,דבר של בסופו. מענה סייע במתןשיוכלו ל

 וחשש. מנוגדים ערכים גם בחשבון ותביא שתכלול בדרך לבחורעליו . שונים ערכים ביןששורר 

 המאמין האדם יבחר במלואם הניגודים את לחיות במקום :מפני הפשרה היה ל"הרא של הגדול

 מההולך דרש ל"הרא. הקצוות התקהותו רפיסותתחושה של  מתוך האמצע דרך על להתפשר

גם כאשר המציאות . במלואם הנוגדים הערכים את לחיות לבחור אלא להתפשר לא בדרכו



 ז
 

 רק אלאשל אותו ערך  תושלילהמדובר ב אין ,מסוים ולהעדיפו על פני אחרמחייבת לבחור ערך 

 .בהתאם לנסיבות ערכים בין העדפהב

 

ל גם "הנחתה את הרא, שלפיה המאמין נדרש לנווט בעולם דיאלקטי של ערכים מנוגדים, התפיסה

הנפת דגל אחד ויחיד יש בה חוסר אמת וחוסר , לדבריו. לרצח ראש הממשלה יצחק רביןביחסו 

כזהו גם  .שהרי מי שרואה את העולם דרך פריזמה אחת בלבד הוא חסֵר ונוטה לקיצוניות. איזון

יכולת  אך הוא נטול ,שוב ארץ ישראלישל מצוות י זה, דגל אחד בלבד שהניף רוצחו של רבין

הטמונים יש לשקול גם את היתרונות  ,תהליך השלוםבכאשר דנים גם . אחרלראות עולם ערכים 

 נפשי מנתק הנובעפסול  ויתור בין להבחין יש ,כמובן .מלחמהה לעומת חסרונותיה שלשלום ב

  .המציאות לכורח מודעת גםדעות למחיר אך ומוּ בכאב המלווה פשרה לבין, מארץ ישראל

 

של מחדש במגוון ל "הראנמצא  ,תלות באילנות גדולים ולהצניע את חדשנותוישניסה לה פי-על-אף

. גמראשל ה בלימוד המעמיקלחדש  התוותה לו את הדרךל "של הרא "האמת המורחבת". תחומים

הניסיון . הטביע חותם על עולם הישיבותלייחודית ו ,למדנית ,דרך שיטתית כך השכיל לפתח

ר ובילח ;הומניב בין מוסר אלוקי ומוסר וליל לש"את הרא הוביל יהכל זוויות האמת על להכיר את

רק על מצוות אך ודתית שאינה נשענת -השקפה ציונית גיבושל ;החול אל תוך הקודשוהכנסת 

 ;בגישות שונות לחינוך הלהכר ;אליותחי אלא גם על ערכים של חסד ועל רשוב הארץ וחזון משייי

 לוותר על ולנכונות ;לעודד אותן לעשות כןואף  גבוההברמה  תורה ללמוד נותב  ל לאפשר לקריאה

ל את "ניווט הרא, כמו גם בתחומים רבים אחרים, בכל אלה. לימוד גמרא לטובת יראת שמים

 .הבוחנת ומלבנת את כל גוֹני האמת שלפניודרכו בניסיון תמידי לקבל החלטה מושכלת 
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 פתח דבר
 

 

ללמוד בישיבת י התחלתכש, עשרה-שמונהלראשונה בגיל פגשתי  את הרב אהרן ליכטנשטיין

שהעביר  גמראהלשיעורי לראשונה התוודעתי  אז .(7891) ז"שנת תשמסוף ב "הר עציון"ההסדר 

למד  הרב ליכטנשטייןהישיבה היה גלוי וידוע ש במסדרונות. לשיחותו לשיעורים הכלליים כמו גם

. רחבנידע כללי  בעלהיה שגם ו ,הדוקטור שלועבודת  ואף השלים שם את הרווארדאוניברסיטת ב

 . בשיעורים שהעבירמהלך השנים ב זכיתי לשמועמעושר זה  מזערמעט 

 

הכרתי לא שהיות . היו מתודיים ובנויים בסדר מופתי אנליטישל הרב ליכטנשטיין שיעורי הגמרא 

ו של הרב דמות. באותה העת לא ייחסתי לכך חשיבות מיוחדת ,אחרות לימודדרכי קודם לכן 

  .חידתית, מתפשרת-בלתי, דמות תובעניתכ ,תלמיד הישיבה שזה מקרוב בא, הצטיירה בעיני

התפילה ובלימוד בבית המדרש  התמקדותה, כל שבוע שהעביר ניםוהמגוו יםהרב השיעורים

מתנהלים הרב ליכטנשטיין ל החיים שש שלא לחושלא יכולתי . יהיו לפלא בעינַשלו  המאומצת

 חשתי ,י לספסל הלימודיםמחברַ  רביםמו כ .נדירהבפשטות ובעוצמה מתאפיינים ורת אחבספֵרה 

 וז תחושה. יראת הרוממותלפחד אלא מ הנובעתיראה ל תיכוונאין . אל מול האדם הזה יראה

 . אישיות דגולה מולי תניצבהנה כי  פנימיתתוך הכרה ומהערכה רגשי מ הנבע

 

הרב של  ומאמרימקראתי כמה  ,בעולם העשייה וטרוד עסוקרובי ככולי  כאשר כבר הייתי ,לימים

בין  –דרכה של ישיבה ", "תהליך וסיום בהיסטוריה", "בכיו של יוסף" ,כמו למשל ליכטנשטיין

 כזה, רוח רענןחשתי משב  ,כבעברושוב  ,יהלכוןפניך  באוראת הספר כן ו" ין'לוולוזאלון שבות 

 ,סבתוחיים הרב יצא לאור ספרו של  ,(1177) עתהבאותה . חשיבה מורכבת ומיוחדתל המתלווה

על עלה ה ,המאמריםגם כמו  ,ספר זה .הרבעם  פנים אל פניםשיחות המאגד בתוכו  ,פניך מבקשי

לאפיין  באותה העת לא עלה בידי. ואת מחשבתו המקורית של הרב נס את דמותו הייחודית

דרך  התווה הרב ליכטנשטייןכי ( הגם שלא יכולתי לנמק זאת) חשתיאבל , את מחשבתובמדויק 

המפגש הבוגר שלי . רוחני שבו צמח והתפתח-מהעולם התרבותי בתכלית שונהה ייחודיתתית הגו

, שיטתו ישורשל לרדת עורר בי רצון ,החינוכית העשייה בעולםעמוק  בעודי מצוי ,כתבי הרבעם 

 הרב של מדרשם מבית יצאו שברובם, זמנו להוגי ביחס התוולאפיין א הגותובסיס להבין את 

 .הגותואת ומשנתו לשם כך יצאתי לחקור את  .קוק יהודה צבי הרב ובנו קוק יצחק אברהם

ייחודית  ת חשיבהשיט, התווה דרך משלו הרב ליכטנשטיין אכןאם במיוחד רציתי לבדוק 

  .יק'לובייצוסהרב יוסף דב  ,וחותנושל רבו  ממשיך דרךהיה רק בבחינת או ש ,ומקורית

 

, יולהרצאות, הגותייםה וכתבילמגוון הרחב של התוודעתי  ,בהגותו של הרב במהלך העיון

עצמי  מצאתי. בנושאי למדנות בגמרא שהעביר במרוצת השניםולשיעורים  שנערכו עמו לראיונות

 .כידהל  חשיבה בו סדוּרה שיטההאוחזת ב ,מאין כמותהמקורית , אישיות מרתקת ניצב אל מול
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הן ללימוד הגמרא  ההמתאימ וניתוח ייחודית דרך חשיבה של הרב מצויהבבסיס השיטה הבנתי כי 

נפטר הרב , בעודי שקוע במלאכת המחקר, (1172) ה"בשנת תשע. ההגותיותמסותיו הבנת והן ל

לקשור את , להשלים את המלאכה האיץ ביאירוע זה . שמונים ואחתוהוא בן אהרן ליכטנשטיין 

לגבש את ממצאי המחקר , (אם נאמץ את שיטתו של הרב) לרווחהם אות לפרוש שמאהקצוות או 

  .סיכום לכללולהביאם  של הרב ליכטנשטיין" האמת המורחבת"בדבר 
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החורבן  :עולמות שונים בשלוש יבשות (ל"הראלהלן )הרב אהרן ליכטנשטיין  חווהבמהלך חייו 

וההשתלבות בארץ לאחר הניצחון  ארצות הבריתהפריחה הגדולה של יהדות , הגדול באירופה

לאחר . למשפחה אורתודוקסית בצרפת 3311 שנתנולד ב ל"הרא. הגדול במלחמת ששת הימים

. לארצות הברית רחה משפחתו לדרום צרפת ומשםב, בן פחות משמונה ובהיות, הכיבוש הנאצי

. "ברליןחיים רבנו "תיכונית בישיבת השכלה ל "הרארכש  ,לשפה החדשה ולאחר הסתגלות

להלן ) יק'לובייצומדרש הרב יוסף דב סהבית בראש עמד ם ש, הגיע לישיבה יוניברסיטי בהמשך

יצא , במוסד ולאחר שסיים את התואר הראשוןלאחר כמה שנות לימוד . (ד"הגרי לעתים; ד"הרי

. היוקרתית הרווארדאוניברסיטת ללמוד לימודים מתקדמים ב ד"הרירבו של בעידודו ל "הרא

 ל לישיבה יוניברסיטי והשתלב "משסיים את הדוקטורט שלו בגיל עשרים ושלוש חזר הרא

 במהלך השנים . הבנותלימודי מסלול הוראה בובאקדמיה ב ,בסגל ההוראה בבית המדרש

ובאורתודוקסיה המודרנית בישיבה יוניברסיטי דמות רבנית מרכזית כדי לצמח ל ו"התפתח הרא

 . בארצות הברית

 

בשנות . לאחר שזה נישא לבתו טובה ל"של הרא נהפך גם לחותנו ,ל"רבו המובהק של הרא, ד"הרי

בארצות הברית מחשובי הרבנים ואנשי הרוח  לאחדד "הרי כבר נחשב עשריםההשישים של המאה 

לרשת את  עשוי, ד"של הרי נווחת ותלמיד ,ל"הראל כי והיה ברור לכ .ובעולם היהודי בכלל בפרט

הגשים חלום ל ל"בחר הרא ,שלושים ושבעבהיותו בן  ,3391 שנתב ,למרות זאת .א העתומקומו בב

ישיבת ולהוביל  כדי לבנותרב יהודה עמיטל לל הצטרף "הרא. ילדות ועלה עם משפחתו לארץ

 ,בתקופתו. הן למעלה מארבעים שנהיבתפקיד זה כ. הסדר צעירה וחדשה שהוקמה בגוש עציון

והייתה לאחת הישיבות  "הר עציון"ת גדלה ישיב ,עמיטלרב ולהמשותפת לו  ההנהגהותחת 

ל השקיע את מרבית זמנו ומרצו בתוך בית המדרש "הרא. הגדולות והחשובות של הציונות הדתית

 .בפרס ישראל 4132בגין תרומתו בתחום זה זכה בשנת . קר בהוראת הגמראיבע ,של הישיבה

נגע ובמסות שכתב בעברית ובאנגלית  בישיבה שיחותיוב, מים שוניםובהרצאותיו בפני פור

ה תתגלה ,מקור לדיון ציבוריהיו ברובם באותה עת ש ,אלהנושאים ב. רחבים הגותייםבנושאים 

( 4132)ה "נפטר בשנת תשעל "ראה. ויכולת החידוש שלו ויצירתיות, ל"בקיאותו הגדולה של הרא

  .והוא בן שמונים ואחת

 

 

 ל "כתבי הרא
קבצים  יצאו לאור האחרונות יםשנהבעשרים  ,למרות זאת. בשום נושאל לא כתב ספר שלם "הרא

להלן  .צאו בעתיד עוד קבצים וכתביםלא מן הנמנע שי  . הגותואת המכנסים את תורתו ורבים 
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; כתבים בתחום הגמרא וההלכה: ל את חותמו"שבהם הותיר הרא אפרט שלושה סוגי כתבים

   .בענייני השעה ובסוגיות ציבוריותל "והתבטאויות של הרא; כתבי הגות ופילוסופיה

 

 כתבים בתחום הגמרא וההלכה

, שיעורי הרב אהרן ליכטנשטייןיצאו לאור שמונה כרכים של ( 4131-3339)ג "תשע-ז"בשנים תשנ

שמסר , בסיס שיעוריו הקבועים בגמרא הספרים נכתבו על. נושאים שונים בגמרא שעניינם

הכרך הראשון . השיעורים נכתבו ונערכו על ידי תלמידיו. ואילך( 3331)ו "לתלמידיו משנת תשנ

  .1"הוריות"והאחרון במסכת , "טהרות"שיצא לאור עסק בסדר 

 

המכיל מאמרים של  ס"חידושים ועיונים בש – מנחת אביביצא לאור הספר ( 4132)ד "בשנת תשע

ל על סוגיות תלמודיות ודיונים הלכתיים שכתב במשך למעלה מחמישים שנה בהקשרים "הרא

כלולים בו . פי סדר כתיבתם הכרונולוגי-לעפי נושאים ולא -לעהמאמרים בספר מאוגדים . שונים

 .2(4111)ד "ועד שנת תשס( 3324)ב "מאמרים משנת תשי

 

הספר . 3עיונים בקדושת הזמן והמקום –אביב  קדושתפר יצא לאור הס( 4139)ז "בשנת תשע

שיעורים . א"בשנת תשנקדושת הזמן והמקום ל בנושא "על שיעורים שהעביר הרא ברובו מבוסס

ה הופעתבוברעיון הקדושה  דוןלל "סה הראינ הניתוח הלמדנידרך . הם ביסודם למדנייםאלה 

 .ההלכתית בנושאים שונים

 

  

                                                             
 :נושאים שונים בגמרא שעניינם הספרים שמונת  1

 חיים, גילדאימתן  ,גורדיןעמיחי , רונן כץ :העריכ, חזקת הבתים – בתראבבא : שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין
 .ג"שעת, ישיבת הר עציון: אלון שבות, נבון

ישיבת : אלון שבות, גורדיןעמיחי , דניאל וולף :העריכ ,השואל – בבא מציעא :שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין
  .ג"שעת, הר עציון

אלון , עמיחי גורדין ודוד פלדמן, דניאל וולף :העריכ ,דינא דגרמי –בבא קמא : שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין
 .ס"תש, ישיבת הר עציון: שבות

: אלון שבות, קלמנוביץיוסף , יואב שחם, רונן כץ, דניאל וולף :העריכ ,גיטין: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין
 .ג"שעת, ישיבת הר עציון

 אליקים, דניאל וולף ,(עורכים ראשיים) שוורץ אביהוד, רונן כץ :העריכ ,הוריות: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין
 .ג"שעת, ישיבת הר עציון: אלון שבות, מינצרבניה , גורדיןעמיחי , קרומביין

 .ג"שעת, הר עציוןישיבת : אלון שבות, יסיויובל ,  עמיחי גורדין: העריכ, זבחים: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין
, ישיבת הר עציון: אלון שבות, נבון חיים, גורדיןעמיחי  :העריכ ,טהרות: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין

 .ט"שסת
: אלון שבות, נבון חיים, גילדאימתן , רונן כץ, דניאל וולף :העריכ ,פסחים: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין

  .ג"שעת, ישיבת הר עציון
2
הוצאת מגיד : ירושלים, אליקים קרומביין: עריכה, ס"חידושים ועיונים בש – אביב מנחת, אהרן ,ליכטנשטיין  

, ל היה בן פחות מעשרים"נכתבו כאשר הראזה המאמרים הראשונים בספר . (4132) ד"תשע, וישיבת הר עציון
של שיטת  ספר זה יכול לשמש בסיס למחקר על התפתחותה. שבהם כאשר היה כמעט בן שבעיםוהאחרונים 

  .ל במרוצת השנים"הלימוד של הרא
, וחיים נבון ליכטנשטייןי "ש: עריכה, עיונים בקדושת הזמן והמקום –אביב  קדושת, ןאהר ,ליכטנשטיין   3

 השאר כל. ל"הראשני נושאים נכתבו השיעורים על ידי ברק (. 4139)ז "תשע, קורן הוצאת, מגיד ספרי: ירושלים
, מועדים, שבת: הזמן קדושתעוסק ב הראשון :חלקיםשני  ספרב. שיעורים ומסיכומי הקלטותתוך מ מללות

 .המקדשקדושת ו הארץ קדושת: המקום קדושתשל הספר עוסק ב השני החלק. ויובל חודש ראש, שמיטה
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 כתבי הגות ופילוסופיה 

במקומות שפורסמו על ידו כמאמרי מקור חלקם נכתבו  .דברי הגותו ואהל "יבול נוסף של הרא

המסות ההגותיות הגדולות . שונות ומול קהלים מגווניםבמות על וחלקם נישאו בעל פה , שונים

וגם , עשרה השנים האחרונות לחייו-יםיבשתכרכי אסופות שיצאו לאור בחמישה שלו מופיעות 

 Leaves ofשניים מהכרכים נושאים את השם  .בשפה האנגלית שלושה כרכים יצאו. לאחר פטירתו

Faith "(עלי אמונה.)" הראשון ,Leaves of Faith: The World of Learning, ג "יצא לאור בשנת תשס

 ,Leaves of Faith: The World of Jewish Living, הכרך השני. 4עוסק בנושא לימוד התורהו (4111)

 Varieties of ,כרך אסופה אחר. 5עוסק בחיי המעשה והמוסרו( 4112) ד"סתשיצא לאור בשנת 

Jewish Experience, 6(4133)א "יצא לאור בשנת תשע . 

 

 By Hisהספר תרגום של זהו. 7באור פניך יהלכוןבעברית הספר לאור יצא ( 4134)ב "בשנת תשע

Light,  הספר מבוסס ברובו על הרצאות שהעביר  .8(4111)ג "באנגלית בשנת תשסלאור שיצא

בין , הספר עוסק במתח שבין קודש לחול. 9באמצע שנות השמונים, בעיקר בשפה האנגלית, ל"הרא

להתעלות רוחנית  בדרכיםהספר עוסק כן . אלוקימוסר ליבות ובין מוסר אנושי ומיצוי אישי למח

 . בעולם מודרני מורכב

 

על  –מוסר אביב , יצא לאור ספר חמישי במספר, ל"שנה לאחר פטירת הראכ, (4131)ו "בשנת תשע

בעיקר בנושאים , ל במשך עשרות שנים"המקבץ מאמרים שכתב הרא, אמונה וחברה, מוסר

ל התנה את הוצאת הספר בכך שיאוגדו בו רק מאמרים שהעלה "הרא. 10ומזוויות שונות, אתיים

ל "כי הרא, מכך אפשר להסיק. ולא מאמרים שנכתבו על בסיס הרצאות שמסר בעל פה, על הכתב

 . ייחס משקל רב יותר לדברים שכתב מאשר לאלה שמסר בעל פה

 

צים מאמרים ומסות מקב ,עשרה השנים האחרונות-בחמשאף שיצאו  ,הנזכרים לעילספרים כל  ה

 .ל במשך למעלה מחמישים שנה"שכתב הרא

 

                                                             
4
 : Ktav, 2003, NJy Citye, JersThe World of Learning :vol. 1, Leaves of Faith ,Aharon, Lichtenstein. 
5
 : Ktav, 2004NJ, y Citye, JersThe World of Jewish Living 2:vol. , Leaves of Faith ,Aharon, Lichtenstein. 
6
  Ktav, 2011 : NJ ,y CityeJers, Varieties of Jewish Experience ,Aharon, Lichtenstein. 
7
: תרגום, ציגלרשיחות מעובדות בידי ראובן , 'ה בעבודת וערכים מידות: יהלכוןפניך  באור ,אהרן, ליכטנשטיין  

 .4134, ספרים אחרונות ידיעות, משכלהוצאת : אביב תל, קרומבייןאליקים 
8
 Lichtenstein, Aharon, By His Light: Character and Values in the Service of God, ed. Reuven Ziegler, Jersey 

City/Alon Shevut: Ktav/Yeshivat Har Etzion, 2003. 
. זו שנתם הראשונה בישיבההייתה ש ,ל"מההרצאות הועברו בישיבת הר עציון כסדרת הרצאות לתלמידי חו חלק   9

לתת מענה לעולים בעל רקע  נועדש, בירושלים יוניברסיטיבמסגרת מכון גרוס של ישיבה  נמסרוהרצאות  כמה
הועברה אחת שנכללת בספר הרצאה (. בעבר בישיבת הר עציון ומהם למד מעטלא ) מארצות הבריתתורני שעלו 

ואחת בפני  ,בישיבת הר עציון ןשתיים מה ;בעברית נמסרועוד שלוש הרצאות . יוניברסיטילרבנים בוגרי ישיבה 
 .ד על רקע מלחמת יום כיפור"בחממחנכים בכירים 

 ספרי: ירושלים, אביעד הכהן וראובן ציגלר: עריכה ,וחברה אמונה, מוסר על – אביב מוסר ,אהרן, ליכטנשטיין  10
כמה . שונות במסגרותהמאמרים נכתבו במקור בעברית ופורסמו  רוב (.4131) ו"תשע, הוצאת קורן, מגיד

The World of  2:vol.  ,Leaves of Faithלקוחים מהכרך השני של הספר, שהם במקור באנגלית, מהמאמרים

Jewish Living.  
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ב "בשנת תשכ בהוצאת אוניברסיטת הרווארד יצא לאור, קודם לפרסום חמשת ספרי הגות אלה

 Henry More: The Rational Theology of a Cambridge ,על הנרי מור ל"ספרו של הרא( 3314)

Platonist, העבודה אמנם . 11(3329)ז "שנכתבה בשנת תשי המבוסס על עבודת הדוקטור שלו

אך המעיין בה ימצא כי היא עוסקת בעיקר בפילוסופיה קיומית , אנגליתהנכתבה כמחקר בספרות 

 מחייבקטגורי אלוקי הכוללת צו הדת , המוסר האנושי :שלושת הדחפים הקשורה למתח שבין

לדיון באיזון ל "של הראהוא אפוא המצע , שא המחקרונ, העיסוק בהנרי מור. רציונליתחשיבה הוה

 .אלהההדחפים שבין שלושת 

 

שיחות עם הרב : מבקשי פניך, הוא ספרו של הרב חיים סבתו, בעברית יצא לאורש, ספר אחר

בו ו, ל"ארוך עם הראאיון יכרנכתב , (4133)א "שיצא לאור בשנת תשע, הספר. 12אהרן ליכטנשטיין

אך נפתח בו צוהר לעולמו האישי של , אין בספר מסות גדולות. שוניםלנושאים ל "הראנדרש 

הם הנדונים בספר חלק גדול מהנושאים . נושאיםשל במגוון  ל ולדרך מחשבתו הייחודית"הרא

 .חיי המעשהנקודת מבט הבוחנת את מנמסרים הגות ומוסר והם בענייני 

 

 מאמרים וראיונות, שיחות

ימצא את מבוקשו , לאורך השנים מנקודת מבט מעט שונהל "החפץ להכיר את משנתו של הרא

, שהעביר במקומות שונים, וראיונות במגוון מרתק של נושאיםשיעורים , מאמרים, במאות שיחות

מאמרים וראיונות אלה הודפסו ברובם בעלונים , שיחות. בעיקר אל מול תלמידי ישיבת הר עציון

חלקם מופיע גם . בוגרים עלון שבות ,שבות וןעל ,דף קשר –ובכתבי העת של ישיבת הר עציון 

 .13של ישיבת הר עציון VBN האינטרנט באתר

 

מסות  גדול שלשפע  יש ,להוראת הגמרא ל"הרא ראוי לציין כי על אף שאת עיקר זמנו הקדיש

ל "היבול הכולל שהותיר אחריו הרא. שהועלו על הכתב ושלמבנושאי הגות ומחשבה ומאמרים 

במהלך עבודה זו אראה . ונפרש על פני עשורים רבים של כתיבה, רב ומגווןבנושאים אלה הוא 

. ספר מסודר בנושא מסויםמעודו לא כתב שאף  ,לכידהמשנה סדורה ול "צד הותיר אחריו הראכי

ל נפרשת בפנינו יריעה רחבה ומרתקת של הגות "הרצאותיו ושיחותיו של הרא, באמצעות מאמריו

 .וחדשנית ייחודית ,עמוקה, עשירה

 

 

 ל"הרא על ופרסומים מקורות
תגובות נגד מו ,נכתבו מאמרים על ידי הרב אליקים קרומביין 4132ל בשנת "עד פטירתו של הרא

נכתבו שמאמרים ב ל"הרא ניסו לאפיין את שיטת הלמדנות שלשניהם . 14הרב אברהם וולפיששל 

                                                             
11
  Lichtenstein, Aharon, Henry More: The Rational Theology of a Cambridge Platonist, Cambridge, MA: 

Harvard University Press, 1962. 
12
תל , אייל פישר: עריכה, חיים סבתו: מראיין, שיחות עם הרב אהרן ליכטנשטיין :פניך מבקשי, חיים, סבתו 

 .4133, ידיעות אחרונות, הוצאת משכל: אביב
13
ל בישיבת הר עציון "הראהם שכתוב של שיעורים ודרשות שנאמרו בעל פה על ידי  האלההפרסומים  רוב  

. ל"הראביקורתו של שבט את  ומהסיכומים לא עבר רבים. ובמקומות אחרים והועלו על הכתב על ידי תלמידיו
 .צאתהרק לאחר  ותומללובשבת  שהתקיימוחלק מאותם פרסומים הם שיחות 

14
 .שניראו בהרחבה פרק  ,וולפישועל הרב אברהם  קרומבייןהרב אליקים  על  
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( ח"להלן הר)יק 'הלוי סולובייצחיים  רבבשהתחילה  ,על רקע השיטה הבריסקאית המתפתחת

 .16ל"גישת הראפי -לעהרב חיים נבון כתב מאמר על משמעות לימוד התורה  .15ד"ועברה דרך הרי

לאחר  .17ל"ל ובו נימה של ביקורת על חוסר החדשנות של הרא"אלן בריל כתב מאמר כללי על הרא

כתב מאמר שעסק  פישרשלמה  .מאמרים שעסקו בהגותו הכללית כמהנכתבו  ,ל"של הרא פטירתו

כמו מוסר  נגע בכמה נושאיםואפיין את הגותו הכללית  דב שוורץ .18ל"הומנית של הראהה סבתפי

 על ידי תלמידיונכתבו  ובדרך פסיקתו מאמרים נוספים העוסקים בדרך למדנותו .19ולימוד תורה

ן על "הרמבשל ן ואת השפעתו "ל לרמב"יצחק הרשקוביץ בחן את היחס של הרא .20ל"של הרא

החידוש בעבודה זו הוא . ל"מחקר מקיף על הראטרם נכתב , ועם כל זאת .21ל"הגותו של הרא

בין בחינת כתביו ההגותיים ובין  באמצעות שילובל "תמונה רחבה על הגותו של הרא לתתהניסיון 

 .דרכו הלמדנית

 

 

 דרך המחקר
 כתבים אלה מעידים על. המחשבה שלו עושר רב בכתביל פוגש "הבא לחקור את הגותו של הרא

בכתביו הלמדניים אין  ,לעומת זאת. ספרות ובהיסטוריהב, רחב בפילוסופיהנבקיאות רבה וידע 

ת לימוד מובילה טשיבשאחז מבית מדרש גיע הל "הרא .כמעט התייחסות ישירה לרוחב הדעת הזה

מועתקת שאפשר שיטת ניתוח בעצם שיטת הלימוד היא . לימוד הגמראכל הקשור לוייחודית ב

 ל סלל דרך למדנית חדשה"הראש היא הז מחקרבהטענה שלי . גם לתחומים אחרים להעתיק

מושג האמת עבר , כפי שאראה בהמשך. ל"של הרא מתפיסת האמתביסודה  זו הושפעהדרך . משלו

. בדרכו הייחודית שינוי זהעם  ל התמודד"והרא ,במחצית השנייה של המאה העשרים מהותי שינוי

. והרחיב את אופקיהשיטה תח את היפגם הוא  אך ,היה חניך השיטה הבריסקאיתאמנם  ל"הרא

ומתוך הנחה כי , כידותל  שלובות יחדיו ול  "של הראההגותית מתוך הבנה כי דרכו הלמדנית ודרכו 

לימוד שאפיין את  ,רעיוניוכי אותו חידוש חשיבתי ברצוני לטעון , בשתיהןדומים דפוסי החשיבה 

-הפוסטמצא את האיזון בין  ל"הרא. גם בתחומי ההגות ל"הראבא לידי ביטוי אצל  ,שלוהגמרא 

 . יסוד לעקרונות המחויבותובין  והפלורליזם מודרניזם

 

. הגותיים שונים בנושאיםביחס לאמת מסבירה את עמדותיו ל "של הראכי גישתו טען אבעבודה זו 

את שווה א ,כדי להשלים את התמונהו. שבה על החידושעמוד או השיטהאת יסוד בחן אבהתחלה 

 ,לאחר הגדרת החידוש .אותה אל מול גישות אחרותאמת אוד "ל לזו של רבו הרי"גישתו של הרא

                                                             
15

על גלגוליה של  – ליכטנשטייןאהרן  ביק ועד שיעורי הר'ד סולוביצ"חיים מבריסק והגרי' מר", אליקים, קרומביין   
, השיטה הבריסקאית והקריאה הצמודה", אברהם, וולפיש; 32-23' עמ, (ב"תשס)ט  ,נטועים, "מסורת לימוד

  .319-32' עמ, (ד"תשס)יב -יא, נטועים, "תגובה למאמרו של הרב אליקים קרומביין
 .391-321' עמ, (ו"תשס)יז , אקדמות ,"ליכטנשטייןהרב אהרן  לבהגותו שתלמוד תורה " ,חיים, נבון  16
17
  Brill, Alan, "An Ideal Rosh Yeshiva: By His Light: Character and Values in the Service of God and Leaves of 

Faith by Rav Aharon Lichtenstein", Edah Journal, 5:1 (Tammuz, 2005), pp. 2-18. 
 .19-29' עמ, (ד"תשע) 91, דעת, "ההומניזם הדתי של הרב אהרון ליכטנשטיין", שלמה, פישר  18
 .22-9' עמ, (ד"תשע) 91, דעת, "תדמית ומציאות :הגותו של הרב אהרן ליכטנשטיין", דב, שוורץ  19
, קלימן רון, דודשמואל : ל"של הרא הכותבים הם תלמידיו. (ו"תשע) מ ,צהרמרוכזים בכתב העת  המאמרים   20

 .קרומבייןאליקים , יאיר כהן
  .24-13' עמ, (ד"תשע) 91, דעת, "תוכניתבין הערצה להשפעה : הרב אהרן ליכטנשטיין", יצחק, הרשקוביץ  21
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עוזרת להבין את  תישהצעכיצד התזה בדוק א. ל"נושאים שונים שהעסיקו רבות את הרא בחןא

  .בנושאים שוניםו יואת חידושעמדתו 

 

 

 העבודה פרקי
 קורותסוקר את ה הוא פרק ביוגרפי – ליכטנשטיין אהרן הרב של לדמותו קווים –הראשון הפרק 

בפרק זה . התפתחותו השפיעו עלשובתחילת דרכו הדמויות המרכזיות שפגש ואת ל "של הרא חייו

מתי ההכרעה וצכן התמקדתי בו ,ל ובין ההגות שלו"של הרא ההשראהמקורות בין  השוויתי

. ובין הגותו ל"של הרא בין אישיותו הקשר חיפשתי אחר ,הוליסטיתהתפיסה הברוח . חייומהלך ב

 תפיסת עולמול בהשוואהאת דרכו המעשית  בחנתיומסכת חייו  התחקיתי אחר ,לשם כך

 . הרעיונית

 

הרב אהרן , האחד .ל"על הראבמיוחד השפיעו ש אישים שניעוד היו  ,ד"הרימהוריו ומלבד 

כך , אדם מעורר הערצה, היה מופת ליושרה"כי , במבט לאחור ל"עליו אמר הראש, יק'סולובייצ

אני , עד ליום זה: "כןו .22"שבאופן עקיף הוא השפיע עלי הרבה יותר ממה שלדעתי הוא ידע

הרב יצחק הוא שני האיש ה. 23"ה לו השפעה עמוקה ביותר על חייאהרן כמי שהיית' מסתכל על ר

ועל על הנהגה בל פרספקטיבה יוממנו ק מאודל "הראואת עוצמתו העריך  ושאת אישיות ,רטנ הוּ

 . השקפת עולם

 

, שפעהמוקד הא יהאף  היוותההרווארד  ל באוניברסיטת"התקופה שבה שהה ולמד הרא

תפיסת  כשבאמתחתול "מהרווארד יצא הרא. התמודדות וגיבוש השקפת עולם בנושאים שונים

 המציגה" עדשה רחבה"דרך  ,רבגוניספקטרום דרך את המציאות  בחוןללו  שאפשרהרחבה  עולם

ארבע שנים למדתי בהרווארד ואילו שאלת " :תקופה זועל אף העיד ל "הרא. בתתמונה מורכ

למד אף ש ,לטענתי .24"שהעולם מורכב והאדם מורכב, למדתי: הייתי משיב? מה למדתי שם ,אותי

 תובחייו ולעתים גם בהנהג, שונה בהגותול דרך "הראבחר לו , ד"את תורת רבו הגדול הרי

  .הציבורית

 

 הראשון בסוף הפרק .לא תהיה שלמה ללא תיאור פועלו בשדה הציבורי ל"תמונת חייו של הרא

מכללה לצד , לימוד תורה לנשים – בעולם המעשהל "שחולל הראהמהפכות הקטנות  את סקרתי

    .אותן זםיש ביןו להן היה שותףש בין  –מינוי יורשים בחיים , הישיבה

 

  

                                                             
 עובד זה מאמר". ליכטנשטיין אהרן הרב של אוטוביוגרפיים הרהורים: ושאיפותיי חינוכי", אהרן, ליכטנשטיין  22

 ידי על עובד המאמר. עציון הר בישיבת ל"חו לתלמידי( 4119) ז"תשס בחורף באנגלית שהועברה שיחה מתוך
 עריכת, גלזנר חנה: לעברית תרגום. קרול ודב הרמן מרק ידי על שהוכן תמליל מתוך בלוך יוסף עם ציגלר ראובן

נדלה באוגוסט . VBN ,אתר ישיבת הר עציון. העורכים משל הן זה במאמר שוליים הערות. פוקס דוד: התרגום
 .מקור :4139

 .שם   23
24
  .32' עמ ,מבקשי פניך, בתוס 

http://www.etzion.org.il/he/%D7%97%D7%99%D7%A0%D7%95%D7%9B%D7%99-%D7%95%D7%A9%D7%90%D7%99%D7%A4%D7%95%D7%AA%D7%99%D7%99-%D7%94%D7%A8%D7%94%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%9D-%D7%90%D7%95%D7%98%D7%95%D7%91%D7%99%D7%95%D7%92%D7%A8%D7%A4%D7%99%D7%99%D7%9D-%D7%A9%D7%9C-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F-%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
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 – בהלכה ובהוראת הגמרא, ל וביטוייה בהגות"של הרא" האמת המורחבת" – הפרק השני

ה של בּוהוא מהווה את לב ל   ,ל"דרך החשיבה של הראפרק זה יוּחד ל. העבודה שלבתזה  מתמקד

 אלה דניםמחקרים . קרים שכבר נכתבו בנושא זהאת המח סקרתיבתחילה . התזה בעבודה זו

 .הגותו הכוללת לעבים יאינם מרח אך, בגמראל "של הראהלימוד מתודת ב

 

עד ו ח"מהרמתאר את השתלשלות השיטה הלמדנית של בריסק  25אליקים קרומבייןהחוקר 

שאלות של דרך ב נעשה הלימוד המסורתי של תורה שבעל פה, מבחינה מתודולוגית. ל"הרא

 –הסוג ראשון  :לשאול כמבוא למהלך עיוני אפשרששתי סוגי שאלות גדיר ה 26ל"הרא. ותשובות

הדנות בהסדרת שאלות משניות  –הסוג השני  ;מקורו והיקפו, שאלות ראשיות על מהות הדין

עסק לדעת  ,איתבריסקה השיטהייסד מ ,ח"הר. סתירות פנימיות בתוך ההלכות של הנושא הנלמד

מתוך לרוב  לחילוקים עקרונייםהגיע ח "הר .קרומביין בבעיות טקסטואליות שהן שאלות משניות

ל מתחיל מבעיה טקסטואלית והכ. וסיים בכך שהעניין פשוט, ם"סתירה בין שתי הלכות ברמב

 והעביר את מוקד, חצה את קו פרשת המים, ד"הרי, ל"מורו ורבו של הרא .27שובהּיומסתיים בי

ד צרור קושיות "הריהעלה , 28ל"ז לזכר אבא מרי םשיעורי ,ספרוב. אל הרעיון וההמשגה הלימוד

ליצירת רעיון חדשני בהבנה היסודית של  נוצר המצעכך . ושאלות ראשיות הנוגעות למהות הנושא

 . הנושא

 

העצים עוד יותר את העדפת הצד הרעיוני על פני , ד"תלמידו של הרי, ל"ראה, לטענת קרומביין

. מקושיות טקסטואליותגם לא , מקושיות התחילו לאל כלל "שיעוריו של הרא. הצד הטקסטואלי

להבנת  קשורותהיות והמעלה את האפשר, אפריורי, ל פתח את שיעוריו בניתוח ראשוני"הרא

ולים מסל ונוצרבמהלך הלימוד . ל שאלות קטגוריות"הרא העלה, לכל היותר. הנושא יו שלשורש

, הרחבת היריעהמ כחלק, ןכמאחר ל. שמאפשרים הבנה של הרעיונות הנדונים, אפריוריים, שונים

לפי אך , דרכים שונות להבנת אותם הטקסטיםאפוא ל הציע "הרא. הטקסטים השונים ונלמד

 ותיאנליט תבניותסמך בנה את שיעוריו על בעצם ל "הרא. תחילהמלכהמתווים שהועלו 

התפתחות הזוהי , לדעת קרומביין. בשלב מאוחר יותררק שתלב הט הטקסו, מהטקסט ותהמנותק

טרנספורמציה מהתמודדות עם קשיי הטקסט לכיוון  עברה היא; איתבריסקה השיטשחלה ב

 .29רעיוני טהור

 

בין , משניותשאלות שאלות ראשיות ל החותכת ביןההבחנה מסרב לקבל את  וולפישהרב אברהם 

מטוטלת הנעה בין ההמשגה "על  ונע ל משולבוהכש הוא סבור. טאוליסעיסוק טקבין ת למהו

                                                             
 .32-23' עמ ,"ליכטנשטייןאהרן  ביק ועד שיעורי הר'ד סולוביצ"חיים מבריסק והגרי' מר" ,קרומביין   25
 ,בוגרים עלון שבות ,"קי'ד סולובייצ"לדרך לימודו של הגרי –' הרב'כך היא דרכה של תורת ", אהרן, שטייןכטנלי  26

 . 332-312' עמ, (ד"תשנ)ב 
יק 'ד סולובייצ"קריאה בשיעורי התלמוד של הרב י  –פילוסופיה ומחשבת ההלכה " ,אבינועם ,רוזנקגם  ורא  27

 .ד.הרב י על משנתו של ,אמונה בזמנים משתנים ,(עורך)אבי שגיא  בתוך ,"לאור מודלים ניאוקאנטיאניים
תחילת " :422 'עמ ,ז"תשנ, המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה, ספריית אלינר :ירושלים ,יק'סולובייצ

 ". הוא לא יקדים לדון במהות לפני הדיון בטקסט עצמו. דיונו בקריאה פשוטה של הטקסט הנלמד
 : ירושלים, ב-ו א כרכים, יק'משה הלוי סולוביצ' מרן ר: ל"ז  מרי אבא לזכר שיעורים ,בוד יוסף, יק'סולובייצ  28

 .ג"סתש, הוצאת מוסד הרב קוק
מבקר את המסקנות  במאמר זה וולפיש .319-32' עמ, "השיטה הבריסקאית והקריאה הצמודה", וולפיש ורא  29

 .שהועלו
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כל פרשן הניגש לטקסט ההלכתי מביא למפגש שלו עם ", לדבריו. 30"לפרשנות טקסטואלית

את . והפרשנות מתבצעת מתוך הדינמיקה הנוצרת על ידי מפגש זה, הטקסט את עולמו המושגי

הטקסט הוא מנסה להבין באמצעות המושגים העומדים לרשותו ועולמו המושגי עשוי להתרחב 

 .31"ם מהטקסטואף להשתנות לאור הרעיונות העולי

 

ואת גישת אביו ככזו הבורחת  הבריסקאית השיטהמאפיין את  ,הרב משה ,ל"נו של הראב

( בהלכות)הלומד בפרי עניינו של : "הגדרת הפרטיםל שכללים הרעיוניים את הלהבין  מהניסיון

, כשם. המדעית של ראשית העת החדשה למהפכהדבר זה מקביל כמובן  [..]. (בסברות)ולא בשורש 

כפי שהמדע , כלומר .32"הסיבה התכליתית לסיבה הפועלתמ', מה'ל' למה'המ ןיענהוסט ה, כן כאן

השיטה הלימוד של  ןכ ,עולם האמפיריהניות הכוללות ופנה להבין את והתייאש מהסברות הרעי

  .בר לעסוק בהגדרת פרטי ההלכותע ל"אביו הראושל  איתבריסקה

 

בא  ואינ הזהמתמטי הטהור גם אם  המבנההלמדן מחפש את החוקיות ואת , ד"לתפיסתו של הרי

מבקש  ..., הלמדן איש בריסק עומד בפני החוקיות ההלכתית" ,לדבריו .לידי ביטוי בעולם המעשה

 ]...[לשם כך הוא מצמצם . הכרתי-ליצור אותה בהכרתו מחדש ללא היזקקות לעולם הממשי החוץ

צמצום זה אפשרי  [...] ובונה אותה מחדש מהאיכות הטהורה, את הממדים הכמותיים של ההלכה

איש ההלכה ניתן להסביר רק על פי אמות המידה של  [...] אם מכוננים את ההלכה על מתמטיקה

חלוקתם בעסק במיון הפרטים ו, איתבריסקהכממשיך המתודה  ,ל"הרא. 33"הכרה מדעית

עוזרים להגדיר את התופעה ההלכתית אמנם הפרטים הרבים . יותר לקבוצות אם כי במבנה רחב

   .אך אינם מסבירים אותה

 

הרעיונות  אית עםבריסקה המתודה שלב ושילב ד"של הרי תולמדנו את דרך אפייןמרוזנק 

ד "של הרי עבודת הדוקטור ם כך הוא בוחן אתלש. קלט בעת לימודיו באוניברסיטהשהאקדמיים 

 ,34(Kant Immanuel) קאנטעמנואל של  תוהמשיך את תפיסכהן . כהן (הרמן)יחזקאל  שנושאהּ הוא

התבונה יוצרת ". הדבר כשלעצמו"את התופעות הנובעות מ רקטען כי האדם מסוגל לתפוס ש

ת את המשמעות לתופעות ונותנ הקטגוריות אלו ,קטגוריות אפריוריות בגבולות החלל והזמן

 . בקדמת הבמה את עולם האידאות הטרנסצנדנטי שוב אפואציב הקאנט . האפוסטריוריות

משקפיים  משמשתומעל הניסיון החושי ממוקמת עולם שבו ההכרה השכלית האידאית זהו 

 .35לכיוון אידאליסטי טהורוהלך קאנט של  בדרכוכהן המשיך . מציאותבצריך להתבונן  מבעדםש

 אין לערב שום נתון , כהן לדעת. עולם התבונהבין הפריד לגמרי בין עולם התופעות ל הוא

 החשיבה האפריורית צריכה להיות מנותקת לגמרי מהמציאות. ההכרהעם  סובייקטיבי-ייוניס

                                                             
30
 .314' עמ, שם  
 .שם   31
 .342-341' עמ, (ד"תשנ)ב , עלון שבות בוגרים, "סבא רבא", משה, ליכטנשטיין  32
הוצאת  :גן רמת, ?דת או הלכה :איש ההלכה: א כרך ,יק'הגותו הפילוסופית של הרב סולובייצ ,דב, שוורץ  33

  .341-332' עמ ,ח"תשס, אילן-בר יברסיטתאונ
34
 .94ש "ה, פרק שישי, בהרחבה ראועל עמנואל קאנט   
' עמ ,3393, ביאליקהוצאת מוסד : ירושלים, צבי ויסלבסקי: תרגום, דת התבונה ממקורות היהדות, הרמן, כהן  35

, ב כרך, 3311, עובד עם הוצאת: תל אביב, החדשה בעת היהודית המחשבה, נתן, רוטנשטרייךעוד  נוועיי .131
  .11 'עמ
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 קאנטיאני-הפילוסוף הנאו, של כהן עמיתו .36ת את המציאותמכוננשהתבונה היא . הסובייקטיבית

אולם ו ,הרחיב וטען כי החשיבה האפריורית מאפשרת להגדיר את הקטגוריות ,37פּר  טו  נ   פאול

 .קטגוריות ןמאותבשלב הבא הפרטים מקבלים את משמעותם 

 

 יאה ח"המקורית מבית מדרשו של הר איתבריסקה השיטהרוזנק מראה כי נקודת המוצא של 

כתוצאה מהסתירה  הטקסטואלית בין הפרטים נמצא החילוק העקרוני (. הנתון ההלכתי)פרטים ב

את עלים ההחילוק , ח"פי שיטתו של הר-על. המפריד ומחלק את הפרטים לקטגוריות שונות

אלא  היצר מושג אידאי המסביר אחרת את הסוגילא ח "הר. את מקומם והקושיה והפרטים מצא

בל יק, רוזנק לדעת ,ד"הרי .38הנעלמאת הדינים לקטגוריות קיימות וכתוצאה מכך הקושיה  פירק

ד אף הוא התחיל "הרי. להכרת הקטגוריותמניע ההכוח את גישת נטורפ הרואה בפרטים את 

ד "הרי. הקטגורייםנבנו החילוקים  רק אז, הקושי או הסתירה וכשנמצא. ההלכותשל מהפרטים 

ד רעיון אידאי "הרי הציג, על בסיס חשיפת הקטגוריות השונות. טלוגלא עצר בשלב המיון והק  

אותם באור נהיר הופרטים ל ד"חזר הרי, בשלב הבא. כללי ומקיף שיש בו גם ממד סובייקטיבי

 הושפעהיד "הר של "איש ההלכה"דמות  .קיומיתחדש של רעיון אקסיולוגי שיש בו גם תפיסה 

של רוזנק לגבי המחשבה קו אם נמשיך את  .39נטיאניתאק-כהן ומתפיסתו הנאו (הרמן)יחזקאל מ

את  שקיבל ,תלמידו של כהן ,40ריר  ס  הפילוסוף ארנסט ק  הזדהות עם לנמצא כי הוא יכול  ,ל"הרא

 . אחת לקבל יותר מאידאה אפשריתגם מוכן היה תורת האידאות של כהן אך 

 

 לימוד של הבבסיס דרך  ,לטענתי .האמת המורחבתגישת בעבודה זו היא  המוצגתהגישה 

 ניפץש ,מודרניסטי-הפוסטיש להבין תפיסה זו על רקע העידן . תפיסת האמת שלו עמדהל "הרא

היחסית חשיבה וקידם את ה, אחת ויחידה אמת למצוא שיתאת השאיפה האנולרסיסים 

התפיסה התמודד עם בחר לל "הרא. אובייקטיביתה אמתהנטולת  סובייקטיבית-הרלטיביסטית

                                                             
תורת ההכרה של . בתי מדרש שוניםב לדיון בסיס משמש, ד"של הרי הדוקטור עבודתמושא , כהן (הרמן)יחזקאל   36

הרב אברהם יצחק שערך חלק מכתבי  ,(רבי דוד הכהן)של הרב הנזיר ד וגם "בסיס הגותו של הריב מצויהכהן 
: שוורץ עוסק בהגותו של הנזיר בשני חיבורים שכתב. וראה עצמו כממשיך דרכו של כהן (ה"הראי)הכהן קוק 

הציונות הדתית בין היגיון  ;א"תשס, עובד עם הוצאת: אביב תל ,ספרית אופקים ,קוק הרב בחוג ומשבר אתגר
היא ההיגיון " הנבואהקול "השמיעה ב ,לדעתו. ט"תשנ, הוצאת עם עובד: אביב תל, ספרית אופקים, למשיחיות
הנזיר : "גיון עם הסודילכן הנזיר שאף לחבר את הה. גיון הנבואי הוא אינדוקטיבייהה. מאפשר חידוששהאנלוגי 

והיא ממתינה , חבוי בעם ישראלההתגלות עדיין קיימת באופן לטנטי  [...]ראה בחכמת הסוד כעין המשך לנבואה 
הרב הנזיר טען כי פרספקטיבה נכונה של  [...]לגילויים הנכונים כדי לשוב ולהפוך לנבואה המקורית והנכספת 

יביא , על חכמת הסוד, יישום כללי ההיגיון על תחום הנחשב למקודש; תורת הקבלה תוביל לחידוש הנבואה
הרב אתגר ומשבר בחוג  עיינו עוד; (112-111' עמ, גיון למשיחיותיבין הדתית הציונות ה, שוורץ)" לעידן המשיחי

יש  ,לדעתו. הגיוניתהה השכלית סהמאחדת בין הנבואה לתפי הלפרין חולק על הבנה זו צמח. 322-322' עמ, קוק
בחינה מדעית  כלומר ,ראייה זוקקת תחיצוניהאת המציאות  הבוחנת מושאיתההכרה ה :להפריד בין השתיים

. פנימי של האדםה מומעול הישנה גם הכרה שמעית המגיע, לעומת זאת. שהיא המתודה היווניתשכלית והגיונית 
, צמח, הלפרין נועיי)בגאולה  שתתממש שאףהרב הנזיר שוהיא הנבואה  תהתחדשולדינמיות ול תורמת זוהכרה 

: גן רמת, לפילוסופיה דוקטור תואר קבלת לשם חיבור ,"כהן יחזקאל הרמן של כממשיכו הנזירהרב "
 (. 312-314' עמ, ה"תשע, אילן-בראוניברסיטת  

37
 .ראו בהרחבה פרק שני ,נטורפ לע 
 .421' עמ, "פילוסופיה ומחשבת ההלכה", רוזנק  38
,Jewish Law Annual"Rabbi Joseph Soloveitchik's Philosophy of Halakhah",  Kaplan, Lawrence,(1988) 7 , נועיי  39

, 14 Tradition Soloveitchik", phs Philosophy of Rabbi JoseuLawrence, "The Religio 151; Kaplan,-pp. 145

50-(1974), pp. 40. 
40

 .ראו בהרחבה פרק שני ,על קסירר 
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כל וכן הגדיר  ,את כל מרחב האמיתות והגדירקטלג  הוא ;41בדרך של מידור מודרניסטית-הפוסט

זוהי תורת החסד האנושית הסובלת יותר , לתפיסתו. תותאמיבריבוי אמין הל "הרא. בנפרד דעה

לכאן או לכאן להכריע  אינו מעונייןמי שדוגל ביותר מאמת אחת , ואולם. רוש אחדימפ

 מקום למרחבבהותירו  מלהכריענמנע לעתים ל "בעולם המעשה הרא ,כן לאשר ע. מחלוקותב

אמת לא הכול ב" :בריאיון שנערך עמו אמר .כולו בתוך מתחם האמתנמצא אישי של החלטות ש

ועל , זה בהחלט לגיטימי לומר לאדם שיש אפשרויות לכאן ולכאן [...] מוכרע מבחינה הלכתית

. הפוליטיים והביטחוניים כפי שהוא מבין אותם, האדם להכריע לאור השיקולים המוסריים

 אפשר להבין, מכאן .42"ובשאלות כאלו אני לא מתפעל ממי שמכריז שכל התשובות נמצאות ביד

ללא והשאירו אותם שונים חשיבה כיווני  יםבפני הלומדפתחו גמרא ב ל"של הרא ושיעורי מדוע

 .האמיתותשל כל מגוון הא את הדרך שתכיל ול למצ"הראביקש  ,כאשר נדרש להכריע. הכרעה

 .ואת כולןן כוללחיות עם  שיאפשר לו הנתיבא את וסה למצירצה לוותר על אף אמת ונ לאהוא 

 ואז יש, כל האפשרויותצריכות לעבור תחת שבטו  ;אמיתותריבוי של לשכל תפקיד מכריע בעולם 

 . ןולשייכ ןלקטלג

 

להמחיש ו – מחשבה וגמרא, הלכה – דוגמאות משלושה תחומיםלתת בחרתי בסוף הפרק 

בפרקים אבחן , לאחר הצגת התזה. "האמת המורחבת"גישת את היישום המעשי של באמצעותן 

 . נושאיםוכמה ל בכמה "של הראהתפיסה כיצד באה לידי ביטוי  הבאים

 

של  עוסק בתורת המוסר – לחיות את הקטבים יחדיו –ל "תורת המוסר של הרא – הפרק השלישי

התפיסה בין ל ,ל הוא הבסיס למוסר-לפיה האש ,ל תמרן בין התפיסה התאוצנטרית"הרא. ל"הרא

אין פיה לש סירב לקבל את הטענהל "הרא. לפיה האדם הוא הקובע את המוסרש ,צנטריתסהאתו

תנה תורה אין יותר מקום למוסר ימשנ דחה את הקביעה שלפיהוגם  ,ללא תורה משמים מוסר

כל מה שנתבע מאתנו כחלק מכנסת ישראל אינו . נראה לי שההפך הוא הנכון" ,לדבריו .אנושי

, יתרה מכך .43"ברמה אוניברסלית אלא בא בנוסף לושולל את מה שנתבע מאתנו כבני אדם 

ישנה  ל ולטעון כי לפי ראות עיניו המוסריות-לאדם הזכות לעמוד מול הא כי שמורהל סבר "הרא

שלם דבר המוסר אינו אלא שלמוסר האנושי יש מקום לא זו בלבד ש. ול מחויבשהאל  ממה סטייה

ההלכה עצמה מצווה שנפעל מעבר "טען של אף "הרא. המוסר האנושי משתנה עם הזמן ;וסטטי

דווקא משום , אולם. הוא חלק מההלכה ,ל"לדעת הרא ,"לפנים משורת הדין"ה .44"לגופי הדינים

הקביעה מהו הישר והטוב צריכה . הוא סובל פרשנויות משתנות בצוק העתים ,שהכלל רחב

להגדיר האם גם יכולים חכמים ה. בהתאם לנסיבות של זמנם ותקופתםחכמים להיעשות על ידי ה

בידי אותם החכמים ישנם כלים . המלצה ושאיפה רק בבחינתחובה או  בבחינתהישר והטוב יהיה 

יכול להיות  המוסר האנושי, כלומר. המתחדש אל תוך מוסר התורהאנושי המוסר להכניס את ה

 . חלק מהמוסר האלוקי

 

                                                             
 .43' עמ, "הגותו של הרב אהרן ליכטנשטיין", שוורץ  41
 23, דעות, הרב אהרן ליכטנשטיין עםריאיון  ,"והדתי האמוניתשתית של עולמנו השאלות הן ", יצחק, דוד בן  42

 .מקור (א"ניסן תשע)
 .21' עמ, באור פניך יהלכון ,ליכטנשטיין  43
אמונה , על מוסר –מוסר אביב בתוך , "?שאיננו תלוי בהלכההאם היהדות מכירה במוסר ", ןאהר, ליכטנשטיין  44

  .41-44' עמ ,(4131) ו"תשע, הוצאת קורן, מגיד ספרי: ירושלים, אביעד הכהן וראובן ציגלר: עריכה, וחברה
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מקומו של השכל כמאבחן ב ל"התמקד הרא, לשם קבלת תואר דוקטור בספרותשכתב  במחקר

סטייה מהאמת כתוצאה מהנטייה  ,המוסריש חשש לסטייה של  שכל זה בלעדי. ומאזן את המוסר

אבל החופש של הרצון הוא משמעותי רק במידה : "הסובייקטיבית המוטה על ידי יצרים ותאוות

שכל אינו תלוי ה. במסגרת שסופקה על ידי השכל... משתמש  ...כלומר . שהוא פועל באופן רציונלי

אף האינטואיציה . 45"יש לו את הנתונים שלו והוא בעצמו המקור למושגי היסוד שלו. בחושים

צה רל "הרא ,משנמצא מקום למוסר האנושי. השכל ןסנמ  היא כלי חשוב אך גם היא צריכה את 

, למשל. מתווים כמה הציעלשם כך  .התורהחוקי לבין שי למזער את הסתירה שבין המוסר האנו

ספק יש אם למשל או  ,המעשי בעבר מקומהּבלה את ישינוי מציאות או הסתמכות על דעה שלא ק

לא ניתן לשלב  אם. שיאך כזה המתיישב עם המוסר האנו משהו דחוקרוש יעדיף לקבל פ אז, פרשני

מתוך הבנה ואת הצו האלוקי ללא פניות  קייםלעל האדם  אז, בין מוסר אנושי למוסר אלוקי

 ,לסובייקטיביוך את המעשה סטייה מהצו תהפכל . ל-לצו הא ותו הראשונית היאויבמחברורה כי 

לאיים אפוא התפיסה ההומנית יכולה  .שיקולים זרים הפוסלים את טהרתוכלומר לכזה המכיל 

את האדם לנתק  עלולותהאדרת האדם והתפיסה ההומנית שכן . על התפיסה הדתית והאמונית

 . היראה צלו אתארגשית ומעשית מהצו האלוקי ולהחליש 

 

לקבל קש יב הוא. מה להוסיף לעולם התורה להומניזםל סבר באמת ובתמים שיש "הרא, עם זאת

קדימות הן ', יראת חטאו קודמת לחכמתו'"כי  ,מתוך מודעות קיומית ברורה הומניים ערכים

לשלב את התפיסות העכשוויות עם אפוא סה יל נ"הרא .46..." במישור הזמן והן במישור הערכי

תמרון היכולת את בסוף הפרק מציגות המופיעות  מעולם הפסיקהשתי דוגמאות מעשיות  .ההלכה

קר לתפיסה ידמה הטכנולוגית ובעשינוי המציאות קשור לק  . אל מול מציאות משתנה תהלכתיה

 . המחשבתית המשתנה

 

שבין קודש וחול  היחסבוחן את  – לחול קודש בין גשר – "המורחבת האמת" – רביעיהפרק ה

באיזון  קאך ור הוא לא עסק. ת המינוןרק לשאל הגביל את הדיון לאל "הרא .ל"של הראבהגותו 

  .האלה התחומיםשני ם בין להגדיר את מערכת היחסי שאףגם  אלאי שבין קודש וחול הראו

בארצות ל על רקע הגישות והזרמים היהודיים השונים "גישתו של הרא בפרק זה בחנתי את

 . ד"גישתו של רבו הרי עועל רק ריתבה

 

גרינברג  יצחקבינו לבין הרב פולמוס התחדדה ונעשתה ממוקדת יותר במהלך הל "גישתו של הרא

יה גרינברג קונן על כך שההלכה אינה גמישההרב . 47בשנות השישים של המאה העשרים ושאינה  ד 

כי  ל טען"הרא. ברוח הזמן שינוייםהכנסת מאפשרת שאנושית -ה היסטוריתינלמדת מתוך ראי

אינה צריכה כלל ההלכה עצמה , לדבריו. גם בעבר רגיש ופתוחהיה ל "עולם הערכים של חז

 . המציאות משתנה והיא זו המאפשרת לחכמים לשנות את פסיקת ההלכה המעשית .להשתנות

 

                                                             
45
   Lichtenstein, Henry More, p. 45. 
46
  Lichtenstein, Aharon, "Contemporary Impediments to Yirat Shamayim", in Marc D. Stern (ed.), Yirat 

Shamayim: The Awe, Reverence, and Fear of God, Orthodox Forum Series, Jersey City, NJ: Ktav, 2008, pp. 

231-264. Reprinted in Lichtenstein, Varieties of Jewish Experience, pp. 224-225 .להסתמכתי ע זו בעבודה 
  .קור השנימה

47
 .ראו בהרחבה פרק רביעי ,הפולמוס על  
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 היחס שבין הקודש והגדירו את שרווחו בעולם הדתי שונותגתי ארבע גישות הרביעי הצ בפרק

הקודש י צא נשכר זו בלבד ש לא ,לטענתו. וגיבש גישה משלו בחר לו נתיב ייחודיל "הרא. לחול

 םשמקורתחומי הרוח הוא גם יכול להפיק תועלת מאלא  חדשהאנושי -מעשיהידע מהומדע מה

 .חיצוניותהת וחכמבשאינם רואים את היופי והחיוניות  האל ל יצא כנגד"הרא. תהאנושיבחכמה 

החכמה ש אלא אף טען כשלעצמהידיעת חכמות חיצוניות היא חשובה שעה בקבי לא הסתפק הוא

אני מחויב " :של מי שראשו ורובו בתורה העולם הרוחניעל  יכולה ואף צריכה להשפיע האנושית

ובכל זאת אני צריך להשלים גם את מה שנוצר  [...]. אני מתמלא ממנו. לעיסוק שלי בתורה

שאי , מפני שהן נותנות לי מענה והשראה, יצירות שאני חושב שהן לגיטימיות. במקומות אחרים

ל "ניתן לסכם בשתי מילים את מה שמצא הרא .48"אפשר לי לקבל אותן מתוך שולחן ערוך

מתוך  ,יות אנושיות נוספותהבנת זווב הטמון העושר. רגישות ומורכבות: בחכמות הבאות מבחוץ

 . תכנים מלבד התורהעוד ל פתיחות ךמצרי ,ממדים-רבתמורכבת יה ירא

 

מתוך חכמה  ןביסודהן נובעות שאף  ,חכמות ןאותהוא טען כי  .הרחיק לכת עוד יותרל "הראאך 

ישנם תכני חכמה אשר כשלעצמם בשום פנים " :חלק מהתורה עצמהגם יכולות להיות  ,אנושית

ורני הם הופכים אך בהיותם מעורים ומושרשים בנוף ת, ואופן איום תורה ואינם משתווים לתורה

עריץ הל "הראיש לזכור ש. טענתולחזק את כדי ן "ל גייס את הרמב"הרא. 49"... להיות חלק הימנו

ן "הרמב, פשטלימודי הלצד אמנם . ללמוד את התורה בכמה רבדיםכיצד ן ולמד ממנו "את הרמב

בחר לאמץ הוא . ן במלואה"דרכו של הרמב לא אימץ אתל "הראאך  ,את תורת הסודגם שילב 

כולל  ,ממנו את העיקרון שיש יותר מאמת אחת בלימוד ושעלינו ללמוד יותר מזווית אחת בתורה

חשוב לדעת את : ן שאומר כאן"אני שומע את הרמב": תורניים-חוץגם זוויות הנובעות ממקורות 

הידע הזה  [...] ן מעיד עלי שמים וארץ שכדאי להקדיש לידע הזה זמן"הדברים האלה ואני הרמב

אבל בכל אופן , ם ספרותיים במובן שלנוינן מדבר על תכ"אין הרמב [...] בא לידי ביטוי בפירוש שלי

 .50"הוא מדבר על תורה עם מספר תובנות

 

מצד אחד ניצבים . לאומי-הדתיהציבור  קרבב פעם פעםמעולה ך "נהפולמוס על דרך לימוד הת

חסידי גישת הקו . 51ל"ובהם גם הרא, "גישת המרחב"ומנגד האוחזים ב, "גישת הקו"האוחזים ב

ך "אפשר לדון בגיבורי התנ-אי, כלומר. ל"ך אפשר ללמוד אך ורק דרך עיני חז"את התנשטוענים 

 – לוחמי הפשט ניצבים ,מן הצד האחר". על אנושיים" מכיוון שהם בשר ודם אנשיםאילו הם כ

והסתמכות על ממצאים ך בכלים חדשים הכוללים ניתוח ספרותי "ללמוד תנ ניםשמוכ אלה

ועל גיבורי  ניים אנושיותיבע ך"תנה כלים על סיפורימסתש –ים והיסטורי יםארכיאולוגיועדויות 

 . לסיפורים משמעות קיומית מתוך רצון לתת ,נטול הודמבט בך "התנ

 

 בארצות הבריתכבר בתחילת שנות השישים  ך"דרך לימוד התנ ה שלבסוגי ל הביע דעתו"הרא

כיר האמנם הוא . יוקצות שניב בחבל לאחוז ניסהכהרגלו . ובהמשך שוב בעשור האחרון לחייו

 לדרגת ך "את גיבורי התנמרומם שמנגד ציין כי לימוד  אך, ך"בסכנות של גימוד גיבורי התנ
                                                             

  .22-29' עמ ,מבקשי פניך ,סבתו  48
: ירושלים, כהנים וגוי קדוש ממלכת, (עורך)בתוך יהודה שביב , "טובה חכמה עם נחלה", אהרן, ליכטנשטיין  49

 .12' עמ ,ט"תשמ, משפחת דוד כהן
50
 .24' עמ, מבקשי פניך, סבתו  
51
 .ראו פרק רביעי ,"גישת המרחב"ו" גישת הקו" על   
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כיים "האבות התנ, ל"לטענת הרא. להיות ספר מוסר עכשוויך "לתנ אינו מאפשרמושגים -בלתי

מונעת מאתנו לראות באבותינו את מלוא גובה דמותם ושיעור קומתם כבני "ש ,טוהרו מכל חולשה

להשתמש  הציעהוא לפיכך . 52"אדם ושוללת את ערך הקיום האנושי על כל עושרו ומורכבותו

את  למודל ניגשיםכאשר , כלים חדשים כמו ניתוח ספרותיבוגם  ,רחבים הכוללים מדרשים בכלים

 בלי לגמד את גיבורימ מסקנותה קבלתאפשר להעמיק בלימוד וביהיה זו סבר ש בדרך .ך"התנ

 שעומדים לרשות לומדיהכלים החדשים ש ל סבר"הרא .ומבלי לפגוע ברלוונטיות שלו ,ך"התנ

תורמים להעמקת הלימוד באמצעות גילוי זוויות מבט  וגם ך חושפים בפניהם את יופיו"התנ

ככל , נייםיך בגישה המכונה בגובה ע"במישור אחד אני מקבל בברכה את לימוד התנ" :חדשות

 .53"שהיא מהווה שינוי בריא מן האידאליזציה מרחיקת הלכת המביאה לביטול האנושיות

 

למד ספרות אמנם ל "הרא. עבודת הדוקטור שכתב נוכחלקבל משנה תוקף מל "חידוש של הראה

עסק בניתוח המציאות בעצם מגלה שהוא  בעבודת המחקר שלו על הנרי מורהמתבונן  אך ,אנגלית

ל "הרא, אם כן. םהשל כתבי ולא בניתוח ספרותיו רעיוהתאולוגית והמוסרית של מור , האנושית

 . באמצעות כתביהם של מור וחבורתו פיסת עולמםואת ת להכיר את הלך החשיבה ביקש

 

, הוא שאב כלי חשיבה. ם"הרמבנעשתה כבר על ידי הכלים השכליים לתוך עולם התורה הכנסת 

. היהודית המחשבההועתקה אל תוך וזו פילוסופית בת זמנו -הלוגיתהחשיבה תכנים והשראה מ

ם אות השתמש בכלים פילוסופיים ובתבניות חשיבה לוגיות ושילב ,ד"הרי ,ל"של הרארבו גם 

גם תחושות ודמיון ניתן לקחת מעולם החול כי  טען ל"הרא ואולם. בלימוד הגמרא והמחשבה

 הכללית של עולם הספרות התכנים הןוהכלים הן , לתפיסתו. ולהכניס אותם אל תוך עולם הקודש

זאת גם אחת הסיבות . פיואפילו יותר מהלימוד הפילוס להעשיר ולהרחיב את המחשבה יכולים

אמני הדמיון , 'רוח ממללא'באשר להבנה שלנו את עוצמתה של : "ספרותל "הראלמד שבגינן 

גם יותר אלא  רבהצמה ולא רק משום שהם מתארים בע –מהתאורטיקנים יותר מאירים וזורחים 

כדי , אינטואיציה וחדות, ממזג דיוק ורגישות, איש הרוח –הסופר ...  העמיקו לחקורמשום שהם 

דרך הניתוח הספרותי רצה  .54"קונקרטיתהחברתית האישית והלתפוס ולתאר את המציאות 

ל "סבר הראכדי להכיר את הקיום האנושי ו ,ל להכיר את המציאות של הקיום האנושי"הרא

לומד תורה שאדם לכל  ,לדעתו ,חיונית זוחוויה . כפי שהיא האנושיתלהעמיק בחוויה  צריךש

 לשאוב מעולם החול גם חוויות  ראה לנכוןל "הרא. ורוצה שהתורה תהיה תורת חיים

ביסודם נובעים האמין כי הרגש הדתי השלם יכול וצריך לכלול גם רגשות ש הוא. ותחושות

, נכונה היא דבר רצוי מבחינה רוחניתחוויה אסתטית המתועלת בדרך " ,לדבריו. ממקורות של חול

להפוך אותנו לבני אדם עשירים ובכך  ... אופקינוהיא מסוגלת לחדד את תפיסתנו להרחיב את 

 .55"יותריותר והרמוניים 

 
                                                             

: אלון שבות ,ך"על דרך לימוד התנ :היא שיחתי ,(עורך)בתוך יהושע רייס , "תורת חיים", אהרן, ליכטנשטיין  52
 .41-44' עמ ,ג"תשע ,ספרי מגיד, מכללת הרצוג, הוצאת ישיבת הר עציון

53
 .49-41' עמ ,שם   

54
 .Lichtenstein, Aharon, "Torah and General Culture: Confluence and Conflict", in Jacob J [.ר.ש, התרגום שלי]  

Schacter (ed.), Judaism's Encounter with Other Cultures: Rejection or Integration , Northvale, NJ: Aronson 

Press, 1997, p. 248. 
היא , (עורך)בתוך יהושע רייס  ,"ניתוח ספרותי וכתבי הקודש –' וביד נביאים אדמה'", אהרן ,ליכטנשטיין  55

 . 91' עמ ,ג"תשע ,ספרי מגיד, מכללת הרצוג, הוצאת ישיבת הר עציון: אלון שבות, ך"על דרך לימוד התנ :שיחתי
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 .ל"החינוכית של הרא מאפייני שיטתועוסק ב – ל"משנתו החינוכית של הרא –חמישי הק פרה

העסיקו רבות  ,"?כיצד מצליחים בחינוך"ו "?המנדט לחנךלמי נתון "כמו , החינוךשאלות בתחום 

בשאלות מעשיות  בהרחבהל "הראדן , חינוךתחום הבשימושיות  עצות מתןלמעבר . ל"את הרא

. או לסוגיית לימוד תורה לנשים" ?מדוע ללמוד גמרא"כך למשל נדרש לשאלה . הקשורות לחינוך

ואף ביטא את , למורכבות שיטתו החינוכיתל לא נרתע מעשיית חשבון נפש בכל הקשור "הרא

 .שהומימבלנוכח הקשיים  תחושות התסכול שלו

  

העלה את  ,שעסק רבות בהוראת הגמראמחנך בהיותו  ,ל"הרא .המשמעות של לימוד הגמרא

את הדעות השונות בנושא בפרק זה הצגתי , כדי לענות על כך ".?מדוע ללמוד גמרא" השאלה

שני  ל"בעבור הראמגלם " לשמה" .בגישתו דנתי ורק לאחר מכן, ל"שקדמו לרא" תורה לשמה"

ערוץ . ערוץ אחד הוא זה של לימוד התורה על דרך הגמרא. ערוצים שונים שיש בהם ניגוד והשלמה

שבעים פנים "עם , "אלו ואלו דברי אלוקים חיים"נועד להפגיש את הלומד עם המגוון של  זה

ערוץ ללימוד עוד ישנו , ואולם. יא האמת האלוקיתשה "האמת המורחבת"כלומר עם , "לתורה

הלימוד , משמע .והיא גם היעד הסופי, קודמת בזמן ובמקוםה, אחרת מטרהלהתורה שנועד 

לימוד לשם התחברות אל התורה ומתוכה  – הייעודהן את טומן בחובו הן את הבסיס ו" לשמה"

כל . במחויבות לתורה המתבטא" יראת השמים"לימוד תורה לשם העצמת , כלומר. ה"אל הקב

יש ללמוד  ,עוד הלימוד לשם חשיפת האמת האלוקית משתלב עם העצמת הקשר לתורה עצמה

אמת ה" ה שלאך אם בגין קניית". האמת המורחבת"בדרך המביאה לידי ביטוי את הערך של 

אזי מוטב לצמצם את מרחב האמת וללמוד , נפגע הקשר לתורה והמחויבות לה" המורחבת

פחות " חומרים"עדיף ללמוד . תיובלבד שהלימוד יהיה אמ   ,ים שונים שאינם דווקא גמראטקסט

עיצוב " :ל הגדיר זאת בבירור"הרא .עדיף ללמוד בקיאות על פני עיון. מורכבים אך לא מזויפים

והן , הן מפאת הזיקה ליראת שמים כערך קיומי כשלעצמו .... אדם אשר יראתו קודמת לחכמתו

נה נקודת המוצא של כל יהנחה זו ה. ל כי בהעדרה אף החכמה אינה מתקיימת"זמפאת קביעת ח

השפעת קניין ידיעת תורה , יסוד היסודות הינו זיקת החכמה ליראה]...[ . מערכת לימודים תורנית

הלומדים  ,לדעתו. ל ללימודי מדעי היהדות"הראבגינה התנגד שגם הסיבה זו  .56"אהבתה על

הוא גם סבר , מכיוון שכך. לכל לימוד הבסיס ושזה ,ביראת שמיםבכלים ולא עוסקים באקדמיה 

לימוד כזה עדיף על פני , לטענתו. תלמידי התיכון אצל גמרא בלימוד משנהלימודי להמיר שאפשר 

 בסתירה תועומד זולות חוויות יצירתל אמצעי כתהופש ,חווייתית אקטואליתלימוד גמרא בדרך 

  ".לשמה" תורה לימוד של ךלדר

 

 על, העמל על ויתור משמעותה איןל הדגיש כי המרת לימוד הגמרא בלימוד משנה או הלכה "הרא

 של וליכולותיו לצרכיו הלימוד את להתאים נועדה רק זו ההמר. הדרישות ועל הלימוד שעות

 יש תורה בלימוד. בעינה נותרה הנושאים מכלול את ולהקיף בלימוד להשקיע הדרישה. הלומד

 מלמד אדם כאשר נעשית ההפנמה. התורה את ולהפנים האמת מכלול את לדעת :כפולה מטרה

 נפש אל המופנה לימוד משמעותו תורהללמד " :לעצמו הלימודמפנה את  גם אך, התורה את

 תלמוד מצוות לקיים לא, לכשיכירחייב  ]...[ האישיות עיצוב על להשפיע משמעותו [...]. האדם

                                                             
, מוסף, (33.2.4113)א "ח אייר תשס"י ,הצופה ,חלק א ,"הוראת הגמרא בישיבות התיכוניות", אהרן, ליכטנשטיין  56

 .3' עמ
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 ומלמד תלמיד, ובנוי לבונה להפוך, דידקט-וכאוטו, עצמו את לעצב קרי, 'ללמד' אלא, לשמה תורה

 .57"כאחד

 

ל לא מצא הבדל בין היכולות הלמדניות של "הרא, למרות השוני בין המינים .לימוד תורה לנשים

 לימודים מסוגלת ללמוד שהישאבשעה  התורה בלימוד" חלקה יגרעלמה "הוא שאל . נשים וגברים

כך . ל קרא להעמיק את לימוד התורה בקרב נשים"הרא, יתר על כן .58אחר נושא בכל םמתקדמי

תוכלנה כך , משמעות רוחנית כך תוכלנה לקבל, שקשורים אליהןדברים  לעמענה לקבל  תוכלנה

ל אף הצדיק את לימוד התורה לנשים בכך שהן בעצם "הרא. חוץן הלעמוד אל מול האתגרים מ

נדרש מהן קשר נפשי וכדי שתוכלנה לעשות זאת  ,לדור הבא ,מעבירות את המסורת לילדיהן

לתת חינוך אינטנסיבי לבנות גם ממקורות תורה ]...[ רצוי וצריך ": ועומק שכלי בלימוד התורה

ולא רק  –ושם , הבנות כיום מקבלות חינוך כללי רחב ורבות מגיעות לאוניברסיטה ]...[פה -שבעל

כך שהידע וערכי התורה נחוצים לבת , פיסות עולם שונותבאות במגע עם השקפות ות – ]...[שם 

ל "הראגם כאן קרא . התורה היא מזון רוחני וגם הנשים זקוקות למזון זה ,יתרה מכך .59"]...[

רחבה הה יראיה, כלומר. ל"מרות חזלראות את מכלול האמת והטענות ולא להסתתר מאחורי א  

 .אותו למסקנה המחייבת לימוד תורה לנשיםהביאה היא שבחשבון את כל השיקולים  המביאה

 

תורה הלהט ודבקות בלימוד ב שמתאפיין תלמידים ל חלם על ציבור"הרא .חינוכי נפש חשבון

מעורים יהיו , כלומר. שילכו בדרכול חלם על כך שיוכל להצמיח אנשים "הרא. מצוותיה ובקיום

הזה התלוותה תחושת חמיצוּת  לחלום. בריהםיח א"בכל רמ יחיו את התורהאך  ,בתרבות הכללית

. ויתורוללסוג של פשרנות ו מן התלמידים החיבור בין הקצוות הביא רבים ל חש כי"הרא. ופספוס

להצמיח תלמידים המחוברים  –הוא חש שלא הצליח להגשים במלואו את היעד שהציב לעצמו 

: וכך אמר בעניין זה. מכאן ומושרשים עמוק בראש ובלב בעולם התורהמכאן לתרבות הכללית 

להפוך לאנשים המושרשים לעומק בעולם , לעצב אנשים ללכת בדרך זו במלואה ]...[התקשיתי "

 :עוד הוסיף .60"מבינים ומעריכים את התרבות הכללית, ובו זמנית, התורה ובעולם הלמדנות

תרבות ובהשיגם את ה, או שהם מועדים, ישנם אנשים רבים שאינם מעיזים לקפוץ למים"

זהו . לתלמוד תורה, המחויבות הפנימית, הלהט הסוער, הם מאבדים משהו מהחדות, הכללית

הוא ידע שגישתו . עציהשוהמאתגרת לדרך המורכבת לחלוטין ל היה מודע "הרא .61"תסכול

ל חש "הרא. רגשב הןבשכל הן  ,לחיות את הקצוות עד הסוףעל מנת מחייבת הרבה יותר אנרגיה 

 .62הסתפק בבינוניות ועל כן קרא לחשבון נפש ציבורי ואישיל העדיפוכי רבים 

 

 ל"הרא. ל"של הרא משנתו הציוניתל מוקדש – ציונות דתית של מוסר וראליזם – שישיה פרקה

 התפיסה הגאולית באותם ימים החלה . עלה לארץ לאחר הניצחון הגדול במלחמת ששת הימים

 
                                                             

57
על  ,(עורכים)שמואל ויגודה ומאיר מוניץ , בתוך אמנון בזק, "מניעים ויעדים: הרבצת תורה", אהרן, ליכטנשטיין 

 .  43-41' עמ, א"תשס, תבונות הוצאת :אלון שבות, דרך האבות
 .393' עמ, מבקשי פניך, סבתו  58
אסופת : האשה וחינוכה, (עורך)ציון רוזנפלד -בןבתוך , "בעיות היסוד בחינוכה של האשה", אהרן, ליכטנשטיין   59

 .314-313' עמ, מ"תש, אמנה: כפר סבא, מאמרים בהלכה ובמחשבה
 ". חינוכי ושאיפותיי", ליכטנשטיין 60
  .שם 61
 .412-412' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין  62
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 הכהן קוק  רב צבי יהודההובנו ( ה"ראיהלהלן )הרב אברהם יצחק הכהן קוק  של םמדרשמבית 

לאחר סקירה של הדעות . הפרגמטית-הדתיתהציונות  את מקומה של לתפוס (ה"הרצילהלן )

על שני יסודות  התבססהש ל"של הרא תפיסתו הציונית תיארתי את ,שרווחו באותה תקופה

 .והחסדהנתינה , האקטיביות והעשייה –בולטים 

 

]...[  אחריות עצמנו על ליטול חייביםאנחנו ": ל טען"הרא .עשייההו אקטיביותה: ןהראשו היסוד

. לא רצה לחיות לאור החזון האפוקליפטי הוא .63"ההיסטוריה שרביט את ליטול חייבים אנחנו

 גישהיקדם  ,כלומר ,ההווהחיי  את ולא יקדם את החזון הגאולי הגדול החזוןשמא  חששהוא 

 לבחון יש שדרכה ,הרציונלית החשיבהחשש שמא  ל"הרא ,כך או כך. באופייה משיחית או פסיבית

. רצונו של האל אינה נכונה ין אתהיומרה להבש הוא סבר, זאת ועוד. דההצ   דחקית ,המציאות את

התהליך  ו שלללא קשר להתקדמות נתוןבו הוא שהאדם מצווה לפעול נכון במצב , לתפיסתו

יש כי אדם ובני הדרך לשם תלויה בסבר שהמובטח אבל  הגאולימודע לסוף היה ל "הרא. הגאולי

יותר  יכולה להיות ,"המורחבתהאמת "פי גישת -על, כאמור .לפלס דרך זו יותר מאפשרות אחת

  .ורגעאפשרית בכל רגע  אחת מאמת

 

 הנביאיםומימוש חזון נשבה בקסם של פריחת העצים ל לא "הרא. החסדוהנתינה  :השני היסוד

ל "ראה. לא רק הצו הקטגורי של יישוב הארץ דחף אותו לעלות. ישראל לארץ יהיעלבכל הקשור ל

יש מי ? וכי כל חזון הגאולה מתמצה בענפים ובפרות" :אידאלים גדושיחיפש חיים רוחניים 

ומגולם בפסוק ואם הרי ישראל ענפכם תתנו , שעליו דברה הגמרא, 'קץ מגולה' שחושב שאותו

חיים של ', חיים של עבודת ה, המהות היא חיים של מוסר! אינו סימן אלא מהות ולא היא]...[" 

אמרתי : "וחסד נתינה חיי לחיות בארץ אפשר, ל"לדברי הרא .64"זוהי המהות ואין בלתה. תורה

 נכונות יותר, אידיאליזם יותר כאן מצאתי. ושיוויוןאידיאליזם . שני דברים חשובים מצאתי בארץ

אף שידע לאשורו מה ל טען כי עלה לארץ "הרא. 65]...[" ממני יותר גדול משהו למען לעשות, לתת

 כי תהיה הוא צפה ,להפך. בעתיד הקרוב לשיפור המצבפה יצלא  גםהוא . המצב הרוחני בה

הדברים ולנסות  מתרחשיםבו של רצה להיות במקום "הרא ,למרות זאת. הידרדרות רוחנית

עולה אני " :רוחניתהשפעה ל כוונתו הייתה "השפעה"במילה . להשפיע על התוצאה הסופית

ובכל זאת אני רוצה , אני סבור שהמצב ייהפך גרוע יותר ולא ישתפר. ניים פקוחות ובלב פתוחיבע

 החיים ישראל בארץ. 66"במקום בו שאני יכול לעשות משהו כדי להשפיע מה יהיה, להיות שם

 .וחסד נתינה בה יש הארץ ובניית המשותפים

 

 מן שלקיובכך הצדיק את  .חסדו נתינההוא ל "הראשל היסוד השני בתפיסתו הציונית , כאמור

וכדי , רוחנית להתפתח האדם על, לתפיסתו. לימודים תורנייםהמשלבות צבא ו ההסדר ישיבות

. היא הנתינה והחסדהזאת  עתההליכה לצבא ב. נתינה וחסד בהתפתחות זו נדרשיםקומה  לעלות

  הלכתי אידאל הםהנתינה והחסד שהרי . מות ולא התפשרותשל  ההליכה לצבא נחשבת , כלומר

 
                                                             

 .321' עמ, מבקשי פניך, סבתו   63
ש'", אהרן, ליכטנשטיין  64 ש עלה'או ' עלה ר  על היחס הראוי שבין חזון ההתיישבות לבין בניין חברה צודקת : 'ר 

 .411' עמ, (ה"תשס)כ , בוגרים עלון שבות ,"ומתוקנת
 .32' עמ, מבקשי פניך, סבתו  65
 .322-322' עמ ,שם  66
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אך . בפועל לעשות שצריך הדברים את מגדיר הפרגמטי הצורךאמנם . התורה כל מושתתת ושעלי

 להוסיף צורך שיש", ויהודיים אנושיים יעדים אלה הם. תורנית מהשכלה חוץ נוספים ערכיםישנם 

 ללא בתורה העוסק אדם, לדוגמה כך. 67]...[" האדם על שלמה להסתכלות להגיע מנת על אותם

 . אלוה לו שאין כמי דומה חסדים גמילות

 

. בעבר וכזה היה גם ,השילוב הזה בין תורה ונתינה הוא האידאלש היה משוכנע לחלוטיןל "הרא

ל קרא למצוינות בכל "הרא. לרדידות להוביל עלולהזה השילוב ש היההגדול  וחשש, עם זאת

אולי רבים , דגלים רבים מניפיםקשה יותר להשיג את היעד כאשר ש לכךמודע  היהאך  ,התחומים

 : באמרובנימה פסימית  הוא אף התבטא. בעת ובעונה אחת ,מדי

 
צפוי היה שמידת , יותר מדגל אחד אולוגיתיאידהמניפות , דווקא בישיבות ההסדר

אך , ין'בוולוזההתמסרות והדבקות במשימה תהיה מעל ומעבר לרמה שהסתפקו בה 

 –ולמרות ריבוי המשימות והרחבת האופקים , נראה שהמצב כיום אינו כן, לצערנו

 .68]...[העמל והיגיעה אינם ברמה המתבקשת , ההתמדה ההשקעה

 

ביחס לסוגיות שהעסיקו  ל"הראמתמקד בדעותיו של  – הציבורית זירהל ב"הרא – שביעיה פרקה

בהם שבתחומים גם  את דעותיו הסתירלא ל "הרא. וממשיכות להעסיק את הציבוריות הישראלית

 מלהשתתף בפועל נמנע כי אם, ובאישים בתהליכים ,בתנועות תמך הוא. קונצנזוס שררלא 

( א: )שלוש סוגיות ציבוריות העסיקו אותו במיוחד. הוא חשב שאינו מתאים לכך. פוליטיקהב

הלכה  –סירוב פקודה ( ג); היעדרה של מערכת איזונים –רצח רבין ( ב); שטחים תמורת שלום

ל את ערכי ההלכה כמו גם את כללי השכל הישר וכן "בדיון שלו בסוגיות אלה יישם הרא. ומעשה

 .נורמות של מוסר אנושי

  

עם  לאומי-הדתי הציבורזוהה , (3319)בשנים שאחרי מלחמת ששת הימים  .שלוםשטחים תמורת 

 שלום ולהסכמי טריטוריאליות לפשרות ברובו התנגדו הצד הימני של המפה הפולטית בארץ

 אם גם מוותרים לא ישראל ארץ על ;אידאולוגית אם כי פרגמטית הייתה לא הסיבה. למיניהם

לעצום לא היה מסוגל  ,ושל" המורחבתאמת ה"גישת משום , ל"הרא. מחיר על כך לשלם נדרשים

 הוא טען שיש להקשיב היטב גם לאלה המדברים, כן לאשר ע. על כל היבטיה האמת עיניים לנוכח

  :הסכסוך ו שלהתמשכותב הכרוך רוחניהו אנושיה מחירה על

 
יש כאן . של האחר אינו רק עניין פרגמטי או אינטרסנטי "צרת נפשו"הצורך להבין את 

שקיימים , מה עוד. ]...[ועל כולנו להרגיש יחדיו בחיוניותו , יהודי, ערכי, עניין קיומי

הצורך לשמור על : אינטרסים משותפים ברמה התרבותית של הציבור החילוני והדתי

 . 69ותיתעצמאותה של המדינה לא רק ברמה המדינית אלא גם ברמה התרב

 

                                                             
67
 .422' עמ, שם  
68
 .24' עמ, (א"תשס) יד, בוגרים שבות עלון, "ין'לוולוז שבות אלון בין – ישיבה של דרכה" ,אהרן, ליכטנשטיין 
69
י  ,בוגרים עלון שבות ,"מאין באנו ולאן אנו הולכים –רב תרבותיות בחברה הישראלית " ,אהרן, ליכטנשטיין 

 .313' עמ, (ז"תשנ)
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אלה לא רק , השיקולים כל תא הביא בחשבוןליש בעניין שמכריעים קודם  ,ל"טען הרא, לכן

וכן שיקולים , אדםחיי בהגנה על  אלה הקשורים הקשורים לשלמות הארץ אלא גם םהאידאולוגיי

 חשיבהאת הצורך בל "הראאף הדגיש , בעניין זה. תרבותיים ואחרים, נייםרוח, ייםכלכל

את מכוח החזון יש לראות  ההבטחה לגבולות קיימת שאיפה כאשר גם, לטענתו. רציונלית

שוב הארץ והן את יל לפתרון מורכב המכיל הן את מצוות י"הראהגיע  ,לפיכך. נכוחה מציאותה

הפתרון נמצא בחילוק שבין . כלכלה ושלום, חיי אדם כמולשיקולים אחרים לתת ביטוי הרצון 

 : ויתור לפשרה

 
כל , י"כל הדבקות בא. דחיה מוחלטת של ויתור לבין פסילת הפשרה פעורה תהוםבין אבל 

עדיין בהחלט ייתכן שמכוח , הרצון להגשים, הציפיה, כל הכיסופים, כל האהבה, ההערכה

שגם לגבי מה , ורוחני, עדיפויות מתאים ובקביעת סדר, הנסיבות ובראייה ערכית מקיפה

 .70להתפשרנכיר בצורך , שאנו בשום פנים ואופן לא מוכנים לוותר עליו

 

לאומי -ידי בחור דתיברבין ראש הממשלה יצחק  רצח .היעדרה של מערכת איזונים –רבין  רצח

הוא טען שיש לחפש את . חשבון נפשעשות לאומי ל-הדתיל לדרוש מהציבור "הראהביא את 

א והבעיה המקור ל טען כי "הרא". עשב שוטה"של  בטיעוןהליקוי בדרך החינוכית ולא להסתפק 

 אחרות אמיתותבהכרח מפספס  בלבדדגל אחד  ניףשממי . ניםאיזומערכת יה צרה שאין בה יברא

לחיות כדי הנדרשים  והאיזוניםהבלמים  ומאבד אתקיצוני יותר נעשה   הואמכך כתוצאה  .שונות

דגל חשוב בגם אם מדובר , אחד בלבדדגל  ניףל למסקנה שמי שמ"הראגיע המכאן . בעולם מורכב

. מותבשל   אותומיישם  שכביכול הואחי בשקר גם בתוך התחום  ,נאמנות לארץכלימוד תורה או  

 ואינו מודע( שיהאככל חשוב יהא )צר בתחום בעודו מצטמצם מי שלומד תורה , יתרה מזו

החלקיות . בנפשושה שקר ועגע בכל המכלול אלא גם ונ אינושלא זו בלבד  ,לתחומים אחרים

 א היאאלא היאמצעי כנגד ההקצנה  מערכת של איזונים אינה. עיוותאפוא כהשקפת עולם היא 

ללא מודעות לתחומים , היא חלקית' הגמרא מלמדת שכאשר עבודת ה" :מותהשל   היא, המטרה

אלא , הרי עבודה זו אינה רק חלקית, מים בקיום האנושי ולמערכות שלמות של ערכי תורהשל

 הקריאהאפוא  עומדתל "של הרא טענתו בבסיס. 71"איננו חצי אותו גם חצי רק יש אם. שקרית

 אחרל. שבו והמנוגדים השונים האידאלים על כולו האמת מרחב את וסוגיה סוגיה בכל לראות

 הוא פשרה אינו השילוב. האלה אידאליםה את לשלב יש ,המעשה שלבל מגיעיםר שאכ ,ןכמ

  .לאיזון הערובה גם והוא האמת

 

כאשר עלתה השאלה אם חייל צריך לסרב פקודה כאשר הוא  גם .הלכה ומעשה –פקודה  סירוב

רב לבחון את יהוא ס. ל באותה דרך"הראהגיב  ,בהם יושבים יהודיםשנדרש לפנות יישובים 

". אמת מורכבת"היא גם " מת המורחבתהא", אם כן. צדדית-וחד מנקודת מבט צרההזו  הסוגיה

מותר או האם "שיקולים שהם מעבר לשאלה  ובכללם ,לבחון את כל השיקולים יש ,גישה זופי -על

                                                             
70
 .12' עמ ,(ד"תשנ)א  ,עלון שבות בוגרים, "בין ויתור לפשרה" ,אהרן, ליכטנשטיין 
חוסר שטען הוא ל לאחר מלחמת יום הכיפורים "הראבהרצאה שנשא . 331' עמ, יהלכוןפניך  באור, ליכטנשטיין  71

לביטחון של  ,החינוך לביטחון לא מאוזן. לשבר רוחני  םמביאיבין האמונה בגאולה ואמונה מתוך משבר  האיזון
חושש  אני" :ל אמר"הרא .אמונה ללא ביטחון של אהבה הוא חלקי והוא מעוות ויכול לגרום נזק חינוכי ורוחני

, שם) "לנו דרך אלא לתקן את הטעות ןיוא, שכיום אנחנו מתחילים לשלם את מחירו של חוסר האיזון הערכי הזה
 .(394' עמ
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כאשר מתגבשת גם . בנפרד להידון צריכה טענהכל . "?לפנות יישוב יהודי כדי להשיג שלוםאסור 

 ותיר מקום לספקיש לה ,המסקנהגם משהוסקה . של האמתהיבטיה לכלול את כל  עליה ,החלטה

זו גישה . כבר עניין סובייקטיבי ההחלטה על השיקול הנכון היאשהרי , מרחב של דעותל פתח וגם

. המהולה בספקהכרעה מורכבת זוהי הכרעה  שכן גם כשמתבקשת ,ענווה ל יש בה משום"של הרא

 לבחורעליו . שונים ערכים בין ששורר דיאלקטיה במתח חייו את לנווט צריך האדם ,רדב של בסופו

 אין ,מסוים ערך המעשה בעולם בחורל אם צריך. מנוגדים ערכים גם בחשבון ביאות שתכלול בדרך

 של הגדול וחשש. לחלוטין אלא רק שהעדיפו על פניו ערך אחר נפסל ונשלל רפירוש הדבר שערך אח

יעדיף להתפשר וללכת בדרך האמצע מתוך רפיסות וקהות חושים שהאדם המאמין  היהל "הרא

 את לחיות אלא להתפשר לא בדרכו מההולך דרשל "הרא .במלואם הניגודים את לחיות במקום

 . במלואם הנוגדים הערכים
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 :פרק ראשון

 קווים לדמותו של הרב אהרן ליכטנשטיין
 

 

לדיבור , המופלא כרוןילז, תלרוחב הדע, לקומה הזקופה, ההדור למראה מתחת ,אכן

, סופית בכל חדרי תורהנלבקיאות האי, שיםלכושר הניתוח האנליטי המר ,המוקפד

דמותו של  הניצב ,היבוריהפילוסופיה והספרות האנגלית הקלאסית על ספרות להכרת 

: מילה אחתב ביהש ,רוצה שיכתבו על מצבתו הוא מה ואות שאלו שכאשר ,"פשוט יהודי"

 .1"השתדל"

 

. כחודש לאחר שנפטר (ל"ראלהלן ה)רב אהרן ליכטנשטיין מתאר אביעד הכהן את הבמילים אלה 

שנפגשו  הכפי שמעידים רבים מאל ,תלמיד חכם ואישיות מורמת מעם, היה ידען גדולאכן ל "הרא

 מחויבות מלאה להלכהו רגישות והומניות, מוסר, חכמה, צמה תורהוהתמזגו בעבאישיותו . עמו

  ,ל"הראשל הגותו לבחון את  זה כוונתימחקר ב. השכלה רחבה בתחומים מגווניםיחד עם 

באור חדש ורענן  המאירהמחשבה מקורית וכן , משנה סדורההותיר אחריו ל "כי הרא בו טעןאו

מקורות אין מקום לספק באשר ל. דתית בפרט-תיציונבהגות התחומים רבים בהגות הדתית בכלל ו

 באה לידי ביטוי בתחומים רביםש ,משלוייחודית ל דרך וסלהיטיב לאך הוא  ,ל"השראתו של הרא

 .הגומלין שבין חול לקודש ותפיסתו המוסרית והציוניתפרשנותו ליחסי , לימוד הגמראדרכו לכגון 

 

לאחר כיבוש צרפת על , 3393שנת בתחילת . (3322מאי ב 32) ג"ח אייר תרצ"כבל נולד בצרפת "הרא

לימודיו את . ארצות הבריתבולטימור שבלל יחד עם הוריו ושתי אחיותיו "היגר הרא, ידי הנאצים

בהמשך . בראשות הרב יצחק הוטנר ברלין חיים נורבבישיבת  השלים (31עד  33מגיל ) התיכוניים

עשרה עבר -בגיל שש. יק'בייצוהרב אהרן סול ו שלבהנחיית של ישיבה גבוההבמסלול שם  למד

 ,הקרובהפך לתלמידו  ,(ד"הרי) יק'התוודע לרב יוסף דב סולובייצושם  ,בישיבה יוניברסיטיללמוד 

אוניברסיטת ב ל"הראהשלים ים המתקדמים יאת לימודיו האקדמ. תו טובהשא לב  ינ אףו

עבודת לאחר השלמת . עשרה-השבעבספרות אנגלית של המאה התמחה שם  ,שבבוסטון הרווארד

ועמד יחד  ,עלה לארץ 3393 שנתב. תלמוד ועסק בעיקר בהוראת ,הדוקטור חזר לישיבה יוניברסיטי

והרצאותיו  ומאמרי. בראש ישיבת הר עציון במשך למעלה מארבעים שנה 2עם הרב יהודה עמיטל

והוא בן  ,(3232באפריל  32) ה"אייר תשע 'ל נפטר בא"הרא. הזאת ופהעל פני כל התקנפרשים 

 .שמונים ואחת

                                                   
1
 .8' עמ, (ה"סיוון תשע) 32, פסיפס, "איש חסיד היה", אביעד, הכהן  
2

לאחר שהשתחרר ממחנה כפייה בשלהי מלחמת העולם השנייה . יליד רומניה –( 3232-3339) הרב יהודה עמיטל  
הרב עמיטל הקים את ישיבת . 9במלחמת העצמאות לחם במסגרת חטיבה (. 3399)ה "עלה לארץ בשנת תש

. ועמד בראשה" מימד"הקים את תנועת ( 3388)ח "נת תשמבש(. 3318)ח "ההסדר הר עציון בגוש עציון בשנת תשכ
, לאחר רצח ראש הממשלה יצחק רבין. התנועה ניסתה לרוץ לכנסת באותה שנה אך לא עברה את אחוז החסימה

 .לשר ללא תיק בממשלת שמעון פרס( 3332)ו "מונה בשנת תשנ
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 ל"הרא שלוההשראה מקורות ההשפעה 
: חשיבות רבהלהם ייחס אף בולטים ומוקדי השפעה  חמישהמל "הראהושפע  לאורך שנות חייו

הרב יוסף דב ויק 'הרב אהרן סולובייצ, הרב יצחק הוטנר :מוריו; ובעיקר הוריו, המשפחה

ארחיב את הדיון בכל להלן . הרווארדאוניברסיטת לתואר שלישי ב וותקופת לימודי; קי'סולובייצ

 .  מוקד בנפרד

 

 הולך בדרכי ההורים –" בשביל האבות"

וללא ספק הם שימשו , ל בגיבוש מתווה חייו"לאו הוריו של הראישמ החשוב קשה להפריז בתפקיד

כיום )בפולין  (Kowel) בעיירה קובלנולד  ,ר יחיאל ליכטנשטיין"ד ,אביו .לחיקוימודל בעבורו 

 צרפתית ספרותלמד גם  הוא ,לימודיו התורניים לענוסף  .למשפחה אורתודוקסית (אוקראינהב

השפעת " :בשם (Université de Neuchâtel) ץישאטל בשווינויבאוניברסיטת  דוקטור עבודת וכתב

לחקור את שבחר  לשעראפשר . 3"ראסיןאן 'עשרה ז-השבעך על המחזאי הצרפתי בן המאה "התנ

 במסגרת מחקרו בתחום הקרוב לעסוק על מנת שיוכל ך על יצירותיו של ראסין "השפעת התנ

כך  .4מקצועות היהדותה של בהוראוחינוך עיקר בבעסק כל חייו  ל"אביו של הרא .ך"התנ –ללבו 

 : ל את מסכת חייו של אביו"הראאר ית

 
הוא חונך בגרמניה והחל לעסוק בחינוך יהודי . ה היה מסור עד מאוד לחינוך יהודי"אבי ע

תחילת הקריירה שלו הייתה . בגיל עשרים והמשיך ללמד עד היותו בן שבעים ושתיים

ם "הוא סייע בהקמת בית ספר רמב 3322-ב. ]...[ בסמינר למורים בוירצבורג שבגרמניה

(Ecole Maimonide )בית הספר הזה היה אחד . מש בו כמורה ללימודי קודשבפריס ושי

אך , הוא היה בעל דוקטורט בספרות צרפתית. מבתי ספר היהודיים הראשונים בפריס

הוא לא היה ; ]...[הוא ראה בכך את ייעודו . התמסר בכל ליבו ומאודו לתורה ולחינוך

אך היה בהחלט בעל  ,]...[ [5.ר.ש, "מכור לעבודה"; וורקוהוליק] "workaholic" בדיוק

 .6מוסר עבודה גבוה

 

 ,מקצועות היהדותחייו להוראת  מרביתהקדיש את  הוא. במתווה חייול הלך בעקבות אביו "הרא

 עשרה-שבעהמאה הת תקופמספרות דומה לאביו בעסק בהמתקדמים ים יהאקדמ בלימודיואילו ו

 . (ארחיב בהמשךעל כך )מאותה תקופה האנגלי הנרי מוֹר דעות הואף התמקד בהוגה 

 

                                                   
3 
 Lichtenstein, Jean-Pierre, Racine – poète biblique, Paris: Librairie: המחקר אף יצא לאור כספר בשם 

Lipschütz, 1934. ראסין אן 'ז(Jean Racine ,3231-3331) – למד ספרות יוונית ופילוסופיה . מחזאי וסופר צרפתי
, ראסין יועד ללמוד תאולוגיה ולהיות כומר. ליד ורסאי (Champs-des-Royal-Port) שאן-דה-רוּאָיָאל-פורבמנזר 

הוא עסק במלכים מתקופת יוון ועד . בתחילה כתב טרגדיות על חיי המלכים וחצרותיהם. ב מחזותאך בחר לכתו
 ,אסתר :כיים"כתב שני מחזות תנ ,עשר-ארבעהלאחר שקיבל חסות מהמלך הצרפתי לואי ה, בסוף ימיו. תקופתו

 .3133בשנת והוצג , המחזה האחרון שכתב, עתליהו, 3183בשנת שהועלה לפני המלך 
4
תחומי . ביותר מעשרים מוסדות שונים, ל כי אביו עבד בהוראה יותר מחמישים שנה"ציין הרא, בהספד על אביו  

, ליכטנשטיין)צרפתית ואפילו מתמטיקה , ההוראה שלו היו בעיקר מקצועות היהדות אך הוא גם לימד היסטוריה
  (.33-32' עמ ,[ט"תשמ] 332 ,עלון שבות ,"אבי, אבי", אהרן

5
 .שמואל רוזנבלום .הערות בסוגריים מרובעים הן שליהמכאן ואילך   
  ".חינוכי ושאיפותיי" ,ליכטנשטיין  6
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 (Telsze) טלזעיר גדלה ב ,בלומה לבית שוורץ ,מוא   .יץיבשוו התוודעו זה לזה ל"הוריו של הרא

 בלומהנסעה  3322שנת ב. והמשפחה גרה בחצר הישיבה ,זל  ת ט  אביה היה מזכיר ישיב. 7שבליטא

ץ כדי לחזק ישיבה ישבשווי )Montreux) מונטרייל טלזשנשלח מטעם הישיבה ב ,לבקר את אחיה

ט  ב. במקוםשהוקמה  יימוֹנ  שם קיבל , פריסלחיות בלאחר שנישאו עברו ו, ל"של הרא נפגשו הוריו ר 

 . שרת הוראהמ   אבה

 

תה חלוקה על ישהי ,"שיטת טלז"האמון על  הגיעה מבית מדרשל "של הרא מומשפחת א   ,כאמור

כדי לתת מענה  3882 שנתהוקמה ב טלזישיבת . דרך ניתוח הגמראב 8"יתא  קָ יס  ר  ב  השיטה ה"

 הושםהלימודי הדגש  ;למדו גמרא בעמקות אך לא בפלפול זו ישיבהב. לתנועת ההשכלה היהודית

 כפי ש ,יתטלזישנם קווי דמיון בין השיטה ה. גמראהשל סוגיות  9ניתוח מעמיק בסברא ישרהב

 . איתבריסקה השיטהובין , 10של הרב שמשון שקופ שערי יושרספר באה לידי ביטוי בהיא 

 אינהההתמקדות  ,משמע. את הסוגיות שבגמראמשיג לה נועדהשפיתחו מתודה  שיטותהשתי 

 מקובל להגדיר את . היסודעקרונות קושיות משניות אלא בהגדרת הדין ובבסתירות ו

 מתמקדים הלומדיםשבה  איתבריסקהבין השיטה  בהבחנהבין השיטות נקודת המחלוקת 

 איתבריסקשיטה הב, במילים אחרות ."המ  לָ "ב מקדיםמת ית שבהטלזלבין השיטה ה, "המָ "ב

הלומדים  יתטלזשיטה הבואילו , (מושגים) בסוגיה בעזרת הגדרות למדניות מעמיקיםהלומדים 

  .11ההבדל הנוקב בין השיטות נסב על מהות החקר ההלכתי .עצמם הגדריםאת  חוקרים

 ילימודשל  םשילובבדבר  טלז ישיבתבעז פולמוס התחולל בתחילת המאה העשרים  פעמים מספר

בסופו של דבר . ההוראה צוותכנגד  תלמידים של התמרדותעד כדי הדברים הגיעו . מוסר בישיבה

  ,סימלה סוג של אריסטוקרטיה למדנית יהודית טלז .12לישיבת מוסר מובילה טלזהפכה ישיבת 

 אף ,ל ציין כי שיטת טלז היא בריסקאית במהותה"הרא. הייתה גאה בכך ל"מו של הראא  ו

ניכר חותמה גם , למרות זיהויה עם בית בריסק" :ה ופסולהשיטה עקומ הד ראה ב"שהרי

הרב שמעון שקופ במיוחד תורת ראה את שיטת טלז בכלל ואת  ...ד "הגרי. במגרשים אחרים

                                                   
7

מו כתלמידת חכמים"הרא   331 ,עלון שבות ,"אמא", אהרן, עיינו ליכטנשטיין. משכילה ודעתנית, ל תיאר את א 
 .33-9' עמ ,(ז"תשמ)

8
 .ראו בעיקר פרק שני .ל"שהשפיעה רבות על דרך לימודו של הרא בהמשך אדון בהרחבה בשיטה הבריסקאית  
9

 . המטרה של הלומד להמשיג את ההלכות ולהבין את המושג. החתירה להבין את שורש ההלכה –סברא ישרה  
ראו גם . וספרי חידושים על הגמרא שערי יושר הספר מחבר. מוביל שיטת טלז – (3323-3812) הרב שמעון שקופ  10

לימוד : בתורתו יהגהבתוך , "שמעון שקופ ושיטת טלז' ר –דרך אחרת בלמדנות " ,(ר"שג) שמעון גרשון ,רוזנברג
  .329-31' עמ, ט"תשס, ר"מכון הרב שג: אלון שבות, גמרא כבקשת אלוקים

איש ההלכה אינו אומר סברה "כי  ,איתבריסקה השיטהד קבע בדיבר השמיני מתוך עשר ההגדרות של "הרי  11
הפשט הוא . מעולם לא עלתה על דעתו מחשבה בלתי ישרה, (יצחק זאב)ז "רי, חיים אמר על בנו 'ר. עקומה בדותא

המחלקה , ההסתדרות הציונית העולמית: ירושלים ,דברי הגות והערכה ,הלוי דב יוסף, יק'סולובייצ" )נר לרגלו
ד טען כי סברה ישרה בלימוד היא זו החותרת "הרי (.82' עמ, [3383] ב"תשמ, להלחינוך ולתרבות תורניים בגו

החיפוש מתמקד . והבחנה בהלכה( נפקא מינא)ההגדרה וההבחנה יוצרות הבדלים . להגדרת הדין וההלכה
שכן אין , ד"לדעת הרי, וזוהי סברה עקומה, בטלז מחפשים את ההגדרה ללמה. בהגדרת המה ולא בהבנת הלמה

כי  ,אמר רב חיים להעל סברות א. בהלכה למעשה( נפקא מינה)והיא אינה בהכרח יוצרת הבדלים  לה אחיזה
כל ימי שמעתי מאמא על " :אמר ל"כי הרא ,מעידמאיר משה ואילו . של הרב שקופ מעקם את השכל שערי יושר

נושאי אמיתה של  ורבניה, תה מעוז התורהיהישיבה בטלז הי .היא הצטיירה בעיני כהתגלמותה של התורה .טלז
היה אומר עליה , כשרצה הרב לומר על סברה שהיא סברה עקומה(. ד"הרי)והנה הגעתי ללמוד אצל הרב . תורה

נדלה . VBN ,אתר ישיבת הר עציון, "םהאיש שאכל מעץ הדעת ומעץ החיי", משה, מאיר" )שהיא סברה טלזית
 .(מקור: 3239באוגוסט 

12
 ;12-29' עמ ,ג"תשס, רכז זלמן שזרהוצאת מ: ירושלים, ניתה ותולדותיהבהישיבה ת – אוהלי תורה, מרדכי ,ריאברו  

 ישיבות ,(עורכים)טיקוצינסקי  ושלמה אטקס בתוך עמנואל ,"טלז בישיבת המוסר מרד", ירוחם אשר ,ורהפטיג
 .338-333' עמ ,ד"תשס, דינור ומרכז זלמן שזר הוצאת מרכז: ירושלים, זכרונות פרקי, ליטא

http://etzion.haretzion.org/images/stories/YHE/pdf/RALztl/RALztl-MMeir.pdf
http://etzion.haretzion.org/images/stories/YHE/pdf/RALztl/RALztl-MMeir.pdf
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דומה  יושר ישעראפשר להתעלם מכך שספר -אך אי, כדוגמאות מובהקות של חדשנות עקומה

 .13..."חיים ' יותר לתורת ר

 

של ארבע  רבפע, והדסה אהרן ,שושנה :שלושה ילדיםבלומה ליכטנשטיין ליחיאל ול נולדו בפריס

ערב פרוץ , באווירכבר מלחמה הכשרוחות  ,3392 בשנת .קטנהבת הלבין הבת הגדולה שנים 

מפריס המשפחה את  ל"אביו של הראלקח , השנייההמערכה בין גרמניה לצרפת במלחמת העולם 

שם היה נתון  ,חוליםהמבית  רמהועבלהוציא  האב נאלץל "את הרא. לדרום צרפת העבירהּו

אשפוז ה דווקא תקופתל כי "הראבזיכרונותיו ציין . מחלה מדבקת בשל חודשים רביםשל בהסגר 

אצלו דחף  היצרש היא, מצוותהקיום ת ומידויהסביבה המה, מהבית וניתוקלשגרמה  ,הממושכת

 :תודעה דתית עמוקהול רוחני שופיפנימי לח

 
אבל במבט לאחור אני חושב שהתקופה הזאת בבית החולים ולקראת סופה תחת הפצצות 

הייתי , ידעתי הרבהלא . ה"עוררה בי כוחות שהופנו לקב, 3392במאי , הנאצים יימח שמם

יצאתי משם לאחר שהייתי מנותק . ה"ילד קטן אבל עליתי לדבקות של קשר עם הקב

הגעתי לשם ...  מלימוד תורה ומהווי יהודי של שמירת מצוות במשך קרוב לשנה, מההורים

לא רעב ללחם ולא צמא למים כדברי הפסוק אלא . מאון ועם רעביעם צ( לדרום צרפת)

 .14'לדעת את ה

 

. וישי של משטר תחת ממשלת הבובותמשפחת ליכטנשטיין  היח ,בידי הנאצים פריס נפילתר לאח

חשב על דרכים להציל את ובצרפת א על היהודים ולבעתדים הרגיש כי ימים רעים מת האב

 הוהתכוון להשיג, לשרוד את התקופה הקשהסבר שאזרחות צרפתית תעזור להם הוא . משפחתו

מפאת . ו היה בקשרעמש ,(Boehel)בשם בוהל  הצרפתי בסיועו של פקיד גבוה במשרד החינוך

 למרסיימאות קילומטרים -חמשמסע אופניים בן בשבת ללצאת  האבתחושת הדחיפות החליט 

 לארצותהצליח להשיג ויזה הוא לעומת זאת אך , עלה בתוהו אמנםניסיון זה . לפגוש את בוהלכדי 

 במרסיי ארצות הברית סגן קונסול ,(Hiram Bingham IV)בינגהם הרביעי ירם ח  בזכות  הברית

 .15ויזות ליהודים ולפליטים אחרים 3,222בניגוד להוראת הממונים עליו הנפיק ש, באותה העת

                                                   
13
 .32' עמ, (ג"תשע)יח , נטועים, "השיטה ועתידה: בלימוד התורה בריסקאית-הגישה המושגית", אהרן, ליכטנשטיין  

ד שהיה רבו וחותנו של "היה סבו של הרי, המכונה רב חיים מבריסק, (3338-3822)יק 'הרב חיים הלוי סולובייצ
שיטה זו השתלטה על ". צווי דינים"וחלוקה תואמת המכונה " המשגה"הרב חיים ייסד שיטת לימוד של . ל"הרא
הגישה המושגית היא הבסיס למסורת הלימוד . יכר מדרך הלימוד של הגמרא בעולם הישיבות הליטאיפלח נ

 .ראו פרק שני, להרחבה על התפתחות השיטה. ל"ד אל הרא"שעברה מהרב חיים דרך הרי
14
, קטן עולם, מילרמורדי : ריאיון ועריכה, "ה"הרגשתי שאני צריך ללכת לחפש את הקב", אהרן, ליכטנשטיין 

       .מקור: 3239נדלה באוגוסט . VBN, אתר ישיבת הר עציון. ע"תש שבועות
15
הוצב  3323בשנת . רות הדיפלומטי האמריקנייהצטרף לש 3333בשנת  – 1988)-(1903 בינגהם הרביעי חירם  

. נוכח המלחמה באירופהל ניטרלית עמדה ארצות הבריתנקטה באותה תקופה . במרסיי בתפקיד סגן קונסול
לט שלא ווהורה הנשיא רוז, ששיתפה פעולה עם הנאצים, לאחר כיבוש צרפת והקמת ממשלת הבובות של וישי

 בין היתר העניק ויזות לאמנים . מדיניות לא מוסרית הישזו עההחזיק בדבינגהם . לתת אף ויזה ליהודים
. ולבני משפחתו (Thomas Mann) ס מאןאלסופר תומ, (Max Ernst) ומקס ארנסט (Marc Chagall) כמארק שאגאל

ושיתף פעולה עם  מזויפיםמסמכים  למענםהשיג , מקלט בביתו לפליטים יהודים רביםאף העניק בינגהם 
 הגיש סיוע כספי אף  מן הפליטים לרבים. תם לספרד של פרנקואו חילהברעל מנת המחתרת הצרפתית 

 דיווח הוא. לא נח על זרי הדפנה שם גם. לארגנטינה" הוגלה"כשנודע לממונים עליו על מעשיו הוא . הפרטי מכיסו
 לאחר המשטר הנאצי מכשירים מקלט לפושעיהנאצים  על האמריקנית( משרד החוץ)= למחלקת המדינה 

 עשרה -ארבע, 3223רק בשנת . הודח משירות המדינה בשל פועלוהוא בסוף המלחמה . המלחמה שתסתיים
 הודיע, (Colin Powell) קולין פאואל, ומזכיר המדינה דאז, האמריקניתשונתה המדיניות , שנה לאחר מותו

http://etzion.haretzion.org/images/stories/YHE/pdf/RALztl/OlamKatanBehar5775-MordiMillerInterview5770.pdff
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דיברו שהיות  .שבארצות הברית המשפחה לבולטימורהגיעה  ,ל היה בן שבע"כשהרא, 3393בינואר 

הוא שובץ  ,ידע אנגלית כיוון שלאאך  .כשפת אם בשפות אלהל "הראשלט , בביתוצרפתית עברית 

מהלך שנה זו התגלה ב. עבריתגם מורה שידע שבה לימד  'בכיתה א" עץ חיים"היהודי ספר הבבית 

 לגיד 'על כיתה הגם . 'דכיתה ל כבר דילג היישרובשנה שלאחריה  ,דול כילד מוכשר מא"הרא

. שניםבכמה  מבוגרים ממנוהעם תלמידים  "חפץ חיים"למד בישיבת כבר  'ובכיתה ו ,ל"הרא

כעבור . "מדרש לתורההבית "ישיבת ב ל"הרא שם למד ,לשיקגו המשפחהכשהיה בן עשר עברה 

שסברו כיוון מ, שיקגו לעזוב את ל"הוריו של הראהחליטו , למרות הנוחות הכלכלית, שנתיים

 והגיע עם. 16ועקרו לניו יורק, ל בפרט"כלל ולראמתאימים לילדיהם בהמוסדות חינוך  שאין בה

. שנים למד ארבעשם  ,חיים ברלין נורבלישיבת  ל"הרא הצטרף ,עשרה-שתיםלניו יורק בהיותו בן 

 בישיבהלמד , דובגיל צעיר מא ,ולאחר מכן, תיכוניתמסגרת ישיבה בלמד בראשונות השנתיים ב

כבר בשנותיו דחפו אותו ש לטובה את הוריו ל זכר"הרא. במשך שנה וחצי לימודי קודש בלבד

 תוותגמל אדאגו לאף  הוריו. יחד עם לימוד תורה מעמיק לרכוש השכלה כלליתהראשונות 

 :ל העיד על כך"הרא .דחוקהכלכלי היה  םמצבשבימים אפילו  ,בצעירותו על הספקי הלמידה

 
הוריי היו נתונים במצוקה . ים מזיכרונותיי המוקדמים קשורים אף הם בלמידהדאח

, הם עודדו אותי ללמוד, אף על פי כן. לא היה מספיק כסף אפילו לחלב; כלכלית קשה

 וקיבלתי עשרים וחמישה סנט עבור , ך בעצמי"עברתי על התנ. ותגמלו אותי על הלימוד

על תולדות עם ישראל בארבעה עשר בביתנו היה ספר . כל אחד משלושת חלקיו

ללא , למדתי גם את כל ששה סדרי משנה. ולמדתי אותם עבור עשרה סנט לכרך ,כרכים

 .17הכוונה והנחיה של הורי, ועידוד, מעורבות ומחויבות מצדי, מתוך עניין, תמורה

 

 "חפץ הלב"לימוד תורה מתוך  –הרב הוטנר 

ל לראשונה את הרב יצחק הוטנר "הראברלין פגש  חיים רבנובישיבת במסגרת לימודיו התיכוניים 

 (Słobódka) סלובודקהישיבת למד בו, נולד בוורשה נרהרב הוט. שעמד בראש הישיבה (3321-3382)

בשנות העשרים ובשנות  – תקופות ממושכותשתי  ישראל בארץשהה  הוא .ליטאשבבעיר קובנה 

וייחס לו  ,(ה"רציה) קוקהכהן צבי יהודה התקרב לרב  בארץ. של המאה העשרים השלושים

בשנת . וכנראה למד שם פילוסופיהמה -תקופתבברלין הרב הוטנר אף שהה  .18עליו תסגולי השפעה

                                                                                                                                                  
בינגהם הקונסול " ,זאב, גלילי) לחירם בינגהם הרביעי הכרה לאחר המוות ואות כבודכי הוחלט להעניק 

נדלה באוגוסט . 32.3.3223 ,היגיון בשיגעוןהבלוג , "האמריקני שהציל אלפי יהודים בניגוד להוראות רוזבלט
רק מי  ,כללי הארגוןלפי שהיות , מארגון יד ושם "חסיד אומות העולם"בינגהם לא זכה לתואר  .(מקור :3239

 . זכאי לתואר זה שסיכן את חייו בהצלת יהודים
16
מו"הרא  עיינו . שחשה כי רמת החינוך הדתית בשיקגו אינה מספקת, ל זקף את המעבר לעקשנות החינוכית של א 

  .32-33' עמ ,"אמא", ליכטנשטיין
17
  ".חינוכי ושאיפותיי", ליכטנשטיין   

לא קאי ': הנה אמרו חכמים" :כתב הרב הוטנר, ב"אלול תשכ ח"מכ, (ה"רציה)רב צבי יהודה קוק גרת ליבא 18
, התרגום שלי. אין אדם עומד על דעת רבו עד ארבעים שנה: אמרו חכמים]' איניש אדעתא דרביה עד ארבעין שנין

ולמדים אנו )' ן איז נישט א גוטער סימן פאר א תלמיד'אז כאפן צו שנל די דעה פון א רבי'ולמדים אנו מזה .[. ר.ש
 עכשיובבחינה זו הנני מכיר את עצמי (. אין זה סימן טוב לתלמיד –לתפוס מהר מדי את דעתו של הרב כי : זהמ

את תורתו תיכף בזיקה , כביכול, הרבה יותר מכל אלה שתפסו, נשמתו עדן, (ה"הראי) בתור תלמידו של הרב
, קוק..." ) ותי הפעם בארץהיתה מלפפת אותי בכל עת שה, התחדשות ההרגשה בתורתו של הרב...  ראשונה

' עמ ,99' נספח מס, ו"תשמ, ה"ש הרצי"המכון להוצאת ספרים ע: ירושלים ,ה"ראילאגרות , אברהם יצחק הכהן
קיומית הפנמה  אינו רק הבנת חכמתו אלא מדובר על "לעמוד על דעת רבו" ההסבר של, לדעת הרב הוטנר .(תקפה

http://www.zeevgalili.com/2009/02/1501
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כבר  ,בהיותו בן שלושים ושלוש בלבד, 3323 שנתב. לארצות הבריתהיגר  ,לאחר נישואיו, 3329

לימודי של הקים בישיבה מסגרת  3392 שנתב. חיים ברלין נורבבראש ישיבת הרב הוטנר עמד 

 דב יחד עם הרב עמד תקופה קצרהבמשך ו ,עלה לארץ בשנות השבעיםהרב הוטנר  .כלליים ןתיכו

  .19"פחד יצחק"את ישיבת  הקים לאחר מכן. "בית התלמוד"ישיבת  ראשבשוורצמן 

 

היהדות על  השפעה עצומה לרב הוטנרהייתה  ,בזכות אישיותו הכריזמטית והגותו העמוקה

 המחשבהלימודי את ללמדנות על עצמו כי הפך עיד ההוא  .ובכלל בארצות הבריתהחרדית 

 נורבת קר בין כותלי ישיביאת תורתו השמיע בע .20חובת הלבבותאת את חובת הדעות ו, היהודית

על . היהודיים החגים בנושא ההגות שהעבירהתפרסם במיוחד בשיעורי  הרב הוטנר. חיים ברלין

 הרב הוטנר דרש וקיים את  .21חול לימודילהוא לא התנגד , שהיה ממובילי הזרם החרדיאף 

 תלמידי חכמים צריכים  ,לדידו. ל המשווה את תלמידי החכמים למלכים"מאמר חז

 לומד  ,בעיני רוחו. מכך המתבקשיםהכבוד גינוני עם כל  ,מורמים מעםולהתנהג כראות ילה

את  כך להעלותו, ובהדרבגאון  עליו לעמוד .מסכנותלהתהלך בגב שפוף ולשדר  יכול אינו התורה

 הם קראו לו בגוף . התייחסו אליו כאל מלך של הרב הוטנר תלמידיו, ואכן. קרנה של התורה

לא העזו לחלוק על ו, כשנפרדו ממנו הלכו אחורנית כשפניהם אליו. ראש הישיבה –שלישי 

דימה אותו  ,בישיבת הר עציון לזכרובהספד שנשא . אישיותה יופסיקותיו החברתיות והדרכות

את  ,את הרב הוטנר ל להזכיר"הרארבה ה   שיעוריו בישיבת הר עציוןב .22"קיסר"ל ל"הרא

 .23כלפיושלו רעיונותיו ואת התחושות 

 

של  האישיות ,עם זאת. הוטנרוהרב ל "הראהגותם של משותפים להרעיונות לא מעט ישנם 

 הוא. כריזמטי ותוססהרב הוטנר היה . בתכלית מנוגדותהיו  שבהן הלכו ודרכי החינוך השניים

ה יהציפי .השפעה מלאה ומכרעת על תלמידיונתונה בידיו הייתה בו שהוביל קו חינוכי 

                                                                                                                                                  
על ידי כוח העמידה על דעת הרב הוא מקבל את כוח חיבור העצמיות עם " ,לדבריו. של הרב ווהזדהות עם אישיות

  .(כ' עמ, אגרת יב, א"תשמ, הוצאת גור אריה: ירושלים, אגרות וכתבים: פחד יצחק, יצחק, הוטנר" )החכמה
19
,"Tradition Goldberg, Hillel, "Rabbi Isaac Hutner: A Synoptic Interpretive Biography 22:4 ,:נועוד על חייו עיי   

46-(1987), pp. 18; יהודית הגותבתוך , "שלו החינוכית והתיאוריה הגותו ,הוטנר הרב של וחיי", יצחק, בלאו 
 .מקור :3239נדלה באוגוסט . VBN ,ישיבת הר עציון אתר בתוך, העשרים במאה

בכל . את הגמרא למדו לעומק. לימוד הגמרא וההלכהלהלמדנות הייתה קשורה , בעולם הישיבות באירופה  20
הרב הוטנר . רדודאף הנטייה הייתה ללימוד פשוט ולעתים  ,(לדעות)למחשבה ו( חובת הלב)הקשור למוסר 

 .ללימוד מורכב עם עומק כמו בלימוד הגמראהצליח להפוך את לימוד המוסר והמחשבה ש בכךהתפאר 
21
קיבלה אף היא . בירושלים "בית יעקב"סמינר את  ,דיויוברוריה ד ,של הרב הוטנר תוב  ניהלה במשך שנים רבות   

אישיותו המורכבת משקף את  הסמינרוניהול תואר דוקטור השילוב בין . דוקטור מאוניברסיטת קולומביהתואר 
תחומים גילה עניין גם בהרב הוטנר , ו מקדם בתקיפות עמדות אידאולוגיות חרדיותבעוד, אם כן. אביהשל 

  .אינטלקטואליים מגוונים
22
ג "ל שנערך בפתח תקווה בי"בערב לזכרו של הראעל הרב הוטנר  ל"של הרא ם הכהן ציטט מההספד"הרב רא  

בתוך , "ל"ל זצ"הלכה ומוסר בתורתו של הרא –למדנות בריסקאית " ,ם"רא, ראו הכהן(. 3.9.3232)ה "תמוז תשע
, שמופיע בספרו של גולדברגתיאור דומה גם ב נועיי. מקור: 3239נדלה באוגוסט , ת"קש, אתר ישיבת הר עציון

Goldberg, "Rabbi Isaac Hutner", p. 28 .וראו גם Lichtenstein, Aharon, "Letters to the Editor: Rav Aharon 

Lichtenstein Remembers Rav Hutner", Jewish Action, 62:4 (Summer, 2002), pp. 3-4. 
23
הוא כבש את עולם הישיבות . אדם גדול בתורה היה הרב הוטנר: "13' עמ, וכן שם. 399' עמ, מבקשי פניך, סבתו   

השפעתו לא נבעה בשל . וכתביו השפיעו הרבה גם על חניכי אוניברסיטאות שלמדו קורסים במשנתו, באמריקה
הוא גם דיבר על כך . גם אישיותו הייתה רוויה בעולם הרוחני]...[ אלא בשל ספרי ההגות שלו ]...[ ספרו ההלכתי 

שהוא שכתוב של הרצאה שהעביר ביום  ,"?מנהיגות מנין, אין דעת אם", ל"במאמר של הרא וכן עיינו". הרבה
ל כיצד הגיע אל הרב הוטנר לניחום אבלים ולמד "בהרצאה זו תיאר הרא. ב"עיון בישיבת הר עציון בחנוכה תשע

מופיע . דיעת תורהכי לתלמיד חכם צריכה להיות גם רגישות ואנושיות רבה מעבר לי, ממנו מתוך תגובתו החריפה
  .מקור: 3239נדלה באוגוסט . כיפהבאתר 

http://etzion.org.il/he/%D7%97%D7%99%D7%99%D7%95-%D7%A9%D7%9C-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%94%D7%95%D7%98%D7%A0%D7%A8-%D7%94%D7%92%D7%95%D7%AA%D7%95-%D7%95%D7%94%D7%AA%D7%90%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94-%D7%94%D7%97%D7%99%D7%A0%D7%95%D7%9B%D7%99%D7%AA-%D7%A9%D7%9C%D7%95
http://torah.libsyn.com/-2-31
file:///C:/Users/student/Documents/תקיות%20עזר%20-%20משולחן%20העבודה/שמואל/שולחן%20עבודה/הרב%20ליכטנשיטיין/כתיבה%20דוקוטרט/לשליחה/ביוגרפיה/מקור
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לעומת  .גם בנושאים אישיים ושיסורו למשמעתו ,הרב ייחלקו על דבר אמהתלמידים הייתה של

 לתלמידיו פשרהסביר וניתח ובדרך כלל א  , ורציונלי בגישתו החינוכיתהיה שקול ל "הרא, זאת

היה ר שאעל אחת כמה וכמה כ, את דעתועליהם לכפות לא שהוא בחר . מרצונם החופשי להכריע

הוטנר הרב  להגותם של משותפיםהרעיונות חמישה הלן אסקור ל. בשאלות אישיות מדובר

 ; "דבר הרשות"( ג); תפיסת הקודש והחול( ב); דעותריבוי ( א): הםיואשווה בין גישות ל"והרא

 .ת לימוד התורהיחווי (ה)-ו; אחריות האדם( ד)

  

  דעות ריבוי

 להשכיח שניסו היוונים עם מהעימות כתוצאה ישראל לעם צמח גדול רווח כי טען הוטנר הרב

 היא  ממנה היהודים ובניתוק המסורת בהשכחת היוונים של תםהצלח. התורה את מהיהודים

 ועל השכל על מיוסדת פה שבעל התורה. פה שבעל התורה את לפתח ישראל עם את אילצהש

 דעות הופכתשכן היא  תחיובי יש משמעות ,כאן כפי שהיא נזכרת, "מחלוקת"למילה . המחלוקת

, התורה להרחבתאפוא  הביא ההלניסטית התרבות עם העימות. מהתורה ולחלק' ה לדבר שונות

 ,לדברי הרב הוטנר .מתוק יצא שמעז כך

 
ונמצא דכל החילוקי הדעת וחילופי השיטות הם הגדלת . אלו ואלו דברי אלקים חיים

וחידוש עוד יותר גדול יוצא לנו  והאדרתה הנולדת דווקא מכוחה של שכחת התורה .תורה

, מכאן כי מרובה היא מדת הבלטת כוחה של תורה שבעל פה המתגלה במחלוקת הדעות

מציאות . וחוזרים אנו בזה לתחילת הדברים [...] הסכמת הדעותמאשר במקום 

. ביטולה זהו קיומה[ ...] מנם בחושך יווןא קות ההולכת ונמשכת עד ימנו נולדהוהמחל

ם על ידי פלפולה של תורה יו פיהם מעיינות תורה חדשחוהנה בתוך השכחה עצמה פת

 .24[...] המתחדש לבקרים

 

 אלמלאלעולם  היו באיםשלא  ,בגיוון הדעותו קותוגדולה במחלברכה אפוא הרב הוטנר ראה 

. לאחר שניתק חוט המסורת ,שכל כדי ללמוד את הדברים מחדשזיכרון וההצורך להסתמך על ה

באה להחליף  היא, חושךהיא היוון  מצד אחד .א דואליוה ולתרבותה טען כי היחס ליווןגם הוא 

 – "של יפת יפיפותו"בנכתבת  עצמה התורה האחראך מהצד . הלהשכיחו את תרבות התורה

תפיסת ב אלא הביאהשבכלים אינה  התרבות היוונית הבעייתיות של, אם כן .בכלים היפים של יוון

 ה"בהתגלותו של הקבמני רבים פן אחד  שהטבע הוא הגם ,בלבד מאדירה את הטבעה העולם שלה

בין  העימות. תורהשברות יחסר את הרצון והח ,לדידו של הרב הוטנר ,זההפן אך ה. בעולם

מחוברת  ,היא נטורליסטיתהמציאות  אםהבשאלה , לטענתו, התמקד תרבות היווניתהיהדות ל

, דבריול ?שהוא מעבר לטבע עולםכלומר , מציאות טרנסצנדנטית גםישנה מא שאו  ,לטבע בלבד

                                                   
24
ה שווההרב הוטנר . מ-לט' עמ ,גמאמר  ,ה"תשנ, הוצאת גור אריה: ירושלים, חנוכה: פחד יצחק, יצחק, הוטנר 

 משה בגין מעשה זה קיבל .שבירת הלוחות של משהמ את התועלת בהתמודדות מול תרבות יוון לתועלת שנבעה
ללא . התורה תשכחלמציאות של ו בשניתלנתינת לוחות הסכמת האל עם השבירה הביאה . ה"מהקב "יישר כוח"

גם את פורים הוא  .אך גם לא הייתה מתפתחת, תורה משתכחתאכן ההייתה  לא, קובע המדרש, הלוחותשבירת 
. הוא המשיל את יציאת מצרים לאדם ההולך עם נר. ראה כתאונה היסטורית שהביאה ברכה אמונית גדולה

. המציאותאדם היושב בחשכה אינו רואה את . אך הסתמכותו היא על חוש אחד בלבד, ראייתו ברורה וחדה
פורים הוא חג של אמונה בהסתר . אולם הוא מצליח לחוות אותה עם חושים אחרים שהתחדדו דווקא בחושך

: פחד יצחק ,יצחק, הוטנר" )אמונה בלילות"ללא ההסתר פנים לא היו נרכשות אותן יכולות מופלאות של . פנים
 (. פו' עמ, עניין לד ,ו"תשמ, אריה גור הוצאת: ירושלים, פורים
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 ,שהעצימה את הטבע ,א יווןדווק לכן .של חירותהתורה מאפשרת לחזור אל הטבע מתוך תפיסה 

דרכו ניתן לחוות את שלהיות הכלי  ,התורה בקריאת למלא תפקידראויה  ,השכלאת היופי ו את

  .25התכנים של התורה

 

אמת הכוללת ספקטרום של , "האמת המורחבת"פש את יל ח"הרא טען כיא הדבריםבהמשך 

 התפיסה של הרב הוטנר זדהה עם ה הוא ,מכיוון שכך. 26נקודתיתאחת אפשרויות ולא אמת 

 ההכרה בעולם בין ו הנתפס בשכלהשילוב בין עולם הטבע  ובדברריבוי האמיתות בדבר 

בעוד הרב הוטנר  .ל"של הראלגישתו גישת הרב הוטנר בין רב קיים שוני  ,זאתועם  .טבעי-עלה

 ,היווניתמהמפגש עם התרבות שנוצרה כתוצאה  ,"תאונה היסטורית"חלק מראה בריבוי הדעות 

 ממשברים  או מושפע נובעשאינו אימננטי ממהות התורה  חלק "אמת המורחבת"ראה בל "הרא

 .מלחצים חיצוניים וא

  

 חולהקודש ותפיסת ה

שלו  החמיצותשטח בפני הרב הוטנר את תחושת  לעולם של עבודה ופרנסהתלמיד שיצא מהישיבה 

  ובבית המדרש הוא חי את ,חיי חוליןבעולם המעשה הוא חי ; דיכוטומיים יוחי חש כיש שוםמ

חי כאדם ה למצבו הוא תיהאמ  הדימוי . לא כך עליו לחושהרב הוטנר ענה לו כי . עולם הקודש

החדרים כל , אולם .בחדר זה ולעתים בחדר אחרמצא יילעתים הוא . עם חדרים שונים גדולבבית 

את האדם  מצריכיםלעתים חיים מלאים של תורה ש נםיש ,במילים אחרות .הם חלק מאותו בית

הרב סיפר  ,זאת כדי להמחיש. חייםהאותם  הםה אלאך  ,לעבודמחייבים אותו ללמוד ולעתים 

שנהג לבקש , בירושלים "שערי צדק"בית החולים מקימי מ ,וולך משה ר"את סיפורו של ד הוטנר

ישיר אין קשר לתפילה לכאורה  .מהחולים שעמד לנתח את שמם המלא כדי להתפלל עליהם

זו  .שאל הרב הוטנר ?האם יש בכך חיים כפולים או חיים מלאים ,ואם כן, למקצוענות של המנתח

  מיהמאריך באחד הוא  .מאריכים לו ימיו( בקריאת שמע)המשמעות שכל המאריך באחד 

האלוקות בין  ,צנדנטיתנסהטרוהמציאות ת ילראות את החיבור בין המציאות הנגלמסוגל ש

הקודש  – שהניגודיםה מצפה "הקב .ובין המציאות כפי שהיא מצטיירת בטבעשמאחורי הדברים 

  .27יתחברו – והחול

 

עולם באלא  תניוּשל ש  עולם ב כלומר, החול מהקודש בניתוק לא רצה ,רב הוטנרמו הכ ,ל"הרא

עם . תוך בית אחדל בווהכ ,בין עבודה לתורה, בין קודש לחול איזוןשיש בו  עולם, משמע. מלא

הוא נגרר לקודש  כאשרהחול יכול להיות ממש קודש כי קדימה וטען  נוסף ל הלך צעד"הרא, זאת

                                                   
25
ם הרואה "גישת הרמב, מכאן: הרב הוטנר שילב בין שתי גישות. מג-מב' עמ, מאמר ד ,חנוכה: פחד יצחק, הוטנר  

וכאשר נתמעט למוד תלמידיהם ונחלשו אצלם דרכי הגין : "בהתהוות המחלוקות חולשה ותקלה היסטורית
לפי שכלו ולפי הכללים  לפי שכל אחד מהם דן... בהשוואה לשמאי והלל רבותיהם נפלה מחלוקות ביניהם 

משנה עם בתוך , "הקדמה לפירוש המשנה", [ם"רמב]משה , בן מימון..." )הידועים לו ואין להאשימם בכך 
, ומכאן(. יב' עמ, ט"תשמ,  מוסד הרב קוק: ירושלים, [הרב יוסף קפאח: תרגום] פירוש רבינו משה בן מימון

כי כל דבר ודבר אי אפשר שלא יהא בחיה יותר : "תל המחייבת את המחלוקת ואת גיוון השיטו"גישת המהר
בן , יהודה, ליוואי]...[" )אי אפשר שלא יהיה לו צד בחינה אל טהרה של מה , שאף הטמא. מאחת לדבר אחד

, יובל, עיינו גם שרלו(. יט' עמ, ד"תשכ, האנינג ובניו: לונדון, באר הגולהבתוך , "הבאר הראשון" ,[ל"מהר]בצלאל 
 –מחלוקת ואמת ", שמשון, אטינגר; 39-32' עמ, ח"תשס ,הוצאת תבונות: אלון שבות, ללוהלכה כבית ה

 . 13-29' עמ, (ס"תש-ח"תשנ)כא , שנתון המשפט העברי, "למשמעות שאלת האמת בהלכה
26
 .שניפרק ראו בהרחבה  ,"האמת המורחבת"על מושג   
27
 .321-329' עמ, מבקשי פניך, ועיינו גם סבתו .382-389 'עמ, אגרות וכתבים: פחד יצחק, הוטנר  
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החול משתלב עם הקודש הוא אם , גם כאשר נקודת המוצא היא חול, לתפיסתו .נהיה חלק ממנוו

רעיונות מוסריים שמכורתם  ל"הרא אימץניווכח כיצד  ,מכוח תפיסה זו. יכול להיהפך לקודש

 .28למוסר של תורה תורה והפכםל מחוץ

 

  "דבר הרשות"

". דבר הרשות"בהגדרת  הרב הוטנרבכתביו של ביטוי  לידי ההרחבת הקודש אל עולם החולין בא

כל הנהגות החיים , למשלכמו ) רהעב   בגדר נםמצווה ואיבגדר  נםאי המעשים בושמצב ב מדובר

הכוונה בדבר הרשות (. קטגוריה ברורה של מצוותבשאינן כלולות עבודה וחברה , דוגמת אכילה

מערכת הנותנת משמשים הם שאו משפט המדינה משפט המלך שבו , הכללי-מישור הציבוריהיא ל

המערכת של ואילו . יום-בחיי היום, נדרשים במציאותאך שאינם חוקי התורה  ,תוקף לחוקים

בכל  יםעוסק או המדינה המלך, אם כן. פי חוקי התורה-שדנה עלהסנהדרין  משמשת אתהתורה 

או  למלךאם יש  .29מצבו של כלל הציבורקשורים לטיוב אך תחומים שאינם בהכרח מצוות אותם 

 יוקרנו מכוחהציבורי במישור פעולותיו אזי , הנובע מתוך חיבור לתורהחזון של תורה  לשליט

אך , שטרוד בשעות היום בעבודה לצורך פרנסהאדם  ,באופן דומה. של חוקי התורה תםהפנמ

 לזמן הרשותגם יוצק תוכן של קודש  בעצם, בשעות הערב תורההמוד ילללהקדיש זמן מצליח 

  .30שכל חייו הם קודש קובעבכך ו (הזמן שבו הוא עובד למחייתו)

 

, תניטרלימציאות ל אך כוונתו לא הייתה ,דבר הרשותב החשיבות אתדגיש הל אף הוא "הרא

דבר הרשות שטח הפקר סתמי הממצע ראה בהוא לא . ליתשלי אושאינה חיובית  מציאותכלומר 

שאין  אף ,אליו שיש לחתור רצויכיוון  מכתיב דבר הרשות, לדידו. בין מעשה ראוי למעשה שגוי

יש לחפש גם בדבר הרשות את הדרך וההכוונה של כי , ל"הראסבר  ,לכן. מצווה מפורשתב המדובר

שבאמצעותם , צווים כלליים ,ישנם כלים הלכתיים ,ולדעת. פיהן-עלולפעול והמוסר הכללי התורה 

ועשית הישר "או " לפנים משורת הדין" :עולם הרשות כגוןתוך ת המחויבות אל א בילהרח אפשר

עולם הרשות צריך , אדרבה. חלל ריק ראה לנכון להותירלא  ,הוטנררב בדומה ל ,ל"הרא". והטוב

הצורך את דגיש הבעוד הרב הוטנר אך . הבנוי על מוסר התורה בתוכן אידאיאף הוא להתמלא 

 .אל תוך התורה הכנסת ערכים מוסרייםב את הצורך דגישהל "הרא ,הכנסת התורה לחיי החולב

ערכי או , הצו האלוקייחד עם האנושי -צו המוסריב שמקורוהומניזם אלה כוללים למשל ערכים 

חייבים לקבל ביטוי  הערכים אל ."פרו ורבו" מצוותיחד עם ברוח העולם המודרני  אהבה וזוגיות

 ווייהרשות אל עולם הצ להעביר את עולם ראה לנכוןל "הרא. גם אצל מי שחי חיי תורה מלאים

 .31"כופין על מדת סדום"או  "ת הישר והטוביעשי"של  צווים רחבים באמצעות

                                                   
28
 "....' נגרר'יכולים להיחשב , שאם הם מתקשרים ומוטמעים כיאות, ולצדה דברים אחרים, יש תורה עצמה"  

ל לספרות כללית "הדוגמה המובהקת היא יחסו החם של הרא (.328-329' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין)
 . ראו פרק רביעי, להרחבה בנושא קודש וחול. אנושי שאינו נובע מתוך התורה שביסודה היא גילוי רעיוני

29
הוצאת מכון : ירושלים, ן"דרשות הרבתוך , "הדרוש האחד עשר", (ן"הר)ראובן  'רן נסים ב ,גירונדי עיינו  

 . קצא-קפט' עמ, ז"תשל, ירושלים
30
 .קצב-קצא' עמ, לו אמרמ , ט"תשמ, אריה גור הוצאת: ירושלים, שבועות: פחד יצחק ,יצחק, הוטנר  
 פי מידת -הדרישה לא להתנהג על. צו המחיל את הערך שאותו הוא מייצג על מגוון של מקרים –צו רחב   31

כולל מקרים עכשוויים היוצאים מתוך תפיסת , סדום היא דרישה נורמטיבית שבאה לידי ביטוי במקרים רבים
 ;38-33' עמ, "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", ליכטנשטייןראו  .מודרנית-עולם מוסרית
בתוך אלי בלום , "םהרהורים מחשבתיים וחינוכיי: לכה והלכים כאושיות מוסרה" ,אהרן, ליכטנשטיין
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 אחריות האדם 

הוא ראה . על מעשיו האדם האחריות שלאת את הבחירה החופשית ודגיש ההרב הוטנר 

: קיצוןאפשרויות לשתי  בצמצמו את הבחירה ,חטא של העולם המודרניאת ה בדטרמיניזם

; "עזב אלוקים את הארץ" משמע, על המציאותית קאלואין השגחה היא שאחת אפשרות 

 להשפיע עלכלל אינו יכול ם דאהלמעלה ומ ונתמכוּנקבעת וכל המציאות לפיה ש ,שנייהואפשרות 

האדם מצווה , כלומר. 32נתבע היהודי לתת כל שנה מחצית השקל ה זוכנגד תפיס. מה שיקרה

 ,לדידו של הרב הוטנר, לכן .33חלקוהאל משלים את בעוד , את חלקוולמלא  לפעול לפי יכולתו

היראה נובעת מעצם הבחירה . על יראת שמים ולא על אהבהמבוסס אל האל  הברואים היחס של

מצב של בעת הכל  אמנם מצויהאדם המאמין . טעות שלו מפני עשיית והחששאדם בידי ההנתונה 

ל "הרא .34יטעה מאש אותו החששמלווה אך בה בעת  ,אישיתהבחירה בידיו נתונה החופש מוחלט ו

 עמדה גםגישה זו . האדם לעשות ולהשתדלסבר כי על ו הדטרמיניסטיותלתפיסות התנגד אף הוא 

  .35שעליה ארחיב בהמשך, השקפתו הציוניתבבסיס 

 

  חוויית לימוד התורה

לימוד התורה היא ב המטרה .36"חפץ הלב"הרב הוטנר טען כי לימוד התורה צריך להיות מתוך 

טעם  אותו. שהלומד יחוש את הטעם הערב של התורההיא  הכוונה. הרבה מעבר לידיעת ההלכות

 .37מזון בסיסיהיה לאצל החכמים הלימוד , לדברי הוטנר. עם התורה חיבורעת הבוצר שנמתוק 

שהדרך אליה היא השמחה  ,"משחקנטלקטואלית כי אם שעשוע ויאינה רק השגה אהתורה ", לכן

 אחתההדרך . הנלמדיש שתי דרכים לזכור את  ,הרב הוטנרלדברי  .38הזדהותההבנה וה ,הכוללת

 ,במפגש הראשוןכבר שמתרחשת חוויה עמוקה  עלמבוססת הדרך השנייה  ;היא לחזור ולשנן

 ,כלומר .כרון הקיומי של האדםיבז וצורבת אותו עמוק ,חוויה שחורטת את לימוד התורה על הלב

 . מעולמו של האדםמובנה להיות חלק  הופכתהתורה נלמדת מתוך חוויה והזדהות היא  אם

 

 .ל הלומדשלנפשו את הלימוד שמתאים  ,את הפן הנוסף של לימוד התורהאף הוא דגיש הל "הרא

גם אם , לפיכך. דחייה ולא ליראת שמיםכדי להביא ל עלוללימוד התורה  ,כזו ללא התאמה נפשית

להמיר את לימוד הוא הציע . לימוד הגמראשל מתווה ה ל דחף לעבר שינוי"הרא, רהבלית בר  

 יותר מתאיםהתלמידים שלימוד מסוג זה  לאותםמשנה פרקי ם או "רמבכתבי ה בלימודהגמרא 

פולמוס ה בעקבות למסקנה זו בסוף שנות התשעים ובתחילת שנות האלפייםל הגיע "הרא .לנפשם

                                                                                                                                                  
: ירושלים, קובץ מאמרים לזכרו של רם מזרחי – מוסר ומלחמה בראי הדורות :ערכים במבחן מלחמה ,(עורך)

 . ראו פרק שלישי, ל"להרחבה בנושא האתיקה של הרא .33-33' עמ ,ה"תשמ ,הוצאת המשפחה
32
ים"  קֻד  פ  ל ה  ר ע  נוּ כָל הָעֹב  ת  קֹדֶש  זֶה י  שֶקֶל ה  שֶקֶל ב  ית ה  חֲצ  ת ה... מ  רוּמ  ת אֶת ת   (.יג, שמות ל" )'לָת 
33
 .פא-עט' עמ, עניין כט, פורים: פחד יצחק, הוטנר  
34
; סט-סז' עמ, זאמר מ, ז"תשמ-ו"תשמ, אריה גור הוצאת: ירושלים, ראש השנה: פחד יצחק ,יצחק, הוטנר  

 .נה' עמ, מאמר ד
35
הכינוס : חברה והיסטוריה, (עורך) בתוך יחזקאל כהן, "תהליך וסיום בהיסטוריה", אהרן, ליכטנשטיין נועיי  

להרחבה על גישתו הציונית של  .322-323' עמ ,מ"תש, משרד החינוך: ירושלים, השנתי למחשבת היהדות
 .ראו פרק חמישי, ל"הרא

36
 .נט-נג' עמ, אמר ומ, חנוכה: פחד יצחק, הוטנר   
37
 .נג-נב' עמ, ד רמאמ, שבועות: פחד יצחק, הוטנר  
38
 .אמר במ, אגרות וכתבים: פחד יצחק, הוטנר  

http://www.daat.ac.il/daat/history/hevra/tahalih-2.htm


22 
 

במהלך הפולמוס נדונה . הדרך הראויה להורות גמרא בישיבות התיכוניותציבורי שנסב על ה

  39?האם כל נער חייב ללמוד גמרא כמקצוע קודש בסיסי – אך גם שאלת היסוד, הראויה המתודה

 

אך . של הגמרא במוסר ובמחשבה ולא בלמדנות או בפסיקה היה וטנרהרב העיקר עיסוקו של 

של מינון של יכולת אלא יותר עניין עניין היא של הרב הוטנר  זו סבר שהעדפתולא ל "הרא

. לתלמידיוגם והוא ניסה להעביר זאת  ,מודעות עצמית גבוהה רב הוטנרהייתה ל, לדבריו. והדגשה

 להוציא אליטה של תלמידי חכמים הוא חתר .40תוכם כברםלכן הוא לא קיבל תלמידים שאין 

ודרש מהציבור לרומם את  ,הוא תבע מהרבנים להיות מורמים מעם .שיהיו מגדלורים גבוהים

כי עיד הל "הרא. ולא יחלקו עליו ,ללא סייגהוא ציפה שתלמידיו יקבלו את דבריו  .41מוסד הרבנות

זהו יום תשעה באב קטן שאמר  ,ק על הנהגתוחל לשעבר ויתלמידאחד משכאשר שמע הרב הוטנר 

אני לא רגיל  ,שמע: ליאמרתי לאותו אדם שסיפר : "הגיב על אירוע זה במילים ל"הרא .42בשבילו

 הדינמית והסוערתאישיותו להבדיל מ. 43"רבותי לא ציפו להתנהגות כזו. לסטנדרטים כאלה

  דמות כיתהחינודרכו באישיותו ובייצג ומייצג ל "הרא ,44של הרב הוטנר ולעתים גם הפכפכה

חייו יציבות ועקביות במחשבתו כל והפגין  חיצוניים גינונים הוא היה נטול. שונה לחלוטין

ובלבד  ,שונהעצמאית וחשיבה אצלם ועודד  תמך בתלמידיוהוא  .בהמשךשיתברר כפי , ובהגותו

תלמידיו שרצה  ,ב עמיטלהר לדרךשותפו מו גם כ ,ל"הרא. והשכל ההיגיוןשתהיה בנויה על אדני 

אחריות מלאה נטילת תוך מ בעת פסיקה או קבלת החלטה כריע בעצמםיהיו מסוגלים לה

  .45למעשיהם ולהחלטותיהם

 

דגש השימת  יהה ,ד"הרי גם אצלובהמשך  הוטנר הרב ששורשיו בהגותו של ,מעשי-חינוכימסר 

, שאכן מימש זאת הלכה למעשה עם בניו ובנותיו ,ל"הרא. הביולוגיים לימוד תורה עם הבניםב

ל העביר סביב "אני זוכר דרשה שהרב הוטנר ז": עיד כיצד השפיע עליו הרב הוטנר בעניין זהה

זכור ': האומרת הוא עסק בגמרא. באחת השנים בהן למדתי בישיבת רבנו חיים ברלין, שבועות

                                                   
39

 Learning, Jersey City,, vol. 1: The World of Leaves of Faith , "Why Learn Gemara?", inAharon, Lichtenstein 

, p. 18NJ: Ktav, 2003;  ח "י, הצופה, חלק א ,""תיכוניותה הוראת גמרא בישיבות", אהרן, ליכטנשטייןעיינו גם
ראו , בנושא הפולמוס על לימוד הגמרא בישיבות התיכוניותלהרחבה . 8' עמ ,מוסף, (33.2.3223) א"אייר תשס
 .פרק חמישי

40
  Lichtenstein, "Letters to the Editor", pp. 3-4. 
41
כאשר מגדל השעון , לפיכך. שבני אדם מכוונים את שעונם הפרטי לפיו ,ים למגדל שעוןנמה את הרבידהוטנר   

 (.רכג' עמ, אגרת קלב, אגרות וכתבים :פחד יצחק ,טנרהו) ולהפך, מכוון את שעונו גבוהאדם ה ,גבוה
42
 Lichtenstein, "Letters to the Editor", pp. 3-4 .שליטה רוחנית, ובמידה רבה השיג, הוא חיפש", ל"לדברי הרא .

שהיה כבר מבוסס , כאשר תלמיד, פעם אחת. במיוחד לא מצד תלמידים, הוא לא אפשר קריאות תיגר על סמכותו
הוא סיים את הדיון באמירה שהוא , התנגד לדעתו לגבי סוגיה הלכתית קהילתית', רב'היטב בעולם התורה כ

כי יום זה , ואז אמר לאחד ממקורביו שהיה עד לדיון, ה על מוחו של התלמידמזמן כבר הסיק שאין לו משכנת
 (.שם) "היה עבורו מעין תשעה באב קטן

43
התכוון , בציינו את רבותיו שציפו לביקורתיות ולחשיבה עצמאית של התלמידים. 399' עמ, מבקשי פניך, סבתו 

מדוע כל מה , את התלמידים' שטף'"מקום ללמד ד שעליו סיפר כי לעתים היה נכנס לשיעור גמרא וב"ל לרי"הרא
  (.332' עמ, שם]...[" )איזו דרך זו ללמוד , בלי לבקר, בלי לחשוב, להם הם בולעים אוטומטית' מוכר'שהוא 

44
בראשית דרכו הוציא הרב הוטנר ספר הלכתי בשם . ה"היא יחסו של הרב הוטנר לראי לכך המפורסמת ההדוגמ 

שאליו צירף מכתב , ל"ם ז"וביאורים בענייני נזירות מסודרים על הלכות להרמב חידושים: ספר תורת הנזיר
ו הרב קוק תתמונ ,כמו כן .שנדפסו מהדורות החדשותבהמשך מההוצא המכתב . ה"של הראי( המלצה)הסכמה 

  .השנים חלוףרדה בהושהייתה תלויה תמיד בסוכתו 
45
, ספרי חמד –הוצאת ידיעות אחרונות : תל אביב, עמיטל יהודה הרב של סיפורו: באמונתו ,אלישיב, רייכנר   

  .93-22' עמ, ח"תשס-3228
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הרב הוטנר ציין כי  .46"חינוך יהודיעל ייסוד רשת , 'ויהושע בן גמלא שמו, אותו האיש לטוב

 ,שע בן גמלאועד שבא יה. ההיסטוריונים רואים במהלך של יהושע בן גמלא התקדמות נאורה

רבי . מעול הפרנסה ומהטיפול השוטף במשפחהלכך  רק כאשר התפנואך  ,הםלדייעם  ולמד ותאב

את  מהרהעד החליפו בתי הספר להמונים . שע הקים מערכת של בתי ספר עם תכנית לימודיםויה

הרב . מחנך פרטי הםל או שכר שלו ויכל אדם למד עם ילד, מהפכת בתי הספר לפני. החינוך הביתי

וחינוכית מבחינה קיומית הוא הדגיש כי , עם זאת. ברכה בחינוך ממוסד להמוניםראה הוטנר 

החינוך הפיכת . ילדיהםעם  חדלו ללמודהורים שכן , נזק גדולגרם התרבותי שנוצר המהפך 

ללמוד "הרב הוטנר הדגיש פעמים רבות את הצורך . ההוריםגרמה להפקעתו מידי בעצם ציבורי ל

הרב הוטנר כדי ל השתמש בדבריו אלה של "הרא. 47"בדיוק כמו שאומר הפסוק, עם בנינו ובנותינו

שנוצר בין אבות לבניהם המייחסת חשיבות מרובה לקשר  לבסס את גישתו הרעיונית והמעשית

 .משותף לאורך זמןלימוד לוגיים במהלך הביו

 

  יק'במחיצת הרב אהרן סולובייצ

אך הרב . מחשבה ודרכי הנהגה, ל הייתה בלימוד מוסר"השפעתו של הרב הוטנר על הרא, כאמור

להלן הרב ; 3223-3339) יק'סולובייצאצל הרב אהרן ואילו , הוטנר לא לימד שיעור קבוע בגמרא

 ,הרב אהרן. לאחר שסיים את לימודי התיכון בצעירותוכבר ל ללמוד גמרא "זכה הרא( אהרן

מד את התורה שבעל פה וזו הניחה תשתית משמעותית יל ,תלמיד חכם ונצר לשושלת בריסק

 .לראשונה למסורת הלימוד מבית בריסקל "הראדרכו התוודע . ל"להתפתחותו הלמדנית של הרא

  .םהחייימי ליווה אותם במשך כל  לרב אהרןל "הקשר העמוק שנוצר בין הרא

 

באוניברסיטת ניו  למד משפטים, (ד"הרי)יק 'הצעיר של הרב יוסף דב סולובייצאחיו  ,הרב אהרן

תפארת  אתמתיב" בישיבת החל ללמד ,3391 שנתב ,עשרים ותשעוהוא בן  בתום לימודיו. יורק

 נובישיבת רבללמד  קצר עברזמן כעבור  .פיינשטייןשבראשה עמד הרב משה  ,בניו יורק "ירושלים

וכיהן כרב קהילה , "רבי יצחק אלחנן"לימד בניו יורק בישיבת ( 3312) ח"בשנת תש. חיים ברלין

עמד הרב אהרן ". בריסק"ת ישיב אתבשיקגו הקים  3399 שנתבו, עבר לשיקגו 3311 בשנת. שם

הרב אהרן גם נהג לנסוע לניו יורק ולהעביר שיעורים . 3223בשנת  מותויום עד  ישיבה זובראש 

 בסוף  (ד"הרי)יק 'נחלש אחיו הרב יוסף דב סולובייצעת , 3389 בשנת יצחק אלחנן יבישיבת רב

 תקופת לסיכום אנו למדים מדברים שאמר, ל"הראן לעולמו של כניסתו של הרב אהרעל . ימיו

 :חיים ברליןרבנו בישיבת  לימודיו

  
אחד מהם היה . בישיבת רבנו חיים ברלין היו שני אנשים שנודעה להם השפעה רבה על חיי

הוא היה דמות דומיננטית כל כך שהוא האפיל על : ל"הרב יצחק הוטנר ז, ראש הישיבה

                                                   
46
 ז"תשס תמוז ו"בט, עציון הר בישיבת ל"חו לבני הרצאה עלמבוסס  ."ילדים חינוךעל ", אהרן ,ליכטנשטיין 

מופיע באתר  .פוקס דוד: יכהער ,גלזנר חנה: גוםתר ,בלנסון ונפתלי ציגלר ראובן :ההרצאהעיבוד (. 3.9.3229)
כנספח בסוף  המקור של דרשת הרב הוטנר ביידיש מופיע .מקור: 3239נדלה באוגוסט . VBN, ישיבת הר עציון

ואילו הלומד מאחר משול , בן הלומד מאביו משול ליונק: "שם נאמר, רמו-רלח' עמ ,שבועות :פחד יצחק ,ספרו
 Carmy, Shalom, "Rav :ראו גם .(שם) "איכותייםשם חייו אינם טבעיים ואינם כה . לילד החי בתוך אינקובטור

Yitzhak Hutner's Lecture to a Teacher's Conference", Tradition, 19:3 (1981), pp. 218-226. 
47
 ."על חינוך ילדים", ליכטנשטיין  

http://etzion.org.il/he/%D7%A2%D7%9C-%D7%97%D7%99%D7%A0%D7%95%D7%9A-%D7%99%D7%9C%D7%93%D7%99%D7%9D
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ל בהיותי בן חמש "יק ז'צינכנסתי לשיעורו של הרב אהרן סולובי. רכל דבר ועל כל אדם אח

 .48"גיל צעיר יחסית, עשרה

 

העיד הוא אף . כביר מילים על הרב אהרןלא הל "הראאפשר להתרשם ש, לכאורה מדבריו אלה

לא הייתה של הרב אהרן בשיעור , לדבריו. שדמותו של הרב יצחק הוטנר האפילה על כל השאר

שהיה  ,עד כדי כך .פן החברתיבולא הושם דגש  תלמידיםבין האינטראקציה מרובה בין הרב ל

 אהרן הרב ל העיד על"הרא, זאת למרות. תלמידיו שמות את הכיר לאכלל  ןאהר שהרב נדמה לו

כך שבאופן עקיף הוא השפיע עלי הרבה יותר ממה , אדם מעורר הערצה, היה מופת ליושרה"ש

, עליו רבות בנושא הלימוד ההשפיעשל הרב אהרן ל ציין כי דמותו "הרא .49"שלדעתי הוא ידע

הוא מורי , בשל למדנות, האדם אותו יש לכבד בשל יראת שמיים, בכל מבחן אובייקטיבי: "ובכלל

אין זה כי אם משום שאני מרביץ תורה , אם אתם מכבדים אותי. יק'ציהרב אהרן סולובי, ורבי

אהרן כמי שהייתה לו השפעה עמוקה ' אני מסתכל על ר, עד ליום זה. בארץ ישראל והוא בגלות

 .50"ביותר על חיי

 

של הרב  ואישיותמאפייני את הוא מנה  ,בישיבת הר עציוןהרב אהרן לזכר ל "הראבהספד שנשא 

 הפרטים ראיית צדבבעקרונות ההלכתיים  יכולת ההעמקה( א) :וכל חיי יו לאורךהשפיעו עלש

( ד) ;דבקות באמת, גינונים היעדר( ג); התמדה ונחישות בדרך להשגת היעד( ב); בבהירות הקטנים

 .51שוטהפ אמונה

 

 בבהירות הקטנים הפרטים העמקה לצד ראייתה יכולת

 בדרך הפרטים מעל ומרחף המתעלה" ויוצר משורר"כ ל"הרא הגדיר, ד"הרי, הגדול מורו את

באה  זו ראייה כוללת 52.כלליים רעיוניים עקרונות של ולהמשגה לחידוש השואפתשלו  ההוראה

 כמי, "מדען"כ ל"הרא אפייןהרב אהרן  את, לעומת זאת .לעתים על חשבון הירידה לפרטים

יצא מן  ,ד פעל בדרך אינדוקטיבית"הריבעוד . ליצירה מגיע ומשם הקטנים בפרטים שעוסק

ל "הרא .ושל לימודהדרך בכל  בפרטים דבקהרב אהרן  ,ייםלאל הרעיונות הכל הגיעהפרטים ו

סוק ילבין הע, השילוב בין הדגש על יסודות ועקרונות מצד אחד" :תיאר דרך זאת במילים

, אופייני גם לדרך הלימוד שלו, שילוב זה כאמור. מהצד השני, לעיתים בפרטי הפרטים, בפרטים

שליטתו בפרטים של עולם ההלכה הייתה ...  אך הייתה לו משמעות מיוחדת בתחום הפסיקה

 אל בדרכו אחרונים ספריל גםהרב אהרן  דעהתוו, בפרטים ו הרבעיסוקבשל  .53"מדהימה

נטו לפסוק ישירות מתוך ש ,האמונים על השיטה הבריסקאיתבשונה מהרבנים זאת  .הפסיקה

                                                   
48
שם . יד-יג' עמ, מנחת אביבבתוך , "הקדמת המחבר", עיינו גם ליכטנשטיין ".חינוכי ושאיפותיי", ליכטנשטיין  

וכי השניים , ד"יק והרי'הרב אהרן סולובייצ, ל כי שלושת רבותיו הגדולים הם הרב הוטנר"הדגיש הרא
 .תהאחרונים הם שהשפיעו על דרכו הלימודי

49
 ".חינוכי ושאיפותיי", ליכטנשטיין  
50
. ח"דברים שאמר הרב ליכטנשטיין בישיבה יוניברסיטי לאחר שהוזמן לקבל תואר דוקטור של כבוד בשנת תשנ   

 ". חינוכי ושאיפותיי", ראו ליכטנשטיין
טז  ,עלון שבות בוגרים ,"ל"יק ז'אהרן סולובייצ' דברי מספד לזכר ר –וצדיק באמונתו יחיה ", אהרן, ליכטנשטיין 51

  .399-333' עמ, (ב"תשס)
 . טז' עמ, (ד"תשנ)ט  ,מסורה ,"ל"יק זצוק'ד הלוי סולובייצ"דברי הספד על מרן הגאון רי", אהרן, ליכטנשטיין    52
 .322-329' עמ ,"וצדיק באמונתו יחיה", ליכטנשטיין   53
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 גם שיקפו והיסודיות לפרטים הירידה .54הראשונים ולא מתוך ספרי ההלכהספרי הבנת הגמרא ו

  .ל"הרא של והגותו לימודו דרך את

 

 היעדבדרך להשגת התמדה ונחישות 

הרב משה שנפטר בשנת תורה מאביו ללמוד כמוהו לא זכה  ,ד"מאחיו הרי היה צעירש ,הרב אהרן

התמדתו ונחישותו של הרב  את אריתל "הרא. עצמוכוחות בואת תורתו למד מתוך עקשנות . 3393

יהא , על השעות הארוכות שהשקיע על מנת להגיע לישיבה וללמד את תלמידיווהעיד אהרן 

 צדכי ארית הוא. ל"באישיות הראגם מסד מרכזי ל היוהנחישות וההתמדה  .55יהאמספרם אשר 

כשהיה שקוע גם . דולמללבד בבית המדרש ו נהג לשבתסדר ערב זמן בו ,למד בישיבה יוניברסיטי

 . יוםמדי שש שעות תורה במשך המשיך ללמוד  ,רדאהרוואוניברסיטת בבלימודים מתקדמים 

 

 דבקות באמת ,גינונים היעדר

 זכתהלא ש גםה ,לנכונה הּשחשבבדרך  הלך הוא. לדעת הציבור עליו חשיבות ייחס לא אהרן הרב

טענו כי הוא אף ש, נמתחה עליו ביקורת מצד תלמידיו כך בשל .56כברו היה תוכו. ציבורית אהדהל

  זקן לגדל התחיל ,ארבעים ושלוש בן בהיותו, (3312) כ"תש בשנת רק .57מבזה את כבוד התורה

. הקהילה רבתפקידו כל תווא שמינתה בניו יורק" מוריה קהילת" בקשתה המפורשת של פי-על

 פנימיות שבין ביחס ועסקה ,אפולוגטית הייתה ובתפקיד נהוראשה בשבתשדרש  הדרשה

 אהרן הרב בין האישיותי השוניעל , מעטבולו גם , מן הנאמר עד כה אפשר להסיק .58לחיצוניות

 . הוטנר לבין הרב

 

 .זה מזהאהרן הרב הוטנר והרב נבדלו , הישיבה מיועדת תלמידיםלאילו  לשאלה ביחס גם

 של סוג איזה :בשאלה אהרן ולרב הוטנר לרב ל"הרא פנה עציון הר בישיבת דרכו בתחילת

  הרב? לקבלה הקריטריון יהיה מה וגם ?עתה זההצטרף  שאליה בישיבה לקלוטראוי  תלמידים

, בתורה גדולים להיות שיכולים תלמידיםאת ה לקבל יש, משמע. הפוטנציאל את הדגיש הוטנר

 את ראהש ,אהרן הרב, לעומת זאת. שבהם המיוחדים את להצמיח היא הישיבה מטרת שהרי

הוא סבר . שמים ויראת שאיפות לו שיש תלמיד כל לקבל יש כי טען ,פשוטה כמשמעה המציאות

 הדרך עם הזדהה ל"הרא .59לפוטנציאלמשקל רב אין לייחס שהשאפתנות היא החשובה וכי 

 .עיניו לנגד עמדה האמת כאשר הזרם נגד פעם לא הלך הוא אף. של הרב אהרן והישירה הישרה
                                                   

 .יורק בניו "מוריהקהילת "רב בכ בשמשו, הלכהפסיקת עסק גם ב הרב אהרן. שם   54
55
' ור, למדנו אז את מסכת בבא בתרא. פרק בנחישות זו זכיתי ללמוד הימנו בשנה הראשונה ששהיתי במחיצתו"   

, באותם ימים התגורר בברוקלין. כחודשיים ימים, בזמן הקיץ 'יש נוחלין'אהרן החליט שעלינו לסיים את פרק 
היה עושה מרחק , החליט כי נסיים את לימוד הפרק ויהי מה, 'זמן'לקראת סוף ה. מרחק נסיעה של כשעה וחצי

באותם ימים קיבלתי על . וחוזר לביתו, מעביר שיעור במשך שלוש וחצי שעות לארבעה תלמידים, זה מדי יום
וצדיק " ,ליכטנשטיין) "לעולם לא אסתכל כמה תלמידים יושבים לפני, 'מגיד שיעור'שהיה ואזכה להיות , עצמי

  (.399-392' עמ ,"הבאמונתו יחי
56
 393-392' עמ, שם   
57
 .392' עמ, שם   
58
כמה . ת שלא מיוזמתוחיצוניה משנה את תדמיתוהוא  כנה מטיף לפנימיות ובעוד הרב אהרן ניסה להסביר מדוע 

במפורש נגד  והראשונים שיצאמהוא היה : ל להתנהלות לא מקובלת מצד הרב אהרן"דוגמאות שנתן הרא
; הוא ספג ביקורת על הוזלת כבודו וכבוד תורתו; בארצות הברית כשזה לא היה מקובל ם גםאטנימלחמת וי

' עמ ,"וצדיק באמונתו יחיה" ,ליכטנשטיין)תלמידיו ביקרו אותו על כך שהוא זה המופקד בביתו על השלכת הזבל 
393-392.) 

59
 . הנזקקיםכלפי החלשים ושחש גם באחריות זו ל תלה את גישתו "הרא .391-392' עמ, שם   
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בשנות ) םבווייטנא ארצות הבריתלת המלחמה של כבר בתחיהדגים זאת בספרו כי ל "הרא

לחייל ששאל אותו גד המלחמה ואף הורה הרב אהרן בפומבי ניצא  ,(של המאה העשרים השישים

אומץ  ,תראשי: מקרה זה משקף שני דברים" ,ל"לדברי הרא. לסרב פקודה ולא להצטרף למערכה

 ,ל"הרא .60"מן הסביבה', מה שיאמרו'חוסר פחד מ, שנית. ונכונות להתבטא גם בנושאים ציבוריים

ה נדיר למצוא לא היה זה מחז ,בצעירותוכך ; כבודוומחל על גינונים   נטול היה ,בדומה לרב אהרן

 הרבמפאת כבודו של  רקממנהגו זה  חדל הוא. שבוע בסופי תלמידיו עם כדורסל משחק אותו

 .61ממנו זאת קשיבש עמיטל

 

 פשוטה אמונה

אמונה , משמע. פשוטה אמונהרב אהרן ל הייתההמעש  בחיי, שלו החשיבהדרך ב מורכבותה אף על

ראשית הייתה " :ויה קיומית עמוקהוח אמונה הנובעת מתוך, מות שכלייתמימה ללא חקירה וא

יהודי . אמונה פשוטה כמשמעה, ה"מבחינת זיקתו לקב, נטועה בו אמונה עמוקה ומקיפה ביותר

שימש מודל  הרב אהרן ,אפשרי-כמעט בלתי ,שהציב רף גבוה מאוד, הוטנר לרב בניגוד .62"מאמין

 שש. יומיתמהיו בהתנהלותו ולאמץ את עקרונותיה, אתה להזדהות לויכ ל"שהרא דמות ,לחיקוי

 על אמר ונסון'ג שבן כפי, אותו אהבתי: "ל"הרא עליו העיד ,אהרן הרב פטירת לאחר שנים

 .63!"באמת דופן יוצאת אישיות היה הוא. פולחן כדי עד כמעט, שייקספיר

 

 מוסר של עצמאי בלימוד הצורך את ל"הרא ינק ,אהרן והרב הוטנר הרב ,המוקדמים רבותיו משני

 כרבי המציאות פסקה העשרים במאה, מוסר ללימוד התנגדו ין'שבוולוז פי-על-אף .ומחשבה

64מסלנט ישראל
 כנושאים ובמוסר שבהחבמ לעסוק צורךה אתשיצרה היא  המציאות, כלומר .

 התגדרל שלא הוטנר הרב הדגים זאת בבחירתו של ל"הרא. עצמם בפני העומדים משמעותיים

 בדרשותיו דווקא אלא בצעירותו שכתב ,הנזיר תורתספר  ,שלו הלמדני הביכורים בספר

רבנו עשרה השנים שלימד בישיבת -שתיםבמשך . יצחק פחד ספריו לסדרת קטוושל המפורסמות

 , 3311אולם בשנת . לא לימד הרב אהרן מחשבה ,לו של איש המחשבה הרב הוטנרחיים ברלין בצ  

 שהוציא הראשון הספרגם . במחשבה קבוע שיעור הקפיד ללמד ,יוניברסיטי ישיבהב למדעבר לעת 

ההיגיון , ההיגיון של הלב)" Logic of the Heart ,Logic of the Mind :מחשבהתחום הב היהלאור 

לימודי המחשבה ש חשו ,ל"הראגם  ובעקבותיהם, אהרן והרב הוטנר הרב, אם כן. 65"(של הנפש

  .הצעיר נחוץ לדורשהרוחני  המזון הם

 

                                                   
60
  .392' עמ ,שם    
61
מת את  נשאהוא תמיד  ,לשיעור בגמרא הרבה ספרים הביא עמול מעידים כי על אף ש"תלמידיו של הרא    ער 

במקרים . עם אחד התלמידים לחתונות של תלמידיו "תפס טרמפ"לא פעם . רב לקבל עזרהיוס בידיוהספרים 
  .מאחור תשבלאשתו של הנהג תיאלץ  בשל כךאם  ,לשבת לצד הנהג ל"הרא רביסכאלה 

62
  .328-329' עמ ,"וצדיק באמונתו יחיה" ,ליכטנשטיין   

63
  ."חינוכי ושאיפותיי", ליכטנשטיין   

64
 ין'ישיבת וולוז". ביטול תורה"מוסר נתפס לעתים כ. לימוד הגמראב התמקדומזרח אירופה בהישיבות הליטאיות    

ן תחת הנהגתו של 'וולוזיישיבת ב. ח מייסד השיטה הבריסקאית"וממנה יצא הר, הייתה אם הישיבות הליטאיות
על המרד שהתפתח  .לא למדו מוסר ,שהיה ראש הישיבה האחרון במשך ארבעים שנה ,(3832-3831)ב "הנצי

הישיבה הליטאית , שאול, פרשטמ נועיי וכן. 39' עמ, ראו בתחילת פרק זה, בישיבת טלז בעניין לימודי מוסר
 .228-221' עמ, (3222)ה "תשס, מרכז זלמן שזרהוצאת : ירושלים ,בהתהוותה

65
 .92' עמ ,מבקשי פניך ,סבתו   
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 מותלשל הפישאה –יק 'סולובייצהרב יוסף דב 

היום חלק )ין שבפול (Prużana) הבפרוזננולד  ,(3322-3332) ד"יהר, יק'הרב יוסף דב סולובייצ

 (1918-1835;בנו של חיים הלוי, הרב משה הלוי ,אביו. למשפחת רבנים מפורסמת( רוסאלימבי

. קר תורתו בילדותו מאביויאת ע ד ינק"הרי. מגדולי ראשי הישיבות באירופההיה  ,)ח"להלן הר

אביו לרב נתמנה כאשר  ,תשעבגיל  .66כל חייולמשך רושם עז  בו ותירוהדמותו ודרך לימודו 

כך . ד"חסיד חב, יוסף ברוך ריסברג' ד ר"לימד את הרי ,שברוסיה( Chisławiczi)י 'חיסלוויצב

הייתה מרוצה  לאד "של הרימו כי א   סיפרל "הרא. נחשף הרב לתורת החסידות ולעולם הקבלה

 פנתה ,משהתמהמה. ן המצבוקישיפעל לת באביו היא הפצירה. מהתקדמותו בלימוד הגמרא

בגמרא ונמצא שאינו עומד ברף ח "אצל הרד "ביקור בבריסק נבחן הריב. ח"לר ,לאביו של בעלה

ד את לימודיו "מאותה עת המשיך הרי. ילמד בהדרכת אביוילד ח שה"המליץ הר לפיכך. המצופה

 .67עשרים ושתייםלגיל הגיעו אביו עד  ה צמודה שלבהדרכיים התורנ

 

והחל את לימודיו האקדמיה שערי בד "נכנס הרי, עשרים ושתייםבן  בהיותו, 3332בשנת 

קהילה ל הוא התוודעבתקופה זו . לוגיקה ומתמטיקה ,למד פילוסופיה שם, באוניברסיטת ברלין

. 68"בתורה ודרך ארץ" שדגלה ,ר הירש"הרשהושפעה רבות מהגותו של ש ,הגרמנית הפתוחה

עבודת לכתוב  לנסותד "את הרי דרבנוהם שם "ואהבתו לרמב תהלימוד הבריסקאימורשת 

 .נגנז ונושא זה, מנחה מתאיםלא נמצא , אך למצער. 69ם"דוקטור על הגותו הפילוסופית של הרמב

גרמני -הפילוסוף היהודיקאנטיאנית של -על הגותו הנאודוקטור  עבודת ד"הריכתב  ,ם זאתבמקו

 Das reine Denken und die Seinskonstituierung bei Hermann" :שכותרתה, כהן (הרמן)יחזקאל 

Cohen" ("המחשבה הטהורה וחוק ההוויה אצל הרמן כהן)"כהן עצמו חיבר בין אפלטון . 70

את  לאחר שסיים ,3323בשנת . 71"ם"ה של תורת המידות לרמביאופי" בשם ם במאמר"לרמב

 שבה הייתה, בבוסטוןאת מושבו קבע  הוא. לארצות הבריתד בעקבות אביו "היגר הרי ,לימודיו

הגיע לביקורו היחיד בארץ ישראל כמועמד  3322 שנתב. קהילה יהודית חלשה ולא מבוססת

                                                   
66
לנגד עיניו התחוללה דרמה גדולה כאשר אביו . את הלימוד בבית אביו בהיותו ילד קטן ד תיאר בפרוטרוט"הרי  

קר וזר , פחדתי את העולם. נער גלמוד ובודד הייתי, זכורני כד הוינא טליא" :סה להגן עליוים ונ"קשה על הרמבה
איך . ם"הרמב, אל תצחקו לי, חבר אחד היה לי והוא, ברם. נדמה היה לי כאילו הכול לועג לי. היה לי העולם

תי אף מילה לא הבנ, [של אביו]אני עשיתי אוזני כאפרכסת והייתי מאזין לדבריו  ! ]...[פשוט  נפגשנו. התיידדנו
ם מוקף מתנגדים "הרמב )א(: ברם רושם כפול התרקם במוחי התמים והצעיר. אחת בנוגע לעניין המדובר

ם בעצמו נוכח כאן "כי הרמב, הייתי מרגיש. המגן היחידי הוא אבא מרי) ב( ;ואויבים הרוצים לעשות לו רע
, "ובקשתם משם", יוסף דב הלוי, יק'ייצבוסול" )ם היה יושב עמי במיטתי"הרמב. בטרקלין ושומע את דברי אבא

המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים , ההסתדרות הציונית העולמית: ירושלים, גלוי ונסתר –איש ההלכה  בתוך
 (.231- 230'עמ, [3393[ ט"תשל, בגולה

  
67

 Lichtenstein, Aharon, "R. Joseph Soloveitchik", in Simon Noveck (ed.), Great Jewish Thinkers of the 

283-, pp. 282, 1963B'nai B'rith Department of Adult Jewish Education New York:, Twentieth Century.  
68
בתקופתו . רב אורתודוקסי שחי ופעל בגרמניה –( ר הירש"להלן הרש ,3888-3828)הרב שמשון רפאל הירש    

לבין הקהילות הירש ביקש להפריד בין הקהילות האורתודוקסיות  ר"הרש. הקהילות נטו לרפורמהמרבית 
חינוך  הןהוא ראה בדרך זו . לימודי קודש וחול –" תורה עם דרך ארץ"יסד תיכון ששילב , בד בבד. האחרות
' שיטת תורה עם דרך ארץ במשנתו של ר", מרדכי, ברויאר נועיי. מגן בפני התפשטות הרפורמה הןאידאלי ו

  .31-3' עמ ,(ט"כתש תשרי) ט ,המעין, "הירששמשון רפאל 
69
 .מחויב המציאותהאוטומטי להגות האריסטוטלית בלבד אינו  כושיוום הושפע מאפלטון "הרמב ,טענתול  
70

 p. 285 Lichtenstein, "R. Joseph, Soloveitchik",. 
71
נחום לאם ורפאל , שאול ישראלי תוךב, "ם לניאוקאנטיאנים"בין הרמב: קניין הדעת בהגותו" ,אביעזר, רביצקי  

ניו , מוסד הרב קוק: ירושלים, יק'סולובייצמורנו הגאון רבי יוסף דב הלוי ספר היובל לכבוד  ,(עורכים)יצחק 
 . קמא' עמ, כרך א, ד"תשמ ,אוניברסיטה-ישיבה: יורק

https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%AA%D7%A9%D7%9B%22%D7%98
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 ,ד לכהן כרבה הראשי של מדינת ישראל"הוצע לרי 3323שנת ב. אביב תל לשלתפקיד הרב הראשי 

ראש ישיבת רבי יצחק עמוד בנתמנה ל, לאחר פטירת אביו, 3393בשנת . 72את ההצעהדחה  אך הוא

תפתח עתיד להמוסד האקדמי שלצד הוקם הבית המדרש . 3382 שנת הן בתפקיד זה עדיאלחנן וכ

 .וניברסיטייישיבה  –אוניברסיטה יהודית כדי ל 3392 שנתב

 

 ביטא  ,לאחר השואה. המקובלת מהגישה הבריסקאיתלציונות היה שונה  ד"של הרי יחסו

ועד  3391 שנתמ. העולמית "מזרחי"הצטרף לתנועת האף לציונות ו האוהד ויחסאת ד "הרי

 ד למנהיגם "הרי היהברבות השנים . 73"הציונים הדתיים של אמריקה"פטירתו היה נשיא כבוד של 

קר אביעזר החולדברי  .74בארצות הברית" האורתודוקסיה המודרנית"הרוחני של מה שכונה 

תורה עם ", "תורה ועבודה" ,למרות האידאולוגיה המודרנית של סינתזה בין קודש וחול ,רביצקי

פייה מהרב הגדול היא כי יהיה המוכיח בשער ויקרין את האושר שיש בתוך יהצ" הרי ,"דרך ארץ

הרוצה להתגדל בעיני הציבור עליו להקצין ולהפריד את  ,לכן .75"עולמה של התורה ולא מחוצה לה

למרות הסינתזה , ד הוכרו בשעתם כגדולי תורה"קוק והרי ,ה"הראי" ,לטענת רביצקי. העולמות

משעה שהוכרו ככאלה הסינתזה שלהם הייתה נערצת על שומרי , כמובן. ולא בגלל הסינתזה

אך בוודאי לא היא העניקה . טימציההיא שימשה לתלמידים דגם של לגי. המצוות המודרניים

כפי שייצג זאת  ,כדי להיות מודל לדרך של סינתזה ,במילים אחרות .76"למורים את הלגיטימציה

 . ממדיות-לחדהיא של הציבור הרחב הנטייה הטבעית שכן , יש צורך בגדלות רוח ,ד"הרי

 

הכריזמה שהקרין והחדשנות שבדבריו ובדרך הצגתם הביאו רבים לחקור את  ,אישיותו המגוונת

לעניין  .ד חיזוק לגישתם"רבים מצאו ברי. במיוחד לאחר שנפטר אך, ד ואת הגותו עוד בחייו"הרי

, כי אם גם מפרשים, לא רק אראלים ומצוקים אחזו בגדולים" :רוזנברגשלום  של זה יפים דבריו

]...[ , ראי שרבים משתקפים בו ..., וים מוקד להזדהותוהם מה]...[ . דיםיורשים ומתנג, ממשיכים

מעין כתמי רורשאך אנושיים דרכם מביעים את , הופכים אותם לרקע לתהליכים פרובוקטיביים

                                                   
72
שלו היה אז בשיא העשייה וההשפעה  הוא, כמו כן. ממשלתי" פקיד"הרב נימק את סירובו בכך שלא רצה להיות   

אבי שגיא בתוך  ,"יק'ביוגרפיה של הרב יוסף דב הלוי סולובייצ" ,אהרן, רוטקוף-רקפת עוד נועיי. בארצות הברית
המחלקה , אלינר ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ .ד.יעל משנתו של הרב , אמונה בזמנים משתנים, (עורך)

 . 31-32' עמ, ז"תשנ, לחינוך ולתרבות תורניים בגולה
73
 ,על ארץ ישראל ועם ישראל דרשות חמש ,יוסף דב ,יק'סולובייצ) ד בחמש דרשות"יסביר הרהאת  יחסו לציונות   

, ידיעות אחרונות ,משכלהוצאת : אביב תל, מאת אהרן ליכטנשטיין "אחרית דבר", דוד טלזנר :םוותרג יכהער
 (.39-32' עמ ,3233

74
ניתוח פסיכולוגי של מבנה הקהילה  ,לדעתו. רביצקי מנתח את דרכי ההתמודדות בין האורתודוקסיה והמודרנה   

נטיות פשוטה תאומדובר ב. נטיותתהמנהיג לשדר אוממהרב או מצפים הקהילה ופשוטי העם מלמד שודרישותיה 
רביצקי מגדיר את המודרנה ביכולת להיפגש עם . החוללתחומי ברורה ומידור בין תחומי הקודש  שיש בה הפרדה

היו בעבר אבני יסוד נפגשים עם שאמונות ומגמות  ,תכנים. ופושטת צורהלובשת בכל דור המודרנה ". אחר"ה
החדשים כמפגש  היהדות אינה יוזמת את המודרנה היא מתייחסת אל הרעיונות. ןרוחות חדשות ומושפעים מה

מדעי וחייבה אותו לפתח דעות ורעיונות -בעבר המודרנה אפפה את היהודי בעיקר בתחום העיוני. "החוץ"עם 
יליזציה המודרנית אופפת את היהודי המסורתי בהצי, כיום. ולשם התמזגות עמה, לשם התמודדות עם המודרנה

ם בתקופתו סבל "הרמב. מודרניסטית-לדרך האנטימציין בכאב כי רוב גדולי התורה נטו אף רביצקי . מכל עבר
עם הזמן , ם בעולם ההלכה"לא יכלו להתעלם מגדולתו של הרמבאך מכיוון ש. בגלל פתיחותו מביקורת נוקבת

לא נלמד  נבוכיםהמורה , כך למשל. גם אז לא כל ספריו זוכים ללימוד ולהללאך . התקבל על כל חלקי העםהוא 
על אורתודוקסיה ועל ? חדש מן התורה" ,אביעזר, רביצקיעיינו  .ד החזקה"הייבורו בכל בית מדרש כפי שנלמד ח

: ירושלים, יק'סולובייצ .ד.יעל משנתו של הרב , אמונה בזמנים משתנים, (עורך)אבי שגיא בתוך , "מודרנה
 .929-929' עמ, ז"תשנ, המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה, אלינר ספריית

 .929' עמ, שם    75
 .928' עמ, שם  76
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בצלמו 'כתב ספר , מי שכתב עליו, בדרך כלל: "במילים אלהאר תופעה זו יל ת"הרא .77"[...] עצמם

כל  ,השתנה במהלך השניםאף סוער וומגוון  באישיותו ד היה"הריוון שמכי .78"של הכותב' כדמותו

 .79"פרספקטיבה מלאה" נדרשתד "ל טען כי כדי להבין את הרי"הרא. את שחפץבו  מצאאחד 

 

 ל את לימודיו בישיבה יוניברסיטי"התחיל הרא, עשרה שנה-עוד בטרם מלאו לו שבע, 3322בשנת 

, ד גאונות"ל מצא ברי"הרא. ד"ובבית המדרש של ישיבת רבי יצחק אלחנן שבראשה עמד הרי

אכפתיות הזו פירש כקפדנות את ה. יצירתיות ושאיפה למצוינות שבאה לידי ביטוי גם בקפדנות

. 80"אבל את האמת אהב יותר, הרב אהב את תלמידיו" :אחריות להעברת המסורת בלי סטיותכו

שדחף אותו הוא ד "הרי? ל מה לעשות הלאה"בט הראלהתואר הראשון התי לימודלקראת סיום 

  .81הרווארדאוניברסיטת ב ללמוד ישיבה יוניברסיטי וללכתהלצאת מ

 

לצייר את דמותו הגדולה של רבו  ל"הרא סהינ ,ד"הרישכתב על והמגוונים הרבים במאמרים 

אף הם על מידת השפעתו של  מעידים, שהוא לעתים אפולוגטי, עצם הכתיבה וסגנונה. וחותנו

, למדנותו בדרך, ד"של הרי גדלותובאישיותו וב המאמרים עוסקים בין השאר. ל"ד על הרא"הרי

 .82ויחסו לתלמידיביחסו לציונות וב, התפילה בהגותובמקומה של 

 

העמקה האת יכולת , ד"של הרי ואת גודל אישיות הציבור לא קלטשתסכול מכך חש ל "הרא

לא פעם אין הרב ": פילוסופיה עם תורה והלכה, לחבר חול וקודש ואת יכולת, וההתחדשות שלו

אם בעולם התורה ואם , ולעיתים אף נשמעת ביקורת מפי אישים. ל זוכה להערכה הראויה לו"ז

אך גדלותו . שמפאת ראייתם הצרה אינם מסוגלים לחדור לעומק הוויתו וחשיבתו, מחוצה לו

הבחירות האמיצות ד שילם מחיר ציבורי כבד על "ב כי הריל ציין בכא"הרא. 83"עומדת בעינה

בכתיבתו  .84שלמים קהליםצד סבל סוג של נידוי והקטנת קומתו מאף ד "הרי. שעשה במהלך חייו

: הגותו ואישיותו ,ד"הריל ש נתומאז הרחב תמונה פרושלל כדרכו "הרא ניסה, ד"על הרי

עושר ששמור לבעליו לא לרעתו , מורכבות שבאה מעושר. האישיות שלו הייתה מאוד מורכבת"

                                                   
77
בתוך בנימין איש שלום ושלום  ,"תרומתה של משנת הרב קוק להגות היהודית המתחדשת", שלום, רוזנברג   

 ,ספריית אלינר: ירושלים, ל"הגותו של הרב אברהם יצחק הכהן קוק זצ: יובל אורות ,(עורכים)רוזנברג 
 .212' עמ, ח"תשמ, ההסתדרות הציונית העולמית המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה

 
78
 .333-338' עמ, מבקשי פניך, סבתו 

 .333' עמ ,שם 79
  .93' עמ, (ו"תשס)כא  ,עלון שבות בוגרים, "הקפדן כמלמד", אהרן, ליכטנשטיין 80
  .322' עמ, מבקשי פניך, סבתו 81
82
אנציקלופדי מאת  תורגם כערךאף  מאמר זה. Lichtenstein, "R. Joseph Soloveitchik", pp. 281-297עיינו  

חברה : אביב-תל-ירושלים ,האנציקלופדיה העברית בתוך, "יוסף דב הלוי, יק'יציסולוב" ,אהרן, ליכטנשטיין
ל על "כמו כן עיינו בחיבוריו הבאים של הרא; 222-223' עמ, כרך כה, ד"תשל, מ"להוצאת אנציקלופדיות בע

 ,עלון שבות ,"ל"יק זצ'ד סולוביצ"סקירה על תורתו המחשבתית של הרב י"; לג-ח' עמ, "דברי הספד": ד"הרי
 עלון שבות ,"יק'ד סולובייצ"לדרך לימודו של הגרי –' הרב'כך היא דרכה של תורת "; 33-3' עמ, (ד"תשנ) 393-392
' עמ, (ז"תשנ) 393 ,עלון שבות ,"ל"יק זצ'ד סולובייצ"התפילה במשנת הגרי"; 338-322' עמ, (ד"תשנ)ב , בוגרים
עלון  ,"יק בלימוד המקרא והוראתו'ד סולובייצ"לדרכו של הגרי –' רב'באספקלריית ה' צו'ו' סיפור'"; 33-93

יז , עלון שבות בוגרים ,"ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי" ;12-22' עמ, (ח"תשנ)יב , שבות בוגרים
 ד"ל לרי"יחסו של הראהעוסק בשלם פרק ב עיינו גם. 33-92' עמ ,"הקפדן כמלמד"; 393-329' עמ, (ג"תשס)

התפיסה הציונית : "ד לציונות ראו גם בנספח"הרילהרחבה על יחס  .393-339' עמ, מבקשי פניך, סבתובספרו של 
 ".ד"של הרי

  .טו' עמ ,"דברי הספד", ליכטנשטיין 83
  .322-339' עמ, מבקשי פניך, סבתו 84
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משורר , ל אמן"ד ראה הרא"ברי. 85]...["אנשים לא יודעים כמה שטחים הוא הקיף . אלא לטובתו

משען  שמשל ויכולתמולאמת ללא גינוני כבוד  ד לחתור"הוקסם מדרכו של הריל "הרא. ויוצר

נתן  אף, גדולרב בהיותו  ,ד"הרי .לובצ   השחס" אורתודוקסיה מודרנית"לציבור שלם של 

זכתה מודרני -הדתיבציונות ובציבור ד "של הרי תותמיכ, עם זאת. דרכו של ציבור זהללגיטימציה 

  .86לביקורות רבותגם 

 

הופנמו אצל  ,גם במחיר ציבורי ,חוסר הגינונים והדבקות באמת, השאיפה לגדלות, היצירתיות

הוא תמיד הכין " :ד גם למד איך לעמול בלימוד ולהתחדש כל הזמן"מהרי. ל כדרך חיים"הרא

כל פעם למד מחדש את הדברים באף פעם לא הסתפק במה שכבר ידע ו. 87ל"אמר הרא ,"שיעורים

דרכו היגיעה הייתה . מחברות מהעברבסיכומים וב מסיבה זו גם בחר שלא להיעזר .כדי להעמיק

שיידעו , וגם מפני הערך שהוא רצה להנחיל לתלמידים" :ל הפנים זאת"והרא ,ד להתגדל"הרישל 

  .88"שיפנימו עמל תורה ויגיעה בתורה .לשנס מותניים, שצריך להפשיל שרוולים

 

גם באורחות חייו ובמקומה של המשפחה באה לידי ביטוי ל "על הראד "של הרירבה השפעתו ה

גר הוא )ד שלא לגור בסמיכות לישיבה שבראשה עמד "ו של הריאפשר רק לשער שבחירת. בחייו

השפיעה גם על בחירה דומה ( עם משפחתו בבוסטון אף שבו בזמן עמד בראש בית מדרש בניו יורק

ועתותיו הוקדשו  ועיסוקקר יאף שע ,ל לגור בירושלים"הרארוב חייו בחר , כאמור. ל"הראשעשה 

 . שבותבאלון  ת הר עציוןישיבלתפקידו כראש 

 

 

 ל בארצות הברית"פרק חייו של הרא
מאז  ,תקופה זו. בארצות הבריתרובם ככולם , ל"התנהלו חייו של הראעד מלאת לו שלושים ושבע 

עמדה בסימן  ,3393ועד עלייתו ארצה בשנת  עשרה-והוא בן שתים 3393הגיע לבולטימור בשנת 

ים בישיבה יוניברסיטי בניו יורק ראשית דבר החל את לימודיו האקדמי. התגבשותו כאדם בוגר

החל , לאחר מכן. שבה השלים את עבודת הדוקטור שלו, ובהמשך הגיע עד אוניברסיטת הרווארד

הן , םיבחיים הציבורי מעורב בה בעת היה. ל לעשות את צעדיו הראשונים בשדה ההוראה"הרא

   .ענייני השעהב בהשתתפות בוויכוחים ציבוריים והן בכתיבת מאמרים

 

  וניברסיטי ואוניברסיטת הרווארדיישיבה  –השכלה אקדמית 

רבותיו לכך וכן גם חיה אביו היה דוגמה . ל"לא היה זר לרא ת בתורההשילוב בין אקדמיה לגדלוּ

רב הוטנר כי הידע הכללי הד מולמהשכיל לאף ל "הרא. ד"הרב אהרן ובהמשך הרי – הגדולים

עוד  .מדרשי ומעצים אותו-הפנימי הביתגם ללימוד תורם סופו שהוא  ,הנרכש מחוץ לבית המדרש

בין  םהבדליה .ל את לימודיו בישיבה יוניברסיטי"החל הרא ,עשרה-שבעגיל הגיעו לבטרם 

  – חיים ברליןרבנו עולם החרדי בישיבת לבין ה העולם האקדמי באופיובין  – עולםהת והשקפ

                                                   
 .322' עמ, שם 85
  .כז ,כו' עמ ,"דברי הספד", ליכטנשטיין 86
  .329' עמ, מבקשי פניך, סבתו 87
   .שם 88
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אהרן לא ' ר, עם זאת. ישיבה חרדית, כמובן, ישיבת רבנו חיים ברלין הייתה: "החלו להפריע לו

כי הוא מתעלה מעל , [ד"הרי]ל "כפי שחש הרב ז, הוא חש. הגדיר את עצמו כחלק מהעולם החרדי

אולם התעלות כזו נעשית ; אף אני הייתי רוצה להיות מסוגל להתעלות מעליהן' :האלקטגוריות 

עם לימודי לימודים אקדמיים  בשללעתיד כי הוא היה ברור ולהוריו ל "לרא .89"'קשה יותר ויותר

ישיבה ב ללימודיו בשנה השלישית .הרבגוניתלשיעוריו ולאישיותו  ,ד"ל נקשר לרי"הרא .תורה

 : ל בנוגע להמשך לימודיו"הראבט להת ,הראשוןהתואר  לקראת סיום ,יוניברסיטי
 

עמדתי בפני החלטה , על אף שההחלטה ללמוד באוניברסיטה לא הייתה קשה במיוחד

וגם הצלחתי ', על אף שנהניתי מהשיעורים בקולג. יותר קשה בעודי סטודנט לתואר ראשון

 לא הייתי בטוח לאן פניי מועדות לאחר סיום, ללמוד הרבה תורה למרות לימודי החול

ישיבה ] YU-בתחילת השנה השלישית שלי ב לו שאלתם אותי בעודי. ראשוןהתואר ה

אלו . YU-מן הסתם הייתי מתלבט בין הליכה לישיבת לייקווד והישארות ב, [יוניברסיטי

  .90רדאולא תואר מתקדם בהרוו, היו הבחירות אותן שקלתי

 

בית מדרש " שמה הרשמי) "לייקווד"בישיבת מלאים  םייתורנ יםל התלבט בין המשך לימוד"הרא

שילוב של לבין , בארצות הברית ללימודים גבוהיםהמובילה הישיבה שנחשבה  ,רזי'בניו ג "(גבוה

, ד"הרי, דווקא מורו ורבוהיה זה . ברסיטייבישיבה יונ, אקדמיה ותורה בסביבה של בית מדרש

אוניברסיטת ב – הטובים בעולםמלמוד במוסד אקדמי לכת ליורק ול הציע לו לעזוב את ניוש

פירוש הדבר היה לעזוב את סביבת . מופתע ונבוך" היה כי בתחילה ,ייןל צ"הרא. הרווארד

אך הרב , לא שניהלתי אתו משא ומתן. ואני נאבקתי זמן מה עם הרעיון, לעזוב את הבית, הישיבה

יוכל להמשיך את התפתחותו ל התלבט רבות בשאלה אם "הרא. "רצה מאוד שאעשה זאת [ד"הרי]

אם יוכל ללמוד עמו ולהצטרף ללימוד המשפחתי  ד"שאל את הריהוא . בהרווארדהרוחנית גם 

, ד"מקום מגוריו של הרי, יש לזכור שהרווארד סמוכה לבוסטון. 91אם אכן יחליט ללמוד שם, שלו

 .שבלעדיו ספק אם היה מוכן לגלות מניו יורק לבוסטון ,תנאי חשובזה ל היה "מבחינת הראו

 . נסללהרד אד הסכים והדרך להרוו"הרי

 

 ל לבן בית"הראאת  הפך ,ל בהרווארד"במהלך שנות לימודיו של הרא, ד"לימוד המשותף עם הריה

. ולהקיף חומר רב, הצלחתי ללמוד הרבה מאוד תורה בבוסטון, בסופו של דבר" :ד"משפחת הריב

כיוון שלמדתי תורה במשך כשש שעות ביום בזמן לימודיי לתואר , היה זה ההספק עצמו, חלקית

הייתה , בסביבתו הביתית, הזכות להיחשף באמצעות הלימוד לרב עצמו, מעבר לזהאך ; מתקדם

אך באותה עת  ,ומלאי משברים לא היו סועריםאמנם אף פעם חייו כי  ל ציין"הרא. 92"...יקרה מפז

לעצמו את המתווה הנכון לחיים  להגדיר הוא נדרש. התמודדות פנימית עמוקהבמלווים  והיחייו 

. עולמות אחרים המוסיפים ומעשירים את הנפש אך גם ,תורה משמשים יחדיושבו , מלאבעולם 

 ,אנגלית ספרות באינטנסיביות לומדהוא  בעצם להסביר לעצמו מדוע נותיובניסיופר כי יסל "הרא

 פרופסור דגלס בוש ,פנה למנחה שלוואז  ,הוא נקלע למצוקה נפשית, סף ללמוד תורהנכלבו  בעוד

(Douglas Bush), חווההוא  אףאמר לו כי  ,נוצרי דתי ,בושכי  זכרל "הרא .שישיא לו עצה קשיבו 
                                                   

89
 ".חינוכי ושאיפותיי" ,ליכטנשטיין  
90
 .שם  
91
 .שם  
92
 .שם  
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 ילימודלחשיבות  ייחס בוש ,למרות זאת. ים לדתיבין הלימודים האקדמקיים שמתח את ה

ל תיאר "הרא. אחריםלגבהים את ההבנה האנושית  לימודי הספרות מרוממיםוטען כי  ספרותה

 :את שיחתו עם המנחה שלו

 
במיוחד דרך , ולממש את הפוטנציאל האנושי, הצורך להבין את נפש האדםשוחחנו על 

והיא עזרה לי לעבור את , חשבתי כי שיחה זו הייתה בעלת ערך רב. לימוד מדעי הרוח

המשכתי לחשוב מחדש ; הנושא לא נפתר לחלוטין, אף על פי כן. המשבר הזמני בו הייתי

ן בלעדי לתורה בהגדרתה ולנסח מחדש את משיכתם של חיים המוקדשים באופ

 .93בעוד אני מכיר בערכן של חלופות לחיים כאלו, המצמצמת

 

על סוגיות  מחשבות, ל עולם רחב של תחושות"בפני הרא ופתחהרווארד אוניברסיטת הלימודים ב

. רוחני-עולמו התורניבתוך העריך ורצה למזג  ןשאות ,אנושיתפיסות בדבר המצב הו מוסריות

הם שתרמו , בהרווארד בזמן לימודיו ל"הראשליוו את  ,יקטים הפנימייםהדיאלקטיקה והקונפל

שעולמו  נוכח לדעתל "הרא. להלכהאתיקה בין , בין קודש לחולשיחס בדבר הגישתו  לגיבוש

הוא , עם זאת .זריםמקורות ב המצוייםרבדים מהעומק והמ לצאת נשכר מוסרי יכול-יזהמטפי

עם אל עולם התורה לחזור  בחר הוא. החוליןלהשתקע בעולם  אין ברצונוכי  הגיע להכרה ברורה

כי למסקנה  ל"גיע הראהבהרווארד  לימודיותוך כדי . ולהעשיר אותו ,באוניברסיטההמטען שרכש 

 רגישויות, ערכיםגם ישנם , זאת ועוד. העומד בפני עצמו ערך רוחני חשוב ליצירתיות האנושיתיש 

 גיוהמסד התאול הושתת ,תובנות אלהע קעל ר .דפי הגמראשאינם מצויים בין  ואפיקי מחשבה

 : "זרותבארות "ב שמקורםרעיונות רוחניים מהמצדיק יניקה  זה, ל"של הראלהגותו 

 
כמה שיחות  [...] אחריםהשנמצאים שם בעולמות  ,יש דברים מסוימים שאני צריך אותם

איזה שגב ויראת שמים והתמסרות  [...] מוסר גלומות בסיום שירו של רוברט פרוסט

, שיםניש א [...! ]משתקפים בשורה הנפלאה החותמת את הסונטה של מילטון על עיוורונו

יצירה , יצירה ספרותית. ששליחותם בהיסטוריה היא שליחות של יצירה ,גם גויים

  .94גדלות נפש מוסרית, אנשים שאתה רואה בהם גדלות .סריתומ

 

הוגה דעות  ,(Henry More ,3189-3139)ר על הנרי מוֹ דת הדוקטור שלו את עבוב וכתבחר לל "הרא

. פרוטסטנטיים ואנגליקניים –נוצריים  ממקורות תאולוגייםאנגלי ששאב את עיקר השראתו 

עשרה -משום שהמאה השבע ,תקופתואת ר ומוֹ את כתביו של  לחקורעולה כי בחר העבודה מתוך 

כחלק מהתרבות  דתי-פילוסופיעולם  בו למצוא אפשר היהשהמודרני האחרון  הזמן פרק יתההי

ת לתפיסות פתיחוּורגש דתי הנובע מחינוך נוצרי  שבה דרים בכפיפה אחת, זומציאות . המערבית

או . עשרה-השמונה במאה יתותהמהחלה להשתנות  ,מהות העולם ומהות האדםאודות חדשות על 

 דתבין הונהפך לקרע , עם הזמןיק שהעמ פער נפערבמעמדה של הדת ומתמשך כרסום ל הח אז

הזה בעבודת המחקר  בתהליך בחר להתמקדל "הרא. לתאולוגיה הדתיתבין הפילוסופיה ו, מדעל

, אל הפרק האחרון של העבודהכולה ל מתנקזת "של הרא תובמובן מסוים כתיב. רשכתב על מוֹ 

, השינוי. האמונית בעקבות שינוי התפיסהולמוסר באנגליה לדת  אירעשמה את שבו הוא מנתח 

היה בהסטתו של מוקד האמונה , "'החוג האפלטוני של קיימברידג"לדרך מ וחבריור שהובילו מוֹ 
                                                   

93
 .שם  
94
 . 33' עמ, מבקשי פניך, סבתו  
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אל היישום המוסרי ( העוסקת במתח שבין הרצון החופשי והידיעה האלוקית)מהחקירה השכלית 

  .המוקד עבר מהעיסוק באלוקות לעיסוק בעולם, במילים אחרות. המעשי

 

 .95עשרה-השמונהעל הסיבות לירידת קרנה של הדת במאה בעבודת הדוקטור שלו הצביע ל "הרא

-כאשר מור וחבריו הסיטו את הדגש מהחקירה השכלית ,עשרה-בסוף המאה השבע, לטענתו

האמונה היא פשוטה ואין צורך לבזבז ש חשבושמכיוון הם עשו זאת  ,האתיקהאל תאולוגית 

בדבר הוודאות  התערערהעשרה -השמונהבמאה . אנרגיה רבה כל כך בעיון שכלי על הוכחות

 ,תטבעי אתיקהלכיוון של  להתפתח המוסר תורתאז החלה ו ,לדת בסיסכהאלוהית התגלות ה

 ,דםאת קרנו של הא הומניסטית המעלההכתוצאה מכך התפתחה התפיסה  .96תסובייקטיבי

 נהיוהאמונה והדתיות עשרה -במאה השמונה, ל"לדברי הרא. מלווה אותנו עד היוםותפיסה זו 

המנתקות את  דאיסטיות-סטיותינונתאשקפות ההכיר בלנטייה  באנגליה להתפתח והחלהות רדוד

 רוהוויתו העלייה בעיסוק המוסריאחר ל קצת .97לאחר בריאת העולם מההוויהית הההשגחה האלו

החלה לעלות גם  ,עשרה-בסוף המאה השבע האפלטונית' דגיבקיימבר הדתי-השכלתניעל העיסוק 

, (John Locke) לוקון 'הפילוסופים גמבית מדרשם של  באנגליה ציסטיתיריהגישה האמפקרנה של 

אפשר כי  ,כל אחד בדרכו, אלה טענו (.Berkeley George) ברקלי' ורג'גו (Hume David) יוםדיוויד 

 . המציאות רק דרך החושים לתפוס את

 

 ייתהההתבונה ו ,בלבד אמת במוחששגת ההל הדרך מיקדו את האלמעין תפיסות הסביר ש ל"הרא

כאשר האמונה נהייתה , ואולם. דרך החושיםנתפס ש כל מהח אינסטרומנטלי של ותיכלי נל

החדשות הגישות עם להתמודד  בכוחהלא היה  ,יתית יותר וסובייקטיבית והתמקדה במוסריחוו

 מוסריתרגשית ו השילוב בין תפיסות אמפיריות ואמונה .היה חושי ונראה ודאי ןשהכלי שלה

חלטת הנובעת ותשתית ניהיליסטית השוללת את האמת המ להנחתגרם פשוטה ללא משען שכלי 

 .98מהאמונה וההתגלות

 

להשקיף על העולם הדתי והחל  ,ל את אופקיו"הראהרחיב הרווארד אוניברסיטת ב, אם כן

ל "הרא. ות ייחודיות ומנומקותמביע עמדוהמנתח תהליכים  דעות של הוגה נקודת מבטמוהמוסרי 

                                                   
עליית  (ב); השפעתו של דקארט שהעמיד את הניתוח הקוגניטיבי רק ביחס למדע ולא ביחס לדת (א): ןהסיבות ה  95

בייקון ניתק את הדת מהשיח הרציונלי מרגע  (ג) ;ברקלי ולוק, יום בהגותם שלהתפיסה האמפירית קרנה של 
המקדש את  דתימוסר דאונטולוגי כאשר דנים ב (ד) ;ההתגלותמגרש הדת מהמגרש של השכל אל שהעביר את 

עיינו . שאינו בהכרח דתי, חברתי, מוסר תועלתניחפש ל אנושית טבעית יש נטייה ,המעשה ולא את התוצאה
132-, pp. 110, 127Henry More, Lichtenstein.  

96
קובע את המוסר ולכן התשובה היא שהאל הוא  ,דתיהבעולם . שאלה עתיקת יומין זוהי? מהו מעשה מוסרי   

בו האדם קובע את המוסר ואת המעשה הראוי נשאלת שבעולם . מעשה ראוי הוא מעשה שהאל רוצה בו. פשוטה
דיבר על כוונה ולא  ,הרציונליסט הפילוסוף, (3829-3939)קאנט עמנואל ? השאלה כיצד לקבוע מהו מעשה מוסרי

  מיל וארטיון סט'גהפילוסוף . תמיד נכוןיהיה א חוק כללי שהכוונה צריכה לשאוף למעשה שהו. על תוצאה
אחרים דיברו על . מהו מעשה מוסרי הוא שקובעמדד האושר שלפיה  ,התועלתנותתורת את פיתח ( 3892-3821)

כרך  ,בעיות בפילוסופיה של המוסר, אלעזר, וינריב נועיי. ולא מוחלט ואפילו על מוסר סובייקטיבי יחסימוסר 
 .88-93' עמ, 3228, פתוחההאוניברסיטה הוצאת ה: רעננה ,א

97
 הקודמת לכל ,נצחית ,ראשונית מטפיזית מציאותמכירה ב נונתאיסטית-התפיסה הדאיסטית. 313' עמ, שם  

כמתוקנן על ידי חוקים , במצבו הראשוני ואשר בראה ללא סיבה ברא את היקום המוכר לנו ,מציאות פיזיקלית
נובע מכך כי אין כעת השגחה . היווצרותו אין אינטראקציה בין מציאות זו לבין יקום זהפיזיקליים וכי החל מ

  .אלוקית על הנעשה בעולם
98
 .בלבד על רגש דתי די לבסס את המסדלא . את השכל יכיםמסקנתו היא שהדת והמוסר צר. 339-332' עמ ,שם 
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ארבע שנים למדתי " :מה שלמד בהרווארד במשפט אחד את לתמצתכי הוא יכול העיד על עצמו 

דם למדתי שהעולם מורכב והא: הייתי משיב ,מה למדתי שם, ואילו שאלת אותי בהרווארד

הכלים שרכש במהלך לימודיו , אולם. קר בהוראת הגמראיל בע"הרא עסקבהמשך חייו . 99"מורכב

והרצון  הרציונליים כלי החשיבה, ההספרות והפילוסופי ידע העשיר בתחומיה –האקדמיים 

 .בהקשרים שוניםהגותו  הנחו אותו בפיתוח – נפשו של האדם לחקרלהעמיק 

 

 צעדים ראשונים בשדה ההוראה 

הצעה  ל"הרא קיבל ,הדוקטורעבודת כתיבת  בתום ,בהרווארד וות לימודילקראת סיום ארבע שנ

ההצעה למרות  .'בקונטיקט קולג למרצה מלא מקוםלשמש כמ, בוש פרופסור, המנחה שלומן 

, זה היה מחמיא", לדבריו .תורהב מרחב העיסוקלחזור אל  כי ברצונול "הראהחליט , המפתה

זה לא היה מה , אך פשוט לא יכולתי להיענות, כיוון שהייתי רק בן עשרים ושלוש באותה העת

אך , הקדשתי זמן רב ללימודי ספרות: ידע שהייתי מין עוף מוזר [בוש]הפרופסור . שרציתי לעשות

  .100"רק ככלי עבור מטרה אחרת

 

. ללמד בישיבה יוניברסיטי במשרה חלקית ובה בעתלהמשיך ללמוד תורה אפוא דרך ל חיפש "הרא

התפקיד היחידי שהוצע  .101ר בלקין"הרב ד ,ופנה לנשיא האוניברסיטה ,לו ד ניסה לעזור"הרי

לקבל כדאי אם התלבט ל "הרא. "'שטרן קולג"הבנות בתכנית ספרות במסגרת  הוראת ל היה"לרא

מסגרת ב ל העובדה שמדוברוהן בש יסיט אותו מלימוד תורההנושא שחשש הן בשל ה, את המשרה

ל "הראחזר , 3329בשנת  .ל את המשרה"הראקיבל  ,הרב אהרןובהמלצת , בסופו של דבר. של בנות

שיעורי חזרה בעקבות שיעורי  לימדהוא  ;ד"עוזרו של הריל היה המהרעד לישיבה יוניברסיטי ו

 נפתח כולל קטן 3313 שנתב. ד"הריעל ידי לרבנות  הוסמך 3323 שנתב. ד ובדק בחינות"הרי

יצחק אלחנן  יבישיבת רב תפקיד ראש הכוללת א קיבל על עצמול "והרא ,בישיבה יוניברסיטי

 ,בישיבה יוניברסיטי ל לרב מורה מן המניין"מונה הרא 3312 שנתב. שבתוך ישיבה יוניברסיטי

  .הספרותאז גם חדל מהוראת . ממשיך לשאת בתפקיד ראש הכולל ובעוד

 

להגיע  ביכולתוכי חש  צעירותועוד ב. מגיל צעירכבר ל נמשך לתחום ההוראה ולימוד התורה "הרא

 :הוא העיד על כך באומרו .ולתרום בדרך זו לעולם היהודי ים בתחום הזהגבוה הישגיםל

 
, ולהשאיר את העולם מקום טוב יותר, כי אני רוצה להשפיע, מגיל צעיר מאוד היה ברור לי

 משמעות הדבר הייתה, היה ברור לי שכיהודי וכבן תורה. שמצאתי אותו ממה, ולו במעט

, איזו צורה תלבש שאיפה זו בהמשך. ובפרט בעולם התורה, לפעול במסגרת כלל ישראל

כי אני רוצה ללמד , בגיל שתים עשרה כבר ידעתי כי אני רוצה להשפיע. לא ידעתי כנער

 ]...[אני זוכר שיחה שהתרחשה . .[]..אך עלתה השאלה האם אהיה מסוגל לכך , תורה

                                                   
99
 .32' עמ, מבקשי פניך ,סבתו  
100
 ."ושאיפותייחינוכי " ,ליכטנשטיין  
101
המוסד שילב . לתפקיד ראש ישיבת רבי יצחק אלחנן ד"מונה הרי, לאחר פטירת אביו הרב משה ,3393 שנתב   

ר שמואל "נשיא המוסד הרב דתפקיד נבחר ל 3399בשנת . תיכוןבסמוך לו פעל בית ספר לימודי קודש ואקדמיה ו
, ההכרה האקדמית. הצליח בלקין להשיג למוסד מעמד אוניברסיטאי מטעם מדינת ניו יורק 3392 שנתב. בלקין

העצימו , בארצות הברית פליטי שואה רבים באזור החוף המזרחי ם שלד וקליטת"אישיותו המיוחדת של הרי
יוסף דב של הרב  ביוגרפיה" ,רוטקוף-רקפת נועיי. ד"המוסד ותרמו גם לעליית קרנו של הרימעמדו של מאוד את 
 .29, 39 'עמ ,"יק'סולובייצ
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אני רוצה להיות מגיד ", ואני אמרתי, אחדים מאתנו דנו בתכניותינו לעתיד. 'בישיבה קולג

, עניתי" ?האם תהיה מסוגל לעשות זאת"אחד מהם שאל ". אני רוצה להפיץ תורה, שיעור

עד , אתעם ז. כי אני חושב שאהיה מסוגל לעשות עבודה טובה, ללא שחצנות או יוהרה

 .102אינך יכול לדעת בוודאות אם תצליח, שאינך קופץ למים

 

. ל"הראד כמו גם בעבור "הריבעבור  שיים ומשפחתייםיאירועים אב עמוסההייתה שנה  3323שנת 

הרב יצחק זאב  ,ד"נפטר בארץ ישראל דודו של הרי( 33.32.3323) כ"תשרי תש' ט ,בערב יום כיפור

ד את דודו "חודשיים אחרי הפטירה הספיד הרי(. מבריסק יאו הרב ז"המכונה הגרי)הלוי מבריסק 

עצמו ד כי הוא "נתבשר הרישבו שאה ביום יהדרשה נ. 103"מה דודך מדוד" בשםבדרשה ארוכה 

ד נשא את הדרשה כאשר אימת המוות מרחפת מעל "הרי. סרטן במערכת העיכולמחלת הב לקה

ין  גםזו  יש הרואים בדרשה. איתבריסקה השיטהייחודיותה של  הואלב הדרשה . ראשו הספד מע 

בוא תכננו ל ,ד"תו של הריב  , יק'לבית סולובייצ ל וטובה"הרא .ד על עצמו ועל עולמו"של הרי

. ד דחו את החתונה בכמה חודשים"מפאת מחלתו של הריאך  ,העת הבאות בברית הנישואין

 ט"תשי ט תמוז"בי, ד"רישל ה לגילוי המחלהכחצי שנה קודם  .ממחלתוהחלים נותח וד "הרי

מיד לאחר . האשכנזי של מדינת ישראלשהיה הרב הראשי  ,נפטר הרב יצחק הרצוג( 32.9.3323)

 אך, הייתה מובטחתלתפקיד  בחירתו .ד להגיש מועמדות למשרה זו"פטירתו הפצירו רבים ברי

של  אופיובעיקר בשל , לאחר שהחלים השיב בשלילה להצעה. תותשוב ההתמהמה תומפאת מחל

את ממנו תיטול  ,ד"חשש הרי כך, זו כפיפות. מוסד הרבנות המחייב כפיפות למערכות השלטון

בארצות מעבר לכך ריחף החשש כי מפעלו הגדול . 104עצמאותו ותהפוך אותו לסוג של פקיד בכיר

גם  העלייה לארץ-עצם איאישי בנוגע לנימוק  התווסףבהמשך . 105יעלה לארץעת  יקרוס הברית

זקו עוד יותר יחאלה אירועים . 106תפקיד הרב הראשי לישראלצעה להגיש מועמדות לקשר להללא 

 .בארצות הבריתד ולמשפחה "לרי ל"של הרא את הקשר

                                                   
102
 ."חינוכי ושאיפותיי" ,ליכטנשטיין  
103
היחיד  בסוד, יוסף דב הלוי, יק'וכן בסולובייצ, 39-29' עמ, והערכה הגות דברי, יק'הדרשה מופיעה בסולובייצ  

 .329-383' עמ, ו"תשל, אורותהוצאת : ירושלים, פלאי הכהן פינחס: ריכהע, והיחד
104
רבנות . מפני היותי פקיד המדינה תיהייתה חשש...  אחת הסיבות שלא הסכמתי לכהן כרב ראשי בישראל"  

אני מעריך את רבני ארץ ישראל על האומץ שהם מגלים  :הקשורה במדינה לא יכולה להיות משוחררת לחלוטין
אולם עצם העובדה שמפעם לפעם נדונות . על אנושית שהם מגלים בטיפולם בבעיות שם ועל הגבורה הכמעט

הדברים נאמרו  ".הסגה היא על ריבונותה של הרבנות –בעיות הלכתיות כנושאים פוליטיים בישיבות הממשלה 
The Boston Jewish) טוקוואיש אד'ג ןדה בוסטוהופיע בו 3319שנת ד ב"שנערך עם הריאיון ירלראשונה ב  

Advocate .)הציטוט מופיע . 2' עמ ,3332באפריל  3-בישיבה יוניברסיטי ה מטעםבהודעה לעיתונות  וצוטט שךבהמ
 .31, 32ש "וה 31' עמ ,"קי'סולובייצ ביוגרפיה של הרב יוסף דב", רוטקוף-רקפתבמאמר של גם 

105
ד "עוד בדברים שכתב הרי נוועיי .צח' עמ, א"תשס, בית המדרש דפלאטבוש: ירושלים, מפניני הרב, צבי, שכטר  

,Community, Covenant and Commitment: Selected Letters and  Dov, Joseph Soloveitchikספרוב

194-, ed. R. Nathaniel Helfgot, Jersey City, NJ: Ktav, 2005, pp. 173Communications .עיינו וכן  Saks, Jeffrey,

, 17 BDD60)", -Biographical Notes (1959 and the Israeli Chief Rabbinate: "Rabbi Joseph B. Soloveitchik

67-(2006), pp. 45 , ישיבת הר עציון אתרב מופיע. "קי'בייצוסול הרב של להגותו מבוא", ראובן, ציגלרוכן ,VBN .
 .מקור :3239נדלה באוגוסט 

106
הרגיש  הוא. עלייתו לארץ-ובין אי (32.2.3319) ז"תשכ ב אדרג "ישי לאחר מות אשתו בד קשר בין מצבו הנפ"ריה  

כמה חודשים נפטרו  בפרק זמן קצר של 3319בשנת . שמחה ויכולת לעשות שינויים בחייו ,כי יש לו פחות אנרגיות
ראו  .בכתביו השונים הדברים ניכרים. ד"על הריבמיוחד השפיע  ,טוניה ,נראה כי מות רעייתו. אמו ואשתו, אחיו
 פנחס :עריכה ,על התשובה, יוסף דוב הלוי, יק'סולובייצ; 338' עמ, דברי הגות והערכה ,יק'סולובייצ ,למשל

עלייתו לישראל קשר -איל הסיבהגם את . 323' עמ ,ט"תשמ, ההסתדרות הציונית העולמית: ירושלים, הכהן פלאי
שקוע  "]...[: חצי שנה לאחר מות רעייתו, ית מרים שילהכפי שכתב במכתב ששלח לרבנ, לאבלו על מות אשתו

גם , כאמור. עולמי התמוטט וחרב. זיכרונה לברכה, בבת עיני וחמדת נפשי, הנני באבלות על מות רעייתי החביבה
הדברים קל וחומר לכיפה של אבלות קודרת שאני נמצא  ... עכשיו אני כותב בדמע ובדם לבי הקרוע והמורתח

http://etzion.org.il/he/01-%D7%9E%D7%91%D7%95%D7%90-%D7%9C%D7%97%D7%99%D7%99%D7%95-%D7%95%D7%9C%D7%94%D7%92%D7%95%D7%AA%D7%95-%D7%A9%D7%9C-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%A1%D7%95%D7%9C%D7%95%D7%91%D7%99%D7%A6%D7%99%D7%A7
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 מעורבות בוויכוחים ציבוריים

בתוך המחנה שהתנהלו  םויכוחי מעורב בכמההיה ל "הרא, של המאה העשריםבשנות השישים 

בשנת  .חלקם מאמרי תגובה פולמוסיים, ואף כתב על כך כמה מאמרים מודרניה האורתודוקסי

 ישיבה יוניברסיטיהשסומנו כמנהיגי דור ההמשך של  ,"הנסיכים"פולמוס בין  פרץ 3311

נברג יגר "(ייץ)"יצחק בין בעיקר התנהל העימות  .107בארצות הבריתוהאורתודוקסיה המודרנית 

היה והרווארד אוניברסיטת למד היסטוריה ב ,קהילה רבומוסמך לרבנות  ,גרינברג. ל"הראבין ל

את גרינברג ופרסם את  הרולד גולדברגראיין  1966בשנת . מרצה להיסטוריה בישיבה יוניברסיטי

כותרת התחת  ,כתב העת של ישיבה יוניברסיטי, (The Commentator)קומנטייטור דה איון ביהר

  "סקסבו וייטנאםבו, ישיבה יוניברסיטיב, אורתודוקסיהר גרינברג דן ב"ד: "פרובוקטיביתה

("Dr. Greenberg Discusses Orthodoxy, YU, VietNam, & Sex")108 .הדברים עוררו רעש גדול, 

בין . תיגר על לא מעט מוסכמות הקראשרבנית אקדמית מתוך המערכת דמות שהיה מדובר בהיות 

 ,כמו כן .בין בני זוגהשוררת כחלק מאהבה  ,כדבר חיובי וערכי יחסי מיןהשאר קרא גרינברג לקבל 

אפשר לשנות את יהיה כי  בדרך זו סבר. היסטורית מנקודת מבטיש ללמוד את התורה ש טעןהוא 

 יהיה אפשר, בעבר פסיקה המקוריתשהובילו לנסיבות המתוך הבנת , כלומר. ההלכה מתוכה

מעורבות של קרא ליתר אף גרינברג . בהווהתמורות הלנוכח להתאים את הפסיקה ולשנותה 

על רקע מאבקם ) "ים של האדםהצלם אלו"האורתודוקסיה בסוגיות מוסריות כלליות הקשורות ל

מבחינה " :את דבריו סיכם בקינה נוקבת (.של השחורים בארצות הברית לשוויון זכויות

  .109"מזרח אירופהשל אורתודוקסיה מסרבת לצאת מהגטו ה, פסיכולוגית

 

נקודת  כי ל"הראקבע  ,לגופם של דברים .110אותה במהעל ל הגיב במכתב פתוח לגרינברג "הרא

הן כאדם והן , רגישות מוסרית גבוההמחויב ביהודי שהל גרס "הרא. המוצא של גרינברג מוטעית

                                                                                                                                                  
? ואני איש קשה רוח ומר נפש, איך אפשר לי עכשיו לעלות לירושלימה. ה להימצא מחוץ לירושליםשצריכ, בתוכה

ל פורסם לאחרונה "המכתב הנ (.קצט' עמ, מפניני הרב, שכטר) "עצבון וצער, אין ההשראה חלה במצב של דיכאון
 ,צבי, שכטר עוד נוועיי .323-322' עמ, ו"תשס, מכון מעליות: אדומים מעלה ,נאחז בסבך, נבוןחיים שנית על ידי 

 בסופו של דבר  .331-331' עמ, (ג"תשנ) מא, המזרח אור, "מ"הכ, יק'סולובייצ ד"הגרי ר"מו של לדמותו קוים"
 3319המינוי של הרב הראשי האשכנזי בכמה שנים עד שבשנת  ייתדחלד להיות רב ראשי הביא "רצונו של הרי-אי

ממנו שרבים מציינים כי מות אשתו מסרטן  .בהפרש של קול אחד לטובתו על פני הרב גורן נבחר הרב אונטרמן
. של אחרים חולשות אנושיות הכילוהתרכך  כמוד "הרי. ד"הוא בעצמו נרפא הביאה לשינוי באישיותו של הרי

 .ייםספד של בנו חהוכן שם בציטוט מה 33ש "ה, "קי'מבוא להגותו של הרב סולובייצ", ציגלר נועיי
107
: סימלו את השילוב האידילי של האורתודוקסיה המודרנית, "ייץ"ל ו"הלוא הם הרא ,הצעירים" הנסיכים" 

שניהם התחנכו בארצות . השניים היו דוקטורים צעירים שהוסמכו לרבנות. תלמיד חכם בעל ידע אקדמי נרחב
מנהיגי הדור הקודם . את תורתם ואת השכלתם רכשו בארצות הברית ולא באירופה. הברית כיהודים אמריקנים

 .הוטנר ינקו תורה והשכלה מעבר לים והגיעו לארצות הברית כמהגרים מתרבות אחרתד והרב "דוגמת הרי
108
עם גרינברג הוא עבד על . גולדברג ראיין אנשי רוח שונים ופרסם את הראיונות בכתב העת של ישיבה יוניברסיטי 

גרינברג טען כי לא נתן . מתוך הראיונות חילץ גולדברג את הריאיון הזה ופרסמו. סדרת ראיונות למסגרת אחרת
 Feigelson, Joshua Meir, "Relationship, Power, and Holy Secularity: Rabbi Yitz עוד בנושא זה ראו. לכך אישור

Greenberg and American Jewish Life, 1966-1983", A Dissertation for the degree Doctor of Philosophy, 

Northwestern University, 2015 .הריאיון עורר תהודה רבה וגרינברג פרסם  .ואילך 332' עמ ,שם בנספחים
ההבהרה נשאה את ". מכתבים לעורך"באותה במה במדור , 3311במאי  33-ב, הבהרה שבועיים אחרי פרסומו

עיינו עוד (. "Greenberg Clarifies and Defends His Views")" גרינברג מבהיר ומחדד את השקפתו: "השם
Greenberg, Irving, "Yeshiva in the 60s", in Menachem Butler and Zev Nagel (eds.), My Yeshiva College: 75 

Years of Memories, New York: Yashar Books, 2006, pp. 179-187 , שם תיאר גרינברג את הפולמוס במבט
 . עיינו כאן פרק רביעי, להרחבה על הפולמוס .לאחור

109
 Feigelson, "Relationship, Power, and Holy Secularity" . פייגלסון מקדיש את הפרק השני בעבודתו לפולמוס

 .332' עמ ,ובנספחים 29' עמ, ראו שם. ל"הנ
110
  Lichtenstein, Aharon, "Open Letter to Dr. Yitzchak Greenberg", The Commentator, 63 (June 2, 1966), pp. 7-8. 
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השקפתו של . לומחוץ  שינוילחולל צורך  ואיןאולם הפתרונות גלומים בתוך עולם ההלכה . כיהודי

כן על אשר ו ,העקרונות הם נצחיים. ריתוהיסט-על כך שההלכה עצמה היא א תבססההל "הרא

שאלות  וצצות ,משתנה ומתחדשתהיא שהמציאות , לדבריו. אמורה להשתנות אינהההלכה 

כמו , זה עימות .111ההלכה העתיקה כפי שהיא במציאות החדשהפי -אך יש לבחון אותן על ,חדשות

המרכזית  האורתודוקסיהל כאחד ממנהיגי "מיצב את הרא ,ד"הקשר המשפחתי הקרוב לריגם 

 .112הברית בארצות

 

 ראשונים הם פרסומיה
מאמרים בנושאים  ל"הרא פרסם, תחילת שנות השישים של המאה העשרים, באותן שנים

. 113נושא הרחב של השילוב בין קודש וחולבדן של מאמר "הראכתב  3313שנת ב .רעיוניים שונים

כלים אמצעות שימוש בך ב"תנהנושא לימוד על ' ל בשטרן קולג"הראהרצה  3313 שנתב

קרא לקבל ו, של מתודה זו ואת החששות שהיא מעוררת יהאת יתרונות ניתחל "הרא. ספרותיים

שהיו חלק מהדילמות  ,הנושאים אל .114הסתייגויות בכמהזאת  הגם שהתנהמתודות חדשות 

נוסחו  ,הרווארדאוניברסיטת למד בש בזמןמודרני בארצות הברית -הדתישל הציבור  הקיומיות

 .115לישיבה יוניברסיטי עם שובו סדורה ל כמשנה פילוסופית"על ידי הרא

 

 R. Joseph") "יק'יוסף סולובייצ' ר"בשם  ד"יעל הר מאמר ל"הרא פרסם 3312 שנתב

Soloveitchik" ) השכותרת מקראהבתוך: Great Jewish Thinkers of the Twentieth Century 

כדרשן  ,כמורה לגמרא ד"הרינודע  עד אז .116("הוגי דעות יהודים דגולים במאה העשרים")

ל "הרארצה , בפרסום מאמרו .117והוגה דעותכפילוסוף אותו הציבור הרחב לא הכיר . וכמנהיג

כאיש הגות גם ציבורית הכרה יזכה לד כדי ש"להביא לידיעת הציבור את פניו האחרים של הרי

  .118ייחודי

 

                                                   
111
  Feigelson, "Relationship, Power, and Holy Secularity", pp. 72-73.  
112
,Lichtenstein -The Greenberg "Debating Modern Orthodoxy at Yeshiva College: Singer, Davidעוד נוועיי  

126-, 26:2 (2006), pp. 113Modern Judaism Exchange of 1966",. ל היה דמות "הילל גולדברג מציין כי הרא
, השגה-משכיל ומתמיד הוא שימש מודל לחיקוי בר, משום היותו צעיר; משמעותית ביותר בעבור התלמידים

 Goldberg, Hillel, "Afterword: A) ד שהיה כבר בשנות השישים לחייו"חשוב וקרוב לתלמידים הרבה יותר מהרי

Personal Reflection", Tradition, 47:4 (2015), p. 250.) 
113
   Lichtenstein, Aharon, "A Consideration of Synthesis from a Torah Point of View", Gesher, 1 (June 1963), pp. 

89-103.  
114
. באנגלית לאחר מכןשנים  חמישיםהמאמר המקורי פורסם . 'בשטרן קולג 3313 שנתהדברים נאמרו כהרצאה ב  

 Lichtenstein, Aharon, "Criticism and Kitvei ha-Kodesh", in Hayyim Angel and Yitzchak Blau (eds.), Rav ראו

Shalom Banayikh: Essays Presented to Rabbi Shalom, Jersey City, NJ: Ktav, 2012, pp. 15-32.  לאחר ופורסם
 .83-92' עמ ,"ניתוח ספרותי וכתבי הקודש –' וביד נביאים אדמה'" :מכן בעברית בשם

115
 Saks, Jeffrey, "The Best that .חייוימי בשנות השישים במשך כל אצלו קו שהתגבש ב דבקל "הראשקס טוען אס 

, 44:4 Tradition", Lifehas Been Thought and Said by R. Lichtenstein about the Role of Literature in Religious 

249-pp. 240 (2015),.  
116
  Lichtenstein, "R. Joseph Soloveitchik", pp. 92-110.  
117
איש ספר המסות ד את "הריפרסם  3399 שנתב .עד אז פורסמו ד"של הרי המרכזיים רק מקצת מכתבי ההגות   

. שני חיבורים שנועדו לתת מסגרת פילוסופית ללימוד ההלכתי, Halakhic Mindואת הספר   גלוי ונסתר – ההלכה
רק בהמשך פורסמה הגותו  .הקדשה לאשתו החולהובו  ,איש האמונהאת החיבור ד "הריפרסם  3312 שנתב

זבונו חיבורים ימתוך ע נערכו לאחר מותו. לכן מתוך הרצאותיו שבעל פה ומתוך כתביו שנכתבו שנים קודם
 .נוספים

118
 .322, 339-331' עמ, מבקשי פניך, סבתו   
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אח "לבנוגע  בית המשפט הגבוה לצדק בישראלפסק הדין המפורסם של  פורסם 3313 שנתב

וביקש לקבל אזרחות ישראלית לפי חוק  עלה לארץ ,יהודי שהתנצר במהלך השואה –" דניאל

 הזוויתהן ממהזווית ההלכתית ו הן ,סוגיהה לע נתן דעתובו שמאמר  כתב ל"הרא .השבות

הופך אדם ליהודי ומה מנתק אותו שהדבר  ומההדיון בשאלה מוקד המאמר היה . אנושיתה

על  נהואת יתרוה של הגדרת היהדות בעולם היהודי ייחודל את "הבליט הראבמאמר זה . מיהדותו

אדם המתכחש לזהותו הדתית אין לל הגיע למסקנה כי "הרא .119אחרותהדתות גדרות של הההפני 

לו שיש היות , אר יהודיויש לו רק שם ת .מעמד אישי יהודי ,הלאומית היהודישייכותו להיהודית ו

על אף ששני  .121יחסי דת ומדינהשעסק במאמר ל "הראכתב  3311 שנתב .120בלבדהפוטנציאל את 

הנושאים הנדונים בהם , בארצות הבריתל עוד בהיותו "נכתבו על ידי הרא אלההמאמרים ה

סיום בעשור הראשון לאחר ל "שנדונו במאמריו של הרא ,םהנושאי בחינת .קשורים לארץ ישראל

מלמדת שכבר אז עסק במגוון רחב של  ,לישיבה יוניברסיטי שובווהרווארד אוניברסיטת לימודיו ב

 – חברהלמדינה ול, תורה ומוסר וסוגיות הקשורות לדת, קודש וחול, ד"הגותו של הרי – תחומים

 . בהם יעסוק שוב לאחר עלייתו לארץש

 

 My Yeshiva College: 75 Years of בשם מאמרים הוציאה ישיבה יוניברסיטי קובץ של 3221בשנת 

Memories ("כרונותישל ז יםשנ 92: שלי' הישיבה קולג)" . יהם של זיכרונות אתהקובץ מכיל

 הקובץ מכיל  .לישיבה יוניברסיטישהיו קשורים  מתקופות שונותאישים שונים  שישים וארבעה

של הישיבה  המאמר הבוחן את עבר קובץ זהרף ליל צ"הרא. לעתיד מחשבות ומסקנות גם

 מכתב המתאר את המוסד בשנות  צירף וכן ,122שלהאתגרי העתיד  ומתבונן על יוניברסיטי

                                                   
 (.3938, [9] טז ד"פ, הפנים שר' נ רופאייזן אוסוולד 93213 צ"בג) 3313שנת ץ ב"הוכרע בבג" האח דניאל"סיפורו של   119

לאחר . לנצרותאת דתו  (כשמו הנוצרי" אח דניאל"שכונה ה)שמואל אוסוולד רופאייזן  המיר במהלך השואה
בלו את ירוב השופטים לא ק. לעלות לארץ מכוח חוק השבות ולהירשם כיהודי אף שהמיר את דתו ביקש המלחמה
 :באנגליתבעניין זה ל "המאמר של הראהתפרסם  3312בשנת . ם לא היה דתישלה נימוקהאולם , בקשתו

Lichtenstein, Aharon, "Brother Daniel and the Jewish Fraternity", Judaism, 12:3 (Summer 1963), pp. 260-

280. Reprinted in Leaves of Faith, vol. 2, 2004, pp. 57-83.  התפרסם המאמר בעברית 3231ובשנת :
: עריכה ,אמונה וחברה, על מוסר –אביב  מוסרבתוך , "האח דניאל והאחווה היהודית", אהרן, ליכטנשטיין

ל לא דן "הרא. 313-399' עמ, (3231) ו"תשע, קורןהוצאת , ספרי מגיד: ירושלים ,ציגלראביעד הכהן וראובן 
אלא צעד בדרכו , שהדגישו את סגולת ישראל והעצימו את הנשמה הביולוגית היהודית, ה"ל ובראי"ישירות בריה
, המרכיב הרוחני יכול להיות קשור לקיום מצוות. הפיזי והרוחני כאחד –ם וכלל את שני המרכיבים "של הרמב

היהודי נדרש להיות קשור נפשית להיסטוריה היהודית , מעבר לכך. ית כאדם פרטילהתחברות למסורת הדת
מוציא את היהודי לגמרי  –קיום מצוות והקשר לעם  –ניתוק שני יסודות רוחניים . כחלק מהכלל, בעבר ובהווה

שומה עלינו וכעת , מפני ששאפנו( לעם)נבחרנו "שהרי : ומרוקן מתוכן את יהדותו הביולוגית, מיהדותו הרוחנית
 גם עיינו. נבחרנו כי רצינו להיות מצווים לא מפאת סגולותינו, כלומר(. 312' עמ, שם" )לשאוף מפני שבחרנו ונבחרנו

, "ל"ר הרב אהרן ליכטנשטיין זצ"קדושת ישראל בעקבות תפיסתו של מו –על המומר והגר ", אליקים, קרומביין
, אהרן, ליכטנשטייןמאמר של לג "ל שיצא בתשכ"בין המאמר הנ משווהשם הכותב . 39-99' עמ( ו"תשע)מ , צהר
' עמ, מוסר אביבהמאמר הופיע שוב בתוך . צד-פב' עמ, (א"תשל)יג , תורה שבעל פהבתוך , "לידה ומשפט: גרות"

313-392. 
ואשר על כן הוא ממשיך להיכלל , ות היהודית והאופי היהודייאבל אם נשאל האם למשומד יש משהו מן האיש"  120

, "האח דניאל והאחווה היהודית", ליכטנשטיין..." )ף רבתי "באל, התשובה היא לא? במעמד האישי של יהודי
 (.329' עמ

121  Lichtenstein, Aharon, "Religion and State", in Arthur Cohen and Paul Mendes-Flohr (eds.), Contemporary 

Jewish Religious Thought, New York: Free Press, 1987, pp. 420-450. 
122  Lichtenstein, Aharon, "Looking Before and After", in Menachem Butler and Zev Nagel (eds.),  My Yeshiva 

College: 75 Years of Memories, New York: Yashar Books, 2006, pp. 231-239.  
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מכתב הפתוח שבא לידי ביטוי ב כפי הפולמוס שלו עם גרינברגתיאור של  בעצםשזהו  – השישים

 . 123גרינברגרב ששלח בזמנו ל

 

 

 ל בארץ ישראל"פרק חייו של הרא
לעלייה . ל ובני משפחתו"החל פרק חיים חדש בחייהם של הרא, 3393עם עלייתו ארצה בשנת 

לארץ קדמה בדיקה מקיפה ומעמיקה כדי לעמוד על התנאים ולבחון את מידת התאמתם לבני 

. להקים את ישיבת הר עציון ולעמוד בראשה תמריץ לעלייה הייתה הזמנתו של הרב עמיטל. ביתו

רק . ל מלהביע או לפרסם את דעותיו על המתרחש בארץ"בשנותיו הראשונות בארץ נמנע הרא

שבו ביטא ביקורת מרומזת על , 124"תהליך וסיום בהיסטוריה"פרסם את מאמרו  3382בשנת 

על ישיבות  125"זאת תורת ההסדר"פרסם את המאמר  3383ואילו בשנת . הגישות המשיחיות

, 3383ל לדון מאז פינוי ימית בשנת "החל הרא, על סוגיית ויתור על שטחים תמורת שלום. ההסדר

. 3221ועד תכנית ההתנתקות וספיחיה עם פינוי עמונה בשנת , 3339עבור דרך הסכמי אוסלו בשנת 

הטבח של ברוך גולדשטיין , את פרשת המחתרת היהודיתבין היתר שכללו , השנים האלה במרוצת

ל לנכון לעסוק ישירות בסוגיות "מצא הרא, במערת המכפלה ורצח ראש הממשלה יצחק רבין

ה ושל הזרם המרכזי של "תוך שהוא מציג קו ברור ושונה מזה של בית המדרש של הרצי, פוליטיות

, וכן הביע את דעתו בענייני השעה" נהפורום תק"ל אף היה שותף פעיל ב"הרא. הציונות הדתית

כמה מהמהפכות שחולל הן לימוד . כמו למשל תמיכתו ברב דוד סתיו למשרת הרב הראשי לישראל

 . הקמת מכללה לצד הישיבה ומינוי יורשים בחיים, תורה לנשים

 

  העלייה לארץ

הוריו בעיקר לאפשר לזקוף את שאיפתו זו . 126ל ציין כי תמיד חלם ללמד תורה בארץ ישראל"הרא

 התגוררל "הרא, כזכור. בשיקגו" שומר הדתיה"בתנועת ל "כו של הראמדרי ,גרשון שוימרלכן ו

. לניו יורק משפחתו עברהולאחר מכן  (עשרה-שתיםגיל עד עשר  גילמ)שנתיים משך בבשיקגו 

מודל הזדהות ושימש לארץ בעצמו עלה ש ,ומרשים בחור כריזמטיהיה , עשרה-שבעאז בן  ,שוימר

חלם על צהיר כי ההוא  ,שלושים ושבע כשהיה בןרק לארץ  ל עלה"הראש פי-על-אף. ל הצעיר"ראל

להיות מחנך , לגדל ילדים בארץ ישראל, כי רצוני לחיות בארץ ישראל, תחושה זו" :מצעירותוכך 

הכמיהה לעלות לארץ כי  ל"הסביר הרא לימים .127"הייתה חדה וברורה מאוד, בארץ ישראל

. וללמד בה תורה קיננה אצלו כבר מילדות מבלי שידע להגדיר את המשמעות הערכית של ערגה זו

עוד לפני : "הלכתיותפי אמות מידה -על של כמיהתו רק משבגר נרכשו הכלים לנסח את החשיבות

                                                   
123

  Lichtenstein, Aharon, "The 60s", in Menachem Butler and Zev Nagel (eds.), My Yeshiva College: 75 Years of 

Memories, New York: Yashar Books, 2006, pp. 374-387.  גרינברג שטען מאמרו של תגובה לבמאמר זה נכתב
כי ו לשלול אוחז בדעות הדומות "כי הרא ,(3311 שנתבשנה לאחר הפולמוס הראשון  ארבעיםכמעט ) 3222 תבשנ

 .Greenberg, "Yeshiva in the 60s", ppראו) סגנון לענייני קשורה רקהייתה ל בשנות השישים "הביקורת של הרא

 ,Greenberg, Irving :גרינברג במאמר תגובההתנצל ל הגיב במאמר בחריפות וכתוצאה מכך "הרא(. 179-187

"Response to "The 60s", in Menachem Butler and Zev Nagel (eds.), My Yeshiva College: 75 Years of 

381-2006, pp. 377 New York: Yashar Books,, Memories.  
124
 . 328-392' עמ, "תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין   

125
 .233-239' עמ, (ו"תשמ)ז , תחומין, "זאת תורת ההסדר", אהרן, ליכטנשטיין   
126
 ."ייחינוכי ושאיפות" ,ליכטנשטיין 
 .שם  127
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בבוא העת להרביץ תורה בארץ , ה והשאיפהוהתקו –ונתתי לזה ביטוי  –פעמו בי , גיל בר מצוה

ל "הרא. 128"במונחים קוגניטיביים אובייקטיביים חסרו לי אז הכלים לנסח, ימיםעול כ. ישראל

. תורההלימוד את מצוות ל מקיים אך ורק "תורה בחומי שלומד עם השנים הבין כי הסביר כי 

מצוות יישוב ואת לימוד תורה את מצוות תורה בארץ מקיים בעת ובעונה אחת מי שלומד ואילו 

מקפל בתוכו גם את  שכן הוא, משמעות נוספתמקבל אפוא ורה בארץ לימוד הת. ארץ ישראל

יש להקדים נתינת צדקה לעניי ארץ ישראל על פני זו ההלכה גורסת כי  סיבהמ .שוב הארץימצוות י

תודעה " כי ליוותה אותו אמר ל"הרא ,פי החוקר עידו פכטר-על .129עניים במקומות אחרים

  .130ומתוך כך רצה להיות חלק מהמהלך הגדול ישראלביחס למשמעותה של מדינת " היסטורית

 

. עלייה לארץ את האפשרות של ברצינותלשקול ל "הרא החלמלחמת ששת הימים  לפניזמן קצר 

לפני ההכרעה הסופית . ל נקט גישה שכלתנית ומחושבת בעניין העלייה לארץ וכלכל את צעדיו"הרא

ח שאכן מתקיימים תנאים מינימליים לעליית להיווכ, הוא רצה לבדוק את הפרטים לאשורם, בעניין

 ,ל"הראנראה היה ש. משמע מקום עבודה ומגורים הולמים וחינוך ראוי לילדים, המשפחה לארץ

, חלפו הימים" :רכָ עם המחשבה שיסיים את חייו בנ  ןכבר הסכי, רציונליסט מפוקחבהיותו 

אך בהיותי , נוכחות גחלים עוממותהורגשה עדיין . ואש החלום דעכה, התברגתי בהווי האמריקאי

עם דעיכת  ,לא פללתי. החזון הקדום התרחק והשלהבת הצטננה, שקוע בעבודת הקודש המקומית

להגשים את חלום כי בשביל הבין ל "הרא .131"התחלתי בתוך תוכי להשלים עם עתיד בנכר, האש

ותהיה מוכנה  הליךחלק בת לקחת אף היא שתיאות ,אשתולזכות בהסכמתה של  עליולארץ העלייה 

המשפחה לחיי , תהאמריקני להוויהשלה  החיבור העמוקכי העריך בתוך תוכו . לאתגר ולהקרבה

', בחסדי ה, והנה" :טעהשהודה ל "הרא ,במבט לאחור. גנזייוהחלום  ,נהאת רצויצננו ולעבודתה שם 

לא פיללתי ...  הצטמצם ]...[והפער בין החלום למציאות ; לוקים-והנה הראה אותי א, החל תהליך

עוד , מצדנו. הפער הצטמק, ובכן. נלהבת לא פחות ממני [אשת הרב] והתברר שהיא, שגיתי בגדול אך

 כי אז ,ל"בלשון פיוטית מלאת רגש כתב הרא. 132"גברו הדי דפיקות הדוד, לפני מלחמת ששת הימים

המודעות לאתגרים , ציוןהנהירה להיכלל בין דורשי , התעצמה הרגישות לקסם הארץ וקדושתה"

, ובראש מאוויינו, כחיבור לכנסת ישראל ולתולדותיה, כמרחב חיים, ככר פעולה, ולפוטנציאל שבה

 . 133"שמנו אז ארבעה, כאתר לחינוך ילדינו

 

התברכנו " :ל"ראב לספקות שאחזוהרבה מעבר  ,ואף למעלה מזה אפוא התקיימוהתנאים לעלייה 

, שבתנאים התרבותיים ללתיילא פ .פשר ולקדם את עלייתנובהבשלת תנאים שהיה בהם כדי לא
                                                   

128
כג , עלון שבות בוגרים, במעמד כניסת הרב משה ליכטנשטיין כראש ישיבה –" דור לדור", אהרן, ליכטנשטיין  
 .32' עמ, (ט"תשס)

129  
לא שלל את  ואה ,לעלות לארץ ל"ת הראאאף הניעה ש ,מצוות יישוב הארץ ה שללמרות חשיבות. 39' עמ, שם 

 . לפחות לא באופן ישיר, החיים בגלות ולא הטיף לתלמידיו לעלות לארץ
ערכה של , לדידו. מבית מדרשו של הרב קוק" רשמית"עיד על עצמו כי הציונות שלו אינה זהה לציונות ההל "הרא  130

חזון אפוקליפטי גדול אלא לאור המציאות ההיסטורית  ו שלאינו נמדד לאור שבעקבותיה של הגאולהוהמדינה 
ל לעלות "של הרא ניעיומעוד על (. 329-322' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין)גם אם זו אינה מושלמת הווה ב

, "דגמים ושיטות: התפתחותה הרעיונית של האורתודוקסיה המודרנית באמריקה", עידו, פכטר ונעיי ,לארץ
 'הע ,שם, 319-312'  עמ ,ז"תשע, אוניברסיטת בר אילן: גן-רמת, תואר דוקטור לפילוסופיהחיבור לשם קבלת 

את ל "אצל הרא וררעו בתנועת הנוער בשיקגו המדריך תשהתחיל בהשרא כטר מצביע אף הוא על כך שמהפ. 333
 .לאידאולוגיה רעיונית ומעשיתבהמשך דרכו הבשיל , הכמיהה לעלות לארץ

131
 .32-39' עמ, "לדור דור" ,ליכטנשטיין  
132
 "(.קול דודי דופק)"ד "קשור לשיר השירים ולמסה של הרי" דפיקות הדוד"הביטוי  .שם  
133
 .שם   
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מסגרת שתאפשר , כבעל מגש של כסף, תושט לי, ששררו אז, והציבוריים, הכלכליים, החברתיים

 .134"[...] בניית ישיבה וישוב כאחד, כביש מאין

 

שיעמוד  רבל שמחפשים "לרא ,"אור עציון"ראש ישיבת  ,סיפר הרב חיים דרוקמן 3318 שנתבכבר 

פנה חנן בחודש שבט של אותה שנה  .135לקום בקיץ של אותה שנה שעתידהבראש ישיבת הר עציון 

ולעמוד  (להלן הישיבה) את ישיבת הר עציוןהצעה להקים בהרב יהודה עמיטל  אל 136פורת

 .139להצעה נעתרו 138ועם יעקב דרורי  137מושקוביץ"( מושקו)"נפגש עם משה  הרב עמיטל .בראשה

שעברו הכנה  עם תלמידי המחזור הראשון עוד לפני המפגש הראשוני ,(2.1.3318)ח "סיוון תשכ 'טב

לו להיות ראש ציע הבו שמכתב ל "לרא צעד מפתיע ושלח הרב עמיטל נקט, בכפר עציון בקיבוץ

 :לשון המכתב ווז ,הישיבה במקומו

  
בישיבה  ,הישיבההננו מתכבדים להציע בפני כבוד תורתו לבא לשמש בתפקיד ראש 

. ט"ה בראשית שנת תשכ"ואשר תפתח אי ,העומדת בשלבי הקמתה ,ה בגוש עציוןההגבו

ואם אנו  ,יודעים אנו שכבוד תורתו כפי ערכו ראוי לעמוד בראש ישיבה גדולה ומבוססת

מרשים לעצמנו לפנות אל כבוד תורתו לעמוד בראש ישיבה העושה את ראשית צעדיה אין 

החלוצי הגדול הנובע לא רק ממיקומו בגוש עציון אשר נתקדש בדם  זו אלא בגלל האתגר

אשר אנו עמלים על  ,קר החלוציות אנו רואים בטיבה של הישיבהיאת ע... קדושים 

ובה חובדרכה המיוחדת אשר תשכלל מתוך הרגשת יעוד ו ,הקמתה ברוח אשר תשרור בה

מיראת בשר ודתם ונטיות שהשעות הגדולות שאנו חיים בהם משוחררת  ,כלפי צרכי הדור

  .140אין אנו באים להוסיף עוד ישיבה על הישיבות הקיימות. לחיקוי

  

הרב עמיטל חיפש אישיות תורנית בעלת שיעור קומה שתצטרף אליו מדבריו אלה משתמע ש

כמו הוא ידע שלאדם . ותוסיף עוצמה של תורה לישיבה הנמצאת בראשית דרכה ,ישיבהה מתלהק

.  שזה עתה קיבל התפקידלכן הוא הסכים לוותר על . יע פחות מראשות ישיבהלא ניתן להצ ל"הרא

 :הרב עמיטלאפשר לזהות את עיקרי משנתו של במכתב הקצר 

 

                                                   
134
 .הישיבה שהקים לעמוד בראשהצעתו של הרב עמיטל לל "הראזוהי תגובת . 15-14' עמ, שם   

  .98' עמ, באמונתו ,רייכנר  135
. 3398הקיבוץ שנפל בידי הירדנים במלחמת העצמאות בשנת , מילדי קיבוץ כפר עציון –( 3233-3392)חנן פורת    136

פורת היה , 3319לאחר שחרור גוש עציון בשנת . פורת היה מתלמידי הרב צבי יהודה קוק בישיבת מרכז הרב
רעיון של הוא היה ממקימי כפר עציון והגה את ה. ממקדמיו המרכזיים של הרעיון לחזור וליישב את גוש עציון

בהמשך דרכו שימש . חיפש בתחילת הדרך אחר ראש ישיבה וגייס תלמידים, לשם כך. הקמת ישיבת הר עציון
 . פורת גם כחבר כנסת וכרב בכמה מסגרות

137
לאחר מלחמת ששת הימים נרתם למשימת . איש חזון ופעיל ציבורי –( 3332' נ)מושקוביץ "( מושקו)"משה   

הקים את העיר אפרת ועמד בראש היישוב . ממקימי קיבוץ כפר עציון וישיבת הר עציוןהיה . פיתוחו של גוש עציון
 . ובתפקיד ראש המועצה

138
דרורי רצה להצמיח חלוצים . ל תנועת בני עקיבא"מנכ, איש תנועת הקיבוץ הדתי –( 3383-3333)יעקב דרורי   

היה  מלחמת ששת הימים אחרי". הכרם ביבנ"היה ממקימי ישיבת ההסדר הראשונה . שהם גם תלמידים חכמים
חיים  בצוותא עם הרבהקים , בין השאר. שותף בכיר להקמת יישובים רבים דרך הקמת ישיבה כבסיס ליישוב

 . גם את הקמת ישיבת הר עציון ליווה דרורי בתמיכה ובעצה .במעלה אדומים" ברכת משה"ישיבת  את סבתו
139
  .29' עמ, 3232, ידיעות ספרים: תל אביב ,סיפור חייו: חנן פורת, חגי, הוברמן; 32' עמ, באמונתו, רייכנר  
140
 32-הועלה לאינטרנט ב. סרט תיעודי במלאת שמונים שנה לרב אהרן ליכטנשטיין, בגבורותיו, דברה, ברקוביץ  

   .מקור: 3239נדלה מאתר ישיבת הר עציון באוגוסט . 3232במאי 

https://www.youtube.com/watch?v=WUxDkU1O30U&t=218s
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 ישוב חדש כחלק מהתפיסה הגאולית יבהקמת של לראות את החזון החלוצי "קש מהראיהוא ב

 .141ההיסטורית

 מתוך רצון להיות  רק, ולא יישר קו עם הנוהג ,קש להקים מוסד שיהיה קנאי לאמתיהוא ב

 .142חלק מהזרם

  143לצורכי הדור הקשבהלימוד התורה יהיה מתוך ש לכך שאףהוא. 

 

נבצר  ,(3318) שנה הבאותאולם  ,שבהצעת הרב עמיטל 144"ההשראה והאתגר"ל שמע את "הרא

ד המשיך "הרי. ד"אשת הרי ,טוניה נפטרה חמותו לכן שנה קודם, כזכור .ממנו להיענות לה

. ל"בבית הרא נהג ללון שיעוריםלמסור כדי  לישיבה יוניברסיטי גיער השאוכ ,להתגורר בבוסטון

אלא עזיבת  –עליהם האמנתי שנתגבר  –הקושי הגדול ביותר לא היה הסיכונים הכרוכים בכך "

איני ', אמרתי. ח"וההצעה להיות ראש ישיבת הר עציון הגיעה בתשכ, ז"חמותי נפטרה בתשכ. הרב

בבוסטון עם  ...הוא לא גר בניו יורק אלא . 'איני יכול לעזוב את הרב לבדו, יכול לשקול זאת כרגע

 הנסיבות החדשות שנוצרו .145"והתארח בביתנו, אך הוא בא ללמד בניו יורק כל שבוע; גיסתי

ל וטובה אשתו המשיכו לחלום על העלייה וחיכו "הרא. לעלות לארץהתכניות את השהו אפוא 

  .146"אשתי ואני קיבלנו את ההחלטה, ככל שנקף הזמן, עם זאת": רגע המתאיםל

 

הוא . לבחון את ההצעהלארץ כדי ל "הגיע הרא ,(3392) ל"בחורף תש ,ןכמאחר לשנה וחצי 

 ל גם התרשם "הרא. 147העיד על עצמו ,"תי באישיותו של הרב עמיטלינשב" :התרשם מהרב עמיטל

 שאיפתםאפיל על תשל התלמידים היתרה  חלוציותהמא שאך חשש  ,מהרעיוןו מהתלמידים

קסם לי להיות , מצד אחד. הנימה החלוצית הייתה מבחינתי חרב פיפיות", לדבריו. ללמוד תורה

שיבה בחורים שעיקר עניינם יומצד שני חששתי שמא יבואו ל. שותף בבניית חבל ארץ בישראל

                                                   
141
הדברים נאמרו . (ד"תשנ) ג ,בוגרים שבות עלון ,"בו ונשמחה נגילה –' ה עשה היום זה" ,יהודה ,עמיטלנו עיי 

' בשוב ה'', לא מסוגל לראות את העתיד ולא מסוגל להבין את יד ה, מי שאינו מסוגל לראות את העבר: "ב"בתשמ
האם שינה הרב עמיטל את אך  .(32' עמ ,שם" )?הגדולה' לא ניתן לראות את יד ה האמנם... ' את שבות עמו

 .399-312 'עמ ,באמונתו, רייכנר נועיי ?השקפתו בתחום זה
142
 .בדרכםאמת חקר הויגיעו לבעלי חשיבה עצמאית הרב עמיטל לא רצה שתלמידיו יקבלו את דעתו אלא שיהיו   

ם ו להיות כפילים של דמויות רבותיהם מזדהים עם כל מה שאומריבכל ישיבה קיימת סכנה שהתלמידים יהפכ"
 ,עמיטל בתוך, "?האם זו כוונתנו. הם מאבדים את עצמאותם והופכים להיות צל וצילם של הדמויות המחנכות. ..

תגובתו של הרב דוגמה נוספת היא . 323-329' עמ, (ו"תשמ)א  ,דף קשר, "ד"על דוד כהן ודני מושיץ הי" ,יהודה
ולכן עוררה  קיבלה את המתודה של ביקורת המקראשיטת הבחינות  .עמיטל לשיטת הבחינות של הרב ברוייר

ראה ברכה בדרך של הרב ברוייר ולא התרגש , אף שלא היה איש אקדמיה, הרב עמיטל. עליה ביקורת רבה
 .332-339' עמ ,באמונתו ,עיינו רייכנר. מהביקורת הקשה שעוררה

143
על בעל התניא ונכדו בעל הצמח  ,"התינוק הבוכה"על  המכונןהסיפור ספר לעתים קרובות את הרב עמיטל נהג ל  

בביתו כבר בפגישה הראשונה עם גרעין של התלמידים שהתגבש לקראת מחזור אותו סיפר הוא  בין השאר .צדק
שר הוא יושב א כי תלמיד ישיבה צריך להיות קשוב לצרכים שבחוץ כבר כאימשמעות הסיפור ה. ראשון בישיבה

אמנון : עריכה, פרקי הגות –והארץ נתן לבני אדם  ,יהודה, עמיטלראו גם  .39' עמ, באמונתו, רייכנר נועיי. ולומד
שיחות  מבוסס עלספר ה. ה"תשס, מכון יעקוב הרצוג שליד ישיבת הר עציון, הוצאת תבונות: אלון שבות, בזק

נעשה הטבעי ובמוסר התורה ובחובה להיות מעורב ב עוסק במוסרו ,בישיבת הר עציוןהרב עמיטל שהעביר 
 וראו גם. 339-333' עמ ,"בעיסוק בצורכי ציבור" ,שער השניבשם במיוחד  נועיי. "לקדש שם שמים"כדי חברה ב

 .88-82' עמ, (ד"תשנ)א , עלון שבות בוגרים, "לשמוע קול בכיו של תינוק" ,יהודה ,עמיטל
144
  .39' עמ, מבקשי פניך, וכן סבתו, 22 'עמ ,באמונתו, רייכנר עיינו  
145

 ."ייחינוכי ושאיפות" ,ליכטנשטיין 
146
 .שם 
147
 .93' עמ, באמונתו, רייכנר  
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 בבחינתל "מבחינת הראהייתה אפוא העלייה לארץ  .148"ין הארץ ולא לימוד תורהייהיה בנ

את . ובעיקר הקרבה של תרבות כללית למען ארץ ישראל ,הקרבה של קריירה בטוחה. הקרבה

 :  במילים הבאותל "אר הראיתלארץ העלייה פני הסיכונים והחששות מ

 
לקחתי , ובמובן מסוים, כמה מהם היו קשורים בהגירה עצמה; היו קשיים בהחלטה זו

. מ בישיבה"אז כבר הייתי ר; YU-הייתה לי משרה ב. אני לקחנו שנינו סיכוןאשתי ו. סיכון

הייתי אחראי על '; לשנה ד', לשנה ב', התקדמתי בהדרגה ממתן שיעור לשנה א, למעשה

היו ! ועולים לארץ ישראל, והנה אנחנו עוזבים הכול –לאשתי הייתה משרה טובה ; הכולל

באנו לחור , לא זו בלבד שעלינו לארץ ישראל. ריותאולי חסרי אח, שחשבו כי היינו פזיזים

 .149היינו נחושים, אף על פי כן. ישיבת הר עציון לא היה הרבה יותר מכך באותו שלב; נידח

 

 .150ושוויון זםאידאליהאווירה הערכית של  על שוםחיים בארץ מצא יתרון בל "הרא, לעומת זאת

לעמוד  ,שקיבלאחרת לבחון הצעה כדי הפעם אך , שנית לארץל "הגיע הרא ,של אותה שנה קיץב

 ישיבת הכותל הייתה מבוססת כלכלית. בירושלים שהוקמה ברובע היהודי "הכותל"ישיבת בראש 

ל "הרא העביר 3392של שנת  קיץהבמהלך . יותר מרכזיגם מיקומה היה ו ,יותר מישיבת הר עציון

 . יוןבישיבת הר עצ שלושהו ,שלושה שיעורים בשבוע בישיבת הכותל

 

לא בא  הרב עמיטל". ישיבת הר עציוןבראש לעמוד להצעה  להיענות ל"הרא החליטבסופו של דבר 

סיפר הרב , "זה יהיה טוב לך וטוב לי, בוא נעשה יחד ישיבה, רבי אהרן, תשמע: אליי ואמר לי

אני ! בלעדיות. הוא הציע לי את המפתחות. "ליכטנשטיין בדברים שנשא ביום הולדתו השמונים

. רוב רובם של האנשים בעולם התורה או בעולם הצבא חושבים שזה טירוף הדעת: חותם לכם

ל "הרא .151שאז למה שיהפוך את עצמו רק לאיזה משמ, אם התוכנית כל כך טובה. דעתו נטרפה

מעט מאוד . "עם הרב עמיטליתוף בשהוא מוכן לעמוד בראש הישיבה רק על כך שדו התעקש מצ  

אני חושב שהוא . "במבט לאחורל "הראאמר , "אנשים בעולם התורה עשו מה שהרב עמיטל עשה

אלא אנחנו שנינו , אני לא לוקח לעצמי חצי מלוכה, הוא מוסיף אותי היה פיקח מאוד והבין שאם

  .152"מרכיבים יחד את המלוכה

 

 לקראת העלייה תורצה להכין את משפחל "הראשכן  .שנה חלפה עלייתו ארצהועד  שהחליטרגע מ

 הוא. לארץ עם משפחתו ל"עלה הרא 3393בשנת . בארצות הברית ולהביא לכלל סיכום את ענייניו

 בין היתר, לכךאותו  הניעוכמה סיבות . לון שבותאשוב ייב ישיבהסמוך לולא  ,בחר לגור בירושלים

                                                   
148
 .22' עמ, שם  
149
 ניאל הלפגוט'נת. ל"ד לא תמך בהחלטה זו של הרא"כי הרי, ראוי לציין כאן". חינוכי ושאיפותיי", ליכטנשטיין 

לימים , ל עצמאות רבה למרות ההשפעה של רבו המובהק"מצביע על כך שבהחלטות המשמעותיות שלו גילה הרא
 Helfgot, Nathaniel, "Divrei Ha-Rav Ve-Divrei Ha-Talmid VeDivrei Ha-Rav: The Impact of עיינו. גם חותנו

Rabbi Joseph B. Soloveitchik's Thought on that of Aharon Lichtenstein", Tradition, 47:4 (2015), pp. 86-112. 
ל ללמד "ד שכיוון את הרא"ל למרות הסתייגותו של הרי"גם ההחלטה ללמוד ספרות התקבלה על ידי הרא

 (.323' עמ, שם)מתמטיקה 
150
 .39-32' עמ ,מבקשי פניך, סבתו  
. כיפה באתר מופיע (.39.2.3232)ג "ז סיוון תשע"ט, "אריאל-עמאר 'דיל' נגד ליכטנשטייןהרב " ,אלישיב ,רייכנר  151

  .מקור :3239 אוגוסטב נדלה
 .שם  152

http://www.kipa.co.il/%D7%97%D7%93%D7%A9%D7%95%D7%AA/%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F-%D7%A0%D7%92%D7%93-%D7%93%D7%99%D7%9C-%D7%A2%D7%9E%D7%90%D7%A8-%D7%90%D7%A8%D7%99%D7%90%D7%9C-%D7%96/
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נימק זאת ברצונו , כמו כן .153בתי חינוך הולמים יותר לילדיו יימצאובירושלים שההערכה 

והמוצלח  ,כי הדבר החשוב ביותרפעמים רבות אמר . .".: 154עם המשפחהלשהות זמן להקדיש 

, אני חושב, אם הייתי צריך להצביע על הצלחה אחת' :משפחההקמת היה  ,ביותר שעשה בחייו

ל להקדיש מזמנו לבני משפחתו בעודו בבית הוא "רצונו של הרא .155"'שזו משפחתי, ללא ספק

 לא פחות וחשובהאחרת סיבה  .משפחהלליצור הפרדה בין הישיבה ביסוד החלטתו כנראה שעמד 

 במושב ל בנאום שנשא"ישיבה סיפק הראסמוך ללגור בירושלים ולא באלון שבות  להעדפתו

את הקהל  שם שיתף הוא. (3232) ג"בשנת תשע בקונגרס העולמי למדעי היהדות שנערך לכבודו

יעלה בירושלים סבר אפוא של "הרא .בירושלים מרכזוהאקדמי ש העולםמלהיות חלק  בחלומו

שנות האלפיים עבר בראשית רק . 156גשםתהחלום זה לא  .לחבר את התורה לאקדמיה בידו

המשיך  ,למרות העלייה לארץ. באלון שבותובסמוך לישיבה  הנשואים ל להתגורר ליד ילדיו"הרא

 בתכתובותהשקיע ממרצו בכנסים שונים ו השתתף, בארצות הבריתל להיות מעורב בנעשה "הרא

חלק מהמנהיגות של  יכו לראות בוהמשרבים . העוסקות בסוגיות הלכתיות ובענייני השעה

 .157בארצות הבריתהאורתודוקסיה המודרנית 

 

 ראש ישיבת הר עציון –ל "הרא

פעם  .לתלמידים בוגריםגמרא  ביומו יוםמדי כמעט ל "הרא לימדכראש ישיבה בתפקידו 

 נהג לשבת ,כמו כן .בבית המדרש לכל תלמידי הישיבהבגמרא  שיעור כלליגם  העביר בשבועיים

תבע  ל"הרא ;שיעוריו היו יסודיים וארוכים. בבית המדרש לאורך כל שעות היוםד ומלול

 כגון ,ובהגות במחשבה שיעוריםמסר הוא כמו כן . למצוינותהתמדה ושאיפה , מתלמידיו השקעה

. לתורה ן"הרמבפירוש שיעורים על כן העביר ו ,ד"מחשבת הריב ,ם"רמבה לש נבוכיםהמורה ב

                                                   
153
בן באותה עת הבכור משה היה  .השניים האחרונים נולדו בארץ. ל עלה לארץ עם ארבעה מתוך ששת ילדיו"הרא 

מכיוון  עשרה-חמשמ ם למעלהגילשעם ילדים לארץ ל לא רצה לעלות "הרא. עשר והקטנה אסתי הייתה בת שש
מועד העלייה באותו זמן היה הנכון והמתאים , מכיוון שכך .שסבר שמעבר לגיל זה המעבר קשה מדי לילדים

 "(.חינוכי ושאיפותיי", ליכטנשטיין)ביותר בעבורו ובעבור משפחתו 
154
 סדרי העדיפויות בין התלמידים לבין המשפחה היו: "כך פירשו ילדיו את ההפרדה שיצר בין הישיבה לבית  

הישיבה : ובכל זאת הייתה איזו הפרדת רשויות, אז נכון שהישיבה הייתה לגמרי המוקד של הבית. ברורים מאוד
וזה , הוא אמר כל הזמן שהדבר הכי חשוב שהוא עשה בחייו זו הקמת המשפחה. והבית בירושלים, באלון שבות

אבל בשש בערב כבר , בה בשמונה ורבעהוא היה מתייצב כל בוקר בישי. גם בפועל הוא היה בבית. גם עושה משהו
אבל בסך הכול , והיו תקופות של ועדות ציבוריות, היו לו לפעמים שיעורים בערבים מחוץ לבית. היה בבית

, שלג" )ישעל זה אני מורידה את הכובע בפני אמא של, עם ארוחת ערב קבועה בשבע, בערבים הוא היה בבית
תו של הרא] הרבנית אסתי רוזנברגריאיון עם , "אוטובוסים 922ילדה אחת מול ", יאיר  מוסף ,מקור ראשון, [ל"ב 
  (.9-3 'עמ, [32.2.3232]ה "ו אייר תשע"כ ,שבת

155
אני חושב כי עברנו דרך לא . שזו משפחתי, ללא ספק, אני חושב, אם הייתי צריך להצביע על הצלחה אחת"  

כי גידלנו ילדים בהם אנו רשאים להיות גאים במלוא אני סבור . והיא ראויה למלוא ההערכה, אשתי ואני, פשוטה
 "(.חינוכי ושאיפותיי", ליכטנשטיין" )אלא בגלל מי שהם, לא מפני שהם הילדים שלנו, מובן המילה

156
(. 23.9.3232)ג "ד אב תשע"הקונגרס העולמי למדעי היהדות התקיים באוניברסיטה העברית הר הצופים בכ  

, לטענת בנו שי. ל נכח באירוע ונשא דברים בסוף המושב"הרא. ל"נתו של הראבמהלכו התקיים מושב שעסק במש
ל רצה להיות חלק מאנשי "הרא. כוונתו הייתה לאווירה ולחברה. ל לא עשה מאמצים להשתלב באקדמיה"הרא

 .הרוח שבנו את הקריירה שלהם בסביבת האקדמיה
157
הגותו של הרב אהרן ", שוורץ" )ות בשלט רחוקמנהיג"כ ארצות הבריתל עם "שוורץ הגדיר את הקשר של הרא   

בשנת  .(8' עמ, שם)מנהיגות שבאה לידי ביטוי בהגות בלבד , כלומר(. 92-99' עמ, "תדמית ומציאות: ליכטנשטיין
, (in Jerusalem of Yeshiva University Joseph Gruss Institute & Caroline)" כולל גרוס" עם פתיחתו של, 3391

כנסים של ל השתתף בקביעות ב"הרא. ל לעמוד בראש המוסד"מונה הרא ,שלוחה של ישיבה יוניברסיטי בארץ
ו מאמריו ההגותיים נכתבמחלק . סוף שנות השמוניםאז שנה מ מדים האורתודוקסי בניו יורק שהתקיים ופורה

 Zuckier Shlomo and Carmyונעיי ,לקהילה בארצות הבריתל "עוד על הקשר בין הרא. להלקראת כנסים א במיוחד

Shalom, "An Introductory Biography Sketch of R. Aharon Lichtenstein", Tradition, 47:4 (2015), pp. 9-10. 
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זה ליום למידה היום האת להפוך גם מתוך כוונה  ,התקיימו בימי שישי חלק מהשיעורים

הוא נהג . בישיבה עם משפחתול "הראהתארח בשבת שבועיים ל אחת. 158אינטנסיבי בישיבה

 הבשיעורים אל. שיטת לימודלהם להנחיל  על מנת' לתלמידי שנה אלהעביר שיעורי מתודיקה 

על הדריך את התלמידים  ודרכהּ ,באותו הזמן בישיבה הנלמדשמזו  אחרת גמרא מסכת לימד

 . כפי שהוא סבר ,גמרא ללמודבו יש שהאופן 

 

 במסגרתתלמידי הישיבה שם שהו , ל השונים"ל אף נהג לערוך ביקורים קצרים בבסיסי צה"הרא

עמד על כך , ביקור כזהל כל אימת שהגיע. שבתותב לעתים אף התארח שםו ,הצבאי םשירות

אף  ,בשלהי מלחמת לבנון, 3383בשנת . שיעור רציני של עיון בגמרא החייליםשימסור לתלמידיו 

בגמרא  קבוע ישיעור שבוע נהג להעבירכמו כן  .159בחזית במשך כשבוע שהה עם תלמידיו החיילים

לבוגרי ישיבה יוניברסיטי כולל זה יועד  .עמד בראשוגם ש ,בירושלים "גרוס כולל"ב ובמחשבה

  .160ת הר עציוןבוגרי ישיבבו גם רבים מלמדו ו

 

ישיבת הר טובת ל כספים כדי לגייס ,לארצות הבריתקר יבע, ל"לחו לנסוע ל"ראהמעת לעת נהג 

ר אתוכדי  עציון הוא השתתף לארצות הברית  יובנסיעות. הישיבהשל  בוגריםהקשר עם ה לשמ 

כל פעם הוקדשו ו( The Orthodox Forum) "רום האורתודוקסיוהפ"מטעם שנערכו כנסים ב לעתים

 .161לדיון בנושא מסוים שנקבע מראש
 

 ל על המתרחש בשדה הציבורי בארץ"התבטאויות הרא

נראה  .162בנושאי הגותמסות  פרסםלא כמעט  ל"הרא, עלייתו ארצההראשונות לאחר בשנים 

התרכז לאף ו ,בארץ משפחתית וחברתיתלהיקלטות בשנים האלה העדיף לייחד את זמנו ש

מסה  הוא פרסם בארץ 3392 שנתב. מתוקף תפקידו כראש הישיבה ,הר עציוןישיבת  הקמתה שלב

 האם –מוסר והלכה במסורת היהודית "שנתיים לעברית בשם כעבור שתורגמה  ,אנגליתשפה הב

של  סוף שנות השבעיםועד  ,בעקבות מסה זו .163"?ההלכה מכירה באתיקה שאינה תלויה בהלכה

                                                   
158

  .בימי שישי נהגו התלמידים לצאת הביתה או להיעדר מן הישיבה 
   .מקור :3239 באוגוסטנדלה  .VBN אתר ישיבת הר עציוןמופיע ב ".שעה של חסד", עדן, כהןה 159
160
כשנתבקש על ידי רוב התלמידים להעביר . בתפקיד מנהל של כבוד עד פטירתו" כולל גרוס"ל עמד בראש "הרא  

הוא התקשר . האנגלית נעתר לכך בתנאי שכל תלמידיו יסכימולשפה , בשפה העבריתעד אז שהועבר , את שיעורו
 .וביקש את הסכמתם, דוברי העברית, מתלמידיו הישראלים אישית לכל אחד

161
כנס שנתי שמתקיים בארצות הברית פעם בשנה על ידי אנשי רוח ורבנים מהארץ  –הפורום האורתודוקסי  

אין . שאים המועלים קשורים למודרנה וליהדותהנו. ל החל מסוף שנות השמונים של המאה העשרים"ומחו
מוביל . הלכתיות ומחשבתיות, היסטוריות: מטרה להגיע למסקנה אלא לשמוע את הדעות השונות מזוויות שונות

. כל כנס מוליד קובץ מאמרים בנושא הנידון. מישיבה יוניברסיטי( Norman Lamm)את הפורום הרב נורמן לאם 
כל מרצה נדרש לשלוח מראש מאמר שעל בסיסו . נכתבו במיוחד לרגל הכנסים האלהל "חלק מכתביו של הרא
: נושאים אחרים". לימוד התורה במציאות בת זמננו"היה  3333הנושא בשנת , כך לדוגמה. ימסור את  הרצאתו

תגובות על ה וכן נושאים כמו". מלחמה ושלום במסורת היהודית" ,"סמכות הרבנות והאוטונומיה האישית"
 ?שמיםהיראת  וכיצד משפרים את, ועל יחסי גומלין עם יהודים לא מסורתיים ,הופעתה של מדינת ישראל

162
המאמר עוסק בשניות הדיאלקטית . א"פורסם בשנת תשל" לידה ומשפט: גרות"מאמר חריג יחסית בשם    

רות על רקע ניתוח אופיים של חיי הדת היהודיים בכלל קודש כדי לזכך את נפשו היהודי נדרש להישאב אל ה. שבג 
לפעול בה וליטול אחריות עליה מתוך , הוא נדרש גם להיות חלק מההיסטוריה, עם זאת. האינדיבידואלית

נראה שהמאמר נכתב על רקע (. צד-פב' עמ, "לידה ומשפט: גרות", ליכטנשטיין)תחושת שותפות עם הכלל 
 .ל עם עלייתו לארץ"אתחושת השליחות והחיבור להיסטוריה היהודית שליוותה את הר

163
המאמר פורסם במקור באנגלית  . 21-32' עמ ,"?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", ליכטנשטיין  

האם המסורת היהודית : מוסר והלכה במסורת היהודית": הוא תורגם לראשונה לעברית בשם. בכמה במות

https://etzion.haretzion.org/images/stories/YHE/pdf/RALztl/RALztl-EdenHaCohen.pdf
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 בעקביות אך נמנע, מסות בנושאים מוסריים וחברתיים כמהל "כתב הרא, המאה העשרים

ל "באותה שנה כתב הרא .3391164נושא המשפחה זכה למאמר בשנת . בנושאים פוליטיים מלעסוק

המאמר עוסק באיזון שבין  .165שיבת ההסדרי תלמידימת והחינוכי יוהמתווה לשאיפותמאמר על 

ופיתוח אישיות עצמאית הכוללת שאיפות צורכי הכלל פעילות למען  ,תורה וגמילות חסדיםלימוד 

בין האדם של על זכויות הפרט ועל הקשר "הראהרצה  3382בשנת . והגשמת חלומות גבוהות

 . 166יהודית למחשבה מאסף: הגות קובץהרצאות אלה הופיעו ב. טבעל

 

 על גישות משיחיות

בשנת  יצא לאור ישראליתהארצ פוליטיקהב ,בעקיפיןגם ולו , ל"הרא עסקבו שהמאמר הראשון 

 תלמחשבהשנתי כנס "הרצאה ב לצורך נכתבש – "תהליך וסיום בהיסטוריה" – במאמר זה .3382

ל ביקורת מרומזת על הגישות המשיחיות הרואות את "הראהביע  ,167מ"בשנת תש" תויהדה

 יש נטייה לדלג  לאוחזים בגישות משיחיות אלה, לטענתו .ההווה בראי העתיד האפוקליפטי

  פי-על-אףש הוא טען .קר גישה זויל ב"הרא. לטובת העתיד הגדול המלא בהודעל ההווה 

ניסח כפי ש ,לראות את ההווהעדיף מהוא  לייעוד גבוה היא שואפתוהתחלה וסוף  להיסטוריה ישש

 ות שוות בעיניתקופהל כ" :(Leopold von Ranke( לאופולד פון רנקהזאת ההיסטוריון הגרמני 

יש ערך רב  ,החזון האסכטולוגי שהוא חלק מהאמונה היהודית למרות ,לכן. 168"האלוקים

, ל לדון בגישות המשיחיות"במרוצת השנים חזר הרא .169למעשים הראויים ולדרך הנאותה בהווה

לנוכח ( ה"הראי)בעיקר כאשר נדרש להגיב על תפיסתו הגאולית של הרב אברהם יצחק הכהן קוק 

 (. משךבהראו על כך )תפיסתו שלו התומכת בציונות 

 

 "הסדר"על תכנית ה

במאמר זה  .170בשפה האנגלית" זאת תורת ההסדר"ל את המאמר "הרא פרסם 3383בשנת 

במציאות , כלומר .חותמת של לכתחילהב "הסדר"תכנית השילוב של האת ל "הראהחתים 

                                                                                                                                                  
 בתרגום שונה תורגם מחדשהמאמר . 32-2' עמ, (ז"תשל)מו , דעות, "?מכירה באתיקה שאינה תלויה בהלכה

בעבודה זו . 21-32' עמ, מוסר אביבבתוך , "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה" :בשםבמקצת ו
  .השניהסתמכתי על המקור 

164
ספר הכינוס  –המשפחה בתפיסת היהדות : משפחות בית ישראלבתוך  ,"המשפחה בהלכה", אהרן, ליכטנשטיין 

 .22-32' עמ, ו"תשל, משרד החינוך המחלקה לתרבות תורנית: ירושלים, למחשבת היהדות
   .333-332' עמ, (ד"תשנ) ג ,שבות בוגרים עלון ,"הישיבה בן של לדרכו", אהרן, ליכטנשטיין 165
  .328-323' עמ, (מ"תש) ד ,יהודית למחשבה מאסף: הגותבתוך  ,"החברתי הפן –האדם והטבע " ,אהרן, ליכטנשטיין 166
 . 328-392' עמ, "תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין  167
168
כתיבה היסטורית )היסטוריון גרמני מאבות ההיסטוריוגרפיה המודרנית  –( 3881-3932)לאופולד פון רנקה  

תיות, מדעי-ניסח כללים למחקר היסטורי רנקה(. מדעית יש , לטענתו. שבאמצעותם אפשר להגיע למסקנות אמ 
להימנע מלשפוט אירועים , על ההיסטוריון להיות אובייקטיבי, לפי רנקה. להתייחס אך ורק למקורות ראשוניים

אר קבע כי כל בין הש. או גיבורים היסטוריים ולהסתפק בתיאור המציאות על סמך מבט מבחוץ על המתרחש
יש למדוד את . שכן מבחינת האל כל פרק זמן היסטורי הוא זמן מועדף, תקופה קרובה לאל באותה מידה

לכל חברה ולאום יש ייעוד וכל אחד , כמו כן. פי אמונותיהם והשקפות עולמם-על, האירועים בעיני בני התקופה
תהליך וסיום "ה של רנקה במאמרו ל דן בטענה הראשונ"הרא. מהם תורם את תרומתו הייחודית לעולם

מפורסמת התוך כדי דיון ברעיון ההתקדמות בהיסטוריה בהרצאה רנקה ניסח את דבריו . 393' עמ, "בהיסטוריה
 .Ranke, Leopold, von, The Theory and Practice of History, Georg G ראו ".על תקופות ההיסטוריה המודרנית"

Iggers (Edition and Introduction), London, New York: Routledge, 2011, p. 53.  
 .323-393' עמ, "תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין   169
170
 .Lichtenstein, Aharon, "The Ideology of Hesder", Tradition, 19:3 (Fall, 1981), pp. 199-217: המקור באנגלית 

Reprinted in Crossroads: Halacha and the Modern World IV, 1995, pp. 43-64; Leaves of Faith, vol. 1, pp. 

 .233-239' עמ, (ו"תשמ)ז , תחומין, "זאת תורת ההסדר"התפרסם בהמשך בעברית בשם  .135-158
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 צעד אוה תורה צבא על חשבון לימודהשירות ב, ל"אמר הרא, לנוכח צורכי השעהוהנוכחית 

אם , ציונות הדתיתב כדמות מובילה ל"התמצב הרא, ההסדרישיבות על  זה דרך מאמר .מתבקש

את היסודות  ל"הראהניח מצד אחד . ה"הרצישיצאה מבית מדרשו של מזו  מבט שונה כי מנקודת

ל מצא את הסימוכין "הרא, האחרהצד ן מ. 171לימוד תורה עםשירות משמעותי בצבא של שילוב ל

כפי שהיה  ,שוב הארץיימצוות הסתמך בטיעוניו על לא מוסרית ו מתוך תפיסת עולם לגישתו

הוא הכרח הצבא שכן . ההפרדה בין קודש לחולהוא הקפיד לשמור על , כמו כן .מקובל עד אז

  .מערכת של קדושהואין המדובר ב נשגב אידאלבבחינת אינו השירות בו אך , חיוני

 

 על הפוליטיקה הישראלית

ו בעל יתול להביע את דע"החל הרא ,"זאת תורת ההסדר" מאמרה שעוררבעקבות התהודה הרבה 

ה של בבתחומים הקשורים ישירות ללב ל   אקטואליים ובדיוניםבמסות רעיוניות  ,פה ובכתב

כמו  נושאיםמים שונים על וב ולדבר בפורול לכת"הרא החל 3383שנת ב. הפוליטיקה הישראלית

 3319 שנתכבר ב תבציבוריות הישראלי נדונו הסוגיות אל. ויתור על שטחים תמורת שלום, למשל

עבור , 3383 שנתפינוי ימית בהחל מ בהן החל לדוןל "הראואילו . וגם לאחר מלחמת יום הכיפורים

. 3221 שנתעמונה בפינוי עם ההתנתקות וספיחיה תכנית ועד , 3339שנת דרך הסכמי אוסלו ב

הטבח של ברוך , שכללו בתווך את פרשת המחתרת היהודית ,האלהשנים ה עשרים וארבעבמשך 

ישירות  עסוקללנכון ל "הראמצא  ,רביןראש הממשלה יצחק ורצח  במערת המכפלהגולדשטיין 

ושל הזרם  ה"בית המדרש של הרציזה של תוך שהוא מציג קו ברור ושונה מ ,פוליטיותסוגיות ב

 ,ל לעסוק גם בסוגיות מוסריות וערכיות"בתקופה זו המשיך הרא. המרכזי של הציונות הדתית

היה קשור  ,לאומי בפרט-הדתיציבור קרב הוב, ציבור הישראלי בכללקרב הב ואולם הזיהוי של

הוא , משמע. ל עמדה עקרונית ולא מעשית"הראהציג ברוב המקרים . קר לתפיסתו המדיניתיבע

עם . את הלכה למעשהטען שאפשר להחזיר שטחים תמורת שלום אך לא פסק אם נכון לעשות ז

 . הציונות הדתיתשונה מהתפיסה המרכזית של הרשו את דבריו כהצגת קו מעשי ירבים פ ,זאת

 

ולהעביר את המסרים שהוא  כנסת כהן כחברהאדם המתאים ל נושאימודע לכך היה ל "הרא

עבור לא , זה מצער אותי, שנית. מבחינה פוליטית אני כמעט זאב בודד": נימוקיו היו. מאמין בהם

החינוכי ששילמה המחיר תוכו הוא כאב את תוך ב .172"אני איני מתאים לכהן בכנסת –עצמי 

מוטעות  שנתפסו בעיניו דעות, השגויות שהשתלטו עליההדעות לאומית בגין -הקהילה הדתית

בעלי ערכים לאומית איבדה הרבה נערים -הדתיתל סבר כי החברה "הרא. ומעוותות

  :ותיהם נותבו למקומות מעוותיםשכוחמכיוון  ,ואידאליסטים

 
הם לא הפנימו את מלוא היקפה של . איבדנו כל כך הרבה ילדים ערכיים ואידיאליסטים

אל תלכו בניגוד לאור הטוב ביותר , ראשית", הוא אמר; ...ציטט 173העצה שמתיו ארנולד

                                                   
171
 .ראו פרק שישי, להרחבה בנושא זה 
172
 ".חינוכי ושאיפותיי" ,ליכטנשטיין  
173
 כניםתבלא רק  התמקד בכתביו .אנגלי ספרותבקר ממשורר ו –( Matthew Arnold, 3888-3833) יו ארנולד'מת   

  .נחשב לאבי הביקורת המודרנית .כתיבההאסתטיקה של בגם  אאל
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, אידיאליזםישנם ילדים חדורי  ."חשכהשימו לב שהאור שבידכם אינו , שנית. שיש בידכם

 .174סדרי עדיפויות מעוותים, ליישום אידיאלים שגויים םאך מפנים אות

 

 התומךאידאולוגי ל והרב עמיטל קו "הראהציגו , הסכם השלום עם מצריםחתימת בעקבות 

סירוב "התנגדו הלכתית וערכית לם שנייה .175שלוםתמורת השגת  טריטוריאליותפשרות ב

-הדתי בתוך המחנה חינוכי וערכי בית קראו לבדקהם  .שוביילפנות נקרא כאשר חייל גם  ,"פקודה

במערת המכפלה  הטבח ,רביןראש הממשלה יצחק בעקבות האירועים הקשים של רצח  לאומיה

שהייתה אמורה  ,"מימד"הרב עמיטל את מפלגת הקים  3388בשנת . המחתרת היהודיתמעשי ו

הייתה , טובה ,ל"תו של הראאש. ל תמך ברב עמיטל"הרא. ל"שמאלית למפדחלופה להוות 

 ,לאחר רצח רבין ,3331בשנת . 176מפלגהברשימת ה יותר ושובצה במקום השלישי אףמעורבת 

בלי תיק להיות שר מונה הרב עמיטל  .ממשלתוהוזמן הרב עמיטל על ידי שמעון פרס להצטרף ל

בעם  ולאחדות השורות 'ווה שקולו השונה יביא לקידוש היוק ,ל בירך אותו"הרא. בממשלה

ל "בעוד הרא ,"קיפול דגלים"התרפסות ו מהלך זהלאומי ראו ב-רבים בציבור הדתי .177ישראל

 ראשי הישיבה דעתם הפומבית של שלב. פירות ניביכולה להשדרך של עשייה ושליחות  בוראה 

במפה ה שמאל נטייהבעלת כישיבה  אלהבשנים הזוהתה ישיבת הר עציון  ,תהפוליטיפעילותם ו

 דעות מגווןשיח  עודדו ל והרב עמיטל"הרא ,משמעיות-החדלמרות דעותיהם . בארץהפוליטית 

 התלמידים בוגריםשמתוך אמונה  ,הבעת דעה נגדית כולל, תמכו בגישה של פתיחוּת הם. בישיבה

 נסיעתוערב , 3333 שנתב. גם אם אינן תואמות את דעותיהם דעותשל  מגווןיכולים לשמוע ו דיָם

עם עוד כמה יחד לשכתו של ברק לל "הוזמן הרא ,ידולקמפ דיו ברק דאהו של ראש הממשלה

פזיזותו  בשלברק ביקורת על ל "הראמתח , בארצות הבריתערב פסגת השלום  ,דווקא שם. רבנים

 .178למדינת ישראל נזק תסבהוא הולך  הבשוטען כי הדרך  ,ויהירותו

 

ובנושאים  ,בכללל לעסוק בהגות "הרא מיעטמדוע בעשור הראשון להגעתו לארץ  נשאלת השאלה

 דעתו בנושאיםאת להביע  ,3383נת מש החל, ל"מה גרם לרא, לעומת זאת? בפרט אקטואליים

 ,בארצות הבריתכשגר חשוב לציין כי עוד  ?ומדוע חדל מכך באמצע שנות האלפיים ,179פוליטיים

מצא  ,ד"הרי ,חותנוגם . סוגיות הקשורות לחיים היהודיים שםשל ל את דעתו במגוון "הביע הרא

כבר . בארצות הברית ה"בית מדרשו של הרציאלה שיצאו מעמדות השונות מבפומבי לנכון להביע 

ל מדינת ישראל עת ואוסרהשל רבנים מהציונות הדתית פסיקות הלכתיות תפרסמו ה, 3319בשנת 

. הסכם שלום השגת מטרת הפינוי היאשגם ה, לפנות שטחים שנכבשו במלחמת ששת הימים

                                                   
174
תיים וללכת קדימה עם ( א: )ל בעצם ביקש מהנוער שני דברים"הרא ".חינוכי ושאיפותיי" ,ליכטנשטיין   להיות אמ 

ראוי לבדוק אם , "האיר את העולם"לפני שיוצאים ל( ב); גם כאשר מדובר בהליכה כנגד הזרם, שלהם האידאלים
 .הרעיונות שהם מאמצים הם אכן בבחינת אור ולא רעיונות שיש בהם חושך מוסרי וערכי

175
" ת שלוםנתיבו"ו 3383 שנתקמה ב" עוז שלום". "עוז שלום"ו" נתיבות שלום"תנועות כמו ל היה מזוהה עם "הרא  

. "גוש אמונים"תנועת משקל נגד ל שמשל נועדו, שהתאחדו בהמשך הדרך, תנועות אלה. 3383קמה בדצמבר 
אך נחשב , ל אמנם לא נשא בתואר רשמי"הרא. ואף נשא שם דברים של התנועות ל נכח בחלק מהכנסים"הרא

 .לאחד האבות הרוחניים של תנועות אלה
176
 .את אחוז החסימה" מימד"לא עברה  3388שנערכו בשנת  ותבבחיר. 388' עמ, באמונתו, רייכנר 
  .312-312' עמ, (ו"תשנ)ח , בוגרים עלון שבות ,"העוסק בצרכי ציבור כעוסק בצרכי שמים" ,אהרן, ליכטנשטיין  177
 .מקור :3239נדלה באוגוסט . 7ערוץ אתר , (33.9.3232)ה "ב אייר תשע, אמיתית גדולה, אביעד ,פרידמן  178
המאמר . 312-312' עמ, (ב"תשמ)  929:ל, עמודים, "ערך עליון – השלום", ל"של הרא הראשון המאמר הפוליטי 179

נו עיי. עסקה בניתוח המציאות בעקבות ההתנתקותש ,3229 האחרון יצא לאור בעקבות הרצאה משנת
שאול ברט ויצחק בתוך , "מדינה ודמוקרטיה, על יהדות: הרב ליכטנשטיין –שיחה חמישית ", אהרן, ליכטנשטיין

  .339-322 'עמ, ז"תשס, ידיעות אחרונות: תל אביב, עשר שיחות בישיבת הר עציון: בסערת העקירה ,(עורכים) ברט

https://www.inn.co.il/Articles/Article.aspx/13457
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 ד את דעתו"פרסם הרי ,מלחמת ששת הימים מה שלסיוחודשים ספורים לאחר , כתוצאה מכך

 ם מארץ ישראל לטובת מטרה ראויה של הסכם שלוםאין איסור הלכתי להחזיר שטחיש וטען

של פיקוח  שיקולגם את החייב לכלול מדיני השיקול ה מסקנתו הייתה כי. ומניעת שפיכות דמים

עד  ההביע את דעתו בנושאים אללא עצמו ל "מדוע הרא, ואם כן .180לצד הקשר לארץ ישראל נפש

מדוע , כאמורו? בארצות הבריתעוד בהיותו  אלהמדוע לא עסק בנושאים  ?תחילת שנות השמונים

 ?מאז עלייתו לארץר ועשבחלוף רק  להביע את דעותיו בפומביראה לנכון 

 

, (3313' נ) ייןטליכטנש הרב משה ,ל"של הרא בנו הבכורלרה אולי ושתשובה אפשרית לכך ק

הצטרף לישיבת הר  בירושלים "נתיב מאירבני עקיבא "בישיבה התיכונית  סיום לימודיולאחר ש

צבא התגייס ל 181בישיבהלימודים  תשנבתום ו, (3398)ט "תשל ת הלימודיםעציון כתלמיד בשנ

של  הצבאי השירות בתוםרק  ל"הרא כתב "זאת תורת ההסדר" מאמרהאת . שריוןושירת בחיל ה

  מתוח ביקורתלואינו יכול  ,בא שזה מקרוב מיל כ"הראשל  תת הזרוּנראה כי תחוש. בנו

לציבור תחושת השייכות הסובייקטיבית . בתחילת דרכו בארץ ותוליוותה א ,לוותיקיםולייעץ 

 מסלול"הבכור את  יחד עם בנוחווה לאחר שרק ל "הראנוצרה אפוא אצל  לאומי בישראל-הדתי

לאחר  .במסגרת ההסדרצבאי  שירותישיבת הסדר ולימודים ב ,ישיבה תיכונית :"הציונות הדתית

הרשה  ולכן, ישראליתדתית החלק מהציונות הלראות עצמו כ ל"הרא החל ,בארץ שנים עשור

 . צבריםל שיח שווה ןכבלדון בכל הסוגיות העומדות על הפרק  לעצמו

 

 ?דעה על המתרחש בציבוריות הישראליתכיצד ראוי לחוות 

. 182רבהזהירות לנקוט צורך יש  כלשהולחוות דעה בנושא  כדיבהזדמנויות רבות כי  צייןל "הרא

לא רק את הפרטים הטכניים כי אם גם את הלך  –ה להכיר את המציאות לעומק צריך ,לדידו

הן ו יו ההלכתיותבפסיקותהן אותו  הדריכהגישה זו . םאות העומד מאחורי הדברים ומניע רוחה

ם קודם לעומק דברים לבחוןהזהירות והתחושה כי יש . לאורך השנים לענייני השעההכללי  וביחס

 .הפולמוס עם גרינברג עתב, 3311בשנת  גםל "הדריכו את הרא ,שמצהירים הצהרות גדולות

 וטען כי ,המיןלחיי ביחס ל "של חז הוהמגביל מתהמצמצ גישתם מתח ביקורת עלגרינברג  ,כזכור

 :ל"הרא בשעתו אלה הגיב ועל דברי .183בנושא זההרבה יותר  המקרא פתוח וטבעי

 
ולא כל מה  ,כל מה שחושבים צריך להיאמרלא " יש לקבל את מה שאמר הרב דב בר

אני חושב כי קיימת הבחנה בסיסית בין הדיון ובין . "... שאומרים צריך להיות מודפס

על כך שחיכה תשע שנים בין הכתיבה והפרסום עלולה  184אמרתו של הוראס. הפרסום

                                                   
ועיינו עוד  ;2' עמ, (8.3.3319)ז "אלול תשכ' ג, הצופה, "דעת תורה והכרעה פוליטית" ,יוסף דב ,יק'סולובייצ  180

בתוך אבינועם רוטנברג , "בין אורתודוקסיה מודרנית בארצות הברית לציונות דתית בישראל", קלמן, נוימן
על חינוך , יק על תרבות'עיונים בהשפעתו של הרב יוסף דב סולובייצ, רב בעולם החדש, (עורכים)ונפתלי רוזנברג 

 נגישותה" ,צבי ידידיה, שטרן; 989-983' עמ, 3233 ,הוצאת מאגנס ומכון ון ליר: ירושלים ,תועל מחשבה יהודי
  .393-332' עמ ,(ז"תשנ) ד ,וממשל משפט, "מדיניות לסוגיות של ההלכה

181
, נהרות הראשויהשלתקופת  :של תלמידיו לשתי תקופות רות הצבאייהישנה פיצל את הש וההסדר במתכונת  

לתקופת השירות . של לימודים בישיבה לאחר קצת פחות משנה יצאו התלמידים ,חודשיםשארכה כעשרה 
 .יצאו התלמידים לאחר תקופת לימודים נוספת של כשנה, שארכה כשבעה חודשים, השנייה

182
 . 399-391' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין, ראו למשל על היחס להשמדת עמלק  
183
  .בפרק זה ובהרחבה בפרק הרביעי" מעורבות בוויכוחים ציבוריים"יף גם בסע ורא ,דברי גרינברגעל  
184
היה ש ,בנו של ראש ממשלת אנגליה ,אנגליסופר ופוליטיקאי  – (Horace Walpole)  ,3939-3939הוראס וולפול  

 .מעורב בחיים הפוליטיים באנגליה
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היינו  היינו מיטיבים לעשות לו. נכוןאבל העיקרון הבסיסי  ,להיות מחמירה מדי

 .185בעל פה לפני שממהרים להדפיסובשיח חושבים ומלבנים , מהוססים

 

מזוויות  שמושתתת על סקירת המציאות מורכבתהחשיבה הזהירות והנקיטת  ,ל"הרא לדעת

ה לעומק ירדגרינברג לא כי  ,ל"הראבתגובתו טען . האמתחקר חלק מהדרך להגיע אל  ןה ותשונ

שפרסם את הביקורת שלו עם  קודם ,לערך המפגש המיני באשר ל המאוזנת"השקפת חז של

ל "את חזשלא כראוי של גרינברג נמהרות ומציגות  יומסקנות, ל"לדברי הרא, לכן. כותרת רעשנית

 . חיי אישותל תייחסם האמ   אתכמו גם ואת התורה 

 

ליחסו  נוגעל את דעתו ב"הראווה יח ,186(3383)ט "משנת תשמ "עם נחלהחכמה טובה "במאמרו 

את דעתם מביעים ו השכלה כללית רכישת השולליםאלה את  ביקרהוא  .להשכלה כללית יחיובה

 המכיר ולא זכ שהדובר אינודעה ערכית בנושא  הבעת ,מבחינתו. לעומקו הנושא מבלי להכיר את

השכלה כללית יכולה להוסיף , יתר על כן. הדוברשל  ועל חוסר רצינות מעידה לחוות את עוצמתו

 ":ביחס לדברים שבקדושה"ממד פרשני גם 

 
הבנת עתליה ושמשון מתעשרת על  וא ,האין תפיסת העקדה מתחדדת על ידי קירקגור ]...[

 –קשה לענות על השאלות האלה , למי שאיננו מכיר את החומר הזה? ידי רסין ומילטון

אין אומרים : "אך מקובלים עלינו דברי רבי אליעזר. הוא נוטה להשיב בקלות, וממילא

 .187אלא למי שראהו, א ויעידולמי שלא ראה את החודש יב

  

 :קבילללכת בשני נתיבים במהציע  "שכלתן"ל ה"הרא, בבואו להביע דעה על נושא מסוים

 
  המנותק  במבט מרחוק ניתוח אפריורילבחון את כל כיווני החשיבה האפשריים באמצעות

 ;הפרטנית מהמציאות

 לפי תבניות  אינה נחוויתהמציאות שכן , בעת דיון בסוגיות מעשיות ישרלהפעיל את השכל ה

 . יש לה היגיון משלה אלא מקוטלגות מראש

 

. לנושאים הלכתיים מבוהקיםל צמצם את המושג "הרא. 188"דעת תורה" נדרש גם לסוגיית ל"הרא

זהירות דרש ל "הרא, עם זאת. אישי תלהפעיל שיקול דע ל מהשואל"במקרים אחרים ביקש הרא

כללים שיעזרו  השלושלפוסק הוא אף הציע . רבה מצד מי שמתיימר לפסוק לאחרים הלכה למעשה

 : לו בעת הייעוץ

 
בשעה שהוא בא לייעץ או להורות  ,חכם אמתי עומדעל שלושה דברים עולמו של תלמיד 

הבנת עולמו ונפשו של האדם . א: את השואל את הדרך ילך בה ואת המעשה אשר יעשה

 –חשבון נפש אמתי וכן מצדו  .ג. הבנת המציאות והסיטואציה המדוברת. ב. העומד מולו

. והאם הוא אכן בקיא בו דיו, הוא ראוי לדון בנושא המחייבות לקבוע תחילה האמנם, שלו

                                                   
185

 ,Feigelsonאצל םמופיע ג . Lichtenstein, "Open Letter to Dr. Yitzchak Greenberg", p. 8.[ר.ש, התרגום שלי] 

"Relationship, Power, and Holy Secularity", pp. 229-230. 
186
 .23-23' עמ, "טובה חכמה עם נחלה", ליכטנשטיין 
187
 .ב' עמ, ז, נידה, בבליהציטוט לקוח מ. שם 
188
 .כפי שהוא מתגלה במציאות' פי פסיקותיו של הרב הפוסק המייצג את דבר ה-האדם מחויב לפעול על –דעת תורה   
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הדרכה , עד כמה קנית כלים. לשם כל אלה יש צורך ברגישות וביכולת הבנה בנפש האדם

 .189... שיאפשרו לך לבחון דברים כהווייתם, וחינוך

 

אינו מבין מספיק את שחש  שיימנע מלפסוק אם וכאשר הוא הפוסקמאפוא פה יל צ"הרא

: בו עוסקת הסוגיהשאת התחום לעומקו מכיר אם אינו או  ,התבקש להכריע בהש הסיטואציה

שחסר  ,ככל שיהיהגדול , של רב ותלמיד חכם 'דעת תורה'אני מסופק ביותר האם ניתן להתחשב ב"

איני בקי 'או כזה שאינו מסוגל להוציא מפיו את המשפט , 'איני יודע'את היושר והכנות לומר 

מחייבת את הפוסק להבין ולחוש את האדם  היושרה האישית. 190"'זהואיני מצוי בתחום חיים 

פסיקת , לפיכך. עולמוועל סמך " השואל"לבחון את הדברים מנקודת מבטו של , העומד לפניו

פסיקת מחשב היא ללא דעת ולכן . אינה פסיקה ,אנושית-רגשיתשאין בה מעורבות משום  ,מחשב

 לכותלירה אך גם מעורה באווירה ובתרבות שמחוץ הפוסק צריך להיות ידען בתו .תיתאינה אמ  

מבלי שהם  הפוסקים הלכה יסקופמ הסתייגותו החריפה ל אף ביטא את"הרא .בית המדרש

ואת האכפתיות כלפי , דיין החסר את אותה רגישות אנושית: "רהלאשוּ המציאות מכירים את

 . 191"ה טובה הימנוונבל, אפילו דעת גרידא אין בו ,אין לולא רק שדעת תורה , הזולת

 

 על תפיסות ציוניות

 The Eye of the Storm: A ,ל ביקורת על ספרו של הרב אהרן פלדמן"הרא כתב( 3232) ע"תש שנתב

Calm View of Raging Issues ("השקפה מתונה על סוגיות בוערות :בעין הסערה)"הבוחן את , 192

את הציונות ואת מדינת בספרו הרב פלדמן תוקף . השקפת התורה בנוגע לסוגיות מודרניות

 "גוף יהודי"הציונות בנתה , לדידו. להחלשת האמונהורואה בציונות את הבסיס לכפירה ו ,ישראל

 ,צעירותומשהכיר את הרב פלדמן  ,ל"הרא. "היהודי ראש"את ה לכופףהיא מנסה אך בו בזמן 

לא ו ומורכבתה רחבה יבראיציונות להתבונן בקש מהרב פלדמן יבבו ש 193תגובהמכתב  כתב

אם הל שאל את הרב פלדמן "הרא .מציאותה מתאימה לבחינת שאינה "שחור ולבן"בתבנית של 

רוב עם ישראל יושב בארץ , כלומר) "רוב יושביה עליה"כמעט  בושלמצב  שהביאה ,הציונות

? בעליית יהודים אינה דבר חיובי שתומכתמדינת רווחה הקמת אם ה ,וגם ?היא שלילית ,(ישראל

                                                   
189
  ."?יןמנהיגות מנ ,אין דעת אם" ,ליכטנשטיין  
190

 .שם 
191

הקשורות במטרה להתמודד עם פגיעות מיניות  3222 שנתהוקם בש ,"ם תקנהופור"ל היה מחברי "הרא .שם   
מתארת את יכולת ההקשבה של , חברת הפורום, מלכה פיוטרובסקי. יחסי מרות בקרב הציבור הדתילניצול 
כדי לדעת איך לטפל במקרים כאלו : "ל ואת הרצון שלו להבין מה באמת עובר על אישה הנפגעת מינית"הרא

: ליכטנשטייןהרב ", מלכה, פיוטרובסקי" )ל להקדיש זמן להבין לעומק את תחושותיו של הקורבן"ביקש הרא
ר אהרן "הגותו של הרב ד –חסד ושלום , חכמה, תורה", ביום העיון נישאה ההרצאה". מנהיג תורה בדרך ארץ

נדלה . [3232ביוני  38]ה "א תמוז תשע"י, בירושלים במכון ון לירל "שנערך לזכרו של הרא, "ליכטנשטיין
 (.מקור: 3239באוקטובר 

192
 Feldman, Harav Aharon, The Eye of the Storm: A Calm View of Raging Issues, Jerusalem: Yad Yosef 

Publications, 2009 . את החילונים הוא מגדיר  ."היהודי ראש"הבספרו טוען הרב פלדמן שהציונות מאיימת על
 (.9' עמ, שם" )חלקים של העם היהודי שאינם יהודים"כ

193
הרב פלדמן . אצל הרב הוטנר מכןאחר להם למדו ביחד בבולטימור ו. שנהב ל"הרב אהרן פלדמן מבוגר מהרא 

 "נר תמיד"כדי לעמוד בראש ישיבת  לארצות הבריתעבר  3223בשנת ו ,3313 שנתמ בארץ החל מדילמד ול
Jewish) ואיש אקשן'גואלה פורסמו בכתב העת , פתוחים לרב פלדמן ל שלח שני מכתבים"הרא. בבולטימור  

Action )הראשוןהמכתב . כתגובה לספרו של הרב פלדמן:Lichtenstein, Aharon, "Hands Across the Ocean:  

A Review of Rabbi Aharon Feldman's The Eye of the Storm", Jewish Action, 70:3 (Spring 2010/5770), 

pp. 18-21 .ל מכתב שני"כתב הרא ,לאחר תגובת פלדמן: "Dear Reb Aharon, A letter in Response to Rabbi 

Aharon Feldman's Letter", Jewish Action, 70:4 (Summer 2010/5770).  

https://www.youtube.com/watch?v=PnO9r8qZzAw&t=111s&index=4&list=PLHgwT2MoGd80Souam8P-ZTy25CHIJBL9D
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הציונות והמדינה : למשל, ו באופן מורכב יותרשל ביקורתהלנסח את לרב פלדמן ציע הל "הרא

רחוקה מהחזון של מדינה עודנה אבל המציאות  ,םיתרמו רבות לאופיים של החיים היהודי

על כך שהרב  ל"הרא קָבל ,לרב פלדמן ובמכתב. ואת זה צריך לשאוף לתקן – שבמרכזה תורה

 מתעלם מהתמונה המלאה תוך שהוא, הצרפריזמה פלדמן בוחר לשפוט את הציונות והמדינה דרך 

היא  מסקנתו של פלדמן ,ל"טען הרא, בשל כך .ומהחוויה החיובית של עצמאות יהודית בארץ

 . צדדית-קיצונית וחד

 

 הזדהות מוחלטת י הבעתעל פנ ,םמצומצבאופן ולו גם  ,להכיר בציונותעדיף הל "הרא ,לעומת זאת

סוגים שונים של ציונות ולא פן שמכילה בתוכה האמת לראות את עדיף ההוא . או שלילה מוחלטת

את אפוא חייב  194"האמת המורחבת" גישת של שוםיי. לנגח וקל אחד ומוקצן שאותו אפשר

. בענייןיביע את דעתו  בטרם, בנושא שלפניו מגוון העמדותל להכיר ולחוות לעומק את "הרא

דרך עולם אך אפשר גם לחוות אותן , אפשר אמנם לנתח את העמדות והדעות השונות, לתפיסתו

הדיון  ,כך .הקיומית של הדעה שמנסים להבין" אמירה"להבין באופן מוחשי את ה, משמע. החוויה

ם גם דעות מנוגדות מקבלות מקו ,דרך עולם החוויה. יותר ועשיר מורכב יכול להפוך שהוכל נושאב

 . והמסקנה תתחשב ותכלול את אותה חוויה קיומית ,של כבוד

 

, פרסום ספרו של הרב פלדמן קודםשנה וחצי  ,195(3228)ח "תשס איון שנתן לקראת ראש השנהיבר

תפיסתו על  דברי ביקורתהשמיע הוא זה בריאיון . אחרמכיוון אך  ברוח דומה ל דברים"אמר הרא

 היסטוריתתו הישלדעתו היה נלהב מדי וראי ,(ה"ראיה)קוק הכהן הרב אברהם יצחק הגאולית של 

יה היסטורית לא הייתה הצד ילמרות גדלותו של הרב קוק אני סבור שרא: "... נכונה תהילא הי

לא הוא , לפיכך. הגאולה קרובהשו שהמשיח עומד מאחורי הדלת לא סבר ל"הרא .196"החזק שלו

 וחסך ביקורתלא גם הוא  ,עם זאת. למדינה ערך דתי וקדוש כמו לבית כנסת ייחסל ראה לנכון

 ,לימוד התורה בבית המדרש הפריזמה הצרה של את כל העולם דרךרואה שהתפיסה החרדית מ

תחת דגל הרשות לבין לימוד תורה תחת דגל ישראל בין לימוד תורה הבדל ושאינה רואה 

את מה שהביאה עמה  ,בשטח המציאותסמך על  ,בכנותקש לראות ולחוות יל ב"הרא. הפלסטינית

שישים שנה תוך , בזכות מפעל זה. קליטת יהודיםים של קיבוץ גלויות ומפעל ענק :המדינההקמת 

יש לימוד תורה אדיר  ת ישראלבמדינ, כך לע נוסף .הגדלה האוכלוסייה היהודית במדינה פי עשר

מבחינת מה  ,קים משמעות דתית למדינהכל הדברים הללו מעני"ו ,של עשרות אלפי לומדים

 .197"שקורה בשטח

 

 וחדל לכתוב , על נושאים פוליטיים בדיבור ובכתיבהל "הראשוב מיעט  ,ועד פטירתו 3221שנת מ

של שלמות הארץ אל מול נושא אפשר להסביר זאת בכך שה .שלום על פשרות והסכמי או לדבר

ל לא "ולכן הרא, לא התקיימו דיונים מעשיים בנושא זה .ירד מסדר היום הלאומיתהליך שלום 

                                                   
194
לעת עתה אסתפק ואומר כי הכוונה במושג זה היא . אדון בהרחבה בפרק השני" האמת המורחבת"על גישת   

מתבקשת גישה , שנית. הכרה בכך שיש יותר מאמת אחת ולכן יש צורך להכיר את מגוון האמיתות, ראשית
 . מעשית מורכבת יותר המביאה בחשבון את ספקטרום האמיתות

195
מופיע  .(3228אוקטובר )ט "תשס השנה ראש, קטן עולם, ל"ריאיון עם הרא "רבה השקעה דרושה", חיים, נבון  

  .מקור: 3239נדלה באוגוסט . VBN, באתר ישיבת הר עציון
196
 .שם  
197
  .שם 

file:///C:/Users/student/Downloads/OlamKatanBehar5775-ChaimNavon5769%20(1).pdf
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עוררה  – פיגועים ומעשי טרור – ייתכן שהמציאות של אותה תקופה, כמו כן .נדרש להביע על כך דעה

 . אצלו ספק באשר לנכונות המהלכים המדיניים המעשיים המבוססים על פשרה בעת ההיא

 

למלא תפקיד מרכזי ל "הרא חזר ,משירד הנושא המדיני מסדר היום ,בעשור האחרון לחייודווקא 

חברתיים , בנושאים מוסריים והרצאות םמאמרי תמקד בכתיבתה הוא .בציונות הדתיתיותר 

כמייצגו של המוסר הצרוף המתמקד בסוגיות , נתפס אז כמי שאינו נושא פנים לאישו ,ותורניים

שלו קולו  ,תדתי-תהציוני ולות האחרים במקהלהעל רקע הקש היה מודע לכך ל"הרא. הומניות

חש לאורך כל הדרך אך  ,הוא ייחס חשיבות להשמעת קולו זה. ייחודי, שונה יההבסוגיה המדינית 

גם  אך במיוחד בפוליטיקה ,הקולות המרכזיים בציונות הדתית. חריג בנוף, שהוא לבד במערכה

 אני חש תסכול בנוגע  ]...[": שלו ותרמו לתחושת התסכול ,אחריםהשמיעו קולות  ,בחינוך

אך בהצלחה , הייתי פעיל במידה מסוימת בזירה הפוליטית. למעמדי במרחב הציבורי בישראל

 אני חושב  ]...[אך ; ובמובנים מסוימים קול חיובי, אני חושב כי קולי היה קול ממתן. מועטה

על הציבור הדתי , וסוציולוגיתמבחינת פוליטית , כי אנשים בעלי סדרי עדיפויות שגויים השתלטו

 .198]...[" לאומי

 

הרב  טיפול בפרשתהבעקבות בעיקר ל "הראהתפרסם  ,"ם תקנהופור"בפעיל שותף  למרות היותו

תמך ברב דוד , כך למשל. הביע את דעתו בנושאים ערכיים ופרגמטייםל אף "הרא. 199מוטי אלון

תנ ,"(דיל"ה)סקה הע  ולא קיבל את  ,ראשי לישראלהרב הסתיו למשרת   כדיקיקה שינוי ח התשה 

ע "שנת תשב, מבקשי פניךספר ה עם צאתו לאור של .200למשרה זו להיבחריוכל רב אריאל שה

תפיסותיו בפני הציבור הרחב  נחשפו, שבו מתועדות השיחות שערך עמו הרב חיים סבתו ,(3232)

ואת משנתו  הייחודיתהדגישו את גישתו המוסרית תפיסות אלה  .ל"של הרא האתיות והדתיות

שזוהתה , ל"משנתו של הרא .כלשהי לתפיסה פוליטית קשרללא  יחס שבין הקודש לחולדבר הב

נחשפה עתה בפני הציבור הרחב ללא זיקה לצד זה או אחר , בעבר כתפיסה פוליטית שמאלנית

בעיני רבים בציונות הדתית בשל דעותיו " מוקצה"לא היה כבר ל "הרא, מצד אחד .במפה

 הגיע לתודעתל "הרא, האחרמהצד . לא התבטא בנושא זה שכן ,בנושא ארץ ישראל" שמאלניות"ה

קנה לעצמו מעמד שלא היה לו ו, מוסריות בנושאים שוניםה יועמדות בזכותלאומי -הציבור הדתי

מבלי שיש צורך להידרש , נמצא בראש מעייניוהמוסר שמעמד של תלמיד חכם ; לפני כן

 .לתפיסותיו המדיניות

 

 מהפכות קטנות

תלמיד חכם גדול  לצד היותו. מהמקובל שונה מודלל "הציב הרא הן בחיי הרוח הן בחיי המעשה

את צטט כך היה אפשר לשמוע אותו מ; בספרות אנגלית וקטורתואר דל "הראנשא , בתורה

ון 'גו (Frost Robert) סטורוברט פרמשוררים נודעים כמו  מאתגם שירים אך ן "רמבהם ו"רמבה

ל אף "הרא. מוסד אקדמידה צ  שלהקים ישיבה  ,ראש ישיבההיותו נוסף על . (Milton John) מילטון

: גם בישיבה נהג בדרכו הייחודית. כמו לבניםלבנות  ללמד גמרא שראה לנכוןתלמיד חכם היה 

                                                   
198
 ".חינוכי ושאיפותיי", ליכטנשטיין 
199
ע "אדר תש' ג, כיפה מופיע באתר". אלון. שיחה על פרשת הרב מ', טרגדיה נוראה'" ,אהרן, ליכטנשטיין  
 .מקור: 3239נדלה באוגוסט   (.39.3.3232)

200
 ".אריאל-עמאר 'דיל'הרב ליכטנשטיין נגד ", רייכנר  

http://www.kipa.co.il/%D7%97%D7%93%D7%A9%D7%95%D7%AA/%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F-%D7%9E%D7%AA%D7%99%D7%99%D7%97%D7%A1-%D7%9C%D7%A4%D7%A8%D7%A9%D7%AA-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%90%D7%9C%D7%95%D7%9F/
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שהציב יש בו מענה המודל  .הממנה את תלמידיו כיורשיו עוד בחייו, ראש ישיבה ללא גינוני כבוד

 .רעיונות מודרניים בולילשפתוח אינו מתפשר על דבקות בתורה אך אמנם ש להלך רוח מודרני

 

 לימוד תורה לנשים 

פורץ , כפורץ דרך זהיר" תיארה את אביה ,[שמה לאחר נישואיה]רוזנברג  אסתי, ל"של הראתו ב  

ולכן , שצריךלימוד תורה לנשים היה לו פשוט " ,ולכן. 201"דרך שקול שרואה את התמונה הרחבה

הוא למד עם  ;לנשים היה שוויוניל "של הראהבסיסי  ויחס .202"לבנות הוא הקים את המדרשה

מעמיק גמרא לימוד ב אף תמך הוא. היה מקובלעוד לפני שזה ה מצוובת טקסי  ןערך להובנותיו 

היה ער  ל"ראה .בנות ןלאות מותאייאכן  םתכניהרמת הלימוד ושאם כי הקפיד על כך , לבנות

 ותגבולבכמובן רק , שנובעת מהדרישות בשטחותמך בכל התקדמות טבעית  ,החיים תמורותל

. מדרשה לבנות שבמרכזה לימוד הגמרא ה שלהקמתאת יזם הוא  ,אשר על כן .ההלכה והמסורת

 .רוזנברג אסתיהרבנית  ,תוובראשה עומדת ב  , 3331מגדל עוז בשנת  קיבוץהמדרשה הוקמה ב

ורבנים מישיבת הר , חסותההיא פועלת תחת , ישיבת הר עציוןל זיקה יש" מגדל עוז" תמדרשל

מעת  רק, ולאחר מכן באופן סדירל "הראלימד בה , מדרשהה עם הקמת. עציון מלמדים גם בה

שעולמה התורני של  כרה בכךולה עמוקהדתית מחויבות ל ,לתורניוּת במדרשה מחנכים. לעת

  .וומפרשי תלמוד יובכללו לימוד ,יסודי ואינטנסיבידתית בדורנו מעוגן בלימוד תורה האישה ה

 

להעמיק את לימוד התורה  בדבר הצורךנחרצת  דעהל "הראהביע  (3382)מ "תש בשנתכבר 

שה יכולה ללמוד כל תחום יאם בעולם המודרני א: הוא נימק זאת בטענות הבאות .203לנשים

השכל  .רוצריכה להישאר מאחבלימוד התורה היא תכן שדווקא יאיך י ,ביותר גבוהההברמה 

הצורך ו. התורה היא גם מזון רוחני, כמו כן. שה תוכל לעסוק בתורה כמו הבניםיהישר מחייב שא

 , ל"לדברי הרא. מזה של הגבר כלל ועיקר אינו שונה ,עולם רוחני עמוקב, מזון כזהשה בישל הא

 
בין אם משום ; פ"תושבעלתת חינוך אינטנסיבי לבנות גם ממקורות , ]...[רצוי וצריך  ...

הבנות ...  מדוע ייגרע חלקן דווקא לגבי תורה, הטענה שנשים עוסקות בכל המקצועות

אלא , ולא רק שם –ושם , ורבות מגיעות לאוניברסיטה, כיום מקבלות חינוך כללי רחב

כך שהידע וערכי התורה . באות במגע עם השקפות ותפיסות עולם שונות –בחברה בכלל 

מה שדרוש לבת כדי לקבל את ההכשרה התורנית המעשית זה , לדעתי...  נחוצים לבת

תוך , כמותית ואיכותית, יש להגביר את הלימוד לבנות. הרבה מעבר למה שמלמדים היום

אין לי שום   ...ל"ובכל זאת עדיין לא נחרוג מן המסגרת הנ, כדי הוראת כל תחומי התורה

ו למסד את זה כחלק אינטגרלי של למידה וצריך אפיל [...] התנגדות ללמד בנות גמרא

                                                   
ל טען כי הלך "שם הרא .393-318' עמ ,מבקשי פניך, סבתועוד  נועיי ".אוטובוסים 922ילדה אחת מול ", שלג  201

את החלוציות של לימוד תורה לנשים . לימוד תורה לנשים ואף עודד זאתל ייחס חשיבותש ,ד"בדרכו של הרי
אולם שם לא העזו ללמד . לבנות בירושלים מכללההרב יהודה קופרמן שהקים את ה ל לזכות"זקף הרא בארץ

ל משתמע שהוא לא תפס עצמו כמהפכן אלא כמי שפועל עם שכל ישר "מסגנון דיבורו של הרא .גמרא כמקצוע
 .במציאות משתנה

202
 ".אוטובוסים 922ילדה אחת מול ", שלג 
203
 .312-329' עמ, בעיות היסוד בחינוכה של האשה", ליכטנשטיין  
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וזו נראית לי הדרך . כך אני מלמד את בתי וכך חונכה אשתי. שיעור ממשי, ס"בביה

 .204המומלצת לציבור הבנות בדורנו

 

מקרים שלא גם כאשר היו . נגד כיוון הזרםל "הראשחה בהכרח לא , "זהירפורץ דרך "בהיותו 

מא שכאשר היה חשש . המעשי את קיומם לא תמיד הורה להתיר, מניעה הלכתית בהם ראה

 אף שאין מניעה הלכתית, כך למשל. העדיף להימנע ממנוהוא , שבירת המסורתל ההיתר יביא

 חששאת סירובו בל התנגד לכך ונימק "הרא ,הקראת כתובה על ידי אישה בטקס החופה של

דרשה שאישה תאמר לכך התנגד גם  ל"הרא .205הטקסכשינוי מהותי באופי הדבר יתפרש מא ש

 שמא יתפרש חשש הוא אך  ,מניעה הלכתיתלא קיימת זה כגם במקרה . ציבורב התפיל זמןב

 של  פסיקותיו. 206בכל דבר שבקדושהשותפות ובכלל זה  ,הדבר כשותפות של נשים במניין

תנאים  שלושהכללו  ,בפרט נוהגים הקשורים בנשיםשל שינויים ב ובתחום זה, בכלל ל"הרא

 :מקדימים

 
 הייבות מלאה לגדרובדיקת גבולות ההלכה מתוך מח.  

 ל נהג לנמק את קביעתו על סמך האמת ההלכתית "הרא .במלואה אמירת האמת ההלכתית 

 על אחת כמה וכמה כאשר  ,לא הסתפק בפסיקה של שורה אחרונה הוא. על כל מורכבותה

 נימוקיםמשינוי הנוהג את  לאסור רצויש סברהוא  ,עם זאת .מניעה הלכתית יתהילא ה

  .יםציבורי

 רק כאשר צפויה , ל"לדעת הרא .בדיקת התועלת הערכית והמעשית הנובעת משינוי הנוהג

א ולמצראוי  –כל עוד אינו עומד בסתירה להלכה הצרופה  –תועלת גדולה כתוצאה מהשינוי 

 .אותו לפי האמת ההלכתית ולאפשר דרך להתנהל

  

, הנקודה ההלכתית הצרופה: בכל תחום ותחום שמתעורר יש לבחון שני דברים" ,ל"הראלדברי 

כדי שנשים , כך. השלכות הנוספות שיש לכך במישור החברתי של המדיניות הציבוריתהיחד עם 

וגם את המבחן הרצוי , גם את המבחן ההלכתי: עליהן לעבור שתי משוכות, יוכלו לחולל שינוי

צורך רוחני מכריע הוא לימוד תורה לנשים אפוא ש סברל "הרא .207"יתמבחינה ציבורית וערכ

 ,פחות מהותייםדברים הוא נמנע מלהתיר , לעומת זאת. את פריצת הנוהג המקובל שמצדיק

 השלכות ציבוריותבעל  להיותשעלול משנה מציאות  היתרכן נמנע מו ,שיש בהם פחות תועלת

 . נרחבות

 

 

                                                   
בתוך המרחב , הרחבבעולם ההלכה בהקשר ל במעמד האישה "דן הרא ,מכןאחר לשנים  .323-328 'עמ ,שם 204

שמביא  בירחמקרון יעל ע נסמך שםל "הרא. מסגרת הנישואין ולימוד תורה, ת נשיםביחס לעדוּ כלומר, ההלכתי
על שיטות  בפסיקה לסמוך אפשרקרון שבגינו יא עינחת רוח ה". לעשות נחת רוח לנשים" :בעל תרומת הדשן

עיקרון זה מחייב להביא בחשבון את . המאפשרות לנקוט שוויון הלכתי יותר ביחס למעמד ההלכתי של האישה
את  דורבכל הזה אפשר לבחון  באמצעות העיקרון. תחושותיהן של הנשים ומכאן נפתח פתח לשינוי פסיקתי

ד שהתיר ועודד אמירת קדיש על ידי "את הרי אף ציין כדוגמהל "הרא. בין המסורתל צורכי הציבורהיחס בין 
 ;331' עמ ,(ט"תשס)כג  ,שבות בוגרים עלון ,"מעמד האישה בעידן המודרני", אהרן, ראו ליכטנשטיין. נשים
 . 328-398' עמ, (ח"תשס)כח , תחומין, "תלמוד תורה לנשים", חיים, נבון; 399' עמ ,מבקשי פניך ,סבתו

 ".אוטובוסים 922ילדה אחת מול ", שלג   205
206
 .שם  
207
 .339' עמ ,"המודרני בעידן האישה מעמד", ליכטנשטיין  
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 הישיבה ד צלמכללה 

מכון "את ה( 3392)ג "שנת תשלבכבר ל והרב עמיטל לפתוח "רכי הדור הביאה את הראוענות לציה

 עודדל תהיפתיחת המכון הי לש המטרה הראשונית. לצד הישיבה( להלן המכון) "להכשרת מורים

שהפך ברבות  ,ל שימש כרקטור של המכון"הרא. מחנכיםכ לרכוש הכשרהתלמידי הישיבה  את

אף העביר שיעורים ל "הראבתחילת הדרך . לה האקדמית הרצוגהמכל – הימים למכללה גדולה

אז עד בין ישיבה גבוהה ואקדמיה לא היה מוכר הפיזי החיבור . קר בתלמודיבע ,במסגרת המכון

לפחות , בחיוב לא ראו זאתשרבים היו  ,ציונות הדתיתתוך הגם ב. מובן מאליודבר לא היה ו ,בארץ

כאמור ראה בכך מענה לצורכי ל "הרא .ד ישיבות אחרותצלא נבנו מכללות דומות ול ,לא בהתחלה

 ההסדר להמשיך ולהתעצם בלימוד תורהישיבת להציע לבוגרי אפשר שכן באופן זה היה  ,הצעירים

בתחילת הדרך הציע המכון הכשרה להוראה במקצועות הקודש . מקצוע נדרש רכישתבד בבד עם 

 .ע נוספיםתחומי יד לש לימוד מסלוליובהמשך התפתחו , בלבד

 

 ך במתכונת שונה"לימודי תנ ם שללהקמת המכללה נודעה חשיבות נוספת בזכות התפתחות

די  המכללהעורכת ש ,"ך"העיון בתנימי " .מהמקובל בישיבות אחרות שנה בקיץ בהשתתפות מ 

 יצר הפרדה  ,שהכיר את העולם האקדמי ,ל"הרא. הצלחתהרות יהם חלק מפ ,אלפי אנשים

חשיבות  ייחסמדעי הרוח ללימוד אך  ,הסתייגהוא מדעי היהדות מלימודים אקדמיים של : ברורה

 .208רבה

 

 חייםביורשים  מינוי

לו יורש לפני  נותנכון למיהיה הרב עמיטל כי  סבר ,שבעים ותשעבהיותו בן  ,(3229) ד"תשס בשנת

התפצלה , הניסיון מוכיח שכל ישיבה שבה לא קבעו מראש ממשיכי דרך" ,לדבריו .פרישתו

 ,ל"על כך עם הראשוחח  הרב עמיטל .209"לשתיים או שלוש ישיבות או שינתה לגמרי את צורתה

כל צוות עם  ןכמאחר לו ,ממייסדי הישיבה, מושקוביץ"( מושקו)"משה עם ו, שבעיםאז בן שהיה 

 נבחרה ועדת איתור, בארץראשי ישיבות  של להתנהלות אופייניבצעד שאינו  .של הישיבה מים"הר

נציגי צוות , חברי הנהלה כללהוועדה ה. המכהנים שלא כללה את ראשי הישיבה ,לראשי ישיבה

והגישה  ,חצי שנהכבמשך  על המדוכה הוועדה ישבה. ל"בוגרים מהארץ ומחותלמידים הרבנים ו

שני ראשי לרב עמיטל  עתידיים כמחליפיםהוועדה המליצה למנות . את מסקנותיה לראשי הישיבה

 ,למנות לו יורש בקשיל "כשהרא ,יוםא הוובב –את הרב יעקב מדן ואת הרב ברוך גיגי  – ישיבה

 תלמידיםולקשר עם  ,זיקה לדרכו הלימודית שיהיה בעלראש ישיבה היה אמור להתמנות עוד 

המליצה הוועדה בניגוד למקובל למנות שלושה ראשי , תו של דברלאמ  . ל הלומדים בישיבה"חומ

הוכרז המינוי  (39.32.3229)ד "ח אלול תשס"בכ .התמלצהבלו את יל ק"הרב עמיטל והרא. ישיבה

. ראשי הישיבהתפקיד בבפועל המחליפים שנבחרו לשמש  שני ן מונוכמאחר לושנה וחצי  ,העתידי

ישיבה לצד הלראשי  היו שלה חזורים הראשוניםהמבוגרי , הישיבה תלמידימ יםשני, הנה כי כן

 הוא. (3228) ח"תשסשנת ב ,מהמינוי שנתייםכעבור מראשות הישיבה הרב עמיטל פרש . רבותיהם

                                                   
' עמ, (ח"תשנ)יא  ,עלון שבות בוגרים, "'?הילכו שניהם יחדיו' –חינוך יהודי ומדעי היהדות " ,אהרן, ליכטנשטיין  208

, למדעי היהדות באוניברסיטה העברית בהר הצופים 33-הועברה בעל פה בקונגרס העולמי הההרצאה  .313-393
 .ל לא ראה במדעי היהדות תרומה ליראת שמים"הרא (.ז"תשנ) 3339בשנת 

209
 .313' עמ ,באמונתו ,רייכנר   
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הרב עמיטל  .210שיחותו שיעוריםהעביר ומדי פעם אף חגים ובהמשיך לפקוד את הישיבה בשבתות 

  (.3.9.3232)ע "ז תמוז תש"נפטר בכ

 

ראש הישיבה כ ליכטנשטיין ל הרב משה"מונה בנו של הרא ,(38.32.3228) ט"ט תשרי תשס"בכ

ל ראה במינוי זה את הצלחתו "הרא. כאחד מראשי הישיבהכיהן ד ול ע"הראש בעת ,השלישי

הרב  ו שללמינוי ל"הראשל הנימוקים . ובהשתרשותו בארץ 211ין'זלוֹ מסורת ווֹ של לפיד הבהעברת 

לראות בהם  אפשר במובן רחב יותראך , בנול אמנםקשורים  טיין לראשות הישיבהשמשה ליכטנ

 :ל עצמו"הראשל  תיאור

 
...  ח רציני בלימודוהוא נבחר ככ...  משה לא נבחר על תקן נסיך' שיהיה ברור לעין כל ר

פס הוא נבחר מפני שנת. כמי שמשכיל לרתום את מיטב תרבות המערב למלאכת הקודש

 ד"כממשיך דרכו של סבו הגדול הגרי, ין ומשמעותה'כמייצג היפה והנשגב במסורת וולוז

מרכיבי וערכי הארץ  באישיותוהוא נבחר מפני ששיתף  ... שאף יצק מים על ידיו... 

לצד העושר שבמשנת הגולה , כמזוהה ומזדהה עם משנת הציונות הדתית, ישראליות

 .212... מ"עשור וחצי שימש בקודש כרהוא נבחר מפני שמשך ...  ותרבותה

 

, ל והרב עמיטל"הראהישיבה שהקימו , ישיבת הר עציוןזכתה ליורשים  סמכויותהעברת הב

 ויזם את המהלך עוד לפני הגיעהוא שהרב עמיטל אמנם  .213דורית חלקה-ביןלהעברת הנהגה 

סמך  ,למעשה הלכה שהזדהה עם המהלך וגיבה אותו ,ל"ללא תמיכתו של הרא ,אולםו. לגבורות

קורם עור זה לא היה מהלך , את שתי ידיו על ההמלצות והמשיך לישמו גם כשהרב עמיטל נפטר

ל את המהלך לאחר שהוועדה פרסמה את ההחלטה ועוד "אר הראיכך ת .ויוצא אל הפועל וגידים

  :214על של שני ראשי הישיבה הנוספיםולפני המינוי בפ

 
כעת ניתן לומר שבאופן כללי המהלך התנהל באופן  ... באשר לשינויים בהנהגת הישיבה

חלק מהמגיבים לא רק הסכימו למהלך אלא אף . מסודר וזכינו לשבחים רבים בגינו

התבטא בהזדמנות אחת , "הגולן"ראש ישיבת , הרב שוגרמן, למשל, כך. התלהבו ממנו

 אחרים אמרו שאם גם קודם הייתה הערכה רבה". קידוש השם"שהיה כאן מהלך של 

 א"אחד המניעים למהלך היה הרב עמיטל שליט. עתה היא גדלה שבעתיים, כלפי הישיבה

                                                   
210
  .392-313' עמ ,שם  
211
, (3833-3993, ין'הרב חיים איצקוביץ מוולוז) ו"על ידי הרח 3823הוקמה בשנת "( עץ חיים"ישיבת )ין 'ישיבת וולוז 

א נחשב לגדול בדורו בלמדנות "הגר(. 3939-3932, רבי אליהו בן שלמה זלמן)א "שהיה  תלמידו המובהק של הגר
בין השאר הוא פחד מפני איבוד הלהט והעמקות . א לחם נגד החסידות שהתחילה להתפשט בימיו"הגר. ובהנהגה

. מטרת הקמתה של הישיבה הייתה לבנות אליטה למדנית. ה על קיום המצוותבלימוד והתרופפות ההקפד
 . בבקיאות ובאינטנסיביות, בישיבה למדו גמרא בעיון

 .33' עמ ,"לדור דור", שטייןנליכט  212
כיהן , יה"בנו של הרא, הרב צבי יהודה הכהן קוק. דוגמה להתנהלות אחרת ניתן לראות בישיבת מרכז הרב   213

 מחנהו של הרב . לאחר פטירתו נוצרו שני מחנות שטענו לכתר. 3383-3323בישיבה כראש הישיבה בשנים 
לאחר , 3399בשנת . בפועל עמד בראשות הישיבה הרב אברהם שפירא. אברהם שפירא ומחנהו של הרב צבי טאו

פרש מישיבת האם והקים את נוצר פילוג סופי בין המחנות ומחנהו של הרב טאו , עשרה שנות מאבקים-חמש
 ". הר המור"ישיבת 

 .ו"טבת תשס' המינוי בפועל של הרב ברוך גיגי והרב יעקב מדן נערך כשנה וחצי לאחר המלצת הוועדה בב   214
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שהיה בה ייצוג לכל הגורמים " ועדת חיפוש"הוחלט להקים , כדי לאפשר מהלך זה... 

  .215ל"ובוגרי הישיבה מהארץ ומחו, הנהלת הישיבה, מים"ר: שקשורים לחיי הישיבה

 

 הכרה והוקרה

ספרות תורנית "ת יבקטגורי "הרב קוק מוסד" מטעם ל בפרס"הראזכה  (3232) ג"תשע בשנת

בנימוקי  .216על ידי תלמידיוושתועדו בכתב  ,בישיבהשהעביר  שיעורי הגמרא בעבור "מקורית

לזיקוק ומיצוי  הרב ליכטנשטיין מביא בספריו את שיטת הלימוד הבריסקאית": הוועדה נאמר

  .217"ופותח את הלמדנות התלמודית המסורתית לפני בני הדור, מעמיקים ומרשימים

 

 : נכתב נימוקי הוועדהבאת פרס ישראל לספרות תורנית ל "הראקיבל  (3239) ד"תשע בשנת

 
הרב ליכטנשטיין הפך את הלימוד העיוני המעמיק מנחלתם של עילויים בודדים למתודה 

השיטתיות והמחשבה הבהירה מסייעים , הסדר. מד הרוצה בכך ליישמהשבכוחו של כל לו

המטפחת ומפתחת כלי למידה , ולשימוש בשיטה המתודולוגית, להפנמה, להבנה

מגיע הרב ליכטנשטיין לא אחת לבניית קומה  ,לצד ניתוחה הלמדני של הסוגיה .עצמאיים

לשם כך מגייס הרב  .משפטי-הבנויה על גבי הרובד הלמדני, קומה מחשבתית, נוספת

היסטוריה : ליכטנשטיין את בקיאותו הרבה במרחבי ידע עצומים במקורות כלליים

מעשירים את הניתוח התלמודי ויוצרים  –פילוסופיה ותורת האסתטיקה , וספרות אנגלית

יצירה כוללת  .מסכת אורגנית מרהיבה אחת שיש בה שילוב מופלא של תחומי ידע מגוונים

תורמת תרומה עצומה להרחבת אופקיה , בעומקה ובגיוונה, ור בהיקפהזו המתייחדת כאמ

 .218של הספרות התורנית בת ימינו וזו העתידה להתפתח

 

, עם זאת. תרומתו הייחודית ללימוד הגמראבשל לה א ל זכה בפרסים"הראכי , חשוב לציין כאן

 אתלהבהיר אנסה בעבודה זו . הפרסים מעניקי הם שללא נכללה בנימוקי היהודיתלהגות תרומתו 

 בין ביחס יחס בין קודש לחול והשל סוגיות באה לידי ביטוי בש, ל"תרומתו הייחודית של הרא

 .מודרניסטיות-פוסטתפיסות עם אדון בדרך התמודדותו  כן וכמ. מוסר אנושי למוסר אלוקי

בפרקים  .הן המעשיתהרעיונית הן  ,דתית-תפיסתו הציוניתב בכוונתי להצביע גם על החידוש

כידה ושיטתיתל "הבאים אטען כי הגותו של הרא שעליו ארחיב , "האמת המורחבת"מושג וכי  ל 

 . ל"של הרא מעשיו והגותו, עובר כחוט השני בכל אורחות חייו, בהמשך

 

                                                   
215
, "'הר עציון'דורי בהנהגת ישיבת -על שילוב בין –שבת של דיוזגי היתה ? שבת של מי היתה", אהרן, ליכטנשטיין 

בפני בוגרי ( 32.32.3229)ה "תשרי תשס' השיחה התקיימה בל. 392-323' עמ, (ה"תשס)כ , עלון שבות בוגרים
  .ישיבת הר עציון בניו יורק

216
ואכן הקדיש את . שראה את ייעודו בהוראה ובחינוךל לא התפנה לכתוב את שיעוריו בגמרא בעצמו היות "הרא  

, עוז מגדל במדרשת הספד, "ליכטנשטיין אהרן הרב את מספיד נבון חיים הרב") עיקר זמנו כדי להעמיד תלמידים
  .מקור :3239אוגוסט נדלה ב. VBN, מופיע באתר ישיבת הר עציון .[38.9.3232]ה "סיוון תשע' י

הטקסט תומלל מתוך סרטה של דברה ברקוביץ המתעד את . מתוך הקראת נימוקי השופטים בעת קבלת הפרס  217
לרב אהרן ( 3232)ג "טקס הענקת הפרס מטעם מוסד הרב קוק בקטגוריית ספרות תורנית מקורית לשנת תשע

  .מקור: 3239נדלה באוגוסט . ליכטנשטיין
218
נדלה מתוך . לרב אהרן ליכטנשטיין פרס ישראל לספרות תורניתמתן נימוקי השופטים ל, ד"פרס ישראל תשע  

 . מקור: 3239אתר פרסי ישראל באוגוסט 

https://www.youtube.com/watch?v=2ijk7AlEFbw
https://www.youtube.com/watch?v=DkbnHV7Oxn0
http://cms.education.gov.il/EducationCMS/Units/PrasIsrael/PrasIsrael2014/HaravAharonLuchtinshtain/nimukim.htm
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  :פרק שני

 ל וביטוייה "של הרא" האמת המורחבת"

 בהלכה ובהוראת הגמרא, בהגות
 

 

היא מזג לא פחות  [...] העמדה הדתית מודרנית

דרך של תחושה לא פחות מסגנון , מאידיאולוגיה

להסתייג  היאת והמרכזישל ממהותה . חיים

משוקעת בה  .צדדיות-וחדמגישות פשטניות 

 עלהחתירה לקראת מפגש מקיף עם המציאות 

 השאיפה –ובמסגרת אותו מפגש , מורכבותה

]...[  הגוונים לריבוי מעבר המתרוממת לאחדות

אבל ראוי לנו להיות שותפים לאותו רצון נעלה 

 .1שלמה ובראייה, לראות את החיים בעין יציבה

 

 

בהוראת  יוחידוש בשלהייתה  4102 בשנת בפרס ישראל לספרות תורניתל "של הרא זכייתו

שיטת של ממשיך יונק ומי שכ ל"ראשהם רואים בהפרס  שופטיבנימוקיהם לזכייה ציינו . הגמרא

כמיטב מסורת הלימוד של בית המדרש הבריסקאי ושל חמיו " :למדנות מבית בריסקההחקירה ו

בקיאותו פרושים מברכות ועד מרחבי  –שמהם ינק ועל ברכיהם נתגדל  –ל "יק ז'ד סולובייצ"הגרי

 בדומה .3שיטה הבריסקאיתל אינה זההדרך עיונו ש ציינו שופטי הפרס ,עם זאת .2"עוקצין

. רוחב ידיעות בכל מרחבי התורהל הפגין "גם הרא, ד"נכדו הריוח "הרהשיטה מייסד  ,קודמיול

חיפשו קודמיו  ,כמו כן .המפרשים את הגמרא למקורות חדשים של ראשוניםגם  פנה ל"הראאולם 

שייתן מסגרת אחת ברורה לסוגיות פתרון  ,לסתירות העולות מן הטקסטים ויחיד פתרון אחד אחר

להציב קשת של ... מבכר ", לדברי שופטי פרס ישראל, ל"הרא ,זאת לעומת .השונות בגמרא

מבריק וחריף ככל , על פני הצבת פתרון אחד, פתרונות אפשריים שלכל אחד מהם פנים משלו

                                                             
 .422-422' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין     1
 .מקור: 4102נדלה מתוך אתר פרסי ישראל באוגוסט . ד"פרס ישראל תשע    2
, קול מבשר: ירושלים, אישים ושיטות, שלמה יוסף, זוין ורא איתבריסקה לפי הגישהשיטת הלמדנות על   3

 ,Hayyim Soloveitchik and  –The Analytic Movement Norman, Solomonבהרחבהראו וכן  ,40-65 'עמ ,ז"תשס

, Atlanta Georgia: Scholars Press, 1993; Lichtenstein, Mosheh, "'What' Hath Brisk Wrought: The His Circle

18-, 9 (2000), pp. 1Madada Journal-Torah u Brisker Derekh Revisited",.  הסטת השאלה נורמן מצביע על
יש  "מה"יש ממד של השערה ואילו בתשובה לשאלת ה" למה"בתשובה לשאלת ה. "מה"ל" למה"ההחקרנית מ

המחייבת חידוד " נפקא מינה"המשנה של מלווה בשאלת " מה"כל הבנה של ה ,על כך נוסף. בסיס מציאותי איתן
בשל , יע להגדרות של אבסורדהוא רואה באפשרות להגהבריסקאית  את החולשה בשיטה. מעשי של ההגדרות

  .ומהיעדר מוחלט של סיבתיות ,לת השיטה על הראשונים ולא על הדיון בגמרא בלבדחה

http://cms.education.gov.il/EducationCMS/Units/PrasIsrael/PrasIsrael2014/HaravAharonLuchtinshtain/nimukim.htm
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שיטה חדשה ייחודית מבחינה  של פרס ישראל השופטים אורזו הוראה בדרך  .4"שיהיה

  :מתודולוגית בעולם לימוד הגמרא

 
. בהבנה מעמיקה של התלמוד ופרשניו –" לוֹמדוּת"הלומד בספריו יגלה דרך חדשה ב

בוחן כל אחת מהן , הניתוח האנליטי של הסוגיה מציב תחילה את אבני הבניין שלה

לאחר . בלא לשלול מראש כל אופציה, ועל גביו מניח את נדבכיה בזה אחר זה ,לעצמה

תוך בירור מידת , שהמכלול כולו מוקם על תלו מתחיל הליך ניפוי הגישות השונות

 .5התאמתן לדברי הראשונים מפרשי הסוגיה

 

 היא בכל התחומים  ל"החשיבה והניתוח של הרא דרךש יתההיזו  ת מחקרבעבוד המוצא הנחת

 תיותוהן בסוגיות הגוּ גמראה הוראתהן ב – לדיון בנושאים השונים תוגיש, משמע. במהותה לְכידה

בשיעורי שלו  ישנו קשר ישיר בין המתודה, זו הלפי הנח. עקרונית אחתמתפיסת יסוד נובעת  –

 הגמראהבנת השיטה בהוראת , לפיכך .ותהגות כלליביחס לסוגיות  ותלבין הדרך והמסקנ הגמרא

שני תופעה דומה אפשר למצוא ב. ותהלהבנת השיטה ההגותית בכלל בסיסינדבך יכולה להניח 

ספרו  ,נבוכיםהמורה ו ,ספרו ההלכתי הגדול ,ד החזקה"הי – ם"מפעליו הגדולים של הרמב

ושפה  ,החזקה ד"יבשפה הלכתית : שונה ייחודית הבשפנכתב שכל אחד מהם  –הפילוסופי 

 ,תים האמ  "מיהו הרמב בשאלה ישנו דיוןבמחקר האקדמי  .6נבוכיםהמורה לוגית ב-פילוסופית

איש כ ם"רמבאת הרואה ה את הגישה האחדותית אני מבכר .7?פילוסוףשמא האיש ההלכה או 

השוני  אנסה להסביר אתו ,ל"ראל זאת גם גישתי בנוגע. הלכה ופילוסוף המגולמים באותו אדם

 .גישה הרמוניתמתוך בין שיעוריו בגמרא ושיחותיו לבין כתביו ההגותיים 

 

 הגישה ובראשן, ל"של הרא הגמרא לימוד הנוגעות לשיטתהפרק אסקור את הגישות  בתחילת

 ייחודית פרשנות –" האמת המורחבת" מודלבהמשך אציע את . ןואאפיין אות ,הבריסקאית

חשיבה עם חשיבה אובייקטיבית  בדרך יצירתית לביששבה  ,ל"הראשל  לדרכו ומקורית

את  לסווגו גדירכדי לה ,הרציונלית, הלוגיקה האובייקטיביתל רתם את "הרא. סובייקטיבית

                                                             
4
 . ד"ראו פרס ישראל תשע   
5
 .שם 
6
 .בעברית ד החזקה"הינכתב בערבית ו נבוכיםהמורה . שונות ממשמקור בשפות  תבוכם נ"של הרמבהספרים  
הוצאת עם עובד בשיתוף עם מכון : אביב תל, מלצר אביב: תרגום, הלכה ופילוסופיה :ם"הרמב ,דוד ,הרטמן  7

באתונה או , ם בסופו של דבר"היכן דר הרמב: שאלת היסוד של המחבר. ואילך 02' עמ, 0121, שלום הרטמן
,Persecution and  Strauss, Leoעיינו גם? ם הוא פילוסוף או איש הלכה"הרמב האם, במילים אחרות? בירושלים

21-Glencoe, Ill.: The Free Press, 1952, pp. 19 ,the Art of Writing . נבוכיםהמורה ם של "הרמבששטראוס סבר 
ם שתל בתוך ההלכות של "הרמב, לדידו. חיים מאוזניםרק דרך מדינית לחיות  ןהמצוות ה. תים האמ  "הוא הרמב

 , ופילוסופיה הלכה :ם"הרמב, הרטמן)היא זרה למחשבת ההלכה ש הגםמצווה ללמוד פילוסופיה , החזקה ד"יה
,Éditions du Cerf, 1990, pp.  , Paris:Philosophes Prophetes, Talmudistes, Touati ,Charles גם עיינו (.10-11' עמ

יצירה חדשה המשלבת בין  יצר אך, שאב רעיונות מהפילוסופיהאמנם ם "טואטי מסביר כי הרמב. 120-119
את . ם הוא איש ההלכה"הרמב. קיימת כמובן גם דרך שלישית הפוכה .מסורת היהודיתה ביןהפילוסופיה ל

 הואאף כי , הפילוסופיה כתב לנבוכים כדי להראות להם שאפשר להיות יהודי שומר מצוות בעל חשיבה מודרנית
אין ש פי-על-אףהוא ניסה לחיות בשני העולמות  ;ותנאיבים "רמבל ייחסל אפשר, כמו כן .בכךלא האמין עצמו 

מורשת  ,דוד ,עוד הרטמן נועיי .אלה אינו נמצא באותו מישור לעולמותוהבסיס  ,של ממש נקודת השקהביניהם 
 ניב יםלהוג נוגעהשאלה הזו עולה גם ב .ואילך 31' עמ, 4114, הוצאת שוקן: ירושלים, זהר נעם :םותרג, במחלוקת
האם ? האם יש קשר בין התחומים. ד כתב מסות הגותיות לצד שיעורים מקוריים בתלמוד"הרי. ד"יו הרזמננו כמ

מתארת נכונה את דרך הלימוד שלו בגמרא ואת השקפתו על  ,כפי שמתוארת בספרי הגותו, "איש ההלכה"דמות 
ד "ההלכתית של הרב יהשפעות מודלים פילוסופיים על החשיבה ", ועםאבינ, רוזנק נובנושא זה עיי? העולם

  .22-24' עמ, ד"תשנ, בירושלים העברית האוניברסיטה, לתואר שני גמר עבודת, "קי'סולובייצ
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את שלב  ואילו. האפשרויות העומדות בפני הלומד מרחבאת  םוֹ חתְ להשונות ואף  החלופות

לקיים בתוך הציע הוא , תותיתחתור להכיל את כל האמאו סובייקטיבית  אלעולם תהש, ההכרעה

 ל"הראל ש "האמת המורחבת"שראה למודל הה מקורות על אעמוד, לבסוף. מרחב האפשרויות

  .הגמרא ובהוראת בהלכה, בהגות: תחומים בשלושה מודלה כיצד אפשר ליישם את ואבדוק

  

 

 גישות פרשניות –השיטה הבריסקאית 
. ין'משנה לראש ישיבת וולוזכאביו  שם שימש ,ן'נולד בוולוזי (ח"הר)יק 'הלוי סולובייצהרב חיים 

השפעתו המרכזית והמכרעת . לבריסק הגיע בגיל מאוחר יותר ואף התמנה לתפקיד רב העיר

שהיא הרבה יותר מעוד מתודה " שיטה"סד ייח "הר .דרך לימוד הגמראבבעולם הישיבות הייתה 

 של המשגהלהבנה ולחודית ימקפלת בתוכה דרך י" בריסקאית"מכונה ההשיטה . בהוראת הגמרא

בדרך ייחודית  של משא ומתן לימוד למתכונת נכנס זו בשיטה הלומד .בגמרא הנלמדיםהתכנים 

 המקרינה אפיסטמולוגית תפיסה מושתתת על הבריסקאית השיטה. דרכי לימוד אחרות המייתרת

  .התורני הלימוד לעולם ברמע   רחביםנ תחומים על

 

; שאלות ותשובות באמצעותמשא ומתן לימוד הגמרא במתודה הקלאסית מבוסס על , כידוע

מציאת עמדה  – והתשובה לסתירה ,טקסטואלית בין שני מקורותהסתירה ההשאלות נובעות מ

ת המוצא של הנח .הפער בין המקורות לטשטש את נועדה –באחד המקורות שתבטל את הסתירה 

היה אחד המקורות אם ב, לכן .רון ההלכתי הוא אחד ומחייבקיהעש המתודה הקלאסית הייתה

ח בחר להתמודד עם סתירה "הר, לעומת זאת .הלכה שונהב הרי שמדובר, במקצת מקרה שונה

קטגוריות פי -ולקטלג אותם עלאת המקרים הסותרים לפרק הוא שאף . בדרך שונהטקסטואלית 

 ןתח קטגוריות הלכתיות שהיפ לשם כך. כלומר להדגיש עוד יותר את ההבחנה ביניהם, שונות

 כינו אותוח "החולקים על הר .ועל ידי כך נטרל את הסתירה ביניהםמושגים הלכתיים שונים 

הגיב על כך ובעצם אפיין ל "הרא .רק סוגיות בגמרא למושגים שוניםימשום שפ ,"הכימאי"בזלזול 

פס מקום מרכזי בעולמו של יש כאן עיסוק באותו חלק התו, אבל בעקר: "איתבריסקה השיטה את

שבאמצעותם ניתן , לשם כך מודגשת יצירת כלים משפטיים. הבלטת המיון והסיווג: מדע הכימיה

ח היא "החלוקה המפורסמת של הר .8"להגדיר ולסווג את המרכיבים השונים, יהיה לתאר

  .  בין חיוב כללי לחיוב אישיכלומר , ההבחנה בין חפצא לגברא

 

באמצעות ה התפתחותלסקור את ברצוני , עתה משהונחו היסודות להכרת השיטה הבריסקאית

 גישת השילוב  ;קים קרומבייןההתפתחותית של הרב אליהגישה : גישות פרשניות דיון בכמה

 המתמקדת בכוחם  ,הרב משה ליכטנשטיין, ל"גישת בנו של הרא ;הרב אברהם וולפיששל 

 שמציע מודל לימוד תורה המבוסס על השפעות  רוזנק אבינועםגישתו של ו ;הפרטים של

  "האמת המורחבת"מודל אציע את ו ל"גישתו של הראאדרש ל ,לבסוף .קאנטיאניות-נאו

 . כדי לפרשהּ

  

                                                             
8
, בוגרים שבות עלון, "יק'ד סולובייצ"לדרך לימודו של הגרי –' הרב'כך היא דרכה של תורת ", אהרן, ליכטנשטיין 

 .012' עמ, (ד"תשנ) ב
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 ההתפתחותית הגישה – קרומביין אליקים הרב

דרך שאלות  נעשההלימוד המסורתי של תורה שבעל פה  ,מבחינה מתודולוגיתש ידוע להווה

הסוג ראשון . עיוני לדיוןכמבוא  להעלות אפשרשסוגי שאלות י נגדיר שהל "הרא. (ת"שו) ותשובות

; יסודות הדיןאת  להמשיג כוונה מתוך, מקורו והיקפו ,מהות הדין שעניינן, ראשיותשאלות  –

של סתירות פנימיות בתוך ההלכות שמטרתן להסדיר  ,מקומיות, משניותשאלות  – הסוג השני

מתאר את השתלשלות השיטה הלמדנית  10הרב אליקים קרומביין .9ותו לא, הנושא הנלמד

הלימוד  המסורת של המשיך אתח "הר ,לדעת קרומביין .11ל"עד הראו ח"הרמהחל  הבריסקאית

סתירה בין שתי הלכות . שאלות משניותשהן ועסק בבעיות טקסטואליות המסורתי  הקלאסי

שהעניין בקביעה  את הדיון סייםהוא ו ולהמשגות עקרוניים לחילוקיםח "הרהובילה את ם "ברמב

 .12שובהּיומסתיים בי תל מתחיל מבעיה טקסטואליוהכ; פשוט

 

על פני הדיון  ,המהותי, ת הדיון הראשיו אפיבהעד קדימה נוסף צעדהלך  ד"הרי, לפי קרומביין

צרור קושיות ושאלות ראשיות העלה הוא  ,13ל"ז לזכר אבא מרישיעורים , ספרוב. הטקסטואלי

בעוברו מדרך , ד בעצם חצה את קו פרשת המים"הרי. לטקסטאך לא הנוגעות למהות הנושא 

לימוד טקסטואלית ביסודה לדרך לימוד קטגורית השמה דגש בהגדרות הלכתיות היוצרות 

 כריב שכן, האות םהעציואף  הזו המשיך את המגמה ל"הרא ,לטענת קרומביין .מושגים חדשים

נפתחו כלל לא  שלו גמראה שיעורי ,לכן. את הצד הרעיוני על פני הצד הטקסטואלי עוד יותר

את שיעוריו בניתוח נהג לפתוח ל "הרא. טקסטואליותבקושיות עקרוניות וגם לא בקושיות 

של  הזה בשלב. בנושא הנדון להעמקה רלבנטייםאפשריים  כיוונים שבו הוצגו ,אפריורי ,ראשוני

 מתווים סומנו, במהלך הלימוד, בהמשך .קטגוריות שאלות היותר לכלל "הרא העלה, שיעורה

בטקסטים דיון להורחבה היריעה  אזרק . כיווני חשיבה אפשריים להבנת ,אפריוריים ,שונים

לפי המתווים  הנדונים טקסטיםהדרכים להבנת התגבשה ההסכמה בדבר ה, ולבסוף. השונים

ורק  ,מהטקסטמבנים אנליטיים המנותקים שיעוריו על הסתמך בבעצם ל "הרא. שהועלו בתחילה

אפשר להבחין בטרנספורמציה  בנקודה הזו ,לדעת קרומביין. עצמוהטקסט לאחר מכן שילב את 

לכיוון  על קשייו הטקסטגוף מהתמודדות עם ובמעבר  ,איתבריסקהשיטה ה ה שלהתפתחותב

  .14רעיוני טהור

 

 ,קרומביין מסביר? הבריסקאית השיטה ה שלממשיכיבקרב השינוי מלכתחילה התחולל מדוע אך 

ד הייתה "פעולתו של הרי: "ח"המשגה של הרלדרך ההמשך טבעי היה מדובר בד "כי מבחינת הרי

את דרכי  קי'יצכל הסבר של הרב סולובי [...] זיהוי הגנוז בשיטת בריסק והוצאתו לאור עולם

                                                             
 .011' עמ, "'הרב'תורת כך היא דרכה של ", ליכטנשטיין  9

למד ושירת . ג"יצחק אלחנן בארצות הברית ועלה לארץ בשנת תשל' למד בישיבת ר –הרב אליקים קרומביין    10
בכתביו הוא . הרב קרומביין השתלב בצוות הרבנים של ישיבת הר עציון. במסגרת ההסדר של ישיבת הר עציון

כתב כמה מאמרים המנתחים את שיטת הלימוד של  הרב קרומביין. מרבה לעסוק בלימוד גמרא בבקיאות
 .ל"הרא

11
 .30-12' עמ, "'ליכטנשטיין אהרן הרבשיעורי ' ועדיק 'ציסולובד "והגרי מבריסק חיים' מר", קרומביין   

  .413' עמ ,"פילוסופיה ומחשבת ההלכה" ,רוזנק גם ורא  12
13
:  ירושלים, ב-ו א כרכים, יק'משה הלוי סולוביצ' מרן ר: ל"ז  מרי אבא לזכר שיעורים ,בוד יוסף, יק'סולובייצ 

 .ג"סתש, הוצאת מוסד הרב קוק
14
השיטה הבריסקאית והקריאה ", ראו גם את הביקורת של אברהם וולפיש על המסקנות שהועלו בתוך וולפיש  

 .13-012' עמ, "הצמודה

http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
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ד "הרי .15"היבט של גילוי והיבט של יצירה ופרשנות יש בוכמו כל . אבותיו הוא מעשה פרשנות

 אותה העלהוח "הר שיטת את רשיפר שאכאולם . מעולם לא טען כי סטה מדרך אבותיוכשלעצמו 

כשהגאון מעלה את חזונו לדרגת חשיבה הגיונית הוא : "ה בצלמו ובדמותואות רשיעל נס הוא פ

הנתון המוחשי אלא ממציאה קונסטרוקציות שאינה מפרשת את , פותח בפעולת יצירה ספונטנית

 הקונצפטואליזציהת ברוכה המציא את מידת כייחיים שניחן באינטואיציה הל' ר [...] מופשטות

מתוך  .16"ית החופשיתכיהוא בנה עולם של אידאות וגילה את הקונסטרוקציה ההל. בשדה ההלכה

 כי אף ,סבו גישת ביןל גישתו ביןהבחנה  להימנע מיצירתד "הרירצה אפוא , ענווה והתבטלות

  בנושא התפילה וחידושיד ייחס את "מצביע על כך שהריקרומביין  .הבחנה זו שרירה וקיימת

 ד מדבר פה על מה שהוא עצמו יצר אלא שהוא מייחס את הכל "ברור שהגרי" :17חיים' לר

הלימוד  מדוע לא שינה את שיטת ,יצר את שיטת ההמשגהש הואאם הרב חיים  אך .18"חיים' לר

 נדמה שקרומביין לכאורה? סיים בטקסטלוח ופתנהג למדוע ו? אחריו ל"ראהד ו"כפי שעשו הרי

 .19לסוגיה זו להידרשמסרב 

 

 ה שלהבנת התפתחותל ושיצא נגד ההגדרות של ,20וולפיש על מאמרו של תגובהמאמר ב, אולם

התשובה לשאלה שממנה לכאורה שבו מצויה משל משתמש ב קרובמיין, איתבריסקה השיטה

המקורות . כנהר המכוסה שכבת קרח כך הסוגיה התלמודית בעיניו של הבריסקאי": התחמק

היא  –ואילו למטה באפיק ממשיכה הזרימה במרוצתה , ההלכתיים הכתובים הם המעטה הקפוא

היא  שכבת הקרח השטוחה המכסה את פני השטח, אם כן .21"הסברה השוטפת מתחת לפני השטח

 אך, כל ההלכות נראות מסודרות ומובנות, בעיני הלומד. מאתנו לצלול אל נהר הסברה תשמונע

סדקים ברצף ההלכות הבקיעים ולמצוא את היש  ,ברות וההמשגותלתוך נהר הסְ לצלול כדי 

עולם הסברה התוסס שהיה עד כה למצוא פתח אל אפשר  ,הקושיהמשמע  ,דרך הסדק. הפשוט

 .22בפנינוחסום 

 

                                                             
15
 .11' עמ ,"'אהרן ליכטנשטיין שיעורי הרב'יק ועד 'סולוביצ ד"חיים מבריסק והגרי' מר", קרומביין  
16
 .441' עמ, והערכה הגות דבריבתוך , "מדוד דודך מה", יק'סולובייצ 
17
חיים היו הלכות אלה של בעלי ' לפני ר. חיים לתפילה' ד תיאר בדרמטיות את מהפכת ההלכה שהביא ר"הרי   

והנה התחוללה . "מטבעות הלשון היו עניין טכני. איש לא התעמק בהן. בתים ברמה של קיצור שולחן ערוך
והתגלגלה במערכת  ... טכני בתי-בעל נושאות פתאום חדלה התפילה להי. חיים' המהפכה הגדולה על ידי ר

הפשטה דקה מן  ,הלכייתכר נרחב של חשיבה . רבת עוצמה פוסטוליציהת שנולדה מתוך פעולות כיואידאות הל
מונחים שלא שמעתם אוזן מקודם גחו מתוך כבשונה של  ...[]הגדרה דייקנית וניסוח קפדני משתרע לפנינו , הדקה
 (. 442' עמ ,"מדוד דודך מה", יק'סולובייצ) "הלכה

18
  .12' עמ ,"'אהרן ליכטנשטיין שיעורי הרב'יק ועד 'ד סולוביצ"חיים מבריסק והגרי' מר", קרומביין   
19
מדוע , אם באמת ביצירת עולמות עסקינן, בכל זאת. שגם אליה רמזנו שם, אבל עדיין מנקרת השאלה הנוספת"  

מדוע יצק המייסד את חידושיו בצורה שלכאורה מגבילה ? וכל כך בעקביות, חיים במבחן הטקסטואלי' דבק ר
ועם הקורא , אין בדעתי להציע תשובה, דברינוהעומדת ברקע כל , לשאלה החשובה זאת? ואינה הכרחית

ואשאיר את  ,אבל אני מרשה לעצמי לחמוק מן הספקולציה הזו, כמה תשובות עשויות לעלות על הדעת. הסליחה
 (.11' עמ ,"'אהרן ליכטנשטיין שיעורי הרב'יק ועד 'ד סולוביצ"חיים מבריסק והגרי' מר", קרומביין" )השאלה פתוחה

20
  ".השיטה הבריסקאית והקריאה הצמודה", וולפיש  
21
 .020' עמ ,(ד"תשס)יב -יא נטועים, "בעקבות תגובתו של אברהם וולפיש –מעבר למורכבות ", אליקים, קרומביין  
22

שדרכו ניתן , יש למצוא שבר במעטה החיצוני. ח את דרך המלך"הורה הר, ובכן כדי להגיע לשם לעומק העניין" 
[ ..[.אותנו ליסודות לאתר קושי טקסטואלי בסוגיה המפריע למראה החלק והעשוי להוביל , כלומר. לחדור פנימה

אלא , לא כמטרה לעצמה, בקושיות העולות מתוכו ובדקויותיו העדינות, נעסוק במוזרויות של הטקסט, כלומר
עשוי להוביל אותנו לאולמות רחבים בעלי , משום שאנו יודעים מניסיון שפתח כל שהוא הקטן כחודו של מחט

 (.020' עמ ,"מעבר למורכבות", קרומביין" )זו משאת נפשו של הבריסקאי. הוד מלכות

http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
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לכן , נקודת השבר חיפש את לא, ח"הר מסבו להבדיל ,ד"כי הריקרומביין אף מדגיש בהמשך 

 [ד"הרי] אך מעבר לכך עשוי הוא": עדינות יותרהן לחידושיו הרעיוניים  ד"הרי של האסמכתאות

לצלול עמוק יותר לתוך עולם הסברה וההמשגה ללא כל תירוץ ואמתלתה מבחינה 

ח עסקה בטקסט כבסיס ולכן לא היה "הלמדנות בתקופתו של הריש לזכור כי  .23"טקסטואלית

לא היה להבין מדוע אפשר  לפיכך. אפשר לקבל שיטה המתעלמת מהקושיות בגופו של הטקסט

, ד"הרי. כל עוד נותרו מאחור השגות על הקושיות האלה הממשיגה שיטתומסוגל להציג את 

 : ובנסיבות שונות בתקופה אחרתשכן הוא כבר פעל , לא היה מחויב לכך ,לעומת זאת

 
' לגבי ר. שם" נמצא"כי לאחר שני דורות הוא כבר , ד אינו זקוק להוכיח דבר זה"ריגה

 [...] חיים התעלמותו מקשיים במהלכו הלמדני עוררה את מחאתם של גדולים אחרים

אותה שכבה חיצונית היא כמו שקופה ממש ואינה . ד הכול כבר גלוי"אולם אצל הגרי

אין מתים "ממילא מוותרים אנו במפורש על הניסיון ליישב את הכול . רה דברמסתי

 .24המטרה היא להסביר את עצם השיטה. "מקושיות

 

 והייתהקנתה לה אחיזה כבר בימיו השיטה הבריסקאית ו ,ח"הרסבו ד חי שני דורות לאחר "הרי

את הצורך   ולייתר ,מהרעיון, ד יכול להתחיל את הלימוד מהסברה"לכן הרי. לזרם למדני מרכזי

נקודת והעביר את , ששינה את הלימודהוא ד "הרי ,קרומבייןלטענת . טקסטבהקושיות  ביישוב

השאלות הטקסטואליות אך . הרעיוניהממד הטקסטואלי אל מהממד  כיל  ה  הכובד של הלימוד ה

 והעציםל המשיך מנקודה זו "ואילו הרא. המבנים הרעיוניים לכינוןרק הטריגר היו ד "הרישהעלה 

. בקושיות הנובעות מהטקסט לא פתח כללל "הרא, כאמור. הממשיגה הלימוד שיטתאת עוד יותר 

דד את הגישות יחהוא  לאחר מכן .אפשריים שוניםחשיבה  לכיוונימהן השראה בל יקרק  הוא

 .הגדירשהוא עצמו ותבניות בתוך קטגוריות הטקסט את  בשלבו, השונות אפריורית

 

טמונה ללימוד ל את הקושיות כדרך מרכזית "התשובה לשאלה מדוע ייתר הרא, לדעת קרומביין

יש צורך להבליט את נכונותו ", ל"לדברי הרא .25ד"שיטת הרישל אפיונה על ל "בתשובתו של הרא

 להציג עניין מסוים , הן תוך כדי לימוד והן תוך עשייתו בהרבצת תורה, [ד"הרי]' הרב'של 

אמנם הנטייה הזו קיימת  .[...] במסורת בית בריסק לא נעשה הדבר בצורה פורמלית', נושא'כ

גישה הבאה לידי ביטוי  .ואפשר שהיא מאפיינת גישה קצת אקדמית לעולם הלימוד' הרב'בתורת 

 הןד "הריהן , זאת לעומת. אקדמיים לימודים למדח לא "הר, כזכור .26"'הרב'פה ושם בתורתו של 

לחול הגישה ח  . לימודי הדוקטורטשל  מסלולאת ה השלימו ואף באוניברסיטהל למדו "הרא

 מהותאחר חיפוש בד "הרי אצל: ניכר בדרך הלימוד של השנייםההלכה תוך לימודי ל האקדמית

 .הממשיגהל בליטוש שיטת הלימוד "אצל הראו ,הנושא

 

  

                                                             
23
 .שם  
24
 .024' עמ, שם 
25
 .21ש "ה, 13' עמ, "'אהרן ליכטנשטיין שיעורי הרב'יק ועד 'ד סולוביצ"חיים מבריסק והגרי' מר", קרומביין  
26
 .002-003' עמ, "'הרב'כך היא דרכה של תורת ", ליכטנשטיין 

http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
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על  ל"אמר שכתב הראמהאת ההבחנה בין שאלות ראשיות לשאלות משניות מקרומביין שואל 

ח כעיסוק בשאלות משניות "ל כי מה שנראה אצל הר"הראטען אולם באותו מאמר . שיטת רבו

 תבבעיות טקסטואליוח "הרעסק  תמבחינה מתודולוגישכן . מסווה למשהו אחרהוא בעצם 

 : לענות על השאלות הראשיותכדי שיוכל , מטרה לרדת לשורשם של הדבריםב

 
נקודת המוצא של כל קטע היא , לכאורה. ]...[חיים עלול להוליך אותנו שולל ' חיבורו של ר

או בין שני , ם לסוגיית התלמוד"סתירה בת חלוף בין דברי הרמב, "מקומית"קושיה 

המוקד הבסיסי של תורת בריסק נטוע , ל דברלאמיתו ש, אמנם. מקומות שונים בחיבורו

, הכרת התופעה ההלכתית: בשאלות הבסיסיות ביותר, בשיתין, דווקא בבעיות היסוד

גוריות משפטיות יבתוך עולם רצוף קט, כל אלה. מיונה וסיווגה, ניסוחה והגדרתה, ניתוחה

 .27והלכתיות מופשטות

 

 ,גלוי ונסתר –איש ההלכה , 0122משנת  ד"הריבספרו של " איש ההלכה" ו שלדמותכי ראוי לציין 

נבנתה  ,רוחהחומר וה בין החייב תהמחבר דמות אידאליתאותו כומתארת את הלמדן  המאדירה

 .ח"הרשל האישיותי והלמדני  המודלבהשראת 

 

. מדורגבתהליך  ,קרומביין לדברי, נעוצה בריסק בבית המדרש שלדרך הלימוד בהסיבה לשינוי 

עה משאולם . במלואו המפנההוא עדיין לא חולל את  הּעומקל את הסברה לחפשח "הריצא כאשר 

הנושא הטקסטואלי את יאבד היה זה אך טבעי שבהמשך הדרך  ,הלמדניהכיוון את  תווהה  ש

  ,השינויח התחיל את "שהרנובע כך מ. הלימודיעברו לקדמת וההמשגה הסברה אילו והבכורה 

 :ד"וכך כותב קרומביין על הרי. והשלים אותל "והרא ותווהעצים א ד המשיך"הרי

 
ציפיותינו השתנו באופן , חיים הצביע במפעל חייו על עולם המושגים ההלכתי' אחרי שר

מעתה מתקבל על הדעת שכל אותן גזרות הכתוב כל אותן תקנות חכמים שלא . רדיקלי

ברגע שנכיר עשויות להיות מובנות שכלית , היה סיכוי לדורות הקודמים לעמוד על סודן

ד באופן מודע "חמוש בהכרה זו חותר הגרי [...] יא נשמתןהאת המערכת המופשטת ש

 .28תיול משמעוון בעיות שטרם זכו לטיפרלפת

 

בדומה , פתח את הלימוד הוא אולם. שינה את מהות הלימוד ואת מגמתו ד"הרי, לדעת קרומביין

מחויב ליישוב לא נותר כבר בהמשך והלאה התקדם הוא משם  .טבשאלות הנובעות מהטקס, ח"לר

הצורך משוחרר מבהיותו  ;ששינה לחלוטין את דרך הלימודל הוא "הרא. הקושיות שבטקסט

המערכת קרומביין טוען ש. המהותיניתוח הישר אל  ניגש הוא, הקושיות הטקסטואליותלהציג את 

האוטונומיה של ": עומדת בזכות עצמהבעצם המופשטת של המושגים והאפשרויות הלמדניות 

שעצם הרצון להוכיח אותה באמצעים טקסטואליים היא , אורטית היא ברמה כזויהמערכת הת

הגם  ,האפשרות האפריורית היא חלק מלימוד התורה, כלומר .29"יומרה שאינה מובנת מאליה

                                                             
27
 .011' עמ, שם  
28
 .23' עמ, "'אהרן ליכטנשטיין שיעורי הרב'יק ועד 'ד סולוביצ"חיים מבריסק והגרי' מר", קרומביין  
29
 .001' עמ ,(א"תשס) 031 ,עלון שבות, "דינא דגרמי –על שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין ", קיםאלי, קרומביין 

http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F_%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
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ל בנוגע "חקירתו של הרא היא, לפי קרומביין, דוגמה לכך. 30כן ל לפני"של חז בעולמם עלתה שלא

 נניח אם. הוא דאורייתא או דרבנן" דינא דגרמי" אםהראשונים דנו בשאלה ". דגרמידינא "ל

 אפשר אזי, ואם הדין הוא מדרבנן. נזיקיתהיא הדין  מהות אזי, הוא מהתורה" דינא דגרמי"ש

, כלומר. קנס מדין הוא החיוב ולכן הלכתייםשהחיוב הממוני נובע מהרחבה של מושגים  להניח

יהיה " דינא דגרמי"את האפשרות שהעלה ל "הרא. הבסיסי הנזיקי לדין מעבר שהוא ממוני חיוב

אין שום . קין ממוניים מוכריםיברמה של דין דרבנן ועדיין החיוב הממוני יהיה מבוסס על דיני נז

 מיוזמתוהעלה ל "הרא, למרות זאת. קושיה או סתירה באופק המחייבת העלאת אפשרות חדשה

האמת אחר חיפוש הת כחלק מובטבעינבע לפתור בעיה אלא נועד הכיוון החדש לא . דרך חדשה

 .31תורהההגדולה בלימוד 

 

יש משום שינוי מהותי מדרך הלימוד  ל"הראשל  בחידוש כי ,קרומבייןבאותו מאמר מציין 

נעשה ניסיון תמיד , מסתירה בטקסטשנבעה קושיה עלתה כאשר , במרוצת הדורות. הקלאסית

ובין אחת בסברה מדובר שבין . תלהכריע ולמצוא את נתיב האמת המוחלט, הסתירהליישב את 

הגמרא דנה . היא לחשוף את ההסבר המדויק ביותר הלומדמטרת , מורכבתשמדובר בסברה 

תי ר  ב  רצון למצוא את המקור הסְ  ותמיד מתוךבמחלוקות הלכתיות שונות בין תנאים ואמוראים 

 נכונה הדברים הצגת אםעל בסיס מקורות שונים לבחון  ניסיוןנעשה  בעת בה. לשיטה הלימודיאו 

על הזה  למדניה קרוןיעהאת החילו הפרשנים שבאו אחרי הגמרא . להלכה נפסקה השיטה ואם

למצוא  נותרכעת , אם כן. ניתן בגמראהדין ומקור , המחלוקות כבר קיימות; גמראשל ההטקסט 

שואף  ,הלומד את הגמרא ,הלמדן. בפשטות תי שיסביר את נקודת המחלוקתהאמ  " פשט"את ה

את  לצמצם הוא שואף ,היא דיאלקטיתהזאת גם אם האמת . והיחידה אל האמת האחת להתכנס

 . הסבר אחד נכון וכוללכדי ל האפשרויות מרחב

 

המרחב האידאי מאופיין בעיקר בפתיחותו הבלתי " ,לדברי קרומבייןכך , ל"אצל הראואילו 

 ,הרה יציבב  הסְ אין קושיה וגם במקום ש. אותןוהמשיג גישות שונות העלה ל "הרא .32"מוכרעת

בליבון  .קודמיולא עלו אצל כלל חלק מהם חדשים ואפריוריים ו. פש עוד היבטיםיחל "הרא

. מהןההבדל המעשי הנובע  ואתאת נקודות החוזק של כל גישה ל "ראציג הה ,הגישות השונות

צריך להביא להכרעה או לפחות לשלילה של  היה תלימוד הקלאסישיטת הבליבון הנושא , כזכור

; ההפךל פעל "הרא, לעומת זאת. הלומד חתר להגיע לאמת הצרופה והיחידהשכן  ,מהחלופותחלק 

                                                             
30
 מה ,(עורכים) יצחק רקנטי ושאול ברטבתוך , "דרך הוראת הגמרא של הרב אהרן ליכטנשטיין" ,ראובן, טרגין 

ישיבת הר : שבותאלון , ווסדהילה שנהה "מ במלאת עציון הר ישיבת של ומדרכה מתורתה: תךאהבתי תור
א החשיבה ול בלימוד הגמרא ה"הראתח יהכלי המתודי המרכזי שפ ,טרגיןלטענת . רסג-רנז' עמ, ד"תשע, עציון

' עמ ,םש, סבירותלא רחוקות ו דמה שהןגם אם נ, הבאות בחשבון יותוהאפשרהעלאת כל  ,כלומר. האפריורית
 ייןטליכטנששל הרב אהרן  'מתודיקה תלמודית'רי שיטת לימוד הגמרא ושיעו" ,רון, עוד בקליימן ועיינו. רסב
ל "הרא שהעביר" המתודיקה התלמודית"קליימן מנתח את שיעורי . 22-30' עמ ,(ו"תשע) מ ,צהר, "ל"זצ

בידי התלמידים הייתה לתת  יםמטרת השיעור. ב"ה עד תשנ"לתלמידים צעירים בישיבת הר עציון משנת תשל
 של ביוגרפיה הציג, ל סקירה היסטורית"הראנתן  האל ריםובשיע. כלים ללימוד הגמראבראשית דרכם בישיבה 

 לשאול יש בגמרא סוגיה בכל כי הדגיש הלדוגמ סוגיות לימד כאשר. מרכזיים למדניים חילוקים והראה ראשונים
 – אפריורי בניתוח נפתח הלימוד? היקפו ומהו? הדין של אופיו מהו? הדין מקור מהו: מרכזיות שאלותשלוש 

. הראשונים שיטות וניתוח המקבילות עם הסוגיה לימוד החל ,באה בשלב ,ןכמ אחרל ורק האפשרויות בהעלאת
נתפסת כמשא ומתן מפוזר  הגמרא שכן, ורציונליות מבנה, לתת ללימוד הגמרא סדר שאףל "הרא ,קליימן לדעת

 (.21-24 'עמ ,שם) ואסוציאטיבי
31
 .001' עמ, "אהרן ליכטנשטייןעל שיעורי הרב ", קרומביין  
32
 .041' עמ, שם  
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אם . בתוך השיח ,שותקְ מוּהן  אםגם  ,שונות חלופותלהשאיר , לפתוח אפשרויותהעדיף  הוא

 סהיהקושי ולא נ עלהצביע הוא  ,פי גישה מסוימת-על הליבון התגלה קושי טקסטואליבמהלך 

רק  אלא החלופהעל  אין פירושו ויתורקושי קיומו של . פלפולים דחוקיםאמצעות ב ליישב אותו

; תורמת ליכולת להתמודד עם סתירות מניין החלופותהגדלת  ,אדרבה .מרחב הסבירותבדירוגה 

טווח את הרחיבה אפוא ל "של הראההמשגה  תגיש. ותו לא, לא עוד הכרעה בין שחור ללבן

תורה היא ומהווה מטרה "כל אפשרות , משמע. יםאפור של גווניםלמנעד האפשרויות גם 

  .33"כשלעצמה

 

בשני  יש צורך" בדינא  דגרמי"כדי לחייב שלפיה  ,ן"קביעה של הרמבמדגים את דבריו בקרומביין 

שני . קשר מידי בין המעשה לתוצאה (ב) ;קשר ישיר בין המעשה לתוצאה( א): תנאים מקדימים

שדנו בדין לכן נטו הפרשנים . "גרמי"שהרי אם יש קשר מידי אין זה  ,זה את זה סותריםהתנאים 

הוא מבחין : מודל חדשהציע ל "הרא. לדחות את הצורך בקשר מידי בין הגרימה לתוצאה" גרמי"

גרימה שכלל לא הייתה קיימת קודם לכן בדרך הטבע והיא ( א): "גרמי"בין שני סוגים של קשרי 

ולא יצירת מציאות , טבעב מה הקיים-דבר של המרצהגרימה שהיא רק ( ב); מחייבת קשר מידי

מציאות של  כדי ליצורבין גרימה לתוצאה  בזמן אין צורך בסמיכות, בגרימה מהסוג הזה. חדשה

התנאים שני לשמור על ל "הראהצליח , מחשבתית חדשהחלופה הפותחת , בדרך זו". גרמי"

ת וחשף את נקודואת הגישות השונות אפוא סקר ל "הרא ."גרמי"בדין  ן"של הרמב המקדימים

בעניין זה או  כך או אחרתהכרח להכריע לא היה אם אולם . אחת מהןהחוזק והחולשה של כל 

במרחב " חיות" ובלשונו, שותקְ מוּ לשמור על פתיחות ולהותיר על כנן גם חלופותהוא העדיף , אחר

 :הלימוד

 
 [...]. "הוכיח"לשיעלה בידו  הבדרך כלל מתוך צפיי, מחבר תורני הפותח בחקירה עושה כך

פעם אחר . מפח נפש מצפה למי שניגש לשיעורי הרב ליכטנשטיין מתוך עמדה עיונית כזו

הוא , מצביע על התאמה לכאורה שבין טקסט והסברה רבנוכאשר נדמה ללומד ש, פעם

עצמאותו של עולם הסברה נשמרת על ידי . הזה מידו" ניצחון"המשמיט ביודעין את 

גם את החדווה  רבינושיש למצוא בשיעורי  יבוודא [...] ל בדביקות ובקפדנות"הרא

פועמת בהם לפחות  המונגדתאבל נדמה שהתחושה , שבהוכחה ובהוצאת מסקנה סופית

כאשר עולה בידינו , יש פה מין חדוות הישג מיוחדת. ואולי במידה עודפת, באותה מידה

ו להגן עליו מפני קביעות חד משמעיות צלחתנבה, לשמר את שלמותו של השדה הפתוח

 .34העלולות להגביל אותו ללא הצדקה, מדי

 

ל הם לא רק "הסדר וההמשגה הרחבה אצל הרא של קרובמיין אפשר ללמוד כיאלה מדבריו 

הלומד . מטרת הלימוד הם-הםהסדר וההמשגה . האמת לזכך אתשנועד או אמצעי כלי בבחינת 

 . יותהאפשר חלופותהאת כל בתוכה שמכילה  רחבה תורה לבנותשואף 

 

  

                                                             
33
 .שם  
34
 .040' עמ, שם 
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כחלק מתהליך  בלימוד הגמרא איתבריסקה של השיטה הקרומביין סוקר את התפתחות, סיכוםל

, ח שיטה חדשה"הרהוא מראה כיצד פיתח . ל"ד ועד הרא"ריעבור ב, ח"רב התפתחותי שראשיתו

ח נצמד לטקסט "הרבעוד . ההגדרות וההמשגה בחיפוש אחר ,"איתבריסקה השיטה" הלוא היא

 הוא; את השיטהשכלל  יד"הר, בטקסט עצמואת הפתרון לקושי  בדרכו הממשיגה החדשה חיפשו

ניגש ל "הרא ואילו. ליישב את הסתירות שבומחויב חש לא אך , את הלימוד מהטקסטהתחיל 

ז ב צורך ללא, אפריוריהאנליטי ההניתוח וההמשגה שלב מ ללימוד ישר ר  בדמות  (קטליזטור)ז 

טבעית של הבהתפתחות את הסיבות לשינוי הן קרומביין מייחס . רעיונית או טקסטואלית, קושיה

אברהם וולפיש ומשה . ל"ד והרא"הרישל חשיבה האקדמי בקו ה והן איתבריסקהשיטה ה

את ההבדלים  של קרומביין המסבירהזו פרשנות על , כל אחד בדרכו, לקוליכטנשטיין ח  

ועל כך ארחיב בהמשך , באמצעות תהליך התפתחותי ה הבריסקאיתהמהותיים בין הדורות בשיט

 .הדברים

 

 השילוב  גישת – וולפיש אברהם הרב

שיעורי מבזיכרון אישי קרומביין מאמרו של לשלו תגובה המאמר פותח את  35הרב אברהם וולפיש

של דברי מהו ההיגיון הפנימי ( א: )ם"שתי קושיות על הרמבלהציג ד נהג "הרי, לדבריו .36ד"הרי

רק השאלה  לא פעםמעיד כי וולפיש ? ליישב את דבריו עם הגמראאפשר כיצד ( ב)? ם"הרמב

 .טקסטואליות המקשות עליה שאלותממתעלמת  איתבריסקה השיטה. הראשונה זכתה לתשובה

בשאלות רק מתעלמת מהשאלות המשניות ועוסקת  איתבריסקהשיטה ה ,ל"לפי החלוקה של הרא

בין שאלות ראשיות הדיכוטומית הנחרצת וולפיש אינו מוכן לקבל את החלוקה  .37הראשיות

ען וקרומביין ט, כזכור. קרומביין לשאלות הראשיותהעדפתו של  וגם דוחה את משניותשאלות ל

 יתתמיד זיקהתוך מהמפתח את העיסוק המרכזי בשאלות ראשיות  סטיקונצפטואלח היה "כי הר

בשאלות  לעסוק ועטיומבפועל במיפוי מושגי  ול עסק"והראד "הריואילו , לשאלות משניות

 .שניותמ

 

ל "הראוהרי . משניותשאלות בין שאלות ראשיות להקיטוב  את לרכךוולפיש שואף , לעומת זאת

הבעיות )הדרישה לפתרון " :משניותשאלות היחס הדוק בין השאלות הראשיות לאף הוא שמר על 

בעל עוצמה לבדיקה מחודשת ועיון מעמיק יותר משמשת כתמריץ ( המשניות הטקסטואליות

ולעיתים קרובות התוצאה היא הבנה מתוקנת יותר ומדויקת יותר של קטגוריות , בחומר ההלכתי

רבות ם אבל ברור כי "ח לא נכתבו רק בכדי להגן על הרמב"חידושי הר ,לדעת וולפיש .38"בסיס

נקודת שאין לו באמת נקודת התחלה וסגור  מעגל אפוא לפנינו. שוב הסתירותינוצר בהשראת י

                                                             
35
ל בישיבת הר עציון ולמד מדעי היהדות "הראאצל  למד. ניו יורקיליד  –( 0131' נ) וולפיש אברהם הרב  

 . תיכוניות שונות-רבני בית הלל ומלמד כיום במסגרות על םהוא נמנה ע. באוניברסיטה העברית
36
  .012-13' עמ, "השיטה הבריסקאית והקריאה הצמודה", וולפיש 
 רעשכעבור תורגם לעברית  המאמר .02-01' עמ, "בריסקאית בלימוד התורה-הגישה המושגית", ליכטנשטיין  37  

 Lichtenstein, Aharon, "The Conceptual Approach to Torah Learning: The :יהמקור הפרסוםאז מ שנים

Method and Its Prospects", in Leaves of Faith, vol. 1, 2003, pp. 19-60. ל "של חז ומתן המשא ,ל"הרא טענתל
 .המהות של ההלכה הבנתאל  חתירהכשלעצמו מהווה  הואבדיון בגמרא 

38
  Lichtenstein, "The Conceptual Approach to Torah Learning", p. 34. 
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של  המשלב פרשנות 39(The hermeneutic circle) יטיוהרמנהמעגל בדומה ל. הכול משולב, סוף

 מתבסס עלההמעגל הלמדני גם כן  ,דרך הבנת הפרט אך גם דרך ההקשר הכללי הטקסט

  
כל פרשן הניגש לטקסט ההלכתי . מטוטלת הנעה בין ההמשגה לפרשנות טקסטואלית

והפרשנות מתבצעת מתוך הדינמיקה הנוצרת על ידי , את עולמו המושגי ]...[מביא למפגש 

את הטקסט הוא מנסה להבין באמצעות המושגים העומדים לרשותו ועולמו . מפגש זה

  .40עיונות העולים מהטקסטהמושגי עשוי להתרחב ואף להשתנות לאור הר

 

עיסוק המחלק את הלימוד בין עיסוק בשאלות ראשיות ל ,ל"של הרא תווולפיש חולק על גיש

כלומר את השאלות  ,חיפשו רק את המהות איתבריסקבשיטה ה ,ל"לדעת הרא. משניותבשאלות 

לדעת . להמשגה םכליאחד הרק מטרה בפני עצמה אלא לא הייתה הבנת הטקסט ואילו , הראשיות

מרכיבים  ולשם כך נדרשים, היעד הוא הבנת הטקסט. קיימת אינהשכזו  נחרצת חלוקה ,וולפיש

 הכפול העיסוקו, במהותוהן בטקסט עצמו הן הלומד מחויב לדון . טקסטואליים ומושגיים כאחד

הרצאת הדברים מסבירה את של דרך הכי לא תמיד  ,עוד טוען וולפיש. 41מפרה ומחדש כל הזמן

יוצג כל פעם באופן שונה בהתאם לקהל שאותו נושא  לא מן הנמנע, כלומר. דרך החשיבה

 תםדרך הצג, שיבה זהיםמהותית כיווני החפי ש-על-אף. הלומדים או בהתאם להקשר ולנסיבות

ביעה הק ,לכן. יודע לדבר בשפות שונות לקהלים שוניםמשכמו ומעלה אדם  .חופפתבהכרח אינה 

ד הופך "ח רואה את הטקסט כעיקר ואת ההמשגה כאמצעי ואילו הרי"הרשלפיה  ,של קרובמיין

קביעה זו אין לה על  ,הטקסט הוא כלי בלבדבעוד ומדגיש את ההמשגה  על ראשה פירמידההאת 

ד דיבר באופן "הריבהם שד "שיעורים שונים של הרימדגים זאת באמצעות וולפיש  .42מה להתבסס

הלימוד של במסורת  התפתחותי תהליך ישנואכן כי  לטעון ברצוני כאן .43קהלים שונים שונה בפני

  .להתבונן על התהליך הזה מזווית ראייה אחרת ראויאך , ריסקב

 

 פרטים של כוחם – ליכטנשטיין משה הרב

שיטת  הוא מתאר את. מצייר תמונה אחרת ,44הרב משה ליכטנשטיין ,ל"דווקא בנו של הרא

הוא אינו , (וולפיש, קרומביין)להבדיל מקודמיו לדיון  .ח כמהפכה של ממש"הר יצרהלימוד ש

 שיש בו שינוי  ,מהפכני, תהליך רבולוציוניעל אבולוציוני אלא , תהליך התפתחותי מדבר על

 

                                                             
39
טקסט שלם  תהבנ, מצד אחד .טקסט הפרשנית של ההבנשל התהליך המתאר את מושג ה – יהרמנויטהמעגל ה  

 . הבנת כוונתו של הטקסט השלם נשענת עלכל חלק בטקסט  תהבנ ,ומצד אחרהשונים  ונשענת על הבנת חלקי
לא ניתן להבין את חלקי הטקסט ללא  ,להפךו .לא ניתן להבין טקסט שלם ללא הבנת חלקיו ,הטיעון הזה פי-על

 היא המסקנה. שהרי כל שלב מניח את קיומו מראש של השלב האחר, מעגלי נוצר תהליך. הבנת הטקסט השלם
 ,ההקשר התרבותי –ו קשר הרחב יותר שלבה כלומר, הטקסט חייב להימצא מחוצה לו ולא בתוכו ןמובש

 .ידיעות המוקדמות של הפרשן המבין את הטקסטבאו בהנחות או , שבו נכתב או נקרא –ההיסטורי והספרותי 
40
 .014' עמ, "השיטה הבריסקאית והקריאה הצמודה" ,וולפיש  
41

 .002 ,012-014' עמ, שם     
42
אך ספק , להתווכח אתןטיעונים האלה מבוסס על הערכות סובייקטיביות שקשה החלק גדול מ: "012' עמ, שם  

 ".אם ניתן לבסס עליהם מסקנות מוצקות
43
אך שיעורים , ד"כמקור לגישת הרי ל"שיעורים לזכר אבא מרי זוולפיש טוען כי קרומביין מסתמך אך ורק על    

 .אלה אינם דומים לשיעוריו היומיומיים בגמרא
44
בישיבת  שיעור כמעביר שימש, עציון הר בישיבת למד. ל"הראשל  הבכור בנו –( 0120' נ) ליכטנשטייןמשה  הרב  

 .הוא משמש כאחד מראשי ישיבת הר עציון 4111 אז שנתמ. הר עציון
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 רותב  הסְ  חשבון על ההלכות חילוקי אל נוגעת להתכנסותח "של הר" המהפכה". כיוון דרמטי

 ,לדבריו .הרחבות

 
בכך סילק את הלימוד מסברות . (בסברות) ולא בשורש ( בהלכות)עניינו של הלומד בפרי 

. כה המדעית של ראשית העת החדשהידבר זה מקביל כמובן למהפ [...] פורחות באוויר

, מהסיבה התכליתית לסיבה הפועלת, 'מה'ל 'למה'ן של מיהוסט הענ, כן כאן, כשם

כך , הביאה לידי תוצאות מעשיות מפליגות מהסובב למסובב וכשם שהביקורת המדעית

פרניקאית של וקכה היכה הבריסקאית היא היא המהפיהמהפ. אירע גם בשדה הלימוד

 .45עולם ההלכה

 

על  ומדע המודרני לא פסחהתהליכים שהתרחשו ב, (להלן הרב משה)לדעת הרב משה ליכטנשטיין 

הפיזיקה בין , לפילוסופיה של המדעבעבר היה שילוב בין המדע . הלכתי-התורני עולם הלימוד

 הוּשםהדגש . רחבות שאלות להסביר כדי המציאות את להבין הייתה החוקר מטרת. פיזיקהלמט

 "?מה"וב "?איך"המדע עוסק אך ורק במעתה ; הדבקים הופרדו החדשה בעתואילו ? "מהל  "ב

מטרת : עולם המושגים של ההלכהב תהליך דומה התרחש ."?למה"על שאלת הביודעין ומוותר 

נראה שהרב משה מציב לנגד עיניו . רהב  הסְ ולא את מְרבי הלומד לדעת את פרטי ההלכה בדיוק 

ד כדמות הלמדן הפועל בעולם התורה לפי "הריתיאר שאותו  ,"איש ההלכה"את דמותו של 

ההלכה של  מימושאיש ההלכה היא  ו שלמטרת, הרב משהלדעת ". איש המדע"המתודה של 

 : את המציאות כשבידו חוקי התורה בוחן הוא. במציאות

 
ורי ראו זה ... ורואה דמדומי חמה בשקיעה ...כשאיש ההלכה נושא את עיניו אל האופק 

חובות ומצוות , זריחה או שקיעה זו מחדשת בעדו דינים הרי הוא יודע כי, שמש בזריחתה

ומועדים , זמנים, כי לבנה זו קובעת חודשיםהוא יודע  ... כשהוא יוצא בליל ירח בהיר [...]

 .46לישראל

 

שואף להתעלות ולהעלות את המציאות כלפי מעלה "כמי ש 47"הדתאיש "הרב משה מתאר את 

מבקש להוריד את הקדושה אל קרקע  "איש ההלכה" ואילו, רוממה הוויהלשמי תכלת אל 

 של המתודה .48"בתוך תוכם של חיים ראליים", משאת נפשו להגשים את ההלכה". המציאות

 של הכלים הם" איש ההלכה" של  הכלים כאשר, "המדע איש" של המתודה היא" ההלכה איש"

 אביו הרב  שלח סבו ו"הרשל  דמותוכי  ,"ההלכה איש" בחיבורו אמרד "הרי. ההלכתיים

  .49]...[" אביו של דיוקנו דמות באה שעהבאותה : "המסה את כתב כאשר עיניו לנגד ועמדמשה 

 

 

                                                             
45
 'Lichtenstein, "'Whatעוד  נועיי .041-042' עמ, (ד"תשנ)ב , בוגרים שבות עלון ,"רבא סבא", משה, ליכטנשטיין  

18-Hath Brisk Wrought", pp. 1 . 
46
 .41' עמ, "ההלכה איש", יק'סולובייצ  
47
מעומת אל מול " הדת איש. "גלוי ונסתר – ההלכה איש, ד"של הרי בספרודמות טיפולוגית הוא " איש הדת" 

 ".איש המדע"ו" איש ההלכה"ד כמו "דמויות אחרות של הרי
 .22, 20-21' עמ ,"ההלכה איש", יק'סולובייצ  48
, "יק'ד סולובייצ"לרב י' איש ההלכה'של הקדושה ב' אחר'הממד השלילת ", דב, שוורץגם ועיינו  .010' עמ, שם  49

הוצאת : גבעתיים, ד"לזכרו של דורון שניאור זיסרמן הי, על קידוש השם: וחי בהם, (עורך)אלפסי  צחקבתוך י
 .120' עמ, ג"תשס, משפחת זיסרמן
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המדען המחפש את החוקיות  זהו". הדעת איש"של  החשיבה דרך את" ההלכה איש"ל ייחסד "הרי

 : הממשי בעולםלידי ביטוי  באים אינםהטהור גם אם  המתמטי המבנהואת 

 
והוא מבקש ליצור אותה בהכרתו , עומד בפני החוקיות ההלכתית בריסק איש הלמדן

מצמצם את האין סוף  הוא כך לשם. הכרתי-מחדש ללא היזקקות לעולם הממשי החוץ

צמצום ]...[ ובונה אותה מחדש מהאיכות הטהורה , את הממדים הכמותיים של ההלכה

 פי-תן להסביר רק עלאיש ההלכה ני]...[ זה אפשרי אם מכוננים את ההלכה על מתמטיקה 

 .50תמדעי הכרה של המידה אמות

 

 שיצר ההלכה איש דמות. שיצר מהפכני מתווה באותו והלךח "הר סבו של דרכו את המשיךד "הרי

-הנאוומתפיסתו ( Hermann Cohen ,0101-0124) כהן (הרמן)יחזקאל של  מהגותו מושפעת

ל "הראאת  אפשר לראות, מחשבהפי אותו קו -על .51(המשךבראו על הרמן כהן ) קאנטיאנית

. יותר רחב במבנה כי אם לקבוצות וחלוקתם הפרטים במיון עסק שכן ,בריסק תמתודשל  כממשיך

 של  עניינו אין": אותה מסבירים אינם אך ההלכתית התופעה את להגדיר עוזרים הרבים הפרטים

 חוקים הגוזר המדעי להסברואף זה בדומה , המושג בהבנת אאל האדם בהתנהגות הלמדן חיים' ר

 מופעכל  ולהגדירשואף להכיר  הלמדן, לדעת הרב משה. 52]...[" התופעה מתוך מופשטים ומושגים

 להגיע ניתן הפרטים מיון דרך. שואף להכיר את תופעות הטבע" המדע איש"ש כפי בדיוק הלכתי

 של מעטפת מהווים ,המושגים, ההלכתייםהכללים . הלכתייםלכללים  ובהתאמה מדעיים לכללים

 .הרעיון את לאאך  המנגנון את המסבירה להגדרה קשורה ההבנה. הלכות לכמה הגדרות

 

  התלמוד לימודל מודל – רוזנק אבינועם

חן את ובש ,53רוזנקקאנטיאניות מאפיינות גם את פרשנותו של החוקר אבינועם -השפעות נאו

שלו האם הלמדנות  ,כלומר. הוראת הגמרא שלולבין ד "הקשר בין הגותו הפילוסופית של הרי

 הגמרבעבודת רוזנק  ?השפיעה על הגותו זו למדנותהאם או להפך  ,הושפעה מהגותו הפילוסופית

ד על "דרך הלימוד שלו שמר הריאמצעות כי ב ,בהנחה הרווחת את דבריו פותח לתואר שני שלו

לא " בתלמודד הוכר בתחום ההגות וכל מה שקשור לשיעוריו "הרישל  חידושה. מסורת בריסק

 והוגי דעות אצל אנשי רוח, לדעתו. (הוליסטית) ליתוּכּשל רוזנק היא  תפיסתו .54"זה אל זה קרב

 ,תהדתי העשייה, כלומר. הלמדנותההגות הפילוסופית לבין ד לא ניתן להפריד בין "דוגמת הרי

רוזנק קושר בין לימודיו האקדמיים . ההגות עם מתמזגתבהכרח , בין השאר את הלימוד תכוללש

ת האפיסטמולוגי תפיסהה .בגמראשבאה לידי ביטוי גם בשיעוריו , גישתו ההרמנויטיתלד "של הרי

  :המוצא של רוזנק היאנקודת . בגמראלימוד דרך העל גם  אלאמשפיעה לא רק על ההגות 

 
לא נושא הדיון קובע את מהותו . אין הטיעון וכוונתו עיקר אלא דרכי מהלכה של המחשבה

הנפשית של  ותאין ההתכווננ. שבתוכו נסוב הדיון ולאורו הוא מעוצב, המודל החשיבתישל 

                                                             
 .041-001' עמ, כרך א, יק'הגותו הפילוסופית של הרב סולובייצ, שוורץ   50
Kaplan, "The Religious -Kaplan, "Rabbi Joseph Soloveitchik's Philosophy of Halakhah", pp. 145 ;151נועיי   51

50-pp. 40 Philosophy of Rabbi Joseph Soloveitchik",. 
  .042' עמ, "סבא רבא", ליכטנשטיין   52
53
של  הרוזנק חקר את הפילוסופי. העברית מרצה בחוג למחשבת ישראל באוניברסיטה –( 0123' נ)רוזנק  אבינועם  

 .ד וכן אצל אישים נוספים"ה והרי"ההלכה אצל הראי
54
 . 413 'עמ, "פילוסופיה ומחשבת ההלכה", רוזנקגם  ורא .3-2' עמ ,"השפעות מודלים פילוסופיים", רוזנק 
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של האצבעות  ןההוגה עיקר אלא דרכי עיצובו של החומר על ידי ההוגה ומהות

 .55ונותיוהאפיסטמיות של ההוגה היוצר את רעי

 

עוד יש קשר בין החשיבה הפילוסופית וכללי הניתוח ל, לכן. כלליים הם האפיסטמולוגיים הכלים

מביאה את רוזנק להתחקות אחר שני מוקדי ההשפעה המרכזיים  ההוליסטיתהתפיסה . תחומים

 תבאוניברסיטשרכש ח וההשכלה האקדמית "סקאי מבית הריהלימוד הבר: ד"הרי בהגותו של

ם זיקה "לרמבהייתה לכתוב כי  שתכנןבעבודת הדוקטור ד להוכיח "הרירצה מלכתחילה . ברלין

לנושא  משלא נמצא מנחה מתאים. גם לתפיסות האפלטוניות ולא רק לתפיסות האריסטוטליות

ד "באפלטון עולה כי הרי הקמאיתמעצם הבחירה . ד לעסוק בהגותו של הרמן כהן"בחר הרי, זה

עולם בהתפיסה החושית , לכן. 56טוניזםאפלהאת , שלו "צורה והחומר"יסת הבל את תפיקבעצם 

דה וחשיבותה פחוּתההאפלטוני -האידאות השכלי  ,הידועבמשל המערה , כזכור. נדחקת הצ 

יש צורך להשתחרר . שההקלוּהחושית נמצאת הרבה מעבר לתפיסה  ,האורמשמע  ,האמת

 .האמתלחשוף את , החושים כדי לצאת אל האוראשליית מ

 

. עליובמודלים הפילוסופיים שהשפיעו  רוזנק רואה לנכון לדון, ד"הריקודם לדיון בתפיסתו של אך 

-ממייסדי האסכולה הנאו ,כהן (הרמן)יחזקאל גרמני -היהודיבראש ובראשונה לפילוסוף  וכוונת

 neo l ofchoosMarburg-) "אסכולת מרבורג"המכונה גם , אוניברסיטת מרבורגבקאנטיאנית 

Kantianism)57.  ועל התשובה שלו קאנט עמנואל הגותו של כאן ראוי להקדים כמה מילים על

ספקות רבים ביחס לתפיסה העלה יום , כידוע .םלבעיית האינדוקציה של דיוויד יוּ

את  החזירקאנט , לעומת זאת. את העולם דרך החושים לתפוס שאפשרהגורסת ת ריציסטייאמפה

. הימהלכלו התבונה של תפקידהל בנוגע" קופרניקאית" מהפכה בבחינתתבונת האדם אל המרכז 

לכוון את נדרשה התבונה  בעוד, היו במרכזהם ש ,עולם התופעות ,המושאים החומריים ,קודם לכן

( אפריוריות)קודמות שהן הקטגוריות השכליות  ,קאנט אצל. עצמה אליהם בכדי להכילם ולתפסם

האדם . לא דרך השכלאפילו , לא ניתן להשיג כלל" דבר כשלעצמו"את ה. ומכוננות  את התופעות

 קטגוריות יוצר תותבונהאדם ב". הדבר כשלעצמו"את התופעות הנובעות מרק מסוגל לתפוס 

, אם כן. ת את המשמעות לתופעות האפוסטריוריותונותנ ואלה, והזמן החלל בגבולות אפריוריות

מעל מצויה שבו ההכרה השכלית האידאית  ,שוב את עולם האידאות הטרנסצנדנטי דםיקקאנט 

 . מציאותב להתבונןצריך ם לה שמבעדכמשקפיים  ומשמשתהניסיון החושי 

 

תח את יפהוא  .58קאנט לכיוון אידאליסטי טהור של זו תפיסתו כהן המשיך את (הרמן)יחזקאל 

עולם בין לגמרי בין עולם התופעות ל בהפרידו ,"מרבורגי"נט בכיוון המכונה אתורת ההכרה של ק

החשיבה , אדרבה. כלשהו עם ההכרה וני סובייקטיבייאין לערב נתון ניס, לדעתו. התבונה

החשיבה , התבונה שכן. האפריורית צריכה להיות מנותקת לגמרי מהמציאות הסובייקטיבית

                                                             
55
 .2' עמ ,"מודלים פילוסופיים השפעת", רוזנק  
56
ניתן להבנה אך ורק באמצעות ש" צורות"עולם ה: מרכזייםלשני חלקים  העולם מתחלק, טוניסטיםאלפי הפל  

ם אינו שלם עולם החושי. אותו אנו רואים מסביבנוש ה באמצעות החושיםומנגד העולם הניתן לתפיס, השכל
תי תי ונצחי, הוא שלם, כלומר העולם של האידאות השכליות, רק עולם הצורות. ולכן אינו אמ   .אמ 

57
מול משבר : חלק שלישי, החדש בזמן היהודית הדת פילוסופיית תולדות, אליעזר, שבידראו  ,כהןעל חייו של    

 .002-003' עמ ,(4111) ג"תשס ,עם עובדהוצאת : תל אביב, על פרשת הדרכים ההיסטורית: כרך א –ההומניזם 
 .22' עמ, ב כרך, החדשה בעת היהודית המחשבה, רוטנשטרייך ;111' עמ, היהדות ממקורות התבונה דת, כהן 58

https://en.wikipedia.org/wiki/Neo-Kantianism
https://en.wikipedia.org/wiki/Neo-Kantianism
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שלהן בגזירה אפוא מותנה  "הנתון"קיום התופעות . מכוננת את המציאותשהיא  ,האפריורית

 כל סךהוא אלא " דבר כשלעצמו"עולם התופעות אינו קשור ל. מהכלל הקטגורי התבוני

היש כן שאינו נדון בתחום האונטולוגי " דבר כשלעצמו"ה. האובייקטים של התודעה האנושית

 של סופית-איןההוא המנוע הטלאולוגי להשתלמות " הדבר כשלעצמו. "התבוני רחב הרבה יותר

  .59התבונה

 

 Paul Gerhard) נטורפגרהרד פאול הפילוסוף , עמיתו של כהן באסכולת מרבורגרוזנק מציין כי 

Natorp) ,בשלב : בן שני שלביםמדובר בתהליך סבר שאך , בל את עולם האידאות התבונייק

הוא שמניע את החשיבה התבונית  – הפרטים המציאותי והסובייקטיביעולם  –" הנתון", הראשון

אותן משנמצאו  ,השניבשלב . בנות אובייקטיביותקטגוריות מוּ לכינון מצע ומשמשהכללית 

 ,תו של דברלאמ  . את הפרטים ונותנות להם את משמעותם תחתיהן גוזרותהן  הרי, קטגוריות

 .60הנתון הוא גם המצע וגם המושא של האידאות התבוניות

 

המשמעות של עוד יותר את הרחיב  ,תלמידו של כהן ,(Ernst Cassirer)ארנסט קסירר הפילוסוף 

אלא גם  לא רק עולם המדע והמוסר. פעולותיו של האדם לעל כלוהחיל אותו עולם האידאות 

שבאמצעותם הסמלים הן האידאות של האדם . בעולם האידאות יםהתרבות וההיסטוריה נכלל

נגזרות  האידאות ,כאשר אנו נכנסים לתחום התרבות וההיסטוריה. את המציאותמפענח הוא 

( הנתונים)שהרי הפרטים , נצחיותאינן אלה אידאות . בלבד מסבירות אידאות והןמהפרטים 

מונהר ומקבל ש, גי עצמאיולפרט קיום אונטוליש בתחומי התרבות וההיסטוריה , בעצם. משתנים

 וסבר מאידאה אחת אפשרית קסירר אחז ביותר, בניגוד לכהן ,יתר על כן. משמעות מהאידאות

נטורפ וקסירר הם מקורות , כהןאפוא ש סבור רוזנק .61יש פלורליזם של אידאות אפשריותש

מושא  הם ת ההוגים האלהשלושכל  ,על כהן נוסף על עבודת הדוקטור שכתב .ד"השראתו של הרי

בין הגישות ד "יהרהשווה בספר זה . The Halakhic Mindבחיבורו קר יבע ,ד"ל הרישלמחקר 

 . 62מודל החשיבה של עולם ההלכהביחס ל ןאותובחן השונות 

 

עולם הלמדנות בוחן את  לשם כך הוא. ד"הרי להגדיר את עקרונות החשיבה שלכעת רוזנק מבקש 

 :עקרונות ארבעהמתוכו ומחלץ  ושל

 
 ולחדש ליצורהמאפשרת לו  תבונית אוטונומיההכוונה ל. אוטונומיה יש" ההלכהאיש "ל 

  :המדע כאיש

 

                                                             
59
 . 12ש "ה, פרק המבואגם ראו , כהן (הרמן)יחזקאל של  הגותו על  
 .041 ,21' עמ, "השפעת מודלים פילוסופיים", רוזנק נועיי  60
61
יהודה : תרגום, האדם תרבות של לפילוסופיה הקדמה – האדם על מסה, ארנסט, קסיררועיינו . 02-03' עמ, שם 

 .442' עמ, ב"תשל, הוצאת עם עובד: תל אביב, ועמית רפאל לנדא
62
  Soloveitchik, Joseph Dov, The Halakhic Mind: An Essay on Jewish Tradition and Modern Thought, New 

York: Seth Press, 1986, pp. 21, 85-88. שאב את מושגיו על כך ש כהן אתהוא מבקר  ,010' בעמ ,חיבורה בסוף
יק 'הרב סולובייצ", אברהם ,שגיא גם נועיי .ולא מהעולם היהודי נטיאניתאהקקר מהגישה הפילוסופית יבע

עקרונות ד "מהרי דולהשגיא  .021-010' עמ, (ב"תשנ) 41, דעת, "ליבוביץ כתיאורטיקנים של ההלכה' ופרופ
ד היא בהבנה כי "הריעל  וחבריו כהן (הרמן)יחזקאל  של ההשפעה ,לדעתו. רוזנקשל  הלאל דומים אפלטוניים

גם ניתוחו של  נוועיי .10ש "וה 021-024' עמ ,שם נועיי. ןאותרק חושף  אינו יוצר את האידאות אלא האדם
 .Lichtenstein, "R. Joseph Soloveitchik", p. 291 ל המדבר באותה שפה של חשיפה וגילוי"הרא
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איש ההלכה דומה במקצת למתמטיקאי השולט באין סופיות רק לשם יצירת סופיות 

 .63ם ושיעורים מתמטיים ולהכרתהמוגבלת במספרי

 
אפילו . הכל משועבד והכל כפוף ומציית לו [...] שליט אדיר במלכות הרוח והשכל

 [...] בענייני תורה לאדםאת חותם הממשלה  מסר את הגושפנקא שלו, כביכול, ה"הקב

 איש ההלכה קיבל את התורה מסיני לא בתור מקבל פשוט אלא בתור יוצר עולמות

 .64ה במעשה בראשית"בתור שותף להקב

 
כי ההלכה , לא אגזים אם אומר .גלילאו אמר כי הטבע כתוב במשוואות מתמטיות

 .65כותבת בלשון המציאות המדעית המסודרת

 

 היא , כהן זאת שתיאר כפי ,הדרך .ההלכתיותשל הקטגוריות  משקפייםל מבעדהעולם  ראיית

 :ההלכתי האידאות עולםב מדוברד "הרי אצל. האידאות עולם את היוצרת ספונטנית יצירה

הגיונית הוא פותח בפעולת יצירה ספונטנית שאינה מעלה את חזונו לדרגת חשיבה כשהגאון "

העלאת החזון להשגה . מפרשת את הנתון המוחשי אלא ממציאה קונסטרוקציות מופשטות

העולם החלת המטרה היא  .66"אידיאלימעשה יוצר הבונה עולם  ואינטואיציה לקונצפציה היא

משקפיים  מרכיבהאדם כאשר . על המציאות ,שהוא העולם הנורמטיבי של התורה ,המוסרי

גישום הצו הגילויי המוסרי . "יעודוימגשים את  הואעולם המציאות של הלכה בהתנהלותו ב

ם גיש, בבוראו את העולם, היוצר. תיקון המציאות מהווה מעשה מוסרי. מהווה פעולת יצירה

מבעד לראות את העולם  אפוא היא "איש ההלכה" מטרת .67"את התכלית המוסרית העליונה

כל מקום " :ותיכל פרט מוכנס לתבניות כלליות אידא. הלכתיותהשל הקטגוריות למשקפיים 

 .68"אידאה שכלית ועצם מופשט, שנתן עיניו בו וכל עניין שנגע בו נהפך לתכן הלכי

 

 שיקולים פסיכולוגיים זה הלדיון לא ניתן להכניס , כלומר. עצמאי הוא ההלכתי הדיון

גם הדיון כן  ,רלוונטית ללימוד המתמטיקההיא בלבד כשם שהמחשבה הטהורה . והיסטוריים

הם הרס מעין אלה שיקולים . שיקולים וגורמים חיצונייםבחשבון ההלכתי אינו צריך להביא 

חיים נלחם את מלחמת השחרור של תבונת ההלכה ותבע לה ' ר" :החשיבה ההלכתית

כשם שניסיון , פסיכולוגיה או סוציולוגיה של ההלכה הן התנקשות בנפשה. שלמה אוטונומיה

 .69"כזה יחריב את החשיבה המתמטית
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 .32' עמ ,"ההלכה איש", יק'סולובייצ  

    
64

ההסתדרות הציונית ספריית אלינור שליד : ירושלים ,ימי זיכרון, יוסף דב הלוי, יק'וכן סולובייצ. 21-24' עמ, שם
 .14-12' עמ, 0112, להלחינוך ולתרבות תורניים בגו המחלקה ,העולמית

65
  .402' עמ, "משם ובקשתם", יק'סולובייצ   

66
ד "אולם רוזנק טוען כי הרי, ח"ד אמנם דיבר על דמותו של הר"הרי. 23' עמ, "מדוד דודך מה" ,יק'סולובייצ   

ד בגיל חמישים ושבע בישיבה יוניברסיטי לפני קהל "יש לציין כי את ההספד הזה נשא הרי. בעצם דיבר על עצמו
סוים במובן מ. בזמן הדרשה ציבור השומעים לא ידע על המחלה. יום לאחר שנתבשר על מחלת הסרטן שלו, רב
ד העיד על עצמו שפחד המוות עלה לו בצורה מוחשית והוא לא ידע אם "הרי. ד הספיד את עצמו ואת עולמו"הרי

, אביגדור שנאן: תרגום, מן הסערהעיינו בספרו . ד ועבר ניתוח מוצלח"למחרת אותו הספד התאשפז הרי. יחלים
 .002' עמ, ד"תשס ,עמותת הרב הוצאת: ירושלים

67
 .441' עמ, "משם בקשתםו" ,ק'סולובייצ 
68
 .10-11' עמ ,"ההלכה איש", יק'סולובייצ; 11' עמ, "מדוד דודךמה ", יק'סולובייצ 
69
 .22-31' עמ, "מודלים פילוסופיים השפעת", ועיינו רוזנק .21' עמ, "מדוד דודךמה ", יק'סולובייצ 
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 ד הושפע לא רק "רוזנק מודע לכך שהרי. חוויה של ממד עםתפיסה סובייקטיבית  שילוב

לא פעם תיאר  כןש ,סטיתהאקזיסטנציאלי הגותהמההגות האידאלית של כהן אלא גם מ

ניתוח ד אחר "של הרירוזנק מחפש בכתביו התלמודיים . ווחוויותיד את תחושותיו "הרי

גם  ד"הרינקט  ההלכתית האידאה מהעצמת חלקכ ,לטענתו. סובייקטיבי עם ממד של חוויה

 .70לימודו דרךב תפיסה סובייקטיבית קיומית

 

הוא בודק . במבחן המעשה חןוב רוזנק, ד"מעולם הלמדנות של הרי שחילץ ,האלה את העקרונות

 שבט' בג בשנה פעם ד"הרי שנתן בשיעורים שנדונו מהגמרא סוגיותלידי ביטוי בבאו הם כיצד 

 ליבוןכלל  הראשון החלק. והיו מורכבים משני חלקים רב קהל בפני נערכו השיעורים. אביו לזכר

מסביר את המהלך המתודי של  רוזנק. באגדה ובמחשבה היה שיעור השני והחלק מהגמרא סוגיות

 איתבריסקה השיטהנקודת המוצא של  ,לדעתו .השיעורים הכוללים את ארבעת העקרונות

(. ההלכתי הנתון) הפרטים היא (ז"הגרי)ובנו הרב יצחק זאב  ח"הר של מדרשו מבית המקורית

 את ומחלק המפריד העקרוני החילוק נמצא ,הפרטים בין הטקסטואלית מהסתירה כתוצאה

 נקבע בהתאםמקומם שמושגים הלכתיים  ןהקטגוריות שנחשפו ה .שונות לקטגוריות הפרטים

והפרטים מוצאים את  ,מעלים את הקושיה שהועלה החילוק .סתירות שמחייבות את החידודל

 לקטגוריות הדינים את אלא פירק הסוגיה את אחרת המסביר אידאי מושג יצרלא ח "הר. מקומם

נטורפ הרואה  גישת את בליק ,רוזנק לדעת ,ד"הרי .71הנעלמ הקושיה מכך וכתוצאה קיימות

רק . מההלכות ,מהפרטים ד אף הוא התחיל"הרי .להכרת הקטגוריות המניעהכוח בפרטים את 

המבוססים אך ורק על  רייםוהקטג החילוקים החלה בניית, הקושי או הסתירה ושנמצאלאחר 

בסיס חשיפת הקטגוריות  על .המיון והקטלוגד לא עצר בשלב "הרי. של ההלכההפנימי עולמה 

 חזר , לאחר מכן .אידאי כללי ומקיף שיש בו גם ממד סובייקטיבי רעיון הציגהוא , השונות

 תפיסה גם בו שיש אקסיולוגי רעיון של חדש באור אותם והנהיר הפרטים אל ד"הרי

  .סטיתאקזיסטנציאלי

 

פתח את ל "הראאפשר להבחין ש, דבריואת ח נפת  אולם אם . ל"סק בשיעוריו של הראורוזנק לא ע

בין סתירות נדרש ללא הוא . קושיותדיון בללא ועם האידאות האפריוריות בגמרא שיעוריו 

ל "הרא. את הפרטיםשמגדירה כי האידאה היא שטען כהן זו של ה יותר לתגישתו דמ. הנתונים

פי -וסיווג אותם עלטים הפרתוך צלל אל  ורק לאחר מכן, מהמבנה הקטגורי ,מהכלליםהתחיל 

אידאות ומודלים המתבטא בהצגת כמה ל פלורליזם "אצל הראאנו מוצאים . הקטגוריות שבנה

גישתו של , תו של דברלאמ  . לפי המבנה שנבנההאלה בכללים אמורים להשתבץ הפרטים . כלליים

פרטי את שמסבירות הדוגל בריבוי אידאות  קסירר פרשנותו שלעם עולה בקנה אחד ל "הרא

וממנה יש ירידה לפרטים  ,ל נקודת המוצא היא ההמשגה האידאית"אלא שאצל הרא. המציאות

 השיטה של החותתהתפ את אפוא קושר רוזנק. הפרטיםשהוא מהנתון התחיל קסירר בעוד 

ולפיכך אפשר . כהן של מדרשו מבית נטיאניתאק-הנאו השיטה בהתפתחות לדורותיה איתבריסקה
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, "צירוף", יק'סולובייצ; 424' עמ, והערכה הגות דבריבתוך , "תלמוד תורה, תפילה, גאולה", קי'סולובייצ עיינו 

 הרב מוסד: ירושלים, איש האמונהבתוך  ,"דופק דודי קול", יק'סולובייצ; 422' עמ, והערכה הגות דבריבתוך 
מודלים  השפעת", רוזנק עיינו. ד למוות"רוזנק נותן דוגמאות רבות ליחס הקיומי של הרי. 14' עמ, א"תשל, קוק

 .22-23' עמ ,"פילוסופיים
71
 .412' עמ ,"פילוסופיה ומחשבת ההלכה", רוזנק 
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על ריבוי האידאות מבית  מבוססתבהיותה , התפתחות מאותה חלקל "הרא ו שלגישתלראות ב

  .מדרשו של קסירר

 

ד "המבנה היפה שבנה הרי ,לטענתו. שגיאאבי  החוקרזו של רוזנק אינה מקובלת על  פרשנות

יכול  ,דרך פסיקה דדוקטיביתשמציע  ,ובמקומות אחרים גלוי ונסתר – איש ההלכהספרו ב

שהיא ליבון הפרטים ומתוכם חילוץ האידאה כולל ד "הרישהציג המבנה , כזכור. להוליך שולל

מהאידאה ההלכתית דרך פסיקה דדוקטיבית חזרה אל המקרה יורדים , לאחר מכן. הבנת הכלל

ד "שהרי כאשר הרי. ד עצמו"מבנה זה אינו עומד במבחן המציאות של הרי ,לדעת שגיא. הפרטי

 במבנה הלכתילא נימק זאת הוא  ,בריסק מסורתליגוד בנ ,"מזרחיה"תנועת מדוע הצטרף להסביר 

המציאות וההצלחה שבהקמת המדינה על רקע , לדבריו. בר על מבחן ההיסטוריהיאלא פשוט ד

ע "שאלות שאין למצוא להן פסק חד וחלק בשוישנן ": תצודק "המזרחי"תנועת שמעידות השואה 

לשאלה מדוע . 72"היה נכון או לא לפעמים אין לדעת אם הפסק. יש לפסוק באופן אינטואטיבי

כמו שההשגחה פסקה . הרגשתי כי יד ההשגחה עם הציונות" ,שיבה ,"מזרחיה"תנועת להצטרף 

גלוי  –איש ההלכה מכאן מסיק שגיא כי המבנה התאורטי של  .73"כיוסף בניגוד לאחים שלו

 .74ד עצמו"אינו עומד אפילו במבחן המציאות של הרי ונסתר

 

הסיטה  הגישה הבריסקאית טוען כיהרב משה , הגישות הפרשניות לשיטה הבריסקאית לסיכום

הבנת , חייב הגדרה של כללי ההלכותהעיסוק בפרטים . את הלימוד מהרעיון הכללי אל הפרטים

הגישה  ,וולפישלפי גישתו של . תוך ויתור על השאיפה להבנת הרעיון בכללותומ בלבד המנגנון

הבריסקאים . קונצפטואליותהגדרות עיסוק בבעיות טקסטואליות ובין ההבריסקאית מאזנת בין 

השיטה המסבירות את  גישות שתיישנן , כמו כן. עוסקים גם בהבנת הטקסט וגם בהמשגה

את ההתפתחות הטבעית של מציג קרומביין  .75לאורך הדורות ההתפתחות כולל, איתבריסקה

בד בבד עם התפתחותה של  שחלו בה ולהתפתחותאת הסיבות לשינוי מחפש ואילו רוזנק  ,השיטה

, ליצור מהלך הרמוניניסיון ניכר ה האלה שתי הגישותב. ובהשפעתה קאנטיאנית-השיטה הנאו

, לדרך אחרתבחר לצאת מבית בריסק אך קיבל השראה אמנם ל "הרא ,לטענתי. דינמי ומתפתח

ואף  ,מודרניות-ופוסטעם תפיסות פילוסופיות מודרניות כוונה להתמודד מתוך  ,חדשה ומקורית

. את מושג האמת מחדש חייבו אותו להגדיר אלה תפיסות. בדרך הלימוד והחשיבה שלו ןלשלב

תאם  ל"הרא שלבהגותו  כיצד נוצר אראה הדברים בהמשך בין דרך הלימוד והחשיבה בהוראת מ 

 . תחומים אחריםלבין הגמרא 
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 11' עמ ,חמש דרשות, יק'סולובייצ   
73

 .שם 
74
הגותו הפילוסופית של הרב  ,דב ,שוורץ ראו גם. 012' עמ, "ליבוביץ' ק ופרופי'הרב סולובייצ", שגיא; שם   

 ,ב"תשס, אילן-אוניברסיטת בר הוצאת: ןג רמת, מחקר התודעה לתיאור אושיות הקיום :כרך ב ,קי'בייצוסול
ל "הרא. ד לא הזדהה עם איש ההלכה כשלעצמו אלא תיאר עולם שאבד שאותו אהב"הרי, לטענת שוורץ. 1' עמ

משום שראה בה תנועה מעשית יצירתית שבה האדם עם " המזרחי"ד הצטרף ל"כי הרי, הסביר בהספד על חותנו
שוורץ מקבל טיעון זה  .ה"האדם בלימודו ובכך נעשה לשותפו של הקבמעשיו בא לידי ביטוי כיוצר כפי שיוצר 

 הרב שלהגותו ", שוורץ נועיי. ד"ומסביר דרכו את החשיבה הלא רציונלית והסובייקטיבית המעשית של הרי
' עמ, "ל"זצוק יק'סולובייצ הלוי ד"רי הגאון מרן על הספד דברי" ,ליכטנשטייןוכן  .01' מע, "ליכטנשטיין אהרן

 ".ד"הציונית של הרי התפיסה" :נספחבוכן  שישיים ראשון ופרקגם  ראו, ד"הרי על להרחבה. כב
75
 על עמדו לאאולם , בדרכם הבריסקאיתאת השיטה  הסבירוהם  אף ייןטליכטנשוהרב משה  וולפישאברהם   

 . דרכו ממשיכילח "מייסד השיטה רמהשיטה  ה שלהתפתחותתהליך 
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 ל"של הרא" המורחבת האמת" מודל
 דיוןכל לכמעט בסיס ה היו מושגים אלה. שקרההפילוסופיה במושגי האמת ומאז ומעולם עסקה 

הן , את האמת המוחלטתמחפשת תמיד הפילוסופיה  ,בימינו כמו גם, בעולם העתיק. פילוסופי

מחשבתית  מסגרת נכללו באותהפיזיקה והמטהפיזיקה . בתחומי המדע הן בתחומי הרוח

 הפילוסופיה. אובייקטיבי-אמפירישכליות ובהמשך על ניסיון -לוגיותעל הוכחות המבוססת 

 נקודתהסיטה את  היא. השכלית הלוגיקהשל  חלטותלמוּ ראקציה הייתה סטיתאקזיסטנציאליה

מסלול ל ,הכללי, השכלי, דעות של עולם הרוח מהמסלול האובייקטיביללאמונות ו ביחס המבט

 על לדבר אפשר היה, חוץה ןמ בה צופהש מיבמקום להוכיח את האמת כ .76הסובייקטיבי והאישי

סובייקטיבית ומשתנה היא תודעה זו . אישית ותודעה סטיתאקזיסטנציאלי תחיוּ מתוך האמת

 . ריבוי מאפשרתמאדם לאדם ולכן 

 

הקשר מקורו בטוען כי הייאוש מהפילוסופיה הרציונלית במאה העשרים  אברהםמיכאל  החוקר

סופית כי הכלים התברר באמצע המאה העשרים . המוטעה שבין אמת לוודאות יהאפיסטמולוג

 נוצרו ,לדעת אברהם ,כתוצאה מכך. נסדק מושג האמת ולכןהרציונליים אינם מבטיחים ודאות 

מהרציונליות אל  שהדוגלים בו בורחים, סטימודרני-הפוסטהכיוון , אחדה. כיוונים מנוגדים שני

-הפוסט הפילוסופיה. על האמת האובייקטיבית מוותרים מראש, כלומר. ליזםייההרלטיביזם והנ

 נוצר הכיוון, מנגד. ל יחסי וסובייקטיביוהכ, ל אמתואין אמת ולכן הכש מודהבעצם  מודרנית

אך פניו  ,גם הוא בורח מהרציונליות. טליסט דוגל באמת פשוטה אחתנהפונדמ; הפונדמנטליסטי

ואינה מבוססת על  יתהאמת היא טרנסצנדנט. אל הנסתר המיסטי שאינו מצריך חשיבה לוגית

   .77"שכלית-על"אך אמת ודאית זוהי . תורציונלי

 

גם אמת אובייקטיבית אך עבר רציונלי החותר לאדם ל "הראנותר , הזו כיוונית-הדו במציאות

לבין ממדי -חדכדי לגשר על הפער שבין מושג האמת שביסודו הוא . ריבוי אמיתותמצב של ב מכיר

נקט  ל"הרא". האמת המורחבת" בשם אכנה מכאן ואילךשל גישה "הראאימץ , הריבויתופעת 

הגישות השונות וכך עלה בידו להמשיג את , בפניושעמדו סוגיות אנליטית כדי לנתח -שכליתדרך 

 ל "שהראהגם . גישות חדשות ובכללן, אפריורי של כל הגישותהחל בסיווג הניתוח את . האפשריות
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דרך תורת הקוונטים ותורת היחסות מתגלה כי גם אם  ;תהליכי שינויגם המדע עבר  ,תחילת המאה העשריםב 

. לנבא את ההסתברות למה שיתרחשרק  אפשר. מה עתיד להתרחשרור ינקודת הפתיחה אין לנבא בב הידוע
בתורת היחסות נקבע כי בעולם של מהירות נמוכה הזמן . יש מרחב הסתברות אך, אין אמת מוחלטת, כלומר

שתי . מקום וזמן יתולכן אפילו האמת המדעית היא במובן מסוים תלו ,ת מאשר במהירות גבוההמתפקד אחר
 , קסטי נועיי. אלה פגעו באובייקטיביות של המדע וגם תרמו לקבלתן של תאוריות סובייקטיביותהתורות ה

 ;23-21 'עמ ,0111 ,דביר: תל אביב, עמנואל לוטם: תרגום, המדע בראי האדם בבואות: גן העדן הרבוד, .ון ל'ג
משרד : אביב תל ,משודרת אוניברסיטה, זמן ותודעה: עתיקות חידות על חדשות תהיות, אליצור, בשלוםא

חקירת  – העולם לפי דיפנטי אופרציונליות", יוסי, ברקוביץ; 33-13' עמ, 0112-ד"תשנ, לאור הוצאה –הביטחון 
האוניברסיטה העברית , עבודת גמר לתואר השני ,"הקוונטיםתפישתנו הלוגית הסתברותית לאור ממצאי תורת 

 ".הקדמה", שם. 0110, בירושלים
77
הוצאת ידיעות : תל אביב, ספקנות והתבגרות פילוסופית, םזעל פונדמנטלי –אמת ולא יציב , מיכאל, אברהם   

אליו הגיע הרציונליזם הוא ניתוק שהפתרון למבוי הסתום  ,אברהם לדעת. 042-041, 12-13' עמ, 4102, אחרונות
. מאפשרת לחיות לפי האמת אך עם ספקנותש, אמת הסתברותית. ישנה אמת שאינה ודאית. בין אמת לוודאות

 .(414-443' עמ ,שם)טיבית יגם אינטוא אלאההכרעה באמת הסתברותית מביאה בחשבון לא רק חשיבה רציונלית 
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 הוא לא הגיע , כך למשל. של ממש חתר להכרעהאף פעם לא הוא , את הסוגיות שלפניותח היטב ינ

תרו אחר אמת שלשאיפתם של הרציונליסטים  בדומה ,משמעית-וחדנחרצת בדרך כלל לפסיקה 

בסופו של  תית אחתמסקנה אפשרית אמ  לשואפת  תהלינאריהלוגיקה , כזכור. אחת מוחלטת

הגישה של בדרך המזכירה את  הנדונותתח את הסוגיות ינ, לעומת זאת ,ל"הרא. תהליך הניתוח

מעגנת לוגיקה זו כאן אציין רק ש. שעליה ארחיב בהמשך הפרק, (fuzzy logic) "לוגיקה עמומה"

 אתהיא מרחיבה , יתר על כן. לכאן או לכאן אך אינה פוסקת, אך ורק את הגבולות של האמת

מאמת קיומה של יותר את תפיסה זו מאפשרת . האמת בכך שהיא מכירה גם באמת חלקית טווח

ואילו . יותר ממסקנה אחת ויכולה להכיל יותר רחבה מלכתחילה שהאמתהיות , אפשרית אחת

 האפשרויות השונותלעמוד על , ל גרס כי בכל נושא יש צורך להכיר את הגוונים השונים"הרא

 המעשית הפסיקה עד – החסרונות ואת היתרונות את, שלהן הסבירותטווח  את להכיר – לעומקן

גבולות הספקטרום נקבעים בה בעת ו, רחבה של אפשרויות קשת נפרשת, תוך כדי דיון. 78בעניינן

 חלקן, האפשרויותקשת בגבולות מצליחות להישאר לא כל האפשרויות האפריוריות . זוקשת של 

 . ותנפסלולפיכך הן  חורגות

 

 ותירה הוא. כך או אחרתל "הראלא הכריע , לאחר סידור השיטות והעמידה על ההבדליםגם 

באמצעות . שבנה האפשריות תיתוהאמ קשתשמציעה  המגוון תוךמ סובייקטיבית להכרעה מקום

שהרי , לקבל את האפשרויות השונות כאמת מוחלטת ולא כאמת חלקית בלבד אפשר זו קשת 

לא טען כי צד זה או לרוב  ,ל להכריע ולפסוק"הראנדרש כאשר ". אלו ואלו דברי אלוקים חיים"

 שאףהוא  ,אמיתותרחב של מנעד הכיר בקיום ל "שהראומכיוון . שאין בלתה אחר הוא האמת

להביא בחשבון את צריכה הכרעה כל , כלומר. או לפחות להותירם על כנם את הניגודים לחיות

. כלשהי אמתלמצוא  אפשר והוגדרה אופיינה, לובנה, שנותחה דעה בכל שהרי ,תנוגדוהדעות ה

ה על פסיקה מעשית לכאורה הנוגדת הדעה כיצדבהמשך אראה   הדעה כמו במקרה הנידון תוֹר 

ביא בחשבון צריכה להל "לדעת הרא הפסיקה ,אחרות במילים. ל"הראפי שיטתו של -על האחרת

בתוך של דעות אלה  ןגישתאת גם  לכלולו ותתיהאמ מניפתל שאת הדעות השונות והמנוגדות 

 . המעשית הפסיקה

 

 זהעיסוק . יםהאקדמילימודיו  תקופתבקר ייצירות ספרותיות בע ניתוחל עסק ב"הרא, כזכור

 ,אם נצא מנקודת הנחה ?הקורא לבחון יצירה טקסטואליתכיצד על : מעלה שאלה יסודית

 בהשקפת עולם רחבה המקרינה על ניתוח  יסודהּ( תהאאשר תהא )של הקורא הגישה ש

אפשר לבחון את הגישות הקוטביות מכמה אז , טקסטים מכל תחום ועל דרכי החשיבה בכלל

  :נקודות מבט

 
 מהקורא מבקשת האובייקטיבית הקלאסית הגישה – ?אישיים משקפיים או כוונות תיאום 

  התאולוג לדעת, שואפתה הרמנויטית גישה זוהי". המשורר כוונת"ל לקלוע הביקורתי

 

                                                             
הלמדן יבסס את החילוק על ידי הבאת : "01' עמ, "בלימוד התורהבריסקאית -הגישה המושגית", ליכטנשטיין  78

לעיתים תהליך זה עשוי לחייב . לרוב על ידי בחינת התאמתה העקבית של ההשערה להלכות הבולטות, הוכחות
 ".בחינה מקיפה של תחום הלכתי שלם
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 חוויית את לשחזר", 79(Schleiermacher Friedrich) שליירמאכר פרידריך הגרמני והפילוסוף

 ההקשר את, היצירה של הרקע את בחשבון להביא צריכה פרשנות כל, לכן. 80"הכותב

 של" לראשו להיכנס" שואף המבקר. המחבר של והתרבותי הערכי העולם ואת שלה ההיסטורי

 כפי ,המחבר לדעת לקלוע לנסות כדי רחבים בהקשרים היצירה את לבחון  יש, לפיכך. המחבר

 נכון וכמה כמה אחת על. הסמויות בכוונותיו הןו הנגלית בכתיבתו הן, אליה התכוון שהוא

( biases) הטיות בלי המסורת העברת שהרי. מסורתי טקסט של בלימוד מדובר כאשר הדבר

 .הכותב לכוונת להיצמד הקורא של ביכולתו תלויה אישיות

 

שהרי כדי להגיע לכוונת הכותב . בראש ובראשונה בפרדוקס המובנה ץגישה זו נעוהקושי ב

 (ב); שיפוט מוקדםא את הטקסט ללא ולקרהקורא צריך ( א: )צריכים להתקיים שני תנאים

שני , ואולם. של הכותבכמדעיים ופוליטיים , אופקים תרבותיים םאות בעללהיות על הקורא 

הקורא מגיע עם שיפוט מוקדם להווה ידוע ש. יכולים להתממש במציאות אינםהאלה  התנאים

לא ניתן לגשר על הפער מכיוון ש. יואת אופק המגדירהיסטורי ותרבותי , משלו ועם עולם ערכי

 .81המקורית להגיע לכוונהכלל  ניתןלא ש הרי ברור ,זהה

 

גישת המשקפיים " שאכנה אותה כאן – תסובייקטיביההגישה החדשה , זאת לעומת

מכירה בזכותו של הקורא לפרש את היצירה  – דקונסטרוקטיביתההגישה או  ,"האישיים

המבקר  שלהמבט מנקודת נעשית הקריאה . התרבותי מועולב שמקורהּ   ,קודת מבטומנ

קשה להניח שהמחבר היה מודע לכל האסוציאציות הרבות . ובמנותק מעולמו של היוצר

כפי שהוא רואה אותה חופשי לפרשה הקורא , למרות זאת. יכולה לעוררוהמשתנות שיצירתו 

היצירה אל את אפוא  הקורא מעתיק .בה הוא חישהמציאות דרך ו "משקפיים שלו"ל מבעד

 .82תעולמו הסובייקטיביתפיסת ה דרך אות עולמו ותרבותו ומפרש

 

 המוצא נקודת את גם מבליטים הגישות הבדלי –? ההווה את לחוות או העבר את לגלות 

 המיקוד. אולוגיהיארכ של בסוג עוסקים" כוונות תאם"ל המבקשים. יצירהל ביחס הרגשית

 על תהומשמע ואת היצירה את להבין מנסה הקורא. היצירה של ההתהוות בחקר, בעבר הוא

                                                             
79
הדת אינה מערכת מושגית  ,לדעתו". המודרנית פרוטסטנטיתה גיהוהתאולאבי " מכונה – כראמרפרידריך שליי 

הדת היא . סופי-האיןית האיחוד עם יבהירה ומובנת שניתנת לניסוח שיטתי אלא צורת חיים נבדלת שעיקרה חוו
. המוסר שעוסק בעשייה והדת שעוסקת בחוויה, המדע שעוסק בידיעה :הוויה של האדםהתחומי  המשלוש תאח

העולם חודר  ,דרך החוויה הדתית .רק מבפנים אותה ואפשר להבין, סוף-האיןתית היא טעימה מן הדת האמ  
רק , לטענת שליירמאכר". דבקות"שיאה של החוויה הדתית ב. לתודעה והאדם חווה את עצמו כחלק מן הכוליות

 .טעותל בהכרחמובילות  הפרשנויותשאר . תיתאמ   להבנהשל המציאות תביא  יטיתוהרמנפרשנות 
80
 ;שם בהקדמה. 4112, הוצאת מאגנס: ירושלים, ההודית בעת החדשהרמנויטיקה במחשבה הי ,זאב ,לוי   

הוצאת : ירושלים ,ערכים כשיקולים פרשניים במדרשי הלכה: מהפכות פרשניות בהתהוותן ,משה, הלברטל
תפקיד , לפי מודל זה". כמודל הכוונה"הלברטל מגדיר את התפיסה של שליירמאכר  .014-010' עמ ,0112, מאגנס

 .להיכנס לנעליו של הכותבהקורא הוא 
81
 .433-432' עמ ,0110, הוצאת יחדיו: תל אביב ,האדם במצור, אפרים, שמואלי נועיי 
82
גאורג -נסלה אחת הגישות מיוחסת. יש גם גישות ביניים ותהכוונ תיאום בין גישתלבין גישת הדקונסטרוקציה  

עם  דיאלוגיעולמו שלו למפגש  מתוךהקורא מגיע  ;"אופקים מיזוג"ונקראת  (Georg Gadamer-Hans)ר גדמ
המפגש יוצר פרשנות רלוונטית שאינה מנותקת מהכותב אך . שיחהם מנהלים סוג של  יחדיו. הטקסט והכותב

ביצירה נטועים כך נוצר סוג של בניין שיסודותיו ו ,כל דור בונה עוד נדבך על אותה פרשנות. אינה כבולה לכוונה
: תל אביב, הרמנויטיקה, זאב, לויוכן  ,422-420 'עמ, האדם במצור ,שמואלי נועיי .בשמיםהמקורית וראשו 

 .  011-043 'עמ, ו"תשמ, המאוחד הקיבוץ הוצאת, פועלים ספרית הוצאת
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  מקבל הטקסט אימותב דגש ששם הפילולוגי העיסוק. נוצרה בהםש והזמן ההקשר סמך

 ולהבין תאר לעצמנול ניטיבש ככל לכן. שורשיה של היצירההמבט מתמקד ב. חשיבות משנה

 להתקרב נוכל ןכ ,הכתיבה בזמן מחברה של והאקסיולוגי יהתרבות, ההיסטורי הרקעאת 

 .83המקורית לכוונתו

 

מבקשת לבחון את היצירה דרך המציאות של  ,"האישייםמשקפיים ה"גישת , אחרתהגישה ה

וא ה, להפך. ובהקשריה ההיסטוריים הקורא אינו מעוניין ביצירה מן העבר. הקורא בהווה

 הפריזמה של מתוך בוחן את היצירה הואלכן . עולמו שלו דרך היצירה לפתח אתמעוניין 

, כלומר. הביקורת שלו סובייקטיבית. את היצירה ומפרש הוא קורא הּודרכתרבותו ו עולמו

היצירה מאבדת את . ובמטרה לחוות דרכה את עולמו שלוממקומו שופט את היצירה  הוא

ההיסטורי שלה ונכנסת אל ממד הנצח דרך הפרשנות הקיומית של הקורא הנפגש  ההקשר

 .84בו הוא נמצא כעתשבעצמו עם הטקסט בזמן ובמקום 

   

 הכותב כוונת" של מודלל היא "אחת אמת"בביטוי  הכוונה – ?אמיתות ריבוי או אחת אמת "

 מכך כתוצאה". המשורר כוונת" היא-שהיא הפרשנות את, האחת האמת את מצואל מבקשש

 מחפשים, יצירה אולקר בבואם, הסטרוקטורליסטים. חשיבות משנה מקבלים והמבנה הסדר

 הרבים הפרטים זו במתודה. רדוקטיבית מתודה דרך הפרטים את שמאחד המבנה את

 ולבחון מבחוץ לעמוד קוראה על ,כך לשם. כולה היצירה את השוזר אחד למכלול מתכנסים

. המחבר של םערכיה ועולם היסטורי רקע, תרבות: היצירהמכלול  של הרחבה המעטפת את

. ולפענח אותה תוכהל לצלול אפשר היצירה נכתבה ןשבגינ תוהמדויק הנסיבות הבנת אחררק ל

 הקורא עלש, הנחה מנקודת תויוצא היצירה של המבנה לחשיפת והשאיפה מבחוץ העמידה

 זוהי כמובן. הבלעדית המקורית תהומשמע שהיא היצירה בהבנת" האחת אמת"ה את לחפש

 .הכותב התכוון שאליה אמתה

 

 ,סטיתיורלסטרוקט-החדשה הפוסטגישה ב מקורו "ריבוי אמיתות"הביטוי , לעומת זאת

יכול לקבל  טולכן הטקס ,היצירה מזוויות שונות שאפשר לקרוא אתיוצאת מנקודת הנחה ש

מאפשרת פירוק והרכבה מחדש של טקסטים  טיביתקהמתודה הדקונסטרו. משמעויות רבות

 זו מתודה שבבסיסהטענה המרכזית . תאוריות מגוונותעל סמך הנחות יסוד שונות ו על בסיס

ושהמשמעות או , בלבדויחידה משמעות אחת תחום את הטקסט להיא שלא ניתן ל

 . מייעד אותו הקוראבמטרות שלשמן ו קריאתואופן ב ותתלוי של הטקסט המשמעויות

 

                                                             
83
שגיא טוען כי השאיפה  .ז"תשס ,מכון שלום הרטמן: תל אביב, אתגר השיבה אל המסורת ,אבי ,שגיא נועיי   

אלית-העבר היא מעוותת מיסודה ובלתילחיות לגמרי את  תאמה בין העבר למציאות האין שום גמישות ב. ר 
[  [...קבועות ונוקשות, לפי דימוי זה התרבות המסורתית היא תרבות הנשלטת על ידי מסגרות סגורות" :בהווה

ת ומטרות תפיסו, המסורתיות ,התנהגויות לגיטימי במכלול תחומי החיים-היא קובעת את הלגיטימי והבלתי
 (.41-01 'עמ ,שם" )ראויות

,vol. 1 Leaves of Faith Torat Emet: Methodological Reflections", and "Torat Hesed Lichtenstein, Aharon ,נועיי 84

(2003), pp. 82-83. 
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קורא  ,85מות המחבר ,בחיבורו המפורסם (Roland Barthes) בארתן אהתאורטיקן הצרפתי רול

 שאין שוםמפרשנות כל ל לגיטימציה נותנתהגישה בטהרתה . המחברלבין לנתק בין הטקסט 

ניים סובייקטיביות יהקורא רשאי לפרש בע ,לכן .86שאין בלתה תיתאמ   אחת פרשנות בנמצא

 סוף הבנות-איןלניתן הכשר כך  .של הכותב המקורית ולחלוטין מכוונתאת המקור ולהתעלם 

מכיוון . רלטיבית של האמתהסובייקטיבית ומשתלבת עם התפיסה  היאהקריאה . של הטקסט

ניתן דרור לפרשנויות שונות של , הסובייקטיביתל תלוי בזווית השיפוט ויחסית והכ האמתש

 .הטקסט

 

-לדקונסטרוקציה ולפוסטדמיון שום לימוד התורה יש מלעל כך שבגישתו שלו צביע הל "הרא

נוגע להיקף התפיסה ולסיבה שבגינה ניתן בין הגישות אולם ההבדל המשמעותי  .מודרניזם

לאופנות הביקורתיות  עלי להשוות את הדברים בהקשר יקל: ""תורת אמת"הדרור לסטות מ

מודרניזם -פוסטהיזם ובקטיוקונסטר-דהה –והאינטלקטואליות של שני העשורים האחרונים 

התפיסה . 87"ם נוגע להיקף התופעהיהגם במקרה זה ההבדל העיקרי והמכריע ביני לבינ]...[ 

Jacques ) רידהק ד'זהפילוסוף הצרפתי ממוצא יהודי רוקטיבית מבית מדרשו של טונסהדק

Derrida)  לטענת  .וייאוש כישלון של מוצא נקודתממאפשרת לקורא לעשות בטקסט כבשלו

את אובייקטיבית כלים לבחון  קוראלשאין היות  אפשר להגיע לכוונת הכותב-אי ,דרידה

לרדת  של הכותב לא כל שכן לעולם לא יוכל לחוות את הלך רוחוממילא הקורא . היצירה

להיכנס  מכיוון שלא ניתן. הפרשנויות הן לגיטימיותכל  ,קבע דרידה ,לפיכך. לשורש כוונתו

ית מוטעהיא בהכרח  כל פרשנותאם , ואולם". כל פרשנות היא מוטעית"אזי  ,נעלי הכותבל

 .88תלגיטימיבעצם כל פרשנות שלומר  אזי אפשר ,ואינה קולעת לאמת של הכותב

 

 לימוד תורה מחייב ריבוי אפשרויות  –" תורת חסד"

 פתח בעצם הוא התורה לימוד של נקודת המבטמשל ניתוח הטקסט דן בסוגיה זו  ל"הראכאשר 

אמת  פירושה תורת אמת". תורת חסד"ו" אמת תורת" – שני סוגי תורה ףבריסקאי החוש ילוקחב

האל  שלפיה תורה העליונהזוהי ה. הקיימת במלכות השמיםכמו זו צרופה  אמת, אובייקטיבית

                                                             
85
 תל, אלי שיינפלד :עריכה מדעית, דרור משעני: תרגום, ?מיהו מחבר, מישל פוקו/ מות המחבר , רולאן, בארת  

 .4113, רסלינג הוצאת: אביב
86
ביקורת , ןארול ,בארת נוועיי .של פוקו ?מהו מחברלבין גישת של בארת  מות המחברגישת בפולמוס בין  נועיי 

, אנו נוטים בדרך כלל": 22' עמ, 4112, רסלינג :תל אביב ,עירן דורפמן :עריכה מדעית, אבנר להב :תרגום ,ואמת
מכאן בא . להאמין שהסופר יכול לתבוע את מובנה של יצירתו ולהגדירו בעצמו כמובן החוקי ,לפחות בימינו
כדי שאותו סופר מת יגבה בעצמו את , לעקבות כוונותיו, לחייו, הגיוני שהמבקר מפנה לסופר המת-תשאול בלתי

  ."משמעות יצירתו
87
ל ציין כי הוא אישית לא בנה את "הרא  . ,Torat Emet", p. 82  and "Torat HesedLichtenstein.[ר.ש. התרגום שלי]   

 מודלהאת המשפטי ו מודלה ל את"כאשר הציב הרא. ספרותיות הדקונסטרוקטיביותגישתו לאור התאוריות ה
 הושפע כי אם, תאוריות החדשותה קרוב לוודאי שהיה נתון להשפעתן של ,ממדיות-הרבהספרותי כמודל להבנת 

 . שלו בדרכו מהן
88
ובמיוחד בפרק  ,4112, הוצאת שלם: ירושלים, מאירה טורצקי: תרגום, נגד הדקונסטרוקציה, ון'ג, אליס נועיי   

בין דקונסטרוקציה  מבחיןאליס . 014-11 'עמ ,"?רוש הקביעה שכל פרשנות היא פרשנות מוטעיתימה פ" ,הרביעי
השנייה מסוכנת הרבה יותר שהרי גם . לרעיונותהקשורה  תוכניתבין דקונסטרוקציה לצורנית הקשורה לטקסט 

הדקונסטרוקציה יוצאת נגד פרשנות יחידה של . במרכז החברה מקבלות ערעור מהבסיס ןנורמות מוסריות שה
למגמות ולמשמעות של אותו , לכל אירוע יש פרשנויות רבות באשר לסיבות. אירועים ההיסטוריים שהיו בעברה

בו אנו חיים נפגמים ומאבדים שמוסרי -אפילו יסודות העבר שעליהם נבנה העולם התרבותי ,כלומר. אירוע
 .  מיציבותם
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תורה זוהי . אדםבני ההיא התורה כפי שנמסרה ל ,לעומת זאת, תורת החסד. אחד ותורתו אחת

כשם ": םהבנתאל יכולת ום אל תפיסת ,יהםהמדברת בלשון בני האדם ופונה אלארצית 

האדם עם התורה יוצר בהכרח הבנות בני המפגש של . 89"כך דעותיהם שונות, שפרצופיהם שונים

היא פלורליסטית וסובלת  ,האדםבני תורת החסד היא התורה שבעל פה שנוצרה על ידי . שונות

; אפשר לומר שתורת האמת מתקיימת במישור האונטולוגי, ותבמילים אחר. 90יותר מהבנה אחת

שכן ההכרה , ואילו תורת החסד היא אפיסטמולוגית. מבחינה מציאותית יש תורת אמת אחת

ל ראה במתודה הזו של לימוד "הרא. ממדית-סובייקטיבית ולבטח אינה חד, האנושית מגוונת

ה המדעית חותרת לאמת אחת ולכן בעוד התפיס. תזה לתפיסה של מדעי היהדות-התורה אנטי

הלימוד הישיבתי שואף להכיר את , היא נשאבת אל הממד ההיסטורי והתרבותי של ההלכה

 :על לימוד זה אמר .הקשת הרחבה של האמת

 
 מאפיינת במיוחד את הלימוד " תורת חסד"בכנות כי לאחרונה שניתן לומר  דומני

השן של גדלי הרוחניים והאידאולוגיים בין מ  נוסף על הפערים . המקובל בעולם הישיבות

מדעי "עולם . גם הבדלים מתודולוגיים ביניהםקיימים , האקדמיה ובין בית המדרש

כפוף לשליטה , הוא מתמקד בעובדות". תורת אמת"רואה עצמו מחויב ל" היהדות

עולם הישיבות , אתלעומת ז ]...[ ונת המחברוכבהגמונית של הגישה המתרכזת בבירור 

. ברעיונות ולא בעובדות( ולעתים בצורה מוגזמת)הוא מתרכז בעיקר  ...עוסק בתורת חסד 

זון מחיפוש כל יא נוהו, בשיח המופרה מחשיבה מקורית, הוא משתבח בלבלוב המחשבתי

' התורה שואף להשיג את שני פניו של דבר ה בן, בסופו של דבר]...[ אפשרות והשערה 

 ".ןבמבט ותהמתאחד םיעיניי תכמו ש( "פרוסטכדברי המשורר רוברט ) –יחד הקשורים 

גם כאשר הוא עוקב אחרי מסלולו בתוך עולם , מחפש את הגרעין המפרה של האמת הוא

 .91"תורת חסד"של 

 

 אזי, כאשר מטרת הלומד אינה לחפש את האמת האחת אלא את קשת האפשרויות, ל"לדעת הרא

 ואלה, ויצירתיות הגישה הנפשית היא של רוחב דעתאלא גם  המסקנות שונותזו בלבד שלא 

 . הכובלותמעיסוק בעובדות מעיסוק ברעיונות השונים ופחות נובעים בעיקר 
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ישנה תורה . ברבדים שונים, א קריאה כפולהולקר אפשרשאת תורת משה  רושו לתורהיבהקדמה לפציין ן "הרמב   

במישור המיסטי התורה היא שמותיו של . ה וישנה תורה המדברת בלשון בני אדם"שהיא שמותיו של הקב
פירוש התורה לרבינו משה בן  ,[ן"רמב]משה , בן נחמן)ה ובמישור המעשי היא מדברת בלשון בני אדם "הקב
 (. ז-ד' עמ, ט"תשי, מוסד הרב קוק: ירושלים, נחמן

90
    65-Torat Emet", pp. 62 and "Torat Hesed Lichtenstein, . תורת חסד"ל הסברים שונים ל"הרא נתןבתחילה", 

 מוסדות : ירושלים ,טור אורח חיים ,"(בעל הטורים)"יעקב בן אשר  פי פירוש-ההסבר שאליו חתר הוא עלו
אשר נתן לנו : "את הכפילות בברכה שלאחר קריאת התורה הטור מסביר שם. סימן קלט ,ג"תשנ, שירת דבורה

התורה . חיי עולםותורה שבעל פה היא תורה שבכתב הכוונה לתורת אמת ב". תורת אמת וחיי עולם נטע בתוכנו
 נועיי ,הדקונסטרוקטיביתבין הפרשנות לההבדל בינו על ל ו"הפרשני בחז הפלורליזםעל  ".פרה ורבה"שבעל פה 

 מופיע ".פרשניים כעקרונות מודרניים חשיבה דרכי" בתוך ,פרשנות של דקונסטרוקציה: 02 פרק, דב, ולנדא
על אף היותו יהודי לא התמצא , אבי השיטה, יש להניח שדרידה": מקור: 4102 באוגוסט נדלה .דעתאתר ב

ומצאו , שבמשא ומתן התלמודי ובמשא ומתן הרבני השתמשו חכמינו בדרך זו, ולא ידע, התלמודיתבספרות 
אולם בזמן . בדברי בני הפלוגתא שלהם משמעויות מנוגדות שהפכו את המשמעות הבסיסית של ההיגד על פיה

נו באמצעות שיטה חיפשו חכמי, ועל כן אפילו אחד מהם אינו אמת, שדרידה ניסה להראות שכל הפירושים שווים
ל חלק על "בהמשך נראה כי הרא(. שם) "זו את האמת האחת האמתית או המוסרית והשתדלו להתקרב אליה

 .המסקנה הזו בסוף דבריו של לנדאו
91
  Lichtenstein, "Torat Hesed and Torat Emet", pp. 86-87.  .[ר.ש. התרגום שלי]   

http://www.daat.ac.il/daat/sifrut/darkey/darkey14-2.htm


67 
 

 שבעים "וגם  "אלו ואלו דברי אלוקים חיים" –" תורת החסד"התנאים ל

 "פנים לתורה

 ןשבגינלבחון את הסיבות ל "הראפנה נ ,פלורליסטיתכואנושית כ אפיין את תורת החסדשלאחר 

 הפרשני וההלכתי הפלורליזםלהגדיר את היקף  ל"הראניסה  בעת בה. "שבעים פנים לתורה"יש 

שלוש : אמר רבי אבא אמר שמואל" :הבאה ל את הגמרא"הראלשם כך ניתח  .של תורת החסד

. הללו אומרים הלכה כמותנו והללו אומרים הלכה כמותנו, שנים נחלקו בית שמאי ובית הלל

ישנה ש אף, אם כן .92"'והלכה כבית הלל, אלו ואלו דברי אלוקים חיים הן': יצאה בת קול ואמרה

את . רי אלוקים חייםדב ןהה כי שתי הגישות הנוגדות "מעיד הקב ,אחתדעה על הכרעה הלכתית 

 :ל בקשר לכל אחת מהן"הנה דעתו של הרא. הביטויים שבגמרא הזאת אפשר לפרש בכמה גישות

 
 בלבד יש אמת אחתלטעון כי גם בעולם האנושי אפשר  .אמת אחת ופרס על המאמץ: א גישה 

 "אלו ואלו דברי אלוקים חיים"הקביעה כי , לפיכך. הכרעה ההלכתיתבאה לידי ביטוי בה

לטועים כשכר על כוונתם הפרשנית הטובה מוענק ה" פרס ניחומים" ה סוג שלמשמעות

 .לול וכול שלל גישה אפריורית זו מכ"הרא. שהייתה לשם שמים

 
 (א"הריטב) יום טוב בן אברהם אשבילי רבי של רושויפ זהו .אדם הסמכות לפרשל: ב גישה .

. להלכה נפסקה שלא לפרשנות גם אמת של תוקף נותנים" חיים אלוקים דברי ואלו אלו"

 מסורת את מעביריםש הם החכמים. 93ןה תורה ןוכול אמת ןכול והמנוגדות השונות הדעות

 שלהם פירוש כל לכן. ולפרש לפתח, ליצור סמכות להם ניתנה. והבנתם שכלם דרך התורה

 עתיד שתלמיד מה כל" של המשמעות זוהי. מהתורה חלקל דבר של בסופו יהפךעתיד לה

 .ל מקבל גישה זו"הרא. 95משה כתורת הוא לגיטימי רושיפ כל. 94"מסיני למשה נאמר לחדש

 
 לע נוסף. האדם של כוחו את מרחיבה זו גישה .אדם הסמכות לחוקק ולפסוקל: ג גישה 

 בין ההלכתי הוויכוחהתלהט  כאשר. ההכרעה סמכות גם לאדם נמסרה ,הפרשנית סמכותה

. לטובתו ה"הקב את אליעזר רבי גייס, עכנאי של לתנורו נוגעב וחבריו יהושע ורבי אליעזר רבי

 רבי". מקום בכל כמותו שהלכה אליעזר רבי אצל לכם מה" :כריזההו מהשמים צאהי קול בת

 לבני התורה שנמסרה כיוון, אם כן. 96"היא בשמים לא" :כריזהוה "עמד מול הקב יהושע

 בהמשך. ןלה מחויב ה"הקב ואף מחייבות שלהם והפסיקה החכמים של הפרשנות, אדם

 של המדרש בבית לגבי נגע הצרעת שאלה נשאלה. מפתיע סיפור גמראמופיע ב זו לגישה
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 . ב 'עמ ,יג ,עירובין, בבלי   
93
 64-Torat Emet", pp. 63 and "Torat Hesed Lichtenstein, .ל "שאלו רבני צרפת ז" .יג ,רוביןיעב גמראא ל"ובריטב

ותרצו כי שעלה משה למרום לקבל תורה הראו לו , היאך אפשר שניהם דברי אלוקים חיים וזה אוסר וזה מתיר
ואמר שיהא זה מסור לחכמי ישראל שבכל , ה על זה"ושאל לקב. פנים להיתר 'פנים לאיסור ומט 'על כל דבר מט

, מסכת עירובין, א"חידושי הריטב, יום טוב בן אברהם, אלאשבילי) "[...] דור ודור יהיה הכרעה כמותם
הן שכן רלוונטיות  ןהדעות להיתר או לאיסור שלא נפסקו להלכה ה (.קז' עמ, ט"תשמ, מוסד הרב קוק: ירושלים

לעשות זאת  יהיה אפשר, הפי הדעה שנדחת-שהרי אם בדור אחר ירצו לפסוק על ,להכיר אותןלכן חשוב . מתא
 .(,Torat Emet", pp. 63 and "Torat Hesed Lichtenstein-64בתוך , משנה ה ,פרק א ,עדויות, שנץ פותתוס)

94
 .הלכה ד ,פרק ב ,פאה ,ירושלמי 
95
   68-Torat Emet", pp. 67 and "Torat Hesed Lichtenstein, .כל מה ": המשפט לפרש את אפשרל ציין כי "הרא

ניתנו למשה או שבפועל כחשיפה של מגוון האפשרויות הפרשניות " שתלמיד עתיד לחדש נאמר למשה מסיני
 (א: )נויותהמעידים על ריבוי פרשמקורות נוספים מהגמרא . כיצירה של פרשנות המתקבלת אל תוך תורת משה

וכפטיש יפוצץ סלע מה " (ב); (א' עמ, ג ,חגיגה, בבלי)" כולם מרועה אחד ניתנו( אמרות חכמים)בעלי אסופות "
 (.א' עמ, לד, סנהדרין, בבלי)" פטיש מתחלק לכמה ניצוצות אף מקרא אחד יוצא לכמה טעמים

96
 .,Torat Emet", pp. 74 and "Torat Hesed Lichtenstein-75 בתוך, ב' עמ, נט, בבא מציעא, בבלי 
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 רתה  הב   אםהיה  ספקה. נגע הצרעת ו שלספק בנוגע להתהוותהתגלע  כאשר היה הדיון. ה"הקב

נשאלה בהמשך . טמארצו לפסוק  המלאכיםו טהור פסק ה"הקב .הפךה או לבן ערילש דמהק  

 שהוא עצמו על שהעיד נחמני רב רבה :והתשובה? יכריע מי .השאלה בבית המדרש בשמים

 ןאינ ה"הקב של והכרעתו דעתו ל כי"סיק הראהמסיפור זה  .97נגעים בדיני( בקיא) יחיד

  .הדין הכרעת של במישוראפילו לא  האדם לבני שנמסרה החסד תורת לגבי תורלוונטי

 
 ההלכתית וההכרעה שהפרשנות בלבד זו לא .האמת אדם הסמכות לקבוע מהיל: ד גישה 

 פסיקתו או פרשנותו. נמסרה לידיהם לאמת שקר להפוך היכולת גם ,אדםה לבני נמסרו

קצות  לספרוה בהקדמ הלר לייב אריה רבי על נסמך ל"הרא. האמת נהיית האדם של המוטעית

 של בפמליה שנמלך ,ה"הקב העולם בריאת בשעת כי המספר המדרש את ביאהשבו , החושן

. שקרים כולו האדם שהרי ,העולם את לברוא אין כי טענה האמת דתימ. 98בקושי נתקל, מעלה

 לא האמת, מאותו הרגע ואילך. ארצה האמת את ה"הקב השליך הזו הטענה עם להתמודד כדי

 האדם קובע לאמת מידהה אמות את. מהארץ צומחתאלא צמחה ו מהשמים ה יותרנקבע

 :טועה הוא אובייקטיבית אם גם הסובייקטיבי בשכלו

 
להמית  ן שם כיון שיש לכל מצוה כוח להחיות חיי עולם ובעבירה"לפי מה שהקשה בר

כ אם הרופאים יסכימו על הסם המזיק שהוא טוב ומועיל וכי מפני זה "מיתת עולם א

זאת ש שכתב כי בסגולת כוח המצווה ה"לא יעשה הסם שלו ויזיק אם בטבעו להזיק וע

אשר אנחנו שומעים לדברי החכמים יש בה כוח להחיות גם אם אין הם מכוונים 

האמנתי כי אדבר כי התורה ניתנה על פי הכרעת שכל האנושי  קאמרלזה  [...] האמת

והיינו פיה פתחה  :והאמת והאמנה כי אדבר ועל דיבורא דידן קא סמיך בעל הבית

פ ניתנה כפי הכרעת החכמים אף על "בחכמה ותורת חסד על לשונה משום דתורה שבע

 .99פי שאינו אמת ונקרא תורת חסד

 

רושו נהיה האמת גם אם אובייקטיבית יכוחו של החכם לפרש ולהכריע גדול כל כך עד שפ

גם אם  .רעל במקום תרופהבטעות לחולה נתן שרופא , כך למשל. ביסודו טעותפירוש זה 

החכם , לעומת זאת. הזיקהרעל שכן , את המציאות לשנות אין בכך כדי, טובההייתה לכוונתו 

-המעשיבמישור  גם אלאלא רק במישור הפרשני  נהפכת לחלק מהתורה אף היא טעותו

הטעות אמנם קיימת אולם השמיעה בקול החכמים חשובה , הלר לייבלדעת רבי אריה . הלכתי

 .עם הטעות רושיהפה מקבל את "ולכן הקב ,יותר

 

! אינו טעותכלל רושים והמחלוקות יריבוי הפ. התנאים לתורת החסדאת אחרת סביר הל "הרא

את ממד האמת וה "הקב  ןרצואת בני אדם אינם תופסים  .י והאנושיקהאלו – ממדים שניישנם 

. מלכתחילה המוגבלת םשהוא פרי הבנת ,בממד הארצירק תופסים את התורה הם . האלוקית

 .100אפשרויותיש מגוון ר ולכן ולטהפנים ' פנים לטמא ומט' יש באמת מט מנקודת המבט האנושית

 .באמת מורחבת המכילה יותר מאפשרות אחתבני אדם ייתקלו בתורה הארצית יכול להיות ש, אם כן

                                                             
97
  .,Torat Emet", pp. 74 and "Torat Hesed Lichtenstein-75 בתוך, א 'עמ ,פו ,בבא מציעא, בבלי    
98
 ."הקדמה", חלק ראשון, ס"תש, מכון מרכז הישיבות: ירושלים, קצות החושן, לייב אריה, הלר  
99
 .שם   
100
 78-Torat Emet", pp. 74 and "Torat Hesed Lichtenstein,. 
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מצווים להכיר ולדעת את בני אדם , מגוון האפשרויות הוא חלק מהאמת של תורת החסדמכיוון ש

 : אמת ןשכולמצוות תלמוד תורה היא ללמוד את כל הדעות השונות שהרי . כל האמיתות

 
יש לראות . ה"הקבמיסטי להשיג את הרצון המוחלט של -כמולימוד התורה אינו ניסיון 

. תורה שנאמרה בלשון בני אדםהאת , כלים אנושיים באמצעות, סלתפואותו כניסיון 

להסיק מתוך  שאפשרוהמשימה היא להשיג את המושגים והקטגוריות המוטבעים בה 

 האתגר הוא להשתלט לא רק על הבנה לגיטימית אחת , מזאת היתר. המסר האלוקי

גם אם בסופו של  – "רופנים לטה' מט פנים לטמא ומט" – של המסר ההוא אלא על כולן

 ההתרכזות היא בתורת חסד השופעת ולא בתורת  [...] הפנים דבר נעדיף אחד מן

 .101אמת הרזה

 

 פתחה עם "הקבניתנה מאת  היא, כלומר. ל הראה כי היצירה האלוקית נבואית"הרא, לסיכום

האם  ,אולםו. פרשנויותמגוון  בה ה יכול לכתוב את התורה ולשתול"שהרי הקב. לכוונות מרובות

כיצד יכולים ? רוש לתורה התכוון ליותר מאמת אחתיאחר שכתב פם או כל פרשן "הרמבשייתכן 

? פי שהוא כתב את דבריו מתוך כוונה אחת בלבד-על-ם בשבעים פנים אף"לדרוש את דברי הרמב

מספרת כי בשעה שעלה משה למרום להביא את התורה ראה בחזונו את רבי עקיבא שיושב  הגמרא

המדרש מתאר את התסכול של  .מדרש ולא הביןמשה התיישב על הספסל בבית ה. ומחדש בתורה

הלך וישב סוף שמונה שורות ולא היה יודע מה הן " :נותן התורה שלא מבין איך לומדים אותה

רק כאשר רבי עקיבא הגיע להלכה שלא ידע את מקורה ותלמידיו שאלו  .102"תשש כוחו. אומרים

ל ומשה הבין שהכ". נתיישבה דעתו"רק אז  ,"הלכה למשה מסיני" :םלהוהוא ענה ? אותו מנין לך

חכמי המסורה . מה שקרה לתורת משה קורה גם לפרשנות האנושית, אם כן. נובע מהתורה שלו

 ,בהעברת התורה יש ממד פרשני ויצירתי. גם מעבירי התורהכך ו ,מקבלים במסורת את התורה

ם "הרמב ,של דבר תולאמ  . חלק מתורת החסדא יהאף ממדית לתורתם -לכן הפרשנות הרבו

, 103ולתורה במהותה יש שבעים פנים ,חלק מהתורהל היה לימיםהתורה שבעל פה  שמייצג את

                                                             
101
ניתן להשוות לקאנט שטען כי את הדבר כשלעצמו איננו יכולים להשיג בשכלנו . 21' עמ, שם .[ר.ש. התרגום שלי]   

ויצר את המשפטים האנליטיים סינתטיים " הדבר כשלעצמו"קאנט סירב להיפרד מ". פנומן"האלא אך ורק את 
 . בדבר כשלעצמושדרכם אפשר לגעת גם 

102
 .א 'עמ ,כט ,מנחות, בבלי 
ליצור עולם של דעות שונות  נועדהאם התכנון המקורי היא שאלת היסוד בכל המחלוקות בעולם היהודי  103

לפירוש  תוהקדמבם "הרמב ?"תאונה היסטורית"או שהמחלוקת נובעת מ, המפרשות את התורה האלוקית
המחלוקת נוצרה מפאת ירידת הדורות השכליים . קתויבואו לידי מחלכי אנשים בעלי שכל גבוה לא טען המשנה 

כי לא נוכל , ואין להאשימם בכך: "דבר זה הביא באופן טבעי למחלוקות שלא היו בעבר. ומפאת חוסר הלימוד
 בתוך, "סדר זרעים", ם"רמב" )אנחנו להכריח שני בני אדם המתווכחים שיתווכחו לפי שכלם של יהושוע ופינחס

קת וסביר כי המחלה באר הגולהספרו ל ב"המהר ,זאת לעומת .(יב' עמ, רבינו משה בן מימוןרוש יעם פמשנה 
וכן הוא דבר זה שכל דבר שיש לו בחינות מתחלפות שאין העולם פשוט שלא יהיה בו חילוף : "'חלק מרצון ההיא 

והשם , בחינה בפני עצמו אם כן המטמא והמטהר זה למד תורה כמו השני כי לכל אחד ואחד יש לו, בחינות
כי כל השומע כל הדעות הרי השיג הדבר כפי מה ...  יתברך ברא את הכל והוא ברא הדבר שיש בו שתי בחינות

כל בחינה היא  ...." שיש לדבר בחינות מתחלפות והרי למד תורה כפי מה שהוא הדבר שיש לו בחינות מתחלפות
תית באר , ל"מהר)בשלב ההלכה יש צורך בהכרעה אחת  ,כלומר". אחד מכריע על השני"אלא שבעניין הלכה  אמ 
עיון בשני מודלים של מושג ", אברהם, שגיא ;10-2' עמ, והלכה כבית הלל, בהרחבה שרלו נוועיי(. כ 'עמ ,הגולה

תחומיים בעולם -עיונים בין –מסע אל ההלכה , (עורך)ברהולץ  עמיחי בתוך, "האמת ההלכתית ובמשמעותם
למשמעות  –מחלוקת ואמת ", שמשון, אטינגר ;420-440 'עמ ,ג"תשס ,משכלהוצאת : תל אביב, החוק היהודי

אוטונומיה וסמכות ", דני, סטטמן ;21-12' עמ ,(ס"תש-ח"תשנ)כא  ,שנתון המשפט העברי, "שאלת האמת בהלכה
 .224-211 'עמ, (ט"תשס)כד  ,מחקרי משפט ,"'תנורו של עכנאי'ב
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כל לומד נדרש לחקור את תורת החסד , ל"לדברי הרא. ם"כלומר שבעים פנים חל גם על הרמב

 : שכן מעצם מהותה היא פתוחה לפרשנות של כל לומד ולומד, שלו

 
לבחון את : חכם מחכמי הראשונים שהעניק לומפעיל את הזכות ואת החובה  [הלומד]הוא 

פרשנות סובייקטיבית מול פרשנות  אין זו". החסד שלו"התוכן האובייקטיבי של תורת 

זוהי מהותה  .נסיבות היסטוריותלהרצון להיענות לצרכים ו אין זה. אובייקטיבית

תורה . חסד תלתורשל התורה שירדה מהשמים אל הארץ ונהפכה מתורת אמת  תהפנימי

 .104לומדיה שפניה שונים כפני

 

הפרשנות . הפרשנות במשך הדורות ה שלהמשך פיתוחה של התורה עובר דרך המשך פיתוח, אם כן

כל פירוש . ורבה פרה התורהכך . ביותר מדרך אחת ופירושפירוש כל אפשר לפרש שמתרחבת היות 

גם הפירושים החדשים  .נלמד ומתפרש ביותר מדרך אחתבעודו שנוצר נהפך לחלק מהתורה 

 שניתנה לבני האדם על ידי ,התורהשכן  ,מתווספים לתורת החסד האנושית הגדולה והדינמית

 .אותה לפתח ולשכלל האוטונומיהאת גם  תכולל ,האל

 

 ?לגיטימיתהאם כל פרשנות היא  –הגבולות של תורת החסד 

 .באשר להגדרת תורת החסד ועל המבדיל בינה לבין תורת האמת ל"על תפיסת הראעמדתי עד כה 

? האומנם. שכל פרשנות באשר היא מקובלת" שבעים פנים"לכאורה יכול להשתמע מעקרון 

המצמצמים ארבעה סייגים  בעצם שהם ,תנאיםארבעה  נהמעצמו ל "הרא, התשובה לכך ברורה

 : דקונסטרוקטיבית לבין גישתו הלכה למעשההוהגישה מודרנית -הפוסט ההגישמבדילים בין ו

 
 יות הל צריך רושיהפ. המסורה בעלי בדרכי ללכת רצון מתוך להיות צריך רושיהפ .הכוונה

 .הראשונים לחכמים והערצה הערכה מתוךו שמים יראת ם שלאדני על מושתת

 התורה עתייד מתוךצריכה לנבוע  פרשנות. התורה את לדעת צריך לחדש הבא .הנתונים.  

 .מהקשריוו מהטקסט לגמרי המנותקים באוויר פורחים בניינים אפשר לבנות-אי

 הלומדעל  ההלכתי בתחום דווקא, עם זאת. אינם נעולים פרשנותה שערי .הלכה מול פרשנות 

 .בנושא שלו דעתו את לגזור משםרק ו הפוסק לכוונת לכוון לדעת

 התורה לומדי קהילת על מקובל להיות צריך רושיהפ .ההכרה. 

 

 אפיסטמולוגי אלל כאיד"הראשל  "האמת המורחבת"

מהיכולת להגיע  לא אמר נואשל "הרא .105מודרניסטית-פוסטאינה ל "נקודת המוצא של הרא

מתוך רצון טקסט באך ורק  דוןול" להרוג את המחבר"של  באידאולוגיה לא אחזהוא , לכן. לאמת

הגישה של נכון יותר לאפיין את  .הקורא ו שלאת הדברים כראות עיני רוקטיבי לבנותטדקונס

הקורא חושף ו ,התורה ניתנה מלכתחילה עם ריבוי כוונות, לפי גישה זו. טלאולוגיתכגישה ל "הרא

הטקסט שהתפתח במהלך של גם  וכמהטקסט המקורי של  ולימודהניתוח השכלי  באמצעות ןתוא

                                                             
104
 .,Torat Emet", p. 80 and "Torat Hesed Lichtenstein .[ר.ש. התרגום שלי]   
105
 הייאוש. העשרים המאה סוף לקראת מקום לה שקנתהופילוסופית  קיומיתתפיסה  – מודרניזם-פוסט 

 תסטירלטיבי תפיסהזוהי . צמיחתההוא הבסיס ל הגדולות ומהאידאולוגיות דמהמהק  , מהאדם, מהרציונליזם
דני היסוד לפיכך היא מותחת ביקורת על א. מוחלטת באמת מאמינה שאינה, קולות ריבוי בעלת סובייקטיבית
 . האובייקטיבית הראייה עלו ,הרציונליים ,ההיסטוריים
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. כי מבחינת התורה אין אמת אחת, משמעותה "אלוקים חייםאלו ואלו דברי "הקביעה . הדורות

הדבר אינו נובע מחוסר יכולת להגיע לאמת אלא מאופייה של התורה היוצאת ממקור אחד 

משמע דברי האל כמוהם כניצוצות הניתזים , 106"כפטיש יפוצץ סלע: "ומתפצלת לשבעים פנים

 . מהסלע ומתפצלים לשבעים לשונות

 

 הספקטרום שלה. של אמיתות תאפשרי קשתאמת מורחבת המכילה אפוא יש האנושית במציאות 

, היא תורה אפריוריתהבנה לא כל שכן . רות מוחלטתיחהמדובר באולם אין  ,דעות שונותמאפשר 

 מעידות על ההבדל ביןל "ההסתייגויות של הרא. הספקטרום מחוץ לתחום שמצוייםיש דברים 

ת א עילהפק שממהרות סטיותליטורסטרוק-הפוסטהגישות לבין גישתו המרוסנת והמאופקת 

 הקורא , אם כן. כל חומה אפשרית בעוד הן מפילות בדרכן ו יוממחבר תיוהטקסט ממקורו

, כלומר .לכך מצערק  משמש המקראי הטקסטואילו עצמו  מתמקד בלימודמודרני -הפוסט

. והופך לאמצעי בידי הלומד להכרת עצמו ,התכלית, המטרה, העיקרי הדברל להיות הטקסט חד  

אנו לומדים את . לימוד התורה אינו מחייב לרדת לכוונת הראשוניםשסביר האמנם ל "הרא

לא כל פרשנות  ,האבות אנו עסוקיםבתורת ש אך היות ."פרה ורבה"והתורה , תורתם של ראשונים

  .107לגיטימית היא

 

 ?וכיצד מתפתחת התורה כיצד נהפך האדם ליוצר התורה

בגישה שיטת ההמשגה של התפתחות הכחלק מ ד"הריבהגותו של הקריאה ליצירה עולה כבר 

האל ברא  ;מודיחדשים על ידי הל עולמותממד של יצירה בחשיפת ד ראה "הרי .איתבריסקה

כעת על האדם לפתח את הרוח דרך היצירתיות שלו בהבנת ו ,שה ימיםיתח את העולם בשיופ

איש ההלכה קיבל את התורה מסיני לא בתור מקבל פשוט אלא בתור יוצר ", ד"לדברי הרי. התורה

כל . ]...[. כוח החידוש הוא יסוד המסורה והקבלה. ה במעשי בראשית"בתור שותף לקב, עולמות

של החידוש הוא החידוש  ומהות...  מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש הרי הוא בכלל תורה שבעל פה

 הטבע מדעימקומה בל בדומה הרוחני בעולם היצירתיות מקומה של את הדגישד "הרי .108"היוצר

יצירתיות של ההפשטה ל משםלהגיע ו הדברים לשורשי לרדת היכולתכלומר את  ,והמתמטיקה

 .109דרך החילוק והניתוח היצירתי נעשית אפוא החתירה לחשיפת האמת. המשגההשל ו

 

                                                             
106
כל  –( יב, לים סחיתה" )יתן אומר המבשרות צבא רב' ה'ר יוחנן מאי דכתיב "א: "ב' עמ ,פח ,שבת ,בבלי עיינו  

מה פטיש זה  –" וכפטיש יפוצץ סלע"ישמעאל ' תני דבי ר. לשבעים לשונותה נחלק "דיבור ודיבור שיצא מפי הקב
 ".ה נחלק לשבעים לשונות"אף כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב ,נחלק לכמה ניצוצות

107   Lichtenstein, "Torat Hesed and Torat Emet", pp. 80-81. 
108
והעלה על נס את פיתוח , וטונומיה של הלומדד התמקד בחידוש ובא"הרי. 21' עמ, "איש ההלכה", יק'סולובייצ 

והכלי שלו לשם כך , תפקיד הלמדן הוא ליצור. הוא ראה את ייעוד הלמדן בהשלמת התורה ובהעצמתה. התורה
ד המשיך "הרי. אין הוא עוסק במחלוקת ובריבוי השיטות. היצירה היא חשיפה של עומק הטקסט. הוא ההמשגה

זהו . תופס אך ורק את עולם התופעות ומתוך הפרטים הוא יוצר המשגותשלפיה השכל , אפוא את גישת קאנט
 .תהליך של חשיפת האמת המוצנעת בהלכות בדומה לחשיפת נוסחה מתמטית שמסבירה ומגדירה תופעות רבות

שאין האדם יכול לעמוד על עצמותן של תופעות , האמת היותר עמוקה שנתגלתה למחוללי מדעי הטבע היא"  109
... ברם יש בידו ליצור קונסטרוקציות צורניות כמותיות המקבילות לתופעות המוחשיות . כירןמוחשיות ולה

חיים נלחם את ' ר. מתמטית-קאנט בשעתו הכריז על עצמאותה של התבונה הטהורה של ההכרה המדעית
טיהר  קודם כל. ח בהלכה"באופן דומה נהג ר... מלחמת השחרור של תבונת ההלכה ותבע לה אבטונומיה שלמה 

צפטואליזציה מלאה של כל העניין נהוא חתר לקו? מה עשה רב חיים... את ההלכה מכל סוגי גישות מן החוץ 
" ובמקומו הכניס תכנים אידיאליים וקונסטרוקציות טהורות, ולשם זה הסיט את הצד הטכני מטבורו של העניין

 .(443-440' עמ, "מה דודך מדוד", יק'סולובייצ)
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 להמשיג ולהגדיר את המקרים לכדי מתבטאת ביכולת כי היצירתיות הדגיש ל "הראואילו 

בהתייחסו לדרך הלימוד הבריסקאית . ביצירת מושגים וקטגוריות קולעות ,כלומר, כללים מובנים

אינה  ]...[ההגדרה . אפלטון הדגיש את ההגדרה. לטוןפהשיטה הזאת חוזרת לא" :ל"אמר הרא

  אני הגדרה שבה... לא הגדרה פילוסופית א, כלומר לדעת מה פשר מילה מסוימת, הגדרה מילולית

 .110"זו גישה שרוצה להיות נוקבת עד השיטין]...[ וריות גמערכת קט, בונה לעצמי מערכת מושגים

המחדד את החילוקים ועוזר , רובד נוסף מעבר ליצירתיותבדרך ההגדרה יש , ל"לתפיסת הרא

כיווני ריבוי רושים ויריבוי פ: היצירתיות באה לידי ביטוי בריבוי .לחשוף את האמת האחת

וגם מקומן של הספרות , מכילים בתוכם עולמות שונים של מהות וערכים רושיםיהפ. חשיבה

אוטונומיה  :אוטונומיהאדם נתונה בידי ה ,ל"לטענת הרא .מיצירתיות זו והאמנויות אינו נפקד

 ועל ידי כך  מנקודות מבט שונותאוטונומיה אפיסטמולוגית להכיר את המציאות  ,פרשנית

 את מודל האחדות הממשיגה של הציג ד "הריבעוד , אחרות םבמילי. להרחיב את האמת

  .111מודל של ריבוי ממשיגהציג ל "הרא, ח"הר

 

 מידורבין הדעות אלא להכיל את כולן בדרך של  לעמת חפץלא ל "הרא ,שוורץהחוקר דב לדעת 

מעין אמונה מקדימה שייחוס יתרון , מסוימתבגישה כזו יש תמימות ", רץושו לדברי. ומורכבות

אפוא פועל יוצא של  היא המורכבות ,דעתול. 112"האחר לערך אחד לא יבוא על חשבון מעמדו של

  עולם מורכב הוא עולם המתנהל על ידי מגוון. והרצון להכיל את מרב הגישות המידור

 113"הדילאקטיקה קידוש" שלזהו סוג . עימות מתוך ולאת בעת ובעונה אחת אמיתושל  פלורליסטי

 הגישות ביןעל העימות  ביודעיןויתר ל "הרא, לדעתי. הקטבים בין תמידידילוג  שרתהמאפ 

 אותן כחלק הוא תפס, אדרבה. סתירה ראה בהן ולאת נוּהשוֹ  אתאת הגיוון ו בליק הוא. השונות

  .ראה בכך הרמוניה של ריבויו המורחבת, מהאמת הגדולה

 

 מורחבת ואמת סובלנות

שהרי במקום שיש . אמיתותריבוי לבין  רוסובלנות לאח   פלורליזםלכאורה אין קשר בין 

אדם  שלכאשר אל מול האמת  נחוצההסובלנות . רך בסובלנותודעות אין צשל לגיטימציה למגוון 

ני לאמת של סובללהיות אפשר ורק אז עולה השאלה אם  ,אחרשל אדם  האמתעומדת  אחד

שהרי הדעה  ,דעות הוא לגיטימי אין צורך בסובלנותשל כאשר מגוון . עד כמהואם כן , האחר

 שאינןדה דעות לה ולצ   מזדקרתהאמת רק כאשר . במעמד שווה לדעות האחרות הנוגדת נמצאת

 במילים אלה . 114דעות מכחישות ןלאות ניסובללהיות צריך אמת נשאלת השאלה עד כמה דעות 

  עוסקש ("הפרמטרים של הסובלנות") " Parameters of Tolerance"The ול את מאמר"הרא פתח

 

                                                             
110
 .413' עמ, פניך מבקשי, סבתו  
111
יכולתו המיוחדת של האדם היא ליצור את . עצים את האדם ואת יכולתו לפתח את התורההל אף הוא "הרא 

זהו . הלמדן בשכלו חודר לעומק ולשורש ההלכות ובדרך מוצא גוונים נוספים. ואת ריבוי ההמשגותהריבוי 
אליזציה מתמטית לבין , וזרת מהפרטים את המושג המאחדאינדוקטיבית הג-ההבדל בין גישה המבוססת על ר 
 מעמיקה כרותיה מתוך השונות ההבנות ואת הריבוי אתגישה המבוססת על ביקורת ספרותית המאפשרת 

 .והמשגה
112
 שבו, בעולם דילאקטי מתמיד נתוןל "שוורץ טוען כי הרא. 41 'עמ, "הגותו של הרב אהרן ליכטנשטיין", שוורץ 

 . העימות בין הדעות השונות מונצח
113
 .םש 
114
 ." ,vol. 2 (2004), pp. 85Leaves of FaithThe Parameters of Tolerance", Lichtenstein, Aharon ,-88נו עיי 
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 המרחיבים את אלהלכאורה אין קשר בין אף אם שעל כך צביע ה הוא המאמר בהמשך. סובלנותב

לריבוי  יםאדם פתוחבני ייתכן מצב שבו הרי  ,יםיהסובלנ אלה ביןל" אלו ואלו דברי אלוקים"

וודאי יש ב, זה מחויב המציאותשאין  הגם. לעצמםו למסגרת שקבע םאמיתות ובה בעת קנאי

תאם  ,לדבריו .בין הדבריםגבוה  מ 

 
  אינם צריכים לכלול" אלו ואלו דברי אלוקים חיים"גמישות בפרשנות ויישום רחב של 

ניתן להיות קנאי ". אלו ואלו"הבנה רגישה וסובלנית לגבי מה שעומד מעבר לתחום של 

 []... ותאולוגיתאך בתוך הבית פנימה להיות ליברלי מבחינה הלכתית , המגנה כל חריגה

 תכן שיש קשר פסיכולוגי בין הגדרת הנורמה והסובלנות כלפי הסוטים יי, ובכל זאת

 להיות זיקה לתכונות  הלמגוון אמיתות ולסובלנות יכולקשר בין פתיחות ל. ממנה

  נוקשות שמתבטאת בפרשנות או דוחפת לעמדה עקרונית מסוימת יכולה לבוא. אישיות

אם היינו סוקרים את הנושא מבחינה היסטורית  ]...[. לידי ביטוי גם ביחס לאחרים

אפשר -איהאנליטי אין לי ספק שהיינו מוצאים מתאם רב ועל כן גם בדיון , ואמפירית

 .115להתכחש לזה

 

 

 ?אחרות גישותלל "הרא של גישתומה בין 
שהייתה אונטולוגית  בין ,האמת; ממדית-חדהפרדיגמה הפילוסופית הקלאסית הייתה  ,כאמור

, פי פרדיגמה זו-על. קטיביתיואובי הטרונומית להיות צריכההייתה  ,אפיסטמולוגיתובין שהייתה 

פי כללי הלוגיקה האריסטוטליים -חשיפתה נעשית על. משתנה-קבועה ובלתי ,אחת היאהאמת 

 חוק הסתירה קובע כי מן הנמנע שיהיו ". נמנעוּת"ויש , "שקר"ו" אמת"שיש בהם , הפשוטים

 עד סוף , הלדוגמכך . הבכורה עלתמיד  להילחם העמדותנגזר על  לכןו, תיותשתי עמדות אמ  

, הפיזיקה הניוטוניתזו של  השלטת בתחום הפיזיקה הייתההפרדיגמה , עשרה-המאה התשע

 את  העלתההאמת החדשה . כטעות שהוכחהירשה ומחקה את הפיזיקה האריסטוטלית ש

הפיזיקאי והמתמטיקאי  הצהיר 0111 מסלול חוקי ברור ופשוט עד כדי כך שבשנת לעהטבע 

 ,(William Thomson, 1st Baron Kelvin) קלווין לורדה הלוא הוא, סקוטי ויליאם תומסון-האירי

 לערוך מדידות רק הוא שנותר כל. עוד בפיזיקה לגלות מה אין" :המפורסמת הצהרתו את

 את ( EinsteinAlbert) איינשטיין אלברטפרסם  מכן לאחר שנים חמש". ויותר יותר מדויקות

עד . הפיזיקלית המחשבהאמות הספים של  את זעזעש, (0113) הפרטית היחסות תורת על מאמרו

ובכללים , הניוטונית של המכניקה לולכ ניםוהמוב   הפשוטים לכלליםהייתה קשורה הפיזיקה אז 

נשאלת  .שנים מאות-שלוש במשך" תנועה"ו" כוח"מו כ מונחים לתארכדי  השתמשו אלהה

. לאכלל וכלל : והתשובה על כך היא? האם איינשטיין מחק את הפיזיקה הניוטונית :השאלה

 ,לעומת זאת. בעולם של מהירות נמוכהאך רק , המדע הניוטוני נכוןשהראה בעצם איינשטיין 

להביא יש שכן  ,שונים או הכללים הם בעולם של מהירות הקרובה למהירות האור החוקים

היא יחסית ותלויה בנקודת מבטו הפיזיקלית האמת  ,במילים אחרות. השפעות נוספותבחשבון 

 . של המתבונן

                                                             
115
 .10-11' עמ ,שם .[ר.ש. התרגום שלי]  
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ין פרדיגמטי  שינוי התחולל גם  הקשור ביחסיות האמת ובנקודת המבט הסובייקטיבית זהמע 

כאן אציג שלוש גישות שונות . היהודית-גם בעולם החשיבה ההלכתית ולענייננו, הרוח בעולם

שאפשר , ה"הראיגישתו של ; שאפשר לנסחה כדיאלקטיקה נצחית, ד"גישתו של הרי: לנושא זה

לאחר מכן  .(fuzzy logic) עמומה לוגיקה על המבוססת והגישה; ניגודיםלנסחה כסינתזה של 

 .ל"אבדוק גישות אלה ביחס לגישתו של הרא

 

 הדיאלקטיקה הנצחית –ד "הרי

ניסה להסביר , בשנות השלושים של המאה העשריםלארצות הברית היגר עם משפחתו ש ,ד"הרי

את את הכלים ו. מתמטית בת זמנוההיהודית בדומה לחשיבה המדעית -את החשיבה ההלכתית

ד אף "הרי. רתם להבנת החשיבה הדתית במהלך לימודיו האקדמיים המתודה המדעית שהכיר

המדעי ואת העולם הדתי -השכליעל האדם לחיות את העולם , קיומית-תיתימבחינה חווי האמין כי

 ש דת ואיש דעתעליו להיות אי; תפקידים מנוגדים אדםליש ש הוא אחז בדעה. בעת ובעונה אחת

 הקטגורי לצו ולהיכנע להיכבש עליוו ,מכאן עליו לשאוף לגדולות ולכבוש את העולם. גם יחד

לדעת ? איך אפשר ליישב את הסתירה, אם כן. מכאן המונע ממנו לקטוף את פירות המאמץ

א לידי וצריכים לב ושניהםשני המודלים נכונים הנכונה שכן  י הדרךאפשר להכריע מה-אי, ד"הרי

לחיות בין שני עולמות המנוגדים באופיים בדרך על האדם נגזר , אשר על כן. ביטוי במציאות

שהרי  ,פעם לכאן ופעם לכאן, דילוגשל את הניגוד בדרך עליו לחיות . דיאלקטית של רצוא ושוב

 ייעודו. המציאות תזזיתית ודורשת מהאדם לפעול בדרך שיש בה סתירה פנימית ודרישות מנוגדות

הדיאלקטי הוטל על האדם על ידי  הואיל והתפקיד" :מרחב המנוגדתמיד בלחיות של האדם 

בין , הרי האלוקים הוא הרוצה שהאדם יתנועע בין קהילת האמונה ובין קהילת ההדר, האלוקים

ולכן  ,קיום בעולם מול אלוקים ובין הכרה ישירה ואינטימית של האלוקים באמצעות הברית

 .116"שהגאולה השלמה של האדם אינה ניתנת להשגההאלוקים הוא שקבע 

                                                             
במקומות אחרים עולה כי ההרמוניה . ההרמוניה אינה מציאותיתשמכאן  .3' עמ, איש האמונה, יק'סולובייצ  116

 ".לב רץ לבלתי שוב"מגיע לדרגה של ש" איש ההלכה"אפשרית בעיקר לגבי 
 :ד"הרי ו שלפתרונות להבנת דעת

בחיבוריו . עולה גישה הרמונית, "ובקשתם משם"ו "איש ההלכה", מחיבוריו הראשונים –גישה התפתחותית  . א
הניגודים  של איחויהתייאש מהאפשרות  ד"יניכר כי הר ,"איש האמונה הבודד"ו" עמקיםממ" ,המאוחרים

הקיום הדתי אל ", גילי, וןועוד זי ורא. לכן חיבוריו המאוחרים מדגישים כי העולם קרוע. הסינתזה ויצירת
' עמ, ג"תשנ, אילן-אוניברסיטת בר: גן רמת, השני לתואר גמר תעבוד, "יק'י הרב סולובייצעל פמול המודרני 

תוך חיים ב, "יק'צייד סולוב"קוק והרי, ה"משנת ההגות של הראי", יונה, בן ששון; ובהערה שם 041-040
' עמ, ו"תשמ, הוצאת ההסתדרות הציונית העולמית: ירושלים, קובץ מאמרים –באורו , (עורך)ירחמיאל 
המרכזיים נכתבו בשלבים שונים של  וכתבי. הזמןעם  תההשתנ ד"הריהגות  ,בן ששוןלטענת  .231-113

שלב ב. בברלין קאנטיאנית-ההגות הנאו בהשפעת "איש ההלכה" נכתבשלב הראשון ב. התפתחותו הרוחנית
שלב ה. בהשפעת החוויה היהודית בניו יורק, המציין את ההגות הקיומית, "איש האמונה" נכתבהשני 

לב ישעת , המציין את ההגות המסתורית של סוף חייו בבוסטון, "ובקשתם משם"השלישי ניכר בחיבור 
. הכתבים לצורך ביסוס שיטתו ם שלפרסומועדי הבן ששון מסתמך בעיקר על . רכיבים של השראה בהגותו

פרסם את , יומשיקול, ד"יהר(. שנים עשרתוך )נכתבו בפרק זמן קצר  החיבוריםכיום ידוע כי שלושת 
 .  44ש "וה 21' עמ, "השפעות מודלים פילוסופיים", עוד רוזנק נועיי. רק לאחר עשרות שנים" ובקשתם משם"

ד כהוגה מאמץ את שתי "הרי. ד"הריאת הגותו הניגודית של " לקדש"לפי מודל זה יש  –הסינכרוני  המודל . ב
, ד"הריכתבי  של םכתיבת מועדלקבוע את  לנסותלכן אין טעם . כאחת –ההרמונית והקרועה  – יותהדמו

 . כתב מתוך סערה של דיאלקטיקה פנימית קרועההוא שהרי ממילא 
הוא עצמו ממנו ש הבריסקאיד את דיוקנו של "הרישרטט  "איש ההלכה"בחיבורו  –ר ברבדים שונים ודיב . ג

, שונה בדרך שונים לקהלים דיבר ד"ריה.  ושל שיותיהא הדילמות את מתאר "האמונהאיש " ואילו, צמח
 Singer, David andעיינו. שנאמרה בעת המסהלשם מה נאמרה ו עמדאיזה קהל  מול להבין החוקר עלו

266-, 2:3 (1982), pp. 247Modern Judaism Lonely Man of Faith", Sokol, Moshe, "Joseph Soloveitchik:  .
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שיש סבר  ד למרות תפיסתו הדיאלקטית"הריטוען כי  ,ל"הרא ו שלמתלמידי ,הרב יובל שרלו

ר לצאת זוכה האדם, ביותר קצריםזמן  בפרקי, לעתים לכן. להלכה תפקיד מאזן צ  הסבל  ממ 

אלא  העולם הדיאלקטי ההרמוניה אינה נובעת מסינתזה של. 117ההרמוני האושר אל ולהגיע

שלפיה הסינתזה הגואלת צומחת ההגליאנית ד התנגד לתפיסה "הרי .איזון שמובילה ההלכההמ

הניגוד והסבל מוטבעים בנפשו של האדם על , גרס כי הקרע הוא. העימות בין הכוחות המנוגדיםמן 

לעולם אינה ניתנת ליישוב , בניגוד להיגליאנית, הדיאלקטיקה היהודית", לדבריו .ידי בורא האדם

, הכוללת רק תיזה ואנטי תיזה, היהדות מודה בדיאלקטיקה. והיא מתקיימת ועומדת, ולאיחוי

הקונפליקט סופי הוא כמעט . שלב ההשלמה ההדדית, את השלב ההיגליאני השלישי הוהחסר

ה הוא היודע כיצד ליישב "רק הקב: "כי נחרצות ד"יהרבנימה של אכזבה וייאוש קבע  .118"מוחלט

עבור היהדות היה האדם : ההשלמה המלאה היא חזון אחרית הימים. אנו איננו יודעים. ולהשלים

, בעולם זה של הוויות ריאליות. ממשות חיה טראגית –או שמא אומר , מאז ומעולם ממשות חיה

גם העולם ההלכתי אינו גיע למסקנה שהאף  ד"הרי .119"ההרמוניה בין הניגודים היא מן הנמנע

 ,יצרו איזון מבורך – לימודה התאורטי וקיומה המעשי – ההלכהשכן , מסוגל ליצור את ההרמוניה

אשר העיק  אל קונוובמבוכתו כורע הוא בתפילת ומעתיר , ההתנגשות מסעירה את לבו: "ותו לא

ההלכה נותנת דעתה לדילמה זו ומנסה לסייע . כי ידריכו ויאיר את דרכו, עליו משא דיאלקטי זה

אולם , שהרי זו אינה בנמצא, ההלכה לא גילתה את הסינתיזה. לאדם ברגעים גורליים כאלה

  .120"סללה דרך המניחה לאדם להיענות לשתי הקריאות כאחד

 

שהרי . 121במישור האישילא אפילו  ,אפשריתאינה יק 'סולובייצההרמוניה אצל הרב  ,שרלולדעת 

אילו אשליה זו הייתה מתממשת היה איש האמונה שרוי בשלום עם איש : "במפורשכתב  הרב

מפני שאיש האמונה אינו איש של פשרות , ברם הרמוניה זו לעולם לא תושג[ ...] התרבות

ואינה ניתנת במלואה לתרגום לאספקטים והתחייבות הברית שלו אינה ניתנת לניתוח שכלתני 

מעשה של שיגעון  אלאהאמונה אינה רציונלית  שחווייתמכיוון , לדעת שרלו, אם כן .122"תרבותיים

. 123עולה ויורדת בנסיבות השונות והיאינה ניתנת לתפיסה א היא, "מחלה של אהבה"הנובע מתוך 

מאמין ה לאצית האמונה אינה נתפסת אפילו לא יאולם חוו, הדחפים השונים מובנים, לדבריו

  לשלוות הנפשו לא יזכה להרמוניה ,"איש ההלכה"גם אם יבחר להיות  ,"איש האמונה"לכן . עצמו

 
                                                                                                                                                                              

 כפיד היה איש הדת "הרי. לא ראה עצמו ככזה אך" איש ההלכה"מודל ד הספיד את "הרי, שוורץ לטענת
  .131-131' עמ, א כרך, יק'הגותו הפילוסופית של הרב סולובייצ, שוורץ עיינו". ובקשתם משם"שהוא מופיע ב

 השליטה בעל, השכלי-המודרני המאמין: אדם אותו אצל בהתפתחות מודלים שני מתאר קפלן לורנס . ד
 ידיעה בעל מאדם והופך שינוי עובר, ההלכתיות האנליטיות הקטגוריות את מיישם, החומר בעולם המלאה
 כאשר. "נשאר הקרע החוויה בעולם. האמונה אישב מתוארת כזו אישיות. רגשית חוויה בעל לאדם שכלית

 מהסוג מאדם משתנה ההלכה איש. פרדוקסלי שינוי נוצר, ההלכה על שכלית שליטה משיג ההלכה איש
במרכז  תהתורה לא נשאר. אלא חוויה חיה מושגיההלכה היא כבר לא מושא  .השניאדם מהסוג ל הראשון

 Kaplan, "The Religious Philosophyראו.[. ר.ש. התרגום שלי] "המחשבה של האדם אלא נכנסת לתוך הלב

of Rabbi Josef Soloveitchik", p. 62. 
117
: אלון שבות, ק'במשנתו של הרב יוסף דב סולובייצימדיאלקטיקה להרמוניה  – והיו לאחדים בידך ,יובל, שרלו 

 .002-011' עמ, ס"תש ,הוצאת תבונות
118
 .401-400' עמ, והערכה הגות דברי בתוך ,"וענווהגאון ", יוסף דב הלוי, יק'סולובייצ  
119
 .שם  
120
 .  שם  
121
  .002-011' עמ, והיו לאחדים בידך ,שרלו  
122
 .33' עמ, האמונה איש, יק'סולובייצ  
123
 .002-011' עמ, והיו לאחדים בידך ,שרלו  
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לשלוות ולהרמוניה יזכה אך לא , שליטה על כוחותיו השוניםלהוא יוכל להגיע ליציבות ו. המיוחלת

הנע בעל כורחו בין הקטבים הסוערים , מעצם טבעו המיוחד של האדם ממנו נמנעתש נפש

 .124בתוכוש

 

את לקבל  ,כלומר .125"םדיני ייו  צְ "לחיות בעת ובעונה אחת במבני האדם קש יד ב"הרי, לסיכום

 אחת מזווית  שיש לה יותרהדיאלקטיקה הקיומית ובכך להכיל אמת רחבה עצם קיומה של 

 ממשהן  ולא פעםבמציאות אמיתות שונות שכן להווה ידוע שיש  ,ממדית של המציאות-חד

 .מנוגדות

 

 הסינתזה של הניגודים – ה"הראי

תפיסות מכילה בתוכה  (ה"הראי)הרב אברהם יצחק הכהן קוק אחדותית של לית והוֹ כּהתפיסה ה

תפיסה . מציאותכל מרחבי הלאת האל אימננטית  חברקשו ליב התפיסות אל .126תופנתאיסטי

 .מזהה את האל עם הטבע ואינה מכירה בעולם שהוא מעבר להכרת האדם פנתאיסטית אחת

מצוי שהאל אינו מצוי רק בעולם ההכרה שלנו והוא אף לכך מודעת פנתאיסטית אחרת תפיסה 

מכיוון  .האל מזוהה עם העולם אך העולם המוכר לנו אינו כל האל ,זוהתפיסה פי ה-על. מעבר לכך

חלק שאינם  או עם עצם או רעיון מתקשה להתמודד עם השקר האחדותיתו הכולית שהתפיסה

 ". אחדות הניגודים"ה תאוריית "התגבשה אצל הראי, מהאלוקות

 

היטיב לנסח , (Nicolaus Cusanus)ניקולאס קוזאנוס , עשרה-בן המאה החמש הפילוסוף הגרמני

הם אצל האל אך  ,האנושיבמישור של השכל שישנם סתירות וניגודים  בהסבירואת הדברים 

הוגי דעות  תפיסה זו בגלגולים שונים הייתה חלק מגישתם של. 127אינם קיימיםובעצם מתלכדים 

 Friedrich) שלינגוילהלם  פרידריך ,128(Novalis) ליסאנוב עשרה כמו-גרמנים במאה התשע

Wilhelm Joseph von Schelling) מובנים קיימים כלומר ניגודים , סטטיים היו הניגודים. ואחרים

 השפעה להם הייתה שלא מכיוון בייחוד, להכיל אותם ניתן הייתה איך והשאלה, שאינם משתנים

עשרה -הפילוסוף הגרמני בן המאות השמונה, לעומת זאת. השפעה יוצרת ומחדשת, חיובית

 .מחייבת גושפנקא לניגודים נתן ,(Georg Wilhelm Friedrich Hegel) הגל פרידריך, עשרה-והתשע

ריבוי הדעות . היסטורי הכרחי המקדם את המציאות-דינמיהניגודים הם תהליך , לדבריו

דווקא ריבוי . חלק מפילוסופיה אחת שלמה ואחדותית, חלק ממכלול הרמוניהוא הניגודיות 

                                                             
124
 .שם 
125

במקום לנסות לעגל את הקצוות של הסתירה ועל ידי . זוהי מתודה לפתרון סתירות בטקסט. שני דינים :מיידיש 
כל מקרה הוא דין אחר שונה ולכן אין . המתודה הזו מסבירה את הסתירות בדרך של הפרדה, כך להקהות אותה

 .בסיס להעלאת הסתירה
126
המחלקה לחינוך ולתרבות : ירושלים, משנתו של הרב קוק, צבי, ירון נועיי ,ה"על הפנתאיזם במשנת הראי  

כרך , החדשה בעת היהודית המחשבה, רייךטרוטנש; 20-21' עמ, ט"תשל, ההסתדרות הציונית, תורניים בגולה
 .424-420' עמ, ב

127
: ירושלים, ההשכלה תקופת עד קוזאנוס מניקולאוס: החדשה הפילוסופיה תולדות, שמואל הוגו, ברגמן נועיי  

, איש שלום נוה עיי"הראי תהרחבה על השיטות השונות במשנל .31-44' עמ, ד"תשל, הוצאת מוסד ביאליק
 .22-32' עמ, ד"מתש, הוצאת עם עובד: תל אביב ,ספרית אופקים ,בין רציונליזם למיסטיקה :הרב קוק, בנימין

128
מראשי , (Georg Philipp Friedrich Freiherr von Hardenberg) פרידריך פון הארדנברגגאורג פיליפ העט של  שם  

 .בגרמניה תהרומנטי התנועה
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הניגודים מתהווים ומתחדשים והם  .129הדעות הסותרות מקדם את הפילוסופיה האחת

הניגודים אינם מתבטלים  ,אלוקיבמישור ה .קדמות בעולםהמאפשרים את היצירתיות ואת ההת

הניגודים מניעים את העולם  ,אולם במישור האנושי. האחד בתוךהם פשוט שרויים בהרמוניה 

לחוק טבע  הניגודים משחקאת אפוא גל הפך ה  . להשתפר ולהשתכלל ללא הרףוגורמים לו קדימה 

כאשר הסינתזה נבנית . אנטיתזה וסינתזה, נעת מתזהההיסטוריה מוּ, לפי הגל. היסטורי

 :וחוזר חלילהתזה עצמה הופכת לומתבססת היא 

 
הסדר שבו הן עולות נקבע על ידי . בסדר הופעתן של הפילוסופיות אין שום שרירותיות

 מבטל את עצמו בשל , צדדית-כל מומנט מחזיק במכלול האידאה בצורה חד [...] הכרח

שהייתה , מתמזג עם קביעתו המנוגדת –ו כשלב אחרון מו כך את עצצדדיות זו ובסתר-חד

זוהי הדיאלקטיקה של הקביעות . חסרה לו ובאורח זה מתווספים לו עמקות ועושר

 .130הללו

 

הרואה את העולם בממד בשכל האנושי כי הניגודיות קיימת  ,ה"הראיבהגותו המוקדמת הדגיש 

כתוצאה מהתגבשות תפיסה דינמית של המציאות  ,בהגותו המאוחרת. בלבד למראית עיןאחד 

הגל על ההכרחיות של הניגודיות כדי לקדם מו ה כ"הראידיבר , השואפת אל התשובה ואל הטוב

 :131עודהיאת המציאות לקראת י

 
ודווקא , בעולם הרגיל של המחשבה מוכרחים הפרינציפים להיות סותרים זה את זה

והכרעה מביאה לידי ריכוש , אה לידי הכרעההסתירה מבי. מסתירתם יבוא הבניין הרצוי

יש אמנם עולם . והחיים הרוחניים מתברכים בעושר גדול, מעברים מקובציםשל אוצרות 

 . 132[...] ששם כבר השלום מושקף, עיון ברומה של המחשבה

 

 :וכן

 
ששני כוחות המתנגדים זה את " :מלא שגיאה חקוה, ימים רבים עברו על החכמה המכנית

עד שצעדה , אבל באו הנסיונות והתרחבה ההכרה[ ...]" זה הם מולידים שלילה בהיפגשם

כי אם כח חיובי , בגאון ההחלטה כי לא שלילה יולידו שני כוחות מתנגדים בהיפגשם

 .133שגם הוא יהיה לכח פועל ליהנות בו בני אדם, מחודש

 

הללו מטמאין והללו '" :ל"דברי חז המשמעות שלבעצם שזוהי  דברים אלה בקביעה סיים ה"הראי

מטהרין הללו אוסרין והללו מתירין הללו פוסלין והללו מכשירין שמא יאמר אדם היאך אני למד 

                                                             
, הוצאת מאגנס: ירושלים, מאיר בן אשר: תרגום, מבוא לתולדות הפילוסופיה, יךם פרידרהלויל גיאורג, היגל  129

 .22-21 'עמ, ג"תשכ
130
 .011' עמ ,שם  
131
האם הרב קוק הושפע  .024-020' עמ, (ה"תשנ) ז ,בוגרים עלון שבות ,"יגלוה   –ה קוק "הראי" ,אביעד ,בילר נועיי  

הכתבים , קוק בהתגבשות השקפותיו המרכזיות של הר", יעזרלא, גולדמן נועיי ?ישירות מהגל או מרוח התקופה
, כג-כב, והרוח היהדות למדעי השנה ספר – אילן-בר ,(עורך)משה חלמיש  בתוך, "ט"תרס-ו"מהשנים תרס

זיקתו של ", אליעזר, גולדמן; 011' עמ, ח"תשמ, אילן-הוצאת אוניברסיטת בר: רמת גן, ורץוש משהמוקדש ל
הגותו של הרב  – אורות יובל, (עורכים) רוזנברג לוםשובנימין איש שלום בתוך , "הרב קוק למחשבה האירופית
 .021-004' עמ, 4113, המחלקה לחינוך, הציונית העולמיתההסתדרות : ירושלים, ל"אברהם יצחק הכהן קוק זצ

132
 .עמוד תצו ,ד כרך, ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת :ירושלים ,הקודש אורות, אברהם יצחק, קוק  
133
 .שם 
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אלו ואלו דברי אלוקים 'ו ']...[תורה מעתה תלמוד לומר כולם נתנו מרועה אחד אל אחד נתנן 

. את השלמות כשלמות סטטית אלא כשלמות משתלמת לא ראהה "הראי לפיכך .134"'חיים

מפגש ניגודי אמצעות והדרך להגיע לשם היא ב, סופית-אין לשלמותהמציאות תפקידה לשאוף 

 בין דעות והשקפות מנוגדות הזההעימות  . מתוך הקונפליקט והעימותיצירה חדשה דווקא שבונה 

 : סופית-איןבתהליך של התעלות  מתקיים כל הזמן ומוביל את האנושות קדימה

 
שהרי השלמות המוחלטת באלהות יש שלמות של תוספת שלמות שזה אי אפשר להיות 

ולמטרה זו שהוספת השלמות גם היא לא תחסר . האין סופית אינה מניחה מקום להוספה

, מתחתית שפלה מתחלתולהיות לפי זה , העולמית להתהוות ויהוהצריכה ה, בהוויה

ויה ווהה. חלטתוהמ להעליה ועלושתלך תמיד הלוך , של חסרון המוחלט כלומר ממעמד

  .135שעדי עד לא תחדל מהתעלות כי זאת היא פעולה אין סופית, נוצרה בתכונה זו

 

ל שואף והכשלפיה , על המציאות תאופטימי מבטנקודת  ה"לראי נתנהזו הגליאנית גישה 

; הכרחית לתהליךבטענה שהיא הרב קוק את מגמת החילוניות באופן זה הצדיק . ומתקדם

החילוניות  ,בסופו של דבר. האנטיתזה לדתיות הישנה שיש בה פגמיםהן החילוניות והכפירה 

. את הדתיות החסרה סינתזההיא תחייה דרך . תיתנקודה אמ  שכן יש בה  , תשביח את הדתיות

לדתיות  או אחר האידאות הגדולות מכאן וההתנגדות הרעיון הכללי הגדול הכוונה לחיפוש אחר

כתהליך היסטוריוסופי הנע בין  ה"הראיאת ההיסטוריה ראה . מכאןפרטים להמצטמצמת  הישנה

אלא הגלות אינה עונש , לדבריו. שביניהןעד השילוב האידאה האלוקית לבין האידאה הלאומית 

הפגם שתוקן . תוועצמאות יהודי ממלכה ושהי בזמן חסרהיה ש מה את השליםלהכרח על מנת 

הסינתזה בין  ,בסופו של דבר. שגם היא אינה ראויה לאנטיתזה ,גרם לנטייה הפוכה לגמרי

של מהיתרונות מורכב  שכוחו בהיותו, יותר הנכון שילובאמצעות הבתתוקן האידאות המנוגדות 

 .136שתי הגישות המנוגדות

 

 ?"אמת במידה מסוימת"היש  –( fuzzy logic)לוגיקה עמומה 

, כידוע. דרך אחרת לבחון את סוגיית האמת המורחבת היא באמצעות תאוריית הלוגיקה העמומה

 – ממדית של אמת ושקר-דושפה היא  שיסודותיה אריסטוטליים השפה של הלוגיקה הקלאסית

מגדירים שפת המחשבים אמצעות ב, כיום. ישנה אמת מוחלטת מול שקר מוחלט. נכון ולא נכון

נשאלת כאשר . שקר מוחלט – 1-ומייצג אמת מוחלטת  0שבה , 0או  1ערכי את המציאות ב

 השלישית האפשרות ואילו ,יש אך ורק שתי תשובות אפשריות ,?אם האדם חי או מתההשאלה 

קרוב לשקר "או , "אמת במידה מסוימת"לוגיקה העמומה מדברת על תאוריה של הה. נמנעת

                                                             
 .יג' עמ, ה"תשמ, קוק הרב מוסד: ירושלים, ועקבי הצאן היקר אדרבתוך , "מעט צרי", יצחק אברהם, קוק  134
135
שלמות ", יוסף, למהש בןעיינו ? האם גם האלוקות עצמה משתלמת. תקלא' עמ, כרך ב, אורות הקודש, קוק 

מושג ", תמר, רוס; 03ש "הו 413' עמ, (ד"ניסן תשמ-טבת)לג  ,עיון, "והשתלמות בתורת האלקות של הרב קוק
  .043-042' עמ, (ב"תשמ) 1, דעת ,"קוק הרב של ותהאלוק

הנפש של : "פד 'עמ, ה"תשמ, קוק הרב מוסד: ירושלים, אורותבתוך , "אורות התחייה", אברהם יצחק, קוק עיינו   136
היא יותר מתוקנת מנפש  ...אותם שהם מחוברים באהבה אל ענייני כלל ישראל , פושעי ישראל בעקבא דמשיחא

הוא שיעשו כולם אגודה [ ]...התיקון שיבאו [ ]...' אבל הרוח מתוקן הרבה יותר אצל יראי ה[ ...]של שלומי ישראל 
, אברהם יצחק, קוק; קד-קב' עמ, אורותבתוך , "למהלך האידאות בישראל", אברהם יצחק, קוק; "אחת

והשיב לב אבות על בנים ולב בנים על "שם דורש הרב קוק . קטז' עמ, הצאן עקביאדר היקר ובתוך  ,"הדור"
 .ין הבנים כמודל יצמיח מודל חדש של אחדות רוממההניגוד בין האבות כמודל וב". אבותם
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 .0-ל 1שלישי בין  ערךישנו גם  אזי, הוא האמת המוחלטת 0-שקר מוחלט והוא  1אם ". מוחלט

 מטרים מייצג אדם גבוה וגובה של שני  של אם גובה ,לדוגמה. זה יש קצת אמת וקצת שקר ערךב

. 1.1מ שייך לגבוהים במתאם של "אדם שגובהו מטר ותשעים סאזי , מטר וחצי מייצג אדם נמוך

אפשר , גשם חלשיורד אם : נוספתדוגמה . אלא גבוה במידה מסוימתמוחלט באופן אינו גבוה הוא 

השמים  ,גשם חלש יורדאם . חלש גשם המאפשרת נמוכה במידה לפחות ניםמעונהשמים שלומר 

, אם כן. תחלקירק או  םאומלבהשמים מעוננים אך איננו יודעים אם  ,בוודאי אינם בהירים

אמנם  .אחוזי אמתשל או  "ערך"אמת של ב, חלקיתאמת לגם מותירה מקום העמומה הלוגיקה 

שפיתח , (Lotfi Zadeh) זאדה לוטפי המתמטיקאי אך ,אם אין מתאם מלא אין אמתאריסטו טען ש

תאם מלא אפשר גם אם אין מ  ש טוען, את היסודות המתמטיים של הלוגיקה העמומה 0123בשנת 

 המשתמשים אינטואיטיביים כללים לנסח מציע גםזאדה . חלקיותה למרותהאמת לתפוס את 

פועלים אלקטרוניים שבדרך כלל  ומכשירים מכונות של בקרה מערכות לבניית עמומים במושגים

  .137מוחלטים של אמת ושקרפי מושגים -על

 

 קלמן רודולף המתמטיקאי והממציא. קמו מתנגדים חריפיםלתאוריית הלוגיקה העמומה 

(Emil Kálmán ]Rudi[ Rudolf) זאדה פרופסור של התלהבותו, ספק ללא: "0124שנת ב כתב 

 זועמימות . תקדים חסרת מתירנות – בארצות הברית כיום השוררת האווירהמ נובעת מעמימות

 מדעית עבודה עם עולות בקנה אחד שאינן מושכות סיסמאות הן ותוצאותיה מדעית מתירנות אהי

שחוקר את תחום  ,(William A. Kahn) קאהן ויליאםואילו . 138"סבלנית והתבוננות קשה

 שאנחנו מה! ומזיקה שגויה, שגויה היא העמימות תורת: "0123שנת ב כתב ,ההתנהגות הארגונית

 לא חשיבה מעודדת שהיא היא עמומה לוגיקה של הסכנה. מזה פחות לא, לוגית חשיבה זו צריכים

  .139"מלכתחילה צרות הרבה כך לכל אותנו שהכניסה, מדויקת

 

שאינו על מוצר לדבר על מוצר כשר ואפשר  הלכתייםאם נתרגם את הלוגיקה העמומה למושגים 

מוצר טרף האסור הנע מקוטב אחד שבו נמצא של כשרות דרג מ   להגדיראפשר , כך למשל .כשר

 .ישנם מוצרי ביניים בין שני המוצרים. שמותר באכילהמוצר כשר  לקוטב השני שבו נמצא באכילה

כשרות המבוססת על הכרעה מקלה במחלוקות כלומר , כשרות בדיעבדבקטגוריות של  אלה ייכללו

שהרי ישנה אמת  ,את ספקטרום האמתלהרחיב אפוא אפשר הלוגיקה העמומה באמצעות  .יסוד

לאמת פי מידת קרבתן -הנמדדות עלשל אמיתות  דרגמ  לפי גישה זו ישנו , אולם. חלקית

לבין בין האמת המוחלטת . הקטבים, התוחמיםהקצוות הם  וגבולות הספקטרום, חלטתוהמ

 יכול לא ל "הרא, כמובן .המוחלט ישנו ספקטרום של אמת חלקית במידה מסוימתהשקר 

 

 
                                                             

137
 New York, , , April 20, 21 and 22Symposium on System TheoryZadeh, L. A. "Fuzzy sets and systems", 

39-1965, pp. 29 ,Brooklyn: Polytechnic Institute . ועיינו עוד מאמר של לוטפי זאדה שהתפרסם בעקבות סמינר
תקשורת , קוגניציה אנושית: לארצות הברית ויפן שהוקדש כולו ללוגיקה העמומה ממגוון היבטיםמשותף 

 0122Zadeh, L. A. "Calculus ofהכנס נערך באוניברסיטת ברקלי בקליפורניה בתחילת יולי . וחשיבה מתמטית

Fuzzy Restriction", in L. A. Zadeh, K.-S. Fu, K. Tanaka and M. Shimura (eds.), Fuzzy Sets and Their 

Applications to Cognitive and Decision Processes, New York: Academic Press, 1975, pp. 1-39. 
138
: 4102נדלה בדצמבר . ynet, ידיעות אחרונותבתוך אתר , "'?בערך'איך מסבירים למחשב מה זה ", אנה, זמנסקי  

 .מקור
139
  .41-03' עמ ,(0111-0112) 0-לא, מדע, "?היגיון עמום מהו", דן, שרון 

lhttps://www.ynet.co.il/articles/0,7340,L-3609558,00.html
lhttps://www.ynet.co.il/articles/0,7340,L-3609558,00.html
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ל חי את האמת "הרא. כל הספקטרום הוא אמת מוחלטתלדידו כן שלהזדהות עם הלוגיקה הזו 

 .140שבדעות הנוגדות

  

 בדבר יחסיותו של –ד ושל הלוגיקה העמומה "הרי של, ה"של הראי –הגישות השונות , סיכוםל

לוגי מודל הפילוסופיה הקלאסית מציבה . של המתודה הפילוסופית לבה לבב ותנוגע האמת מושג

. הגליאניל ניגודים תכלואת מושג האמת על ידי הרחיב ה "הראי. אחתאחר אמת פשוט של חתירה 

. בתוכה הניגוד הכלת ידי על משתלמתהאמת נשארת אחת אלא שהאמת ההרמונית , לתפיסתו

לא להכריע בין הדברים אלא לחיות הוא קרא . את הניגודיותשמנציח דיאלקטי מודל הציג ד "הרי

דרך הלוגיקה  ,זאדה. ושוב בין הקצוות רצואאת הניגודיות במלואה בחיים דיאלקטיים בדרך של 

להכיל יותר  אפשר, שיטתופי -על. אמת חלקית בהציעוהאמת ספקטרום מרחיב את  ,העמומה

בונה  אברהםמיכאל ואילו . דרג שנקודת הייחוס שלו היא האמת המוחלטתמ  על גבי מאמת אחת 

התייאשה  תמודרניסטי-התנועה הפוסט. של אמת הסתברותית שאינה נשענת על ודאותמודל 

אמת שהיא , ל יכול להיות אמתואין דרך להגיע לאמת אובייקטיבית ולכן הכ. האמתאחר מחיפוש 

נקודת המשען האובייקטיבית העוברת דרך הלוגיקה או החושים אינה . רלטיבית וסובייקטיבית

 . לכן מושג האמת נהפך אישי. יציבה

 

פי -על. של אמת מורחבתמודל  ,אחרמודל ל "הראהציב , לנוכח כל המודלים והתפיסות האלה

נתון אולם כל מה ש. תוחמים את מרחב האמתם שהו ,הדעות לקשתגבולות קיימים , מודל זה

 דרשית אם ,לכן. זהההדעות  קשתורמתן של כל האמיתות בתוך , הוא אמת הקשת הזובתוך 

חוּם בתוך בתתחשב שהיא תהיה כזו מעשית  הכרעה  .תוהאמית קשתכל מה שת 

 

 .נדרש להל "הראשסוגיה , הגיל הראוי לחתונה יתסוגיהיא ל "מודל של הראשימוש בדוגמה ל

 בקוטב הנגדי. אחד נמצא בן עזאי שלא התחתן כלל מפני שהיה מחויב כל כולו לתורההבקוטב 

האמת של את הקטבים אפשר למצוא בין שני . "בן שמונה עשרה לחופה" הקובעת המשנהנמצאת 

 כי ידוע ,כן וכמ. 141עשרה בגין לימוד תורה-שמונהלדחות את הנישואין לאחר גיל המתיר ם "הרמב

מתוך הדיון המצומצם של . לערך גיל ארבעיםבנהגו להתחתן רק " מיר" תלמידיבעולם הישיבות 

 אל מול המחויבות  אישי פיתוח – שאלה רחבה יותרל מתרחבת הדילמה לימוד תורה וחתונה

פיתוח אישי מצריך לעתים התמסרות . העשייה עולם מול אל האישי פיתוחאו , "פרו ורבו"של 

כדי להבהיר את ( ש"הרא) אשר בן יחיאל רבי טט אתיל צ"הרא. מחויבויות כובלותוהימנעות מ

שלא יתכן שיתבטל מפריה ורביה כל ימיו שלא מצינו זה . וקצבה לאותו לימוד לא ידענה: "דעתו

                                                             
140
המתודה של . אמת ולא יציבאברהם בספרו  מיכאלמושגת מציע -רך אחרת להתמודד עם בעיית האמת הבלתיד 

ל גם אמת חלקית בתוך מרחב וולכל" בערך"הלוגיקה העמומה היא להוריד את רף האמת לאמת רחבה של 
אך רף האמת מורד לא  ,האמת היא אחת ואינה סובלת ריבוי. אברהם מציע לשנות את מושג האמת. האמת

ובנויה על  סינטטיתהיא  ,לדידו ,האמת. האמת היא הסתברותית ואינה ודאית. רוחבית אלא איכותית
ר לחיות בשלום יחסי עם אמת אחת שלאורה יש כך אפש. ציה של אמת המהווה את המצע של הלוגיקהיאינטוא
אמונה באל היא דרך חיים . יל אברהם גם על האמונהחאת המתודה הזו מ. אם כי בידיעה שאינה ודאית ,לפעול

אמונה היא פשוט הכושר . "זוהי אמת שאינה עומדת על קרקע יציבה. אך ללא יכולת הוכחה כלשהי של ודאות
 ציהיאינטואכ... זהו בדיוק מה שהגדרנו . שמחוץ לנו שלא באמצעות תצפית ישירהשלנו לצבור ידיעות על מה 

כלומר מה שמונח בבסיסה של , האמונה אינה מה שמעל לחשיבה הרציונלית אלא מה שמתחת לה [...]
 (.121' עמ ,אמת ולא יציב, אברהם) "הרציונליות

 .הלכה ו ,פרק א ,4102, הוצאת קורן: ירושלים ,המדע ספר בתוך ,"הלכות תלמוד תורה", (ם"רמב)משה , בן מימון   141
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ה יפריאת מצוות הש לא קבע כמה זמן ניתן לדחות את מצוות החתונה ו"הרא. 142"אלא בבן עזאי

אפשר לבטל את המצווה לנצח ולהזקין ללא קיום -אי; את המסגרתקבע הוא אך  ,היורבי

 . המחויבות

 

שניתן ליישמו באופן אחיד בכל , אינני מאמין שעלינו לחפש פתרון אחד ברור: "אמר ל"הראואילו 

עבודה וגמילות , תמהיל של תורה. האחידות במקרה זה אינה בת השגה וגם אינה רצויה. מצב

, כלומר .143"במינון אחד לפלוני ובמינון אחר לאלמוני יבאופן אינדיבידואלחסדים חייב להיווצר 

 לתחוםמחוץ היא " מפרו ורבו"התעלמות . אינו אמתלו מה שמצוי מחוץ . קייםהאמת תחום 

הן מכיר תחום האמת . מהצורך לגדול ולהתפתח רוחניתאין להתעלם  ,על אותו משקל. האמת

הפתרון המעשי צריך . וי כוחות לטובת פיתוח אישי ותורניבערך של מיצהן בחיוב של פרו ורבו ו

ניהם בדרך אישית המביאה ילאזן ב יש. ם האמתולכלול את כל המרכיבים הנמצאים בתוך תח

 .144היכולות האישיותאת בחשבון גם את הנטיות ו

 

 

 תפיסות –" אמת המורחבת"ל ההשראה מקורות

 מדעיים וחידושים פילוסופיות
התפיסה  שהציע לנוכחאת המענה הפילוסופי ראוי לבחון , ל"המעשית של הראבדרכו  קודם לדיון

ל הצליח בדרכו שלו לסלול "הרא ,לטענתי .145את תקופת יצירתושליוותה  סטיתמודרני-פוסטה

                                                             
142
 . דף מב, קידושיןעל הגמרא ב ש"פסקי הרא, (ש"רא)רבי אשר בן יחיאל  
143
 .001' עמ, יהלכוןפניך  באור, ליכטנשטיין  
144
תמודד ה עובדיההרב . מעניין להשוות לפסיקתו של הרב עובדיה יוסף ששאף להקל אבל מכיוון אחר לחלוטין 

שמרן  היה, בפסיקותיו. משמעותה של מדינת ישראל עםרוחות חדשות ו תעם חדיר ,משלו עם המודרנהבדרך 
, שלמה ובקרמן צבי, פישרראו . כהגדרתם של פישר ובקרמן" ככנסיה"ס ראה "את תנועתו ש. בלקר  שחיפש חרדי 

 .124-140' עמ, 4110, משכלהוצאת : תל אביב, אתגר הישראליות: ס"ש, (עורך)בתוך יואב פלד , "?ה או כתיכנס"
. כאשר יש סטיות מההלכה, מעלימה עין במודעהלכן חיפש הרב עובדיה את דרך הפסיקה המקלה ולעתים אף 

דתית  אידאולוגיהמגמות של  זיההרק כאשר הוא החמיר . בדרך זו הכיל הרב עובדיה הרבה מהמגמות החדשות
חיבור , "רב עובדיה יוסף לנוכח תמורות הזמןהפסיקתו של ", אריאל, פיקאר נועיי. חולשה שאינה בגדראחרת 

 ,מהלדוגכך . 22-21; 011-21' מע, ד"תשס, אילן-בראוניברסיטת : רמת גן, לפילוסופיה ם קבלת תואר דוקטורשל
 פאות אך יצא בחריפות כנגד ,(11-12' עמ ,שם) לתופעה של מכנסיים לנשים תייחס הרב עובדיה בסלחנותה

עצם שלל את  לאהוא (. 012-012 ,12' עמ ,שם)ניסיון להחדיר מגמות חדשות של פריצות  כךראה בשנוכריות היות 
 . צמצם את ממד הנסכן ו ,חילוניאופייה ה בעניינה משוםיצא מגדרו גם לא אך  ,המדינהקיומה של 

, עיינו רוזנברג. מודרניות-ישנם מחקרים רבים על המניעים ועל התהליכים ההיסטוריים שהובילו אל הפוסט  145
תוך וקליפה בתרבות , (עורכים)מאיר מוניץ , בתוך עמרם ינאי, "פרספקטיבה יהודית –פוסטמודרניזם ", שלום

-עבור הפוסט: "של רוזנברגמסקנתו העגומה  .22-11' עמ, ו"תשנ, הוצאת תבונות: אלון שבות, המערבית
אין התאווה יכולה להסתפק בדחייתן של נורמות ]...[ מודרניזם ההתעלמות מהמציאות איננה חולי אלא אופציה 

יחד עם מושג האמת נופל . לדחות גם את עצם מושג האמת, היא חייבת גם לכבוש את השכלתו של העץ. מוסריות
. ין גם הפרדה בין מציאות לדמיון ובין מדרש לפשט הכל שווהבעולם שאין אמת ושקר א. "גם עקרון המציאות

, אופיר; 0112, הוצאת הקיבוץ המאוחד: תל אביב, על תרבות צעירה בישראל –המרד השפוף , גדי, ראו גם טאוב
חינוך בעידן השיח , (עורך)זאב -בתוך אילן גור, "תשעה עקרונות של עמדה פוסט מודרנית", עדי

 –שתי עגלות וכדור פורח , מיכאל, אברהם; 021-021' עמ, ז"תשנ, הוצאת מאגנס: שליםירו, הפוסטמודרניסטי
אברהם סוקר בספרו את הבעיה ומציע פתרון . ב"תשס, הוצאת בית אל: בית אל ,על יהדות ופוסטמודרניזם

תת האנליזה החמורה לא מצליחה ל. את הבעיה הוא מזהה בדת האנליטית של העולם המודרני. ברוח הרב קוק
אם אין ודאות אין . הרלטיביזם והשקר, כתוצאה מכך נוצרה דת הספקנות. פתרון כולל היות שהכלי אינו מתאים

הפתרון שמציע אברהם הוא לבקר את המציאות לא דרך השכל אלא דרך . הכול שוויוני וסובייקטיבי; אמת
חשיבה אינדוקטיבית ". יתטה סינתחשיב"הוא מכנה דרך זו בשם . אינטואיציה יוצרת, הקול הפנימי –השמעיות 

מודרניזם נוצר על רקע החשיבה הראייתית -הפוסט. ספקות והתקדמות לתאוריות אחרות, המאפשרת השערות
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המקדש ערכים של  מודרני-הלוגי על כנו גם בעולם פוסט-השכליאת הניתוח המותירה דרך 

 .וניהיליזםרציונליות -אי, "רלטיביזם", יחסיות

 

אמת שתכלול את כל הפרטים ותסביר את ה ,הפילוסופיה את נקודת האמתמאז ומעולם חיפשה 

 מהונעשה ניסיון להגדיר עת  ,תיהחבר יהמוסר היבטבגם האמת מצאה את מקומה . את המציאות

 נעו לאורך ההיסטוריה הפילוסופיות המגמות. החברתית האידאלית השיטה מהיו תיהאמ  המוסר 

הפילוסופיה  לתמונה גם בהמשך נכנסה. אמפירי ניתוחלבין חקירה שכלתנית אפריוריות  בין

המודלים . שלה מנקודת המבטאך גם היא חיפשה את האמת  ,(הקיומית) האקזיסטנציאליסטית

משלהן אמת  ותבעלם שביסודם הם טיפולוגיים מציגים דמויות מורכבות יהקיומיים הארכיטיפי

 המחקר הפילוסופי היה אפיסטמולוגיבהן היו תקופות ש. דיאלקטיתגם אם לעתים מדובר באמת 

הדת היו מגמות  בתחום. האונטולוגי במחקר במהותו ותקופות אחרות שבהן הושם דגש דווקא

ביטלו  ובעצםששילבו את האל עם הטבע  אחרותהיו ו ואת השגחתושהאדירו את מעורבות האל 

 .מעשיו ובקשותיו של האדם, מיטיבה מכוח תפילותיוה משגיחה ישות האפשרות לראות באל את

ית שהושפעה טספנתאי שדגל בתפיסההוא שפינוזה הפילוסוף ברוך  ,סופיה המודרניתובפיל

ולכן כל  ,המציאותעם האל של זיהוי מלא הצביע על שפינוזה . מהחשיבה הסטואית והדאיסטית

המשותף  ,למרות ההבדלים התהומיים .להכיר את המציאות ולהבינה הואלעשות שנותר לאדם 

 .146האמת הכוללת אחר החיפושהיה הפילוסופיות האלה לכל הגישות 

 

חיי אמורים להציע היו שמודלים שונים לאורך ההיסטוריה הפילוסופיה החברתית העמידה ואילו 

צורת  בעניין ניטשהמלחמה של ממש . כל מודל בזמנו שאף להיות הטוב ביותר. מוסר מושלמים

דמוקרטיה אל מול  ;אל מול כוחות השוק סוציאליזם ;קפיטליזםאל מול  קומוניזם – השלטון

וכן נשאלה השאלה  ,השאלה בדבר נחיצות המדינה והשלטון ניצבהכל הגישות  לשברקע . מונרכיה

 ניטשוגם בתחום הדת . להימנע מכך עליו על השלטון להתערב ולהפעיל סמכות ומתי מתי ואיך

 ולא אחת גלשה, אף הן אחד התעמתו יןימעמשינקו  ודתות אמונות. מלחמות של ממש על האמת

הקתולים קרע את לבין סופי בין הפרוטסטנטים -האיןהוויכוח . מלחמת הדעות למלחמה של ממש

, ביהדותואילו . ם עדיין מתקוטטים על ההגמוניהאסלאהסונים והשיעים ב. אירופה במשך דורות

והוויכוח המוקדם  ,ולרדיפות חברתיות להחרמותהוויכוח הנוקב בין החסידות והליטאיות גרם 

 .147גרם לשריפת ספריםאף בה ברכה  המצדדים בה ורואיםבין בין השוללים את הפילוסופיה ל

 
                                                                                                                                                                              

וכחלק )השיטה הבריסקאית מתוארת כחשיבה מתמטית . דדוקטיבית שאין בה אפשרות לגמישות מחשבתית
מופיע  תיאור , 4112, רסלינגהוצאת : תל אביב, יותלקראת חינוך לגלות, אילן, זאב-בספרו של גור(. מהבעיה

-אוש את הציונות המעשית ואת עתידה הרוחנייזאב הספיד מתוך י-גור. מודרני לכל המפעל הציוני-פוסט
. כדאי לך לצאת לגלות, בציניות רבה הוא קבע כי אם אינך רוצה להיות ספרטני החי על חרבך. אידאולוגי

-שלאחר מאה שנות מאבק ישראלי... האמת המצמררת " :בחופש ולא בעימותהאידאל נמצא באוניברסליות ו
גם אם ישראל תוכל ]...[ פלסטיני הכרח הוא לישראלים לשלם במטבעות החיים הראויים עבור עצם החיים 

גם אם , היא לא תוכל לעשות זאת אלא בתבנית מדינית של ספרטה של מנוולים, או שניים ...להתקיים עוד דור 
זאב לצאת לגלות אוניברסלית או -גורקרא , לפיכך(. 011' עמ, שם" )פוך קודם לכן לספרטה בקפוטותלא תה

 (.011' עמ, שם)יבנה כמודל למרכז רוחני כללי בארץ אך ללא ציונות  ,כלומר .להקים שוב את יבנה
146
 ,(יאני) יצחק, נבו ;14-11' עמ, 0112, זמורה ביתן הוצאת :אביב תל, הזמנה לפילוסופיה, יובל, שטייניץ נועיי  

, ברגמן ;421-412' עמ ,4111, הוצאת רסלינג: תל אביב, לתמורותיה האנליטית הפילוסופיה: שקהה אזמל
  .213-230, 412-410' עמ, הפילוסופיה החדשה תולדות

147
 תולדות ,שביד ;411-400' עמ, 4101, דבירהוצאת : יהודה אור, האנושות תולדות קיצור, יובל נח, הררי נועיי 

 .13-1' עמ, חוכמת ישראל והתפתחות התנועות המודרניות: א כרך, הדת היהודית בזמן החדש פילוסופיית
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יקה והמטפיזיקה היו זהפי בתחילת הדרך. החוקיות המוחלטת חראפש יהמדע גם הוא חעולם 

אולם גם משנותק הקשר בין . (תכלית) המדע העתיק עסק בחומר וברוח. 148ות יחדיושלוב

החוקיות ואת הסדר  תאמדענים ניסו לחשוף . התמקד בחומרהמשיך המדע ל ,מדעלהפילוסופיה 

הייתה שככל  התחושה. גישה זו ישירה שלהיו תוצאה הישגים טכנולוגיים כבירים . בעולם הטבע

מצד  .שאלת החיים בכל התחומים נה שלפתרוקראת האדם מתקדם בצעדי ענק ל ,שעובר הזמן

 ,מצד אחר. חיים החומרייםבשגשוג הכלכליים יכולים להבטיח את הרפואיים והפתרונות ה ,אחד

גם המשטרים . יותר יםלטובעל הידע שנצבר הופך את האדם ואת האנושות  המושתתהמוסר 

התחושה  .פרטחירות לו ;בידול רשויות וסמכויות ;דאגה לחלשבהם יש  :נהפכים לטובים יותר

 .149ככלל הייתה של התקדמות ואופטימיות

 

אחר לבאה בעקבות שתי מלחמות עולם והמלחמה הקרה ש, העשריםשל המאה  יההשני מחציתב

התופעה . מציאותה בתפיסת משמעותיים שינויים חלו ,בעקבות גילויים מדעייםכן ו, ןכמ

שינוי ל פינתה את מקומה היורשת את חברתה פילוסופית חברתית אחת גישהשל הלינארית משהו 

-לא עפתלהיו , בתחילת המאה מבטיחות כהשנראו  ,האידאולוגיות הגדולות .של ממש מגמה

ואילו  ;לפועלי העולם לא הביא מזור ורווחה הקומוניזם ;והכזיבו כשלו ןכול ,רלוונטיות

 תפסונהכלכליים והחברתיים  הגביר את הפערים ,לא לכולם הביא עושר אך אמנם הקפיטליזם

 שתי מלחמות עולם גבו ;המוסרתרמה לקידום דמה המדעית והטכנולוגית לא הק   ;לא מוסריכ

הקרה המרוץ לגרעין והמלחמה  ;מיליוני הרוגים בשם האידאולוגיות והלאומיות של כבד מחיר

גם המדע עבר . ושאולי האנושות הולכת אל השמדתה "רע מנעוריו"שיצר לב האדם  שוב הוכיחו

תורת  חוקרי. את התנהלות החומר שתנבאהחוקיות  אחר ,יציבותאחר חיפש  הוא ;טלטלה

רור את  ילנבא בבדרך אין  ,גם אם ידועה נקודת הפתיחהש הסבירו הקוונטים ותורת היחסות

אין אמת חוקית שנקבע  ,בעצם. 150לנבא את ההסתברות למה שיתרחש אפשר רק. בעתיד שיקרה

התגלה כי ההשפעה על הנעשה  ,נוסף על כך. יש רק מרחב של הסתברות, טבעאפילו לא במוחלטת 

בתורת היחסות נקבע כי בעולם של מהירות נמוכה  ;להיות גם דרך תודעה שאינה לוקלית היכול

 תלויתולכן אפילו האמת המדעית היא במובן מסוים  ,גבוהה הזמן מתפקד אחרת מאשר במהירות

משתמע  שממנה הכאוס תורת ,למשל, כזו היא. היא יחסית ואינה מוחלטת, כלומר. מקום וזמן

  מדעפיחות במעמדו של הלאפוא גרמו  אלהההתורות  כל .אינו מגיב לחוקיות המצופההחומר ש

תאוריות  ולעומת זאת עלתה קרנן של, אבדההאובייקטיביות שיוחסה לו . כביכול מדויקה

 .151יחסיותוסובייקטיביות 

                                                             
148
שאלה ראשונה עוסקת . אובייקט משלבות את מדע החומר ואת התכליתביחס לארבע שאלות החקר של אריסטו  

? לשם מה עשה? מי עשה: שלוש השאלות הבאות עוסקות בתכליתאילו ו. ממה הוא מורכב? מהו החומר :בחומר
 . עמד לנגד עיניו כאשר עשה( צורה)ואיזה מודל 

149
דה מושלךהאם יש משמעות לעבר או שהעבר . זו את זואמיתות מחליפות   ? עולה אמת חדשהו צצה ובמקומו הצ 

 את אחריו פתחו (Edmund Husserl) הוסרלאדמונד קאנט ו. 1-02' עמ, החדשה הפילוסופיה תולדות, ברגמן נועיי
כהן גרס  (הרמן)יחזקאל  ,זאת לעומת. צמדות לעברייש פגם בה ,לטענתם. שאלות היסודבפילוסופיה ב הדיון

 . על ההיסטוריה מתבססתהפילוסופיה ש
150
; 23-21' עמ, גן העדן הרבוד, קסטי נועיי ,מדעיותהקשר בין התפיסות המדעיות לשיטות לדיון בהרחבה בנושא ול 

, דב-ןב ;"העולם לפי דיפנטי אופרציונליות", ברקוביץ; 21-13' עמ, עתיקות חידות על חדשות תהיות, בשלוםא
  .21-40' עמ, 0112, הוצאת דביר: תל אביב, מציאות ומסתורין: תורת הקוונטים, יואב

151
: תרגום, מהפכות מדעיותהמבנה של  ,התפתחות עולם המדעאת חיבורו על  0124 שנתב כתב קון. ס סאומת 

בעוד . הייתה מהפכניתשל קון  טענתו .0122, מפעלים אוניברסיטאיים הוצאה לאור: אביב תל ,יהודה מלצר
טען כי גם  קון ,בחיפוש אחר האמת ,אובייקטיבית, ריתאלינכי יש התקדמות  סברו המדע בתחוםהחוקרים 
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 ,אקזיסטנציאליסטית, החשיבה השכלית את מקומה לתפיסת עולם קיומיתפינתה  ,בעולם הרוח

 ,קרנם של האידאלים הגדולים ידתירעם בד בבד . אישיול יחסי והכ. משוחררת מאקסיומותה

ריבוי התפיסה של . את האמת שלויש לכל אדם  יאז, אם אין אמת כללית. "אני"עלתה קרנו של ה

 ,האל מת. אובייקטיביתאחת שביסודו הוא חוסר אמונה באמת  ,מפלורליזם הנבעאמיתות ה

אחת  אם אין אמת, יתר על כן. "הרצון שלך"מול  "הרצון שלי"הוא נשאר כל שהאמת מתה ו

הראייה  זוויתבתלוי הכול שכן  תנוּשוֹ ל לגיטימציה ישולפיכך , אין סתירה מוחלטת ממילא

ריבוי הרעיון של  .כפי שהיה מקובל בעבר על האמת אין סיבה להילחם ,אם כן. שבוחרים

לפעול , לחשובכל אחד יכול " החדשעולם "ב. אין אמתשאמיתות במובן העמוק שלו קובע ה

 ללאחופש תפיסה זו של . הסתמךל אפשרנקודת ארכימדית שעליה  אין בנמצאאבל  ,ולעשות

ולכן כולם  ,כולם צודקים וכולם גם טועיםבו מצב ש תמקבע מוחלטים חוקי אמת ללאו גבולות

באמת מכיוון ששוב אין המדובר באמת אחת ויחידה אלא . לכל אחד נרטיב צודק משלו. שווים

על עצם הראויה היא המלחמה היחידה . עליה אין סיבה להילחם ממילא, קלושה ולא יציבה

מודרני שצמח בעשורים האחרונים ומקובל -פוסטהפלורליסטי העולם הזהו . רותיהחופש והח

בעו כבר נ  שהסדקים העמוקים  הגם ,בשנות השמונים של המאה העשרים לתארך את ראשיתו

אין ערכים ומכיוון ש. של העולם הערכי הישן "שחיטת פרות קדושות"התוצאה היא  .קודם לכן

הדואג לעצמו ומנותק  ,אגואיסטי ,אינדיבידואליסטי ,ניהיליסטיהדרך לעולם קצרה , מוחלטים

 . מעברו ומהמסורת שלו

 

 נוצר, דורי-ןיבלהיות עמוד התווך של המשכיות ורצף רעיוני יכולים ש ,אפילו בקריאת טקסטים

 המקוריים וילנתקו מהקשר ,מבקשת לפרק את הטקסט טיביתהדקונסטרוקהתפיסה  .נתק

 אל הקודש פנימה הוזמנו להיכנס, החומות קרסומש. סובייקטיביות מבטמנקודות א אותו וולקר

לקלוט רעיונות וכדאי אפשר  ,תיאמ  ל ואם הכ. לו מחוץעד אז גישות שונות ועולמות רוחניים שהיו 

לפגוש בתוך העולם המערבי תורות  מניעהאין , לכן. עולם הישןבחדשים ולהטמיע אותם 

גם . ל מתערבבול רלוונטי והכוהכ. סתירהבהכרח הם יניאין ב מודרני-פוסטבעולם  שכן ,מזרחיות

 , נפש החיים, ח"הרד ובין ספרו של "חב ביןבין הרב קוק לקשה להבדיל  של ימינו בעולם היהודי

. 152בלי להיזקק להבדלהמ מכלולרוחני ואפשר להתחבר אל הנחשב ל והכ שכן ,בעל שם טובה ביןל

אם אין מלחמה על הדעות , כאמור. הפלת המחיצות גרמה לקירוב גישות עד כדי איבוד זהות מלא

                                                                                                                                                                              
ולא של  פנימיתשל אמת  מבטהיא נקודת  גמהיפרד. "פרדיגמות"כשהגדיר  מה בתוך מתרחשתהתקדמות המדע 

. מהמתמטיקה שונה ,לטענתו ,המדע. נקודת מבט סובייקטיבית ולא אובייקטיבית ,נקודת תצפית חיצונית
על בסיס  עובדהמדע  ,לעומת זאת. של הוכחות פרוצדורלית אובייקטיביתהמתמטיקה מדברת בשפה אחת 

 לנקודות קשורות השונות הדעות. צודק מי להכריע דרך אין, הגישותבין  השיחאף  על ולכןת ואישי פרדיגמות
הישגי המדע אינם  ,לפי גישתו. המושגים בין להשוות משותפת מידה אמת איןלכן  ,המציאות שלשונות  ראות

חדשה מוחקת  פרדיגמה. האבסולוטיתמבוססים על עבודתם של מדענים קודמים והמדע אינו מתקדם אל האמת 
 תומאס קון והרציונליות של " ,בועז, מילר עיינו גם .את המבנה המושגי הקודם ולמעשה מחליפה את האמת

' עמ ,(0111) 14, גליליאו, "המהפכה שלא התרחשה" ,סטיבן, ויינברג ;12-12' עמ, (4113דצמבר ) 11, גליליאו, "המדע
23-21 .  

152
, (ר"שג)שמעון גרשון , רוזנברג ;01-2' עמ ,(4101יולי ) 1 ,אודיסאה ,"?יאנ מה? מי אני", שמואל ,הרטוב עיינו עוד 

 ,Taylor ;11-34' עמ, 4101, ידיעות אחרונות: תל אביב ,הפוסטמודרניזם כחנו תהגות יהודי :לוחות ושברי לוחות

Routledge, 2001 , London:Encyclopedia of Postmodernism Victor, E., and Winquist, Charles, E. (eds.),; 
 'עמ, (ג"תשע) 1 ,זהויות, "בין המודרני לפוסטמודרני :הדיאלוג בין הזרמים בעולם היהודי" ,אבינועם, רוזנק

ישיבת שיח  :אפרתה ,על ציונות דתית ופוסטמודרניזם – כלים שבורים, (ר"שג)שמעון גרשון , רוזנברג ;23-13
: ירושלים, סדרת יהדות ישראלית ,סטיימודרנ-נוכח עולם פוסט :אשליהדת ללא , גילי, ןוזיווכן ; 4111, יצחק

 .42-12' עמ, 4113, מכון שלום הרטמן

http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%9B%D7%9C%D7%99%D7%9D_%D7%A9%D7%91%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%9D
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%99%D7%A9%D7%99%D7%91%D7%AA_%D7%A9%D7%99%D7%97_%D7%99%D7%A6%D7%97%D7%A7
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%99%D7%A9%D7%99%D7%91%D7%AA_%D7%A9%D7%99%D7%97_%D7%99%D7%A6%D7%97%D7%A7
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%99%D7%A9%D7%99%D7%91%D7%AA_%D7%A9%D7%99%D7%97_%D7%99%D7%A6%D7%97%D7%A7
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%99%D7%A9%D7%99%D7%91%D7%AA_%D7%A9%D7%99%D7%97_%D7%99%D7%A6%D7%97%D7%A7
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%9E%D7%9B%D7%95%D7%9F_%D7%A9%D7%9C%D7%95%D7%9D_%D7%94%D7%A8%D7%98%D7%9E%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%9E%D7%9B%D7%95%D7%9F_%D7%A9%D7%9C%D7%95%D7%9D_%D7%94%D7%A8%D7%98%D7%9E%D7%9F
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שהרי כבר אין צורך בדעה אישית  ,להגדיר ולדייק את הדעה שלך ,אין סיבה לדעת ,הנכונות

 .ל יכול להיות בפניםוהכ .ובהגדרה של חוץ ופנים

 

 

 "המורחבת אמת"ל בדרךל "הרא של השלבים
שבחרו כאלה בעולם היהודי היו , לצורך ההתמודדות עם הסכר שנפרץ ועם המחיצות שהוסרו

באופן ברור המבדיל בריחה מהמציאות החדשה והסתגרות בעולם , בידולבדרכי התמודדות כמו 

המקדשת את המרקם תפיסה  ,"חרדית"תפיסה המכונה הכוונה כאן ל .לבין שקראמת  בין

 זו תפיסה לש סמה השיווקיתיהס. 153המסורתי הלבוש קוד לשינוי מתנגדת והחברתי הסגור ואפיל

, כלומר. על ידי הורדת הרףדווקא לשמר את האמת אחרים בחרו  .154"מהתורה אסורחדש " איה

. 155אמיתות חלקיותרעיון של ריבוי הקבלת באמצעות וודאות או בין העל ידי ניתוק בין האמת ל

סינתזה הבאה יצירת או של  156של רצוא ושוב דיאלקטית אמת דינמית אחרת שלדרך היו שהציעו 

 . 157תזה-טילאנמות בין התזה יאחרי ע

 

 ל בדרך של ריבוי אמיתות הנשענת על החשיבה האובייקטיבית"הראבחר , לעומת כל אלה

. לאחד את הניגודים לא ביקשמלכתחילה ל "הרא. ולא על ריבוי אמיתות סובייקטיבי ,שכליתה

בכדי ללטש אותם ולחדד את הדעות ואת השוני  האפשריים הכיווניםאת כל  בחן הוא ,להפך

אזי אם יש ריבוי אמיתות , לתפיסתו שכן, מחשבתי מבידולתחיל הל "התהליך אצל הרא. ניהםישב

בדיל לה ,מייןציע להל "הרא. 158וחסרונותיהיתרונותיה  על ואמת ל להכיר כל אמתוקודם כ צריך

                                                             
153
, מהישרדות לנוכחות –פניה המשתנות של החברה החרדית בישראל : מבוא" ,נורית ,שטדלרו קימי ,קפלןיינו ע  

תמורות בחברה : מהישרדות להתבססות, (עורכים) שטדלר ונורית קפלןקימי  בתוך ,"התחזקות וביטחון עצמי
, מלחי; 41-00' עמ ,4104, הקיבוץ המאוחדהוצאת : ברק בנימכון ון ליר ו: ירושלים, חקרההחרדית בישראל וב  

, החרדי במגזר הגבוהים ללימודים ביחס וחסמים עמדות :לעתידם חרדים, דוד, קופמןבצלאל ו, כהן, אסף
  .4111, ישראל לחקר ירושלים מכון: ירושלים

154
 הקשורים בדינים ועוסק חקלאותה מעולםזה הלקוח  הלכתיביטוי ב השתמש ("סופר החתם")הרב משה סופר  

שינוי ה רוחות רקע על הייתה זו קביעתו. לרפורמות בהלכה או במנהגיה המתנגדת שלו נחרצתה לקביעה למטבח
זו יצרה חיץ בין עולם ההלכה  קביעה. מפגש של היהדות המסורתית עם העולם המודרני וערכיוהשנבעו מ

ולדות פרקים בת :החדש אסור מן התורה, משה, סמט נועיי .המתפתחבין העולם המודרני להמסורתי הסגור 
 רוחות עם ההתמודדות את סוקר סמט. 4113, והוצאת כרמל הוצאת מרכז דינור :ירושלים, האורתודוקסיה

דרך זו של הסתגרות . התנגדות למודרנה אינה הדורות לאורך המרכזית התפיסה כי וטוען חדשות תרבותיות
צעדה היהדות  שבאאינה הדרך  – הרפורמית לרוח אקציהכר  עשרה -התשע במאהשהחלה רק  – המודרנהמפני 

 . הדורות במשך דוקסיתתוהאור-ההלכתית
155
וכן אף שיש ]...[  בחינות שתי בו שיש הדבר ברא והוא הכל את ברא יתברך והשם" כי, ל"ניתן להבין מהמהר כך  

. רק כי אחד מהם יותר עיקר והוא מכריע והוא להלכה, לדבר אחד בחינות מתחלפות כולם נתנו מן השם יתברך
 מה כפי הדבר השיג הרי הדעות כל השומע כי אינו זה, כלום נחשב אינו עיקר שאינו דבר כי תאמר אל מקום מכל
 אחד הלכה לעניין רק, מתחלפות בחינות לו שי הדבר שהוא מה כפי תורה למד והרי, מתחלפות בחינות לדבר שיש

 היאהמחלוקת ( א): חשובות הגדרותהציב שתי ל "המהר .(כ' עמ, הגולה באר, ל"מהר" )השני על מכריע
( ב) ;המנוגדותאת גם  ,לכן ניתן ללמוד את כל הדעות .חלקית אמת, מסוימת אמת יש דעה כלשב היות לגיטימית

 את ללמוד ענייןיש  ,חלקיות אמיתותיש הרבה ש היות. להלכה נפסקה דעה אחת שהיא המרכזית והעיקרית
בעניינה את הדעה כדי להכריע  קריתיהע האמת את מחפשים הלכהמגיעים לפסיקת  כאשר .השיטות מגוון

  .41-43' עמ, הלל כבית והלכה ,שרלועוד  נוועיי. המרכזית
156
 .21-11' עמ, הלל כבית והלכה, שרלועוד  נוועיי. זההד שהוזכרה לעיל בפרק "הריגישתו של  והיז 
157
 .זההה שהוזכרה לעיל בפרק "הראיגישתו של  זוהי  
בניגוד לתפיסה האפלטונית של עולם אידאות . "ריבוי אמיתותל אפשר למצוא ביטויאפילו בעולם המתמטיקה    158

ניתן לדבר במתמטיקה המודרנית על הרבה , קיימות בעולם ושל המתמטיקאי כמגלה אמיתות, אוניברסלי, אחד
אלא , בתהליך בריאה כזה מעורבות לא רק הוכחות. ועל המתמטיקאי כבורא עולמות חדשים, עולמות אפשריים
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זו לצד זו על  לראווה תוצגנה הגישות, דברבסופו של ש כך, בין השיטותשאבחן את הדקויות לו

בעולם של ריבוי  אפילו לא ,ביקורת השכל לוותר עלמוכן  לא היהל "הרא. הדקים ןהבדליה

דה שנדחק  ,ביקורת השכל שלהכלי . אמיתות  מודרני של ריבוי אמיתות-בעולם הפוסטהצ 

כל  ובאמצעותו ,בשיפוט המציאות ל"הראמש את יששנשאר הכלי המרכזי היה ו ,סובייקטיבי

ל גרס כי דווקא כאשר מבינים את השוני ואת "הרא .159הייחודי את מקומה קיבלהאמת 

בעולם לפי הנסיבות והמורכבות  הייחודי את מקומה אמתלכל  להקצות אפשר ,ההבדלים

, נוצרת תמונה מלאה המורכבת מפסיפס של דעות ,םוערבוב התחומים רידודבמקום . המעשה

ריבוי האמיתות מצב של  ,ל"לגישת הרא. בפסיפס זה המדויק המקומ שכל אחת מהן מוצאת את

 לאחר מכן אפשר למצוא את הדרךרק . בנפרד ואמת של כל אמת ודיוק בידול, מחייב אפיון

להתאים  אפוא אפשר כך. ותהרעיוניגם  כולל, הבדלי הגישותממהבנת הנסיבות ונובעת ש ,שילובל

בצעירותו שכתב דוקטור עבודת הבל "של הרא תומסקנ. המתאימותהגישות לבין בין הנסיבות 

לזניחת המוסר  גרמההיא ש עשרה-במאה השבע לטובת המוסר התבוני טהשיפו שזניחתהייתה 

ומוביל את השכל שקובע את הגבולות  סנןמ  בלי  .160שלאחר מכןבדור  גם לעזיבת הדת וכמ

 דבר גםובסופו של  ,לרידוד האמונה בהכרח תורםושנכנס לזירה הממד האנושי הוא , המוסר

עשרה הוא -השבעאה במהניסיון המר של התאולוגים הנוצרים מהמסר . לזניחתה ולזניחת המוסר

שלו עבודת הדוקטור את סיים ל "הרא .חייב להוביל את האמונה והמוסרהוא ש שהניתוח השכלי

 :( Whitehead NorthAlfred) יטהדיו' נורתאלפרד  ,הפילוסוף והמדען האנגלי שלמדבריו בציטוט 

 שניסוחים לנו אומרים הישר והשכל ההיסטוריה ניסיון. התוטפשב לאמונה להניח לנואסור "

 .161"ויציבות טיהור, דגש של חזקים מנועים הם שיטתיים

 

 שיפוט תבוני קבלת ריבוי האמיתות לאחר: הראשון השלב

בין ל איתבריסקה השיטהבין יכולת ההמשגה והחילוק של לנכון לשלב אפוא אה רל "הרא

זאת ללא  לעשותמוכן  לא היהל "הרא אך. סופי-איןמודרנית של ריבוי אמיתות -הפוסטהתפיסה 

שבאמצעותו הכלי היחיד , לתפיסתו. הזה שפעהכל תוך בלהיבלע לא חפץ ו ,סייגיםוללא  הבחנה

ריבוי המצב של  ,בלעדיו. זהות הוא השכלאת האבד לבלי  ריבוי אמיתותלחיות בעולם של  אפשר

ריבוי . חבריוללמור ועשרה -השבעבמאה  אירעש פיכבדיוק  לאין אמת יהפוך עד מהרההאמיתות 

כל  תלקבל מובילה זו רדידותו ,רדודמכנה משותף אמיתות ללא בקרה שכלית יוצר תחושה של 

 ,בפרטהרדידות מביאה לניתוק ממחויבות למצוות  ,בסופו של דבר. דרג ערכימ   ללא כמעט דבר

אבל רק לאחר שעברו  ,ל לקבל את האמיתות הרבות"הראבחר , לכן. בכלל לערכיםממחויבות ו

ועם זאת אין צורך  ,גוון של אפשרויותממהנות לי אפשרכך . הראוי ןבמקומאת שבט שכלו והושמו 

ל נתן לכל "הרא ,בשלב הראשון. שבסיסן נטול אמתשל ריבוי אמיתות בלוותר ולשקוע בפסימיות 

                                                                                                                                                                              
אלה פעילויות מהותיות . ניסוח שאלות ויצירת שפה ועולם מושגי חדש, גם בחירת אקסיומות חדשות

 .03-02' עמ ,(4101יולי ) 1, אודיסאה ,"היהלום שבכתר", ענר, שלו ראו ."ןבמתמטיקה שלא מרבים לדבר בה
159
, המאוחד הקיבוץ הוצאת: ברק בני, ישראל בספרות עיון: ההלכתי השיח של משמעותו –' ואלו אלו', יאב, שגיא 

 020-001' עמ ,0112
160
  Lichtenstein, Henry More, pp. 177, 212. 
161
 "We must not postulate simplicity. The witness of history and of common sense tells us that systematic 

, Alfred Northformulations are potent engines of emphasis, of purification, and of stability" (Whitehead, 

(Adventures of Ideas, New York: The Free Press, 1933, p. 207 [ר.ש. ליש תרגוםה]. ,בתוךLichtenstein, Henry 

More, p. 214. 
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 ומבדל אותה הזו עומד מאחורי האמתההרעיון דגיש את ההוא , כלומר. מדויקאמת אפיון 

 ניתוח. עצמה בלי להתייחס לאמת האחרתשלכו לגופהנבחנה כל אמת . מהגישה השכנה והדומה

  .הדעות השונות התוחמים את הלגיטימייםבין הקטבים  מדויקאמיתות  רצףיצר  מעין זה

 

 אמת מאפשרתואמת מורכבת : השני השלב

ולעתים  הבאות יותומשתי האפשר אחת לנקוטל "הראהציע  "אמת המורחבת"בדרך להבא שלב ב

 .יחד שתיהןאת גם 

 
 באפיון סתפקלא ה ל"הרא .מורכבת במציאות מורחבת אמת – אמיתות ממשק: 1 אפשרות 

, בתהליך החשיבה אמיתות ריבוי להציעהיה אפשר לכאורה . הדעות מגוון כל של ובקטלוג

שהרי גם מי . הדעות בעולם המעשה להכריע על כיוון אחד מסוים ולגנוז את כל שאר ואילו

. שונה בכיווןללכת  בחר ל"הרא. שמסוגל להכיל כמה דעות צריך בעצם לפסוק על אחת מהן

 ביטוי לתת מנסהש מורכבת פסיקה בנה הוא כך לשםו ,האמיתות כל עם לחיות בחר הוא

. השונות לסיטואציות רגישה והבחנה שכלי דיוק זו מצריכהכבנייתה של פסיקה . זה לריבוי

 .ממדית-חדיכולה להיות  ואינה המורכבים לשיקולים עצמה את צריכה להתאים הפסיקה

 

 האוחזים את והביאהם ש האמיתות כל לפי לחיות והרצון השונות הדעות הכרת, כזכור

 את התואמת האפשרות את למצוא שאפושמכיוון  ,162בפסיקה להחמרה הבריסקאיתבשיטה 

 הפסיקה את שמאפיינת ברורה משנה ספר של הפסיקה שיטת גם זו. הלגיטימיות השיטות כל

 כל על המקובלת השקהה בנקודת להכריע רצון מתוך או להכריע רצון חוסר מתוך ;האשכנזית

. השיטות כלשבה משיקות  ביותר הצרה לנקודה בהכרח מצטמצמת האמת נקודת, השיטות

 כאשרהדעות  בריבוי הפוך שימוש עשה ,אישיות בהנהגות עצמו םע שהחמיר הגם ,ל"הרא

 מחמירות דעות ןישנ כאשר, לתפיסתו. ציבוריות להנהגות הקשורים לנושאים נגעו הדברים

, כלומר. המורכבת הדרך את ולמצוא ודעה גישה כל לאפיין ,ןבכול להכיר אפשר מקלות ודעות

 דעהדרך הכ לפסוק ישש בכך תכיר לכאורה המחמירה הדעה בה גםש הדרךלמצוא את 

 לסיטואציה זהה אינו הוא מורכב הוא שהמקרה היות. הפרק על העומדבמקרה  המקלה

  בגישה גם אמת נקודת שיש איה" חיים אלוקים דברי ואלו אלו" של המשמעות. המקורית

 העכשוויים לצרכים הרגיש רבני מנהיג כמי שממלא תפקיד של. מרכזיתגישה  נראית שאינה

 בפסיקה ביטוי לידי תבוא בהלכה במפורש נפסקה שלא הגישהשגם  רצה ל"הרא, הציבור של

 .השכלי ובדיוק במורכבות שתמשההוא , גישה לאותה ביטוי לתת כדי. בהווה

 

 נמצא ל"הרא של המשמעותי החידוש. מאפשרת אמת היא המורחבת האמת: 2 אפשרות 

עד כמה האמת המורחבת היא אמת  כלומר, המורחבת אמתהגדרה של טווח הגבולות של הב

. "דברי אלוקים חיים"למאמין לממש את עצמו ועדיין להישאר בתחום האמת של  המאפשרת

 התחתון רףה ומהו הלגיטימי העליון רףה מהו ל"הראהסביר , השונות הגישות ניתוח לאחר
                                                             

162
ר יוסף דוב רבי   ה ב  . ראשון לשושלת בריסקהנחשב  –( על שם ספרו "בית הלוי"נה והמכ) יק'הלוי סולובייצ יוש 

אם כי את שיטת הלימוד )למדנות מעמיקה בגמרא : נושאים התמקד בשני הוא .אחריוגישתו אפיינה את הבאים 
על מסופר . קו אותובהבאים אחריו המשיכו . והחמרה בפסיקת הלכה( יסד בנו הרב חייםמ   הבריסקאית
 את גם. יירדמו לא שמא מחשש ומלכות בשם המפיל ברכת נהגו לברך לאלישון  הלכו כאשרש ,הבריסקאים

 .מחמירות שיטות כמה לשלב כדי מאוחר מוציאים היו השבת
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 האמיתותשבו נתונות  ,הקטבים שני ביןהלגיטימי  השטח כל את תחם בעצםוהלגיטימי 

 אלוקים דברי ואלו אלו"ל בפרשנות הוא ל"הרא של החידוש, כאמור. תוהאפשריהשונות 

 אפשרויות מרחב הציג בפני המאמיןל אלא אסורמה  או מותרמה  להכריע אין ,כלומר. "חיים

 או מותר של ספקטרום אלא אסור או מותר ,טרף או טמא עוד לא. סובייקטיבי למימוש

עם אפשרות , יותר רחבעם מנעד  לפסיקה פותח פתח האמיתות ריבוי. אסור של ספקטרום

חום גבולות בתוך אחת מתשובהליותר  ותו " אסור" וא "מותר" לפסוק במקום. המרחב הת 

 אמתה זוהי. עצמו מכריע בנדון והוא פסיקה אפשרויות של ניצב בפני מגוון הלומד ,לא

 .בתוכו תנועה מאפשרתגם  אך המרחב את שתוחמת מורחבתה

 

-ערכיה עומקה צביע עלהו להיווצרותן של גישות אלה ואחרות הסיבות את תחינ ל"הרא

לאחר ו ערכי עולם ו שללאור תהיה מרחבה בתוך האישית הבחירה ,כלומר. גישה כלשב מוסרי

אפוא  יכול לומדה. הנדון במקרה אחר ערך לעומת זה ערך של וחשיבותשיקול דעת בדבר 

לבין  שלום בין ביחס. שנפרס לפניו הספקטרום תוךמ הראויה המעשית דרכו את לבחור

 הפוסק של תפקידו על רחבה בשאלה...  נוגע הזה הנושא" :ל"הרא אמר, הארץ שלמות

 להצביע שעליו או, להכריע עליו האם: שונות הלכתיות אפשרויות כמה ישנן שבה בסיטואציה

 אני מסוימים במקרים ]...[. האדם של לפתחו ההכרעה את ולהשאיר השונות האפשרויות על

במציאות של , אם כן .163"[...] ההלכה זאת – קטגורי באופן מלקבוע להיזהר משתדל כשלעצמי

 אין שהרי ,המוסרי מצפונו פי צו-על בעצמו להכריע לאדם לתת עדיףה ל"הראאמת מורחבת 

 לאדם לומר לגיטימי בהחלט זה [...] הלכתית מבחינה מוכרע הכול לא באמת" :ברורה הכרעה

 הפוליטיים, המוסריים השיקולים לאור להכריע האדם ועל, ולכאן לכאן אפשרויות שיש

 שכל שמכריז ממי מתפעל לא אני כאלו בשאלות. אותם מבין שהוא כפי והביטחוניים

 .164"בידו נמצאות התשובות

 

-לתתמורכבת ומחולקת זו הכרעה תהיה  ,מדויקת יותרלהכרעה  נדרשהלומד כאשר גם 

ת והשונות נובעות מנקוד הדעות .והמנוגדות מהדעות השונותושפע ימקרה -תתכל ו ,מקרים

כזו , גבוהה יותרראות שאף לנסוק לנקודת  ל"הרא, נדרש להכריעבשלב שבו . שונותראות 

פסיקתו , כךם ומש. זה לא כבר ניתח והגדירש את מכלול הדעות ממנה לראותאפשר ש

ל לא רצה "הרא .משיגשהבין והבחשבון את כל הדעות  הביאהמורכבת ו הייתההמעשית 

הדבר . 165בפסיקתוספקטרום הדעות גם לתת ביטוי לכל ושאף נקודת ראות אף לוותר על 

                                                             
163
 .ריאיון עם הרב אהרן ליכטנשטיין ,"אמוני והדתיעולמנו ה של תשתיתהשאלות הן ", בן דוד 
164
 .שם 
165
שלוש  להציע אפשר. הפסיקה וההכרעה ושלב והדיוןשלב הלימוד  – תורהה בלימוד שלבים שני יש, כידוע 

יש ריבוי אמיתות בשלב הלימוד אולם  (ב) ;ישנה אמת אחת כבר בשלב הלימוד (א) :פרשנויות לדרך הלימוד
כך . האמיתות מוביל גם בשלב הפסיקה לפסיקה מורכבת ריבוי (ג) ;מהןאחת על בשלב הפסיקה חייבים להכריע 

 אחת אמת ישנה, להפך. אמיתות בריבוי מכירה שאינה דעה הציע (א"החיד)הרב חיים יוסף דוד אזולאי , למשל
 את ללמוד יש, לדעתו. טעות היא האחרת שהדעה לומר אפשר אחת עהכד פסקנו אם שהרי. הלימוד בשלב גם

 שנפסלה הסברה ואולי. להלכה נפסקה דבר של שבסופו הנכונה הדעה את דיוק ביתר להבין כדי נכונה הלא הדעה
אלא היות , אין פירושו דשניהם אמת' אלו ואלו דברי אלוהים חיים'". אחר במקרה נכונה להיות תוכל זה במקרה

ומצד , נמצא שהסברא המנוגדת תועיל להבין היטב הסברא האמיתית בעצם, האור ניכר אלא מתוך החושך דאין
חיים , אזולאי)" והסברא האחרת אינה אמת, ולעולם סברא אחת אמת. 'דברי אלוהים חיים'זה נקראת גם היא 

 ,דפוס התחיה: ירושלים, ס"חידושים וביאורים נפלאים בהלכה ואגדה על הש – פתח עיניים ,[א"חיד]יוסף דוד 
בפסיקה  ,לדעתו ,אולם. כיר בעולם מורכב של אמיתות בשלב הלימודהל "כי המהר ,ללעי ציינו. (פח' עמ ,ט"תשי
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בכל  צורך להכריע שאין הוא בכך האמת המורכבת והאמת המורחבתבין שילוב הייחודי ב

בשיעורי  ל"ראהנהג כך . ילהשאיר את הנושאים בתוך מרחב האפשרעדיף הל "הרא ;מחיר

נדרשה במקרים שבהם . תשובה רחבה מתירבהם הפתרון שבמקרים כך פסק ו שלוהגמרא 

 .אמת המורכבתל המורחבת האמתבין שלוב שיב בחר להשתמש הוא, חלופותבין כמה  הכרעה

 

 

  "המורחבת האמת" שיטתשל  מהליישודוגמאות 
לשם כך בחרתי להדגים את . במבחן המציאות "האמת המורחבת"את שיטת  העמידכאן המקום ל

תחום פסיקת : ל להכריע"שבהם נדרש הרא השיטה בשלושה מקרים משלושה תחומים שונים

 .תחום עולם הלמדנותותחום המחשבה , ההלכה
 

  נוער תנועות של בטיולים בלילה סוכה חיוב: ההלכה פסיקת תחום

 טיולים מאורגנים של תנועות נוערוב ,ל נשאל אם מותר לאכול מחוץ לסוכה בטיולים בכלל"הרא

לץ יחלאחר מכן ו השונותהראשונים שיטות  ההבחנה בין את ל"הראחידד  ,ראשית דבר .166בפרט

 :כמה עקרונותמהן 

 

 כּתֹ " :בספר ויקרא המקור לכך. הולכי דרכים ביום פטורים מן הסוכה ביום וחייבים בלילה סֻּ ב 

ים ת י מ  בְע  שְבוּ ש  אדם . 168"תשבו כעין תדורו" :קרון חשוביחכמים לומדים מכך ע .167"ת 

במשך השנה הוא אם , כלומר. בביתו במשך השנהשהוא מתנהג  כפיבסוכות צריך להתנהג 

 .הוא רשאי לעשות זאת גם בסוכות ,לילטי נוהג לצאת

 
  חייב דרכים הולךגם אדם המוגדר כ אזי, אין צורך בהליכהכלומר אם , אין התנגשותאם 

כעת יש לו  ,לכן. אינו הולך דרכים יותרבשלב המנוחה הוא בפועל החיוב הוא משום ש. בסוכה

 .169המגן אברהםכך הכריע , חיוב מלא לא רק למצוא סוכה אלא אפילו לבנות סוכה

 
 כלומר  ,"ההיוצאים לסחור"הם רק  מן הסוכה הפטורים הולכי דרכיםי נראה כי "רשפירוש מ

 באותה סוגיה עולה כי זרועאור פירוש מ. 170מפאת עסקיהם הכלכלייםשיוצאים לדרכים  האל

אור פירוש  .171מסוכה סוכות הוא אינו פטורבחג ה דרכים הולךמראש להיות  האדם אם קבע

וגרם במודעות  לקח סם משלשלשאו  בחג הקזת דםלעצמו שקבע  משווה זאת לאדם זרוע

שהנסיבות  פי-על-חייב בסוכה אףאדם כזה . לא יוכל לשבת בסוכהלמצב שבו מלאה 

, שהאדם הוא זה שיזם וגרם לשינוי המציאותמכך החיוב נובע . פטור מתירות האובייקטיביות

י צמצם את ההיתר של הולך דרכים "רש. פטור ממציאות שניתן לשבת בסוכה למציאות של
                                                                                                                                                                              

 ןאם יש שתי דעות באותה רמה וה גם. יותר עיקריתהההלכתית יש צורך להכריע כדעה אחת שהיא קולעת לאמת 
, הגולה באר, ל"מהר) ותיש צורך להכריע כאחת מהדע, והלל שמאי כמו ,"חיים אלוקים דברי ואלו אלו" בגדר
 .מורכבת תוכיר בריבוי האמיתות הן בשלב הלימוד והן בשלב הפסיקה ולכן פסיקהל "הרא(. כ-יט' עמ

166
 .312-323' עמ, מנחת אביבבתוך , "בעניין חיוב סוכה במשך טיול" ,ליכטנשטיין 
167
 .מב, כג יקראו 
168
 .ב 'עמ ,כח ,סוכה, בבלי  
169
ט "בתחילת סימן רל, ו"תשס ,ירושלים ,"עוז והדר"בתוך מהדורת  ,אברהם מגן, אברהם אבלי הלוי, גומבינר  

 . ע"בשו
170
 .א' עמ, כו, סוכה, בבליל י"רשפירוש   
171
 .010' עמ, רצטסימן  ,"סוכה הלכות": חלק ב, מ"תש, הוצאת היכל הספר :בני ברק, זרוע אור ,יצחק, בן משה 
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לא ניתן היה שצמצם את ההיתר רק למקרים  זרועאור פירוש ואילו  ,רק ליציאה לדבר חשוב

 .פושעבחזקת שהרי היוצא בחג מביתו הוא , לעשותם לפני החג

 

אם נמצא בדרכים מסיבה הולך דרכים פטור מסוכה רק  משיטות הראשונים השונות עולה כי

 ,שחידד את השיטות משעה, ל"הרא .172לבנות סוכה הוא חייב אף ,אם עצר בדרךהיה ו. חשובה

. תנועות נוער מהקמת סוכה במקום הלינהלפטור שעונה על כל השיטות ופסק לפיה מצא דרך 

בנמצא כאשר אין כל זאת  ,בלילהפילו א ,בטיולים מאורגניםבסוכה  פטר אפוא מישיבהל "הרא

מחובת  מאורגן בטיול דרכיםה הולךחרר את בעצם ש  ל "הרא .במיוחד אותה להקים וצריךסוכה 

 טור הוא רק על דבריםגם אם הפְ . טור ביום מהסוכההולך דרכים פ  , כאמור .סוכההקמת ה

אפשר -שאיהוא בגדר דבר חשוב גם לומר כי טיול חינוכי של תנועת נוער  ניתן ,חשובים כסחורה

 ,כשיש זמן להקים סוכה סוכה תקפה רק ה שלחובת הקמת ,לילהובאשר ל. לעשות לפני החג

אפשר להגדיר את המאמץ , כן כמו. מצב של טיולהמשך בטיול של תנועת נוער הלילה הוא אולם ו

, וכן. כמו בכל המצוות שיש גבול למאמץ הנדרש ,שבהקמת סוכה כמאמץ גדול שפוטר מהשתדלות

ייתכן  ,כמו כן. משמעותית ת זמןלתקופסוכה רק  הקמתמחייב " תדורוכעין "הלימוד של ייתכן ש

 ,לא הקים סוכה בביתההולך בדרכים כלל כאשר  להקים סוכה בדרכים בלילה הוא רקהחיוב ש

חידוד  .ההולך ממקום למקום אינו בגדר יושב, משמע. למצוות סוכה בסיס קבוע ואין ל כלומר

לקבוע שלפי כל השיטות מותר לצאת לטיול אפשרות ל "הרא נתן בידי ןואפיונהשיטות השונות 

 להיכנס לסוכה אם היא בנמצאההולך בדרכים מחויב , עם זאת. להקים סוכה בלילהללא צורך 

 .173במקום החנייה מראש

 

 .הביאה למסקנה מקלה "מורחבתהאמת ה"דווקא שיטת של חיוב סוכה בלילה במקרה זה 

ל הראה כי "הרא. מסוכה גם בלילהפטור היוצא לטיול עם תנועת נוער , לפי כל השיטות, כלומר

סוכה  להקים אינם נדרשיםהם  הראשונים לפי כל דעותכן ש, יוצאים למסעה לעלהקל אפשר 

 . בשעות הלילה

 

אמת "ל, לנקודת המוצאל "הראחזר , "האמת המורחבת"פי שיטת -זה על למקרה פתרון משנמצא

מותר שהוכיח הלכתית כי  פי-על-אף. לכן עקרונות שלא עלו קודםלה וסיף אף הו ,"המורחבת

ל שאלות רטוריות שהפכו "הראהציג  ,סוכההקמת תנועות נוער ללא  ללשהות בלילה במסעות ש

פטורים ביום וחייבים בלילה ה הולכי דרכיםהרעיון הפשוט של נעלם האם  :פיה-עלהקערה את 

הבסיסית הטבעית שלא להיכנס דרישה מקום לאין האם  ?מיוחד למאמץ נדרשים הם כאשר

לידי ביטוי היחס הכללי בוא יכיצד ? הנסיבות אינן דוחקות לכךמראש למצב של פטור אם 

אין האם ? "שרוצים להפטר ממנו הוכמשושלא יהיו המצוות "שצריך להיות מתוך שמחה  ,למצוות

ל כי גם אם מבחינה "ראהטען , לפיכך? ממד ההתאמצות בקיום מצוותלערך חינוכי משמעותי 

 – אמיתות אחרותהרי , הלכתית צרופה אין צורך להקים סוכה בלילה במסעות של תנועות הנוער

הקמתה לדאוג ל של תנועות הנוערטיולים את מארגני ה לעודדדווקא צריכות  – ערכיות וחינוכיות

הקמת -כלומר אי)פי שעקרונות הלכתיים צרים מתירים הקלה -על-אף ,לתפיסתו. סוכה בלילהשל 

. להקים סוכה גם בלילהלשאוף במלואן מן הראוי לחיות את האמיתות רוצים אם  ,(סוכה בלילה
                                                             

172
 . סימן צג, חלק ג, "חייםאורח " ,0113, פיינשטיין: יורק ניו, אגרות משה, משה, ןיפיינשטיכך פסק  
173
 .321-322' עמ, "בעניין חיוב סוכה במשך טיול", ליכטנשטיין 
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 כללחיות את ל שאף "הרא. מרחב מורכבויוצרות מרחבים פתח לעוד ת ואמיתות ערכיות פותח

אף שישנו פטור , וף ולהשתדל להקים סוכה בלילהראוי לשאש יתההיולכן מסקנתו  ,האמיתות

 .הלכתי

  

 'בה דת הביטחוןימ: המחשבה תחום

מהו הביטחון ? אך מה טיבו של הביטחון הזה. 'הביטחון בההוא  היהודית מרכיב מרכזי באמונה

מעבר . שורשי התחושה של המאמיןב עוסקת זו תקיומי סוגיה? למאמין זה או אחר הראויוהנכון 

עד כמה יש להשתדל לפעול בדרך , כלומר. בעת צרה ביותרהשלכות מעשיות ישנן זו  סוגיהל, לכך

 "'הביטחון בה :'ן יקטלני לו איחלה'", הרצאתואת  ל פתח"הרא ?הטבע ועד כמה יש להתפלל

 :בחידוד שתי גישות מרכזיות ונוגדות ,174(שהועלתה בהמשך על הכתב כמאמר)

 
לא  הם' חסידי הכאשר חלו ן שטען כי "ל את גישת הרמב"הראגדיר הכך  .ביטחון של אמונה  .א

לא ידרוש , בנביא' אבל הדורש ה [...]: "הסיבה לכך .175'ההלכו לרופאים אלא התפללו ל

אחר שהבטיח וברך את לחמך ואת מימך ', ברופאים ומה חלק לרופאים בבית עושי רצון ה

והמשקה להזהיר ממנו ולצוות  רופאים אין מעשיהם רק על המאכל, והסירותי מחלה מקרבך

אינו זקוק ' עובד ה ,ן"לדעת הרמב .176"דרכי איש אין לו עסק ברופאים' ברצות האבל  [...] עליו

ולפיו נותן לאדם ' אותו מודד הש ,של המאמין עולם הרוחניבמקור המחלה הוא . לרופאים

להיות צדיק אין לו צורך  האדם אם זכה. 'הלרק בעת מחלה יש לפנות לכן . חוליאו בריאות 

' רק כאשר נטו האנשים לסמוך על הרפואה הטבעית התיר ה. והוא לא יחלה ברופאים

שהרי הרופאים עוסקים . תי אינו צריך רופאיםהמאמין האמ  אולם . להסתמך על הרופאים

רפואתו ומחלתו של ואילו , בכימיה של מאכלים טובים ומועילים ומאכלים הפוגעים בגוף

 .פי מצבו הרוחני-עלהשופט את האדם ' ויים אך ורק בההאדם תל

 

שם את  ,על פרשת דרכים ניצב מאמיןה, כלומר". יהיה טוב"להביא לתפיסת  עשויהגישה זו 

רע יש בו חוסר  שעלול להיותמי שחושב , לעומת זאת. ומאמין שבוודאי יהיה טוב 'הב מבטחו 

דרכי איש אין צורך ' ברצות ה"אם , מעבר לכך .האמונה היא במהותה אופטימית. אמונה

המאמין סומך על אמונתו ויכול . להכניס גורם זה בקבלת ההחלטות אפשר, אם כן". ברופאים

דת הביטחון נמדדת ביכולת של האדם לפעול בניגוד להיגיון ימ. לקחת סיכונים לא רציונליים

עזרי מעם . אשא עיני אל ההרים מאין יבא עזרי" :המשמעות של שיר המעלות יהוז. ולהאמין

                                                             
174
, 'מידות וערכים בעבודת ה: באור פניך יהלכוןבתוך , "'הביטחון בה –' הן יקטלני לו איחל'", אהרן, ליכטנשטיין 

ידיעות אחרונות )משכל : תל אביב, הרב אליקים קרומביין: תרגום, שיחות מעובדות בידי הרב ראובן ציגלר
לקחים חינוכיים של מלחמת : לבירורה של מדת הביטחוןהופיע לראשונה בשם . 021-031' עמ, 4104, (ספרים

, דעותחלקים מחוברת זו הופיעו ב .ה"תשל, אגף החינוך הדתי: משרד החינוך והתרבות: ירושלים, יום הכיפורים
דוד , בתוך משה הלברטל, "ה"לבירורה של מידת הביטחון בקב"וכן נדפס שוב בשם . 133-134' עמ, (ו"תשל)מה 

: ירושלים, עיונים במושג האמונה ובתולדותיו במסורת היהודית: על האמונה ,(עורכים)אבי שגיא , קורצוויל
  .בעבודה זו הסתמכתי על המקור הראשון .022-010' עמ, ה"תשס, הוצאת כתר

175
ספר י בגמרא בפסחים נו את גניזת "רש רשיכך פ. יא, וויקרא כ ,פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן, ן"רמב  

 . על הרפואה הטבעיתולא יסתמך ' חזקיהו המלך הצדיק רצה שחולה יתפלל לה. על ידי חזקיהו הרפואות
Christian " )מדע נוצרי"ב חדשות הדוגלות תותנועבאה לידי ביטוי בת ביותר רדיקליוגישה פסיבית בעולם הנוצרי 

Science) ל-שתדלות אנושית מרד באההרואה ב. 
176
 .032-032' עמ ,"ן יקטלני לו איחלה" ,ליכטנשטיין 
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כאשר המאמין  .177"[...] ישמור צאתך ובואך' ה [...] ךשומרי' ה[ ...] אל ייתן למוט רגליך ... 'ה

 .הוא רגוע ומקבל באהבה כל שנגזר עליו, שומר את דרכו ופועל תמיד לטובתו' מודע לכך שה

 

יש לפנות  ,לדעתו. לול וכומכביטחון של אמונה  תגישם חלק על "הרמב .ביטחון של אהבה .ב

במטרה ' המבל האדם יאין זה הגיוני לא להשתמש בשכל שק. בעת הצורךלרופאים כמובן 

מה ההבדל בין שימוש בלחם שהוא מוצר : דגים זאת בשאלההם "הרמב. העולם את לשפר

ספר י המשבחת את חזקיהו על שגנז את "ביחס לגישת רש ?שימוש ברפואהבין לשייצר האדם 

 :ם בחריפות"הרמב גיבה ,כדי שלא יסתמכו עליו הרפואות

 
ואיך יחסו לחזקיהו מן , ומה שיש בו מן השיגיונות, ואתה שמע הפסד זה המאמר

ולפי , כן לסיעתו שהודו לו-וכמו, מה שאין ראוי ליחס כמותו לרעועי ההמון, האיוולת

ויאכל ממנו בלי ספק שיבריא , האדם כשירעב וילך אל הלחם, והמשובשדעתם הקל 

נאמר להם הוי , כ כבר נואש ולא ישען באלהיו"א. חולי הרעב, מאותו חולי החזק

ויסיר , שהמציא לי מה שישביע אותי, כאשר נודה לשם בעת האכילה, השוטים

יי כשאתרפא כן אודה לו שהמציא לי רפואה ירפא חל, רעבתנותי ואחיה ואתקיים

 .178ממנו

 

מה שאין לדעת , אמונה בעתיד טובקבע כי  ("החזון איש" להלן) קרליץ ישעיהו אברהם הרב

. אולי מגיע לך רע וכך יהיה? לך שיהיה טוב מנין. טחון מזויףיבהיא בבחינת , הוא צופן בחובו

שאין מקרה בעולם וכל הנעשה תחת השמש הכול בהכרזה " :באמונההוא  תיהאמ  הביטחון 

גם יחד על האדם להאמין שהטוב והרע . אדםל 'מהעובר ביטחון המוקד  .179"יתברך מאתו

הגישה  .גם עושה רע כשצריךובמידת הצורך  ,יש אל שעושה טוב ;אין ריק בעולם .'המקורם ב

על האדם  ,כלומר .על השתדלות האדם אלא על נסים מבוססתאמונה מעשית ההזו אינה בונה 

היציאה מגדר הטבע לא ". אין סומכים על הנס" :להשתדל להיטיב את מצבו בכוחות עצמו

? האישי הביטחון המעשיאפוא מהו  נשאלת השאלה .מהווה שיקול ביחס לקבלת ההחלטות

' הב נההאמו, כלומר". הן יקטלני ולו אייחל" :בכל מצב 'הלדבוק בוהתשובה על כך היא שיש 

טחון של יזהו ב ,רעהובין שהיא היא טובה בין ש ,קשור למציאות בשטח הואינ תנצחיא יה

 .180אהבה

 

רצה לא ל "הרא. אהבהשל טחון יובאמונה של טחון יב :לפנינו שתי גישות שונות בתכלית, אם כן

 בסוף. תפיסות לגיטימיות האלהראה בשתי הגישות המנוגדות  הוא. הןאחת מ לאלוותר על אף 

                                                             
177
  .024-032' עמ, שם  
178
 .משנה י, פרק ד, משנה עם פירוש רבינו משה בן מימוןבתוך , "פסחים", ם"רמב 
179
מהדורת הרב : ירושלים, ספר חזון איש על ענייני אמונה וביטחון, ("איש החזון") ישעיהו אברהם, קרליץ 

 .טז 'עמ, ד"תשי, גריינמן
180
העובד מהאהבה : "עמוק מרגשהנובע  מחויבותקשר של זהו . אהבה היא קשר שאינו תלוי בדבר. יג-יב' עמ, שם  

" אל עושה האמת מפני שהוא אמת [...] פני דבר בעולם עוסק בתורה ובמצוות והולך בנתיבות החכמה לא
עם באור  ,הלבבות חובת, בחיי בן יוסף, פקודה אבןוכן עיינו  (.פרק י, המדע ספרבתוך " הלכות תשובה" ,ם"רמב)

לא תוסיף עם זה כי " :רסג' עמ, פרק א', שער אהבת ה, חלק שני, א"תשל, פנחס יהודה ליברמן: ירושלים ,לב טוב
, לוהי-א: כמו שנאמר על אחד מן החסידים שהיה קם בלילה ואמר, אם אהבה בו וכוסף לרצונו וביטחון עליו

לא אוסיף כי אם  –אם תשרפני באש : ובעוזך וגודלך נשבעתי, ובמחשכי הלילה הושבתני, הרעבתני וערום עזבתני
 ".'ני לו איחלהן יקטל': אמרנדומה למה ש, אהבה אותך ושמחה בך



776 
 

נשאל  ,בעקבות מלחמת יום כיפור ידת-חינוך ממלכתיהעובדי  שלשניתנה בכנס מנהלים  ,ההרצאה

בסיס השאלה ב? דעות סותרות כשוות בפניהם מציגיםאם תלמידים אפשר לחנך כיצד : ל"הרא

אולי לא כדאי  ,אולי לא כדאי לבלבל יותר מדי את התלמידים, כלומר .פדגוגי-חינוכי נתון שיקול

לכן ו ,ריבוי האמיתות הוא האמת :תשובה כפולה השיבל "הרא? ליותר מאמת אחת אותםלחשוף 

 :יש לחנך את התלמידים לדעת שזו דרכה של תורה

 
דוגל בגישה בכמה מישורים אני , אכן. הזכרתי דעות שונות ונוגדות במספר עניינים, אמת

. "אלו ואלו דברי אלוהים חיים: "ובנויה על דברי הגמרא, שהיא במידה רבה פלורליסטית

ויש לשלול כל מאמץ לכפות פרשנות צרה בשאלות , זהו יסוד מרכזי ביהדות, לדעתי

, דומה הדבר למישור ההלכה. כאילו קיימת בהן רק תפישה אחת, מחשבתיות והשקפתיות

ואחריהם מחלוקות בין , דעות ומחלוקות בין תנאים ובין אמוראיםשבו אנו מוצאים מגוון 

עלינו לחשוב שיש תמימות דעים , אין אני רואה מדוע במישור ההגות. ראשונים ואחרונים

 .181...[] מוחלטת לאורך הדורות

 

 לתלמידלתת אפשר . אין חובה להכריעאז , אם הצגת הדעות הנוגדות היא אמת, זאת ואף זאת

ם "גם דעת הרמב וכמן "דעת הרמב ,במקרה של מידת הביטחון. להכריע בעצמו לפי הבנתו

לו את דרכו בתוך ספקטרום לפלס  תלמידלנתיר מדוע לא . דעות לגיטימיותשתיהן  ,המנוגדת

גישות שונות  טפחלעל המחנכים הרבנים , ל"לדעת הרא, אם כן ?ל"שאל הרא ?הדעות הלגיטימיות

ביניהן ובין  שיכריעובין . הםתלמידיוגם בקרב  םעצמלבין  םבינ ,והמורשתבמסגרת המסורת 

בידי  המוריםיותירו ש מן הראוילעתים . או גישה אחת להבין שיש יותר מדעה אחת הםעלי, לאש

למקורות ראשוניים על רקע פרשנויות  פוייחש יםראוי שהתלמיד. את זכות ההכרעהם התלמידי

 יםתלמידבאופן זה . משמעית-חד מסקנה מוחלטת אחת בסופו של דברתתקבל גם אם לא , שונות

 .182ים יותררגישויותר  ניםנבו, ים יותר ברוחםעשיר ויהי

 

כפי , בהצגת שתי הדעות הנוגדותסתפק ה לא הוא ,בעניין לומר את דעתול "הראנדרש כאשר 

משלה לכל גישה הייתה עדנה  ,לתפיסתו .אר התפתחות היסטוריוסופיתיתאלא  ,שענה לשואל

 ,גישת האמונההלוא היא , הגישה הראשונה ,בתקופת בית ראשוןכך למשל . בהיסטוריה היהודית

הכיל בתוכו בצורה מובהקת את תורת הגמול הבהירה ואת ' הביטחון בה ;הייתה דומיננטיתהיא ש

תקווה  יומלא יםאופטימי והי האמונה ביטחוןהמאמינים שהחזיקו בגישה של . מרכיב הנס

להאמין אפשר היה , רפיון רגעיהיה אם גם  .183לגאולה ומיד יזכה העם, דרכי העם' שברצות ה

יכולים להביס צבא של גדעון מאות מלקקים -שלושש התחושה הייתה .לטובה ישתנהל ושהכ

 . משעבד גדול ולהחזיר עטרה ליושנה בלילה אחד

 

י " :אר זאת הנביא יחזקאליבגלות השאלות כפי שת עלו, לאחר חורבן בית המקדש הראשון ל  א 

י ל  י ,א  נ  בְת  ז  ה ע  מ  לים מהלכים עכאשר נמצאים בחשכת הגלות ושו' ה היש משמעות לקשר עם ."ל 

                                                             
181
 .022' עמ, "ן יקטלני לו איחלה" ,ליכטנשטיין   

182
 .שם 
183
ם" :ך"הו המסר המרכזי של התנז  י ה א  מֹע   וְה  כּ ם " ;(יג, דברים יא) "]...[ ש  אָה מ  אָה וּמ  ה מ  ש  מ  ם ח  כּ  דְפוּ מ  וְר 

ה ב  רְדֹפוּ רְב  ם וְנ פְלוּ י  יכ  ם אֹיְב  פְנ יכ  תקופת השופטים מאופיינת בנסים הקשורים ישירות למצבו (. ח, ויקרא כו) "ל 
 . הרוחני של העם
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למד עם ישראל את ביטחון , שם על נהרות בבלדווקא ל כי "על כך השיב הרא'? בית הבחורבות 

קיבל ממד  ה"בקבכשביטחונה , כנסת ישראל יצאה מתקופת הגלות מחוסנת ומחושלת: "האהבה

את שעבודה אליו אות ביטחונה , ה"היא למדה לראות את זיקתה לקב. מקיף ועמוק מקודמו, חדש

 הדור"המשמעות של  יהוז .184"םיים ובהישגים חיצוניביתלויים בגורמים אובייקטי-לתיכב, בו

לכן חורבן בית שני כבר לא ערער את האמונה והביטחון הלאומיים כפי  .185"קבלוה בימי אחשוורוש

 .'האלפיים שנה של רדיפות וצרות לא ערערו את הביטחון ב. הראשון בית המקדש שעשה חורבן

 

צה רבעצם ל "הראאך  .לכיוון מעשי אחר פונהכל אחת  ;הגישות נראות אנטינומיותלכאורה 

 יועלקל ההתיאור ההיסטורי . המורכבתעם האמת שילוב האמת המורחבת של  לחיות את הניגוד

יש להאמין בטוב שאנו  ?הכיצד .לאמץ את שתי הגישות בדרך דיאלקטית שיש בה ממד פרדוקסלי

לחיות בתחושה  יש אולם באותו זמן. ולחוות את תחושת הגאולה והיציבות ישראל רואים בארץ

אינה פוליסת ביטוח אלא חוויה חיונית של אמונה זו . של אמונה של אהבה שאינה תלויה בדבר

. באמצו את שתי הגישות ל"לנגד עיניו של הרא עמדהשל רבי עקיבא  ודמות. בכל מצב' רבה להק  

שמעטים ינצחו את ' האמין ובטח בה הוא. הרים בהתלהבות את נס המרדהוא זה שרבי עקיבא 

 מתוךשהאמין זהו אותו רבי עקיבא . יוכל להיבנות בית המקדש השלישישו הרומית ההאימפרי

עם  אךרבי עקיבא מת . את בשרו במסרקות של ברזלסורקים עת ייסורים בביטחון של אהבה ומת 

לשאול  ,ספוֹ סרוֹ וֹ רנטוֹ  ,רוצחוהביא את  ושלחיוך ה. מתוך אמונה גדולהו 'הת חיוך גדול של אהב

כם את יסל "הרא. "?את מבעט ביסורין אתה אוסבא סבא או חרש " :בשעת מיתתו תו בתמיההוא

היא , מצד אחד. תיותאמ   בעלת משמעויות מנוגדותאפוא מידת הביטחון היא " :דבריו באומרו

היא דורשת ממנו שיכשיר את , אחרמצד ; ה יעזור לו"תובעת מן האדם שיהיה משוכנע שהקב

הרי , בעלת משמעויות מנוגדותבהיותה . לא יעזור לוה "הקב, חס ושלום, עצמו לקראת שעה שבה

 .186אבל המודל בכל זאת קיים; לא קל לחנך לקראתה

 

הגדיר את הדעות השונות ללמקד והעדיף מד את נושא הביטחון הוא יל ל"כאשר הרא, סיכוםל

 ,ל נדרש לומר את דעתו"אולם כאשר הרא. לומדולהשאיר את המסקנה האישית פתוחה בפני ה

נקודת אמת יש אחת מהן שבכל בעת ובעונה אחת היות גישות ההוא קבע כי יש לחיות את שתי 

 . א לידי ביטוי בפסיקה המעשיתולבשצריכה 

 

 גמראה ישיעור :הלמדנות עולםתחום 

נערכו על ו הנייר לו עלכני השיעורים הועותבעל פה ו התקיימול "שיעורי הגמרא של הרא, כאמור

הרב דניאל וולף מאפיין את . מבית בריסקלמדנית המסורת בדרך הל הלך "הרא .ידי תלמידיו

הרב וולף מעיד על עצמו כי למד  .ח"והרד "רישיעוריהם של הל ל"הרא ו שלההבדלים בין שיעורי

 ל ליווה כתלמיד צעיר ובהמשך כתלמיד בוגר וכמעביר שיעור "ואת הרא ,ד"כמה שנים אצל הרי

 
                                                             

184
 .021' עמ, "ן יקטלני לו איחלה" ,ליכטנשטיין   

185
 . פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן, ן"הרמבבתוך  ,א' עמ, פח ,שבת, בבלי  
186
קרב ב הוא שדומיננטי אמונהשל צר על כך שביטחון הל "הרא. 021-024' מע ,"ן יקטלני לו איחלה" ,ליכטנשטיין  

 לאותו ביטחון אמוני תורמת אף היאת יהנלוו" יהיה טוב"של החשיבה . לאומי-ציבור הדתיחלקים מרכזיים ב
קשה להתמודד עם מציאות שיש בה כשלים , אם מאמינים שחייב להיות טוב. לחוסר איזון ערכי ולמחיר רוחני

 .התנתקותהפינוי סיני ועניין ל ב"הראבהתבטאויות של משנה תוקף קיבלו ו 0123 שנתהדברים נאמרו ב. ונפילות
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ואף שיפר , המקורית איתבריסקהשיטה האת לעצמו ל סיגל "הראשהוא טוען  ,אשר על כן. בעצמו

 תרה אחר היא, בסתירות או במחלוקת, נתקלת בקושיות איתבריסקהשיטה הכאשר ככלל . אותה

מתרחקת  איתבריסקהשיטה ה. שורש הדין ויוצרת את המושגאחר , ההבחנה היסודית

" שיטה"שיפורים ב מונה ארבעההרב וולף . מחילוק פסיכולוגי או היסטורי, 187"אוקימתות"מ

 :188ל"מעשה ידי הרא

 
  לשפה הלמדניתהכנסת מושגים מודרניים ; 

 189צר ולא כטקסט מקומי שלה בהיבט הרחבבסוגיה  דיון; 

 ר באפיון השיטותין ישיוהסתירות הטקסטואליות וד השמטת; 

 פותחת את הדיון ספרים הוספת  .190שנדונה בשיעוריםספריית הראשונים  הרחבת המגוון של

תית ואמ   יותר מלאה ,יותר רחבהלצייר תמונה אפשר כך . כיווני חשיבהעוד עוד דעות ובפני 

עלה בידיו של של ראשונים ודעות  חדשה גלריההכנסת באמצעות  ,הרב וולףלדברי . יותר

 . שדלה הדעות בתוך שלו החידושים את להצניעל "ראה

 

הבנת המושגים להחיפוש אחרי שורש הדין שציין וולף היא משמהשיפורים התמונה המתקבלת 

של  וחידושי. פהובהיק האנליטית שלו במתודה היהשלו החידוש  אך, ל"לפני הראקיים גם היה 

נהג ח "הר. מתודה קבועה עלאף הם  מבוססיםם "הרמב על ,מייסד השיטה הבריסקאית ,ח"הר

 ציטוטסתירה לאותו מיד לאחר מכן להציג ם ו"רמבמהציטוט לפתוח את השיעור בכלל  בדרך

שתי  הוא הדגישכדי לענות על הבעיה שנוצרה , כלומר. ם"רמבהמ ציטוט אחר מהגמרא או

או של " ייהרג ואל יעבור"של  יםוהמוכר יםהפשוט םייההלכת יםהמושג .סותרות קטגוריות שונות

 כיםשצרי יםללמדן כמושג התגלו" חיוב"או של " שני ימים טובים של גלויות"או של " כוונה"

 בדוגמה: בעלות צבעים שונים קטגוריותי תשלתפצל ה הפשוט המושג ,פתאום כך. הבהרה וליטוש

 חובת ומנגד" גברא" חובת: שונים םלשני סוגי יםמתפצל החיובים, החיובים עולם של הקלאסית

מקורות מהגמרות או ה אתח לחלק "לר אפשרושתי ההגדרות שהיו גלומות בהלכות . 191"חפצא"

 . הסבר לפי ההגדרות שנחשפו ןם ולתת לה"במהלכות הרמ

 

ציטוט פשוט מהגמרא בתחיל ה שלו השיעור. ח"הייתה שונה מזו של הר ל"הראדרך הלימוד של 

דן אפריורית  אלאעל התלמידים בהסתמכות על מקורות אחרים  קשהלא ה הוא. ם"או מהרמב

מהי הסיבה לדין : "שאלות מבארותלשם כך הוא הציג . באפשרויות השונות להסביר את הדין

                                                             
187
א   ימְת  טענה שאחד המקורות הובן שלא באוקימתא מתרצת את הסתירה ". העמדה: "בעברית – (מארמית) אוֹק 

הבנה של אחד המקורות או שניהם בהקשר . ושאת הדין שהוא מציג יש ליישם במקרים מסוימים בלבד, כראוי
ומאפשרת את ההנחה שהמקורות המציגים אותם אינם , ר מונעת את החפיפה בין הדינים הסותריםמצומצם יות

 .חלוקים בדעותיהם
188

 Wolf, Danial, "Hiddush within the Beit Midrash: Rav Aharon Lichtenstein's Approach to Lomdus as an 

Adaptive Improvement to the Brisker Derekh", Tradition, 47:4 (2015), pp. 113-125. 
189
במסכת . לכן בישיבת הר עציון לא התחילו תמיד בתחילת המסכת אם המסכת לא דנה בתחילתה בנושא המרכזי  

 .א 'עמ ,במסכת כתובות התחילו בדף טו ,א 'עמ ,גיטין התחילו בדף יז
190
ולעתים  ,בעל המאור שלן ו"הרמבמדבריהם של ביא גם הד "הרי .ד"ראבבום "רמבב, פותח דן בעיקר בתוס"הר  

 .פסיפס הלימודבאת כל הראשונים שהכיר  שילבל "הרא. נתיבות המשפטו החושן קצות הביא מתוךת רחוקו
191
שהאדם מצווה " חפצא"מצוות : ניתן לחלק את עולם המצוות לשתי קטגוריות –" גברא"וחובת " חפצא" חובת  

" גברא"מצוות ; כגון הפרשת חלה או מצוות מזוזה, אם אין חפץ אין גם מצווה. לעשות בגין חפץ מסוים שיש לו
 . החיוב הוא אישי ואינו קשור לחפץ זה או אחר. שהאדם חייב לבצע כגון תפילה
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התקבלו בעיני קות והשוני והמחל; "?מאחורי הלימוד הזה המנחהמהו העיקרון "; "?זה

של מגוון  ל בפני התלמידים"פרס הראהניתוח האנליטי באמצעות . ומאלי מובן התלמידים כדבר

 בפניהם יגצהל "הרא. לאו דווקא שתי אפשרויות סותרות היוצרות מתח דיאלקטי, יותואפשר

 קצוותלמדי ורק ב יםדק יואחת ההבדלים בין הסבר להסבר ה לא. יות והסבריםושל אפשר קשת

נושא נעשה חיבור -נושא לתת-בין תת. שוני מהותי היה אפשר להבחין בהסברים בעלי המנוגדים

של הניתוח האנליטי התקבלה  בסוף התהליך. בדרך של תרשים זרימה המשתלשל מלמעלה למטה

, הנושא. מוקמו כולם על כיווניהם והסתעפויותיהםת והדינים השונים והמחלוק: התמונה המלאה

ככל שהוא גדל כן גדלה חופתו מפאת ש, אחד יןיממע היונקים ששורשיוכמוהו כעץ , הדין

ל את "הראהסביר , בה בעת .בנפרדנדון  ,משמע הסתעפות, נושא-תת כל. ההסתעפויות השונות

 תוךגם מנבעה השונות  שיטותהעלאת השהיות . ותנפרד קטגוריותהמהות של כל שיטה ושיטה ב

מקורות שונים כדי לבסס ולאמת את השיטות ל בפני התלמידים "הציג הרא, חשיבה אפריורית

 . מחוסרות בסיס יוהאם  אותןלשלול כדי  לחלופיןהשונות שהועלו או 

 

ם "מלבד גמרות ורמב ווכלל, ד"שבהם דן הרי אלהמ היו רבים בהרבהל "ם דן הראבהשהמקורות 

ל "הראליטש במהלך הלימוד  .בשיעוריוהזכיר כלל  לאד "גם ציטוט מגלריה של ראשונים שהרי

נלחם  ,אידאל בריבוי אמיתות שראה ,ל"הרא. הייחודיות של כל אחת מהןהגישות והדגיש את  את

מצא מקרים שיש להם דמיון לנושא הנדון  הוא, בין היתר. האפשרויות על כנןכדי להותיר את כל 

מרחב האפשרויות נשאר , בסופו של דבר. לערוך השוואה ולהוציא הגדרה חדשה שדרכם אפשרו

לא לחבר את הניגודים לכלל גישה אחת מורכבת ואפילו  לא ניסהל "הרא. יופיו והדרו במלוא

את  צרויש הןו ןבעינ נותרוהאפשרויות החלוקות . הניגודים גישה דיאלקטית השומרת על הציע

סביר ה הוא: ל סיים את השיעור בדרך סכמתית"הרא. רחבה של מניפת האמתההתמונה הגדולה ו

 דבריו בפתחכבר  סכמטיתהדברים הוצגו לעתים  .192את העץ הגדול שנתגלה שרטטאת המהלך ו

 לא זו בלבד ששיפר את המתודה הבריסקאיתל "הרא, בדרך לימוד זו, לדעתי. השיעור בתחילת

 . שאין לה אח ורע איבריסקה היוצר מתודה חדשה מביתלגיבוש  תרם גםהוא אלא 

 

דרך האציג להלן את , ד"ח והרי"ל לאלה של הר"כדי לעמוד על השוני בין מתודת הלימוד של הרא

  .סוגיה מסוימתעם כל אחד מהם שבה התמודד 

 

 ח"הר של הלימודלמתודת  הדוגמ

את התפילה ומחייבים חזרה על  ביםכמעכי חמישה דברים  193תבכם "הרמב .הסתירה – שלב א

כתב כי מי שהתפלל ולא כיוון את לבו יחזור ויתפלל בכוונה  ובהמשך. הם כוונת הלבובהתפילה 

בהלכה הראשונה חוסר . הסתירה ברורה .194ואם כיוון את לבו בברכה ראשונה אינו צריך לחזור

כוונה בכל חלקי התפילה מחייב לחזור על התפילה ובהלכה השנייה רק חוסר כוונה בברכת אבות 

 . מחייב לחזור על התפילה

 

                                                             
192
שנאמר בסוף השיעור הושמט מסיכומי השיעורים " תרשימי"בדרך כלל הסיכום ה. כשלימדל "כך עשה הרא  

 .שנכתבו
 .4103, קורןהוצאת : ירושלים, אהבה ספר בתוך ,הלכה א, ד פרק, "תפילה הלכות", (ם"רמב) משה, מימון בן  193
 .אהבה ספרבתוך , א הלכה ,י פרק ,"תפילה הלכות" ,ם"רמב   194
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קשורה האחת  .תפילהבכוונות  ם שלי סוגינשיש ש 195ח"הרסיק המכאן  .החילוק הגואל –ב שלב 

מודע לכך  אינואם אדם . "'לפני ה עמידה"כללית ובסיסית של כוונה  – והשנייה ,רוש המיליםיפל

 כוונה ".מתעסק בלבד"נחשב כ אלאהוא בעצם לא מתפלל , בזמן התפילה' שהוא עומד לפני ה

כוונת המילים היא רמה  .בלעדיה אין זו תפילה .היאבאשר זו נדרשת לגבי כל תפילה  בסיסית

 . ברכת אבותברק גבוהה של כוונה הנדרשת בדיעבד בתפילה 

 
להסביר על בסיס  אפשר ,כעת משנחשף החילוק .בנה החדשה לגבי מהות הדיןתוה –ג שלב 

של גבוהה יותר רמה ב לכתחילהממדובר  .זוקקתמהמצוות התפילה של מהות ההחילוק את 

מעשה התפילה הוא . כוונת המיליםאלא גם למודעות לקיום המצווה לא רק : מעשה התפילה

 . פגם אימננטי במצווההן ללא כוונה שנאמרות ומילים  ,המילים

 
אם חיוב  שאלהי סוגי הכוונה על מחלוקת אחרת העוסקת בנח את ש"הר החילבהמשך  .שלב ד

 . תפילה הוא מהתורה או מדרבנן

 

  תפילה בהלכותד "הרי של הלימוד מתודתל דוגמה

הלך , 196ל"ז אבא מרישיעורים לזכר ספרו באים לידי ביטוי בהם כפי ש ,עוריו הלמדנייםיבש

 :זהה מתודהמץ יאח ו"דרכו של הרב ד"הרי

 
  197פסוקי דזמראם כלל את "מצד אחד הרמב .ם ביחס לפסוקי דזמרא"סתירה ברמב –שלב א 

 . פילת הציבור כמו שאר חלקי התפילהתכלל את פסוקי דזמרא כחלק מלא הוא  אך. כחלק מהתפילה

 
לק בין שני מופעים של אמירת יד ח"הרי. קטגוריות חדשותיצירת על ידי  ישוב הסתירהי – ב שלב

פרקי . בפסוקי דזמרא אין שבח ,לעומת זאת. שבחאמירת ההלל הוא של מופע ה. םיליפרקי תה

  .198'ללימוד תורה שמביא בפועל להתפעלות מפועלו של ה מצעלים משמשים יהתה

 
באמירת הלל ברוב עם באירועים  זאת עושהובציבור ' האדם מצווה לשבח את ה .הרעיון –שלב ג 

האדם יודע שאינו  ,עם זאת. הנס לפרסם את שעת כושר גםהאמירה היא שבח ו. מיוחדים של נס

הדרך להודות . כראוי' את ה ואין בכוחו להלל 'קטן מול נשגבות ההוא שהרי ' יכול לשבח את ה

חוסר היכולת מכאן וסוף -לאיןבין הרצון להתחבר  – המתח הזה. היא ללמוד על פועלו ולהתפעל

 גורמתדיכוטומיה זו , ל"לדברי הרא. יד רבות"העסיק את הר – מכאן של האדם לעשות זאת

 הביטוי למתח  .199רוב וריחוק של שבח וחוסר שבח בעת ובעונה אחתילפעולה דיאלקטית של ק

 
                                                             

195
 .4-0' עמ ,מפעלי ספרים ליצוא: ירושלים ,ם"חידושי רבנו חיים הלוי על הרמבבתוך , "הלכות תפילה", חיים, הלוי 
196
 .כח-כז ,לד-יז 'עמ, חלק ב, ל"ז מרי אבא לזכר שיעורים בתוך ,"בעניין פסוקי דזמרא", קי'סולובייצ 
197
הנאמרות כהקדמה לקריאת שמע ולתפילת שמונה עשרה שהם ' פרקי תהילים ואמרות שבח לה –דזמרא  פסוקי  

 .הלב ועיקר התפילה
198
 .כ' עמ, חלק ב, ל"ז מרי אבא לזכר שיעורים בתוך ,"בעניין פסוקי דזמרא", קי'סולובייצ 
199
אותו אולי יותר דומני שיש לראות בתפילה מוקד לנושא מחשבתי שהטריד , מעבר לזה" :ל"כך כתב הראעל  

על , שונים ובניסוחים, ל הרבה לדבר"הרב ז, כידוע. ה"מעמדו של האדם כשלעצמו ועמידתו מול הקב :מכל
ראה את , מחד גיסא .וראהו כמי שנע בין שני קטבים, ראייה כפולה או דיאלקטית של האדם בשני מישורים

לא פעם . תלוי על בלימה, אונים יצור חסר ומאידך גיסא ראה בו, כוח ויצירתיות, יכולת, האדם כבעל עוצמה
יוצרים , כובשים, ותיאר אותם כמסתערים ,עמד על גדלות המוחין בה ניחנו גדולי ישראל, מצד אחד, דיבר על כך

" כמעט פיוטית, נימה ילדותית, תמימות: על קטנות מוחין ומצד שני עמד, לוחמים במלחמתה של תורה, ובונים
 (.10-21' עמ ,"ל"יק זצ'ד סולובייצ"במשנת הגריהתפילה ", ליכטנשטיין)
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מבקשת ממנו להכיר  אך גם', דורשת מהאדם להלל את הה המעשיתהזה נטוע בבסיס ההלכה 

 יאה ,ח"שחשף סבו הר ,המשגהחילוקים והדרך ה. דרך הלימוד 'אל ה בקטנותו ולהתחבר

להסביר ולחוות כדי  כלים עוד ד "רילרשות ה עמדואלא שבשלב המשמעות  .ד"המתודה של הרי

התפיסה . סותרים ביחדההדיאלקטית מאפשרת לחיות את המושגים החשיבה . נחשףאת המושג ש

לתאר את החוויה האופפת את מקיים המצווה לאור המשמעות  יכולהאקזיסטנציאליסטית ה

 .החדשה

 
ד "הרי .שום המושגים שנוצרו על מקרים שוניםייבד "הריהמשיך  ,סבובדומה ל .ישוםיה –שלב ד 

בפסוקי מדוע אין צורך במניין כן ו ,דזמראפסוקי שונה מזה של הלל במדוע נוסח הברכות ראה ה

  .200זאתמחייבת  הלל אמירתבעוד דזמרא 

 

 ל"של הרא הלימוד מתודתדוגמאות ל

שיהווה את התרשים בפני התלמידים ל "הראהציג  השיעור כבר בפתח .201בדיקת חמץ – א דוגמה

בל " של והוא מצטרף לאיסור ,ידועמוכר והדין הבסיסי של בדיקת חמץ . בסיס לדעות השונות

מה מקומה " :שאלות מבארות ציגהל "בשלב הזה הרא. "תשביתו"ולמצוות  "ראה ובל יימצאיי

או שיש לה מקום כבר  ,האם זוהי תקנה דרבנן בלבד" ;"?של בדיקת חמץ בתוך המערכת הזו

האם יש ": "עשה"ראשית מישור ה. שאלה זו מתפצלת לשני מישורים ."?ברובד הדאורייתא

, ןכמוב "?דרבנן בלבדמאו  במצווה מהתורההאם מדובר " ,אם כן "?בבדיקת חמץ קיום מצווה

ל יש לברר ולכן קודם כ. הבדיקה אינה עומדת לבדה אלא היא חלק ממערכת של בדיקה וביעור

יש לבדוק האם , אם נניח שיש קיום מצווה בביעור החמץ? קיום של מצווה הואהאם ביעור החמץ 

השני  מישורה. לכלול בתוכו גם את הבדיקה הקודמת לו שאפשרקיום זה ממוקד בביעור בלבד או 

ראה יבל י'האם יש בכוחה של בדיקת חמץ להתגבר על איסורי " :"לא תעשה"ה של השאלה הוא

לאחר שכבר התגברנו על , או שמא הבדיקה מועילה רק ברובד הדרבנן, מהתורה 'ובל יימצא

 .202"?איסורי התורה בדרכים אחרות

 

החל שהדיון מתחברים אל  הנושאים-תת. שאלה-תתבנוי על האפשרויות השונות בכל היה השיעור 

שתי דעות הסוגרות  הופיעו וותצ  בקְ . תמונה שלמה ומורכבת הנוצרכך . נושא שלאחריו-ולתתלפניו 

הדעה הראשונה . באמצע היו ממוקמותכל שאר הדעות . האפשריים הספקטרוםאת גבולות 

אך ורק למנוע מציאת  הא נועדיבדיקת חמץ מדרבנן וה :במרחב השיטות האפשריות האפשרית

                                                             
200
שוב הטקסט ומבלי להעלות ילי להיזקקללכת ישר אל המהות מבלי  ד"רשה לעצמו הריהבמסות ההגותיות שלו   

הנורמה ההלכתית  – חובת האברים ןידועה החלוקה של מצוות שה: נושא התפילההיא לכך  הדוגמ: שאלות
הוא התחושה  ןיישומ – חובת הלבבות ןמצוות שה ןישנ. חיצוני היא המצווהי זהבאה לידי ביטוי במעשה פי

וא ה ןמצוות שהביטוי שלה – קטגוריה שלישית הציעיד "הר. אהבהמצוות כמו מצוות אמונה או  ,הפנימית
מהווה פגם ללא כוונה  מעשה התפילה. שייכת לקטגוריה השלישיתהתפילה . במעשה אך הכוונה חיונית למעשה

. ונהצריכות כו ןמצוות אינש סובריםהלשיטתם של גם  תפילה צריכה כוונה כי ,ד"קבע הרי ,לכן. מעשהה בעצם
בניגוד [ ...: "]ד את משמעות התפילה"עצים הריהבכך . 'התפילה מחייבת תחושה ומצב נפשי של עמידה לפני ה

המרכזי ואת התוכן הפנימי של את האידאה , לכך הכוונה האמורה בקריאת שמע ובתפילה יוצרת אל ליבת העניין
, התפילה על מסות :שבלב עבודהבתוך , "כוונה בקריאת שמע ובתפילה", יוסף דוב הלוי, יק'סולובייצ" )המצווה
יד "עלה הרהעיון דומה (. 12' עמ, ו"תשס, מאוצר הרב: אלון שבות ,שנאן אביגדור: תרגום, שלום כרמי: עריכה

 .קצו-קפב' עמ, חלק ב ,ל"ז שיעורים לזכר אבא מרי ,יק'סולובייצ נועיי .ביחס לאבלות
201
 .40-1' עמ, פסחים: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין 
202
 .01-1 'עמ ,שם 
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זהירות  אמצעימשמשת היא  אלא יוצרת מציאות הלכתית חדשהאינה הבדיקה . פסחתוך החמץ ב

 תנמצא הדעה השנייה. של חמץ בפסח חמורהאיסור החכמים כדי להרחיק את האדם מהוסיפו ש

להשבית כדי מהתורה  "עשה"חלק ממצוות הבדיקה היא  :הספקטרוםגבולות של האחר בקצה 

אין בזה מצא חמץ בפסח יולכן גם אם י ,נקיותהבדיקה יוצרת מציאות הלכתית של . החמץאת 

 . נבדק כבר הביתכן ש, פגם וחטא

 

 התורהמ מצווה בדיקת חמץ היא: הספקטרוםת קְצוֹ שני תווך בין באפשרויות רבות עוד יש  ,כמובן

שבדיקת חמץ היא גם  אפשר. ביטולהמדרבנן לאחר מצווה ו ,לפני שאדם מבטל את החמץ

אינה  "תשביתו"שמצוות  אפשרות אחרת. מדאורייתא ולמרות זאת אינה יוצרת מציאות חדשה

שאדם יעבור עליו  "עשה"זהו איסור  "תשביתו"תכן ויי(. של השבתה "עשה"מצוות )מצווה חיובית 

נאמן לגישת נשאר ל "הרא ."תשביתו"אם לא ישבית ולכן ביעור חמץ לא יכול להיות חלק ממצוות 

 . ויותהאפשר קשתאותה בתוך קם יומכל גישה והגדיר אפיין הוא  –" האמת המורחבת"

 

האם יש מצווה להיות טהור : נושא הטהרה מעלה שאלה אפריורית לדיון .203טהרות – ב דוגמה

בשביל שיהיה אפשר להיכנס למקדש ולאכול  אמצעיטהרה היא מא או ש? ואיסור להיטמא

 אך .שתי האפשרויות הקוטביות האל ?אך אין איסור להיטמא ואין מצווה להיטהר ,קודשים

רשות שמשמעותה שאין . טהרה שהיא רשות – אחתאפשרות . םייות ביניועולות גם אפשרניהן בי

 .חלוקה בממד הזמן – אחרתאפשרות . האדם זוכה למצווהחובה להיטהר אך אם נעשית הטהרה 

תחול רק  היטהרמצווה ל לשחובה . יום-בחיי היום להיטהראין חיוב להיטמא ו איסוראין שייתכן 

המחלקת בין  ,גם הגדרה זו. יש מצווה להיטהר לקראת שלושת הרגלים, כך למשל .במועד מסוים

 ,להיטהר לקראת הרגל בהנחה שישנה חובה. הגדרות-תתי שתילפותחת פתח  ,זמנים שונים

 מצווה עצמאיתהיא רגל לקראת ההאם החובה להיטהר וגם  ?השאלה איזה סוג של חובהנשאלת 

גם לזמן שאין בית תקפה המצווה האם  ,ואם כן? רגללהיות טהור בזמן ה הקשורה לקדושת הזמן

כל יהודי לעלות לבית  ומחייבתהקשורה לקדושת המקום  מציאותיתמצווה  היאו שזו ?מקדש

בית חרב ש מרגעשייתכן  ,לפי גישה זו .כאשר אדם עולה לרגל הוא חייב להיות טהור .המקדש

ניים הבנויות על שני יל גם הגדרות ב"לץ הראימתוך חידוד הדעות הנוגדות ח .בטלהחיוב מקדש ה

  .על שילוב בין קדושת המקום לקדושת הזמן – הקטבים

  

למערכת  שישמש מצעכולל אחד ד לתת הסבר "ח והרי"הרבדרך הלימוד שלהם חתרו  ,לסיכום

 תםשאיפזנחו את לא הם , משהתגלעה סתירה או קושיה טקסטואליתגם . ההלכות בנושא הנלמד

שני  בו נחשפים, קטגוריה אחת פשוטהשיכלול במקום ו ,מורכב יותרזה הסבר . להסבר כולל

המקורות השונים . תוסבר מערכת ההלכות ןשדרכמומשגות שתי קטגוריות יסודות שהם 

 עמדו , ח"נוסף על כלי הניתוח של הר. בין הקטגוריות שנחשפו יםלגקוטמהקשורים לנושא 

תפיסה דיאלקטית וחשיבה  – זמנושל הכלים הפילוסופיים , אחרים ד כלי ניתוח"רירשות הל

לפתור את הסתירות הטקסטואליות  באמצעות כלים אלה עלה בידו .אקזיסטנציאליסטית

והחייאת הבדלים קטגוריים הנוגעים  דיאלקטיתהכלת מושגים סותרים עם משמעות  באמצעות

 .גם לעולם הרגש

                                                             
203
 .02-1' עמ, טהרות: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין 
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את קשת , שיטותשל המגוון האת , "האמת המורחבת"את ל חתר לחשוף "הרא ,לעומת זאת

, תבריסקאי הייתהל "יכולת הניתוח וההבחנה של הרא. בעת החיפוש והדיון נחשפהש האפשרויות

נקודת מוצא  אל הלימוד מתוך ניגש לאל "הרא. שונות בתכלית השינויהיו תוצאה האולם הדרך ו

למד את הנושא כדי להכיר את מרחב האפשרויות הפרשניות קדים וה הוא. סתירה וקושיה של

בתוכו גישה אחרת  יכול לגלםמקור סותר . בעיה לא היווהמקור סותר . שהוא מרחב האמת בנושא

 להציג הסבר כולל אחידאפוא  לא שאףל "הרא. הכירלול רצה לחשוף "גישה שהרא ,לאותו נושא

 .לקטלג ולמיין אותם, יםהשונאת כל ההסברים והגישות  להכיל, להפך אלא

 

*** 

 

בהסברים רציונליים , שהאמין במדע מודרני בעולםופעל ד חי "הריבעוד כי  נוכחנובפרק זה 

 בעולם כבר התנהלל "הרא, למצוא מזור לבעיות העולםשל השכל האנושי וביכולתו  לתופעות

שמאפייניה הם , מודרנית-אל התפיסה הפוסטהכוללנית שעבר מהתפיסה המודרנית  ,אחר

 אידאולוגיות ותאוריות עולם המדע הציעל גם "בזמנו של הרא. יחסיות וחלקיות, סובייקטיביות

 ,תורת הקוונטים)אחרים לויים יגכמו גם תורת היחסות . כללי המשחק הישניםששברו את 

בזמנים  המוסר התגלהואילו . חיבלו במאמץ להבין את היקום במתווה אחדותי (החלקיק האלוהי

  .מלחמות עולם מטורפותהצליחו למנוע הדעת וההשכלה לא . בחולשתו אלה

 

דרני שאינו מחפש יותר את האמת האחת ומ-עולם פוסט תו שלחיעל רקע צמל נדרש לפעול "הרא

אם אין אמת ו, ל סובייקטיביוהכ ,אין אמת אובייקטיביתאם . אינו מחפש את האמת בכלל ובעצם

 .הזמן והאינטרסים, יכולה להשתנות לפי הרוח וזוגדולה כל אחד יכול לבחור את האמת שלו 

אין אמת  !"צודק מודרניזם-הפוסט" :פתרון שונהל "הרא הציע ,למצוקת בני דורובהיותו מודע 

האמת ו ,"יש אמת: "ל קבע"הרא, תאולם בניגוד לייאוש מן האמת האובייקטיבי .אחת כוללת

 . ויחידה אחת מבט מנקודתמכילה יותר ו ממדית-ורב רחבהופלורליסטית  שהציע

 

. מודרניזם-שבפוסטניסה לגלות את האופטימיות  (ר"שג להלן הרב)שמעון גרשון רוזנברג  הרב

ההתנתקות מכבלי ; אנו הולכים פיהן-לעשקורא לנו לנער את האידאות  מודרניזם-הפוסט, לדבריו

 השברמתוך . רבהלהביא תועלת  יםיכול אלה כל, מכבלי החשיבה והדרישה לחופש מוחלט, העבר

 :תית המבוססת על בחירה וחופש שיש בה עומק גדוליכולה לקום מחויבות אמ  

 
, החרות הפוסט מודרנית היא יכולתו של האדם לברוא עולם יש מאין. זהו חופש מיסטי

אולם התנאי לכך . ה"כמו ליצירתו של הקב, אך רק השראה תעניק לו ממשות ומוחלטות

אל מקום , לצאת מעמדת השניות אל עמדת הברית, להאמין באמונה, הוא לבחור בבחירה

רק עמדה זו עשויה לפתור את המצוקה  ...אחרים  מתוך דברים מסויםבו לא בחרתי בדבר 

ההשראה . חוסר הממשות של עולם שכולו הבניות –שיוצר החופש הפוסט מודרניסטי 

החופש מסמן את  ... האלוקית היא המעניקה להבניה האנושית את המוחלטות שלה

ת והדקונסטרוקציה הפוסטמודרניסטית עשויה לזכך עוד יותר א, האינסופיות האלוקית

הקדושה היא חופש מפני שכל הכתבה שהיא גוררת מוחצנות . תפיסת האלוקות שלנו
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רק חופש יוכל לבנות ולהתממש בלי . לכן האינסופי אינו מתממש אלא כחופש, וניכור

 .204להתכער

 

. של נורמותהן של מושגים והן  ,שבר את כל הכלים ויש בזה דרך של טיהור זםמודרני-הפוסט

מתוך רצון פנימי ולא מתוך  מחויבותללחזור  אפשריהיה  ,ר"שגהרב אמין ה ,לאחר השבירה

פנימית הנובעת מחופש יש ממד של  מחויבותאמונה מתוך ברוחניות וברק . חיצונית מחויבות

חשיבה כלפי היצר חוסר אמון  סטימודרני-הפוסט הייאושכי סביר הר "שגהרב . קדושה

גם פתח  נפתח ,ועם זאת. לניהיליזם מאוד להגיעקל היה  ,כתוצאה מכך .עשייהעצם הוהרציונלית 

רוחני השואף -מיסטינפתחה הדרך לעולם  ,מזור הביאוהשכל והמעשה לא  כאשר. לאופטימיות

 בעולם , לכן. לשבור את מחסומי החשיבה הלוגיים ולהתרומם לעולם שהוא מעבר לשכל

בעולם  כן אפשר לדבר. רציונלי-מודרנימאשר בעולם יותר קל לדבר על אמונה  מודרניסטי-פוסט

 דווקא מתוך השבירה והביטול של כל . על צירופים חדשים וחוויות חדשות סטימודרני-פוסט

כן יכול להתחולל תהליך של ענווה המביא פתיחות לעולם רחב של כלים אחרים  מה שהיה לפני

  קעקועה. השראהללהגיע להזדהות פנימית ואפשר ודרכם , עד כה שהיו חסומים

להחזיר אנשים אל  יםיכולדווקא הם ש והניתוק מהמחויבות ההיסטוריתהמסורת  של רציפות

שבירת הכלים של ר הוא "הדימוי של הרב שג. הפעם מתוך רצון פנימי ך זוא ,העולם הדתי

הפרשנות הקבלית לכך עשויה ": שמתוארת כצורך הכרחי בעולם על מנת להיבנות מחדש ,הקבלית

ושמתוך כך יכול , זו של הכלים איננה בבחינת סוף פסוק אלא מביאה לזיכוכםלהיות ששבירה 

לפרק א והואכן תפקידה של הדקונסטרוקציה . האדם להשתמש בשברים כדי לברוא עולם חדש

החופש , אם כן .205"אפשרויות חדשות להשראה והארה בכדי לפתוח, את הכלים ולהגמיש אותם

הנובעת  מחויבותך לברוח מהחופש אל ברית של יפש אלתחושת תלישות והאדם מחשנוצר גורם 

 .206מתוך רצון פנימי

 

 מצא בשבר זה גם הוא, ר"שגרב בדומה ל. הגדולות האידאותמודל לשבר שחל ב היה מודעל "הרא

. המכירה בריבוי אמיתות "מורחבתהאמת ה" פציעהה   השברמתוך  שכן. מקור לאופטימיות

במרכז  להיוותר על כנוהשכל צריך  ,לשם כך. השלמות היא בהכרת כל הגוונים של המציאות

צריך ללבן ולחדד את , עשה בעברנכפי ש ,במקום לחתור מתוך יוהרה לאמת הכוללת. הבמה
                                                             

 .011 ,014 'עמ ,לוחות ושברי לוחות, (ר"שג)שמעון גרשון , רוזנברג  204
205
 .23-22 'עמ ,שם 
מהשבירה כתוצאה חופש שנוצר של ה שהבחין בבעייתיות ,םופר ךמשתלבת עם הניתוח של אריר "גישת הרב שג 206

, פרום נועיי. רות שמביאה לתחושות של ריקיזוהי ח – האדם רץ אל החופש כדי לא להיות כבול. מודרנית-הפוסט
, תמר עמית :םותרג, (0120) סוציולוגי על מבנה האישיות של האדם המודרני-ניתוח פסיכו :מנוס מחופש ,אריך

האדם לא רצה . רות של שבירהיאדם הראשון כחהאר את חטא יפרום ת. 11' עמ, 0114, הוצאת דביר: תל אביב
רות יח"זוהי . ניכור ובדידות מסבה לוהיא  שכן, רות הזו אינה נוחה לאדםיאולם הח. יורצונותאת  עליויכפה ' שה

רות של בחירה חופשית יח. תביא לאדם מזור, רות אליח ,"רות לשםיח"רק . שאינה יוצקת תוכן חיובי" מאת
רק התכונות : "והתחייבות מתוך אהבה ויצירתיות תהפוך את האדם מיצור תלוש ליצור עם אושר המחובר לכלל

אי היכולת של . ועל ידי כך יוצרות את היסוד לשלמותו, 'אני'נותנות חוזק ל, שהן תוצאה מפעילותנו הספונטאנית
הם , וההכרח לזייף בעיני אחרים ובעיני עצמו, תוכו-לבטא את מה שהוא מרגיש בתוך, פונטאניתהאדם לפעול ס

אין דבר בו אנו מתביישים יותר מאשר לא , או שלא מדעת, מדעת. השורש של הרגשת הנחיתות והחולשה שלו
את מה שהוא שלנו להרגיש ולומר , ואין דבר הנותן לנו גאווה ואושר יותר מאשר לחשוב, להיות את מה שהננו

האדם מגשים את העצמי שבו על ידי פעילות ספונטאנית וכך נקשר אל העולם ומפסיק להיות יחידה  []...
הוא קונה לו מקום ומתוך כך נעלם הספק שלו ביחס . הוא והעולם נהיים חלק מכלליות אחת גדולה. מבודדת
 מודרניות נגועה בחטא האדם-שהפוסטגם האמין כי הר "הרב שג(. 012' עמ, שם" )וביחס למובן החיים בכלל, לעצמו

 ".רות לשםיח"רות היא תרגיש את הריק ותשאף לילאחר שתשיג את החהרי , "רות מאתיח"בשאיפה ל ,הראשון
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מקור היונק מיוצר עולם רחב  – כמוהו כגזע העץ השכל. הדעות השונות כדי למצוא את המכלול

ים השייכים צדדי פיםענ גםוישנם , ים של העץמרכזיפיו הענכ כמוהןמרכזיות הדעות ה. מים אחד

ה השכל הוא ז. פסולתהם היו ל, ענפים שנשברו ונפלו מן העץ אינם עוד חלק ממנוה ואילו .לעץ

גוונים המורכבת מהתמונה הכוללת  ,ל"לדעת הרא. לכל דעה את המעמד והמקום הראוי מגדירש

 . רבים היא התמונה השלמה

 
ת מנתקת את הכותב סטינידרמו-הפוסט הדקונסטרוקטיביתהתפיסה מודע לכך שהיה ל "הרא

בל את יל ק"הרא. כל טקסט נתון לפרשנות סובייקטיבית שיש בה ריבוי הבנות, לפיכךו. מכתיבתו

סתירה בין טקסטים שש מלא חהוא . לא מהטעם של פרשנות סובייקטיביתהרחבת הפרשנות אבל 

ות וגישות דעיכול לייצג כל טקסט ו ,גישות שונות קיומן של מעידה עלהסתירה , אדרבה. שונים

האלה משום שהסתירות , ליישב את הסתירות הטקסטואליות כלל שאף לאל "הרא. שונות

 אפשר ודרכש המצעהטקסטים השונים הם . הגישות השונות עצם קיומן של את חושפות בפנינו

 . תתהיה סובייקטיבי שההכרעה אם תידר. ניהעל כל גוֹ האמת הרחבה את לחשוף 

 
כמחויבות להכרה  – "אלו ואלו דברי אלוקים חיים" – ל"חז רש את דברייפל "הרא ,לטענתי

-האנליטיהניתוח מ כפועל יוצאמהססנות או  הנבע דרכויש שיטענו כי . של דעות רחב בפלורליזם

בגישתו הלמדנית ל "הראאך אני סבור ש. מהמציאות אל עולם מושגיםשואף לצאת הקטגורי 

 גדיר אתשהכיוון מאלא או ההססנות את מרחב הדעות פתוח ואפשרי לא מפאת הספק שאיר ה

שבכך היה איני טוען . המתוחמות בתוך מסגרת מרחב מסודר של גישותזהו . כמרחבמושג האמת 

 ,באשר הוא איש רוחכל אך אין להתעלם מכך ש ,מודרנית-לתת מענה לתפיסה הפוסט בכוונתו

עולם של ריבוי . של תקופתו ומגיב להלכי הרוחמהסובב אותו מושפע , מסוימים מקוםבבזמן וחי ה

עם  שבה התמודדדרך המשנתו היא ו ,ל"גדל הרא השב המציאותאמיתות סובייקטיביות הוא 

  .207פילוסופית מלאה מודעותמתוך נעשה לא זה אם גם זו מציאות 

 
ל "ובאופן שבו יישם אותה הרא" המורחבת אמתה"של בהיבטיה השונים  אדוןבפרקים הבאים 

תורת המוסר האנושית אל מול המוסר , היחס בין קודש לחול, מגוון של נושאים כמו למשלב

שיידון בהמשך " האמת המורחבת"היבט נוסף של . אל מול ההלכה ופלורליזם הומניזם, האלוקי

בכל . והשתדלות דטרמיניזם ,בין משיחיותש נעה במרחבה ל"של הרא הציוניתמשנתו מצוי ב

האמת "שיטת  נגלית ,ציבוריות וחינוכיותל לסוגיות "כמו גם בגישותיו של הרא, ההיבטים האלה

  .ועקביותה במלוא לכידותה "המורחבת

                                                             
207
-שאלות היסוד שמעלה הפוסטבוחנת את ון וזיגילי הראשון של הספר  וחלקב. דת ללא אשליה, זיווןעיינו גם  

ישעיהו , ד"הרי: מנתחת את הגותם של ארבעה הוגים במאה העשרים היא ,השני של הספר ובחלק .מודרניזם
-למצוא היבטים פוסט אפשר הארבעהבכתביהם של  ,וןוזילטענת . אליעזר גולדמן ודוד הרטמן, ליבוביץ

. התמודדות יהודית עם התובנות החדשות שנותחו בחלק הראשון של הספר לשמודרניים וניסיונות ראשוניים 
תרמה למעבר מתפיסת השפה כמתארת  ,"איש האמונה הבודד"דוגמת  ,ד"הפרשנות הדיאלקטית של הרי

השפה יוצרת מציאות היא יכולה ליצור שהיות . (442-442' עמ, שם)יוצרת מציאות כשפה תפיסת המציאות ל
מונה לא ניתן נוספת היא הקביעה של גולדמן וליבוביץ שאת הא הדוגמ. יותר ממציאות אחת לאותו אירוע

האמונה . מודרניסטיים-יסודות פוסטמעידה על קיומם של  ד משאלה זו"התעלמותו של הרי, לדעת זיוון. להוכיח
ן וזיו. ההיסטוריהעל סמך היא הכרעה סובייקטיבית ולא אמת אובייקטיבית שניתן להוכיח דרך השכל או 

ם יאולם המהלכים הם לא מודעים ולא שלמלמצוא מוטיבים של התמודדות  אלה אפשרמדגישה כי אצל הוגים 
 (.423-421' עמ ,שם)
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  :פרק שלישי

 לחיות את  – ל"תורת המוסר של הרא

 יחדיוהקטבים 
 

 

 ,שלמהאם כן עלינו לחתור קודם כל לדתיות 

 רוש הדבר הוא כמובן דתיות הכוללת את יופ

אבל מהווה , שאינו זהה לדתיות [...] טוב –הטוב 

 לשניאנחנו צריכים לשאוף . חלק ממנה

ירא להים -את הא", דתיות אותה של המרכיבים

וזאת כמובן על ידי הבנת " ואת מצותיו שמור

יש תועלת חינוכית בהבנה ]...[ היקפה האמיתי 

, דבר אחד נחוץ אחד, unum necessarium שישנו

אבל באותו זמן עלינו להכיר . דהיינו יראת שמים

' שמכיוון שהטוב המוסרי הוא חלק מרצונו של ה

שהטוב המוסרי הוא חלק מהמכוון  הרי]...[ 

וחלק ממטרת שאיפותינו  "שמיםיראת "במונח 

 .1"דתיות"על  םכאשר אנו מדברי

 

 

, הקצוות שבין המנעד את להרחיבל "לרא אפשרהלדעת שהאמת המורחבת והמורכבת  נוכחנו

. האלוקיאת המוסר האנושי ואת המוסר , הקודש ואת החול את שנוצרבתוך המרחב  ולהכיל

 ,כאשר נדרשים להגדרה של מוסר. ל"הראואולם עדיין לא עמדנו על טיבה של תפיסת המוסר של 

 טהור מוסרי למעשה הקטגוריתאפשר להיתלות בעצים גבוהים כמו זה של קאנט ובהגדרתו 

עשה מעשך רק על פי אותו הכלל : הציווי המוחלט אינו אלא אחד וזה הוא": אנושיות בעיניים

בעולמו סוגיית המוסר  ,ולםוא .2"בקבלך אותו תוכל לרצות גם כן כי יהיה לחוק כלליהמעשי אשר 

 .אלוקימכיוון שלא מדובר במוסר אנושי בלבד אלא גם במוסר  ,מורכבת הרבה יותרהמאמין  של

האם " לפיכך יכולות לעלות שאלות כמו. למוסר אנושי אלוקיביחס שבין מוסר גם מדובר  ,וכמובן

מה על האדם לעשות "וגם  ;"?כפוף לערכי המוסר האנושיים 'האם ה" ;"?המצווה הוא מוסרי 'ה

עקב משתנה  האלוקיהאם המוסר "או  ;"?המוסר האנושילבין האלוקי כאשר ישנו פער בין הצו 

                                                             
1

 .831-831' עמ, יהלכוןפניך  באור, ליכטנשטיין .[ר.ש. שלי הן ההדגשות]    
 .11-11' עמ, 8993, הוצאת מאגנס: ירושלים ,שפי. מ: תרגום ,יקה של המידותסהנחת יסוד למטפי, עמנואל, קאנט  2
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האם : 3"אֶוּתִיפְרוֹןדילמת "בשאלת אפלטון מתבקשת כאן גם . "?שינוי בתפיסת המוסר האנושי

אפשר ? טבעו ומפאת מוסריותועצם הטוב הוא טוב ממא או ש ,'הכך ציווה עליו הטוב הוא טוב כי 

 אלוקיהאם טוב מוסרי אנושי יכול להיות גם טוב ": מהכיוון ההפוךגם  הזו להציג את השאלה

 זו הסוגיה שהעסיקה את ;"?המצווה ולהשלימהּ 'להתמזג עם המחויבות המוסרית של הובעצם 

  .אנושילמוסר י וקיחס שבין מוסר אלל התשובה בנוגע והיא מבוססת על ,ל"הרא

 

התפיסה  – י למוסר האנושיקהיחס בין המוסר האלוזה של  בנושא שתי גישות קוטביותקיימות 

 :האתוסצנטריתהתאוצנטרית והתפיסה 

 
 שה מה כל. מוסרהקשור ל לבכ והעוגן הבסיס והוא במרכז הוא 'ה .תאוצנטריתה תפיסהה' 

. נורמה לשום כבול אינוו לחלוטין חופשי צנדנטיסהטרנ 'ה. מוסרי הוא עליו ומצווה קובע

 ואינ האנושי המוסר לכן. תרבותיות מאופנות ומושפע יחסי הוא האנושי המוסר, לעומת זאת

, מוסרי הוא 'ה שמצווה מה כלבכך ש להכיר האדם על. ודאות וב ואין תדיר משתנה אוה, יציב

 מוסר: "מרא ל"הרא ,מזאת יתרה. לציית האדם של תפקידו. מוסרי אינו מצווה אינוש ומה

, עצמאי מוסרי מרחב על לבעלות טוען האדםשבה , ה"הקב כלפי תיגר קריאת בו יש אנושי

 תפיסה זוהי ,ל"הראלדעת . 4"הבורא בפני לכניעה שלו הרוחנית ההוויה כל את לכוון במקום

מי שהולך בדרך , כלומר! כופר הוא אנושיה המוסר לפי נוהגשמי שהגורסת  פוריטנית-נוצרית

 . 'הל כמתחרה עצמו את מציבבעצם , מוסריותושמתווה לו 

 
 הוא האדם. לתפיסת המוסר הבסיס הם העולם את ותפיסתוהאדם  .תאתוסצנטריה תפיסהה 

אנו , כמוסרי מצווה 'שה מה את נגדיר אם, אולםו. מצפונו צו פי-על המוסר את קובעש

. מגבוה צו מאחורי להסתתר יכולים ומצפונו האדם שהרי. הרוע להכשרת פתח פותחים

, הראוי המעשה עם להזדהות יכול הוא הנורמה את קובע האדם כאשר רק ,חווייתית מבחינה

 של המידותיקה סלמטפיהנחת יסוד בספרו  קאנט, לפיכך .פי צו מצפונו-לעפועל  שכן הוא

 חופשית כוונה רק, כלומר. האדם של הכוונה פי-על והגדירו המוסרי המעשה את טיהרבעצם 

 .5מוסרית כוונה היא בטוב הבוחר האדם של

 

                                                             
את שואל  סוקרטס. אותיפרוןדיאלוג שנכתב בידי אפלטון ומתאר שיחה בין סוקרטס לחברו  –אותיפרון דילמת   3

על כן היא , או מפני שהיא אהובה, היא החסידות מפני שחסידות היא( על האלים)האם אהובה : "אותיפרון
כיוון מאו החוקים מוסריים , האם האל מצווה חוקים מפני שהם מוסריים: ובמילים פשוטות יותר". ?חסידות

  .?שהאל מצווה אותם
 .841-848' עמ, יהלכוןפניך  באור, ליכטנשטיין  4
, "ביקורתי עיון – וההלכה הטבעי המשפט", אבי, שגיא נועל הנטייה המוסרית הטבעית בעולמה של היהדות עיי  5

 אתהוצ, אילן-אוניברסיטת ברהוצאת : רמת גן, למוסר דת בין: יהדות, (עורכים)דניאל סטטמן , אבי שגיא בתוך
' עמ, 8999-ח"תשנ, ומרכז יעקב הרצוגבשיתוף מכון הרטמן וספריית הילל בן חיים  הקיבוץ המאוחד בשיתוף

. לצו האל שאינו קשוריש מוסר אנושי אוטונומי שהדעה הרווחת ביהדות לדורותיה היא  ,לטענת שגיא .803-851
העמדת  .פי צו המוסר שלו-של שכר ועונש כדי לדרבן את האדם לפעול על מגדיר את המסגרתהצו האלוקי 

הרבי מפיאסצנה  התנהגותו של, כמו למשל. שנובעת ממצוקה החדש הדע יאהמוסר על הצו האלוקי בלבד ה
בין מוּסַר תורני ", יעקב, אלטמןעל גישתו של שגיא נכתב מאמר ביקורת מאת . הרב אבינרדעתו של בשואה ו
. הפרשנות של שגיא מגמתית ומוטעית, לדעת אלטמן .13-71' עמ, (ו"סתיו תשס)א :מו, המעין, "'אקדמי'למוּסַר 
החוק והמוסר ", יעקב, אריאלעוד  נועיי .ודאי שיש מוסר אלוקי עצמאי הכופה את עצמו על האדם, ולטענת
מיה וכאוטונ"הרב אריאל מציג את התפיסה המרכזית היהודית  .ואילך 58' עמ, (ס"תש)ב  ,צהר, "הטבעי

משפטיו ", משה צבי, נריה נוועיי. הנשמה האלוקית שבאדם יש לה מוסר טבעי אלוקי כלומר, "מושתלת
מקרים משפטיים המראים את ההבדל המוסרי  מתואריםבמאמר . 138-183' עמ, (א"תשמ)ב  ,חומיןת, "לישראל

 . בין משפטי התורה למשפט הכללי

https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%95%D7%AA%D7%99%D7%A4%D7%A8%D7%95%D7%9F
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%A1%D7%95%D7%A7%D7%A8%D7%98%D7%A1
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בתורה המאמינה  תהאורתודוקסישהתפיסה היהודית  אפשר להניח ,האלה התפיסות שתי מפירוט

 התורה ו, ווה ונתן תורהיצ' ה; התפיסה הראשונהמ מזדהה עם חלק מהשמיםשניתנו מצוות בו

מוסר המבוססת על התפיסה  בתורת מה מקומו של המוסר האנושי ,ואם כן. הזו מחייבת

 ?התאוצנטרית

 

 

 ?יש מוסר אנושיה
דחה הוא . ל"הראמקובלת על לא הייתה  ,6"ים הכל מותרוקללא אל"כי  ,קביעתו של דוסטויבסקי

, יש עולם ערכי, לדבריו. אין לו ערכים ,מי שאינו שומר תורה ומצוותשמכול וכול את הקביעה 

, כלומר. לו משמעות גם לאחר מתן תורהונודעת לפני מתן תורה כבר מצפוני ומוסרי שהיה קיים 

את גישתו של שלל ל "הרא. כאשר ניתנו המצוות של המאמינים המצפון את קהחַ מ   לא התורה

שהרי לפני מתן תורה היה ציווי  ,תנה תורה אין מקום למוסר האנושיישטען כי משנ ,הרב הוטנר

כל מה . ההפך הוא הנכון]...[ ", לדבריו. והתורה חידשה את יום המנוחה ,לעבוד שבעה ימים

שנתבע מאתנו כחלק מכנסת ישראל אינו שולל את מה שנתבע מאתנו כבני אדם ברמה 

שבין  את אלהקר יבע ,מצוות מחדשתהתורה  ,ל"לדעת הרא .7"אוניברסלית אלא בא בנוסף לו

התורה היא קומה נוספת גבוהה יותר  ,בין אדם לחברומצוות אולם בכל הקשור ל. אדם למקום

אר ים שת"הסתייע ברמבל "הרא, כדי לחזק את הטיעון הזה .על המוסר האוניברסליהמושתתת 

  :הרוחנית של העולם ונתינת המצוות כהתפתחות בהתקדמותשל התפתחות האת 

 
וכן היה הדבר בכל  [...] ח אבר מן החיוהוסיף לנ [...] הראשוןעל ששה דברים נצטווה אדם 

ויעקב הוסיף גיד הנשה  [...] ויצחק הפריש [...] יתר על אלו ההעולם עד אברהם נצטוו

עד שבא משה רבינו ונשלמה תורה , והתפלל ערבית ובמצרים נצטווה עמרם במצוות יתרות

 . 8על ידו

 

 שניתן כל. נח ואברהם, כי תורת משה מוסיפה על מה שכבר נצטוו אדם ,ם עולה"הרמבדברי מ

". מגילותמגילות "ניתנה  התורה. שנים מאות במשך ניתנו התורה מצוותש ם הוא"מהרמב להוכיח

את קבלת המצוות  השליםש משה עד, 'מהמצוות במהלך השנים  קיבלו ,נביאים שהיו ,האבות דור

המקור שם "פי הרמב-עלאפשר להוכיח , כלומר. מצוותג "תרי עם שלמהל תורהוהפך את ה

 . בלבדאלוהי למצוות ולמוסר הוא 

 

 ?תורה מתן לפני אנושי מוסר שלדינו  מה

? יש לו משמעות גם לאחר מתן תורהעדיין האם ? מוסר אנושי שקדם למתן תורהבאשר למה אך 

דרך ארץ קדמה " :ל"חזמרת אִ לל "בפרשנות של המהרל "הראנעזר  ,כדי לענות על השאלה הזו

 בכך אין . ל לומר כי דרך ארץ קדמה בזמן למצוות התורה"אין כוונת חז, ל"לדעת המהר". לתורה

משמעות . שהרי משנברא האדם הראשון עד שניתנה תורה עברו כמה אלפי שנים. שום חידוש

                                                             
6
 .831' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין 
7
 .40' עמ, שם 
8
 .ג-א הלכות, ט פרק ,1081, הוצאת קורן: ירושלים, שופטיםספר בתוך , "מלכים הלכות", (ם"רמב)משה , בן מימון      
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 ,"דרך ארץ". למוסר התורה ערכית קודםמוסר האנושי ה, כלומר. היא טלאולוגיתכאן ת הקדימוּ

הערכים  – דרך ארץ. לאתיקה של התורההערכי היא הבסיס  ,המוסר האנושיהלוא היא 

רבי אלעזר ואילו  .9'יותר של המצוות שניתנו מה ההנוספת והגבוההתשתית לקומה  הם האנושיים

מרה זו כי ל למד מאִ "הרא .10"ץ אין תורהאם אין דרך אר, אין דרך ארץה אם אין תור" :אמר

אפשר , לכן .11של מוסר אנושיקומת מסד מתחתיה שצריכה ראשונה קומה  בבחינת היאהתורה 

לפני מתן . במצוות התורה לא נאסר רצח של גוי: עקיבא בן איסי התנאתמיהתו של להבין את 

פֵךְ" –כל אדם של רצח על תורה יש איסור מפורש  מוֹ יִש  ם ד  אָד  ם ב  אָד   .(ו, בראשית ט) "שֹפֵךְ דַם ה 

האם ייתכן , כלומר". ?תחת שהוחמרו הוקלו"שהאם ייתכן . זועק איסי בן עקיבא? תכןיכיצד זה י

רצח של אנשים והתירה  לכן כבר קודםקיים את רף המוסר האנושי שהיה הורידה שהתורה 

. 12"?מי איכא מידי דלישראל שרי ולעובד כוכבים אסור: "במילים של הגמראו? שאינם יהודים

זה של רף נמוך יותר מ תציבלא ייתכן שהתורה על מצוותיה : שאלה רטורית זו משמעותה אחת

 :ל"הראקבע לפיכך . המוסר שהיה נהוג קודם נתינתה

 
 אנושי מוסר יש. 

 ברורמכאן . התורה למוסר הבסיס הוא זה מוסר. תורה תנהימשנ גםהאנושי  למוסר מקום יש 

ודחה אותה , "הכל מותרלוקים ללא א"שלפיה  ,דוסטויבסקי קביעתו שלב ל"הראכפר  מדוע

 .13מכול וכול

 

 ל"הראלשם כך גייס  ?יקאלושאין לו קשר לצו ה אנושי מוסר טבעי שקייםלהוכיח אך כיצד אפשר 

 :הוכחה כפולה

 
ך על "כאשר התבשר נביא זה או אחר בתנ, לא אחת .בעניין מוסרי 'אל מול ה אמיצה עמידה . א

השופט כל הארץ לא יעשה : "קשיבו' האל מול ניצב הוא , עונש צפוי לאדם או לקבוצת אנשים

נינווה וכך נהג ירמיהו בשלהי עיר כך נהג יונה ביחס ל, כך נהג אברהם בפרשת סדום. "?משפט

לא לוקי האמהו הרצון  וידעובלו נבואה ברורה יקשמרגע הנביאים , אם כן .תקופת בית ראשון

אברהם שמע . אינה תואמת את המוסר האנושי הזוהנבואה אם סברו ש התריסואף ו שקטו

אל ניצב אברהם . אף אמר לו את הסיבה 'הו, להשמיד את סדום 'ל ההנחרצת ש ואת החלטת

להשמדה  וחורץ את דינהּאיך אתה מעניש את סדום : ןטעו על ההחלטהבל ק  , ילוקהאמול הצו 

  ?ואתה הרי מחויב לו ,זה בניגוד למוסר האנושי שלי? מוחלטת

 

מין 'גבנ ,עשרה-שבען המאה הב מדבריו של הפילוסוף והתאולוגל "הראציטט בעניין זה 

 לא " :'מברידגייקשל שהיה ממנהיגי החוג האפלטוני , (Benjamin Whichcote) קוט'ויצ

 מבלי להניח את קיומו של ( כה, בראשית יח) ?'הארץ יעשה משפטהשופט כל ': לשאול ייתכן 

 

                                                             
9
, חלק ב, א"תשכ ,האנינג ובניו: לונדון, עולם נתיבותבתוך  "ארץ דרך נתיב" ,(ל"מהר)בן בצלאל , יהודה, איליוו 

 ]...[".על כן אל יקל אדם בדברים שהם דרך ארץ כי קדמה דרך ארץ לתורה : "רנ' עמ
10
 .יז, ג, פרקי אבות 
11
 . 87' עמ, "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", יכטנשטייןל 
12
 .עיינו חולין לג וסנהדרין נט? האם ייתכן דבר שיהיה מותר לישראל ולעובד כוכבים יהיה אסור: תרגום  
13
 .831' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין   
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 שאלות, כן אם .14"אליו כביכול כפוף הקדוש ברוך הוא בכבודו ובעצמו, פט בלתי כתובשמ

ה : "שואל חבקוקהנביא  ,למשלכך . הנביאים ידי על מועלות "לו ורע צדיק"מוסריות כגון  ל מ 

ע צַדִיק מִמֶנּוּתַבִיט בוֹגְדִים תַחֲרִיש  ש  ל "חז אצלהעולות  השאלות .15(יא ,חבקוק א) "בְבַלַע ר 

 כשנראה ולכן אנושית מוסרית בדרך תנהגלה האלמ מצפה שהאדם כך על מעידות במדרשים

 .כך על לשאול אפשר האנושי מהמוסר סוטה שהאל

 

טעם להן יש , לולחשוף הכגם אם לא ניתן . ל"חזקרב הדעה המקובלת בזו . טעם למצוות יש . ב

. בסיבה הכללית של המצוותהכיר , טען כי לפרטי המצוות אין טעםאף ש ,ם"הרמב. חיובי

להן אין מצוות שאין , כלומר .16"אבל כולם בטעם נכון ותועלת שלימה" :כתב ן"הרמבואילו 

תהיינה מצוות מחייבת שהמצוות בקיומם של היגיון וטעם בהכרה טען אפוא ש ל"הרא. סיבה

 – כל ניסיון לבאר את ההלכה בדרך השכל: "תואמות את ההיגיון המוסרי של האדם

יוצא מתוך  –אם כי ראשונים פיתחו אותו הרבה יותר , ל"השתדלות המופיעה כבר אצל חז

ואשר לאורה אפשר לפרש , תלויה בהלכה בלתי, ימת מערכת אקסיולוגיתיהנחה מוקדמת שק

תנה תורה יכולנו ללמוד מוסר והנהגות יל אף קבעו כי אלמלא נ"חז, יתרה מכך. 17"את ההלכה

גזל , אלמלא לא ניתנה תורה היינו למדין צניעות מחתול: "אמר רבי יוחנן. טובות מהטבע

 גם קיים ,בחלקו לפחות, המוסרמכך נובע ש. 18"דרך ארץ מתרנגולוועריות מיונה , מנמלה

 .אפילו בעולם החי ,באופן טבעי

 

 ?תורה מתן לאחר אנושי מוסר של דינו מה

כעת הוא נדרש לשאלה מה . יש מוסר אנושי שעליו בנויות מצוות התורהשאפוא ל הוכיח "הרא

יש לו עדיין האם ? הקדוםהאנושי מה קרה למוסר  ,כלומר? לאחר מתן תורהדינו של מוסר זה 

, ל שפיטומצוות הכלאחר שניתנו : על כך אפשר להשיב ?ג מצוות"קיום עצמאי גם בעולם של תרי

ניתנה תורה ונתחדשה . "בתוך ההלכה כולו מצויהמוסר מעתה ואילך . לפי ההלכהאך ורק אבל 

 :כתב ם בפירושו למשנה"הרמב". הלכה

  
והוא שאתה צריך , ושים לבך לכלל הגדול הזה המובא במשנה זו והוא אמרם מסיני נאסר

אין אנו עושים זאת אלא מפני  לדעת שכל מה שאנו נזהרים ממנו או עושים אותו היום

 וכן אין אנו מלים  [...] צווה בכך לנביאים שקדמוהו' לא מפני שה, על ידי משה' צווי ה

 [...]צוונו על ידי משה להימול ' בגלל שאברהם מל את עצמו ואנשי ביתו אלא מפני שה

 וכל אלה , הלא תראה אמרם שש מאות ושלש עשרה מצוות נאמרו לו למשה בסיני

 .19ותומכלל המצ

 

                                                             
 . 81' עמ, "?בהלכההאם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי ", ליכטנשטיין  14
15
: קבע את הכלל של תורת הגמול הכולל 'שהלאחר . יכולה להיות שאלה פנימית "צדיק ורע לו"דווקא שאלת   

, דברים יא) ]...["ועצר את השמים ]...[ השמרו לכם פן יפתה לבבכם וסרתם ]...[ ונתתי מטר ]...[ והיה אם שמוע "
 ? קבע עצמו עומד בכללים שהוא אינומדוע . (כ-יג

16
 .יט, ויקרא יט, פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן, ן"רמב  
17
 .87-85' עמ, "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", ליכטנשטיין  
 .85' עמ, "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", ליכטנשטיין בתוך, א' עמ, ק ,ערובין, בבלי  18
  .ו משנה, ז פרק ,חולין, מימון בן משה נוירברוש יפ משנה עם ,ם"רמב  19
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 בפועל הוא, הלכתיתההמוסר הטבעי מתמזג כיסוד באתיקה ש פי-על-אףסבר ש ם"הרמב, אם כן

בחשבון את המוסר הטבעי מביאות מצוות התורה . לטובת ההלכה שנתחדשה לקרן זווית נדחק

, מעלת דרך ארץ הטבעית": חזיק בהשקפה דומהה ה"הראי גם .שהוא היסוד והבסיס להלכה

 הבמידל ונקיה אל הצדק והיושר המוחש והמורגש ושנאת הרשע והעַו הבנטיי תהמידוטהרת 

 [...] וכלל תורת בני נח הם הנם יסודי המוסר הטבעי, ]...[זאת היא נחלת כל האדם , הגלויה

 . 20"והמוסר הזה הטבעי הוא פרוזדור להטרקלין של זיו הקודש

 

 :שתי הנחות יסודל "הראהניח , כדי לענות על השאלה בדבר המוסר האנושי לאחר מתן תורה

 
מערכת  –או לפחות מכילה  –אני מניח שההלכה מהווה , ראשית" .ההלכה היא מוסרית .א

אך איני . בימינו היה זה בעיקר פרופסור ישעיהו לייבוביץ –היו שערערו על נקודה זו . אתית

לדברי  .21"[...] גם אם יסודו במונותיאיזם רדיקלי בריא, סבור שיש להתייחס לערעור ברצינות

. תנה תורה היא כוללת בתוכה את הערכים המוסריים שהיו לפני מתן תורהימשנ, ל"הרא

 .מוסר התורה קיים רקממתן תורה ואילך 

 

כיצד אך . נים המאפשרים את יישום ההלכה במציאות משתנהב  עקרונות כלליים מוּ כהלהל .ב

על כך השיב ? ועם מציאות משתנה בעבר היו שלאצריך להתמודד עם קשת רחבה של נושאים 

שמכילים עקרונות ויסודות , שלשם כך עומדים לרשותנו כלים הלכתיים רחבים, ל"הרא

, "לפנים משורת הדין"כללים כמו , כאלה הם למשל. של ההלכה עצמה המנעדלהרחבת 

, שהם חלק מעולמה של ההלכה, כללים אלה". וקדושים תהיו" "ועשית הישר והטוב"

ן אף הוא "הרמב. (במחלוקת נתונה שאינה זו) הפסוקהממלאים את החלל שהותירה ההלכה 

ועשית "ולכן כתבה ציווי כללי של  נדרש לכך וקבע כי התורה אינה יכולה לרדת לכל הפרטים

כדי שישאף אדם במסגרת ההלכה שלא להיות פורמליסט , "קדושים תהיו"ו" הישר והטוב

 זו לא, ל"הרא לדברי. 22אלא להבין את רוח ההלכה כדי שיוכל ליישמה גם במקרים אחרים

 המצוו עצמה ההלכה"ש אלא ההלכה מעולם חלק הוא" והטוב הישר ועשית" שהציווי בלבד

                                                             
20

 ,אורות הקודש, אברהם יצחק, קוק. 7' עמ, ס"תש ,ה"הרצי מכון: ירושלים ,שבת ב, עין איה, אברהם יצחק, קוק 
אסור ליראת " :כז' עמ ,ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת :ירושלים ,לוהים-מוסר ויראת א: ראש דבר :גכרך 

סימן ליראת שמים טהורה . כי אז אינה עוד יראת שמים טהורה, שמים שתדחק את המוסר הטבעי של האדם
הוא כשהמוסר הטבעי הנטוע בטבע הישר של האדם הולך ועולה על פיה במעלות יותר גבוהות ממה שהוא עומד 

, ים היו החיים יותר נוטים לפעול טובאבל אם תצויר יראת שמים בתכונה כזו שבלא השפעתה על החי. הימבלעד
יראת שמים כזאת , ועל פי השפעתה מתמעט כוח הפועל ההוא, ולהוציא אל הפועל דברים מועילים לפרט ולכלל

, איגרת מד ,כרך א ,ה"תשמ, מוסד הרב קוק: ירושלים, ה"הראיאגרות , אברהם יצחק, קוק ;"היא יראה פסולה
, איזו תכונה של צדק חברותי להיבנות בלא שום ניצוץ של הזכרה אלוקית אין אנו מצטערים אם תוכל" :מה' עמ

 ".היא בעצמה ההשפעה האלוקית היותר מאירה, באיזו צורה שתהיה, מפני שאנחנו יודעים שעצם שאיפת הצדק
 .89 'עמ, "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", ליכטנשטיין  21
22
והכוונה בזה כי מתחילה אמר שתשמר . 'זו פשרה ולפנים משורת הדין': אמרו. ולרבותינו בזה מדרש יפה"  

חוקותיו ועדותיו אשר צוך ועתה יאמר גם באשר לא צוך תן דעתך לעשות הטוב והישר בעיניו כי הוא אוהב הטוב 
כיניו ורעיו וכל משאו ומתנו ותיקוני וזה עניין גדול לפי שאי אפשר להזכיר בתורה כל הנהגות האדם עם ש. והישר

לא תיקום ולא תיטור ולא תעמוד על , אבל אחרי שהזכיר מהם הרבה כגון לא תלך רכיל, הישוב והמדינות כולם
דם רעך לא תקלל חרש מפני שיבה תקום וכיוצא בהן חזר לומר בדרך כלל שיעשה הטוב והישר בכל דבר עד 

ודבורו וכגון מה שהזכירו בדינא דבר מצרא ואפילו מה שאמרו פרקו נאה שיכנס בזה הפשרה ולפנים משורת הדין 
 (.יח, דברים ו, פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן ,ן"רמב" )בנחת עם הבריות עד שיקרא בכל עניין תם וישר
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ההתנהלות מעבר להלכה ש עולה ם"מדברי הרמבגם , לטענתו. 23"הדינים לגופי מעבר לפעול

  :לוקיםאינה מצווה אלא שאיפה להידמות לא

  
  לחלוטין לתלויה בכך תהפוך לא "הדין משורת לפנים", זו פרשנות נאמץ אם גם אך

 מוסר" מתחום, 24פולר של בניסוחו להשתמש אם, אז תעבור היא. אדם של ברצונו

 ברור]...[  היהודי הרי מצווה לשאוף, זה כך אם גם אך. "השאיפות מוסר"ל "החובות

 ההתנהלות או המוסרית הרגישות את, האישיות פיתוח את רואה איננו ם"שהרמב

 הרשות כדברי לא וכמה כמה אחת ועל חוץ־הלכתיים כיסודות הפורמלית לחובה מעבר

. ה"לקב להידמות הציווי, אחרת הלכתית משבצת תחת לדעתו נכללים הם. בלבד

 שנאמר והישרים הטובים הדרכים והם הבינונים אלו בדרכים ללכת אנו ומצווין"

 "ל הזהבשבי"ל מתייחס הציווי. (הה ,הלכות דעות פא) (ט, דברים כח)' בדרכיו והלכת'

 .25"יןמשורת הדלפנים "לולא 

 

דווקא משום , ל"לפי הרא, אולםו. בהלכה מובנההוא חלק " לפנים משורת הדין", אם כן

מוטלת על  ,בצוק העתיםמעת לעת  משתנותרבות הפרשנויות נתון לו רחבנהזה שהכלל 

להגדיר הם גם אלה שנדרשים . לזמנם ולתקופתםלקבוע מהו הישר והטוב המשימה חכמים ה

את  להגדיר המליץל "הרא, לפיכך. המלצה ושאיפהבגדר חובה או  בגדראם הישר והטוב יהיה 

 לכפות על את הסמכות דיןהבית  שנותנת בידיההלכה  דוגמה לכך היא. המסייעות ההלכות

 26"מצרא-בר"על דין  כאן ל נסמך"הרא ."םוסד דתימ"לנהוג אחרת כאשר הוא מתנהג ב אדם

 :משנה מגיד שלפירוש הפי -ם על"של הרמבהמלצתו ועל 
 

ועניין דין בן המצר הוא שתורתנו התמימה נתנה בתיקון מידות האדם ובהנהגתו 

עצמך במותר קדש ": ל"והכוונה כמו שאמרו ז "קדושים תהיו"בעולם כללים באמירת 

והכוונה שיתנהג  "והטובהישר ועשית ": שלא יהא שטוף אחר התאוות וכן אמרה "לך

הראוי בכל זאת לצוות פרטים לפי בהנהגה טובה וישרה עם בני אדם ולא היה מן 

 .27]...[ ןשמצות התורה בכל עת ובכל זמן ובכל עניין ובהכרח חייב לעשות כ

 

והטעם . לעשות זאת העדיפה לא אך, לה לצוות על כל מקרה ומקרהויכההלכה הייתה , כלומר

ומידות האדם והנהגתו מתחלפת " .הפסיקההנסיבות משתנות ועשויות להשפיע על ש לכך הוא

ל כתבו קצת פרטים מועילים נופלים תחת כללים אלה ומהם "לפי הזמן והאישים והחכמים ז

 ל ולזה אמרו חביבין"שעשו אותם בדין גמור ומהם לכתחילה ודרך חסידות והכל מדבריהם ז

 הצווים, המשנ מגיד לטענת. 28"כי טובים דודיך מיין' דברי דודים יותר מיינה של תורה שנא

 המציאות פיכדי לאפשר גמישות הלכתית ל. דור בכל ותקפים מוחלטים הם התורה של

                                                             
23
 . 17-15' עמ, "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", ליכטנשטיין  
24
   13-, 1964, pp. 9New Haven: Yale University Press, Morality of Law TheFuller, L. Lon, . 
25
 .15' עמ, "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", ליכטנשטיין  
זוהי תקנת חכמים לפנים משורת ". 'ועשית הישר והטוב בעיני ה" הפסוק מצרא מבוסס על-בר ןדי –מצרא -בר  26

כאשר הלז , זו של שכנו, ופירושה מתן זכות קדימה לאדם לקנות את הקרקע הסמוכה אליו, הדין בדיני שכנים
 .15' עמ, "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", ליכטנשטיין עיינו. מציע אותה למכירה

ישיבת : ברק בני, מימון בן משה לרבינו תורה משנה בתוך ,הקניין לספר פירוש, משנה מגיד, וידאל, טולוזא די   27
 . הלכה ה, ידפרק , "הלכות שכנים", ב"תשמ, יוסף אוהל

28
 .שם 
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 צווים נתנה התורה. וברורים מוגדרים צווים לתוך הסיטואציות כל הוכנסו לא המשתנה

, הלכות של תוכן דרכם ולצקת המציאות את לבחון דור בכל לחכמים המאפשרים םיכללי

  .ההלכתי מעולם חלק שיהיו חסידות ומנהגי הנהגות

 

הברורים  םדיניהבכל הקשור לקיום , כלומר. היהודי המאמין חי בתודעה כפולה ,ל"לדעת הרא

הוא נכנס אולם כאשר . הפסוקה לציית ולעמוד בדרישות של ההלכההמאמין והכתובים נדרש 

 הרעיון את ממנו לגזור ,הדיןשל  "היגיון"ה לחקור אתעליו  ,"לפנים משורת הדין" לתחום של

שנגזרות מהאדם ומהבנתו  ההלכות אל .להוסיף הלכות והנהגות ומנהגי חסידות, מתוך כךו

 אך אם נכיר בהלכה כמציאות רב־מישורית ": ההלכות של התורהעם יתווספו ויתמזגו 

, כוללת הרבה יותר מאשר המתחייב או המתאפשר מתוך חוקים ספציפיים]...[ אשר  ,ורב־מימדית

, או אם תרצו הדחף, הדרישה. הוא בעצם פן אחד של ההלכה ]...[אזי נבין שהמימד המוסרי 

שניתנה תורה אף , כלומר .29"מהווים בעצמם חלק מגוף ההלכה' דין תורה'להתרומם מעבר ל

 מדועאך . על ידי המוסר האנושיאותן יש למלא שציווי ובהן יש לקונות בהלכה שאין , לוקיתא

 ?יש לקונות בהלכה מלכתחילה

 
התורה הכתובה וגם זו שבעל פה מדברת על . אפשר לרדת לכל הפרטים-אי: הטכניתהסיבה  . א

 .את כל המכלוליכולה לכסות אינה  אך, כללים

כדי לאפשר לאדם להיות שותף  במכוון השאיר מרחבים פתוחים' ה: השכלתניתהסיבה  . ב

 .המתפתח האנושי פי המוסר-בפיתוח התורה על

 

 כוונתהמשתמע שלא היה ב ,רשותבגדר התורה מלכתחילה דינים שהם משקבעה  ,ל"לדברי הרא

 ערכיו מערכת את לשלב האפשרות אתמאמין ה בידי הנתנ היא, להפך. לקבוע נורמות מחייבות

  אלא" כרצונךתעשה "פסיקה של  בבחינתדבר רשות אינו , עם זאת. דעתו את השמיעול

כלומר , הלקונות בהלכה, אם כן. של המאמין המוסרי םעוללאישי לתת ביטוי שיש מקום  הכוונה

מי שמחפש רק את ההלכה הפסוקה מביא . יצירה אנושיתלתת מקום לנועדו , לפרטים הירידה-אי

לא חרבה ירושלים אלא על שהעמידו דבריהם על דין תורה ולא עבדו לפנים משורת " :חורבן

העקרונות הכלליים שחלקם יהיה בגדר דבר  את להכניס ובאשר לשאלה מתי מן הראוי. 30"הדין

 המוסר ובמערכת באדם תלוי בעניין זה דעתה שיקולל ש"השיב הרא, להכניסם לאאו  הרשות

 דד בגישה המסתייגת מערכייצחידוש אך לקרא ליצירה ו ,ל"של הרארבו , ד"הרי ,כזכור .31שלו

האמת "באמצעות גישת  ,ל"הראואילו  .32המוסר של התקופה לטובת המוסר הנצחי של התורה

                                                             
29
 .14' עמ, "?האם היהדות מכירה במוסר שאיננו תלוי בהלכה", ליכטנשטיין  
30
 .ב 'עמ ,ל ,בבא מציעא, בבלי  
31
רבי ישמעאל בפתח  ו שלאת דעת הכדוגמ נתןל "הרא .11-89' עמ, "הלכה והלכים כאושיות מוסר", ליכטנשטיין  

לממש את  של הבעל ברצונוהיא רשות ותלויה  ,לאישה טקס מביךהכוללת  ,קבע כי פרשת סוטהש ,מסכת סוטה
 .האפשרות שהתורה נתנה בידיו

32
הוא האדם , שיא השלמות המוסרית והדתית שיהדות שואפת להגיע אליו: "על נס את האדם היוצר העלהד "הרי   

 )8 (:היצירתיות המוסרית יכולה לנבוע משלושה מקורות. 91' עמ, "ההלכה איש", קי'לובייצוס ראו". בתור יוצר
יכולה , יתהחברתית ואפילו אלו, תרבותית, בלי התערבות חיצונית, נט טען כי התבונה האנושית שבאדםאק

בע נורמות האדם התבוני קו שלפיוחלט נובע מתוך טוב מוחלט והמוסר המ. וצריכה לבנות את המוסר המוחלט
ר העצימו את יכולתו של האדם להמציא את המוסר מכוח רצונו אניטשה ושופנהאו( 1); לכלל החברה

( 3); יש לנתק את הרציונליות האנושית כדי לקבוע ערכי מוסר נאותים, לשם כך. הסובייקטיבי והאמוציונלי
פו של דבר לחורבן וית שמביאה בסטהגישה ההדוניס את מטפחות להאהגישות הד טען כי שתי "הרי
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בסופו ש, זאת בכךהוא נימק . ערכי מוסר מחוץ לעולם התורה ם שלקליטתהתיר את  ,"המורחבת

שנקבעו רחבים כלליים וערכים באמצעות ההלכה  עולםתוך בבנות אותם להַ  יהיה אפשרשל דבר 

 .33"ועשית הישר והטוב"או " לפנים משורת הדין"דוגמת  ,בהלכה

 

 

 השכל הקראת המוסר צריך 

 מן הראוי לבדוק, שנוכחנו לדעת שיש מוסר אנושי ושמוסר זה נבדל ומובחן מהמוסר ההלכתימ

עבודת  נושאמור היה , כזכור .ל"הרא כיצד השפיעה הגותו של הנרי מור על תפיסת המוסר של

. 34ל"הראהמוסרית שפיתח  טהיל ולהגותו הייתה השפעה של ממש על הש"הראהדוקטור של 

אקדים כמה מילים , ל לחקור את דמותו והגותו של מור"בחר הרא דרש לסיבה שבגינהּקודם שא

. (8711-8781)עשרה -השבעמאה ה בןתאולוג נוצרי אנגלי  יההמור הנרי . התקופה שבה חי ופעלעל 

במרכז אירופה מקורן של תהפוכות אלה . 35תהפוכות פוליטיות ודתיות באנגליהב מאה זו נודעה

 העומדים בראשה. תנועה שיצאה נגד ההגמוניה הקתוליתהיוולדה של  עשרה עם-הששבמאה עוד 

כל אחד , שני הרפורמטורים(. Calvin Jean)אן קלווין 'זתלמידו ו( Martin Luther)היו מרטין לותר 

 והובילותפיסות יסוד בנצרות הקתולית  מתחו ביקורת על, רפורמציה בנצרותשאפו לערוך , בדרכו

המלך הנרי השמיני שהיה קתולי בנשמתו , באנגליהואילו . 36של הזרם הפרוטסטנטי ולהיווצרות

                                                                                                                                                                              
ומי שמקדש את טבעיות האדם . מי שפועל על בסיס השכל יתקשה לקבוע ערכי מוסר כלליים. ולאנדרלמוסיה

 ,לדעתו. נטיאניתאק-ד היא נאו"גישת הרי. תן לו את המפתחות למוסר מביא לחוסר שליטה ולאנדרלמוסיהוונ
עליו . תפקידו של האדם ליצור בכוח שכלו. ולותאת הגב שקובעיםוהם , המוסר נובע מתוך חוקי התורה והמצוות

זוהי , קדושה: "נוצרת הקדושה ,כך לדידו. בעולם המציאות האלוקיתשל ההלכה  יישוםלהביא למצב שיש 
מידות , הצטמצמות האין סופיות בסופיות המוגבלת על ידי חוקים []...ות אל עולמינו הממשי הירידת האלו
ד "הרי (.41 'עמ ,"ההלכה איש" ,קי'לובייצוס) "יצירה= קדושה = צמצום = כה ריאלזיציה של ההל...  ושיעורים
עליו להשהות את הסמכות של : "יהדחות מפני הציווי האלויהמוסריות השכלית הטבעית צריכה לעתים להטען ש
הוא , ד"לדעת הרי, המוסר (.111 'עמ, והערכה הגות דברי, יק'סולובייצ) "ולהיענות להוראות בלתי מובנות, השכל

 יל את הציווי ההלכתי על כל חובעזרת שכלו לה, צו העליוןלעל האדם להכפיף את עצמו . יהאך ורק אלו
להזדהות עם יכול האדם יותר בשלב מתקדם . האדםעל וה מעשה זה הוא היצירה שמצוּ. מרחבי המציאות

, קי'סולובייצ ראו. מוסר התורהבקנה אחד עם שכן אז מהותו הפנימית של האדם עולה , אלה ייםהחוקים אלו
היבטים בתפיסתו " ,דני, עוד סטטמן נועיי. צו, רנו' עמ, על התשובה, קי'וכן סולובייצ; פו' עמ, ימי זיכרון

 .ד.יעל משנתו של הרב , אמונה בזמנים משתנים, (עורך) שגיא יאב בתוך ,"ק'סולובייציהמוסרית של הרב 
  .174-149' עמ ,ז"תשנ, המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה, אלינר ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ

33
 יצחק רקנטי ושאול ברטבתוך , "הלכה ומוסר בהגותו של הרב ליכטנשטיין", חיים, נבון נו עודבנושא זה עיי  

: אלון שבות, ווסדהילה שנהה "מ במלאת עציון הר ישיבת של ומדרכה מתורתה: תךאהבתי תור מה ,(עורכים)
 .שכט-שטז' עמ ,ד"תשע, ישיבת הר עציון

המחקר  8971 שנתב. 14 בהיותו בן 8951באוניברסיטת הרווארד בשנת  לכתוב את עבודת הדוקטורל סיים "הרא  34
 .ל בהרווארד"ראו גם פרק ראשון בסעיף על השכלתו האקדמית ולימודיו של הרא .כספר לאור יצא

לחזור ( הראשון אדוארד המלך ידי על לכן קודם שנים 350 שגורשו)היהודים  הורשו קרומוולבתקופת מהפכת   35
 עליזה: תרגום, הפוריטנית והמהפכה קרומבל אוליבר ,מוריס, אשליעוד  נועיי. לאנגליה ולקיים חיים דתיים

  .8971, הדר הוצאת: תל אביב, נצר
36
הלימוד צריך להיות  : כתבי הקודש לבדם (א): הקתוליםאלה של שונים מהעקרונות שלושה הלותרנים קבעו   

תפקיד הכמרים לדבר על מוסר ולא להיות הבסיס . אישי דרך כתבי הקודש ללא תיווך הכמרים והכנסייה
האל כתוצאה מחסדו מאפשר את התיקון ולא האדם על ידי מעשיו : יההחסד האלו( ב); הפרשני לכתבי הקודש

הדגש . מעשה חיצוני כמו וידוי בפני הכומר של תוצאה אינה הגאולה: הגאולה דרך האמונה בלבד( ג) ;המוסריים
: ישו לבדו( ד: )עקרונות שניהקלוויניסטים הוסיפו עוד  .מעשה שיכול להיות ריק מתוכןבכוונה ולא ב הוא

ה זו סתפי: בלבד קיםולה לאליתה( ה); אחרים" קדושים"היא רק דרך ישו ולא דרך  לוקיםההתקשרות אל הא
הקיים בגרסה חריפה פחות , (פרדסטינציה)רה הקדומה עקרון הגזֵ  –מתבטאת בעיקרון מרכזי נוסף בקלוויניזם 

בחר במספר מוגבל של בני אדם שיזכו בגאולה כבר בראשית  וקיםהקלוויניסטים טענו שהאל. לותרניםאצל הגם 
ב בעיני האל אינה אפוא סיבה לגאולה אלא תוצאה של היכולת לעשות את הטו. בלי קשר לסגולותיהם, הימים
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 אך סירבה להיות קרי האמונה הקתולייםישדגלה בע הכנסייה האנגליקניתאת  8519 שנתבהקים 

 . 37לאפיפיור ברומא כפופה

 

התפיסה הקתולית לגישה  והעימות בין ,נוצרי-הפניםהמתח הדתי אפוא גבר  עשרה-השבעבמאה 

תנועה ה עלה כוחה של באותה העת באנגליה. בשיאו היההרפורמיסטית הפרוטסטנטית 

 ,דגלו בסגפנותהפוריטנים . שפעות הקתוליותהלטהר את הכנסייה מה שקראהפוריטנית ה

ומההשתעבדות  מהטקסיות של הכמורההתרחקו  הם. פשטות ובשמירה אדוקה על המצוותב

 –רפורמיסטי  זרםבסקוטלנד התפתח  בה בעת. כתבי הקודשללפרשנותם של הכמרים 

רלס 'צבאו של המלך צ נגד שלחמו הכוחות יצאו ושממנ –( Presbyterianism) פְרֶסְבִיטֶרְיאניזםה

הבסיס  לה היואכוחות  .לתפוס את השלטון (Oliver Cromwell)ל ווומראוליבר קלועזרו  הראשון

 היה מוּנע מתוך לקרומוו. של קרומוול נגד בית המלוכה האנגלי האנושי והאידאולוגי למהפכה

בנו של  .38על עצמו ןיל אותהחוך "פרשנויות אישיות לסיפורי התנ נתן הוא אף; דתית עזה אמונה

רלס השני 'צאת מהגלות החזיר הפרלמנט ו, הצליח להיכנס לנעלי אביו לאחר מותוקרומוול לא 

ת למרות נטיותיו קנייהפרלמנט דאג לחזק את הכנסייה האנגל(. 8115-8170) והעלה אותו למלוכה

. לא הסתיר את אמונתו הקתולית השני רלס'יימס השני שהחליף את צ'ג. רלס'הקתוליות של צ

 הומלכובמקומו יימס ו'הודח ג במהלכהש ,(8711" )תהמהוללכה המהפ"כתוצאה מכך פרצה 

ופינתה את  לצמיתות הקתוליות באנגליה מקדמת הבמהנדחקה מאז . אם השלישי ומרי אשתויויל

בפריחה תרבותית  מלווההייתה תקופה זו של עימות דתי וחברתי . הפרוטסטנטיתגישה ל מקומה

בין ביצירה שיש בה שילוב  ועסקובעלי אמונה דתית חזקה  בתקופה זו היואנשי הרוח . ורוחנית

 John) מילטוןון 'מאנשי הרוח הבולטים בתקופה זו היה המשורר ג אחד. תאולוגיהפילוסופי וה

Milton) ,39הערצה רבה לשירתו רחשל "הראש . 

                                                                                                                                                                              
אין הקלוויניזם גורס שיש לקיים חיים , רה הקדומהלמרות עקרון הגזֵ . הבחירה המוקדמת של האל באותו אדם

מילוי  לשם אלא היות שהחיים לא ניתנו למאמין לשם הנאה. ההפך הוא הנכון". שב ואל תעשה"פסיביים בנוסח 
עליו לנהוג בכובד ראש בכל מעשיו ולשמור על  .ההסתפקות במועטוחובת החריצות עליו לת מוט, יםוקחובתו לאל

 אורח חיים. להרבות בתפילה ובקריאה בספרי קודש, שעשועיםממותרות ומ, להימנע מבזבוז, קדושת הנישואין
. הכנסיות שקדמו לההמבנה של מבנה הכנסייה הקלוויניסטית שונה מ. פוריטני זה מאפיין מאוד את הקלוויניזם

 כוהני ידי על ולאהעם נבחרים על ידי  ,המכונים פסטורים, שלההני הדת וכו ,הפרידה עצמה מהמדינהזו כנסייה 
יכול של המאמין התפיסה הקתולית גורסת כי הפרשנות שמורה לכמרים וכי התיקון האישי , לעומת זאת .הדת
 . האפיפיורמהכומר ומהניתנים לו עשות על ידי כתבי מחילה יהל

37
. תוך שהוא נפרד מהכפיפות לאפיפיור ברומא, ראש הכנסייה האנגלית תוארלידיו את המלך הנרי השמיני לקח   

להתחתן עם שיוכל בקשתו לגרש את אשתו קתרין כדי להיענות להאפיפיור הוא עשה זאת בעקבות סירובו של 
בן זכר יורש . סבלה מכמה הפלותאף זכרים ו בניםמכיוון שלא ילדה קתרין מקש להתגרש יהנרי ב. אחרתאישה 

 Rex, Richard, "The Crisis of Obedience: God's עוד נועיי". עניינו החשוב של המלך"עצר היה בעיני המלך הנרי 

Betteridge, Thomas, "The 894; -(1996), pp. 863 39:4 ,The Historical Journal Word and Henry's Reformation",

35:1 (2005),  ,Journal of Medieval and Early Modern Studies Tudor Culture",-Henrician Reformation and Mid

109-pp. 91 . 
38
ת וודימה אותם לקרב, בעיקר לקרב גדעון מול המדיינים, ך"הרבה להתייחס לקרבות מהתנ קרומוול, כך למשל  

אָרֶץ : "ביא מהוראת הכתובהרלס 'צ המלך להוציא להורג את תותימוכין להחלט. שלו  ]...[וְלֹא תַחֲנִיפוּ אֶת ה 
הּ יְכֻפַר וְל אָרֶץ לֹא ם אֲשֶר שֻפַךְ ב  לקחת את כתר המלוכה תלה  סירובואת (. לג, במדבר לה" )כִי אִם בְדַם שפְֹכוֹ  לַד 

 Worden, Blair, "Oliver Cromwell and the Sin of Achan", in: עוד נוועיי. בהוראה שלא לבנות את יריחו שוב

Derek Beales and Geoffrey Best (eds.), History, Society and the Churches, Cambridge: Cambridge University 

Press, 1985, pp. 141-145. 
כתב , האבודגן העדן  ,את יצירתו הגדולה. קרומוולמילטון למהפכה כמזכירו המדיני של הצטרף  8749 בשנת  39

נגוזו החלומות על חופש בתקופה זו . הגולל על המהפכה הפוריטניתלאחר שנסתם ו קרומווללאחר מותו של 
על הסיפור מבוסס האפוס שכתב . ואת משרתו המדינית איבד את מאור עיניו, מילטון נרדף; הביטוי ורוח חדשה

מילטון רצה להבליט את הקשר , מבקריורבים מ לדעת. רושו משםיהפולקלוריסטי של חטא האדם בגן עדן וג
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 ר כנושא למחקרהבחירה בהנרי מוֹ 

על אף היא שלכך הסיבה הראשונה  ?ומחקר נושאכהנרי מור בל דווקא "מדוע בחר הרא, אם כן

תו של וחשיב. הרבשאלות נוקבות בפתיחות  הציגמל לא נרתעמור , דתי דעות תאולוג והוגה היותו

סוס יבשאלות שהעלה ללא ה אלאהגיע  ןבמסקנות שאליהטמונה אינה  ,ל"לדעת הרא ,מור

 ל"הרא. 41מור בכתיבתו עודד את קוראיו לעשות כמותו ,כמו כן .40לגעת בבעיות גדולות ווביכולת

בהם מהמפורסמים שלבטח לא את מור אף שלא היה מגדולי הפילוסופים ו בחר לחקורכי ציין 

אינה זורמת ונעדרת  ,מסורבלתכתיבתו לעתים שוטען " כותב קטן"מור כינה את הוא . בתקופתו

. 42המורשת שהותיר נשחקה עם הזמןטען שוכן  ,תקופתול שעקביות בהשוואה לכותבים הגדולים 

שאמונתו לא  ביותרמור היה תאולוג דתי  כמוהו גם שכן, עם מור הזדההל "הראש נראה, ועם זאת

בראשית דרכו . 43אפילו בקבלה היהודית ,מור היה סקרן ועסק בכל תחום. נתונה בספק הייתה

לשאלות  בל תשובותיקמשלא . נטה מור לגישה האריסטוטלית, לתואר ראשוןלמד עת  ,האקדמית

. (AORIA) "בלבול של נשמה: "כתב את הפואמה ,הבסיס על מהות העולם ותפקידו של האדם

 .עולם החוויהלמהתפיסה השכלית והעביר את הדגש , תאפלטוניגישה הבתואר השני כבר נטה ל

המהפכה הפוריטנית  ,ל"הראלדברי . (AUPORIA) "נשמהחילוץ של : "שיראת הבתקופה זו כתב 

את הביע והתכתב עם דקארט  8949 שנת ב .האו נגד העל מור ולא ברור אם היה בעד הלא השפיע

 ותיהםהשפעלוגוף לנית שדגלה בדואליות בכל הקשור לנשמה ויאמהפכה הקרטזהערכתו ל

שהסיט את הדיון הפילוסופי , של  דקארטתורתו את מור לימד דרכו כמרצה  בתחילת. תוההדדי

 . מתורת ההוויה לתורת ההכרה

 

 41 במשך שבה חקר ולימד, 'ימברידגיבאוניברסיטת קהיו מור  מרבית שנותיו האקדמיות של

כמעט באף חקור לא היה איש אשכולות ולא העמיק מור  ,ל"הראלטענת , ועם זאת .שנים עד מותו

הגדיר את מור כאחד האישים המיוחדים אמנם  (John Tulloch) ךוון טול'גהחוקר . 44תחום

זמנו להיה אישיות בולטת אולי מור , ל"אך לדעת הרא, 45והמקסימים המשלבים דת ופילוסופיה

ל הזדהה "הרא, עם זאת. 46ביותר בחוג האפלטוני אבל לא מעבר לכך תהמשמעותיהדמות ואולי 

השילוב בין . אמונתומעוצמת  איבד לאבעת  בהו, לשאול שאלות שלא היסס, של מור פתיחותועם 

                                                                                                                                                                              
תאולוגי בין ידיעת האל לבחירה החופשית ואת היכולת של האדם לשקם את עצמו אחרי שחטא והתרחק  ה

טא אופטימיות של אפשרות חזרה בתשובה יבשירתו ב". גן העדן בך מאושר בהרבה" ,בלשונוו ,מהאל ומהאור
השחקים להעז רדת אל -ערבוביה ולילה נצחי כי למדתי שכינת שרתי על: "ותיקון ברמה האישית ובמובן האנושי

, מסדה ועם הספר: תל אביב ,ראובן אבינועם: םותרג ,גן העדן האבוד, ון'ג, מילטון" )ושוב עלות, מורד החשך
, ראו סבתו. שלונו ולראות את גדלות האדםימעיוורונו ומכ רומםמילטון להתרצונו של תפעל מהל "הרא(. 8911

על : בהם וחי ,(עורך) אלפסי יצחק בתוך, "לחיות על קידוש ה", אהרן, ליכטנשטיין ;83-81' עמ, פניך מבקשי
, זיסרמןמשפחת הוצאת : גבעתיים, ד"הי ןזיסרמ שניאור דורון של לזכרו מאמרים אסופת ,קידוש השם

 ,Lichtensteinל "וכן ראו בספרו של הרא. 31-33' עמ, "טובה חכמה עם נחלה", ליכטנשטיין ;78-75' עמ, ג"תשס

Henry More, pp. 142-143. 
 .88' עמ, שם  40
 .XI' עמ, שם  41
  . 84-81' עמ, שם  42
43
מור קונן על . ותכניל הביע הערכהאך  הזוהר ספרהוא לא קרא את . בקבלה נגע מור בסוף חייו. 84-83' עמ, שם  

 .84ש "ה ,שם. די הצורך כך שאינו מכיר את השפה ואת המהות
 .81' עמ, שם   44
45  Tulloch, John, Rational Theology and Christian Philosophy in England in the Seventeenth Century, London: 

William Blackwood and Sons, 1872, vol. 2: The Cambridge Plotonist, p. 303.  
46  , p. 18Henry MoreLichtenstein, . 
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דרכו את גם  אפיינהסייג  להט דתי ללאעם בלי לנסות לעגל פינות ו, חקירה וחתירה לאמת

 .ל"אולוגית של הראההגותית והת

 

אפלטונית של מור הגישה מחקרו קשורה לכנושא לל בהנרי מור "שבגינהּ בחר הרא שנייהה סיבהה

חוג "בדמות מרכזית ופופולרית כאמור מור היה  .אידאות מופשטיםנות ומושגי תהמשלבת שכל

 ;שכלתנות: אלמנטים מרכזיים שלושהלשלב ולמזג  וניסשחבריו  ,"'גדהאפלטוני של קיימברי

בין התפיסה במקרה של חוסר הרמוניה והתנגשות , לתפיסתם. והתלהבות רוחניים רגש ;מוסר

ל "הרא. משני מקוםל צריכה להידחקדווקא החקירה השכלית מוסר להשכלית לרגש הדתי או 

כפי  ,דפוס חשיבתו של מור. 47ראה בתפיסה זו את תחילתה של הפילוסופיה הדתית ההומנית

סה יבכתביו הוא נ, עם זאת. עניין זהבבעיקרם היה רציונלי ולימודיו עסקו  ,ל"זאת הראציג הש

 עוד רובד  טמוןשמתוך הבנה , רעיונות לא רציונלייםקיומם של בכיר הו" המהקופסצאת "ל

בין , השקפתו של מור נעה על מסלול דיכוטומי בין שכל לרצון, תו של דברלאמִ . 'העם קשר ב

 תומס הובס שלמור היה מגדולי המבקרים  ,ל"הראלטענת . סיבתיות ואמונה לבחירה אנושית

(Thomas Hobbes) .היצרים . כי הרצון האנושי אינו באמת חופשי ייתןולובספרו  טען הובס, כזכור

הפנימיים הטבועים באדם חזקים מהשכל ולכן אין לסמוך על השכל שיעשה את הדבר המוסרי 

מור ראה בכך סוג של . לשם כך יש צורך בגורם שלישי שיקבע את המסגרת הנאותה. הנכון

דרך הנשמה הטבועה  לקבל אמיתות אפשר, לטענתו. 48בחריפות גישה זולדטרמיניזם והתנגד 

פעולות עשות ת להנחות את הרצון לופכות לחלק מההוויה ויכולואותן אמיתות ה .49אדםב

לצקת את  אפשר ןשלתוכהשכל משרטט אידאות אפריוריות נכונות וערכיות . סריות נכונותומ

. קשורות למציאות החושית ןואיננצחיות  ןההאידאות של השכל . טהור האישי והמעשיהרצון ה

 :ל את תפיסתו של מור בדבר מקומם של הרצון והשכל בהתנהלותו של האדם"תיאר הרא כך

 
כביטוי , הרצון. יחדיו שכל מסוגלים למלא את תפקידםההרצון ו ,מורלתפיסתו של 

. והוא האדון לה, התנהגותההוא הקובע האולטימטיבי של , אדםההבסיסי של אישיות 

 פועלהוא אם , כלומר. הוא פועל באופן רציונליאם אבל החופש של הרצון משמעותי רק 

שלו מנתונים  על ידי הוא מודרך, השכל אינו תלוי בחושים. השכלהאפשר שיצר במסגרת 

באופן  כל תופעה הוא יכול גם לבחוןלפיכך . והוא בעצמו המקור למושגי היסוד שלו

 אינוו, ניסיוןהשולט בפך השכל לאדון וכך ה. באופן אמפירי התולנתח אמופשט או 

כדי , ערכיו ון אתלבחנו חייבים עתה א! שילוב זה הוא העובדה ,בשביל מור .משועבד לו

של ]מאמפיריות  אנחנו עוברים ,בקיצור [...] ביחד או בנפרד, לשלב את הרצון עם השכל

  .50[של השכל]לממלכה האקסיולוגית  [הרצון בלבד

                                                             
את ההשפעה של ניתח בפרק זה ". מדתיות למוסריות"ו בפרק של מחקרעבודת הל חתם את "הרא. 13' עמ ,שם   47

ראה כי ההבחנה של מור הל "הרא. עשרה-השמונה המאה, שתבואמור וחבריו על הפילוסופיה הדתית של המאה 
. ר כמוסר אנושידת ולאפיון המוסבין מוסר הביאה בסופו של דבר להפרדה בין מוסר ללבין המעשה הדתי 

את התפיסה  והעל ,ציסטיתיריתקופה האמפשפעלו לאחר מכן באנגליה ב, יום וברקלי, לוקהפילוסופים 
האל למוסר האנושי בדבר מחויבות השאלה ו ,כך הועצם המוסר האנושי. לקדמת הבמההאנושית המעשית 

   (.857-810' עמ, שם)בלה משנה תוקף יק
48
  ,pp. : Macmillan & Co.London, HobbesLaird, John ,1934 , ון לרד'של החוקר גראו גם דבריו  .40' עמ, שם  

289-290: "in my opinion, Henry More was by far the most effective of Hobbes's contemporary critics on this 

question".  
49
  53-, pp. 52Henry MoreLichtenstein, . 
50
 .45' עמ, שם.[ ר.ש. התרגום שלי]  
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-היא שכליתש ,הדת. האל במציאות מתגלה שבהעולם הטבע הסיבתי השכלי הוא הדרך , אם כן

. לאדם יש רצון חופשי אך עולם הטבע הוא סיבתי. עלת בתוך עולם סיבתי שהאל קבעופ ,הגיונית

שטען כי הפילוסופיה  ,(Francis Bacon)בייקון הפילוסוף פרנסיס יצא מור נגד דבריו אלה ב

 ל הושפע"הרא .51מבוססת על התגלותשהיא  מכיווןלית אינה רציונהדת בעוד  ,גיוןימיוסדת על ה

על ניתוח אפריורי ודיון שכלי מופשט המנותק  המבוססתאפלטונית התפיסה מה אף הוא

התבנית . את החשיבה האידאיתאדירה הש השיטה הבריסקאיתהמשיך את  מובן זהב. מהמציאות

 בממלכתאף הוא  ל רצה"הרא. ל"את דרך חשיבתו של הרא תאמההבסיסית השכלית של מור 

את  לצקת ן יהיה אפשרשלתוכ יצור את התבניות הערכיותתש כזו, השכל המופשט הנצחי

מכיוון שבהיבט , מור מתח ביקורת עלגם ל "הראכי ראה אבהמשך . סובייקטיביתההחשיבה 

 . יעל חשבון העומק השכלי האפריור ,הרגשי ,הרצון האישיהעצים את הוא המעשי 

 

 תקיוּהארה פנימית הנובעת מנְ המוסר בנוי על השכל ועל 

, יקלואווי הייסוד בנוגע לצשאלת  העלה אפלטון כבר בראשית דרכה של הפילוסופיה, כאמור

האם מה שהאלים : היא השאלה. 52אותיפרוןדיאלוג שלו עם בפיו של סוקרטס ב והשים אותה

במילים  ?דורשים מהאדם הוא טוב ולכן בחרו בו או שהמעשה הנדרש הוא טוב כי האל בחר בו

או שהאל הוא בעל הכוח ורוצה שנעשה  ,האם האל הוא טוב ולכן מצווה עלינו לעשות טוב ,אחרות

 53?את דברו

 

 ;את האל כבעל הכוח ולא כאל טובגדיר ההובס  .שונות גישות תשובות המייצגות לשאלה זו כמה

ביכולת האנושית  טמוןהאושר האנושי . מפאת כוחו ולא מפאת טובו האל צווילבני אדם מחויבים 

רלף התאולוג  אצלשבאה לידי ביטוי גם  ,גישת הכמורהפי -על. לעצב את המציאות החומרית

האל מצווה רק על דברים טובים  ,'קיימברידגמהחוג האפלטוני של  ,(Ralph Cudworth)' קדוורת

יש שכן  ,שאין סתירה גרסמור  ,לגבי שאלת הידיעה והבחירה הקלאסית. שבחר בהם ומוסריים

 לוגיתיודע האל , כלומר. יפעלו בני האדםדיוק איך ביודע  אינו בעצם והאל ,אנושי בחירה ורצון

 ,האלוקות מורכבת. ם האפשרואך אינו יודע איך יפעל האדם בתח האפשריותבחירות את מגוון ה

ולא מה חכבב וטוּב תמקדהמור . ב וכוחטוּ, סופית-אין מהכח :מרכיבים שלושהמ ,לדעת מור

ממנו נוטה  מוראוה יקאלוהדת הבנויה על הכוח  :היטיב לבטא זאתאף הוא נט אכפי שק ,כוחב

כמה תשאף לעולם מוסרי שיהיה חב והבנויה על טוּואילו דת . לרצות את האל על חשבון המוסר

 .54לשני המרכיבים האלהתואם 

 

                                                             
51
 . 91' עמ ,שם   

52
 .בפרק זה 3ש "ראו גם ה   
53
והאל בעצם  אנושיות עינייםבהצו האלוהי הוא מוסרי גם , בראשונה: הבחין בין שתי גישות קוטביותל "הרא  

אך האל אינו , הצו האלוקי הוא מוסרי רק משום שהאל ציווה אותו, בגישה השנייה. מחויב למוסר האנושי
את הצו  שלפיה ניתן לבחון, גישה שלישיתל "העלה הרא, נוסף על שתי גישות אלה. האנושימחויב למוסר 

המעשה . יש מעשה סתמי שאינו טוב ואינו רעשלכן ייתכן . האלוקי לא מהזווית של האל אלא מהזווית של האדם
 . ,p. 48, Henry MoreLichtenstein ראו .צו אלוקימתוקף שה אותו ומקבל תוכן חיובי אם האדם ע

54
  , trans. T. M.ithin the Limits of Reason AloneWReligion  , p. 54; Kant, Immanuel,Henry MoreLichtenstein,  

Greene and H. H. Hudson, New York: Harper, 1960 (2nd ed.), p. 47 . 

https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%90%D7%95%D7%AA%D7%99%D7%A4%D7%A8%D7%95%D7%9F
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אדם הראשון היה  ו שלחטא. ותההאלועם האנושי הנרי מור מיזג את הרצון , ל"לדברי הרא

לחזור למצב הבראשיתי א יהמטרת האדם בתיקון . רצון האל על פניבהעדפת רצונו האישי הבהמי 

דרך ים קלואלהתחבר לרצונו  ,כלומר. לרצון האל דרך הנשמה –החיים בו רצונו מחובר לעץ ש

בנשמה שלוקחת את ההובלה על כל הכוחות שלנו ים קלואזהו שלטון רוח : "ושבתוכהנשמה 

שהוא רצון )כשהיא מנותקת מהמוסר  הכמה לבדחה ,יתרה מכך. 55"ופועלת ללא אינטרס עצמאי

ללא . יהיו נכונות אם יש הטיה בגין תאוות או כבודהמסקנות השכליות לא . כלוםולא אינה ( האל

אפשר באמת לראות את השמש אם אינך עצמך גוף -כפי שאי ,קדושה לא ניתן להבין את החכמה

, גאווה מפאת תיסגר ההבנה של העין אם" :הבא בדימויאר את תפיסתו של מור יל ת"הרא. לוהט

הקליטה תהיה מתוך  אם אבל .יובן הפילוסופיה לא של המסתורין, חושניות או, קדומה דעה

פתח ותהיה ברורה ומובנת יהפילוסופיה ת של המסתורין אז עין כי של נפש וקדושה כנה תיותאמִ 

לא רק שהאמת תהיה נעדרת אלא שהאדם לא ירגיש את , עת מורדל ,יתרה מזאת. 56"מאליה

 גם שכן הן ןעליהלשם ידיעה עדיף לוותר  ןהאם ההשגות השכליות . ההנאה מאותה השגה שכלית

סגפנות , מסירותשל וון ילכ על האדם להפנות את כוחות שכלו לאמונה ודרכהּ. 57להזיק עלולות

 .58והתחדשות

 

תאולוג המור זהו . ל לתפיסתו הרציונלית של מור"הקדיש הרא ואת הפרקים הראשונים במחקר

מור ". אלוקיםצלם "בהשגת במשולב שכל ורוחניות משתתפים . מחפש את תפקיד השכל בדתש

זוהי התאולוגיה הרציונלית . רצוןוהשכל הבין  ,לבהלמצוא את האיזון הנכון בין השכל וטוב שאף 

השאיפה  בדבר עצםתהיות עלה הוככל שהתבגר , במהלך חייומור השתנה  ,ל"הראאך לטענת . ושל

. עם הזמן התרחש אלאמהיר ורדיקלי  לא היההשינוי . ובמיוחד בכל הקשור לתחום הדתי ,לדעת

את עקרונות הדת אפשר  שהרי, של הדעתעצם נחיצותה ספקות לגבי  ותעללהמור החל אט -אט

תמימה עבר לאמונה  הוא. לומור רצה להנגיש את האמיתות לכ. ללא מחקר מעמיק להשיג בקלות

שאינן מבוססות על מחקר , על השגות שכליות פשוטות ,עקרונות יסודהמבוססת על ופשוטה 

חל  כתוצאה מכך. במעשים אלוקיםלעבוד את פשוט רצון האמיתות אלא נובעות משל  מעמיק

 .מוסר החברתיל והוא הפנה את מרצו ,הדתיתלחוויה הקשור  האינטלקטואליהיבט ב פיחותאצלו 

הידע ש לכך סיבות שלוש מנה הוא. ראויה התנהגות החברתיתעל המעשי ו דיבר על מוסרמור 

עצם אהבת החכמה ( ב); אנו מעריכים ידע( א) :גם בעולם שבו המוסר מצוי במרכז מקבל משמעות

כדי להגיע  וזו נחוצה ,מוסר ללא שכל הוא מוסר ללא מסגרת( ג); זהו המוסר עצמו – והאמת

 .59ומאוזן אמִתילמוסר 

 

נטשו  בעצםו ,הפכו את הדת למוסר עשרה-השמונהכי ממשיכי דרכו של מור במאה ראה הל "הרא

 רומם את המוסריות על  ,איש הרוח בן תקופתו של מור, גם מילטון .60לגמריאת השכלתנות 

                                                             
55
  Lichtenstein, Henry More, pp. 304-305. 
56
 .70-78' עמ, שם  
57
 .91' עמ, שם  
 .803' עמ, שם  58
59
 .807-805' עמ, שם  
הרהורים על המפגש בין הלכה  –' בטל רצונך, עשה רצונו'", אהרן, ליכטנשטייןגם  נועיי. 101-107' עמ, שם   60

בין השכל עיקר המתח שרר עשרה -עד המאה השבע. 811-817' עמ, (ט"תשנ)יג , עלון שבות בוגרים, "ומודרניות
 . הרגש –רכיב שלישי  וסףתועשרה ה-מהמאה השמונה ואילו, רצוןל
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 בעניין זה  .61"מוסר ללא ידע תורם לחיים מאושרים יותר מאשר ידע ללא מוסר" :הידע פני

 בכל הקשור לאמונה דתיתכי כתב ש ,( NewmanHenry) הנרי ניומן החוקר ל את"הראציטט 

. רב עמלנדרש לשם כך להביא לוודאות באמונה אך  יםיכול והניתוח השכלי אליותטוהאינטלק

דרך שאינה כרוכה , השמורה להמונים תניתן להגיע לאמונה בדרך אינטואיטיבי, לעומת זאת

 .62לוודאות מוחלטת אלא להסתברות קרובהאת המאמין  מביאהאינה אולם דרך זו . במאמץ

 

 :תישכלתנה גישהמה של מור תונסיגמנה כמה סיבות ל ל"הרא

 
בייקון שדיבר על חשיבה אינדוקטיבית בכל התחומים לבד הפילוסוף פרנסיס מהוא הושפע  .א

, התחומיםאת שאר דנים כפי ש את הדתאפשר לדון -שאיבייקון טען , כזכור. התחום הדתימ

 .את החשיבה השכלית מהדתאפוא בייקון הרחיק . מבוססת על ההתגלותהיא שכן 

ולא מדע תפיסה זו תקפה רק ל אם כי, דקארט שהעמיד את השכליות במרכזמשפע וההוא   .ב

. גיהואולהוציא את המדע מהתבעצם דקארט . בדת מסתמכים על אמונה, כלומר .גיהואולתל

כלומר בעולם  ,סופי ולכן נדון רק בסופי-האיןאנו יודעים שאיננו יודעים דבר על העולם 

רצה שהדת אך  ,את האמונה אפשר להכיר דרך השכלש הוא סבר. מור לא חשב כך. 63המוחש

תוך שימת  ,מתוך כתבי הקודש בהכרת יסודות האמונהלכן הסתפק  .תהיה נגישה לכולם

 .התנהגות מוסריתבהדתי הדגש 

החשיבה מעמדה של ידת האווירה באנגליה דחפה לאמפיריות ולירמור חי בתקופה שבה  .ג

מדברת ה' קיימברידגהאפלטוני של  חוגה אפלטונית של-אוהננחשף לתפיסה כן  וכמ .השכלית

האני הפנימי אך . הנשמהשנמצאת באני הפנימי ושאפשר להגיע אליה באמצעות  ,על אחדות

 .64שכליהזה אינו 

הנטייה הרפורמית בנצרות . זמין לכוליכול להיות אינו בתקופתו הידע מודע לכך שהיה מור  .ד

מוסריותו של אדם יותר  המכאן שחשוב. לא את השכל אך, את הלבועצימה את הכוונה ה

 .65ותודתי מאשר

 

להשגה  דרכו בתחילת החזיק שבה תוסיבתי תשכלתני תפיסהשינוי משל  תהליךאפוא מור עבר 

לטובת  שכלתנותמ" דתואת  המיר"הוגה שלראות את מור כ לא רצהל "הרא .66טיביתיאינטוא

 המבוססת עלציה יאינטואכוחה של המכיר בהוגה הכ העדיף לראותו אלא האינטואיציה הפנימית

צמדות יהל קבע כי "הרא .67צתה את עצמהימ האחרונה לאחר שזו אך רק, החקירה השכלית

מעולם את החשיבה לא עזב בעצם  מור, ל"לדעת הרא. לאסוןל להובי עלולה מבוקרת לא השראהל

 האפלטוני החוג חברי ,כזכור. 68םאתאיזבכדי להילחם דה אלא נאלץ להסיט אותה הצִ  הרציונלית

                                                             
61   "virtue without knowledge is more conducive to a happy life than knowledge without virtue" (Milton, John, 

"Seventh Prolusion", in Prose Works, London: Henry G. Bohn, 1947, XII, p. 261).  
62  Newman, John Henry, An Essay in Aid of a Grammar of Assent, London: Burns and Oates, 

1947, p. 124 & Co., Green ,.LongmansNew York:  (ed.), Harrold Charles Frederickin  edition new 1870; ,
 . ,p. 108Henry MoreLichtenstein , בתוך

63
   128-, pp. 127Henry MoreLichtenstein, . 

 .831' עמ ,שם  64
65
 .880' עמ, שם  
 .839' עמ, שם  66
 . 840-839' עמ ,שם  67
 .841-845' עמ ,שם  68
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לדות את החשיבה הרעיונית עם האידאות האפריוריות הטבועות והמוּ הדגישו 'של קיימברידג

האם תינוק יודע משהו : שאל ,להג יצא נגד תפיסה זו בשצף קצף ואפילו לעש ,קלוֹ . באדם

, אך הקושיות של לוק אינן מהוות בעיה באשר לגישתו של מור ?לדתמכוח הבנה מוּ במתמטיקה

לטענת  .תושכלי ותהשגכיוון של ולא ל עולם המוסרל ותלדהמוּאידאות השכן מור לקח את 

בין בין התפיסה הרציונלית לשחי  משום, בדרכו קטילדיא לאמִתו של דבר מור היה ,ל"הרא

 . תפיסה האינטואיטיביתה

 

שהוא עבודה המהעניין המרכזי של  סוטהכך שהוא  עלל "הרא התנצל ,ומחקרבבפרק האחרון 

בחר להרחיק ל "הרא .עשרה-השבעבמאה  'החוג האפלטוני של קיימברידגעל רקע  הגותו של מור

 .התפתחותית היסטורית האת הגותו של מור וחבריו בפרספקטיבבעין שיפוטית לכת ולבחון 

 העלו את המוסר החברתי לקדמת הבמה עשרה-ממשיכי דרכו של מור במאה השמונה ,ולדעת

 באלוקיםאולוגי התסוק יהע .מור וחבריואצל מוסרי -הכיוון ההומני ו שלתועצמהתבהשפעת 

למוסר שהמקור היות . את מקומו תפס האדם ותפקידו המעשי במציאות. דההצִ  ובהנהגתו נדחק

 .69לא רק המתודה השתנתה כי אם גם המהות הרי, קר מתוך השראה פנימיתיבע ,לדעת מור ,נבע

 האדם של קרנו עלתהבבד  ובד ירדה יביתהאובייקט הרציונליות של קרנה, אם כן

קיומה של מור עצמו האמין ב. ניים סובייקטיביותיאת המציאות בעשרואה  ידואליסטבהאינדי

הדת , אולם בפועל כאשר האדם הפך להיות המרכז. תהשראה פנימית נקייה שיש בה אובייקטיביו

עצמאי ללא תלות בדת מעמד אפוא בל יק ,שבסיסו אנושי ,המוסר. לקרן זוויתנזנחה ונדחקה 

 . מצוותיהבו

 

. ברבות השנים היא הפכה מדת של שכל לדת של לב. של שינוי הדת הנוצרית עברה גם היא תהליך

נטו  םכיהיממש ,ססו את הגותם על הרציונליותיב 'קיימברידג חבורתבעקבותיו ו אפלטוןבעוד 

תמורות של  עשרה-השמונהבמאה חלו , בדת שינוי הגישהמל טען כי לבד "הרא .70לכיוון אחר

שינויים מדובר במהפכה התעשייתית שהחלה באנגליה וב; בחוויה האנושית הבסיסיתממש 

  את העצימו השינויים אל. אנושי מוסרב דגש שימתבד בבד עם , שהביאה עמהם יגיוהטכנול

 בני את אפפהש הפחד עננת. התוולנווט א במציאות כי בכוחו וביכולתו לשלוט, האדםתחושת 

תחושת החטא מ, האדם נפרד מתחושת החיים הטרגיים. התפוגגה כמו הםחיי לאורך האדם

לפי . (אליבא דרוסו) חיים טבעיים ופנה לעברהמלווה את הנצרות  האלוקיהזעם מהאימננטית ו

החטא אפשר להיווכח שהיה אצל מור . תפיסת החטא הקדמון עברה אפוא שינוי של ממש, ל"הרא

סוג של טבעיות ושמחת ל מצא אצלו "הרא, להפך. אינם בלב הענייניםבכלל והחטא הקדום בפרט 

 מפני את תחושת הפחדאפוא איבדה  הדת הנוצרית. תודעת החטא הומרה במוסריותשכן , הנשמה

 :שני שלבים שינו אותה ואת יחסו של האדם לדתיות, ל"לתפיסתו של הראו ,הקדמון החטא

  

                                                             
ולכן בבית המקדש לא נשמע קול גרזן . מור האמין כי כדי להגיע להשראה פנימית נכונה יש צורך בישרות הנפש  69

, ל ציין כי מתוך גישתו של מור"הרא.  ,pp. 152, Henry MoreLichtenstein ,186 ראו .כדי לא להפריע לקול הפנימי
השראה  אותה האם המוסר הנרכש דרך: ה בסיסיתשאלעולה , המוצא עולם מוסרי המבוסס על הארה פנימית

או שמא מי שבונה על ? אך התוצאה שווה, האם רק הדרך שונה, וגם? או שונה ממנו שכליהמוסר וה ערך להוא שו
  .  שונה מוסר של השראה יגיע לתוצאה מוסרית

 .880' עמ ,שם  70
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  נפגמה האלוקיתהנשגבות , כתוצאה מכך. של פחד לדת של אהבהמעבר מדת : אשלב 

 . התעמעםהריחוק מהאל ו

  71המוסראל נסיגה מהדת בכלל והסטת האהבה מהאל אל האדם ו: בשלב. 

 

השתנה אלא גם נקודת המוצא  של המוסר הדגשלא רק , עשרה-השמונה ל ציין כי במאה"הרא

 מוסרי להיות מהמאמין קשיבהוא  .האמונה לפשטות קראו דתי עולםעומקו של ב חי ורמ. ושל

 בחוג. 72זו הגשמה עצמית. כי זה טוב: ענה? כנשאל למה לעשות טוב. דתית מחוויה כחלק

עקרון לא שללו את אמנם הם . 'הלהיות מוסרי זה חלק מעבודת גרסו ש 'קיימברידג של האפלטוני

הרוחני ייעודו להיות מוסרי כדי להגשים את של האדם  אך הדגישו את הצורך, עונשההשכר ו

 . דהיינו ערכי, המוסר דאונטולוגי, לתפיסתם. 73ולהגיע לחוויה דתית גבוהה

 

. תועלתנית ,אחרת פרשנות עשרה-השמונהבמאה קיבלה  "?מדוע לעשות טוב"התשובה לשאלה 

הומרה בתועלתנות ( םמימי הביניי)שכר ועונש להאישית הקשורה לעולם הבא ו התועלתנות

 לכמה שיותר טובלעשות  הכוונה היא טוב מעשה של הגדרהבולכן  המוסר נהיה אנושי. חברתית

 עשרה-השמונהבמאה ואולם , קש לראות במוסר השראה נבואית מהנשמהימור ב .אנשים

כתוצאה מכך . וחברתי לכיוון של מוסר טבעי סובייקטיביהחל לפנות והמוסר נעלמה ההתגלות 

העיסוק במוסר האנושי  השם את האדם . התפתחה התפיסה ההומניסטית שמלווה אותנו עד היום

לדברי  .שנים נהיה רדודבאותן כך שהבסיס לאמונה , דתיותבו אמונהסוק  ביבמרכז דחק את הע

המנתקות את ההשגחה  דאיסטיות-סטיותינונתאלהשקפות  נטייהבאותה תקופה הייתה , ל"הרא

  .74לאחר בריאת העולם האלוקית מהמציאות

 

האפלטונית ' דגיהשכל בקיימבר מעמדו של המוסר וירידתמעמדו של קצת אחרי עליית , כזכור

את , לפי גישה זו. יום וברקלי, ציסטית מבית מדרשם של לוקיריעלתה באנגליה הגישה האמפ

, יבמוחשאת האמת  מיקדוהאמפיריציסטיות  תפיסותה. לתפוס רק דרך החושיםאפשר המציאות 

 ,הוכשרהכך . הדברים הנתפסים דרך החושיםלניתוח  אינסטרומנטלי אמצעיהייתה התבונה ו

ת הנובעת חלטוהשוללת את האמת המ ליסטיתיתשתית ניה הקרקע לעלייתה של ,ל"לדעת הרא

. אפוא השגחה אלוקית בחיים עצמם התערערהקיומה של האמונה ב. ההתגלותממהאמונה ו

שעוזר  אינסטרומנטלי אנושי אמצעילהיה והמוסר  ,האדם וצרכיו הושמו במרכז, לעומת זאת

 .לבנות חיים מסודרים ונוחים

 

  

                                                             
 .811' עמ, שם  71
72
 היא כשלעצמה כבר אינה השאלה אם להיות מוסרי" ,ברדליהבריטי פרנסיס האידאליסט לדברי הפילוסוף   

  ,Bradley, Francis Herbert, Ethical Studies: Selected Essays, Oxford: Clarendon Press, 1962 (2nd ed.) "תמוסרי

p. 6 (185 ראו-, pp. 180Henry MoreLichtenstein, .) 
73  , p. 192Henry MoreLichtenstein, .  
 .871' עמ ,שם  74
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 אופטימלי בין השילוב הנכון בשכל והשימוש ה – מורבעקבות 

 שכל לרצון ה

במחקר זה ניתנה . ל על הנרי מור ועל תפיסת עולמו הוליד אצלו תובנות רבות"המחקר שערך הרא

מוסריות , רציונליות  – צלעותשלוש הנתון בין פיה דתית הנעה במרחב ולבחון פילוסלו שעת כושר 

הניתוח השכלי בין  – חייובמהלך ל "הראתמרן ו תוכהמרחב שבגם זהו . והתגלות והשראה

התהליכים והתמורות . גבוהה והיחס לעולם שאינו נתפס בשכלהמוסרית הרגישות ה, אולוגיהת

לא  הוא. ל"היו בבחינת אבן בוחן לרא עשרה-שמונהוה עשרה-השבעבמאות באנגליה  שהתרחשו

את ביקורתו הגלויה ביטא ועליהם את דעתו הביע גם אלא  בלבד בתיאור התהליכיםהסתפק 

סיק מכך הו אמונה הדתיתבשינוי שהתרחש ב להכש נקודת אתהוא אפיין . יהםהשלכותבנוגע ל

 תשתיתהאת הניח הוא שבצעירותו שנכתב ל "הראל זה ש ומחקר, לעניות דעתי. מסקנות מעשיות

  .חייו בהמשך ל"הראהגותו של התפתחות ל

 

בעלי תאולוגיה רציונלית כ 'לחוג האפלטוני בקיימברידג חבריואת ך הגדיר את מור ווהחוקר טול

. ל חלק על מסקנתו הפשוטה"הרא. 75השכל הוא המקור של הידע והפילוסופיהשהיא שמשמעותה 

 ופילוסופיותלוגיות ואהגדרות יסוד תשם בתבונה לדע במוּהמעיטו להשתמש מור וחבריו  ,לדעתו

 ,כאמור .76המוסרי המעשי היישום אל התבונה את הסיטו דעבמוּ הם. ורצונו האל הבנת שמטרתן

. ההומניות האנושית הסובייקטיבית קרנה של תייגרם לירידת קרנה של הדת ולעלהזה המהלך 

בדת היהודית : אגב בהערת על כך כתבל "הרא. קרוב לוודאי שמור לא רצה להגיע למצב כזה

חלק מהחובה שכן  ,77לקרותלא יכול  של ניתוק בין המוסר לשכלתנות האמונית תהליך כזה

לא כל אחד יכול להבין את מה שהוא לומד עד ; מוד תורה דרך השכליל ביהדות הואהמוסרית 

בשכל  האלוקים שיש לעבוד אתהיהדות קובעת , ל"לפי הרא. אבל כל אחד חייב ללמוד, תום

מקומו של  בהדרתהייתה וחבריו לחוג האפלטוני  מור לש הטעותואילו . 78כאחד ובמעשה המוסרי

אם במישור  ,ל"הראלדעת  .בסופו של דבר לחילון הובילוש לתוצאות קשותגרמה  וטעות זו, השכל

נקודת להסתמך על הדת צריכה . במישור החברתי הוא חשוב שבעתייםהרי  ,האישי השכל חשוב

רגש מוסרי חולף ומתחלף שהוא ביסודו על משען בעלת מסורת פילוסופית אובייקטיבית ולא 

יכול להיכנס בי יהרגש הסובייקט יאז ,ביימשען של שכל אובייקטנקודת אם יש . סובייקטיבי

  .79למתווה נכון בתוך גבולות גזרה ברורים של המסורת

 

חשבון על פשוטה האמונה לטובת ההכריע ו, אמונה פשוטהלאמונה שכלית  ביןאפוא מור התלבט 

אפשר להשתמש בשכל לא בכדי לבקר ; ישנה גם דרך שלישיתש טען ל"הרא ,אולםו. הרציונליות

חייבות אינן השאלות הרציונליות שבה , חקירה אוהדתהכוונה ל. ולשלול אלא בכדי להבהיר

מהו " ;"?מה בדיוק אומרת הגישה הזו" :שאלות של הגדרהאלא  "?מנין"ו "?למה"להיות 

  ."?השימוש הראוי

                                                             
75  Tulloch, Rational Theology and Christian Philosophy in England, pp. 5-98. 
76
  211-, pp. 210Henry MoreLichtenstein,  . היא הסבר סיבתי למציאות בניגוד  העשריםהגדרת הרציונליות במאה

 .טבעי-להסבר על
77
 .809' עמ, שם  
78
 .שם  
79
 .181' עמ, שם   
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המוסר הטבעי דינו להתעוות כאשר  ,לטענתו. ד"היחס בין השכל למוסר הטבעי העסיק גם את הרי

התפיסה . גרמניה הנאציתב אירעמה שהיא , לדבריו ,ההוכחה לכך. הוא מנותק מהשכל הישר

הטבע היצרי ללא ריסון של  תהאדרית וציה החייתיחזרה לטבעיות ולאינטואהייתה הנאצית 

עלול מוסר טבעי ללא ביקורת השכל  ,כלומר. אה בסופו של דבר לחורבן גדולגישה זו הבי. השכל

סנן מַ ללא  מוסר טבעילכי הנטייה אף הוא ל טען "הרא ,ראינושכפי . לסטיות חמורותלהוביל 

 .80עצמה באמונה הדתיתפוגעת קר יובעגם היא  במוסר אלא פוגמתזו בלבד שהיא שכלי לא 

 

 

 ההלכהצו ל אנושיה מוסרהבין  התנגשותה
הוא הצביע על . השכל אדניהאנושי הבנוי על למוסר חשיבות ייחס ל "כי הראנוכחנו לדעת עד כה 

 "ההלכה איש", אם כן. על ההלכה שבה תורההמוסר האנושי גם לאחר שניתנה ה לנחיצותו ש

צריך לשאול את עצמו מה קורה כאשר ישנה התנגשות בין  ,שפגשנו בפרק הקודם ,להלכה בהמחוי

שאלה נוספת הקיימת ? לעשות בפועלעליו ומה ? לחושמה עליו ? מוסרבין ההפסיקה ההלכתית ל

 ?האם ההלכה צריכה להשתנות בעקבות המוסר האנושי המתפתח והמשתנה: ברקע הדברים היא

שבאותם  להניחיש , לכן. בו בסיס ותשתית למוסר של התורה וראהבמוסר האנושי האמין ל "הרא

ל למזער את "הראשאף  ,תורהבין הסתירה בין המוסר האנושי לנמצאה מקרים שבהם 

 – "טוב"כ ואצלהמוגדר  – האנושי המצפון של וההתמודדות אבקותיהעצם ה ,לדעתו. ההתנגשות

 : שמים ביראת וחיסור רוחנית רדידות בה איןקי האלו הצו עם

 
וראו , "המוסרהזבל של ערמת "ניים היו מכנים את המעשים הטובים טמטיפים פורי

משום שדרך , מלהיות דתי להיות טוב הוא ההפךעבורם . ]...[ אותם כתועבה רוחנית

עבר משמעותי ... לרעיון הזה . שבו' המוסריות מציב האדם את עצמו כמתחרה לעבד ה

  .81אין לו מקום כלל בבית מדרשנו... אבל , בנצרות

 

ולכן  ,הקריטריונים של המצפון האנושי לפיגם צדיק וישר  שהאלהייתה ל "של הראנקודת המוצא 

 ואףלגיטימית שאיפה היא  אלוקיבין המוסר האנושי והצו ההסתירה השאיפה ליישב את 

                                                             
80
הרומנטי כלפי בריחה מרשותה של הדעת והבעיטה במרותה של ההכרה המדעית האובייקטיבית  החרגכל "  

, (Klages)קלגס , (Nietzsche)ניטשה , (Bergson)שמצאו להם ביטויים בפילוסופיה הביולוגיסטית של ברגסון 
ובאסכולה הפינומינולוגית האכזיסטנציאלית והבלתי מדעית של היידגר , וסיעתם( Spengler)שפרנגלר 

(Heidegger )הערצת , שמתוכן בוקעים ועולים בצורת שונות קידוש החיוניות והאינטואיציה, וחבריו
, אפקטיבייים והסובייקטיביות הנוזלת והשוטפת-אידור החיים האימוציונליים, האינסטינקט והשאיפה לשלטון

. האדם לעולם הביאו אנדרלמוסיה והשחתת, 'וכו' וכו וניסיתיהד תולאישיוקשירת כתרים לטיפוס הפאוסטיאני 
האדם המשתחרר מן העיקרון הרציונלי והפורק עול הדעת האוביקטיבית . ומאורעות התקופה האחרונה יוכיחו

 (.84-83 'עמ ,"איש ההלכה" ,קי'סולובייצראו ) "סופו לקצץ בנטיעות ולהחריב סדרי בראשית, מעל צוארו
עשרות רק התפרסם  אך, ות בארצות הבריתכבר נודע עליה רבכאשר , בשלהי השואה ,ד"החיבור נכתב בשנת תש

 באותה תקופה הוא כתב. מכן אחרלא לבזמן שהתחוללה וגם  לא, שואהב דוןד לא הרבה ל"הרי. מכןאחר לשנים 
כי הפילוסופים הנודעים ביותר של הרייך השלישי היו , אין זה מקרה גרידא" :רעיון דומה Halahik Mindבספרו 

של אינטואיציה  ףביקש לשמר רשהמתמטיקאי המיומן , ציזם של הוסרליאינטואה. תלמידים בולטים של הוסרל
אין סכר , משמעיים אפלים-כשהתבונה מוסרת את שלטונה לרגשות דו. נהפך לגישה רגשית למציאות, מתמטית

בנושא הראליות  להרחבה (. ,p. 53The Halakhic MindSoloveitchik ,) "המסוגל לעצור את הזרם הרגשי הגואה
 –משרד הביטחון : אביב תל, משודרת אוניברסיטה, נאציזם ,בעז ,נוימןגם  נועיי, תבגישה הנאצי הוהאינטואיצי

 ."קה הפנימית של המשטר הנאצייהדינמ: "שלישי פרק, 1001, לאור הוצאה
 .844-848' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין   81
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ברור , המוסרית לסתירהרגיש שאינו  מי, כדברו מי שאינו מתעמת ומקבל את הצו. מתבקשת

מעידות הן אין לבטל את ההיאבקות ואת ההתמודדות כאילו : "בחסר לוקה שלו השמים יראתש

מכיוון שהטוב הוא מרכיב  .82'פרומקייט'רדידות רוחנית או היעדר , חיסרון ביראת שמיםעל 

המאבקים והמתחים היא עצמה , הרי שאותה המוסריות שהיא בשורש הבעיות, מהותי בדתיות

המציגים את כאלה ל על כך שיש "הראהלין  דעותלכתב העת איון יבר .83"מרכיב של יראת שמים

כאדם ההולך לשחוט תרנגולת מתוך  האלוהי אברהם ההולך לשחוט את בנו יחידו מתוך הציווי

את ייסוריו ואת בכיו של : השני של המטבע הדצִ  גם את ראההוא , לעומת זאת .84ציווי שכזה

עולמו שה הנורא לבין אפשר ליישבה בין המע-לנוכח הסתירה שאי את התחבטויותיו ,אברהם

 : המוסרי

 
היום בעולם של תנועת המוסר יש אנשים שהגיעו למצב שבו הם רואים בנזילה של טיפת 

! ?קושי מוסרי הוא חולשה. כחולשה, בכי בעיניו של אברהם אבינו כשהלך לשחוט את בנו

! אדם שהיה שוחט את בנו כאילו הוא שוחט תרנגולת לא הייתה חולשה גדולה הימנה

קח ", אחד שאם יקבל צו כמו שקיבל אברהם אבינולהתפעל מ, כיהודי מאמין, האם עליי

ולהעדיף אותו , תכף ומיד ירוץ כאילו הוא הולך לשחוט קורבן פסח, "יחידךאת בנך את 

 .85!?על פני אדם שמתקשה

 

לבין אדם שנתקל במתח בין צו התורה תגובתו של אברהם היא התגובה המצופה מ, ל"לדעת הרא

האישי  המוסרלגשר על הפער בין הוא שואף . הוא יודע שהוא מחויב אך מנסה להבין. המוסר שלו

ועם ידיעה ברורה  מאמין, הוא נשאר מחויב ,עולים יפהאינם כאשר הדברים גם . התורהלבין  שלו

 :אפשר להביןל והכאת שלא 

 
ולו הדבר היה תלוי בנו היינו , אך יש סוג שלישי של תכנים שאותם אנחנו לא מבינים

, כאן זו נקודה של קבלת עול מלכות שמים. אבל זה לא תלוי בנו, מעצבים אותם אחרת

ביטויים דומיננטיים בחווייתנו כמאמינים בני  –כניעה בפני המסורה , אמונת חכמים

באותה מידה כל מה שהוא נתקל בו בעולמה של  הטענה שאדם יכול להבין. מאמינים

 .86"א בכלל מתבקשוואני לא יודע מדוע ה, איננה תואמת את המציאות – תורה

 

 ?ההלכהצו ל האנושי המוסראיך מתמודדים עם הסתירה בין 

 סתירה שבין צו המוסר האנושי לבין קבל את הל היה מודע לקושי של האדם המאמין ל"הרא

 .להועם הסתירה ואף לנטר ותאפשריות להתמודד שלוש דרכים ציעהאשר על כן ו ,יקהצו האלו

דרך ; להשתנות צריכה המעשית הפסיקהגם  ולכן השתנתה המציאותהיא להבין ש דרך אחת

יש אם  ,פי הדרך השלישית-ואילו על; העכשווי למוסר מתאימהש הדעה יף אתהעדל שנייה היא

ארחיב את הדיון בשלוש להלן . בגישה המוסרית יותרפתח כלשהו לספק פרשני אפשר לבחור 

 . האלה דרכיםה

                                                             
82
 .אדיקות דתית :ביידיש –פרומקייט     

83
 .844' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין  
84
 ."אמוני והדתיעולמנו ה של תשתיתהשאלות הן ", בן דוד 
 .שם 85
86
  .שם 
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  להשתנות צריכה המעשית הפסיקה ולכן השתנתה המציאות :א דרך

. לשנות את הפסיקהאפשר יהיה שבגינן  ,הנסיבות ציע לאתר את השינויים שחלו עקבהל "הרא

הם עצמם היו פוסקים , כיוםמציאות שכך ייראו פני הדברים ביודעים  היו אילו חכמים, לתפיסתו

המייצגת ל "מרת חזאותה אִ שלהוכיח  ;גם להתמודד בדרך שונה אפשר .בעבר ממה שפסקואחרת 

אינה הדעה , המוסריהאנושי  מצפוןנתינת משקל לפרמטר של הלהמתנגדת לכאורה את הדעה 

 גמראב. על ידי נשיםללימוד תורה היחס  לפסיקה כזו היאדוגמה . בסופו של דבר נפסקהאכן ש

ד נתן אור ירוק "רבו הרי ,ל"הראלדברי ". פלותכי כל המלמד בתו תורה כאילו מלמדה תִ " :נאמר

. אידאולוגיה פמיניסטיתב ולא היה מדובר, ברכהבכך נשים מפני שראה על ידי ללימוד תורה 

 ,כנגד יצר הרע" תבלין"אם התורה היא השכן , תורהתלמדנה נשים יהיה אם יד חשב שטוב "הר

השכלה שרכשו נשים האם יש הצדקה לכך ש :ד שאל"הרי. אותהגם נשים צריכות ללמוד אזי 

ישנו , לכך מעבר? בתחום התורניתישארנה ברמה ירודה כאשר מדובר לרמה גבוהה והגיעו רחבה 

 של המוסרי המצפון צו ,על כך נוסף. לולכהנותנת מזון רוחני  רוחניתפשוט של תורת חיים  היגיון

המציאות בשטח ל הוסיף ש"הרא. ר מלימוד תורהד  שה לא תוּימחייב שא המינים בין ושוויון כבוד

 כיצד אפשר להתמודד עם, ובאשר לשאלה. צורך ורצון לגדול בתורה, לנשים יכולתיש מוכיחה כי 

בהרחבה בשיחותיו עם ל "הרא השיב, נשיםאצל מוד תורה יהתנגדות ללשמביעות ל "מרות חזאִ 

 :סבתוחיים הרב 

 
ם אומר "שלגביהן הרמב ,מרות נוספותייש מ. זו שאלה שאינה קשורה רק לדברים אלה

מה שבמקרים מסוימים קשה , אתה יכול לקבל דברים כפשוטם. שיש שלוש אופציות

ומה אתה ! לא? "טוב שברופאים לגיהנום"יש מישהו שמוכן היום להתייצב ולומר . עלינו

. שלא למדו רפואה, שהיו צריכים להיות סנדלריםאתה אומר שמדובר ברופאים , אומר

או שאתה מקבל את  :אבל העיקרון משותף, איני אומר שהדבר דומה בדיוק לשאלה שלך

או שאתה אומר שהמציאות  ,או שאתה אומר שלא פסקו כמותן ,המימרות הללו כפשוטן

 . השתנתה

 
בנות שהוא מכיר אני מתאר לעצמי שאדם שמבחינה קיומית מאוד רוצה שבנותיו או 

 .87ימצא את הדרך קודם שיצא פתרון לבעיה שאתה מעלה, תלמדנה

 

על והצביע תרכז בסיבת האיסור הוא ה. תר לכתוב תורה שבעל פהיבדרך זו את הההסביר ל "הרא

היה זה , כאשר התירו לכתוב. למנוע טשטוש בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה נועדשהאיסור , כך

גם לדעת  ,כלומר. אינו הכרחיאלה בות יסנב עצמולכש אולם האיסור. התורהשכח יכדי שלא ת

 . לכתוב תורה שבעל פה אין מניעההאוסרים 

 

בגדי  ,כידוע .ל על שמעון הצדיק שיצא עם בגדי כהונה אל מול המלך היווני"סנגר הראבאותו אופן 

כדי הייתה הסיבה לאיסור . מחוץ למקדשעל לבישתם כהונה לא נועדו לשימוש אישי ולכן נאסר 

שמעון , לענייננו כאן. שלא יזלזלו בכבודם של הבגדים המשמשים כלבוש רגיל מחוץ למקדש

. חל עליוולכן האיסור לא  ,כלומר לכבד את הלבוש במעשיו, הצדיק התכוון לקדש שם שמים

, "'עת לעשות לה"הייתה של שמעון הצדיק בבגדי הכהונה מירושלים ליציאתו הסיבה הגלויה 
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 .811-818' עמ ,מבקשי פניך, סבתו  
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אין כאן העדפה  ,ל"אמר הרא ,אם נבחן את הדברים לעומקם. כדי להציל את עם ישראלכלומר 

. בגדי הכהונה לא הושמו לבוזבמקרה הזה . של פיקוח נפש על איסור לבזות את בגדי הכהונה

ואינו חל  ולכן האיסור במקרה זה נמוג ,כבוד והדר שמעון הצדיק העטה עליהם ,והבמעש ,להפך

 .88מאליו

 

   העכשווי למוסר המתאימה הדעה העדפת :ב דרך

 יותר מתאימההשנייה  הדעה אך, אחת כדעה הלכה נפסקהכלומר , מחלוקת שישנה במקרה

של  "האמת המורחבת"תפיסת על מבוססת גישה זו . עליה להסתמך אפשר אזי, למוסר האנושי

 כזהו. הלכהלשלא נפסקו  האלכגם , של דעותמגוון האמת יכולה להימצא בתוך  שלפיה, ל"הרא

שינוי ב שכן מדובר, דרך א ודרך בישנו שילוב של . 89נושא של תכנון ילודה במשפחהה ,דוגמהל

, להינשא לא אחת זוגות רוציםבימינו . מתוך מגוון הדעות הסתמכות על הדעות המקלותבנסיבות ו

מכיוון . המקצועית שלהם בקריירהם או להתקדם הרוצים להתקדם בלימודיהם גם בה בעת  אך

מה את -לדחות לזמןכדי  הםהם רוצים להשתמש באמצעי מניעה בשלב הראשון של נישואי ,שכך

היא הרצון לחוות זוגיות ורומנטיקה אחרת לשימוש באמצעי מניעה סיבה . טיפול בילדיםהעול 

של השאיפה . בעברקיימים לא היו כלל  האלשנושאים אין ספק . בריאה ללא המחויבות לילדים

גם חיזוק הזוגיות . חלק מהשיחלבטח לא הייתה  ולהתקדם בלימודיהןלבנות קריירה נשים 

בעבר עלתה ריון ראשון יהשאלה של דחיית ה. עמד על הפרקריון לא יאהבה דרך ההימנעות מההו

 . השל האיש יותלבעיות בריאותכאשר הייתה קשורה אך ורק 

 

שני צווים  ללתת את הדעת עאמצעי מניעה יש ב שימושעל מנתחים את עצם האיסור אשר כ

 ההאישאך גם על הגבר המוטלת מצווה אקטיבית  זוהי .מצוות עשה של פרו ורבו (א): הלכתיים

הנושא נימוקים כמו כי היטב ברור היה ל "ראל. איסור הוצאת זרע לבטלה( ב) ;למצווה שותפה

 ים בחשיבותם ובמעמדםפחות ,מקצועית או רצון להתקדמות ,אהבה האינטימיתההרומנטי ו

 ההלכתי מהסבך  עכדי להימנרק ולו  ,בשלילהלהשיב עליהם קל ו, ביחס לצווים ההלכתיים

 מודרנית מוסרית בתפיסה החזיק, הזה ההלכתי דיוןבמודע לקושי  שהיה ,ל"הרא .הכרוך בהם

 :כפולה

 
 הרבה הם אישות יחסי ,ל"הרא לדעת .ורבו פרו למצוות קשר ללא אישות ליחסי חיובי יחס . א

לא  הזה המפגש. גדול נפשי צורך יש האינטימי במפגש. האנושי הזרע לקיום אמצעייותר מ

 קשר. הזוגי הקשר את מחזקש מפגשזהו ; לכך מעבר הרבה בו יש אלא יצרים פורקןל רקנועד 

 האינטימי והמפגש עצמה בפני נעלה מטרה הוא ,לבדהיותו מ האדם את להוציאשנועד  ,זה

 ולא ,"שבת עונג"כ המיטה בתשמיש ההלכההכירה  בכדי לא. אותו ומקדש הקשר את מרומם

 על לשמור כדרך הנידות בתקופת קצרה לתקופה ואישה איש בין המיני הפסקהוסבר  בכדי

, וגואלת נגאלת, תמקדש חוויהכ, למיניות שלנו החיובית הגישה" ,ל"הראלדברי  .המיני החשק

  וירא'ש הכרתנו על – עמוקות רוחניות תובתובנ מושרשת אלא בשרים מתאוות נובעת אינה

 
                                                             

88
 . 819-811' עמ, אביב מוסרבתוך , "הרהורים בהלכה ובמחשבה: עבירה לשמה", ליכטנשטיין 
השאלה עולה  .33-89' עמ, (ח"תשמ) 7 ,שבות בוגרים עלון ,"ומניעת ההריוןתכנון המשפחה ", אהרן, ליכטנשטיין   89

 במשפחה אך רוצים להגביל את מספר הילדים ,קיימו את מצוות פרו ורבו כברלזוגות שיש להם ילדים ו נוגעגם ב
 .את דעתו ל"הרא על כך נתןגם . או את המרווח בין לידה ללידה
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 יחסים במערכת בסיסי מרכיב היא המיניות []... 'מאוד  טוב והנה עשה אשר כל את אלוקים

ככל  לצמצם שיש אפל יצר המיני במפגש הרואות הדעות עם להתמודדכדי , אם כן. 90"מקיפה

אפשר . יותר ממשמעות אחתלמפגש המיני  המַקנהרחב  פרשני בכלי ל"הראהשתמש  ,האפשר

, ל"הרא .משמעות גם כאמצעי לחיבור ואהבה ולא רק כמכשיר למצוות פרו ורבו לתת למיניות

 .מית למפגש המינייממשמעות אחת לגיטייחס יותר  ,"האמת המורחבת"תפיסת  באמצעות

להשתמש  ניתן, לדבריו .מיעוט דעת על הסתמכות של בכליגם אך בפסיקה השתמש הוא 

 אנו: "ת עולםבהשקפ כדיוןבנושא  הדיון את מגדירים אם קלות ביתרבפתרון הלכתי זה 

 כמה של עולמם מהשקפת יביתחממה מתעלמים אנו אם גם כי ידיעה מתוך להירגע יכולים

 שבנושאים משום זאת שלהם ההלכה פסיקת נגד פועלים איננו, הראשונים מרבותינו

 נושאים לגבי מאשר יותר לגיטימית אופציה היא המיעוט דעת על ההיסמכות השקפתיים

 . 91"הלכתיים

 

 של הרוחני יעודיחלק מהגשמת ה גם אלארק מקור לפרנסה  ואינ עיסוק מקצועי משמעותי . ב

אך מרגע שהנך מזדהה עם רצון . עבודה לשם שמים היא –' עבודת ה", ל"לדברי הרא .האדם

קאנט האמין . שלך' יכול אתה להביא את מימושך העצמי לידי כך שיהא חלק מעבודת ה', ה

 .92"אנו איננו תומכים בגישה זו. שאדם פועל באופן מוסרי רק כאשר הוא פועל נגד נטיות ליבו

אזי הוא פועל , שלו ומתמודד עם יצריוהנוחות מאזור לדעת קאנט כאשר אדם יוצא , כלומר

 היהדות אינה מדגישה את התביעה מהאדם להשיל " :ל כפר בגישה זו"הרא. באופן מוסרי

. יתברך' שלו עם רצון ה ואלא דורשת ממנו כי ילמד לזהות את רצונ, מעליו כליל את רצונו שלו

, כלומר .93"'צון השמאליו יזדהה עם ר, על האדם לאמן את האינסטינקטים שלו בדרך כזו

אלא הוא מבטא את החיפוש של  אינו רק אמצעי להרוויח כסףבעולם המודרני הצורך לעבוד 

שהאדם  לנבוע מכךהסיפוק יכול . בעבודתו ביטוי עצמי וסיפוק מעצם העשייהאחר אדם ה

  .עושה את מה שאהוב עליו שהוא מכךעושה את מה שצריך לתיקון העולם או 
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  32-, 39:2 (Summer 2005), pp. 31Tradition"Of Marriage: Relationship and Relations",  Lichtenstein, Aharon, 
 ..[ר.ש. שלי ואובשאר הקטעים המצוטטים ממאמר זה ה כאן התרגום]

91
 :ל בשלושה מישורים שכל אחד מהם עמד בפני עצמו"הרא פעל, לדבריו תת תוקףלכדי  .34-33' עמ ,שם  

מסורת רציפה  של בדרכה הולכים שאנולהרגיש  אפשרכך . ל התייחסות חיובית לנושא"חז אצלהוא מצא  (א)
. של השקפת עולםסוגיות בכל שכן כאשר מדובר לא  ,להסתמך על דעת המיעוט כשצריך אפשר (ב); ויציבה
שכן . להשקפת עולם הקשורהשאלה תחום של שאלה הלכתית להתחום של הסוגיה מעדיף להפקיע את הל "הרא

כאשר מדברים על משקל  (ג); נחוצהפחות בשלב ההלכה למעשה לרוב  לדעה אחת ויחידה צמדותישם הה
בנושא . עם מתן העדפה לפוסקי זמננו, שלהם איכותילמשקל ההפוסקים אלא  הכוונה למספרם שלבפסיקה אין 

אנו . א ההסתמכות שלנו על רבותינו אנוואך אולי הדבר המשמעותי ביותר ה" ,ד"הרי ,ל על חותנו"אהרנסמך זה 
אך לא הוא בלבד בדקו את העניין ואת , (ד"הרי)ל "לעניינו הרב ז – 'השופט שבימיך' –חשים שגדולי דורנו 

' עמ ,שם) "הלכים בדרכםאנו כלומדי תורה מן השורה אנו מזדהים עם עמדתם ו. העדויות ואמצו דעה חיובית
מדוע הלכה  הכהןם "ל שאל הרב רא"בשיחה עם הרא. ם הכהן"הרב רא מספק זו בסוגיהעדות מרתקת  (.35-38

לכן , ון שדרכי החשיבה בעולם משתנותוהלכה כבתראי מכי: "ל הייתה"ותשובתו של הרא? (כאחרונים)כבתראי 
ם הכהן בתוך סרט המתעד הספדים שנישאו לזכרו של הרב אהרן ליכטנשטיין "ראו דברי רא) "הלכה כבתראי

להסתמך  אפוא יש, ל"הראלדעת (. קישור :1081נדלה באוגוסט . 1085במאי  81-פורסם ב, ל בישיבת עתניאל"זצ
ניתוח המציאות ודרכי החשיבה משום שרחבה יותר אלא מכיוון שראייתם לא  ,םעל פסיקת הדורות האחרוני

הם מצויים יותר בדרכי החשיבה העכשוויות ולכן יש לפסיקתם משקל רב יותר כשבאים לפסוק הלכה , השתנו
  . למעשה

92
 .19-11' עמ ,באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין 
93
 .11' עמ, שם 

http://www.traditiononline.org/news/article.cfm?id=100782
https://www.youtube.com/watch?v=FK9YXGXFGu0
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פסול שיקולים של מוכן ללהחליט שאינו  ל"הנחתה את הרא חשיבה הומנית מודרנית ,אם כן

על האדם . שאיפות ורצונות ,עצמיאפשרויות לביטוי לאדם יהיו שצריך  ,לדידו. בחירת מקצוע

על האדם  ,ל"לדעת הרא ,לכן. 'שאיפותיו עם רצון האת לעבוד קשה כדי לשלב את כוחותיו ו

העבודה ש יש לזכור אך .תחביבוהמדובר בכאילו הקריירה שלו וממעבודתו  להנאהלשאוף 

 בחשבון להביאיש  םהמתאיהעיסוק בבחירת . שדרך העבודה' ומעבודת ה' מתחילה מרצון ה

 ואבל חשוב שאדם ירגיש שעיסוק": תרומה ואידאלים הן נטייה אישית והזדהות פנימית והן

 ,ל"לדעת הרא .94"זה צריך להיות גורם ראשי בבחירת קריירה. נחוץ מבחינה חברתית כללית

 ואף עושה אותו, עודינחוץ ויש בו י ולו ומרגיש שעיסוקשמתאים בוחר במקצוע האדם 

 השקועמאדם יותר הוא יכול להיות רוחני בכך שלו ו' זוהי עבודת ההרי  ,ראויההברצינות 

 ,כלומר. "בכל דרכיך דעהו"זוהי המשמעות הפשוטה של . מרושלת בדרך אךרוחני  במעשה

 .בכל עשייה אנושית' אפשר לעבוד את ה

 

שחלו  יםשינויהלנגד עיניו עמדו  וייעוד מקצועיעיסוק בנושא זה של ל לדון "כאשר ניגש הרא

כמו גם  ,מקצועבאמצעות והזדהותו המוסרית עם ערכים של ביטוי עצמי במציאות החיים 

ל את "וכך חתם הרא. הזוג ללא קשר להולדת ילדים החשיבות של בניית זוגיות טובה בין בני

 :במאמר שפרסם בנושא זה הדברים

 
נכנסים מאוחר יחסית , בו זוגות צעירים רבים, מאידך אין להתעלם ממצב עובדתי

ואינם רוצים לדחות את הנישואין , לימודי וכלכלי כאחד, למצב של ביסוס מקצועי

לא בשאלות נוחיות אנו עוסקים כאן אלא בנקודות . וצרים בעיות של ממשהי

 .95ועומדות כנגד המשימה להקים בית, שמבחינה ערכית הן חשובות בהחלט

 

שהזכרנו  א דרך ברוח ,האחד :הלכתיים פתרונות שני ל"הראהציע , המציאות הזאת לנוכח

ברוח , האחר, להשתנות צריכה המעשית הפסיקהגם  ולכן השתנתה המציאות – קודם לכן

 פרשנות שעשויה להיות מבוססת על, העכשווי למוסר המתאימה הדעה העדפת – דרך ב

 :אפרט כאן את שני הפתרונות. המיעוט

 
 מכיוון שהמציאות : הפתרון הראשון קשור כאמור לשינויים שחלו במציאות החיים

צריכים לפסוק בימינו היו אם היו , אף שלא דיברו על כך, ל"סביר להניח שחז, השתנתה

 צייןם "הרמב, למשל כך. שהם עצמם הציבו םמתירים לדחות את המצווה לפי הקריטריוני

מי : "אותה לצמיתות לדחות ואף, מפאת לימוד תורה הנישואין מצוותלדחות את  תריה

ודבק בה כל ימיו ולא נשא אישה אין בידו  עזאיושונה בה כבן , שחשקה נפשו בתורה תמיד

 רופט במצווה עוסקה, כלומר". העוסק במצווה פטור מהמצווה"ההלכתי הוא  הגדר .96"עוון

חתן הפטור  ,כך למשל. העשיית לקראת גם אלא המצווה עשיית בעת רק לא ממצוות

מקריאת  פוטרתרדה לקראת המצווה של כניסה לחופה עצם הטִ . מקריאת שמע לפני החופה

 יכול –לכל הדעות  חשובה מצווה – רופאכי אדם הלומד להיות  ,ל"הרא סיקהמכאן . שמע

                                                             
 .73' עמ, שם  94
95

 p. 33"Of Marriage", Lichtenstein,  
 , טופרק , 1085, הוצאת קורן: ירושלים, ספר נשים בתוך ,"אישות" ,(ם"רמב)משה  ,בן מימון ;11' עמ ,שם  96

 .הלכה ג

http://www.traditiononline.org/news/article.cfm?id=100782
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בהלכה נפסק כי בשביל : הוכחה נתן לכך עודל "הרא. לימודיואת נישואיו בזמן  לדחות

. "מחומש יותר יבזבז אלהמבזבז " , מעבר למקובלרב כסף סכום לקיים מצווה אין להוציא 

אחוזים  15-במשמעות הדברים כי אדם אינו נדרש אדם להוציא סכום כסף הגבוה 

אם הפסד כספי ניכר פוטר ה: ל שאל שאלה רטורית"הרא מהמקובל בשביל לקיים מצווה

 חשוב קיומיהפסד הוא בבחינת הפסד קריירה בעולם המודרני  האם ?;מעשיית מצווה

 97?מצוות לדחות נוכל לא נכסף קצועמ לימוד בגין האם ?;חומש מאותו יותרשווה ו

 
  להסתמך על פרשנות אפשר , ל"לדעת הרא. פרשנות המיעוטקשור להעדפת הפתרון השני

 ם"הרמב ,כך למשל .המוסרית לתוצאה להגיע כךעל ידי ו גם אם אינה דעת הרובאפשרית 

 ולא שנה עשרים שעברו וכיוון. עשרה שבע מבן? זו במצווה נתחייב האיש ואימתי" פסק

 יום כל ,ם"הרמבלדעת . 98["ורבו פרו של] עשה מצוות ומבטל עובר זה הרי שהיא נשא

 הוא משתדל ואינו נשוי שהוא מי בוודאי. עשה מצוות ביטול בזה יש עשרים מגיל שעובר

 אף על עשה מצוות מבטל הוא שעובר יום כל. מל שלא למי דומה הדבר. עשה מצוות מבטל

, לדבריו. ורבו פרומצוות ב לחיוב אחרת אפשרית פרשנות ציגה ל"הרא. ימיו בסוף שימול

 את מבטל אינו אך ,למצוות המקדים זריז אינו בצעירותו זו המצוו מקיים שאינו מי

 להיות מעלה שיש בוודאי. המצווה של הסופי ליעד בסוף הדרך להגיע הצליח אם המצווה

כמוהו  יותר מאוחר שמתפלל מי אך. נץ החמההעם  ,"ותיקין" להתפללעדיף  מהלדוג ,זריז

, מעלה רק היא לחתונה סמוך ללדת השאיפה אם, לכן. במלואה המצווה את קייםכמי ש

 לפי, לדוגמה. וחשוב אחר ערך להרוויח כדי תחילה בכוונה המעלה את לדחות אפשר

. מרחוקבן משפחה יספיק להגיע ש כדי לצהריים מהבוקר מילה ברית לדחות מותר ההלכה

 או מקצוע רכישת של שיקולים לטובת ורבו פרו מצוות את לדחות ניתן לא האם ,כןואם 

 ?טובה זוגיות בניית

 

 פרשני קספֵ באמצעות  המוסרית בפרשנות לבחור אפשר :ג דרך

כאשר יש  .יקלהתמודד עם הסתירה שבין צו המוסר האנושי לבין הצו האלוישנה גם דרך שלישית 

היה נראה ש פי-על-אף יותר לקבל את הגישה המוסריתל הציע "הרא, פתח כלשהו לספֵק פרשני

 היהכאשר ש, ל"של הרא "האמת המורחבת"כבר נוכחנו לדעת מתפיסת . ההלכה פוסקת אחרתש

כדי זהירות רבה  תנדרש, לדבריו, מנםא. ל בחר בגישה המוסרית יותר"ראלספק פרשני המקום 

: לעשות זאתהמוסרית יש אפשר לבחור בפרשנות אבל אם  ,תלפרשנות סובייקטיבילגלוש  לא

 אפשרכך , כדי לרדת לעומקם של פסוקים מטפיזיתנעזר בתפיסה , ם בשעתו במודע"כפי שהרמב"

יש לזכור כי  .99"גבולותיה תא לעתים ולתחום ההלכה תוכן על לעמוד כדי מוסרית השקפה להפעיל

הסבר על מהות האל  תהכולל מלאה תעולם פילוסופיתפיסת עם הגיע אל קריאת התורה ם "הרמב

גם במחיר של פרשנות  ,זותפיסת עולם פי -עלהסביר את הפסוקים הוא , ולכן. והשפעתו בעולם

יש לגשת לפרשנות  ,ל"טען הרא, אימוץ גישה מוסריתאמצעות כלומר ב ,באותה דרך. דחוקה יותר

 פני ו ולבכרו על מצא הדרך הפרשנית יש לקבל את הציאם לא ת, כמובן. המקרא או הגמרא

 ,לדבריו .המצפוןצו 

                                                             
97   72Lichtenstein, "Of Marriage", p. . 
98
 .טז, טו פרקים, נשים ספרבתוך  ,"אישות", ם"רמב 
99   72Lichtenstein, "Of Marriage", p. . 
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. לאמות מידה של מוסר ואמיתותיו מיועד תפקיד חשוב בהבהרת ההלכה ובהגדרתה

אך , אם מונחת עליו הצו והעלהו שם לעולה" הנני"אומנם אדם מישראל מחויב לענות 

, הוא רשאי ואף חייב לוודא כמיטב יכולתו האמנם בכך נצטווה, בטרם שליפת המאכלת

במידה ויש צורך ומקום . כל כך חזיתיתהאם המסר חד משמעי והאם ההתנגשות הערכית 

מצפון רגיש ונבון הינו אחד הגורמים המעצבים שיקול  –ואת זה חייבים לברר  –לפרשנות 

 .100דעת

 

 .ראשי העדה, ל נטה לכך שרק חכמי המסורה"הרא? מי רשאי לפרש ולתחום את ההלכהאך 

ל דן "כאשר הרא. ל עצמו"הלקוח מחייו של הרא ק פרשנילספֵ כאן אפשר לתת דוגמה , ואולם

התעוור אביו ; מתוך מצוקה אישית לנושא נדרשהוא  ,בהדלקת נרות חנוכה( ווריע)בסוגיית סומא 

ממצוות הקושי של אביו להיות פטור ל כאב את "הרא. גם בעיוורונוהיה בר דעת  אך, בסוף ימיו

 אך נמנע ממנו ,ך בחייו הרוחניים כבעבראת רצונו של אדם בר דעת להמשי, בשל היותו עיוור

 בחן את הסיבה ולפיכך, ל ראה בכך בעיה מוסרית שדורשת פתרון"הרא. מפאת נכותו הפיזית

שאל , אם כן. רבי יהודה פטר סומא מכל המצוות, כידוע. ממצוותפטור  שבגינה ניתן לסומא

 ? סומא פטור מדוע ,ל"הרא

 

 מפני הוא הפטור האם: אפשריים והציע שני הסבריםהחקירה הבריסקאית ל הלך בדרך "הרא

ל מצא "הרא .101במצוות עשה שהזמן גרמן אישה על שמקלים כמו עליו להקל כדי או דעת בו שאין

על אף שדעת , ממצוות לא תעשהאך לא פטרו את הסומא אך ורק ממצוות עשה  האחרוניםשרוב 

הפטור ". פוטרו מכל המצוות האמורות בתורה"ירושלמי היא תלמוד רבי יהודה כפי שמופיעה ב

אדם  ,לכן. ולא פטור בגין חוסר דעת שנועד להקל על הסומאכי מדובר על פטור מעיד החלקי 

אם . מצווהאת הבפועל קיים  הרי, קיים אותהבכל זאת  אך כדי להקל עליוממצווה  פטורקיבל ש

אין גם אלא פטור  זו בלבד שהואלא והסומא הפטור הוא מלא  אזי, מדובר על פטור של חוסר דעת

אין שום משמעות אדם שאינו מודע למעשיו , כלומר. שום משמעות משפטית לפעולה שעשה

 . למעשיו

 

לא דין : רמות של דעתכמה יש , לטענתו. דש חידוש פרשני משלויל ח"הרא ,הדעת באשר לעניין

יש וסומא שהתעוור בבגרותו כדין  להיות בר דעת אינו יכולולכן אור יום מעודו סומא שלא ראה 

לא הרי שוטה שאין בו שכן  ,רמות של חוסר דעתמבחינים בבהלכה גם ראה כי הל "הרא. לו דעת

כחטיבה אחת של  בהלכה במקרים רביםאלה מופיעים  תשלוששאף . 102רש וקטןידעת בכלל כח

בו דעת כלל ואין לו שום יכולת לעשות שוטה אין . מקשה אחת אין לראות בהם ,מחוסרי דעת

, כלומר .קידושין קידושיו מדרבנן ולכןרש יש לו דעת חלשה יח ,זאת לעומת. פעולה משפטית

אם . רשיחבין בין סומא שראה ונתעוור לגם אפשר להבחין כך  .חכמים נתנו תוקף משפטי למעשיו

 יש לו דעה , כלומר. דעתו עליו ,סומא שראה ונתעווראילו ו ,רש פטור כי יש לו דעה חלשהיח, כן

 

                                                             
100
 . 10' עמ, "הלכה והלכים כאושיות מוסר", ליכטנשטיין  
, אביב מנחתהודפס שוב בתוך . 105-814' עמ, (מ"תש)נ , הדרום, "חנוכה בנרות סומא חיוב" ,אהרן ,ליכטנשטיין  101

  .השני המקור על הסתמכתי זובעבודה . 191-171' עמ
 .111-111 'עמ, שם. שוטה וקטן אף שהם באים לרוב כחטיבה אחת ,רשיבין ח קיימת אפוא הבחנה  102
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את בעיית הפטור של עיוור ממצוות ברמת המתנה ל נתיב פרשני "הראבחר לו בדרך זו . מלאה

חייב לכן הוא ו מלאהעיוור דוגמת אביו שהתעוור בגיל מבוגר יש דעת ל ,לפיכך .הדעת שלו

כמה  ל"הראהציע המקרה הפרטי שלו ניתוח אמצעות ב. נרות חנוכה ככל האדםהדלקת ב

 המוסרצו להתאים בין  הייתה אפשרותכאשר . מסוים קושי פרשניהיה  מהן אחתבכל . יותופרשנ

העיוור  לאפשר לאביוכדי , אם כן. הזו פרשנותהל את "הראהעדיף פרשנות מסוימת בין ל האישי

 וכך סלל בפני, לסומא של הקלהבפרשנות הדעת ולא רמת בפרשנות של ל "הראם מצוות בחר ילקי

 .בעת הדלקתם נרות חנוכהלברך על  אביו את הדרך הפרשנית שמאפשרת לו

 

לא נמצאת הדרך להתאים את ההלכה להתמודד עם מצב שבו צריך נשאלת השאלה איך , ואולם

. הדרכים שתוארו לעיללא נמצא הפתח לשילוב המוסר עם ההלכה באחת משלוש , כלומר. מוסרל

ללא " :וי ההלכתיויאת עליונות הצ כלומר, עליונות ההלכהיש לקבל את במצב כזה , ל"לדעת הרא

אבל גם . ספק יכול האדם ומן הסתם רצוי הדבר לעשות כל מאמץ למנוע את הקונפליקט בכל דרך

ברור איזה  –ואז כמו שהיה בעקדה , ההתנגשות במקומה רתים תישאלע, לאחר מיצוי כל הדרכים

 שבמשך שלושה ימים ניסה להבין, אברהם ,אר את אביר המוסריל ת"הרא. 103"הגורם המכריע

לחבר אפשר אולי , התכוון למשהו אחראלוקים אולי ; וקיםאלדבר בין בין המוסר ל את הסתירה

הוא  ,כשלא עלה בידי אברהם למצוא את הנתיב לחיבוראך . יחדיו אלוקיםדבר את את המוסר ו

רק התגלות . צואת הלקיים  נחפזמאותו רגע אברהם . אלוקיהל לצו והוא מחויב קודם כשידע 

הניח הצו שוּנה רק כאשר , כלומר. אותו מלשחוט את בנו ההמלאך עצר בדמות אלוהיםנוספת של 

כאשר המצפון נדחק לקרן זווית והאדם מקיים את צו האל  ,בשלב הזה. אברהם את המאכלת

בסוג של ל "הראעל כך השיב ? התחושה הרעה להתמודד עםלעשות כדי ביכולתו מה , בהכנעה

, לדבריו. בצעירותו שאלות על קונפליקטים שבין מוסר לתורההטרידו אותו כיצד  שבו תיאר ,וידוי

היסוד של יראת שמים ושל  העמקתדווקא נטרול היסוד המוסרי אלא  לא היההפתרון שמצא 

 . אמונה

 
משאלות מוסריות מסוימות שנוגעות  הוטרדתי, בסוף שנות העשרה שלי, בנקודה מסוימת

היה  חיים מבריסק' נזכרתי שקראתי זמן קצר לפני כן שר. וכדומה עיר הנידחת, לעמלק

ידעתי . השאיר אסופי ליד פתח ביתו מתעורר באמצע הלילה כדי לראות אם מאן דהוא לא

 ומכאן הסקתי שאם איש חסד מופתי כזה יכול להתמודד, כלל ששנתי אינה מופרעת דרך

נובע מרגישות היתר שלי  שחוסר הנחת שלי מהן אינו קרוב לוודאי, עם הלכות מעין אלה

 .104ביקשתי לחזק אותה מייד. אלא דווקא מאמונתי החלשה

 

                                                             
103
מי שכן , בעיהב מצויל ציין כי דווקא מי שניחן ברגישות מוסרית "הרא. 843 'עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין  

לפתח אותה  ושהצליח ורק לאל? למי מפריע מצוות מחיית עמלק. "כגון אלהשחושיו קהו אינו מוטרד מסוגיות 
ויתור על ולכן אברהם המגונן על סדום הוא זה שהתנסה ב. (841 'עמ ,שם)" נוישכה חשובה בעינ תרגישות מוסרי
אמוני עולמנו ה של תשתיתהאלות הן ש", בן דודעיינו גם  .האלוהי בסיפור העקדה טובת הצולהמוסר שלו 

 ."והדתי
104
  80.-, 53:1 (Fall 1992), pp. 79Jewish Action "The Source of Faith is Faith Itself",Lichtenstein, Aharon,  

Reprinted in The Jewish Action Reader, New York: Orthodox Union, 1996, pp. 314-317, and in Leaves of 

Faith, vol. 2: The World of Jewish Living, Jersey City, NJ: Ktav, 2004, pp. 363-367 .מופיע גם בעברית :
  .תורגם על ידי אביעד הכהן. 805-808' עמ, אביב מוסרבתוך  ,"א האמונה עצמהומקור האמונה ה"
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 הנובעותסובייקטיביות  "הוכחות"בעצם בשתי  מותנה, ל"הראשל  לתפיסתו, האמונה חיזוק

 .פנימי ואישי סגור מעגל של סוג, המתבונן תחושתמ

 
 אף על מלאים אמונה חיי החיים ,מבריסקחיים  רבי דוגמת, גדולים אנשים בפני התבטלות 

 אינם שאלה כנראה, הקשיים למרות בדבקותם להישאר יכולים בגדלותם הם אם. הסתירות

 .הנפשי בחוסנם פוגעים

 היא הקשיים למרות ישראל עם של ההישרדות; היהודית בהיסטוריה ניכרת האל השגחת 

 להיסטוריה החיבור .שמוביל עליון כוח שיש האמונה את מחזקת ועובדה זו, גיוןיה לכל מעבר

 היסטוריהעל אחת כמה וכמה כאשר מדובר ב. שליחות ותחושת מחויבות יוצר היהודית

 כמו טרגיים אירועים דווקא. מיוחד תפקיד שנועד לעם היהודי מבהירהה מיוחדת לאומית

 למציאות מעבר להסתכל המאמין את מחייבים הם כי, יותראת האמונה עוד  מחזקים השואה

 :להמשיך בשליחות כוחותבתוכו  ולמצוא

 
ובמובן מסוים אפילו  ,שימשה ההיסטוריה היהודית עבורי כמקור להזדהות [...]

משמעות זו קיבלה דרבון נוסף בעקבות . להמשיך וכדבר אשר עליי, כאמצעי להזדהות

 שלי אין זה פרדוקס  מנקודת המבט ]...[אך , יש שיראו בזאת פרדוקס .השואה

ופילוסופיים שמקורם באותו הסתר פנים  כל אותם קשיים תיאולוגיים. כלל ועיקר

 הם כל כך בלתי פתירים וכל כך בלתי ניתנים , עם זאת .נורא מובנים מאליהם

לעצב  כדי כך שהם מובילים את איש האמונה להתבונן מעבר להם כדי עד, להשגה

תחושת ; כפולה ומכופלת בה זו פירושה מחויבותתגו, בשבילי. להם תגובה מעשית

קודמיי ולהעבירו הלאה אל עבר משימותינו  שליחות לקחת את הלפיד הבוער מידי

 .105המשותפות

 

אלא באמונה עצמה המחזקת את של ממש ל כי אין מדובר בהוכחות "הראהודה בסופו של דבר 

". האמונה עצמההוא האנושי העיקרי כי מקור האמונה : "האמונה של המאמין ברגעי משבר

 .כוליות שיש בחיים הדתייםבזכות ההעמקה מתחזקת בבתוכו לאדם  לו יששאמונה ה, כלומר

]...[ . ריבונו של עולם עצמו אין ספק כי המקור הגדול ביותר של האמונה הוא "]...[ ,לדבריו

 המקור, אבינו מלכנו כה אותנטי בעבורי כמו המפגש הישיר עם דבר לא היה, מבחינה קיומית

 הפתרון הקל, לפיכך .106"מחייה יותר, מחזק יותר, אין דבר מעודד יותר. והבסיס לקיום כולו

 המבטלת תאוצנטריתה הגישההעצמת  על ידי – האלוקילמוסר בין המוסר האנושי לקונפליקט 

את הוא לחיות  ,ל"לדעת הרא ,הפתרון היחיד .107אינו בא בחשבון –את המוסר האנושי  כליל

 . הסתירה דרך העצמת המחויבות והצייתנות הנובעים מהעצמת האמונה

 

 דיאלקטיתבדרך הסתירה במלואה מבחן האמונה הוא היכולת לחיות את , ל"לתפיסתו של הרא

: לחיות עם הדואליותנדרש הוא , האלוקיכאשר אדם נסוג ומוותר על מצפונו לטובת הצו . מלאה

 על אף , אחרמצד . מבלי להתעלם ממנהלחוש ולכאוב את הבעיה המוסרית  יועל ,מצד אחד

 

                                                             
105
  "The Source of Faith is Faith Itself", p. 364Lichtenstein,  . 
 .375-374 'עמ, שם  106
107
  .841-848 'עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין  
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 ת אל קיוּבזריזות ובנְ  ,בהתלהבותהאלוקי  עליו לקיים את הצו (הקשורות לצו מצפונו) תחושותיו

בזריזות אף את המוטל עליו ולעשות קום ידע להשכים  ,במבחן העקדה שעמד, אברהם. 'המול 

שאול שנדרש למחות את , לעומת זאת. המוסרית של המעשההמשמעות את  הבין באותו זמןשלא 

בל ציווי ישאול ק. כשל בדיוק בנקודה הזו ,ולהחרים את שללם ,עמלק מנער ועד זקן טף ונשים

חטאו אם ? להחרים את כולםצריך מדוע הוא שאל את עצמו . סר אותוימוחלט אך מצפונו י

ומתח עליו , אל שאולבשליחות האלוהים  שמואל באהנביא  108?מה חטאו הבהמותבהאנשים 

שאול את  הפסיד בגין מעשה זה. אגג ועל הצאןשחמל על מלך עמלק ביקורת נוקבת משום 

מדרך המלך הרואה במעשה זה חטא של חוסר מנהיגות ורחמנות  בחר לסטותל "הרא. המלוכה

הציות לצו היא ניים אנושיות ילמעשה שאינו נראה מוסרי בעהיחידה ההצדקה  ,לטענתו. יתר

פי צו -פעל עלשאול . האלוקימפאת הכניעה לצו נעשו רק כך ברור שהדברים שכן . במלואוהאלוקי 

עשה שאול  ,כלומר. בכרמל "יד" לעצמו הקים אףוהצאן  כמו גם עלאגג חיי הוא חמל על  :מצפונו

מכיוון שלא  .האלוקיםדבר  מתוקף ו ולאשיקול דעתמאישי וכוח רצונו הנע ממוּ את שעשה כשהוא

פשוט וזהו הריגת נער וזקן של עמלק ל אחראי הוא בהחלטתו האישית, האלוקיפי הצו -עלפעל 

 .109!רצח

 

. בני ישראלששעבדו את על  נענשוזו גם הסיבה שהמצרים אפשר להסיק ש, ל"מפרשנות זו של הרא

 הנכון המעשה. ם ומתוך רשעותיהצורכ האלוהי אלא כדי לספק אתהם לא עשו זאת מפאת הציווי 

 .יהאלוהרצון השהרי המטרה שלהם לא הייתה הזדהות עם  ,מעונש אותם קהינ לאלכאורה 

מאות -ארבעשכללה שעבוד של  – ית שנגזרה על בני ישראלההאלו על הגזרהכלל המצרים לא ידעו 

גזר על ' גם אילו ידעו המצרים שה ,ל"הראלטענת . 110ן"עד כאן זוהי דעתו של הרמב. שנים

  כל עוד לא מעשה השעבוד אינו מוסרילא היה עליהם לשעבדם שכן , שעבודם של בני ישראל

בשביל  ,במילים אחרות. 'ה רצון ידוע אם גם מוסרי לא במעשה הידור אין. 'צו מאת הלכך ניתן 

המוסר היהודי אינו מכיר  .111לעשות מעשה לא מוסרי יש צורך בכוונה טהורה ובצו אלוקי מפורש

הטובה ביותר לכך היא הדוגמה . בין הכוונה למעשה הלימה בכוונה טובה כמעשה טוב אם אין 

                                                             
108
ויבא 'דכתיב , מדבר בשאול. יותר מבוראך: 'אל תהי צדיק הרבה': "נאמר( א, טז, פרשה ז)קהלת רבה בכידוע  

לך ': ה"כך אמר הב: אמר, התחיל מדיין כנגד בוראו: בניה אומרים' הונא ור' ר. 'שאול עד עיר עמלק וירב בנחל
אל תהי ': יצתה בת קול ואמרה לו? נשים וטף ושור ובקר וצאן מה חטאו –אם אנשים חטאו '; והכית את עמלק

עֶגְל ה 'כתיב : אמר, התחיל מדיין כנגד עגלה ערופה: ורבנין אמרין. יותר מבוראך –' צדיק הרבה וערפו שם את ה 
אל תהי 'יצתה בת קול ואמרה ? ה מה חטאתבהמ –אם אדם חטא ; הוא הורג והיא נערפת –( ד, דברים כא)' בנחל

ומנין . סוף שיעשה אכזרי במקום רחמן –כל מי שנעשה רחמן במקום אכזרי : לקיש אמר-ריש. 'צדיק הרבה
? ומנין שנעשה אכזרי במקום רחמן(. ט, שמואל א טו)' ויחמול שאול'שנאמר ? שנעשה רחמן במקום אכזרי

כל מי : ורבנן אמרין. ולא תהא כזרעו של עמלק, (יט, שמואל א כב)' ואת נוב עיר הכהנים הכה לפי חרב'שנאמר 
, ("ו, דברי הימים א י)' וימת שאול ושלשת בניו'שנאמר , שנעשה רחמן במקום אכזרי סוף שמדת הדין פוגעת בו

 .841-847' עמ, יהלכון פניך באור, ליכטנשטייןבתוך 
שמה שהניע את שאול בהריגת האחרים לא ]...[ ? מה זה אומר, אבל הרג את כל האחרים, לא הרג את אגג"]...[   109

אבל ריחם על , הראיה היא שהרג את כולם. יצר מסוים של אלימות. אלא דחף נמוך יותר, ה"היה ציוויו של הקב
אלא היה חייב להיענש על כל , שאול נענש לא רק משום שחס על חיי אגג, הואיל וכך. עמיתו על חברו למלכות

החזרת ", אהרן, ראו גם ליכטנשטיין(. 847' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין" )ם שאכן הרגאותם עמלקי
ג "ח תשרי תשמ"כ, הצופה ,"בעקבות הטבח במחנות הפליטים – הגאווה הלאומית וזקיפת הקומה הישראלית

אפשר  באותה העת ל ששלט בלבנון"צה. בלבנון אסברא ושתיל טבחהמאמר נכתב בעקבות . 5' עמ, (85.80.8911)
קר יל ב"הרא. ל לא היה שותף בהרג אך לא מנע אותו"צה. לפלנגות להיכנס למחנה פליטים ולהרוג אזרחים

מלחמה ההוא חטא מוסרי המעיב על ..."  רוםוגהמגע שלנו אפילו העקיף ביותר בפ"זו בחריפות וטען כי  התנהגות
 . אתהא צודקת ככל שתה

 .יד, בראשית טו, משה בן נחמן פירוש התורה לרבינו ,ן"רמב  110
  .818' עמ, אביב מוסרבתוך , "הרהורים בהלכה ובמחשבה –עבירה לשמה " ,אהרן ,ליכטנשטיין  111
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כי בנו שימלוך תחתיו עתיד " הפרגוד מאחורי"הימנעותו של חזקיהו מהולדת בן כאשר שמע 

נגזר על  ,טובה נעשתה מתוך כוונההגם ש, ורביה בגין עברה זו של ביטול מצוות פריה. להיות רשע

לך לעסוק אל ; "בהדי כבשא רחמנא למה לך: "אמר לו ,הנביא שנשלח אליו! חזקיהו גזר דין מוות

 .112עליך לעשות את המעשה הראוי ולקוות לטוב ולא להתחשב במה שקורה בשמים, בנסתרות

רק כאשר יש ציווי . יעשה את המעשה הראוי מתוך כוונה ראויה אםציון לשבח יקבל האדם 

מתוך כוונה צרה ויש לעשותו  .מהמוסר האנושי ולעשות את הצולסטות יש ', ורש וברור מאת המפ

תוספת הנאה תהפוך את המעשה ללא . לקיים את הצו בלבד ובלא תוספת הנאה אישית :אחת

על האדם , אם בכל זאת לא ניתן לפסוק לפי הצו המוסרי, כמו כן. מוסרי כפי שקרה לשאול

 המוסריות תיוותחושתת ללאסור לו ; ולהישאר עם התחושה הבעייתיתלהפנים את המורכבות 

, בנקיות ובמלאות, האלוקיח התבטלות לצו והאדם מחויב לפעול מכ ,הלכה למעשה. להתעמעם

 .'מתוך אמונה  גדולה בה

 

 של יחסי אישות במבחן המציאות ההלכהצו עם  אנושי מוסרשל שילוב 

 אפשר ,המנסה לשלב מוסר עדכני עם הלכות עתיקות ,ל"גישתו המוסרית של הראמלאה ל הדגמה

בין  המפגשעל הצביע ל "הרא. מטרת חיי הנישואין בכלל וחיי המין בפרט עלשלו מצוא בדיון ל

. על קשר נפשי אינטימי בין בני הזוגואהבה וחברות  על שמבוסס בעולם המודרני איש ואישה

 נשגב ביטוי ומהווה ו של הקשר ביניהםשיאבין בני זוג הוא מפגש המיני ה ,העולם המודרניבמושגי 

האינטימי חלק מהקשר  אלא מעיקרו שלילי דברתאוות בשר אין לראות ב, אם כן. של אהבה

  .113לידי ביטוי גם במגע פיזיובא  בין בני הזוגשנוצר 

 

מה הייתה עמדתם של חכמי ההלכה  בדוקראוי ל, ל"רחיב בעניין תפיסתו של הראאאך קודם ש

, ם"ל ולאחר מכן אסקור את גישותיהם של הרמב"אפתח בגישת חז. בנושא זהלדורותיהם 

 . ל להתמודד עם הנושא ועם גישות קודמיו"בהמשך אבדוק כיצד בחר הרא. ד"ן והראב"הרמב
 
 חייב כל אדם לישא אשה כדי " :נאמר "סדר נשים"בפתיחה להלכות הראשונות ב – ל"חז

לפרות ולרבות וכל מי שאינו עוסק בפריה ורביה כאילו שופך דמים וממעט את הדמות וגורם 

ומי שעברו עליו עשרים שנה ואינו רוצה לישא בית דין כופין  [...] לשכינה שתסתלק מישראל

 תוהזוג מטרבין בני שנוצר  הקשר, כלומר .114"אותו לישא כדי לקיים מצות פריה ורביה

ל ראו אפוא "חז. בתורהשמופיעה הראשונה , יסודיתמצווה  היזו. להוליד ילדים – פרגמטית

 .אהבהעל ו קשר נפשיעל אצלם מדובר האין בקשר בין בני זוג מחויבות מעשית הלכתית ו

 
 בתשמיש מרבה שהוא למי נוחה חכמים דעת אין": בהלכות איסורי ביאה נאמר  –  ם"הרמב 

 כל אלא, הוא בורים ומעשה מאד עד הוא ופגום, כתרנגול אשתו אצל מצוי ויהיה המטה

 תקנו ולא, אשתו מדעת[ אלא] עונה יבטל שלא והוא, משובח זה הרי בתשמיש הממעט

 .115"המטה בתשמיש למעט כדי אלא שיטבלו עד בתורה יקראו שלא קריין לבעלי בראשונה

                                                             
 .814-813' עמ ,שם  112
113
   Lichtenstein, "Of Marriage", pp. 7-35. 
114

 .סעיף ג, א סימן ,ב"תשע, הוצאת הליכות עולם: ירושלים, שולחן ערוך בתוך ,"אבן העזר" ,יוסף, קארו   
115
 ;הלכה יא ,פרק כא ,1085, הוצאת קורן: ירושלים, ספר קדושהבתוך , "איסורי ביאה", (ם"רמב)משה , בן מימון  

 . 33-81' עמ, (א"תשמ) ז, אסיא ספר, "המיניים החיים על היהדות השקפת" ,אברהם, שטינברג

http://www.traditiononline.org/news/article.cfm?id=100782
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 של בגדר שאינם יחסים בין גבר לאישה. מעשי אילוץ המיני במפגש ם ראה"הרמב, אם כן

 .ונפילה חטא הם מצווה

 
 בתורה ונמאס מרוחק דבר המשגל כי ודע": נאמר לספר ויקראן "פירוש הרמבב – ן"הרמב 

 בו יצלח ולא בקיום טוב איננו אשר וכן אסור הוא ממנו יולד לא ואשר המין לקיום זולתי

 כתב" תהיו קדושים" הכללי בציוויאילו ו. 116"בשרו שאר כל אל טעם זה התורה אותו תאסור

 ואכילת באשתו איש הביאה והתירה, אסוריםה מאכליםבו מעריות הזהירה התורה: "ן"הרמב

 ...[] הרבות נשיו או אשתו בזימת שטוף להיות מקום התאווה בעל ימצא כן אם, והיין הבשר

, לגמרי אותם שאסר האיסורים שפרט אחרי הכתוב בא לפיכך, התורה ברשות נבל יהיה והנה

אפוא הלך  ן"הרמב.117"[]... במשגל וימעט המותרות מן פרושים שנהיה כללי בדבר וציווה

היא תאווה שפלה  ,לדעתו ,המיניות. כורח מגונהכואת המגע הפיזי ראה , ם"בדרכו של הרמב

לכן התורה אסרה . אך ורק כדי להולידדרוש המפגש המיני . למעט בה כדי להיות קדוש וצריך

 .118מגע מיני שאינו יכול להביא לידי הולדה או מגע מיני שאין ראוי שיצא ממנו ולד

 
 119לאשתו איש בין יחסים לקיום לגיטימיות מטרות ארבע מנה ד"הראב: 

 
המשך את  שכן היא מבטיחההמטרה העיקרית והחשובה ביותר זוהי  –יה ייה ורביפר .א

 .האנושיהמין  מו שלקיו

 ההיריוןההרה בהתאם לשלבי  האישה בריאותללתיקון העובר ו –תועלת רפואית  .ב

 .120השונים

של  המחויבותאת  שמבטאת ,ביגוד ומזוןבדומה למצוות  ,זוהי מצווה –קיום מצוות עונה  .ג

 .אשתוהגבר לצרכיה הבסיסיים של 

 . אותו לדכא אינו מצליחכאשר  – פורקן היצר המיני של הגבר .ד

 
היא הרביעית  מטרההאילו ו ,הלכתית מחויבותבגדר  הןהראשונות  מטרותה שלוש, ד"לפי הראב

  .תאנושי היענות לחולשה בבחינת

 

                                                             
116
: הסיבה לאיסור עריות. יג, ועיינו גם פירושו לשמות ל. ו, ויקרא יח, פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן ,ן"רמב  

 .אין ראוי להביא מהם ולד וכן קיים איסור קיום יחסים בתקופת המחזור
117
  .ב, ויקרא יט, פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן ,ן"רמב  
118
השניים חיו . השפעה התלויה במקום ובזמן( א: )בהסברים הבאיםן "רמבהם ו"הרמב נימק את דרכם שלל "הרא  

השכל הוא המהות  ,אריסטולפי  .ומטבע הדברים הושפעו ממנה, סטוטלית הייתה בעיצומהיהאר תפיסההבזמן ש
ממפגש מיני הטומן יגו לא הסתיהם , עם זאת. משמעותנטולת תאוות בשרים  הרצון למנוע( ב); יצר הוא חרפההו

אין מחויבות לפסיקת הלכה ( א: )השנייםמדרכם של גם הסביר מדוע סטה ל "הרא .מטרות רוחניותבחובו 
מפגש פיזי שיש לו משמעות לערך  המייחסתלהסתמך על דעת המיעוט  אפשר( ב); בנושאים שהם מחשבתיים

. בימינו יש לסמוך על בני דורנו ,כלומר. לך אחרי השופט אשר יהיה בימים ההם הבנושאים כאל( ג); רוחנית
-נית והן הנצרות לא תפסו את הבחינה המטפיסיתוהן הפילוסופיה היו: "ד"ל נסמך בין השאר על הרי"הרא

ה ווות פרו ורבו היא מצומצ –רק בהלכה יש לפעולה זו יסוד מוצק בחיים הדתיים , מוסרית בהזדווגות המינית
חייו של הרווק אף על פי שלא חטא מעולם נוגדים . חיי נישואין הם חיים טהורים ומבורכים. ראשונה שבתורה

 איש ההלכה ,יק'סולובייצ)" כל מי שאינו נושא אישה שרוי בלי שמחה בלי ברכה ובלי תורה. את תפיסת ההלכה
  (.183' עמ ,גלוי ונסתר –

119
 .קלג-קלא' עמ, כ"תש, הוצאת אשכול: ירושלים, בעלי הנפש, (ד"ראב)אברהם , בן דוד 
 –אמצעיים ; תנו רבנן שלשה חדשים הראשונים תשמיש קשה לאשה וגם קשה לולד: "פי הגמרא בנידה לא-על  120

 ".יפה לאשה ויפה לולד שמתוך כך נמצא הולד מלובן ומזורז –אחרונים ; קשה לאשה ויפה לולד
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מצווה בלבד או לצורך קיום בין איש לאישה מפגש מפגש המיני בשהראשונים ראו אפשר להיווכח 

התפיסה לגשר בין גישות אלה לבין יש כיצד , ואם כן. היענות לחולשה יצרית – במקרים מסוימים

התפיסה שלטעון  אחת היא דרך ?הרואה במפגש האינטימי ביטוי גבוה של אהבה המודרנית

הרב . או לפחות לבקש מפוסקי ההלכה ליצור את השינוי בגישה ,יוםכההלכתית אינה רלוונטית 

אורתודוקסיה מסרבת לצאת " :בל על כך ומסקנתו הייתהק  אכן  121גרינברג"( ייצ)"אירווינג 

 דרך .123לול וכואת הגישה הזו מכל שלל "הרא. 122"מבחינה פסיכולוגית מהגטו במזרח אירופה

זו שטעות הגישה המודרנית היא  .ל לא טעו"חז ,כלומר .אפולוגטיהיא להשתמש בטיעון  אחרת

המיניות היא שלילית ומלבד  ;ל"חז תפיסת אמץ אתחזור לול ממנהולכן יש להתנתק  ביסודה

 על ידינפסלה אף היא גישה זו . נושא זהבהמוגדרים בהלכה אין לעסוק  מזערייםצרכים 

 .124ל"הרא

 

להכניס את התפיסה המודרנית אל תוך הוא הציע . בדרך שונה מהשתיים הקודמותל בחר "הרא

 ,ל"חזאצל מרכזית השקפה השהיא אולי ה ,גונית-במקום השקפה דוגמטית חד. עולם ההלכה

ההרחבה . םאחרים שאף הם מופיעים אצללכיווני חשיבה ל "את תפיסת חזרחיב הול פתח "הרא

ל גייס "הרא .(מקורות בני תקופתובהשראת ) ואופקית( ממקורות העבר שאבה)אנכית  הייתה

התייחסות  בהכרח במשנה ובגמרא אין והראה כי ,הקדומיםמקורות את ה לצורך ההרחבה

המתארות יחסים סוערים ותכופים בין החכמים מרות אִ  ישנן, אדרבה. שלילית כלפי יצר המין

של שונות מאלה  ,דעות אחרות בנמצאהיו כי גם אצל הראשונים הראה אף ל "הרא .125לנשותיהם

ממד של היהודי  המיסטיקה בעולם העוסקת בספרותאפשר למצוא , כך למשל. ם"בן והרמ"הרמב

בפרט ביחס לחיי  ,המיסטיתל סבר שהגישה "הרא, עם זאת. 126לחיי אישותהמיוחס קדושה 

ראשונים ראו ביצר בשעה ש. אלא אף מעצימה אותה את הבעיה תפותרזו בלבד שאינה לא  ,אישות

                                                             
121
 .ראשון פרק בהרחבה ראו, ל בשנות השישים"ועל הפולמוס בינו לרא גרינברג"( ייצ)" אירווינג הרבעל   
122  Feigelson, "Relationship, Power, and Holy Secularity", p. 54, supp. p. 215. 
123
  126-Singer, "Debating Modern Orthodoxy at Yeshiva College", pp. 113. ל לבין הרב "בין הרא הפולמוס

מצוות עונה הדגים זאת בהוא . מציאות המודרניתעוסקת בל הראה כי ההלכה "הרא. 8977 שנתב אירע גרינברג
כדי להדוף את מסקנותיו  רקהשישים  בשנותמה שכתב , ואולם. מצווה לענג את השבת ביחסים בין בני הזוגוב

יחס  בנושאל לדון "הראכאשר נדרש , 1005בשנת . שנהארבעים  בחלוף היה לנושא העיקרי הנדוןשל גרינברג 
כדי לבסס את  .תהלמדני להעמיד במבחן גם את דעותיו שלו ואת תפיסת עולמו היה עליו, ההלכה ליחסי מין

 .ל לא הסתפק אך ורק בדוגמאות שנתן אלא גם שילב דוגמאות של הוגים ומקורות נוספים"הרא, עמדתו
124

   31-pp. 30"Of Marriage", Lichtenstein, . 
פוריא בר שיתין גרמידי לא  –השתא דלא עזיזא רחימתין , אפותיא דספסירא שכיבן –כי רחימתין הוה עזיזא "  125

כשיו שאהבתנו אינה עזה ע. תה עזה שכבנו על רוחב הסיף והיה לנו די מקוםיכאשר אהבתנו הי: תרגום". סגי לן
הגמרא מתארת את רב כהנה שנכנס תחת מיטתו ; (א 'עמ, דף ז, סנהדרין)די לנו בה  לאשים אמות ימיטה בת ש
 ןמדוע יש נידות ופרישות בי; (א' עמ, סב, ברכות)רב מקיים יחסים בתשוקה רבה ה צדשמע כיו, של רב ללמוד

מצוות עונג שבת  וכן(. נידה לא)שעת כניסתם לחופה בכדי שתהיה חביבה עליו ? איש לאשתו בתקופת הנידות
 . ,pp. 30"Of Marriage", Lichtenstein-31 עיינו .לקיים יחסים בליל שבת

מתקדש למטה מעט מקדשין אותו , מעורר למעלה, א בקדושה ובטהרה הוא קדוש במאודן הזיווג כשהויעני"  126
כי כל זיווג הוא מעין זיווג אדם וחוה הנעשה . 'אלוקיכם' קדושים תהיו כי קדוש אני ה'מלמעלה הרבה ומקיים 
שער " ,ישעיה בן אברהם הלוי, הורוויץעיינו (.  ,pp. 30"Of Marriage", Lichtenstein-31) "בצלמו ובדמותו יתברך

( בין איש לאשתו)דע כי חבור ", וכן .שפד 'עמ, ז"תשנ, הוצאת יד רמה: חיפה, שני לוחות הברית בתוך, "האותיות
ואל יחשוב אדם כי בחבור הראוי . הנכונההוא ענין קדוש ונקי כשיהיה הדבר כפי מה שראוי ובזמן הראוי ובכוונה 

 שיהיה דבר ברא ולא, חכמתו שגזרה מה כפי הכל את ברא שהשם מאמינים התורה בעלי. ו"יש גנאי וכיעור ח
 בראם ת"השי והרי, הגנות כלי הם המשגל כלי הנה, גנאי של דבר הוא שהחבור יאמר שאם, כיעור או גנאי

 משום בו שיש דבר י"הש ברא היאך, גנאי המשגל כלי ואם ]...] ויכוננך עשך הוא( לב דברים) דכתיב במאמרו
' עמ, בעלי הנפש, ד"הראבמופיעה בסוף ספרו של ון "מיוחסת לרמב" אגרת הקודש)" "חלילה גנות או חסרון
 (. קלג-קלא

http://www.traditiononline.org/news/article.cfm?id=100782
http://www.traditiononline.org/news/article.cfm?id=100782
http://www.traditiononline.org/news/article.cfm?id=100782
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למעשה שה יאת המפגש בין איש וא הוהפכאת היצר " הדשיק" תיהמיסטהגישה  ,ניסיון וחטא

את היצרים  הדשישקבעבודה זרה  הגבלתפיסה מעין זו , ל"לדעת הרא. האלפולחני של עבודת 

 . הארוטיים

 

הוא , לכן. כי הגישה המודרנית דוגלת ביחסי אישות כביטוי ופסגה של אהבה נכונההבין ל "הרא

 אפשר למצוא כיוהוסיף , 127ביחס לתפקיד הנישואיןאינה הדעה היחידה  ערוך שולחןדעת כי העיר 

. תהקושרת בין אהבה לחיי אישו תימוכין לגישה המודרנית ,ד"דוגמת הרי ,אצל פוסקי זמננו

שחשף את קיומן ולאחר , הן מעשיתרעיונית הן  ,ההלכתיתאת גבולות האמת  אפוא רחיבהל "הרא

לומר את דעתו  הוא הרשה לעצמו, אל תוך גבולות השיח ההלכתי והכניס אותןדעות אחרות  של

גישתו ב, אם כן "חייםים קאלו ואלו דברי אלו"ל לומר כי "לראאפשרה הרחבת הגבולות  .רוריבב

שיש לה  לגיטימית פרשנותעל הוא התבסס , הרואה בחיי אישות ממד של אהבהל "של הרא

 .היא אפילו מתבקשת, אפשרית מפרשנות יותר והיא סימוכין 

 

אנו מחייבים את הערך של אהבה רומנטית ": שכן לטענתו, ל סייג את דבריו"הרא, עם זאת

בלי רגשות  ...איננו נרתעים מההנאה החושנית הקשורה בה . וכוללים בה את הביטוי הגופני שלה

של הבאת  ההחוויכחלק מן  ...אנו מדגישים את הצורך בהתקדשות  .... אשמה או הסתייגויות

המעלים על נס  ...בני בריתם בלורנס וב, בלייקב ]...[תומכים איננו ... הקדושה לחיים הגופניים 

, בקשר המיני חוויה של אהבה רומנטית ל ראה"הרא, כלומר. 128"החושנית כשלעצמה ההתאוואת 

סוג של  שכן ראה בכך ,מפגש המיני בין בני הזוגהיתר של  אך דחה על הסף את הניסיונות להאדרת

של  ...ה תאנו מסתייגים מהפיכ, הנישואיןגם במסגרת ... " :קרי האמונהיעבודה זרה וסטייה מע

מבחינה . בחוגים מסוימים כמקובל, תיטרנסצנדנטשלא לומר , מיסטית-הארוטית לחצי ההחווי

 באשראולם . יהדות ונטייה לאלילותהמ הסטיייש בקישורים אלה משום , תהיסטוריומושגית 

 .129"ללא היסוס, הן האינסטינקטים שלנו והן היחס שלנו הם חיוביים, המינית ההחווילתופעת 

האם אין כאן ? ן"ם והרמב"למה להתאמץ ולחרוג מדרך המלך של הרמבשאלה ל ל"הראנדרש כאן 

 :ויתור ליצרים במסווה של למדנות ,כלומר ?"הכשרת השרץ"משום 

 
 עמדותיהם של כמה מגדוליעוזבים את ו כיצד ולמה אנו נאנו שואלים את עצמ]...[ 

על נסחפים , רוח הזמן לש קורבנותהאם אנו ? טימיתילג והז העזיבהוהאם  ]...[, [נוחכמי]

 נועמדתנו כדי להתאימה לנוחות את האם אנו תופרים? היסטוריים-חברתייםזרמים ידי 

חיוב "לעמדה שתביא בקלילות  לעצמנו אימצנו ]...[האם ? מינית התאווולסיפוק 

 131?של תקינות תרבותית והענקנו לה כסות 130"העולם

                                                             
 לסימן א פתיחהב. ג"תשנ, מוסדות שירת דבורה: ירושלים, אבן העזר טור, "(בעל הטורים)" יעקב, בן אשר עיינו  127

ה שהוא חפץ בטוב בריותיו שידע שאין טוב לאדם להיות לבדו ועל כן עשה לו עזר "יתברך שמו של הקב: "נאמר
כנגדו ועוד כי כוונת הבריאה באדם כדי לפרות ולרבות וזה אי אפשר בלא העזר ועל כן צוהו לדבק בעזר שעשה לו 

וכל מי שאין לו אישה שרוי "א מוסיף על השולחן ערות "רמוה". לכך חייב כל אדם לישא אשה כדי לפרות ולרבות
לפרות ולרבות " :ד בדרכו הדיאלקטית ציין כי אכן יש לנישואין תפקיד כפול"הרי". []...בלא טובה ובלא ברכה 

 ויואל שץ דוד: עריכה ,המשפחה חיי על מסות שש: וביתו אדם ,הלוי דב יוסף, יק'סולובייצ) "ולהשלמה רוחנית
  (.41' עמ, ב"תשס ,הרב תורת עמותת: ירושלים ,שנאן אביגדור: תרגום, וולוולסקי' ב

128
  p. 26"Of Marriage", Lichtenstein, . 
129
 .שם  
130
 משמעותו כאן חטא וסטייה מרוח ההלכה היהודית" חיוב עולם"  
131
  p. 30"Of Marriage", Lichtenstein, . 

http://www.traditiononline.org/news/article.cfm?id=100782
http://www.traditiononline.org/news/article.cfm?id=100782
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 כדי לפתור אותה הוא בחר להשתמש באינטואיציה בריאה . ל התלבט אפוא בסוגיה זו"הרא

ועל ידי כך להכניס את  באמת ההלכתית למצוא את הדרך להרחיב את מגוון הדעות שסייעה לו

להיכנע לדיכוטומיה בין המוסר  רצהלא ל "הרא .הגישות האפשריותמ כאחתהגישה המודרנית 

 : המוסר האנושי החיובי צריך להיות חלק מהתורה, לטעמו. לבין צו ההלכההאנושי 

 
 תמתאוואינה נובעת , נגאלת וגואלת, ויה מקדשתוחכהגישה החיובית שלנו למיניות 

והנה "שהכרתנו מבוססת על  –מושרשת בתובנות רוחניות עמוקות בעצם בשרים אלא 

אישי -ןביחיבור על חפצנו בו, מכאן" דואלוקים את כל אשר עשה והנה טוב מאראה 

מרכיב בסיסי  הדדית אלא היאאמצעי להנאה המיניות בשבילנו אינה רק . מכאןמשמעותי 

גם מרכיב יסודי במערכת היחסים וגם אמצעי  שהיא בה בעתבמערכת יחסים מקיפה 

גופני מצד – "ודבק באשתו והיו לבשר אחד"[ הציווי]הבנתנו ל. הטוטליות [מהותה]לעיצוב 

 .132האחרצד הצמה קיומית מואחד אך בעל ע

 

  .השקפה מוסרית נעלהמ ייתכן שנתעלםלא  ;ברורה אקסיומההציג בפנינו ל "הרא, לסיכום

דוחה  אינההתורה  לכן. אמת שהוא משום טוב רעיון כל לקבל אותנוהמורחבת מחייבת  האמת

 נכון הוא . מתנגדת לאמת המוסרית גם אם היא אנושיתאינה התורה  .את המוסר הטבעי

בניגוד לצו , בניגוד למוסר הטבעי האנושיפועלת  אינההיא אבל  ,מעדנתאו מסייגת  התורהש

 . עם מערכת החוקים של התורה האנושי לשלב את המוסרהדרך א את ולכן צריך למצ. המצפון

לדעת  .קבלתו של המוסר האנושילאלא  הנטרוללרמיסת מעלת המוסר הטבעי ואין הכוונה ל

  ,ל"הרא

 
המפגש ] המסוים הנדוןנושא ל ובאשר. חובה דתית לפרט ולכלל ואהחשבון נפש בנושא זה 

אנחנו  גם, 133ה"כמו השל. לאינטואיציות הרוחניות שלנו עלינו להיות נאמנים, [המיני

שחלק כל כך מרכזי של המציאות הגופנית והנפשית אינו אלא  לכך להתכחשאיננו יכולים 

כה  מרכיבש להתעלם מכךאיננו יכולים גם אנו  ,134"אגרת הקודש"כמו מחבר . מלכודת

  .135של הבריאה הראשונה" טוב מאוד"טבע האדם איננו חלק מן הב מרכזי

 

ראה בקשר הוא  ,הטבעית ציהיהאינטואעל סמך . מפגש המיני בין בני הזוגלל "הראכוונתו של 

לבין למצוא את הדרך לשלב בין דיני התורה  מתבקשהוא סבר ש, ומכיוון שכך. הפיזי מעלה

הרוחניות  התובנותידי ב מונעים, על כן: "המוסר הטבעי בדרך של עידון ולא בדרך של התעלמות

                                                             
132
 .שם  
133
, הברית לוחות שני הספר מחבר .ה הקדוש"השל או ה"השל מכונה –( 8551-8730) ישעיה הלוי הורוויץ רבי  

 . זה מיוחסת השפעה רבה על זרם החסידות לספר .בתחום זה תורה כולל חידושיובתחום המוסר היהודי  שעוסק
134
האגרת נשלחה , מכל מקום. אם כי אין ודאות שהוא אכן כתבהּ, (8110-8894)ן "לרמב מיוחסת –" הקודש אגרת"  

המחבר עסק בתנאים הנאותים לקראת המפגש שכוללים תזונה . כמכתב לתלמיד בנושא חיבור בין איש ואישה
המחבר דרש מהגבר לחשוב . המחבר הגדיר אילו מחשבות יש לחשוב בשעת המפגש המיני, כמו כן .מקום ואווירה

ונימק זאת בכך שהמחשבות משפיעות על איכותו הרוחנית של מי שעתיד להיוולד . מחשבות קדושות ועליונות
 ". קרוב לקצץ בנטיעות"מי שאינו מצליח הוא . ממפגש זה

135
   p. 31"Of Marriage", Lichtenstein, . 

http://www.traditiononline.org/news/article.cfm?id=100782


913 
 

אין  [...] הימנעותעל פני ה היטהרותמעדיפים את האנו , נוירבות הנחילו לנושאמונה  חדוריושלנו 

  .136"טיבהילהמחויבות כדי החכמה והה בנו ינשתהי יש לקוותאך . דרך הקלההזו 

 

 

 ?יחדיו שניים הילכו – ודת הומניזם
ואשר על כן טען שצריך לשלבה עם , ראה במוסר האנושי אמת אונטולוגית ל"הראש נוכחנו לדעת

ל עם הערך המרכזי "הראהתמודד כיצד ראוי לבדוק כעת . בדרכים שונות וכך אכן עשה. התורה

, בנקודה זו: "וכך אמר ,ייחס לערך זה חשיבות רבה בחייול "הרא. "הומניזם"ה ערך, של תקופתו

משחר ילדותי הפנמתי את הערכים האלה ובמשך . ממכרי את נטיות לבי לאישאין צורך להבהיר 

 .137"יותר מיובל שנים אני עסוק בהטמעתם והפנמתם

 

  ההומניזם ערך של ההיסטורית התפתחותו

מן הראוי להקדים כמה , ל"על מנת להבין את מקומו של ערך ההומניזם בתפיסת עולמו של הרא

 :מצרפתית)ההומניזם בתקופת הרנסנס ראשיתו של . של ערך זה מילים על התפתחותו

Renaissance ) המשכילים את עד אז כיוונו . עשרה-והחמשעשרה -במאות הארבעבאירופה

                                                             
 ,ל"לדידו של הראגם  .ד כמה פעמים כמי שמכיר בערך הטבעי של הקשר המיני"זכיר את הריהל "הרא .שם  136

 לעומת ,ד"הרי .שעשויה להילוות אליו הוא יוצא להגן עליו מפני תחושת החטאלכן טבעי ו אך הקשר המיני הוא
רבה לעסוק בדמותם הִ ד "הרי .ם המצמצמת ומגבילה את הקשר המיני"זדהה מעשית עם גישת הרמבה, זאת

נו עיי. בספר בראשית בפרק בלסיפור בריאתם  בריאתם בפרק אסיפור הטיפולוגית של אדם וחווה ולהשוות בין 
מבקשתם משם לאיש האמונה : קי'לובייצותו של הרב יוסף דב סהתפתחות תפיסת האמונה בהגו", דב, שוורץ
עיונים במושג האמונה  :על האמונה, (עורכים)אבי שגיא  ,דוד קורצוויל, לברטלהבתוך משה , "הבודד

 הגות דברי בתוך, "צירוף", יק'סולובייצ; 419-444' עמ, ה"כתר תשס: ירושלים, ובתולדותיו במסורת היהודית
' עמ, אדם וביתובתוך " גאולת יחסי האישות"ו" הנישואין", "אדם וחווה", יק'סולובייצ ;139-154 'עמ ,והערכה
פעולה ביולוגית ללא  –" הטבעית הגנעדנית" ,האחת: אר שלוש צורות של יחסים שבינו לבינהיד ת"הרי .801-15

. אהבת בשרים, אהבה גסה –" האפרודיטית הדוניסטית" :השנייה; הראשון נגיעה אישית שהייתה טרום החטא
 יש בה עוצמה. של יופי וכוח בהיבטיםיקה תטיש באהבה זו אהבה עצמית וסיפוק יצרים ורדיפה אחרי האס

והצורה  ;של ניצול ממד בצורת יחסים זו קשר המיני ישהב. מנוכרר וז שאתו נפגשים הוא האחר; יצרית
. דרך החיבור הזוגי" אתה"אל ההאגואיסטי " אני"של  האדם מההיא המסע ש –" הארוס השמימי" :השלישית
של  מפגשזהו . פיזיהמפגש ה ושיאש ,זולתחיבור קיומי עם ה וליצורהקיומית  לצאת מבדידותוהאדם כך יכול 

 'מע, אדם וביתובתוך , "האישותגאולת יחסי ", יק'עיינו סולובייצ. אני ואתה המחפשים את הרוח – עוד ומטרהיי
 .טוען כי דווקא כאשר שתי נשמות בודדות מוצאות את הדרך להיפגש ולאהוב נכנס האל פזי בןואילו  .95-11

הציווי . הציווי נוצר ומגביל, הציווי עוצר. נכנס האל ומצווה ,שיש בו קשר אישי של אני ואתה ,דווקא במסע הזה
מביאה שאותה  נסיגה היא , אולם. למפגש המיני מה שקשורכל את קר יבע ,מגביללנסיגה ו מביא ,לסבל גורם

 הגות דברי בתוך, "צירוף", יק'סולובייצ) "הנאה גאולית" –היצר מתעדן ונכנסת חוויה של הנאה אחרת . לגאולה
צו אל מול לכניעה של האדם על ה ,הקשר הבנוי דווקא על צירוף והגבלההדגיש כי  ד"הרי לכן (.150 'עמ ,והערכה
אין תחום שבו מודגשת תורה זו של הצירוף הדיאלקטי ביתר תדירות מאשר בתחום " :נמצאת גאולתושם  –יצרו 

כן יתעצם כוחם הפודה של , ככל שיגדלו השיכרון ותמהון החושים לקראת סיפוק התאווה [...] ינתענוג-האסתטי
בן פזי משווה בין , עניין זהל (.145' עמ, "צירוף", יק'סולובייצ" )לאחור נסיגהשל תנועת ה ,הצירוף הדיאלקטי

ועל  תםהגבלעל הם דיברו על יצרים וישנ. פרוידזיגמונד אנליזה של -הפסיכושיטת בין לד "הריתפיסתו של 
קר יהעצים בע ,של נסיגה והגבלת היצרים" ההנאה הגאולית"באמצעות מודל , ד"הרי. מההגבלההעידון הנובע 

כי ממש , יש להדגיש" :ת תרבותיות והגבלות מוסריותבהגבלו גם כירהאם כי  ,ההלכהמשמעותה של את 
אלא , ת העצירה וההגבלה מבטלת את עצמותו של הדחף אשר דחפהעבהתאם לתיאור הפרוידיאני אין תנו

, חנוך, פזי בןעיינו  ".תרבותי-תודעתיהומבקשת לממש אותו בתחום , מפנה אותו לכיוון מסודר, מעניקה לו עידון
אבינועם רוטנברג ונפתלי רוזנברג  בתוך, "יק'סולובייצבמשנתו של הרב  פרודיאניים-פסיכואנליטייםהיבטים "
על חינוך ועל מחשבה , יק על תרבות'עיונים בהשפעתו של הרב יוסף דב סולובייצ, רב בעולם החדש, (עורכים)

  .801' עמ, 1088 ,הוצאת מאגנס ומכון ון ליר: ירושלים ,תיהודי
137  225-pp. 224 ",Yirat Shamayim "Contemporary Impediments toLichtenstein,  . 
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עשרה -במאה הארבע. מדעי הטבע והמתמטיקה, סטוטליתיארהלוגיקה פי ה-לבעיקר עההשכלה 

 studia: הופיע מושג לטיני חדש לציון מכלול התחומים שראוי לאדם המשכיל להכירם

humanitatis "(לימודי האדם)" .מהשקפת עולם שראתה באופן חיובי יותר את הקיום  מושג זה נבע

טבע האדם בצורתו כלומר , האנושיות, ראשית: והתבססה על שלוש הנחות, האנושי עלי אדמות

האדם מסוגל בכוחותיו הוא , שנית. אדם חייב לשאוף להגשמתוכל ו, היא דבר טוב, המושלמת

זו כהאמצעי להתעלות , ושלישית. ולממש את הפוטנציאל הגלום בו כדי להתעלות לפסגת אנושיות

לא כפרו אלה משכילים ". הומניסטים"המשכילים שזוהו עם גישה חדשה זו כונו . הוא הלימוד

פרספקטיבה של האדם הקשו לראות את הדת דרך יהם ב. הקתוליתבדת אלא יצאו נגד התפיסה 

מוסר המתמקדת בהמגמה התפתח החלה למכאן . התגלותלפסיבית המתנה האקטיבי ולא דרך 

 .אנושיהמצפון בו

 

בימי כבר . קתולית-הנוצרית לתפיסה הדתיתהתנגד  במובן מסויםההומניזם כי , להווי ידוע

יצר לב האדם רע "שלפיה התפיסה הדומיננטית הנוצרי של המערב -רווחה בעולם הדתיהביניים 

נע מדחפים אישיים מוּה ,יצריםבעל יצור שפל כהאדם נתפס , פי התפיסה הנוצרית-על". מנעוריו

יכולה לתת  הדתרק , פי תפיסה זו-על. ולכן כוח השיפוט המוסרי שלו לוקה בחסר, אגוצנטריים

רק כך יכול האדם ו, האדם –יצור פרא אותו מסגרת של צווים אובייקטיביים וכיוון רוחני ראוי ל

 Giovanni Pico dei)ובאני פיקו דלה מירנדולה 'גבמקובל לראות  .138להגשים את ייעודו האנושי

conti della Mirandola e della Concordia ) הנאום על כבוד  ובחיבור. הזרם ההומניסטיאת חלוץ

יצור כ ,"נזר הבריאה"אדם כאר את היתהוא , 8417משנת ( Oratio de hominis dignitate) האדם

להיות שותף  יכול ומכאן שהוא .יכול לעצב את עצמו ואת סביבתו כוח בחירתובש ,חופשי, עצמאי

 . 139ימינו כמניפסט של ההומניזםנחשב עד חיבור זה  .לאלוקים בבריאה

 

האדם אידאל ה קרנו של תירידת קרנה של הדת באירופה עלבד בבד עם , עשרה-השמונהמאה ב

אם לא התקלקל , עולמו המוסרי. האדם ביסודו טוב ושואף לטוב! האדם אינו רע; האינדיבידואל

 , ערכיואת , את תכונותיו של האדםעלה על נס השזהו האתוס ההומניסטי . טובהרי הוא 

ללא תלות  ,לאדםיש כי  האמינו עשרה-של המאה השמונה ההומניסטים. מחשבותיו ופעולותיו

האדרת האדם ומעמדו . לו להבחין בין טוב לרע יםמאפשרואלה  ,יש מצפון ומוסר כליות ,בדת

פעולה פגיעה בערכים אלה נחשבה . בוד ולחירות לבני אדםהביאה בעקבותיה את הדרישה לכ

 . הומניסטית-אנטי

 

                                                             
 משרד: אביב תל, המשודרת האוניברסיטה, חילונית תרבות של צמיחתה: האיטלקי הרנסנס, בנימין, ארבל 138

 המאותשל  החילוני-הפילוסופי שההומניזם היאטענתו המרכזית של ארבל . 1000, לאור הוצאה –הביטחון 
 חלופה שמהווה חילוניתכתרבות " התפתח הוא שאף הביניים ימי של בהומניזם נטוע והעשרים עשרה-התשע

, שם)רואה בהומניזם העכשווי פרדיגמה מודרניסטית של הרנסנס  ארבל(. 837' עמ, שם" )הכנסייתית לתרבות
לתת לאדם  ביקש ינייםההומניזם של ימי הב, לטענתי. שונה ראייה זווית להציע ברצוניבעבודה זו (. 51' עמ

. חילוניתמגישה  או דתיות-מאנטילא נבע  זה אך. מתוך אמונה באדם הקודשאחריות וחירות לפרש את כתבי 
, לוי-פורסטנברגעיינו . עשרה והעשרים-נעשה רק במאות התשע, והליברליזם ההומניזם עם המזוהה, החילון
 נדלה (.1007) 5, קתרסיס, "?הרנסנס בתקופת לתרבות דת בין להפריד ניתן האם :או' ?חילוני מיהו'" ,שלומית

  .מקור :1081אוגוסט מאתר כתב העת ב
139
, הוצאה לאור –משרד הביטחון : תל אביב ,האוניברסיטה המשודרת, הרעיון ותולדותיו –הומניזם , אורי, רפ 

  .47-43' עמ, 8998

http://www.katharsis.co.il/images/magazine/Katharsis5FurstenbergLevy.pdf
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. בעקרונות הליברליזם השמונה עשרה-במאה בתרבות המערב ההומניזם בא לידי ביטויערך  ,ככלל

החלה לראשונה באנגליה כפילוסופיה עקבית ותנועה פוליטית מובהקת  התגבשותו של הליברליזם

ונאבקו למען דגלו בחופש האדם  הליברלים. עשרה-החל מסוף המאה השבע, עידן הנאורות במהלך

 ,"הליברליזם אבי" המכונה ,(John Locke) לוק ון'גהפילוסוף  .140כוחו של השלטון המרכזי תהגבל

נושא  ,מור. על הממשל המדיניו בספר 8719שנת בעקרונות הליברליזם את  ניסח ופרסם לראשונה

  .141התהפוכות הזו-בתקופה רבתבאנגליה כאמור חי  ,ל"הראשל מחקרו 

 

כשם "להבין כי אפשר . באדם באשר הוא אדםדגלה  עשרה-של המאה השמונה זםיההומנגישת 

עולם ה. ומאווייהם צורכיהם, הרגשותיהםוכן גם , 142"דעותיהם שונות כך יםשפרצופיהם שונ

תפיסות העל חשבון במידה רבה , רחב לאינדיבידואליזםנמקום קצה הליברלי -ההומניסטי

ליברלית -ההומניתהגישה  .קולקטיבית של ישות ציבורית הראייה את המציאות מזווית שבוחנות

ערכים בסיסיים מלבד , בעולם הומני. הטבת מצבו של האדםבוהחופשי ברצון  התמקדה

שאר הערכים הם סובייקטיביים ולכן אינם , אוניברסליים המאפשרים את הקיום המשותף

מאמת אובייקטיבית אחת  בנקל לעבוראפשר בעולם הומניסטי , לפיכך. הזולתמחייבים את 

, מהעיסוק בתאולוגיהאפוא הדגש עבר . מגוונות ,אנושיות ,סובייקטיביות ,אחרות לאמיתות

תחומי הידע השונים מדעי הרוח ו, האתיקה. עיסוק באדם עצמולובהבנת החומר בהבנת האל 

 . הבמה קדמתעברו להבנת האדם העוסקים ב

 

 ?הומנית-האם תיתכן דתיות ליברלית

-האם תיתכן דתיות ליברלית :לשאלהאפוא נדרש , שייחס חשיבות רבה לערך ההומניזם, ל"הרא

מקור הסמכות של המוסר לאדם הדתי הוא האל  שהרינית בְ סתירה מוּבלכאורה מדובר  ?הומנית

את הסתירה מיטיב לתאר  .ההומני הוא האדם-הליברליהסמכות של האדם בעוד מקור  ,המצווה

כי לא : האמונה בעליונות הערכים ההומניסטיים מוגדרת בעיקרון של הלל" :ןמלכיהחוקר יעקב 

כי כל אדם ייראה תמיד ': או בניסוחו של עמנואל קאנט, יעשה אדם לזולתו את מה ששנוא עליו

. 'כתכלית עצמו ולא כאמצעי למטרה כלשהי וכי כל כלל מוסרי הוא מוסרי כל עוד הוא אוניברסלי

האדם הוא מקור הסמכות כאשר . 143"נאי להומניזציה של החברהערכים רציונליים אלה הם ת

הסמכות לשנות את הערכים והחוקים אין מקום לעיקרון הדתי כי אלוקים הוא  ובידיו נתונה

מלכין . מקור הסמכות הבלעדי ועל האדם רק לציית לרצונו של האל ולקיים את מצוותיו והלכותיו

נגזרות כל , בין שתי מערכות האמונה, נית זומחלוקת עקרומ" :קביעה כיבמסכם את דבריו 

 .144"המחלוקות האחרות בין דתיים לחילונים בישראל

 

                                                             
140
 (.Levellers" )מְשַטְחים"פעלה בקרב מעמד הביניים תנועת ה, (8758-8741)במהלך מלחמת האזרחים האנגלית  

, כמו כן. פי חוק-לשוויון בפני החוק ולביטול מונופולים על, תנועה זו קראה להרחבת זכות הבחירה לפרלמנט
ובעקבותיה  8719-8711בשנים " המהפכה המהוללת. "מלך ושל הפרלמנטגינתה את התנהלותם המושחתת של ה

השלימו את מהלך , מלך אנגליה באותה עת, שעליו אולץ לחתום ויליאם השלישי, 8179חוק הזכויות של שנת 
 . הפיכתה של אנגליה ממלוכה אבסולוטית למלוכה חוקתית שבה המלך כפוף לפרלמנט

141
, המודרנית היהודית ההגות ומשבר הליברליזםבתוך  ,"מהו חינוך ליברלי" ,ליאו, שטראוס עיינו זה בנושא  

 .31-33' עמ, 1081, מכון ליאו בקו קיביאל מוסד הוצאת: שליםויר
142
 .ב' עמ, נח ,ברכות, בבלי  
143
  .84-83' עמ, ס"תש, ספרית פועלים: אביב תל, ?במה מאמינים יהודים חילוניים, יעקב, מלכין   

144
  .שם   
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מתפקד כאל האדם עצמו . בשביל האדם ההומני מכונן חופש המחשבה הוא יסוד ,מלכין לטענת

גם  ,החיים דינמיים ומשתניםמכיוון ש. המצווה ובונה את מערכת ערכיו ואת מערכת חוקיו

 ,כדי לשלב דת עם הומניזם. פושטת צורה ולובשת צורה שמנוסחת על ידי האדם מערכת הערכים

ומצע רקע שנותנות  ,תרבותיות, על הדת להיהפך לדת פולקלוריסטית המציעה חוויות היסטוריות

האדם רשאי לקחת מהתרבות את מה שמתאים לעולמו האנושי על בסיס . לאדם ההומני המודרני

. על עיצובו של האדםשמשפיע לחלק מהנוף התרבותי הופכת הדת באופן זה . בותוערכיו ותר

  .145להם והחוקים הנלווים שלו ערכי המוסר ועדיין האדם הוא שקובע איך ייראו

 

הומניזם  ,לטענתו .עוד יותר את הנתק בין דתיות להומניזםהקצין  ליבוביץהוגה הדעות ישעיהו 

הגדיר  את עצמו. אנרכיזם ואתאיזם, פציפיזם, קוסמופוליטיות: ארבעה אלמנטיםמותנה ב

על עצמו העיד ליבוביץ . הומניסטהקטגוריות שקבע לאדם מכיוון שלא ענה על ההומניסט -כאנטי

 דעתו של רפ חולק עלאורי החוקר  .146אחד מארבעת התנאים שצייןלא אינו מאמין באף ש

אדם המיוחסים להגדרה של הראשונים האלמנטים שלושת נוותר על גם אם  ,לטענתו. ליבוביץ

בהגדרתו הוא אדם הומני , אם כן. שריר וקיים – האתאיזם –הרביעי האלמנט עדיין  ,הומני

הומניסט יכול להאמין בישות מדינית שתאפשר ליברליות ופתיחות  ,רפלטענת ! אתאיסט

התנאי אין ספק שאולם עדיין  ,להיות פציפיסט טהור וקוסמופוליטיחייב וכתוצאה מכך אינו 

איך אפשר לקבל את סמכותו הבלעדית של האל לחוקק חוקים  .147הוא נכון, האתאיזם ,הרביעי

? ולקבוע ערכי מוסר כאשר האדם נדרש לציית ואינו יכול להביא את עולמו המוסרי לידי מעשה

בהכרח  ,משתנים-בלתי ,אנושיים-"על", אלוקייםהאדם הדתי המכיר בסמכות עליונה של חוקים 

 .אינו יכול להיות הומניסט

 

תוך ושילובן בלתרבויות מגוונות  ההתוודעות המעמיקה שלו. ל היה הומניסט"הרא, ועם זאת

מיטב מה : "ארנולדיו 'המשורר האנגלי מתמרתו המפורסמת של על אִ הושתתו עולמו הרוחני 

את ההגדרה הרחבה לאמץ ל בחר "הרא? מיהו הומניסטאך . 148"שנחשב ושנאמר בעולם כולו

  :ביותר

 
הנחה שהאדם אינו בהכרח , של האדם ויכולתו אופיו, טיבו לגבי הערכה פירושו הומניזם

 בהומניזם יש, אחרת מבחינה [...] וגם הערכה לגבי המקום שהאדם תופס ביקום, מושחת

 את המעמיד מחשבתי עולם ופיתוח אתוס פיתוח גם אלא, האדם כלפי הערכה רק לא

  היא הזאת הדאגה. תרבותי לא אם אף דומיננטי במקום ורווחתו לאדם הדאגה

 דאגה לעולמו התרבותי וגם דאגה  הקיומית הפיזית לרווחתו דאגה כיוונים בכמה

 .149הדתילמצבו 

 

                                                             
 .19-11' עמ, שם  145
, הגות חדשה בישראל: תרבות היהדות החילונית, (עורך)בתוך יעקב מלכין , "אינני הומניסט", ישעיהו, ליבוביץ  146

    .378-374' עמ, 1007, הוצאת כתר: תל אביב, ספריית היהדות החילונית
147
  .310-377' עמ, החילוניתתרבות היהדות , בתוך מלכין, "רחוובעל כ הומניסט – ישעיהו ליבוביץ", אורי, רפ  
 . 144' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין  148
149
 .819' עמ, מבקשי פניך, סבתו 
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שביקרו את האדם מתוך הערכה  ,150תחת כנפי ההומניזם גם את בעלי המוסרהכניס אפוא ל "הרא

הומניזם אצלם אין הוא מוצא אמנם  .151הרב שלמה זלמן אוירבך כפוסקאת גם ו ,לגודל אישיותו

גם  ,להיות הומניאפשר  ,לטענתו אולםו. בהשגחהוהאמינו מחויבים לצו אלוקי היו שהרי  ,טהור

בחשבון את גדלות האדם ואת חובתו  מביאותהנהגות הפסיקות או הכאשר  ,חלקיאם באופן 

 . לטובת הכללוגם לפעול אחריות על חייו לשאת ב

 

המאמר פורסם  .152בין יהדות להומניזםשהיחס על ל מאמר מקיף "לפני עלייתו לארץ כתב הרא

חודיותו יהומניזם הוא ייהדות ולל כי המשותף ל"הראבמאמר זה הראה  !ארבעים שנה בחלוף רק

האדם החילוני מנתב את ההומניזם בעוד . במרכז הבמה אנתרופוצנטריתהשל האדם והעמדתו 

, זאת ועוד. האדם הדתי מנתב את ההומניזם גם לעשייה וללקיחת אחריות ,לטובת המוסר בלבד

מן מוצאו האדם  ,בנצרות: היבטיםהנוצרי בשני ההומניזם הומניזם היהודי שונה ביסודו מה

מצד . ערכי-הוא דו יחס לאדםה ,לעומת זאת, ביהדות. יצריות ורעותהן ונטיותיו הטבעיות , החטא

האדם צריך לדעת את , אחרמצד . חובתו לפעולאת מאדירה את גדלות האדם ות היהדואחד 

ר תְעַטְרֵהוּ"; את חולשתו וקטנותו ביחס לאל, ארעיותואת , מקומו ד  בוֹד וְה  תַמְשִילֵהוּ בְמַעֲשֵי . כ 

יו ה תַחַת רַגְל  דֶיךָ כֹל שַת  ה"ו ,מכאן (ז-ו, תהילים ח) "י  ם וּבֶן תִזְכְרֶנּוּ כִי אֱנוֹש מ  " תִפְקְדֶנּוּ כִי אָד 

לעומת , בנצרות .אפילו הגדולים ביותר ,ביהדות כל הנבראים הם אנושיים. מכאן( ה, תהילים ח)

 .153(ממד של עבודה זרהבכך היהדות רואה ) בהעלאת ישו לרמת אלמאמינים  ,זאת

 

 ?ההומניסט שואף אושר לאיזה

השגת האושר הפיזי והרוחני היא שאיפה הומנית אזי  ,במרכזנמצא כי כאשר האדם ל ציין "הרא

. הסובב אותו תפקידו לשפר את העולםאזי  ,הוא משאת נפשו של האדםשהאושר היות . מרכזית

השאיפה לאושר את ההומניות ואת  כעובדה אם אנו מקבלים: ל"כאן עולה שאלתו של הרא

 שאיפה לאושר  לביןה לאושר גשמי שאיפין ב יש ביהדות הבחנה כלשהיהאם  ,אליה תיהנלוו

מכשול נחשב החומר  .מסורות הרואות את גדלות האדם אך ורק ברוחישנן , כידוע. 154?רוחני

 שמענוודברים דומים  (Novardok) קורדהבכך חינכו בישיבת המוסר בנו. והעיסוק בו הוא בושה

 נסב  הלכתי-והמטהל ציין כי ככלל חלק לא מבוטל מהעולם ההלכתי "הרא. 155מפלוטינוס הנוצרי

 

                                                             
150
בראשות  נובהרדוקבראשות הרב נתן צבי פינקל וישיבת  סלובודקהל הזכיר את ישיבות המוסר כמו ישיבת "הרא 

בעלי המוסר האדירו את . עשרה-שהיו ישיבות המוסר הגדולות בסוף המאה התשע, הרב יוסף יוזל הורוביץ
הם ביקרו את היצרים . האדם ודרשו ממנו לעבוד על המידות ולשנות את התנהלותו ואת התנועה הנפשית שלו

כן האמינו בגדלות האדם וביכולתו ש, והתאוות של האדם אך דרשו ממנו להתעלות ולנצח בקרב אל מול היצרים
 (.831, 830' עמ, פניך מבקשי, ליכטנשטיין)לשנות את המציאות 

151
ל ראה "הרא. מגדולי פוסקי ההלכה במחצית השנייה של המאה העשרים –( 8995-8980)הרב שלמה זלמן אוירבך  

, כשנכנסתי אליו. "באדם בדרך פסיקתו של הרב אוירבך פסיקה הומנית עם רגישות לאדם ולצרכיו מתוך אמונה
, פניך מבקשי, סבתו" )'חביב אדם שנברא בצלם'. הוא שידר שאתה חביב, הוא לא שידר שאתה מושחת ומנוול

 (.838' עמ
152

 Torah "'Mah Enosh': Reflections on the Relation between Judaism and Humanism", Lichtenstein, Aharon, 

u-Madda, 14 (2006-2007), p. 1. 1007 שנתרק בלראשונה פורסם אך  8977 שנתהמאמר נכתב ב. 
 .9-1 'עמ ,שם  153
 .88' עמ ,שם  154
אי שלמותה . "800-91' עמ, 8991, הוצאת מוסד ביאליק: ירושלים, נתן שפיגל: תרגום ,אנדאות, עיינו פלוטינוס 155

אחרי שלב מהגוף ולהטהר  של הנפש בעולמינו זה בא בשל חיבורה אל הגוף ולפיכך על הנפש להשתחרר שלב
 (.800' עמ, שם" )מסיגי הגשמיות
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 רבות מצוות ישנןכי הראה ל "הרא .בזולתהחובה לעזור ולתמוך על ו" בין אדם לחברו"על 

 גמילות תחילתההתורה : "שמלאי רבי של המפורסמת מרההאִ  ידועה. צדקהלו לחסד הקשורות

ה עושה לאדם ואשתו "תחילתה גמילות חסדים כאשר הקב ."חסדים גמילות וסופה חסדים

 אלוקיכם' האחרי "מהציווי . ה קובר את משה בגיא"כותנות וסופה גמילות חסדים כאשר הקב

 הוא מה? זאת עושים כיצד. אדם בני עם בדרכיו וללכתה "לקב דמותילה שצריך לומדים" תלכו

מה "התורה כולה על  את העמיד הלל. 156"אתה אף מתים קובר הוא מה. אתה אף ערומים מלביש

. 157בתורהככלל גדול " ואהבת לרעך כמוך"את אדיר הרבי עקיבא ". ששנוא עליך על תעשה לחברך

במרכז ובכוחו בתורה מצוי האדם  ;במהותה התורה הומניתש ל"הראהסיק האמור לעיל כל מ

 .תמורות במציאותלחולל 

 

בתורה ובהגשמת ההומניות שלו באמצעות במקומו המרכזי של האדם ל התמקד "בעוד הרא

. נפשית של האדם בכלל ושל האדם הדתי בפרטהעה ועסק בניתוח התנד "הרי, גמילות חסדים

 –הנוצרי פי המודל -עלהאדם הדתי  – "איש הדת"אר את ית גלוי ונסתר – ההלכה אישספרו ב

איש " אתהציב מולו  .לאדם הקטן הנאנק והסובל נותן דעתואינו כלל דנטי ונצסאל הטרנלהעורג 

עוברת דרך הדתי היודע כי הדרך לעולם הרוח  – היהודיפי המודל -עלהאדם הדתי  –" ההלכה

 ההתנזרות דרך ולהתקדש להתעלות הדרך את מוצא הנוצרי" הדתאיש " בעוד. הזה העולם נפתולי

ומתקדש כאשר הוא מצליח לתקן את המציאות  מתעלה" ההלכהאיש ", מבעיות העולם והניתוק

  :הביניים ימי של הנצרותלעבר  גם דבריו אתד "הרי יווןכ, בתארו את איש הדת. ולרומם אותה

 
ונכשל בשניות , איש הדת שמבטו נעוץ בעליונים שוכח לפרקים תכופים את התחתונים

תן להבקיע את צא ולמד מה עשו הרבה דתות לעולם בשל עריג. מוסרית וגם בצביעות

בעטיים של צלילי הוויה ? מחיצות המציאות והקיום הממשי ולהימלט אל ספירת הנצח

אנקת אביונים ושוועת , נהדרה שריחפו בסביבתם לא קלה אזנם קול ענות שכני בתי חומר

 . 158םיעני

 

האדם , כי דרך המלך מוליכה אל תחום הטרנסצנדנטיות" :איש ההלכה היהודי יודע, לעומת זאת

איש ההלכה בא ותורתו בידו ועם עולמה המוסרי , ד"לדעת הרי .159"חתום בצמיד פתיל הגשמיות

סיפר לי : "בדרך זו הוא מתעלה ומתקדש .הארצי הוא בוחן את המציאות האנושית ומנסה לתקנה

חיים ' ענה ר? מה היא תעודת הרב, חיים איש בריסק' כי פעם שאל את ר, דודי הרב מאיר ברלין

 .160"להגן על כבוד עניים ולהציל עשוק מיד עושקו, וע עלבונם של גלמודים ועזוביםלתב: ואמר

אך רק לזמן  ,אפשרית הנזירות אמנם .חיים כדרך לסגפנות דרכה של התורה להתנגדד סבר ש"הרי

היהדות דורשת  ,לעומת זאת .עת הוא חלקי בלבד באותה העולם מהנאות הריחוק וגם אז, קצוב

ותיקון  של תיקון המציאות גדול אלאת החמלה והתמיכה בחלשים ובנכשלים ורואה ביחס זה איד

 . הגשמת ייעודו הרוחני של המאמיןזוהי בפועל . האדם ומידותיו

 

                                                             
 .א' עמ, יד ,סוטה, בבלי  156
 .Lichtenstein, "'Mah Enosh", pp. 11-12בתוך , ב' עמ, ל, נדרים, בבלי   157
 .43' עמ ,"איש ההלכה", יק'סולובייצ  158
 .שם  159
 .10 'עמ, שם  160
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 מעמדם של ערכים הומניים ביהדות

מבוססת על הייתה נתינת התורה  ,כזכור. המחויבות להלכה היא מוחלטת ובסיסיתביהדות 

 ,"אין לך בן חורין אלא מי שעוסק בתורה"ל ש"רש את אמרת חזיל פ"הרא". נעשה ונשמע"

האדם המקבל את עול  גםכן , בדומה למלאכים שאין להם בחירה חופשית .161מחויבותרות של יכח

לדברי . יקהבחירה האנושית לטובת הצו האלולוותר על התורה הוא בן חורין משום שבחר 

". אם כבנים אם כעבדים" :ערכי-דוהיהדות רואה את הקשר בין האדם לבוראו ביחס , ל"הרא

האדם כרת ברית . עבדו אדון בן אבל קדם לו יחס מחייב כשלאב והיחס הקרוב הוא כשל , כלומר

 האדם זכה הזו מכוח הבריתאבל , ברית שהיא עול, ברית של מחויבותזוהי אמנם , עם האל

, אם כן .162"זכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצוותה ל"רצה הקב": האללקרבת 

 . גשמי ,תועלתני, אודימוניסטישאיפה לאושר היהדות אינה הומנית במובן של 

 

י קמכוח הצו האלו. עוד והתקרבות אל האליביהדות משולבת בברית של יההומניות , ל"לדעת הרא

 ל "הראציטט , בעניין זה. ציווי להיות הומניגם הרוחניים ישנו בחיים  להתעלותהקורא לאדם 

מכוח הנחייתו  משימה"פועל מתוך מי שאת האדם הדתי כשתיאר מילטון המשורר האנגלי את 

זה דורש ואל  ,צנדנטיסהאדם שואף אל האל הטרנ, כלומר. 163"שלי הגדול האומן של וראות עיניו

 התחייבות לצרכים הומנייםי המחייב מכיל בתוכו גם קהצו האלו. ממנו להיטיב עם האחר

, יתר על כן. האושר האנושי הבסיסימ שהם חלק – כבוד ורווחה כלכלית, בריאות – גשמיים

או , "ן אדם למקוםיב"מכילים בתוכם כלים המאפשרים לבטל צווים של גם עקרונות ההלכה 

ן יב"של מיישום הצו הכוונה לאפשרות לחמוק אין . צרכים הומנייםסיפוק לטובת להשהות אותם 

הפוסק נדרש לעתים . הערך ההומנילבין  וי ההלכתיויאקסיולוגי בין הצלמפגש אלא " אדם למקום

עליו  ,של המצווהערכה עולה על  שיקול זהואם ערכו של  ,השיקול ההומני להביא בחשבון את

 . הלהעדיף אותו על פני

 

את קיום הצו האלוקי הם חלק מהשיקול של  המחריגיםאותם ערכים הומניים , ל"לדעת הרא

אינו יכול להרשות לעצמו מבחינה כלכלית להדליק יותר כי אם אדם הכריע ם "הרמב. הפסיקה

אם אדם , כמו כן. רק נר אחד בשבת היוצאת בימי החנוכהעדיף שידליק , מנר אחד בימי החנוכה

הסיבה לכך . נר שבת דיף שירכושע ,יין לקידוש או נר שבת :מהשנייםאחד נאלץ להסתפק ברכישת 

זהו ערך שמגלם . מצוות הדלקת נר חנוכהעל היא שערך שלום הבית גובר על מצוות הקידוש או 

הנוחות מונעת מריבות בין בני  .התאורה בבית מאפשרת להלך בנחת וללא פגע: בתוכו את הנוחות

ה בשבת קודמת לקיום הדלקת תאור ,לכן. ן אדם למקוםיגוברת על הערכים שבובכך היא הבית 

משמעות של הערך . קידוש על יין השבתהמצוות קודמת לפרסום נס חנוכה ואפילו המצווה של 

, משום שלום ביתו, נר ביתו קודם: "ם"כך ברמב תמוסבר ,של שלום ביתבפרט ו ,ההומני בפסיקה

 שכל התורה נתנה לעשות שלום, גדול השלום. שהרי השם נמחק לעשות שלום בין איש לאשתו

 

                                                             
161
 .ב משנה, ו פרק, אבות, משנה  
 .א' עמ, כג, מכות, בבלי  162
163  24-"Mah Enosh", pp. 23Lichtenstein, . 
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 ,הסביר את הפסיקה בכך ל"הרא. 164"'דרכיה דרכי נעם ועל נתיבותיה שלום'שנאמר , בעולם

הדתי שצריך  ויויא חלק מהצהשלום הו, להפך. הדתי והשלום אינו ערך חיצוני הגובר על הצש

ערכים הומניים הגוברים על צווים עוד ישנם , השלוםמלבד . א לידי ביטוי בפסיקה המעשיתולב

 .ן אדם למקוםיבשעניינם 

 

הן  ,(עבודה זרהמלבד )פיקוח נפש הדוחה את כל המצוות  זה של החשוב ביותר הואההומני הערך 

ל ציין "הרא .165שבת נדחית מפני פיקוח נפש, למשל, כך. רבהשחומרתן מצוות והן מצוות מהתורה 

למקרים " פיקוח נפש"והרחיב את הגדרת " הקל"ביקורות רבות על שספג חיים כפוסק ' כי ר

כדי שלא יהיה ספק שבמקרה של פיקוח נפש חייבים לפעול בכדי להציל גם , ל"לדברי הרא. רבים

כשמחללים שבת על " :כתוב שבו, ערוך שולחןיש לפנות ל ,אם יש צורך לעבור על צווים חמורים

אלא על ידי ישראל גדולים , משתדלים שלא לעשות על ידי גוי  וקטנים ונשים, חולי שיש בו סכנה

 .166"הרי זה משובח, כל הזריז לחלל שבת בדבר שיש בו סכנה. ובני דעת

 

, כבוד הבריותערכים הומניים הגוברים על צווים שעניינם בין אדם למקום הם גם ערכים כמו 

ערכים , עם זאת. מרובה וצער גדול( ממוני)הפסד , (מניעת מריבה וצער) הוזכרכבר ש הבית שלום

על פני מצוות יקבלו עדיפות ולכן לא בכל מקרה הם  מערך פיקוח נפש תמשקלם פחוּאלה הומניים 

לא "מאשר לעבור על " עשה"להימנע מחיוב של  בפסיקה קל יותר להורות. אדם למקום שבין

, לדוגמה .167מפורשים בהם צריך לפעול ולעבור ממש על איסוריםשאולם יש מקרים . "תעשה

 לומר מופרז זה יהיה לא" :שאמר ניומןהנרי  החוקראת  ציטטל "הרא. "פני השלוםממשנים "

 .168"לאמת הקרובה הגישה הוא שקר מסוימים במקריםש

 

לא הצו האלוקי  .הטבע האנושיהוא חלק מהפסיקה ל נהפכוערכים הומניים שלאותם מקור ה

טט יל צ"הרא .צריך להורות את הדרך בכל מקרה ומקרה אלא המוסר הטבעי הנובע מרוח האדם

אבל יש שלמות מוסרית . למוסר מספיק מדדחברה פוליטית בשום אופן אינה : "את מורבעניין זה 

 אנושית המשותפת לכל  הומניותאותה מכוח , יתרה מכך. 169"של טבע אנושי קודם לכל חברה

מילטון : "אינם יהודיים שאיפות רוחניות קדושותמי שראה גם בשאיפות של ל "הרא ,האנשים

 לא , לכן. 170"דברים שבקדושה האבל אל, לא תמיד בפרספקטיבה שלנו. עסק בדברים שבקדושה

                                                             
; יד הלכה, פרק ד ,1085, הוצאת קורן: ירושלים, ב זמנים ספר בתוך, "מגילה וחנוכה", (ם"רמב) משה, בן מימון  164

"Mah Enosh", p. 29Lichtenstein, . 
זהו סוג של חשבונאות . "שישמור שבתות הרבהחלל עליו שבת אחת כדי ( "א) :לכך סיבות שתיהגמרא מציינת   165

לחיי  ,כלומר ."אשר יעשה אותם האדם וחי בהם"( ב); הסופרת את ימי שמירת השבת העתידיים אל מול ההווה
ראו  .טעם זה הוא הטעם ההומני המגמיש את ההלכה לטובת חיי האדם. על פני קיום המצוותיש קדימות אדם 

29-. 28"Mah Enosh", ppLichtenstein, .  
 .יב-יא, שכח, ב"תשע, עולם הליכות: ירושלים, ערוך שולחן בתוך, "אורח חיים", יוסף, קארו  166
". ואדוני זקן"שרה צחקה על בשורת הבן ואמרה איך ייתכן . ה שמשנה מפני השלום"הקב: דוגמאות לכך  167

בפני כלה תמיד אומרים כלה נאה  ,לדעת בית הלל. צחקה על עצמהשרה אברהם שלהמלאכים משנים ואומרים 
 .כזואינה אובייקטיבית וחסודה אף ש

168  "Mah Enosh", p. 32Lichtenstein, . 
 .37' עמ, שם  169
 .98' עמ, מבקשי פניך, סבתו  170
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המאדירים את הנשמה היהודית הסגולית ומתירים לעצמם לזלזל במי  הל כנגד אל"פעם יצא הרא

 .171שאינו בן ברית

 

מבחינה מעשית עומדים בפני הפוסק שני כיוונים להכנסת ערכים הומניים לתוך סביר כי הל "הרא

 :הפסיקה

 
להשתמש בדעות  אפשר ,מחלוקות כאשר מתגלעות .בפסיקה שנדחו בדעות מחודש שימוש .א

לדעת . כאשר יש צורך הומני רשאי הפוסק להשתמש בדעה הדחויה, למשל. בפסיקהנדחו ש

וכולן נכללות היא שכל הדעות נכונות " אלו ואלו דברי אלוקים חיים"המשמעות של  ,ל"הרא

בשעת , עם זאת. על פני כל האחרות אלא שבמישור המעשי דעה אחת נבחרה הדעות קורפוסב

בכך אפשר . נחוץכדי להכיל ערך הומני  ולהיעזר בה אפשר לסמוך על הדעה שנדחתה הצורך

השואפת לכלול את מרחב  ל"של הרא חלק מתפיסת האמת המורחבתל לראות ביטוי

מתוך הכרה את הניגודים המורחבת יכולה להכיל בתוכה האמת , כזכור. האמיתות בפסיקה

קצת שונה מסוימת לכן בסיטואציה . יתבזמן מסוים אמת הייתה הדעה שנדחתה בכך שגם

במבחן . לגמרי בשלב הראשון של הפסיקה לא נעלמה האותה דעה שנדחת. לפיהנוכל לפסוק 

כאשר , מסוימיםבמקרים הומניים אבל . לא באה לידי ביטוי מעשיאולי היא  הרגיל הערכים

כדאי הוא רבי "כפי שאומרת הגמרא . להשתמש בהניתן , גובר הצורך להסתמך על דעת מיעוט

 . 172"שמעון לסמוך עליו בשעת הדחק

 

במקומות אחרים . 173"שלום"ו" כבוד הבריות"הכוונה לערכים כגון  .גוברים בערכים שימוש .ב

. 175"חסד"ו" עשיית הישר והטוב"ו, 174"כופין על מדת סדום"ל ערכים כמו "הוסיף הרא

היות . יבואו לידי ביטויבמקרים אלה הושהתה הנורמה ההלכתית כדי שהערכים ההומניים 

ולהעדיף אם " כוח דהתרא"שהערכים ההומניים הם חלק מהתורה צריך לשאוף ליישם את 

                                                             
171
 נאמרואלה דברים . 1-8 'עמ ,(ח"תשמ) 834, דף קשר, "היחס לגוי בתפיסה היהודית" ,אהרן, ליכטנשטיין נועיי  

 – 'מה אנוש כי תזכרנו' –לים יכל מה שנאמר בפרק ח בתה". ה"חשוון תשמ, ל"פה בכינוס הנהלת המפד בעל
, מוסרית, צריכה להיות הכרה באישיות הזאת כישות מטפיזית. נאמר גם על גוי ולא רק על אדם מישראל

-שרואה את גדלות האדם במובן העל, יה הומניסטיתירא, ואל נתבייש במונח הזה, מודעות הומניסטית. אנושית
 נועיי ".נחאלא גם לבני , לא רק לעצמנו, מוצא ותשתית לכל שאלה של זיקה-היא נקודת, המוסרי, הקוסמי, טבעי

שגינו  היכן", אהרן, ליכטנשטיין ;5' עמ ,"החזרת הגאווה הלאומית וזקיפת הקומה הישראלית", עוד ליכטנשטיין
 .9' עמ ,(19.5.8914) ד"תשמ אייר ז"כ ,מעריב, "יהודיתעל המחתרת ה –

, ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים ,שבת הארץ, הרב קוק אברהם יצחק נועיי .א' עמ, ט, ברכות, בבלי  172
א לסמוך "כדאי הוא ר" :א 'עמ, ט, נדה, בבלי עיינו, בהתייחס להיתר מכירה בשביעית וכן הגמרא. מד-מא' עמ

 .  ,Mah Enosh", note 211Lichtenstein" בתוך, "עליו בשעת הדחק
כבוד " ,אהרן, ליכטנשטיין;  ,Mah Enosh", pp. 42Lichtenstein"-48 נועיי? מתי כבוד הבריות משנה את הפסיקה  173

בין ואיסור  הפרתבין לפעולת מצווה מבחין בין הימנעות הל "הרא .85-1' עמ, (ג"תשנ) 5, מחניים ,"הבריות
 ,(ם"רמב) משה, בן מימון עיינו. חומרת המצב של דירוגהביא בחשבון וכמובן  ,מצווה דרבנןלבין מצווה מהתורה 

לפי מה שיראה הדיין שזה ראוי לכך , כל אלו הדברים": הלכה י, פרק כד ,שופטים ספר בתוך ,"סנהדרין"
שהרי הוא דוחה את לא תעשה , ואל יהיה כבוד הבריות קל בעיניו. ובכל יהיו מעשיו לשם שמים, ושהשעה צריכה

, שיהיה זהיר שלא יהרס כבודם. וכל שכן כבוד בני אברהם יצחק ויעקב המחזיקין בתורת האמת, של דבריהם
גופו  –והמכבד את התורה , גופו מחולל על הבריות –שכל המבזה את התורה , מקום בלבדאלא להוסיף בכבוד ה

 .(שם) "ואין כבוד התורה אלא לעשות על פי חוקיה ומשפטיה, מכובד על הבריות
 אורמיאן חיים ,אריה טרטקובר, מנחם זהרי בתוך, "'כופין על מדות סדום'לבירור " ,אהרן, ליכטנשטיין  174

' עמ, כרך ראשון, ב"תשל, ברית עברית עולמית על ידי הוצאת יבנה: אביב תל, הגות עברית באמריקה ,(עורכים)
313-371. 

 .319-384' עמ, "תורת ההסדר זאת", ליכטנשטייןראו  ,רות צבאייחובת ש לע  175
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לעניין . 176כדי לתת ביטוי לערכים הומניים אפשר את הכלים ההלכתיים שמאפשרים להתיר

י שכוחו של המתיר אינו השאיפה להקל אלא יכולתו "ל הביא את פירושו של רש"הרא, זה

 ביסוד הדין ולאור זאת למצוא את החריגים האפשריים מתוך הבנה נכונה של להעמיק 

קביעה של גדרים . המחמיר נגוע לעתים בחוסר ידיעה ולכן נוטה להחמיר. מהות הדין

הם אמורפיים ונתונים לשיקול דעת של  "מרובההפסד "או  "כבוד הבריות" כמומופשטים 

 והכל כלל קצוב הדבר דאין והעולה": ל "הראעם עקרון זה הסכים . הפוסק בזמנו ובמקומו

 הספד הוא לגביו אם לו הוא שההפסד האדם ולפי והזמן העת ולפי המורה עיני ראות לפי

 .177"מקרי מרובה

 

. ותוהציבורי ותהאישילנסיבות כי לפוסק חייבת להיות רגישות גבוהה  אפוא הדגישל "הרא

היא המצוקה אמנם . פי קריטריונים הלכתיים-לעאך ורק חייבת להיעשות הפסיקה עצמה  ,אולםו

. בפסיקה הוא אך ורק ההלכהאך מרחב התמרון שלו , של הפוסקעיניו צריכה לעמוד לנגד ש

ל "הרא. יגיעו למסקנות שונות ,העוסקים באותם מקורות ,פוסקים שוניםבהחלט ייתכן מצב שבו 

ההבדל בפסיקה נובע  .ורותכולם עוסקים באותם מק, שאין הבדל בין מחמירים למקליםהסביר 

 :יות ואחר פחותרפוסק אחד ייתן משקל יתר לכבוד הב, לדוגמהכך . מהאיזון בין ערכים שונים

אם מותר לי  –אדרבה . הפוסק המאמץ עמדה קפדנית יותר אינו חסר רגישות לצרכים האנושיים"

 את התורהאוהב הוא אינו אוהב את האדם פחות אלא  –לנסח את דבריו של יוליוס קיסר 

אהבתו לתורה אינה . צריך להיות הומני ורגיש לצרכיו של האדםהפוסק  ,ל"לדעת הרא .178"יותר

ל כי על הפוסק לחפש כל דרך אפשרית "הרא סבר, לפיכך. כה להקהות את הרגשות ההומנייםיצר

החמרה כביכול בהלכה על חשבון ההומניות . למנוע את הסתירה בין ההלכה לחשיבה ההומנית

 רחבים הלכתיים אלמנטיםהכנסת -ובאיהסכנה בקיבעון . נזק גדול עלולה להסבאינה נכונה וגם 

החושש מדי לפוסק זהיר האורבת הסכנה אינה פחותה מ הפסד מרובה ועוד, כמו כבוד הבריות

המחיר שאנו משלמים : "יגרום לפריצת המסורת מבוססופוחד שהיתר הלכתי  חלקלקמדרון פני מ

עלינו לשאול אם יש לנו זכות הלכתית לשלם מחיר , ובכל מקרה; עבור זהירות עלול להיות מוגזם

 כאן קריאת כיוון ברורה תניכר. 179"המושגים של כבוד הבריות ושלום אינם רכוש אישי. כלשהו

 השפהא את הדרך לשלב את ההלכה המעשית עם ההומניות שהיא ולנסות ולמצ יש: ל"מצד הרא

 . העכשווית המוסרית

 

 הטהורה הפסיקה מול אל ההומניסטית הפסיקה

קיימים ישנם מקרים שפשוט לא היו ? העברלבין מסורת גשר בין ערכי ההווה אפשר לכיצד אך 

. היהודיים לאו דווקא במקורות ,תשובות גם במקומות אחריםבשבילם לחפש מותר בעבר ולכן 

וגם , שאלות מוסריות, במקורות מופיעותוהן , לעיתים מדובר בשאלות שאכן היו בעבר"אולם 

 את נתן כדוגמה ל "הרא .180"בלבדשאלות ספרותיות ובכל זאת אין זה פשוט להיצמד למקורות 

 
                                                             

 .ב' עמ, ב, יצהב, בבלי  176
 ,Lichtensteinבתוך ,פסקה ב, יורה דעה לא, "ערוך שולחן"על ה תשובה פתחי ,הירש, אברהם צבי, אייזנשטט  177

"Mah Enosh", pp. 50-51.  
178
   "Mah Enosh", p. 43Lichtenstein, .  
179
 .41' עמ, שם 
180
 .11' עמ, פניך מבקשי, סבתו  
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 הן קודם ללוי וכ. הוריות מסכתב המשנה מדברת על יוחסין, כידוע. יות בהצלהודין קדימ

 להציל אתביוון העדיפו . מת תופעה של העדפת האחריהייתה קיתרבויות אחרות בגם . ולישראל

 שהרבאף ציין ל "הרא. אבל המציאות השתנתה. האדם הפשוטהצלתו של פני להפילוסוף 

 ,פסק הרב פיינשטיין ,מסיבה זו. בימינוהאלה קריטריונים הלפסוק לפי  שלא ניתןאמר  פיינשטיין

 קריטריונים של חשיבות להפעילכשיש תרופה אחת יש לתת אותה לאדם הראשון שתפגוש ולא 

 יוחסין אינו רלוונטי במציאותת על בסיס קדימוּהמציאות השתנתה ולכן הפסק של  .181וקדימוּת

ההומני כל  אינסטינקטהכי יפסוק לפי הדגיש ל "הרא. של ימינו המבוססת על עקרונות של שוויון

לבדוק במדרשים  ינסה הוא, מצא סתירהיאם ת. הלכתי המונע זאת ממנו" קיר"נתקל באינו עוד 

את הובילה המורחבת  מתהאמונה בא. פתרוןלה א וכדי למצ ,בראשונים ובאחרונים ,ל"ובחז

. השינוי הפסיקתי בתוך המקורות עצמםאת  למצואאחר המקור שיאפשר לו ש ופיל לח"הרא

 קפליבין  המחריג קרוןיהעאת טען שיש לחפש  ל"הרא ,השתנתהלמרות התחושה שהמציאות 

השינוי בפסיקה יהיה שינוי פנימי ואינהרנטי מתבקש ולפסיקה תהיה ש כדי, הסוגיה המקורית

 . הלכתית משענת

 

נוספת  דוגמהל "נתן הרא, הטהורה הפסיקהלבין  ההומניסטית הפסיקה בין לגשר בניסיון

כך . "קודם לכהן גדול עם הארץ תלמיד חכםממזר "לפיה ש ,דיני יוחסין במשנההלכה בלהקשורה 

אולם . המשנה כי היוחסין רלוונטיים כל עוד מדובר על אנשים בעלי רמה שווהקבעה במחי יד 

בעל ההישג  אזי, הישג רוחני גדול בעלמיוחס ואדם שאינו מיוחס אך אדם לפנינו  יםכאשר עומד

תפיסה מקורו בביחס ליוחסין שהתחולל לשינוי הכוח המניע . יזכה לקדימותהרוחני הגדול 

, רוח הזמןמיושפע הפוסק שיתכן י, אם כן. שוויון בין בני האדםהרעיון של את שמקדמת ההומנית 

בהחלט אפשר ת החדשה אבל את התשובה למציאו. בזמנו ובמקומו האווירה ההומנית הכלליתמ

גופה של "במתוך התעמקות  המקרים בוחנים אתכאשר . מקורות היהודייםהא בתוך ולמצ

 .182את הפתח לפסיקה הומניסטיתבהם למצוא אפשר , "המשנה

 

הלכתי המונע " קיר"ההומני כל עוד אינו נתקל ב אינסטינקטל הדגיש כי יפסוק לפי ה"בעוד הרא

, התורה היא מערכת מושגים פנימית סגורהאצלו . עולם של פסיקה שונההציג  ד"הרי, זאת ממנו

ההלכה היא . וחסינה מפני שינוייםבחוץ מהמתרחש לוגית שאינה מושפעת -ערכיתמערכת 

זו או  ממציאות רגשית ואפסיכולוגיים , אובייקטיבית ואינה מושפעת מאירועים היסטוריים

 מלבושיהתפקידו הראשון של הלמדן הפוסק הוא להפשיט כל שאלה העולה לדיון מכל . אחרת

אסור שיציף . לאור מושגים מוחלטים נצחיים של התורה, בחשיבה קרה לגופו לדון במקרה עליו

כשם שאין למתמטיקה  .מדרכה של התורה לסטות שכן אז הוא עלול, רגש כלשהו את הפוסק

נעת ההלכה מוּ. עמםאין למחשבת ההלכה דבר כן  ,כולוגיההטהורה דבר עם הרגש והפסי

 :ד"ל תיאר את עולם הפסיקה הטהורה של הרי"הרא .מאידאלים נורמטיביים

 
. מתמאטית-בשעתו הכריז על עצמאותה של התבונה הטהורה של ההכרה המדעית נטאק

 . הרב חיים נלחם את מלחמת השחרור של תבונת ההלכה ותבע לה אבטונומיה שלמה]...[ 

 

                                                             
181
 .שה-שד' עמ ,סימן עג, חלק ב ,"חושן משפט", אגרות משה, פיינשטיין  
 .14-13' עמ, שם  182
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כשם שניסיון כזה יחריב את , פסיכולוגיה או סוציולוגיה של ההלכה הן התנקשות בנפשה

הרי היא מפסידה , אם החשיבה ההלכיית תלויה בגורמים נפשיים. החשיבה המתמטית

ההלכה  []... סובייקטיביות שאין בה ממש את כל האובייקטיביות ומידרדרת לדרגה של

 כי אם גם , פוליטית וסוציולוגיות-אינה מתפרשת לא רק בצורות מחשבה היסטורית

אין דחיפות התודעה . פייטיסטיתלא במטבע חשיבה מוסרית או הרגשה חסידית 

 מבטיה והרהוריה של . המוסרית או החסידית הסתמית מכריעות בשאלות הלכיות

והן היא , כליה ומידותיה מקוריים הם. ההלכה מופנים לקראת אידיאל מיוחד משלה

החזיר את כתרה כתר  [רב חיים]בדיבור אחד הוא . שואלת כלים ומדות משכניה

 .183העצמאות המלאה

 

השפעה המגיעה ומכל  ר החשיבה ההלכתית מכל רגשוהילט חשיבות מרובהאפוא ייחס  ד"ריה

 קודם כל טיהר את ההלכה מכל סוגי . ח"באופן דומה נהג הר", לדבריו .מחוץ לעולם ההלכה

ד "הרי. של עגונה שמצווה להקל בה ,מקרה קיצוןנתן דוגמה של לכן הוא  .184"גישות מן החוץ

לא שלו לעגונה האמפטיה . לחדור לפסיקה שאינו מניח לרגשותיו האישייםאר את הפוסק ית

סביר את גישתו הד "הרי. פי עקרונות הלכתיים-לעמדויק ייקבע בהפסק . תשנה את הפסק

על ידי ללוויין שאמנם נדחף  ?משל למה הדבר דומה. ההלכתית מתוך התבוננות בעולם הפיסיקה

את ההקפה הוא עושה במסלול  ,אולם. להיכנס למסלול ההקפהחלל ולכוח חיצוני כדי להמריא 

המקרה . בעולם ההלכהגם כך . ללא קשר לכוחה של הדחיפהמראש פי מה שתוכנן לו -ועלשלו מ

ו א יתרגשהשפעה נקייה מכל תישאר הפסיקה אך  ,לדיון ההלכתיהמניע  יכול להיותאמנם הטרגי 

 .185חיצונית

 

תשומת בעבר רגישויות שונות שלא קיבלו ב, עולם משתנהקיומו של בהכיר ל "הרא, לעומת זאת

בקשר , מעמדו של האדםב, רותיבאה לידי ביטוי בתפיסת החשלו הרגישות ההומנית . לב נאותה

. את ההלכה יםמשנכפועל יוצא מכך את המציאות ו יםמשנ כל אלה, לתפיסתו .שהיבין איש ואש

התכנים החדשים מחפשים את מקומם אך , יונקת מאותם שורשיםאמנם ההלכה בעבר ובהווה 

ההלכה אינה עולם , ל"דעת הראל. מצא הנוסחה להכילםית ולרוב, בתוך המצע של ההלכה

 מסוים ערכיכיוון הושם בבעבר הדגש לא מן הנמנע ש. גוונים רבים אלא יש בה גוני אידאות מאובן

רף הציבה ואף צורת העבדות הנאותה ב ההלכה דנהבעבר , לדוגמה. בהווה הדגש הוא אחראילו ו

 לעומת ו אך, על הסף עבדות נדחה הרעיון של עצםואילו כיום . אמות מידה בנושא זהגבוה של 

המציאות אם כן לנוכח . בתנאים הנאותים וההומניים להעסקת שכירים מתמקדזאת הדיון 

מענה המתאים למצוא מתוכה את ה – השוניםשקולטת ורגישה לגוונים  – ההלכהעל  ,שתנהמה

 .לקולות החדשים

 

  

                                                             
  .115-114' עמ, "מדוד דודךמה ", יק'סולובייצ  183
184
 .111' עמ, שם 
185

 .114' עמ, שם 
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 לאדם המאמין ההומניזם אתגר

ההשקפה הדתית הוא גם הציב בפני אולם  .ברכה גדולההביא עמו ההומניזם אין עוררין על כך ש

חופש  זהו. דוגל בחופש ההומניזם. דאולוגייאתגר אזהו בראש ובראשונה . אתגר אמתי הקלאסית

ו נמצאים נוחותהאדם ו. חופש אנושי ללא מוסרות דת אקסיולוגיים וללא צורך לדון בהם ,יצרי

ביסוד  מצויים הפעולהחופש החשיבה וחופש  ,פגיעה באחרכל עוד אין  .בראש סדר העדיפויות

על  ל על הסכנה האורבת למי שרוצה לאמץ את ההומניזם"הראהצביע בנקודה זו . ההומניזם

 : רדידות רוחנית ולחוסר רצון לחוות את הרוח ההידרדרות לעבר: כרעיו ועל קרבו

 
גם התרבות ההומניסטית יכולה להיות מקור  [...] היא ההומניזםיותר קשה ההבעיה 

, רובצת הסכנה של רדידות רוחנית או רגשית הלפתח[ ...] ואף בצורה ישירה יותר, למינות

תחושת להיכולת להתפעלות ושחיקת מתוך שזה נובע בין . המעכבת חוויה דתית עמוקה

ויה רוחנית חוסם כל חו בו דוגלת [התרבות ההומניסטית] היאששהאיפוק ובין  רוממות

 .186]...[ עוצמה-רבת

 

ואף הצביע על הכיוונים כתוצאה מתפיסות הומניות ערעור האמונה ל היה מודע לסכנה של "הרא

האהבה , שניהם. יש בה ממד של אהבה ויראה', אמונה בה, לדבריו. שמהם היא עלולה להגיע

הכיוון , ואולם. חיוניים לקבלת העול ושניהם מציגים אופי משלים של חוויית האמונה, והיראה

 ולכן אינו יכול להתאהב  בתוך המדע האמפיריאלוהים מוצא את אינו הרציונלי -המחקרי

 היא פגעה . עות עובדתיותילקב ההשפעה של התרבות המדעית חרגה מעבר" ,לדבריו .בו

  העמידה תחושת על מקשה ידיעה זו, נתפס-הבלתי היקום גודלהמדע אף הכיר ב . 187"אף ברגש

 קיימת במישור דווקא הגדולה יותר הבעיה , ל"של הרא מבחינתו .נוכח וקיים כמלך' ה בפני

זהו . כוחנתנה בידיו העמדת האדם במרכז . מוסרי ההומניסטי של העולם המודרני-התרבותי

מכיוון . ותמחייב אמיתות יסודכוח לקבוע מהי אמת מוסרית בדרך סובייקטיבית ללא ה

 . ללא סינון ,ים ללא הבחנהנרטיבלגמרי היא מתירה קבלה של התפיסה היא סובייקטיבית ש

על דעת את תפיסת עולמו שקובע שהרי הוא זה  ,ההומניסט הוא נטול יראה מהאלהאדם  ,לכן

 ,לדבריו. ועצמ

 
מונחים שני גורמים " אחרי עיניכם"ו" אחרי לבבכם"מוקד התוספת העכשווית לסכנות ב

ואף של המרכיב )אופיו של חלק ניכר מתרבות זמננו , ראשית. שונים אך קשורים ביניהם

לפנינו גישה הטוענת ומדגישה , במישור אחד. מעמיד את האדם במרכז( הדתי שבו

(. איך שלא נגדיר אותם)וסיפוק רצונותיו שתכלית החיים הטובים היא רווחת האדם 

כמי  –ורצוי שיהיה מדובר באדם הבודד  –העמדה הליברלית מציבה את האדם , בנוסף

קריאת . אף בניגוד לסמכות מסורתית, שמכריע בשאלות של אמת מוסרית ותיאולוגית

ונית  החי, עלולה להיות לרועץ לענווה( בלי קשר לתוכן המסוים של ההתנגשות)תיגר זאת 

בתאוריה , מודרני-הפוסטנטייה זאת חמורה אף יותר לאור הדחף . ליראת שמים של ממש

, גם אם אופיו יכול להגביר את העצמה של סוגים שונים של התנהגות דתית. ובמעשה

המובילה את האדם , "אלו ואלו"הנטייה שלו לכיוון הסובייקטיבי מעודדת גישה של 
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בכך קיים ניגוד . נטול תוכן דוגמטי או מחויבות, תלשטח הפקר בתחום האמונות והדעו

 .188המחייב את שניהם, ליראת שמים

 

כפולה תזה -אנטי אפוא היאהומניסטית ההתפיסה  ברוחהאדם במרכז הצבת  ,ל"הראלדברי 

 :לעולם הדתי

 
שהרי  .וחופש אנושית רווחה שכוללים הטובים החיים היא בעולם הומניסטי החיים מטרת .א

העולם הדתי דורש מהאדם , לעומת זאת. ביכולתו לממש את רצונותיוטמון אושרו של האדם 

  . ציות והשתעבדות לאל ולמטרותיו

עם ליברליות המנתקת את הרצף המסורתי האובייקטיבי ומקדשת את  יד בידהולך  הומניזם .ב

גישה זו מאפשרת ריבוי אמונות בלי מחויבות . הסובייקטיביות הקשורה גם לאמונות ודעות

-עלהוא מתפזר ובוחר את דרכו , האדם אינו ממוקד ,בחסות ההומניזם ,כך. עוגן של אמת וא

 והמחויבות, "אמת ותורתו אמתמשה " של המסורת ודאותכאשר , שלו ומאווייורצונותיו  פי

 שברוח דבר לכל הסובייקטיבית והגישה המחויבות חוסר. מחשבתו מהלך מחייב חלק אינם

כפירה ללא  גם. ולבטח בקיום המצוות ,בתחושת האמונה הכללית 'מה היראה את מקהה

 . מתעמעם" לנגדי תמיד' שוויתי ה"בהמתח  הממוקד  ,מוצהרת

 

לרועץ לאדם להיות שעלולים על ארבעה ערכים חיוביים הנובעים מההומניזם הצביע אף ל "הרא

 :המאמין

 
  להביא להפחתה עלולה את עצמיותו מתוך חופש מלא והדרישה מהאדם לפתח את אישיותו

 .יראת השמים הכנועה לכוח עליוןתחושת ב

 הידע הוא . וניכורידי גאוותנות העצמת הכלים האינטלקטואליים יכולה להביא את האדם ל

 ".ורם לבבך ושכחת"כוח וכוח יכול להביא ל

 י שבא לידי קלעתים מתנגד למוסר האלו ,שהוא חלק מטבעו החיובי של האדם ,המוסר הטבעי

עולם הערכים הבנוי על המוסר הטבעי לא תמיד עולה בקנה אחד עם . ביטוי בקיום המצוות

 .המצוות האלוקיות

 אינה האדם ובריאת טוב כולו העולם שלפיה, המאפיינת את ההומניזם אופטימיתה תפיסהה 

לוויתור על מסננים וחסמים ובעקבותיהם , מובילה לקלות ראש מסוימת, בחטא מלווה

מלא באדם מביא לאמון ביצריו ובמעשיו  אמון. חומרית לשקיעהלהשפעה שלילית ואפילו 

 . ערכי סינון שנעשה מבלי

 

 שמים יראת עם ההומניזם אללגשת 

. ל לקושי הטמון באימוץ הגישה ההומניסטית ללא הבחנה"עד כאן הצגתי כמה מנימוקיו של הרא

 ערך דתישבה הוא רואה  ,הומניתהלבין התפיסה  הומניסטיתבין הגישה המבחין גם ל "הראאך 

. כוללתשלב ערכים הומניים עם תפיסה דתית ל הדרךהיהדות מצאה את  ,לטענתו .לכל דבר

וכן רגישות  ,יחס לאינדיבידואל ולשאיפותיו, רגישות הומניתאפשר למצוא ביהדות , לדבריו
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את האיסור לעבוד . פריצת הגבולותמפני החשש קיים תמיד , עם זאת. הלכתית למצוקת היחידים

 שמירת הפער. לאלהפער בין האדם צורך לשמור על ל בראש ובראשונה ב"הראהסביר  ,עבודה זרה

 , לדבריו .את עצמו במרכזששם לאדם נחוצה ביותר  זויראה ו, ידי יראהמביאה ל הזה

 
תכונה זו משתקפת לפחות בשלשה . היא הומניסטית ביותר היהדותבמשמעות מסוימת 

 של בתפיסה שמשתקףכפי ) כבודד, האנוש לבן הערכתה עומדת ובראשונה בראש. תחומים

 מרכזי מעמד מעניקה ההלכה, שנית. הקוסמי בסדר מקומו מבחינת או( אלוקים צלם

 מן הילסטי עילה הומהו האדם לרווחת הרגישות, לבסוף. אנושיות שאיפותלו לצרכים

  .הבסיסית ההלכה

 
ועל כן יחסנו אליו הוא , אותו הומניזם דתי כרוך בסכנה של פריצת הגבולות, זאת ובכל

 .189וכבודו' הוא מוצג בחולשתו ובאפסיותו אל מול הדרת ה האדם ,והערכת לצד. מסויג

 

 ,אולם. ת האמונהוחלשילסכנה של ה בעיקר, באימוץ הגישה ההומניתשמודע לסכנות היה ל "הרא

המסר המרכזי של בעצם זהו . לחנך להומניות ולאמונה תמימה באל ובמצוותיואפשר הוא סבר ש

אברהם עם רגישותו המוסרית וההומנית כפי שבאה לידי ביטוי בסדום זכה ליראת . העקדה

נכון להקריב את מוסריותו ועצמיותו היה כאשר רק , "עתה ידעתי כי ירא אלוקים אתה", אלוהים

 אךהחינוך הכפול הזה לרגש הומני וליראת שמים הוא קשה  .190למען הצו האלוקי המוחלט

אלה כהוא אף העיד על עצמו שינק ערכים  .הזהגדול האתגר ה ל בחר שלא לוותר על"הרא .יאפשר

 :מאמין וכמחנךאדם מילדות ושהם מלווים אותו גם בעשייתו כ

 
משחר ילדותי הפנמתי את הערכים האלה ובמשך יותר מיובל שנים אני עסוק  ]...[

הן כעובד , האינסטינקטים הבסיסיים שלי והשאיפות העמוקות שלי. בהטמעתם והפנמתם

כשאני סוקר את הנוף . תומכים לחלוטין בהשארת דגשים אלו על כנם, והן כמחנך' ה

. אני חש שהצורך בהם גדל ולא הצטמצם, ההחינוכי והסוציולוגי הנוכחי הן בארץ והן בגול

ל "עלינו להיות מודעים תמיד לצורך בקדימויות שקבעו חז. אך יש להוסיף לכך הסתייגות

עלינו . ת הן במישור הזמן והן במישור הערכייוקדימו –" יראת חטאו קודמת לחכמתו"

העולה על  להבטיח את האיזון הראוי בין המרכיבים שציינתי לבין יראת שמים כאידיאל

אם נבנה עולמות חדשים אך נרדד את התנאי הקודם . כלנה מבחינה נורמטיבית וחווייתית

 .191נרוויח מכך רק מעט הן כיחידים והן כחברה המחויבת לתורה, לכל

  

להישמר מהפיכת האדם לאלוה הקובע ל "הראהציע , שמיםהכדי לא לאבד את יראת , לפיכך

  ,לדבריו .כאשר האדם הוא הפוסק הבלעדי אין מקום לאלשכן . בעצמו את הנורמות המחייבות

 
                                                             

189
הא למדת שאין משפטי 'ם את דין דחיית שבת מפני פיקוח נפש "כך מסביר הרמב. "840' עמ, מבקשי פניך, סבתו  

הוצאת : ירושלים, א זמנים ספר בתוך ,"שבת", ם"רמב" )'התורה נקמה בעולם אלא רחמים וחסד ושלום בעולם
 (. הלכה ג, פרק ב, 1085, קורן

190
  225-224"Contemporary Impediments", pp. Lichtenstein,  .ת המאמין כחוויה דיאלקטית יגדיר את חוויהד "הרי

אלישע הנדרש לעזוב את כל עברו ולהקריבו למען ההליכה על . עשייה וכיבוש ומנגד נסיגה והקרבה ,של יצירה
, "על אהבת התורה וגאולת נפש הדור", יק'סולובייצ ;78-70' עמ, האמונה איש, יק'סולובייצ נועיי ,אחרי אליהו

מציאת  –של פעולת הדת היא הקרבת העצמות וסופה  התחילת" :411-411' עמ, סוד היחיד והיחדבבתוך 
 ."ברם אי אפשר לאדם למצוא את עצמו מבלי שיקריב את עצמו עובר למציאה. העצמות

191
  223-"Contemporary Impediments", pp. 222Lichtenstein, . 
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ובה , המצב האידיאלי הוא שנשאף לחזק ולהעשיר את המורשת הרוחנית והתרבותית הרבגונית"

אם להפוך את דברי . בעת לדאוג שצמיחה זו תתרחש בתוך הקשר מתמיד ומעמיק של יראת שמים

להגדיל את התוצאה על ידי שמירה על המכנה אנו נרצה , האושרעל חיפוש  192[Carlyle] קרלייל

 : יש לגשת אל ההומניזם עם יראת שמים הבנויה על קטנות האדם ,כלומר. 193"והגדלת המונה

 
עלינו להישמר לבל ניגע . אך זאת תוך כדי ענווה, עלינו להתמיד בדבקותנו בהומניזם דתי

ביקר בצדק כפגם וכחטא הבסיסי של  194[Toynbee] תופעה שטוינבי, בהאלהת האדם

מה אנוש "לשאלה  –עלינו להיות נאמנים לרוחו של כל פרק ח בתהלים . התרבות היוונית

לא פחות " אדונינו מה אדיר שמך בכל הארץ' ה"לסיום , "כי תזכרנו ובן אדם כי תפקדנו

ותחסרהו מעט "מאשר לחלק האמצעי של הפרק המדבר על גדלות האדם ושלטונו 

  .195כל שתה תחת רגליו [...]וקים מאל

 

האלה של יכולות ה. האללאדם יכולות אולם הוא כפוף לגדלות יש כי , הדגיש בדבריו ל"הרא

נעלה על נס את כבוד ": לכיוונים שליליים לסטות האלהכוונת בלי  עלולותדברים נעלים עשיית 

שהחופש  –שהיו שותפים לה הוגי הרנסנס הגדולים  –האדם אך לא נסיח את דעתנו מהידיעה 

 .196ועל אדם להגביר כוחות כדי לממש את הקדושה הטבועה באדם, מכיל בתוכו פוטנציאל לרוע

 

 

  להומניזם ולמודרניות פתיחותה גבולות
לימוד אקדמי אולם דווקא בכל הקשור ל. של מדעי הרוחהאקדמי ל ראה בחיוב את הלימוד "הרא

ל "הה הראישם ז ,מדעי היהדותבבר כאשר דוּ. היה נחרץ בהתנגדותוהוא , היהדותמדעי של 

לא , את מדעי היהדות העוסקים בחומרים הלכתיים, לתפיסתו. סטייה יסודית בסיסית חמורה

הכוונה והמטרה  ואילו, "הלומד שלא על מנת לעשות: "ל"על זה אמרו חז. לומדים על מנת לקיים

אין , אין במחקר זה שאיפה להתקדש ולהכיר את נפש האדם; רוחשל המחקר האקדמי אינן ה

במחקר האקדמי במדעי היהדות . ההפך הוא הנכון. לחוקר כוונות רוחניות של מוסר ויראת שמים

המחקר . ואינו חווה חוויה רוחנית כמו זו שבלימוד התורני, עומד מבחוץ, מרוחקנותר החוקר 

התחושה הבסיסית היא שמדעי היהדות לא " ,ל"לטענת הרא .נותר אפוא טכני ונטול חוויית קודש

במידה ]...[ להתמודד עם פריקת העול ועם אובדן הזהות , באו לעולם כדי לפתור מצוקות חינוכיות

סיבה נוספת  .197"ופחות על התלמיד' חומר'הדגש מושם יותר על ה, (ואיני מזלזל בכך)רבה 

לות לקעקע את מסורת הלימוד וההלכה שהמסקנות במחקר המדעי עלו יתהלהתנגדותו הי

 החשש . מקובל ללמוד את המשנה לפי פירוש הגמרא ואת הגמרא בחטיבה אחת, כידוע. המקובלת

 
                                                             

192
 האדם את אדירהה ליברליתה הגותו. ניסטיותיקלוונטיות אנגלי בעל  היסטוריון –( 8118-8195) קרלייל תומס 

 .המציאות את לשנות מסוגלמי שכ הבודד
193
 225-"Contemporary Impediments", pp. 224Lichtenstein, . 
194
טענתו ההיסטוריוסופית המרכזית היא שתרבויות עולות . היסטוריון בריטי –( 8915-8119) טויְנביוזף 'ארנולד ג  

. ובעצם הן מתאבדות, אימפריות נופלות כאשר תרבותן אינה משמעותית יותר. ונופלות לאחר שמיצו את עצמן
 .טוינבי מצא שהפגם בתרבות היוונית היה טמון בהאלהת האדם

195
  225-", pp. 224"Contemporary ImpedimentsLichtenstein, . 
 .שם  196
197
 .854' עמ, "חינוך יהודי ומדעי היהדות", ליכטנשטיין 
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למד את המשנה מתוך עצמה ויוכיח שהגמרא שינתה את הפירוש ל היה שאם המחקר יִ "של הרא

ר את יסודות הלימוד בכך כדי לערעיהיה , המקובל או אם המחקר יוכיח שהגמרא אינה אחדותית

שתשלים ותוסיף לתורה רוח גם אם אותה " נחלה"דופי ב לא מצאל "הראש, ראוי לציין. והמסורת

בנוסחאות , אך דווקא המדע הטכני של מדעי היהדות העוסק בגרסאות, רוח מקורה מבארות זרים

 :משתי סיבות בעהסלידה זו נ. עורר את סלידתוהוא שפסיכולוגית -ובגישה היסטורית

 
ותחושת הקדושה ' לימוד אקדמי עלול לגרום לאיבוד ההוד של דבר ה: במישור החווייתי .א

 .שבלימוד

ל חשש שהמחקר "הרא. המחקר התלמודי יצר מתודת לימוד שונה: במישור המסורתי .ב

ובפרט על השיטה הבריסקאית הרואה , האקדמי יקרא תיגר על עצם הלימוד הישיבתי

 רק אינה היהדות מדעיככלל אסכולת ", לדבריו. ידה קוהרנטיתבטקסט של הגמרא יח

איני מתכוון להתנגשות . אתם להתעמת מבקשת אףמיעדי לימוד תורניים אלא  מתעלמת

, כוונתי לעיקרי הדברים. ל"ביחס לפרטים מסוימים עם מסורת המקרא או זו של חז

 .198"לעמדות מפתח ולהנחות יסוד, לשורשים

 

ראה בחיוב הוא , להפך. הואבאשר  מפגש עם תרבות כלליתלא פסל את הל "הרא, כן-פי-על-ואף

 ויאיר על, יפגיש אותו עם עוד רבדים ועומקים, פרה את עולמויַ שמתוך הבנה  ,הזה את המפגש

. מהמפגש הזה רק תצא נשכרתהתורה . הגוונים האחרים הנחוצים לו בתוך עולמה של תורה

מגבולות הגזרה חורג אם כי לעתים  ,מחפש את הרוח ואת הטובכי המוסר ההומני האמין ל "הרא

יש למוסר ההומני שאיפות רוחניות  ,אולם ביסודו. ואז יש להתנגד למסקנותיו ,של ההלכה

 ,פילוסופיההספרות ותחומי הכגון  ,מדעי רוח העוסקים באדם ,לכן. להיטיב ולקדש את המציאות

 .  הם מבורכים

 

 להסתייגותו הנחרצת של ות שהובילוההיסטורי נסיבותבין את המנסה לה 199ריינרהחוקר רמי 

ל לאמת המחקרית בצורה כה "הראהתנגד מדוע  .מהלימוד האקדמי של מדעי היהדות ל"הרא

ריינר מונה . נתק מוחצן ומוחלט הם שגרמו לכך עד כדיאירועים בשטח , לטענת ריינר? נחרצת

ידי ל ל"בישיבת הר עציון שהביאו את הראבתחילת שנות השמונים שהתרחשו שלושה אירועים 

 :תלמוד באקדמיה ישמרנות יתרה בכל הקשור ללימוד

 
 עם יבמות במסכת "רבה האשה" פרק את שלמדה לומדים תחבור התפתחה מ"תש בשנת 

 .200מחקרי והפירוש עצמו היה הקדמהזה צורפה  רושילפ. פרידמןיהודה  שמא של רושויפ

 ו של מאמר שבות עלון העת כתבשל  11גיליון ב התפרסם ,א"תשמ בקיץ ,שנה האות בסוף

 הירושלמיהתלמוד  כי להוכיח הכותבניסה  במאמר. 201"תלמוד של פשוטו" ,אהרון משניות

  העלונים כל אתהישיבה  גנזה מגבוה בהוראה. הבבלייותר מאשר התלמוד  לפשט כיוון

 
                                                             

198
 .שם  
199
 .ק בהיבט ההיסטורי של התפתחות התורה שבעל פהועסמרבה לתלמוד ה חוקר –רמי ריינר   
בתוך חיים זלמן  ,"בצירוף מבוא כללי על דרך חקר הסוגיא, פרק האשה רבה בבבלי", יהודה שמא, פרידמן  200

 ,בית מדרש לרבנים באמריקה: ניו יורק, כרך א ,מאסף למדעי היהדות: מחקרים ומקורות ,(עורך)דימטרובסקי 
 . 115-148' עמ, ח"תשל

 .78-58' עמ, (א"תשמ) 11, שבות עלון ,"תלמוד של פשוטו", אהרון, משניות   201
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 זו כי לו אמר רק אלא הטענות לגוף התייחס לא ל"הרא. ל"הרא עם לשיחה נקרא משניותו

טענה זו שומטת כל  ,בפועל .לפי התלמוד הירושלמיולא לפי התלמוד הבבלי  שהלכה מסורת

 .אפשרות מחקרית לטעון טענה אחרת

 משה מאיר התלמידאת מבמשנה  שיעור לישיבה שהגיעו שמיניסטים שמעו א"תשמ בחורף .

 בחריפות הגיב, הישיבה לראשות ל"הרא של שותפו ,עמיטל הרב. לוגית בדרך הועבר השיעור

 בדרכי רעיונותיו הגשמת לשם אחרת גבעה לחפש, בציניות משה למאיר והציע זו לדרך

 .הלימוד

 

ל לשילובם של בעלי השכלה אקדמית במסלול "אפשר להבין את התנגדותו של הרא, על רקע זה

 ,8913 שנתב מכון ההוראה ליד ישיבת הר עציון עם פתיחתו של ,ההוראה של תורה שבעל פה

. העביר את הקורס של מבוא לתורה שבעל פההוא של עצמו "הרא. ל היה הרקטור שלו"הראש

ל את מה שגרם המפגש האקדמי למסורת הלימוד התלמודית בישיבה "משחווה הרא ,לדעת ריינר

 ,ל"לדידו של הרא ,יראת שמים. נזהר מלתת לגיטימציה כלשהי לדרך לימוד זאת, אצל תלמידיו

 .202קודמת להרחבת אופקים ובגינה ניתן להסתיר את האמת

 

הביע את כאשר  ,ל"הרא בלימוד המסורתי עמד לנגד עינימפני פגיעה נראה שלא רק החשש 

למשל , ל לא חשש להכניס מתודות חדשות"הראכבר נוכחנו לדעת ש. למחקר התלמודי ותוהתנגד

עודד את אף ל "הרא. ביקורתי-ספרותירקע  עלהמבוססות בעבר  קיימות מתודות שבוודאי לא היו

ותו הצעתי עבור קהילת התורה הכיוון שא: "הלומדים להיפתח ללימוד שונה שהיה זר לרבותינו

. ושמא אף הכנסת אלמנטים חדשים לחלוטין, מצריך מידה של עיצוב מחדש של תפיסת העולם

זהו שינוי שבכוחו [ מכלול האיכויות]והגשטאלט לכל הפחות נדרש כאן שינוי של נקודת המבט 

מה ההבדל נשאלת השאלה , אם כן .203"והגשמתו מציבה אתגר רוחני, להעשיר את עולמנו הרוחני

שאר "ל העריך את מדעי הרוח לפי "הרא, כזכור? ללימוד הגמרא ך"התנהמחקרי של לימוד הבין 

להעמיק את תחושותיו , הספרות והפילוסופיה יכולים לרומם את האדם. שהם מוסיפים" הרוח

כדי שהלימוד של התורה  הלכן צריך לרכוש כלים אל. עומקים חדשיםלואת הבנתו לרבדים ו

הכלים מוסיפים ואינם פוגמים בחוויה הבסיסית של אמונה אז  ,נכון איזוןאם נוקטים . יתברך

אלא , ולא רק כדי להתמודד עם קושי, להבין אותו, טקסט צריך לדעת אותו יש": ויראת שמים

יש כאן דברים שהם [ ...]להתבסם ולהתעמק באמונה ויראת שמים , כדי להתקדם והתרומם

את יכולים להיות חידושים המעשירים את ההבנה ואבל בהחלט [ ...]חדשניים מבחינה מתודית 

אף ראה בחיוב את השימוש ל "הרא. 204"אני חושב שזהו כלי שיכול לתרום הרבה. הדמיון

ך שהיא גם הומניסטית "תנלימוד אנחנו זקוקים לשיטה ב: "ך"בביקורת ספרותית בלימוד התנ

  .205]...[" וגם דתית

                                                             
, ביום העיון נישאה ההרצאה". מקבילים שלא נפגשו –הרב אהרן ליכטנשטיין ומדעי היהדות " ,רמי, ריינר  202

 במכון ון לירל "שנערך לזכרו של הרא, "ר אהרן ליכטנשטיין"הגותו של הרב ד –חסד ושלום , חכמה, תורה"
במכון התחילו ללמד  8990 שנתמ. מקור: 1081נדלה באוקטובר . (1085ביוני  11)ה "א תמוז תשע"י, בירושלים

 . מרצים שלמדו תלמוד בכלים מדעיים באוניברסיטה (שכבר נהפך למכללת הרצוג)יעקב הרצוג 
203
A Consideration of Synthesis from a ichtenstein, Aharon, L"; 10-18' עמ, "אדמה נביאים וביד", ליכטנשטיין  

Torah Point of View", Leaves of Faith, vol. 1 (2003), pp. 93-95.  
 .899-891' עמ ,מבקשי פניך, סבתו  204
205
 . 108' עמ ,שם  

https://www.youtube.com/watch?v=ZSF4Vl7pzv4
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לא אין בזה התרוממות רוח ויראת שמים ולכן . האקדמי לא כן הלומד את התלמוד מתוך המחקר

ל אף ראה בדרך ובמתודה המחקרית "הרא, יתר על כן. עניין ודחף ללימוד זהל "לרא היה

, ל במתודה הבריסקאית כדרך המרכזית ללימוד תורה"תו של הראוייתכן כי דבק. תלמודית אויב

את  תהמחפש תהבריסקאיה בשיטתורה הלימוד , כזכור. לו להיפתח ללימוד שונההניחה לא 

העיקרון והמושג הכולל שמעבר למקרה הנדון לא יכול לתפקד בעולם צר של נוסחאות ומקרים 

הרקע ההיסטורי מו, הביוגרפיההשחרור מכבלי כי דווקא הדגיש ל "הרא. 206פרטניים

הלימוד בעוד . של הלימודהחופשי המרחב את  הם שהעניקותמודדות עם הטקסט עצמו הוה

בשיטה הבריסקאית , ברקע ההיסטורי והחברתי ובניסיון לכוון לכוונת הכותבהעמיק האקדמי 

אני רוצה לחרוש את השדה . מערכת הלכות ומושגים, התורה היא טקסט מסוים": מכךהתעלמו 

את הפרות הטובים ביותר מבלי שאכנס לשאלה מה ראה מי , להפיק מתוכו את התנובה. הזה

 .207"שכתב את הטקסטים

 

 בערוב ימיו כי שאףל "הראעל עצמו העיד , הסתייגות מלימוד תלמוד באקדמיה ובדרכהלמרות ה

הדבר לא יצא  ,לצערו. זה של המחקר וזה של הישיבה, לחבר את העולמות כבר לפני שנים רבות

יסודות  האקדמי שידע כי יש במחקראף בלבו קינן פגיעה בנפש הלימוד פני החשש מ. לפועל

שאר רוח אך מסקנותיהם יכולות לסייע  אינם נושאיםאמנם אלה כשלעצמם יסודות וכי , תייםאמִ 

ייתכן  ,בין הלימוד הישיבתי ובין זה האקדמי" תיאום כוונות"אילו היה אפשר לעשות . ללימוד

את האמת "יש לקבל האמין של באמת "שהרי הרא .לדרך זו גם במישור האישייותר  נפתחהיה ש

, האקדמי בא לקעקע את אחדות המסורת של התורה שבעל פההלימוד , אולםו ".ממי שאמרה

את שישבור מי לא רצה להיות , בריסקבית מצד  דווקא ולהתנגדות למתחמודע בהיותו  ,ל"הראו

למדעי  87-ביום העיון שנערך לכבודו בקונגרס העולמי ה. מסורת הלימוד בשרשרת המסורה

  :העולם התלמודי לעולם האקדמיבין  הצליח לגשר הוא אף הצר על כך שלא, היהדות

 
כשתכננו רעייתי ואני את העלייה ארצה הסברתי לקברניטי הישיבה שאנו רוצים לגור 

לרבות , שהרגשתי היא כי אוכל לפרות, עניתי. נשאלתי אודות הבחירה. בירושלים

תקוותי . ולהרוויח אם כמושפע ואם כמשפיע מהקהילה האקדמית הנמצאת בירושלים

במבט לאחור המטרה הזו לא . ף פעולה בין העולמות ושקשר מעין זה יתחזקהייתה לשיתו

ידעתי שישנה היסטוריה ארוכת שנים של אי שיתוף פעולה בין בית המדרש . הושגה

ד "נושא זה קשור בחלקו לגישת הרב חיים ובחלקו להשפעה שקבלתי מהרי. לאקדמיה

צי מהלכת אל הרכבת בטרם נסע הגיע אמו כחצי רצה וח, כך כשחותני הלך לברלין. עצמו

אלו דברים קשים שנאמרו אז אך הם עדות ! ללימודיו ואמרה רק אל תלמד חכמת ישראל

תקוותי שלי הייתה . לקרע שהיה קיים  כבר אז בין העולם האקדמיה לעולם הישיבה

לשני הצדדים בהרחבה ובעמקה , שהמפגש בין האקדמיה לישיבה יהיה מימוש הפוטנציאל

יש דברים . אינני חי חס וחלילה במצב של מאבק נגד העולם האקדמי תורני .של הנלמד

, שאני מתנגד אליהם אולם מצב של מריבה ועויינות איני מרגיש ואיני מעוניין להרגיש

 .לעולם זה

 

                                                             
206
 .פרק שני בהרחבה ראו, הבריסקאיתעל השיטה   
207
 .101' עמ, מבקשי פניך, סבתו 
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לא הסתייע "אני חש שהיה צורך לחזק פן זה של עולמי ומידה מסוימת , לגבי עצמי

 87-ההעולמי הקונגרס של ]המושב . ינן הפער נוצראני מבין את הסיבות שבג". מילתא

הייתי מייחל . שזה עתה שמענו מהווה סגירת פער מסוים בתחום זה[ למדעי היהדות

אני מאוד מקווה . שהפעולה והכוונה יהיו משותפים, לראות מצב גם כשאנו חלוקים

 .208ה ייתן לי את הכוחות אוכל לעסוק בנושאים הללו"שבמידה והקב

 

 

 יישום ההומניות והמודרניות  –עשה הלכה למ

 לנוכח ההלכה
הפסיקה שהרי . לידי ביטוי גם בפסיקת ההלכה באהל עם ההגות ההומנית "של הרא הזדהותה

הנוסחה ל מצא את "הרא. התפיסה ההומניתבקנה אחד עם  תמיד עולהמתוך מחויבות להלכה לא 

דרך פסיקתו  המדגימות אתבשתי סוגיות כאן בכוונתי לדון . גם יחד הומניואיש הלכה  להישאר

הלכתיות עוד סוגיות  ן כמובןישנ. וביצוע הפלותל "יציאה לטיול בחו: ל"ההומנית של הרא

 .תקצר היריעה מלפרטן כאןאך , ל"הרא של דרכו המייצגות נאמנה את

 

 ?ל"לחו לצאת מותר מתי

נוסעים בני אדם כיום . בלבד ל כבר אינה מיועדת לצורכי פרנסה"בעולם המודרני היציאה לחו

ל "אחרים יוצאים לחו. כדי להתאוורר ולשנות אווירהאפילו פלאי הבריאה או לחזות בל כדי "לחו

בימינו . יהנפשעולמם ת א רים ולהעשהאופקי את בילהרח ,כדי לחוות חוויות רוחניות ותרבותיות

אך לא כך היה בימים . מיוחדקושי פיזי  ללא כל ,לצאת לנסיעות קצרות לזמן קצובגם אפשר 

דתניא " :ברוריםנראים לכאורה הדברים בגמרא " מועד קטן"נבדוק את הכתוב במסכת אם  .עברו

אמר רבא . מפני שיצא שלא ברשות( בחול המועד)רבי יהודה אומר הבא ממדינת הים לא יגלח 

מדמי ליה כלשוט מר : לא נחלקו אלא להרויחא. למזונות דברי הכל מותר, לשוט דברי הכל אסור

קטגוריות לעניין שלוש בגמרא מפורטות , אם כן .209"(ומותר)ומר מדמי ליה למזונות ( ואסור)

 :היתר לגלח בחול המועד

 
 .נחשב ליוצא שלא ברשות חכמים ואסור לגלח: לשוט . 8

 .נחשב ליוצא ברשות ומותר לגלח: למזונות ;לפרנסה .1

 .מחלוקתעל כך יש : להרוויח . 3

 

                                                             
, ביום העיון נישאה ההרצאה". בין ביוגרפיה להגיוגרפיה: ר אהרן ליכטנשטיין"הרב ד –' השתדל'", אביעד, הכהן  208

 במכון ון לירל "שנערך לזכרו של הרא, "ר אהרן ליכטנשטיין"הגותו של הרב ד –חסד ושלום , חכמה, תורה"
למדעי  87-הבקונגרס העולמי . מקור: 1081נדלה באוקטובר . (1085ביוני  11)ה "א תמוז תשע"י, בירושלים
הוקדש מושב למשנתו של , (38.1.1083) ג"ד אב תשע"שהתקיים באוניברסיטה העברית בהר הצופים בכ, היהדות
ל "הרא ,על אף הדברים שאמר בכנס ,שי בנו לטענת. ל נכח באירוע ואף נשא דברים בסוף המושב"הרא. ל"הרא
האקדמית ולאו דווקא  חברהבו רהאוויהשתלבות בל הייתה כוונתו .באקדמיה להשתלב מאמצים עשה לא

 . אקדמיהה אנשי שלתרבותי -הרוחני שיחב חלק קחתל רצהל "הרא. להיותו חלק מהסגל האקדמי
 .א' עמ, יד, מועד קטן, בבלי  209

https://www.youtube.com/watch?v=ByDHzxZr4lk
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 מצווה קיום בשביל אפילו ,סיבות מוגדרותמלמעט  ,ל"לחו מהגמרא עולה שאסור לצאת, כלומר

 אמר ליה , אתה לקמיה שרבי חנינא. ההוא גברא דנפלא ליה יבמה ביה חוזאה" :אין היתר לצאת

אחיו , אמר ליה .(?האם אפשר לרדת לבבל וליבם את אשתו של אחי: תרגום)? מהו לימחת וליבמה

כיצד אפשר לקבל היתר , אם כן 210?ברוך המקום שהרגו והוא ירד אחריו –ית ומת תנשא כו

והראה ל את ההלכה "תח הראיכדי למצוא דרכים להיתר נ ?ל שלא לצורכי פרנסה"לנסיעה לחו

כפי , גוניתחדהאמת ההלכתית אינה . רוש אחדימפ למצוא יותרעל כל צעד ושעל כיצד אפשר 

 :211ראשוןבמבט עשויה להיראות היא ש

 
ביניהם ל הרגיל או שאין "האם איסור גילוח קשור לאיסור יציאה לחו – "שיצא שלא ברשות" . 8

 .זו מחלוקת ראשונים? קשר

שמא או  הקדושת מהארץ מפאת לצאתהאם נאסר  –? ל"לחולמה הכוונה באיסור היציאה  . 1

כשם שאסור לצאת  :ם פסקו"שהרי הגמרא וכן הרמב. לצאת ממקום של חיי תורהנאסר 

קיומן של ל על "הראהצביע גם כאן  .אסור לצאת לשאר הארצותכן לארץ ישראל מבבל 

ולכן אסור . שבדרךבגלל הסיכונים בכלל שהבעייתיות כאן היא ייתכן  ,כך למשל .קותומחל

 .לצאת אלא לצורך גדול

אדם זה תקף כאשר ידוע שאותו האם איסור  ,ל"איסור לצאת לחוה מקבלים את עצםגם אם  .3

בסוגיה האם מותר או אסור לצאת את הדיון ו ייתכן? לחזור מתכווןלצאת את הארץ שעומד 

ובידיעה שמדובר , אם אין חשש כזהאך  .לא יחזורהיוצא מא היה חשש שהארץ התנהל רק כש

 . מותר לצאת אזי, בטיול קצוב בזמן ושיש כרטיס חזור

יציאה לזמן מוגבל  ;מוגבל-בלתייציאה לזמן  :רמותלשתי אפשר לחלק  לחזורהכוונה גם את  .4

במקרה  .קצוב וידוע שמוקד החיים והעשייה של היוצא הוא בארץאשר היציאה היא לזמן כ

 .ל"כזה אין איסור לצאת לחו

 

 ,מקבל פנים מורכבות לכאורה האיסור הפשוט ,הפרשנויות האפשריותשל מגוון ההורחב לאחר ש

בהכרה מקורו ל "של הראהמניע לפסיקתו ". שוט"יציאה מהארץ לל היתרלמצוא אפשר וכעת 

שאין  ל חש והבין"הרא. חופש תנועה שכוללת בין השאר ,של דרך החיים בעולם המודרני ובקבלה

מפגש עם הנובע מה גדולרוחני רווח בכך יש , להפך. ובלמידתן תרבויות אחרות חטא בהכרת

גם ברצון לראות את עוצמת  ,ל"לדעת הרא .על מקורות התורהשאינם מיוסדים  נייםרוח ערכים

 המרחב היה יציאה אל שהציע הפתרון. ערך רוחניטמון מחוץ לגבולות הארץ המובטחת שהטבע 

המנמקות את גישות  ל הציע לבחון מגוון של "הרא. הרחבת האמת ההלכתיתבאמצעות ההלכתי 

. שיטותהל לפי כל "לחו את היציאה " מכשיר"שאת המקרה  לאתר ומתוכן, ל"לצאת לחו האיסור

 גיון בריאיהשל "כתב הרא, "בעניין יציאה מארץ ישראל לחוץ לארץ"במאמרו בסיכום הדברים 

 שאיןשלא מסתבר שיהיה אסור לאדם לצאת לראות דבר , אני נוטה לומר: "אותושהנחה  הוא

. יהיה מותר  –אפילו אם הוא עשיר כקורח  – ואילו לעסוק בפרקמטיא, נופים או תרבות, בארץ

רוחנית , ערכית, אם הטיול מקדם מבחינה תורנית. לכן נראה לי שטיול לצורך כזה יהיה מותר

 .212"יהיה לזה לפחות הערך של סחורה', מתיר'גם באופי של  –ותרבותית 

                                                             
 .א' עמ, קיא, כתובות, בבלי  210
211
 .תצאפרשת כי , (ב"תשס) 114, דף קשר ,"מארץ ישראל לחוץ לארץ יציאהבעניין ", אהרן, ליכטנשטיין  
212
 ". בעניין יציאה מארץ ישראל לחוץ לארץ", ליכטנשטיין   
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 ?הפלהמותר לבצע  מתי

 ובקרבהמודרנית  במציאותסוגיית ההפלות היא סוגיה מורכבת לא רק בעולם בהלכה אלא גם 

שכן , בהפלהבעייתיות רואה אינה  תליברליההמוסר תפיסת . הומנית ת עולםבתפיס האוחזים

. יחיהואיך ימות ואם יחיה והאדם הוא אדון לגופו ורשאי להחליט אם  ,"עובר מוגדר כירך אמו"ה

 שכן, בהיפוך אך סיבות מאותן בהרבה הדברים מורכבים תמוסר הדתיה תפיסתב, לעומת זאת

אם ש יש להביא בחשבון את העובדה, כמו כן. ל ולא בידי האדם-הא יבידנתונים החיים והמוות 

   .213פגיעה בו דינה כרצח אזי, תהעובר מוגדר כיצור שיש בו חיוּ

 

 שלבדמודע לכך היה הוא . ממדית-חדכאמת את הל לראות "הראזו התקשה הגם בסוגיה 

 ,עוד שיקולים שיש להביא בחשבוןישנם  אלה פגיעה בחיים-ואיחיי העובר של הצלת מהחשיבות 

בעולם המודרני גם . לודייל הצפויה איכות החיים ואבריאות הנפש של האישה למשל הסכנה ל כמו

הפלות  להתיר אימוץ שיקולים מסוג זה יכול ,לפיכך .השיקוליםבמארג  נכלליםאלה שיקולים 

 . במקרים מסוימים

 

יהיה אפשר  ,תורחבלכש. האמת ההלכתית בדרך של הרחבתל "הראהלך בשלב הראשון , אם כן

את  דירגל "הרא .ולהגיע לפסיקה מורכבת ומדורגת לשקול את הערכים העומדים על הפרק

פגיעה  ;רצח ביותר שהיא בבחינת הפלה מהרמה הגבוהה :לסוגיהם האפשריים ההפלה איסורי

בה ". לא תעמוד על דם רעיך"וברמה הנמוכה רק חובת הצלה של  ;חבלהגרימת ; בשכבת זרע

 שכן לא דין. ת של העובררמת החיוּפי הגדרה של -עלאת שלבי ההיריון השונים  הוא פירט, בעת

איסורי  – האלההפרמטרים שני לאחר הכנסת . שבועות 31בן עובר כדין בבטן אמו יום  30בן  עובר

התחלתיים של הבשלבים לפחות  ,שאפשרהתמונה מורכבת התקבלה  –ההפלה ושלבי ההיריון 

שפירושה רצח או כמעט , ה ביותרהחמורמהרמה  על הפלה להוריד את רמת האיסור ,ההיריון

 . כמו למשל גרימת חבלה, לרמה נמוכה יותר ,רצח

 

 ;טובת המשפחה; טובת העובר מול טובת האם: ל את נסיבות ההפלה"הראבשלב הבא אפיין 

בפגיעה בעובר עברה שרואה על אף הגישה ההלכתית הבסיסית . וקשיים כלכליים או נפשיים

ל הרחיב כאן "הרא, כלומר. חמורות, בנסיבות מסוימותלבצע הפלה ל אפשר "לדעת הרא ,חמורה

ההלכה דרך מקורות ופוסקים שונים והרחיב את טווח לרווחה את " פתח" ,ההלכתית האמתאת 

לנסח  כך עלה בידו. האמת הקשורה הן לתפיסה המוסרית והן למשמעות ההלכתית הנובעת מכך

אינו ש בפסיקתו הדגישל "הרא. מודרניהערכים העולם גם את צורכי פסיקה גמישה ההולמת 

 "כבוד האם"על הקפדה השכיוון מ, שנותנת לאם קדימותאת התפיסה הליברלית ללא סייג מקבל 

 ראיית ההיריון רק מעיניה  ,במילים אחרות. ["העובר] הבן כבוד"תמיד בבהכרח תפגענה והעדפתה 

 

                                                             
213
רפואה , "מוסריים והלכתיים, היבטים משפטיים –הפסקת הריון " ,מרדכי ,הלפרין ראו רחבה בנושא זהלה 

 הדת יחס על מחקר השוואתי והיסטורי –הרפואה והיהדות , עמנואל ,יעקובוביץ ;15-14 'עמ ,(1001) 11 ,ומשפט
 ;119-107 'עמ ,(8977)ו "תשכ ,הוצאת מוסד הרב קוק: ירושלים, גאולה בת יהודה: תרגום ,לרפואה היהודית
שנתון , "היסוד המשפטי של איסור הפלה במשפט העברי בהשוואה לשיטות משפט אחרות", דניאל ,סינקלר

על דרישת ", אליאב, שוחטמן ;101-811' עמ ,8911-ח"תשל, האוניברסיטה העברית ירושלים, המשפט העברי
בתוך , "הפלה", אברהם ,שטינברג; 111-131' עמ ,(ט"תשנ) 3 ,כט ,משפטים, "ההסכמה המודעת בהפסקות הריון

  .885-41' עמ ,כרך ב ,8998-א"תשנ, הוצאת מכון שלזינגר: ירושלים, אנציקלופדיה הלכתית רפואית
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מכריעים אין אחת אמת אפשרית יותר משיש אך היות . גם לעובר יש זכויות. אינה נכונהשל האם 

ל בחר שלא להחליט נחרצות "הרא, כלומר ".אמת מורחבת"כדי לתת יותר מרחב אישי בעולם של 

 : על כך במפורשהעיד והוא אף , בסוגיה זו

 
, קורא שורות דלעיל ודאי הבחין שבכמה מקומות נמנעתי מלקבוע מסמרות מוחלטים

גישה זו אינה נובעת אך ורק . והסתפקתי בציון קוים כלליים ובהצעת נטיות ואפשרויות

היא נעוצה בתפיסת אופי פסק הלכתי בכלל . גדולים מענווה או מהיסוס להכריע בין הרים

, שמצד אחד פרטי ההלכות אינם מעובדים בפירוט בגמרא ובראשונים, ובפרט בנידון זה

במקרים כאלו יש . ם הם לא פעם מסובכים ומתסכלים למדיייהתנאים האיש, ומצד שני

  .214למידת גמישות, ולדעתי גם חיוב, מקום

 

 שלו הדיוןכפי שבאו לידי ביטוי בסוף ל "ברצוני להציג את דבריו של הרא, לסיכום פרק זה

בבואו , ל"הלוא הוא הרא ,של הפוסקהאישיות תחושותיו מבטאים את הדברים . בסוגיית ההפלות

צרכיו , חשב ולנגד עיניו צריך לעמוד האדםהפוסק אינו מַ , לדבריו. בסוגיות עדינות ומורכבותלדון 

יהיה  פורש כי יהיה נכון למצוא את ההקלה ההלכתית הדחוקה אםממר בל א"הרא. ובעיותיו

נכון למתוח את  היההוא . טרגדיה אישיתלבעיה הומנית או פתרון למחייבות הנסיבות ש סבור

דעות מיעוט בתוך  ואף להסתמך על עד הקצה( האמת ותהמהווה את גבול)המרחב ההלכתי 

שהעולם המוסרי והתפיסה חפץ אפוא ל "הרא. כדי להגיע לתוצאה הראויה מרחבמגבלות ה

 :עם הפסיקה ההלכתיתישתלבו ואף יתנגשו ההומנית המודרנית לא 

 
במקרה . מצבים אישיים ולחומרת גורמים הלכתיים גם יחד תפוסק רגיש מודע לחומר

להגיע , ואילו במקרה אלמוני לצד אחר ,פלוני הוא עלול להטות ספיקות לצד אחד

לתת משקל רציני לשיטות מרחיקות לכת כאן , ערכת דעות קודמיוהלמאזנים שונים ב

ת רצינית למתוח את החבל לקולא במקום שנשקפת טרגדיה משפחתי. ולהתעלם מהן שם

מקלות ראש ונעוצים  ובעיםכשהלחצים להקל נ, כפי ראות עיניו, הדין מרולמצות את חו

 צריכים ואינם – אינם הלכה שפסקי מהכרה נובעת הגמישות ]...[ ברמה מסורית ירודה

 נועז מאמץ תוך, קונקרטיים למצבים ליישמם יש. המחשבה פרי אלא חשב פרי – להיות

 כאמור]...[  בו המעורים הגורמים כל בין האופטימלי וההלכתי המוסרי האיזון את למצוא

אנשי תורה . המלה של ביותר הרחב נהבבמו דעת שיקול מתוך לבא מוכרח זה יישום

 להתמודד הכי בני הינם שני ומצד, יחד גם ההלכתי ולפן האנושי לפן אחד מצד, הרגישים

 . 215ההלכתיות הבעיות עם

 

לחיות את הקצוות  על בחירתו, ל"על הדרך המורכבת של הראשוב מעידים  דברי סיכום אלה

הומנית וחברתית , מוסריתאך גם מתוך רגישות להלכה מוחלטת מחויבות מתוך , במלואם וביחד

א ולחיות את שני הקטבים במל ביקשאלא  פש את הפשרה או את הסינתזהיחלא ל "הרא. מְרבית

ואמונתו  תהפנימי ותיושר. מוסרי והומני, ההלכהלהיות איש  – בעת ובעונה אחת, מובן המילה

 אמונתו האיתנה ויראת השמים שלו חייבו אותו לקבל את ואילו , ההומנית התוו את דרכו באדם

 

                                                             
214
 .99' עמ, (א"תשס)כא  ,תחומין ,"היבטי הלכה –הפלות מלאכותיות ", אהרן, ליכטנשטיין   
215
 .שם 
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יש ל היה משוכנע ש"הרא, "אלו ואלו דברי אלוקים חיים" מבחינתושהיות . עולם ההלכה במלואו

שעמדו ל לעשות בכל הכלים "סה הראינ וזאת ,למצוא את הדרך לחיבור קיומי בין הקטבים

 .לרשותו

 

התודעתי והמעשי בין , אדון ביחס הנפשי, "גשר בין קודש לחול –האמת המורחבת " ,הבא בפרק

ת בין העולמות קיימת שהרי יאינטראקציה מובנ. עולם הקודש הנובע מהתורה ובין עולם החול

יש לראות את העיסוק  האםאולם . אפשר להחזיק מדינה-איללא צבא . אין תורה" קמח"ללא 

או שישנה דרישה חיובית להכיר את החול וללמוד ? רה ובדיעבדבחול רק במושגים של חוסר ברֵ 

חכמה  ,לדידו. זההתחום בעליו גם  הל השפיע"של הרא" אמת המורחבת"נראה כי גישת ה? ממנו

א נדרשת לצורך החתירה לאמת הכוללת הבאה מעולם החול לא זו בלבד שאינה מאיימת אלא הי

 יהפךהחול יכול לה מסוימים במקרים ,ל"לדעת הרא, לכך מעבר. שיש בה תמונה מלאה ורחבה

  .מהקודש אינטגרלי לחלק
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 : רביעי פרק

 לחול קודש בין גשר – "המורחבת האמת"
 

 

, דווקא עולם הישיבות, ה יישמע תמוהזעד כמה ש

שכל חינוכו והכשרתו הלימודית מבוססים על 

יחד , העמקה ועל ניתוח שיטות מנוגדות וחלוקות

עם הכרה דיאלקטית בתוקפם של שני צדי 

המחלוקת על רקע משנה לימודית ומחשבתית של 

אינו מוכן להכיר בדעות חלוקות , "אלו ואלו"

נטייתי האישית  ]...[בענייני מחשבה ופרשנות 

השונות בנויה  בבואי להתמודד עם סבך הגישות

על אדני הנכונות והרצון לדלות מכמה מסורות  

ומן הרצון הטבעי  , ולהתיישב לצד מגוון שולחנות

אלו ואלו " –לגרוף הון ועושר רוחניים ופרשניים 

 .1דברי אלוקים חיים

 

לטשטש את השוני שבין תורה , חלילה, אין

בנסיבות  ,במידה שיש בחכמה, ברם. לחכמה

לתרום לצמיחה , המתאימות ובמינון הנכון

אך , לא מצווה אמנם, העיסוק בה הופך, רוחנית

 אלא, גם זה איננו מהווה ביטול תורה. הכשרה

 .2קיומה, במובן הרחב

 

 

המפגש היא ההגות היהודית לדורותיה את וממשיכה להעסיק שהעסיקה  המרכזיות הסוגיות אחת

חכמי התורה וההלכה  .בפרטכללית הלהשכלה בין לימוד התורה והמפגש  ,בכלל בין קודש לחול

נפרד מהוויית החיים של -הייתה חלק בלתיאתה שכן ההתמודדות , מאז ומתמיד לסוגיה זונדרשו 

משמים על תנה יפי אמונתו נ-שעל ,אחת תורהה ומחזיק בידהמאמין בהוויה זו . האדם המאמין

 פיתחו בני האדם מכוח תבונתם לאורךהשנייה הוא מחזיק את האוצרות ש ווביד, לוקיםהאידי 

הן במעמדו כמורה ומחנך והן בהיותו  ,הן בחייו הפרטיים, לסוגיה זול אף הוא נדרש "הרא .השנים

של שכמה ממקורות השראתו אך טבעי הוא  ,הבריתגדל והתחנך בארצות שמכיוון . הוגה דעות

 בפרק זה  .עשרה והעשרים-הגות היהודית שהתפתחה בארצות הברית במאות התשעהיו בל "הרא

 

                                                             
1
 . 82-82' עמ ,היא שיחתיבתוך  ,"תורת חיים", אהרן, ליכטנשטיין  
2
  .72' עמ, "טובה חכמה עם נחלה", ליכטנשטיין  
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לאחר מכן  .את משנתםואציג אציין כמה מההוגים הבולטים . ארחיב את הדיון במקורות אלה

 ."האמת המורחבת"שיטת על בהתבסס תפיסתו ב ואדון הזול בהגות "עמוד על מקומו של הראא

גישת "בין הרב טאו והאוחזים בשניטש , ך ולפירושו"אתמקד בפולמוס על הדרך ללימוד התנ

 .ל"ובהם גם הרא, "גישת המרחב"לבין האוחזים ב" הקו

 

מערכת לעמוד על  אפשריהיה  ,שעליו ארחיב בהמשך הפרק, גרינברגיצחק הרב עם  הוויכוחדרך 

קראו לסוג של רפורמה והתחדשות בתוך שהתפיסות לנוכח יל חלהל "הראביקש האיזונים ש

דד את המחלוקת הפנימית יחוויכוח זה הטוענים שאף יש  .בשם המודרניות וההומניות ההלכה

ל כאחד ממנהיגי האורתודוקסיה "והציב את הרא היהודית אולוגית בתוך האורתודוקסיההאיד

  .המודרנית השמרנית

 

 

  בארצות הברית היהודית ההגותשל  התגבשותה

 והעשריםעשרה -התשע במאות
ובתחילת המאה  עשרה-התשעבסוף המאה של יהדות ארצות הברית החלה  הדמוגרפית צמיחתה

ת בארצוישבו  9192בשנת כבר . מיליוני יהודים מאירופה אל מעבר לים עם הגירתם של העשרים

 אחר בחיפוש לאמריקה הגיעו מהם רבים .יהודים לשלושה מיליון וחמש מאות אלףקרוב  הברית

 שלא היו מנת חלקםרות וחופש יחבה מצאו אך בבואם ליבשת החדשה הם גם  ,הרווחה הכלכלית

 לתת את אותותיהן האמנציפציה והמודרנהעשרה החלו -אמנם במאה השמונה. באירופה

ליהודים בתורת יחידים הכל ואילו בתורת " אך כאשר היה מדובר ביהודים הרי ניתן, באירופה

ד אחר התרחשה צומ מובניתעמוקה אנטישמיות  מצד אחד שררה, כלומר. 3"אומה ולא כלום

תרבות חדשה שזה מקרוב באו מצאו היהודים  בארצות הברית .התבוללות פיזית ותרבותית

מוכנים גם אך  הלאומיאת המכנה המשותף  המחפשים ובוניםמגוון של מיעוטים  :וותהבהת
                                                             

3
מקובל לחלק את ההגירה היהודית . לד' עמ, (ב"תשכ)סו , מחניים, "יהדות ארצות הברית" ,אפרים, שמואלי 

באמריקה יותר  היולא  הזו בתקופהמעריכים כי : 9281עד שנת  – נההראשו התקופה. תקופותלאמריקה לשלוש 
 בשנים –השנייה  התקופה; שנה כמאה במשך ליבשת שהגיעו, פורטוגזי-רובם ממוצא ספרדי, יהודים 91,111-מ

 הגירתם. רובם ממרכז אירופה ובעיקר מגרמניה, היגרו לאמריקה מאות אלפי יהודים הזו בתקופה: 9229-9281
 יתקבלו שבואותם לחפש מקום  ההניע םתחושת האפליה בארצות מוצא. על רקע חברתי הייתה אלה יהודים של

 היומבחינה כלכלית הם  ואילו. פתיחות תרבותיתבהמהגרים בתקופה הזו התאפיינו בהשכלה רחבה ו. בפתיחות
 להם היה ולכן קבוצתית במסגרת או יהםהגיעו עם משפחות האלה מהמהגרים רבים. אמידים אףבעלי אמצעים ו

; ינכור ההיתוך האמריקב להשתלב הדרך את ןקהילות האלה חיפשו ברובה. להקים קהילות באמריקה יותר קל
היגרו ליבשת אמריקה  האלה השנים ארבעים שבמשך הערכות ישנן: 9181-9229בשנים  – תהשלישי התקופה

המניע המרכזי להגירה ". הההגירה הגדול"תקופה זו מכונה בשם . ממזרח אירופה רובם, כשני מיליון יהודים
 היו, המהגרים. כנגד היהודים ברוסיה פוגרומיםהייתה האנטישמיות הגואה באירופה שכללה גם , בתקופה הזו

בהגיעם לחופי אמריקה . טחון כלכלייוב יותר נוחים חיים חיפשו המהגרים אל. רובם אנשי עמל ולא אנשי רוחב
. כל שכן בתי כנסת נאותים לא, לא היו בנמצא מוסדות יהודיים. לא מצאו המהגרים תשתית יהודית מבוססת

שהוקמה רק בשנת " עץ החיים"אירופית היה ישיבת -המוסד היחידי שלימד יהדות ברמה גבוהה של ישיבה מזרח
מניעיה  ועלעל ההגירה הגדולה . בשבת גםרבים מן המהגרים לעבוד  כדי להשתלב נאלצו כי, לציין ראוי. 9221

בתוך אריה גורן , "9181-9211, ההתהוות של יהדות אמריקה", אריה, רנראו גרט. נכתבה ספרות מחקר ענפה
, שזר זלמן מרכז: ירושלים, ההגירה היהודית הגדולה וגיבושה של יהדות אמריקה, (עורכים)ויוסף ונקרט 

 הקיבוץ הוצאת: תל אביב, מראשיתו עד ימינו –הישוב היהודי בארצות הברית , אריה, רנגרט; 81-1' עמ, 9122
, (עורך)אביגדור שנאן  ךבתו, "9191-9229, ההגירה ההמונית של יהודי אירופה", אריה, רנגרט; 8111, המאוחד

, עוד פכטר נוועיי. 727-717' עמ, ב"תשמ, שזר זלמן מרכז: ירושלים, הגירה והתיישבות בישראל ובעמים
 .12-11' עמ, "התפתחותה הרעיונית של האורתודוקסיה המודרנית באמריקה"
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פתחה יסוד ה יחוקאחד מההפרדה של הדת מהמדינה כ. הפרט תיורויתרבותיות ובח  -ברבלהכיר 

כאשר נכרת , לימים. להיות יהודים גאיםובה בעת נאמנים ים נאמריקלהיות פתח יהודים ה בפני

 ביותרהיהודי הגדול מרכז במעמד ה ארצות הבריתמצאה עצמה יהדות  ,המרכז היהודי באירופה

היו  נוצרההשתלבות הטבעית בכלכלה ובחברה והתחושה שמשהו חדש , האופטימיות. בעולם

אולם ו ,אירופהמרכז ב זו נותרו נטועים עמוקהגות שורשיה של . הגות חדשהצמיחתה של מצע לה

ם נבעו יאף שגלי ההגירה היהודי .הניבו פירות ייחודיים בארצות הבריתבית הגידול והאווירה 

אחר חיפשו לא ויתרו על הפן הרוחני ואנשי הרוח היהודים , כלכליות-חומריותמשאיפות  םבעיקר

 . ות והמוסר בחייהם הדתייםילשלב את ההומנ הדרך

 

 הרפורמית התנועה ראשיתה של

 מאורגנת תשתית פיזית ואידאולוגית הקדימו להניחהם ש אורתודוקסיים הלאהזרמים דווקא 

מוסדות לבנות אף הן המפוצלות  אורתודוקסיותהקהילות התחילו הרק בהמשך  .בארצות הברית

מהנעשה החלה להתגבש התנועה הרפורמית שהושפעה עשרה -התשעבתחילת המאה  .משמעותיים

 9218בשנת בבולטימור  הקימו, רובם יוצאי גרמניה ,חברי הקהילה. בגרמניהובעיקר  ,באירופה

 התנועה הרפורמית קיבלה תאוצה . בית הכנסת הרפורמי הראשון, "הר סיני"כנסת האת בית 

היו ברובם חילונים אלה מהגרים . 9192-9221עקב הגירתם של שני מיליון יהודים מרוסיה בשנים 

  מאיר וייז-יצחק ,ממציאהּ ."מנהג אמריקה"ומילת הקסם בשבילם הייתה , מסורתייםאו 

שהחיים הדתיים  בכךטעם רב  הוא לא ראה. הבריתבארצות מכונה אבי הרפורמה , (9111-9291)

. מקובלים בארצות המוצא האירופיותיו הששל יהודי אמריקה יהיו מבוססים לעולם על היסודות 

 ,העבר מורשתשהם , פולחןהאמונה וצורות העיקרי את לקיים  שלא יהיה ניתןהיה בטוח וייז 

נית וצרכיה ה בין המציאות האמריקעמוקהסתירה ההצביע על הוא . לאורך ימים ביבשת החדשה

 .הסביבה צילחלעמוד בפני  המהגריםיהודים השל  יכולתםבלא האמין ו המסורת הקדומהבין ל

נכנעו למושגיה וצורותיה של בעצם כבר ששראה יהודים רבים את דעתו זו ביסס על העובדה 

שנת ב. התנועה הרפורמיתהארגונית של וייז תרם רבות להתבססות  .ונטמעו בתוכה, הסביבה

איחוד "שונה שמו ל 8117בשנת )" איחוד הקהילות העבריות האמריקניות"הקים את הוא  9227

המוסד העליון של התנועה , "'היברו יוניון קולג"ייסד את  9221שנת בו ("ליהדות רפורמית

 .9229 שנתכשם התנועה ב "יהדות רפורמית"וייז אף קבע את השם  .להכשרת רבנים ומורים

 

הרב  הייתה דמותו שלתקופה אותה באחת הדמויות הבולטות בתנועה הרפורמית האמריקנית 

בודת שערבנים בגרמניה בן למשפחת  ,(Kaufmann Kohler ,2179-9181) קאופמן קוהלרהרפורמי 

 .בביקורת המקרא שעסקוהייתה אחד המחקרים הראשונים " ברכת יעקב" עלהדוקטור שלו 

הוא מצא  הברית בארצותו ,אירופה את לעזוב קוהלר הרב נאלץ ,המהפכניים יחסיתמשום תכניה 

 Pittsburgh) "מצע פיטסבורג"הוא היה ממנסחי  .רעיונותיו להפצת המתאימה האווירה את

Platform) , הצהרת עקרונות שנוסחה בידי כמה מראשי היהדות הרפורמית בארצות הברית

אף שמעולם לא . 9221בנובמבר  91-ל 91בין , פנסילבניה, ועידה שהתכנסה בפיטסבורגמהלך ב

ההכרזה נחשבת למסמך , הממנוכמה מחבריה ניסו להתנער , רשמית על ידי התנועה ההתקבל

בין יתר העקרונות . באמריקההרפורמי בתולדות הזרם " הרפורמה הקלאסית"מרכזי של עידן 

היהדות : עיקרון אחר שנוסח. מוסריותמצוות שאינן התנתקות ממצוות ישנו עיקרון של , שנוסחו
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-הרפורמית בסוף המאה התשעהתנועה  .4אין ערך למשיחיות ולציונות ולפיכךהיא דת ולא לאום 

שאף  קוהלר. ינהאמריקהיהודים בכור ההיתוך  תהיטמעואת הרעיון של אפוא עשרה קידמה 

יש להעמיד את היהדות על  ,לדידו. המחויבות למצוות המעשיות ילשחרר את היהודי מכבל

בכך רצה להפוך את . ואנושי יאוניברסל, ימוסר הומנזהו ; מוסר הנביאים הגבוהעל ההתגלות ו

 .5לדת שיכולה להיות אור לגויים, במתרחש מעודכנתלדת ה, בסביבתה משתלבתדת ההיהדות ל

עם עלתה בקנה אחד הציונות לא  ,"מצע פיטסבורג"כפי שהדברים באו לידי ביטוי בהחלטות 

 דגלה הרפורמה  בעוד, שהרי בציונות היה ממד משיחי .בהיטמעות שדגלההאידאולוגיה הרפורמית 

  – המאורעות באירופה כחונל ,אולםו .ומשתלבת בה בראייה ראלית המשלימה עם המציאות

, לציונותיחס חיובי כדי ממובילי התנועה ל קצתמ  אצל  מפנהחל  – שמיותיעליית הנאצים והאנט

לאחר  ביתר שאת התחזקהזו מגמה . 9172בשנת  "מבוסומצע קול" פרסומו שלהיה לכך  וביטוי

 .6השואה ועם הקמת מדינת ישראל

 

 הקונסרבטיבית התנועה ראשיתה של

שאצה הרפורמית מגמה אקציה לקמה כר  ( המסורתית: בשמה האחראו )הקונסרבטיבית התנועה 

ועידת . מסורת ההלכהערכיה של התפרקות מ כדי תוךהאמריקני בכור ההיתוך  להיטמעלה הדרך 

מהרעיון  ולהתנתק למהלך פיטסבורג והמצע שנוסח שם גרמו לרבים מתומכי הרפורמה להתנגד

של התנועה הרפורמית התאחדו כל מתנגדיה השמרנים יותר , מצעהעם פרסום . ומהתנועה

שיהפוך בעתיד למרכזה של היהדות  ,"לרבניםבית המדרש "את  9221 שנתבוהקימו 

רבים מחברי דור המייסדים השתתפו גם בכינון האיחוד האורתודוקסי . הקונסרבטיבית

(Orthodox Union, OU )כמעט  "קונסרבטיבי"ו "אורתודוקסי"ובפועל היו המונחים , 9212שנת ב

 אז. י השואהרק אחר תרחשההבידול המשמעותי בין התנועות  .מילים נרדפות עוד שנים רבות

 היא 9111בשנת , הלדוגמ כך. התנועה הקונסרבטיבית עצמאית יותר בפסיקה ההלכתית נהייתה

 .ברכב לתפילה בשבתנאותה לאפשר נסיעה 

 

 שנודע גם בשם ,שניאור זלמן שכטר הרב. רוחות חדשותנשבו גם בשורות התנועה הקונסרבטיבית 

אך נצחיות אמנם טען כי המצוות  ,הקונסרבטיביתממנהיגי התנועה  ,(9191-9212)סולומון שכטר 

ולא ראה  ותהמחקר האקדמישיטות הוא לא חשש מ .העכשווי ולמוסרהזמן לרוח להתאימן יש 

בית "ללראש בית המדרש לרבנים שנהפך עם הזמן שכטר התמנה  9118שנת ב .ליהדותבהן סתירה 

ולמרכז הרוחני המרכזי של  (JTS ,Jewish Theological Seminary) "המדרש לרבנים באמריקה

 פטירתוושימש בתפקיד זה עד , שכטר היה לנשיאו השני של המוסד. היהדות הקונסרבטיבית

" מכון למורים"ה 9111במסגרת בית המדרש לרבנים בהנהגתו של שכטר הוקם בשנת  .9191בשנת 

                                                             
4

 James G. Heller, Isaac M. Wise: His Life, Work and Thought, NY: The Union of American Hebrew 

Congregations, 1965, pp. 464465. 
 חדשים מרכזים התהוות עם התמודדות: רביעי חלק, היהודית בזמן החדשתולדות הפילוסופיה  ,אליעזר ,שביד   5

 היהדות, (ורךע) אבינועם, רוזנק ;771-771' עמ, ו"תשס, הוצאת עם עובד: תל אביב, ב"ובארה ישראל בארץ
' עמ ,8191, המאוחד הקיבוץ והוצאת בירושלים ליר ון מכון הוצאת: אביב תל, וחברה תרבות, הגות: הרפורמית

991-981 ;, New Mordecai M. Kaplan Jubilee VolumeCohon Samuel, "Kaufmann Kohler the Reformer", in 

155-, 1953. pp. 133York: Jewish Theological Seminary of America. 
, והציונותגוריון לחקר ישראל -מכון בן: שדה בוקר, מפוליטיקאים אתניים למנהיגים לאומיים, זהר, שגב  6

 Raider, Mark A., The Emergence of American Zionism, New York and London: New; 29-11 'עמ, ח"תשס

York University Press, 1998, pp. 346-362. 
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(Teachers Institute) , בתי הספר בבית גידול לא רק למורים שפעלו בבתי הכנסת וששימש

כל . ליהדות האורתודוקסית המודרניתשהשתייכו קונסרבטיביים אלא גם למחנכים -םיהיהודי

 United" )איחוד בתי הכנסת"הקים שכטר את  9197בשנת  .הקורסים במכון ניתנו בעברית

Synagogue of America), איחוד בתי הכנסת הקונסרבטיביים של "ל 9119בשנת את שמו שינה ש

הציונות היא , לתפיסתו של הרב שכטר(. United Synagogue of Conservative Judaism) "אמריקה

התורה שואפת . דאגה לכלל ישראלהישוב שם היא חלק מיוהדאגה ל, השאיפה לארץ הקודש

שכטר טען כי . לשם כך יש צורך במלכות ממשית שמשמעותה מדינה ריבוניתו ,להתממש במציאות

 .7רוחנית ציונות של תפיסהמתוך  בציונות תמך כן עלו, את התורה להוציא מהכוח אל הפועליש 

   

" בית המדרש לרבנים באמריקה"שרכש את השכלתו הרבנית ב ,(9127-9229)מרדכי קפלן הרב 

, במסגרת בית המדרש לרבנים" מכון להכשרת מורים"ואף הוזמן על ידי הרב שכטר להצטרף ל

להתחדשות ביהדות קרא  הוא. הקונסרבטיביתהתנועה בחר בשלב מסוים לעזוב את 

(Reconstructionist Judaism)8, לא חפץ הרב קפלן . והקים את התנועה ליהדות רקונסטרוקטיבית

 המבוססת עלודמוקרטית  מתפתחת, מתחדשתיהדות  לקדםלבעוט בהלכה המסורתית אלא 

היהדות מחוברת , לתפיסתו .העכשווית המדעית החשיבהעל ו לאומית בסביבה חיים אורח

דרך  ומנהגיה המעשיים מתפתחים בהתאם לרוח הזמן לוגיה שלהותאבה בעת האבל  ,להלכה

זציה יהיהדות היא ציוויל ,במילים אחרות. השראהה בעליאו המנהיגים  המאמינים ציבור

מכיוון קפלן סבר כי ההומניזם באירופה נכשל  .פי רוח הזמן-להעת עתית המשתנה כל ותרב

 האנושית לחשיבה בכורה ונתן, הנטורליזם לטובת" טבעיות-על"ה על ויתר קפלן. תהתנתק מהדש

השאיפה הלאומית  ,לדידו. בציונות תמך כן עלו, הלאומיות של כענף ראה הדת את. האוטונומית

אינה לאומית שרות ילעם ישראל להתפתח תרבותית מתוך חוהחיים בארץ ישראל כלאום יאפשרו 

 לדחות צריכה אינה היהודית הלאומיותהוא גרס ש ,על כך נוסף .9לתרבותקשורה למקום אלא 

לתוך ארגון  הרקונסטרוקטיבי הזרם הצטרף ,9111בשנת אחרי פטירתו  .אחרות לאומיותמגמות 

 .ולא כמקבלי החלטות בתנועה כמשקיפיםהגג של התנועה הרפורמית 

 

ממנהיגי התנועה , (Abraham Joshua Heschel ,9128-9112)אברהם יהושע הֶשל הרב הגותו של 

 קיומית בחשיבה התאפיינה, יה של המאה העשריםיבמחצית השנ הקונסרבטיבית בארצות הברית

 מעבר הרבה היא המאמין מהאדם הדרישה. והאדם האל ביןביותר  ישירה קשרה את המחפשת

 יםהאלושמות ספריו . קר לשאיפה לחיים של מוסרילכוונה ובע הוא נדרש. מצומצם מצוות לקיום

האל דורש : משקפים בבירור את תפיסתו הנבואית 11באדם מאמין אלוהיםו 10האדם את מבקש

                                                             
7   Raider, Mark, A., The Emergence of American Zionism, New York and London: New York University Press, 

1998, pp. 346-362. 
8

 Reconstructionist Rabbinical" )בית המדרש לרבנים ליהדות מתחדשת"את קפלן הקים הרב  9112בשנת  

College, RRC )המשתייך לתנועה ליהדות רקונסטרוקטיבית. 
 ,8111 ,קפלן על ידי הספרייה הציונית. מרכז מרדכי מ: ירושלים, לחידוש פני הציונות, מרדכי מנחם, קפלן   9

, טרנר; 721-721' עמ, חלק רביעי, תולדות הפילוסופיה היהודית בזמן החדש, שביד; 29-11' עמ ,שנייה מהדורה
 . 897-922' עמ, ד"תשע, אוחדהקיבוץ המ: ברק בני, 02-היחס לציון ולתפוצות במחשבה היהודית של המאה ה, יוסי

10
: ירושלים, לוי-עזן מאיר: םותרג, של היהדותפילוסופיה : אלוהים מבקש את האדם, אברהם יהושע, השל 

 .ג"תשס, הוצאת מאגנס
11
 תרגום, השל יהושע אברהם של החברתי והצדק הציונות, היהדות: אלוהים מאמין באדם, יהושע אברהם, השל  

 .ב"תשע, דביר בשיתוף מכון שכטר למדעי היהדות ובית מורשה הוצאת: ירושלים, דרור בונדי: יכהערו
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 ,יתובהווילהיות מוסרי ואכפתי , ישירות מהאדם לא רק לקיים המצוות אלא גם ליטול אחריות

חוויה של שליחות את ה לחיותהאדם  על ,לתפיסתו של הרב השל .לתקן את המציאות ולפיכך

 .12ולהיות מודע לה נבואית

 

 האורתודוקסית התנועה ראשיתה של

 התרחשההברית  בארצותהמודרני  האורתודוקסיהזרם  שלהארגונית והמוסדית  התבססותו

התנועה . 13שורשים היכוכבר  והקונסרבטיבית הרפורמית שהתנועותלאחר  רקאפוא 

 בארצותלהשתלב  שאפהאמנם , הקונסרבטיבית התנועהפלג נפרד מ בהיותה, האורתודוקסית

 בשנת. וההלכה המחשבה בתחומי המלאה היהודית הזהות על לוותרהייתה מוכנה  לא אך, הברית

מתוך רצון , "עץ חיים"נוסדה ישיבת רבי יצחק אלחנן על ידי קבוצת בוגרים של ישיבת  9212

זו הייתה הישיבה .  ממזרח אירופה שהיגרהצעיר  דורה בעבור התורהליצור מסגרת המשך ללימוד 

הלימודים בישיבה . אירופי-המזרח הישיבות מודלפי -על שהוקמה הלמדנית הראשונה הגבוהה

אחדים  לביןבין ההנהלה  מאבקים התנהלו, 9191-9111 בשנים, בהמשך. ביידיש בתחילה התנהלו

האנגלית  השפה לימודי אתבה גם  ולכלול הלימודים תכניתשדרשו להרחיב את  מהתלמידים

 ,המדרש לרבנים ביתאין ספק כי . המבוקשים השינויים הוכנסובסופו של דבר . והשכלה כללית

עם השכלה  יהדות לימודי של לשילובמודל חיקוי  שימש, "בית המדרש לרבנים באמריקה"לימים 

 ישיבתלהוקמו בצמוד  9182-9191 בשנים. 14האמריקניתלהצלחה בחברה  כלים לרכישתכללית ו

של  בהנהגתו המוסד זכה 9111 בשנת. אקדמי' וקולגלמורים  מינרס, גם תיכון אלחנן יצחק רבי

" יוניברסיטי ישיבה"ל" 'קולגישיבה "ושמו הוסב מ אוניברסיטאיתשמואל בלקין להכרה 

(, YUYeshiva University)15 ,דה אוניברסיטה כלומר  הייתהלימים . יצחק אלחנן רבי ישיבת ולצ 

 הוקם 9212 בשנת, וכאמור. הדגל של היהדות האורתודוקסית המודרנית ספינת יוניברסיטיישיבה 

 שלאחר בעשור רק. האורתודוקסים הרבנים ארגון הוא הלוא, (OU)סי קהאורתודו האיחוד

 ואז, הברית בארצותנוצר הבידול בין הקונסרבטיבים לאורתודוקסים  השנייה העולם מלחמת

 .16הוקמו שירותי דת נפרדים לשני הזרמים

 

                                                             
הדוקטור שלו  עבודתכתב את  השל. 189-188' עמ, חלק רביעי, היהודית בזמן החדשתולדות הפילוסופיה , שביד  12

כך הלך והתבהר לי ביתר , ככל שהעמקתי לשקוע במחשבתם של הנביאים ":וכך כתב בהקדמה. על הנביאים
יש כלפי סבלו של אין גבול לאכפתיות שאדם מוכרח להרג, מבחינה מוסרית: תוקף המסר שעלה מחיי הנביאים

שוויון  מעןמאבקו ללין לותר קינג וטלמר מקורבהיה  השל(  19-18' עמ, אלוהים מאמין באדם, השל" )בן אנוש
 . הברית בארצותהשחורים 

13
תשתית ליהדות אורתודוקסית מודרנית  הקמתעשרה היו מנהיגים שעמלו על -כבר בראשית המאה התשע   

שאף היה ממייסדי בית המדרש לרבנים , (Sabato Morais)רפאל וסבתו מוראיס  יעקבמוריס , ליסריצחק . באמריקה
תשתית חינוכית תורנית מלאה טרם קמה  ככללאולם . 9221בשנת ( Jewish Theological Seminary, JTS)באמריקה 
 .71-12' עמ, "התפתחותה הרעיונית של האורתודוקסיה המודרנית באמריקה", פכטר עיינו. בתקופה זו

14
בישיבה . הגמרא וההלכה בתכנית הלימודים של מעמדןנר לישיבה היה יהימים ההבדל המרכזי בין הסמ באותם    

 וההלכה כשהגמרא, תכניםהדרך הלימוד ו את כלומר, ין'ישיבת וולוז של המודלאת  לאמריקהשאפו להעתיק 
 ,Klapermanגם נועיי. ך ופילוסופיה"תנ ללימוד גם זמן ייחדופחות בגמרא ובהלכה ו וסמינר עסקב. במרכזם

Gilbert, "The Beginning of Yeshiva University: The First Jewish University in America", A Doctor's Degree 

Dissertation Submitted to the Faculty of the Bernard Revel Graduate School, Yeshiva University, June 1955, 

225-8pp. 17. 
15
עיינו , בסביבתועל האישים והמגמות בתוך המוסד ו הרחבהל. ראו גם פרק ראשון, (YU)על הישיבה יוניברסיטי   

 .917-19' עמ, "התפתחותה הרעיונית של האורתודוקסיה המודרנית באמריקה", גם פכטר
 .111-721' עמ, חלק רביעי, תולדות הפילוסופיה היהודית בזמן החדש, שביד   16
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 התשתיתמציאת  הייתה ועודנהסית קהאורתודוסדר יומה של התנועה ב הכלולותהסוגיות  אחת

דה תורה לימוד. לשילוב תורה ומדע  בזרם גם השנים עם שולבו אמנםכללית  השכלה ולצ 

בדבר  האידאולוגיותאולם השאלות . המציאות כורח בעיקרזה  היה אך, המודרני האורתודוקסי

 עדייןמסורת הלכתית לעולם משתנה  בין ושילוב לחול קודש בין שילוב, שילוב תורה ומודרנה

 האידאולוגיה לביןסית קהאורתודו החיים דרך בין פער ישנוהיום  עד, פכטרלדעת . ליבון דורשות

 עצמית ולהגדרה לזהותבהירות בכל הקשור  חוסר ישנו. הצורך דישאינה ברורה  אותה המנחה

 סובלתהמודרנית המשלבת בין קודש לחול  האורתודוקסיה, לדעתו. הזה הזרם של חיובית

 היהדות של' ב סוג שהםהתנועה חשים  שלמהצעירים  רביםשבגינה  מובנית מסכיזופרניה

 ואילו, מלא מריקניאמכך שבמשך היום הם מנהלים אורח חיים  נובעת הזאת השְניוּת. האותנטית

בשעות התפילה , המדרש ובבית הכנסת בית בתחומי רק מתקיים שלהם הדתי החיים אורח

החיים  על השפעה לאורתודוקסיהאין  כיהאלה היא  מהצעירים רבים בקרבהתחושה . ובחגים

 צעירים, לכן. מלאכותי בעיניהםהחיבור בין עולם הקודש לחול נראה . הברית בארצותהמודרניים 

. על האמת הדתית לטובת הנוחות לוותר עליהם שבה של פשרה כסוג חייהם דרךתופסים את  אלה

 ללכת הבוחרים צעירים ישנם אחד מצד –לקצוות  זליגהניכרת של  תופעהכתוצאה מכך ישנה 

 .17"פושרת"דרך דתית ב הבוחרים יש האחר ומהצד החרדי לכיוון

 

 למצוא אפשרבארצות הברית  המודרנית האורתודוקסיה ראשי בין שנפער הרעיוני לתהום דוגמה

הרב לדעת  .ד בסוגיית היחס בין המציאות להלכה"והרי ברקוביץשל הרב  גישותיהם בין בהבדל

ההלכה עצמה היא המשענת של התורה , אורתודוקסי דעות הוגה, (9118-9112) אליעזר ברקוביץ

 הוא, המסורתית ההלכה ובין המשתנים החיים בין החיבור את ליצור כדי, ולכן. ושל המסורת

 דרך מוסריים לחיים מחנכת ההלכה, ברקוביץ לטענת. ההלכה תוך אל המוסר כל את הכניס

. לחנך את הגוף לחיי מוסר ללא תרגול מעשי שיש בו חזרה אפשר-ואי, מוסריות מעשיות הנהגות

 ישנןההלכות  מאחורי, לדבריו. מספיקה להתנהגות ראויה אינההרעיון המוסרי  הבנת, כלומר

להגיע  שואפתאלא  בכוונה מעוניינת אינה ההלכה. לעולםמשתנות  שאינן מוסריות מטרות

 אךהערכים שעל בסיסם בנויה ההלכה המעשית אינם משתנים . לתוצאה המוסרית הראויה

חכמי ההלכה נדרשים . אף היא להשתנות המעשית להלכה לגרוםעשויות  והן, משתנות הנסיבות

ההלכה  את דרכם ולהגמישאת הרעיונות המוסריים המרכזיים המשוקעים בהלכות  להבין אפוא

 בובר ומרטין הֶשל דגלו שבהדחה את התפיסה  ברקוביץ. המשתנה המציאות לנוכחהמעשית 

 ידייהיה מוסרי על  שהעולם בדעה החזיק הוא. המעשים יבואוכי אחרי הלב או התבונה  הגורסת

 הקולקטיבי מהמוסר מתחיל הוא מעשי הוא שהמוסר מכיוון, כן מוכ. 18ראויים מעשים תרגול

צדיק זו מסיבה. הפרטיומשם מתפתח אל המוסר  הציונית שהיא שאיפה  השאיפה את ברקוביץ ה 

 גמישה להיות ההלכה תחזורכי בעידן הגאולה  ציפה הוא. 19שתחילתה ציבורית וסופה אישית

                                                             
 .91-2' עמ, "התפתחותה הרעיונית של האורתודוקסיה המודרנית באמריקה", פכטר    17

על ", דוד, חזוני; 972' עמ, 8111, שלם מרכז הוצאת: ירושלים, אדם והיסטוריה, אלוהים, אליעזר, ברקוביץ  18 
 –אורתודוקסיה הומאנית  ,מאיר, רוט ;981-992' עמ ,(8119) 99, תכלת, "אליעזר ברקוביץ ותורת המוסר היהודית

 .891-892' עמ, ד"תשע ,הוצאת הקיבוץ המאוחד :תל אביב ,אליעזר ברקוביץ' מחשבת ההלכה של הרב פרופ
גישתו מתחילה את המוסר . 29-21' עמ, (8111) 91, תכלת, "התיאולוגיה הציונות של ברקוביץ", דוד, חזוני  19

כהן הגיעו למסקנות הפוכות  (הרמן)יחזקאל ג וירוזצוויפרנץ  ,לטענתו .ולכן תמך בציונות מראייה כללית רחבה
 .האוניברסליהמוסר  אלומשם הלך  תחיל מהפרטה אצלם המוסרשהיות 
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למד לא מתוך דקדוקי המצוות אלא מתוך יתהדברים יקרו רק כאשר ההלכה . המציאות כלפי

 .היא מושתתת ועליששהם הבסיס  נות המוסריים הגדוליםוהרעי

 

היה גם , ממנהיגיה של היהדות האורתודוקסית, (9117-9117) ד"הרי ,יק'רב יוסף דב סולובייצה

בחיבור ד רבות "מבחינה תאולוגית עסק הרי. "המזרחי"מראשי הזרם של הציונות הדתית ותנועת 

ידע  בסיס בין פיתוח העולם מבחינה חומרית על ;מדעבין תפיסת התורה והתפיסת ן ישב

 בדברשאלות  ,עם זאת. וטכנולוגיה ובין פיתוח העולם מבחינה רוחנית על ידי לימוד התורה

. 20תפיסת התורה לא הטרידו אותו והוא לא עסק בכךלבין סתירות שבין העובדות המדעיות ה

. ניהם סתירה קיומיתישאין ב, תייםשני מישורי לימוד וידע אמ  הם התורה והמדע , ד"לדעת הרי

 השעלי חשיבהודת למתוהפכה , "גיור" אצלו מתמטית עברה-החשיבה המדעית, יתרה מזאת

הוא המושא של , כפי שבא לידי ביטוי במדע, עולם הממשות. ממומשת החשיבה ההלכתית

לשם  [...] לך חידוש מדעי או טכנולוגי שההלכה לא תמצא בו חפץ אין: "האידאלים ההלכתיים

גלילאו אמר כי  .ברור הדינים מוכרחת ההלכה לעמוד על המבנה והרקע המדעי של דברים אלו

כי ההלכה כותבת בלשון המציאות , לא אגזים אם אומר. הטבע כתוב במשוואות מתמטיות

החשיבה האידאלית  ם שלניתכהלעצם בכל הקשור , אולם. 21"המדעית המסודרת

היניקה נובעת אך ורק ד היה משוכנע ש"הרי, ובוודאי לעולם שלם של רגשות, האפיסטמולוגית

, מתחילה להתנועע במסלולה המסוים( ההלכה)ברם ברגע שהיא [ ...]: "מהעולם הסגור של התורה

-הנורמטיביתכי אם מתוך ציות לחוקיותה , היא מבצעת את תנועתה לא בהכנעה למאורע

 .22"אידיאלית המיוחדת לה

 

תפקידו של האדם הוא . אין מוסר אנושי, לדידו. כי המוסר הוא אלוקי בלבד הדגישד "הרי ,כזכור

במציאות  אותן ילחולהליישם ואז  ,כללי ההלכות ןשהאת ההגדרות  ,ללמוד את המוסר האלוקי

 החשיבה ההלכתית העמוקה. ולמדעסתירה בין היהדות למודרנה אפוא יד לא ראה "הר. המשתנה

 .23את המציאות נכוחה לראות אפשרדרכה ו ,היא העוגן המוסרי המבוססת על החשיבה המדעית

 

 העשרים במאה הברית ארצות דותשל יה בהגותה דגשים שינוי

לארצות הברית הם גילו עולם שונה מכור מחצבתם האורתודוקסים עם בואם של היהודים 

והיהודים , הבסיסי להיקלטותם במדינה החדשה היה להיות אמריקניםהתנאי . באירופה

, רף האנטישמיות בארצות הברית היה נמוך .המהגרים שזה מקרוב הגיעו גילו פתיחות לרעיון זה

. זכו היהודים להשתלב בכל שדרות החיים וכך, מהגריםמדינה של היותה כנראה בשל 

                                                             
20
 .871' עמ, מבקשי פניך, סבתו  
21
 .892-891 'עמ, גלוי ונסתר – ההלכה איש, קי'לובייצוס   

22
 אפילו הדיון ;את החשיבה ההלכתית מכל רגש חיצוני נטרלד "הרי. 887' עמ, והיחדהיחיד  בסוד ,קי'סולובייצ  

 – חיים מבריסק 'ר", (ר"שג)שמעון גרשון , רוזנברג ;נקי מהטיות רגשיות הלכתי-שכלידיון  היה אצלובעגונה 
גישה דיאלקטית לתרבות בהגותו  –ניצחון ללא קרב ", אלן, בריל ;11-27' עמ, "ר של תורה ומצוותוהמעגל הסג

עיונים בהשפעתו של , רב בעולם החדש ,(עורכים)נפתלי רוזנברג , אבינועם רוזנק בתוך, "יק'של הרב סולובייצ
, 8199 ,הוצאת מאגנס ומכון ון ליר: ירושלים ,תעל חינוך ועל מחשבה יהודי, יק על תרבות'סולובייצהרב יוסף דב 

 .911-992' עמ
 ,"יק'לובייצוהיבטים בתפיסתו המוסרית של הרב ס" ,סטטמן ;888-881 'עמ, והערכה הגות דברי ,קי'סולובייצ  23

 .811-811' עמ
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למהגרים בהתאם , שלהבמרקם  יםמתמיד יםשינויהאוכלוסייה היהודית במולדת החדשה חוותה 

 . השונים גלי ההגירהב שהגיעו

 

, על רקע השינויים והתהפוכות הדינמיים בחברה היהודית בארצות הברית במאה העשרים, אם כן

בהגות זו נמזגו  .גם ההגות וההוגים היהודיים לתת תשובות לסוגיות שעמדו על הפרקנדרשו 

עם תפיסות חדשות ורוחות חדשות שנישבו בעולם , באירופה, ם הישןתפיסות עולם שמקורן בעול

, התמודדו אנשי הרוח כל העת עם הסוגיה הכללית של סגירות לעומת פתיחות, כך למשל. החדש

כמו כן עסקו רבות בסוגיית היחס ? ואם כן כיצד, ונדרשו לשאלה האם ההלכה צריכה לעבור שינוי

ך הראויה להתמודד עם חידושי המדע ועם המוסר האנושי ובעיקר בדר, לתרבות הכללית ולחול

 .החינוך היהודי בארצות הברית ו שלהשאלות האלה הקרינו כמובן גם על אופי .המתפתח

 

במסגרת חרדית בישיבת חיים גדל והתחנך בשנים האלה , 9119 שהגיע לאמריקה בשנת ,ל"הרא

ד בישיבת הרב חיים אלחנן הסמוכה "למד אצל הרי ,עשרה-מגיל שש החל, ןכמאחר לברלין ו

 ל לישיבה "חזר הרא ,הרווארדאוניברסיטת ב וסיום לימודי עם, 9112בשנת . לישיבה יוניברסיטי

כמי שעבר את המסלול מישיבות חרדיות דרך . יוניברסיטי ולישיבת הרב יצחק אלחנן כמורה

עמדה ברורה להביע כמי שיכול ל "הראראה עצמו , ישיבה יוניברסיטי ועד אוניברסיטת הרווארד

השקפתו  ותאת יסוד .שהעסיקו את אנשי הרוח של היהדות בארצות הברית שאלות היסודביחס ל

 .ועל כך ארחיב להלן ,בין הרב יצחק גרינברגלמפורסם שהתנהל בינו ה וויכוחא בולמצ אפשר

 

 גרינברג ל לרב"בין הראהוויכוח בראי באורתודוקסיה  מסורת וחידוש

על ": הריאיון הייתה כותרת .24גרינברגהרב יצחק  את הרולד גולדברגראיין  9111בשנת 

איון פורסם בכתב העת של ישיבה יהר. 25"ם וסקסאטנייו, ישיבה יוניברסיטי, אורתודוקסיה

בין המגיבים הבולטים  .עוררו רעש גדול תכניוו ,(The Commentator) דה קומנטטור ,יוניברסיטי

את המחלוקת הפנימית  והדגיש עוד יותר דדיח נו לבין הרב גרינברגבי ויכוח הנוקבוה .ל"היה הרא

ל "את הרא סימןגם ו ,היהודית בארצות הברית בתוך האורתודוקסיהשנפערה האידאולוגית 

 כמהגרינברג נשאל  במהלך הריאיון .26כאחד ממנהיגי האורתודוקסיה המודרנית השמרנית

גרינברג טען כי יש לבחון את ההלכה . מודרנהלשאלות הקשורות למתח שבין אורתודוקסיה 

המציאות  נוכחלבעבר תנו יהמצוות נצריך להיות מודע לכך ש ,כלומר .ה היסטוריתיהיהודית בראי

עם . גרינברג ראה עצמו מחויב להלכה כפי שהיא .אז שררהשחברתית והפסיכולוגית ה ,המוסרית

                                                             
24  Goldberg, Harold, "Dr. Greenberg Discusses Orthodoxy, Y.U., Viet Nam & Sex", The Commentator (April 

בית המדרש לרבנים על ידי  9117 שנתהוסמך לרבנות ב הוא. בעת הריאיון 77בן היה  גרינברג(. 1966 ,28
הוא לימד  9118-9119שנים ב. 9111 שנתרד באר בהיסטוריה באוניברסיטת הרוווקטובל תואר דיוקבאמריקה 

כמרצה להיסטוריה בישיבה  שימש גרינברגאיון יבזמן הר. יתנאביב היסטוריה אמריק-באוניברסיטת תל
איון היה הרביעי בסדרת יהר .בניו יורקשברונקס רובע דייל בווררישכונת ודי ברב במרכז היהן ככיוניברסיטי ו

 .ומורים בישיבה יוניברסיטי םם של תלמידייהתועל דעותיהם והשקפ ראיונות
25
כמו השיחות נסבו על נושאים . שיחות עם גרינברג באותה שנה כמהערך  ,שלמד בישיבה יוניברסיטי ,גולדברג  

ינסח את סוכם כי גולדברג . לעבוד על פרויקט משותףהשניים בשלב מסוים הסכימו . הלכה ומוסר, פוליטיקה
גרינברג אישר את הטיוטה הסופית לפני  ,גולדברגלטענת . הגרינברג קיבל את הטיוטות להגה. איוןיהדברים כר

נוסח גולדברג העביר את  ,ל מקרהבכ. ואילו גרינברג טען שמעולם לא ידע שגולדברג מתכנן לפרסמה .פרסוםה
 ,Relationship, Power, and "Feigelsonעיינו. הדברים לעורכי העיתון של ישיבה יוניברסיטי והם פרסמו אותו

Holy Secularity" . ש"בה 11' שם עמ נועיי .ל"הנ וויכוחל( 21-72' עמ)פייגלסון מקדיש את הפרק השני בעבודתו. 
26  126-pp. 113", Modern Orthodoxy at Yeshiva College"Debating  Singer,.  
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 יש להתאים את ההלכה ,השתנו יםוהמוסרי יםהמעשי שנסיבות החיים על היבטיהןהיות  ,זאת

 :ביחסו להלכה שלושה עקרונות הנחו את גרינברג. עצמה ההלכה מתוךלעשות זאת רק  אך, אליהן

 
מטרת . מציאותהיבט בכל ביחס לובכל דור ובכל מצב  וצריך ליישם אותהההלכה רלוונטית  . א

  .27את הקדושה על עולם החוליןיל חלהההלכה 

. וקיםלעם הא שיחהנמשך הווה לעבר החיבור בין הומתוך  ,ההלכה נעה על הציר ההיסטורי . ב

צריכות  המעשיות יהמסקנות ,לפיכך. הזמןבת תרבות לההלכה ניתנה בזמן מסוים , עם זאת

 .מציאותבלשינוים  בהתאם להשתנות

שמור . בלבד יהודיות-פניםמענה לבעיות אישיות או  במתן המתמצתפקידה של התורה אינו  . ג

 . להוביל את המוסר האוניברסלי –רחב נתפקיד לה 

 

 שקועה אלאאינה מנסה לתת מענה לבעיות חדשות ורחבות בהווה ההלכה טען שגרינברג , אם כן

 וזה מקור ,או מתאימה את עצמה למציאות ההלכה אינה משתנה, לטענתו. בתוך עצמה

ה ובמגמה של לא במתכונת; ביקורת המקראבפן המעשי קרא גרינברג להוקיר את . 28חולשתה

את  לבחוןמבקרי המקרא גישתם של סכים עם הגרינברג . אלא בתפיסה ההיסטורית שלהשלה 

 ,למרות האמונה הבסיסית שהתורה היא אלוקית ונצחית ,כך. התורה גם מהזווית ההיסטורית

 מסויםמצוות ניתנו בזמן ה, לפי גישה זו .החדשה ביתר קלות ה למציאותם אותלהתאי אפשר

להתאים את  יש מקוםהמציאות ולכן מאז השתנתה  ;ות מסוימותוהיסטורי ותתרבותי בנסיבות

 .החדשההמצוות למציאות 

 

ך לא "בתנ, לדבריו. דיבר על יחסי מין גרינברג ,להלכה שצריכה להשתנות הדוגמ תתלכאשר נדרש 

החברתית  ה התפיסהדרדרימשהרק . רווק ורווקהריחוק והגבלה על יחסי אישות בין שנקטו נראה 

את הלכות נדה ולא  להרחיבחכמי התורה  נדרשו, והאישה נתפסה יותר כאובייקט מיני תהמוסרי

לא נחשב בפני הקשר המיני  ,של דבר אולם ביסודו. לרווקות ללכת למקווה מחשש לפריצות התירו

 .29כבוד והערכה הוא חיובי ,שיש בו שוויון ,"צלם אלוקים"מיני הבנוי על  קשר, להפך. רעעצמו 

. 30"אורתודוקסיה מסרבת לצאת מהגטו במזרח אירופה מבחינה פסיכולוגית: "ככלל גרינברג קונן

  האורתודוקסיה יכולהש גרינברג טען .האורתודוקסיה אינה מחוברת לעולם המודרני, כלומר

' בדיות האזרח אך היא בוחרת להצטמצם וזכפגיעה בעוול ועשיית נגד " קול נבואי"להציע 

ולשמור היה נכון להסתגר ואז בהישרדות  היהדות הייתה טרודהבעבר באירופה אמנם . 31אמותיה

 לכן. איוםלא נשקף לה ו יחופש דתמ היהדות נהנית בארצות הבריתכעת אבל  ,על התוכן הפנימי

                                                             
27  ", p. 216Relationship, Power, and Holy Secularity"Feigelson, . 
 .11' עמ ,שם  28
: אלמנטים ת שלושהכולל וזו ,"צלם אלוקים"על  שתית את התפיסה המוסרית שלוהגרינברג . 12-11' עמ ,שם  29

בנוגע ליחסי  הרב שחוללו דבריו הרעשבעקבות . הייחודיות של כל אדם ושוויוניות, סופי של האדם-הערך האין
במאי  98)במאמר הבהרה יצא גרינברג כעבור שבועיים מפרסום הריאיון  ,שעורר עליומין והביקורת הקשה 

הבעיה  גם הוסיף שבעוד הואאך . קובעת ההלכהשאכן כפי  ,לפני החתונה מין כי אינו בעד יחסי שבו טען, (9111
קשר של נה צריך להיות חלק מהקשר המיני לאחר החתוהרי  ,פריצותמפני חשש ה החתונה הוא ביחסים לפני

תואמת את אינה " כמי שכפאו שד"הקשר אינו חטא ולכן התחושה של . אהבה והוא ביסודו דתי וקדושורבה ק  
קדש : "היחס הנכון הוא. קשר רומנטי פיזי כדילה "מרוממת את הקשר בין עם ישראל לקבאף ש ,רוח התורה

 .(881-881' עמ ,שם) להביא לקדושה את הפעילות המעשית של האדםיש , כלומר". עצמך במותר לך
 .891' עמ ,נספחים ;11' עמ ,שם  30
  .881-891 'עמ ,שם  31
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 .32להשפיע על התפיסה המוסרית הכללית הנובעת מהתורה כדי המשאביםלהפנות את  ראוי

את הבעיות לפני השטח הרפורמים והקונסרבטיבים העלו גרינברג הוסיף ואמר שהיהודים 

  .33אמתה חקרהדעה הרווחת ולא מתוך החתירה לנבעו מתוך  שהציעוהפתרונות אך  ,הנכונות

 

הברית . לוגיה היהודיתוהמרכזי בתאהמרכיב ראה בברית בין האדם לאלוקים את גרינברג  ,ככלל

קדם את לחולשותיו ונפילותיו ומחייבת את האדם  לה לקבל את האדם ע"הזו מחייבת את הקב

שאלו  והקונסרבטיביםהרפורמים , לתפיסתו. לוקיםהאשל  "נחיהההאור " אל הטוב שהואהעולם 

מתוך  נבעושכן  ,ותמוטע יוהאת השאלות הנכונות אך המסקנות שלהם הכוללות ניתוק מהמצוות 

היא התכנסה לברית של קיום מצוות , עשתה ההפךהאורתודוקסיה . נוחות ולא מתוך שיקול דעת

כדי יושרה לנדרשים לאומץ והמנהיגים , לדעת גרינברג. ולא לברית של תיקון המציאות הרחבה

החיבור גם את . ההלכה למציאות המודרנית מתוך שיקול דעת ולא מתוך נוחות להתאים את

עצם הלימוד  שכן ,כחיבור מלאכותיגרינברג ישיבה יוניברסיטי בין המדע לתורה ראה הה תשעש

. עכשוויתהנאורות הבין לאת תחושת הפער בין דת חשוכה השייכת לעבר עצים ההאקדמי רק 

ואז לקחת חלק טען היהודי המ  הכלים של  ארגז לעולם האקדמי עם בואל הציע היה הואש הפתרון

 . לנוכח אתגרי ההווהוהעולם הערכי ביקורת המקרא ב

 

ברצוננו למזג אם " :9111 בשנתכתב  34באותה עת יוניברסיטי הישיבהנשיא  ,שמואל בלקיןהרב 

שדה במציאת יתרחש זה לא , אינטגרציה של ידע חילוני עם חכמה קדושהלהשיג מדע ודת ו

במילים  .35"מקווים להשיג סינתזהאנו בה תחומים אלה אלא באישיותו של הפרט של משותף

ווה שיחידים יוכלו להכיל את יהוא ק. תר על החיבור הכללי בין הקודש לחוליבלקין ו ,אחרות

וטען כי אין  ,בו עבדשהמוסד  על מתח ביקורתגרינברג  ,בעקבות דברים אלה. הניגודים בתוכם

 .36בין קודש לחול נרחבותי שאיפה לחיבור אמ  בישיבה יוניברסיטי 

 

התנהלותה של האורתודוקסיה המודרנית  כלפי שלו והפסימי הביקורתיהקו  את ביטא גרינברג

ד "הרי ,גרינברגלטענת  .37ל"הרא עם הפולמוס מאזשנה  ארבעים בחלוףגם  ,ד ולפועלו"ביחסו לרי

אך בפועל לא התקדם , נושאים הקשורים למודרנה ולהלכה בעולם משתנהאמנם העלה לדיון 

ד לגישה "גרינברג התמקד ביחסו של הרי. אף התרחשה בשטח נסיגה גדולה ,מכךכתוצאה . מספיק

החיים ש גרינברג החזיק בדעה .הפלורליסטית ולפתיחות לתפיסת המחקר המדעית המודרנית

, בעולם פלורליסטי יש כבוד לאחר ולשונה. רבגוניותמשמע , מודרני מחייבים פלורליזםהבעולם 

הכרה זו מביאה ליחס סובלני . יש יחס שוויוני לאחר ויש הכרה בייחודיותו של כל ברוא בצלם

תי מחייב פלורליזם אמ   ,יתרה מזאת. לא ניתן לכפות דעות על האחרשהבנה לו הזולת טעויותכלפי 

 מהזולת ואף להיות ללמודאפשר וראוי לכן  .שאין בלתה מושלמת ה אחתדעצניעות והבנה כי אין 

                                                             
 .891-891' עמ ,שם  32
33
 .891 'עמ, שם  
 (.9121-9117)יוניברסיטי למעלה משלושים שנה הרב שמואל בלקין עמד בראש הישיבה   34
35
Essays in  ", inelkin, Samuel, "The Truly Higher Education: An Inaugural AddressB .[ר.ש. תרגום שליה]  

12-11 p., New York: Philosophical Library, 1956, pTraditional Jewish Thought. 
36  Power, and Holy Secularity", p. 40Relationship, "Feigelson, . 
37

על עתידה של האורתודוקסיה  :ולא עבר בהן –יק 'שתי דלתות פתח הרב סולובייצ", (יצחק)אירווינג , גרינברג 
עיונים בהשפעתו של הרב יוסף דב , רב בעולם החדש ,(עורכים)נפתלי רוזנברג , אבינועם רוזנק בתוך, "המודרנית
  .822-811 'עמ, 8199 ,הוצאת מאגנס ומכון ון ליר: ירושלים ,תעל חינוך ועל מחשבה יהודי ,יק על תרבות'סולובייצ
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אין צורך להסכים עם ואז  ,הגישה השונהאת אפוא התפיסה הפלורליסטית מכשירה . ממנומושפע 

, צריך להיות מסוגל לשמוע את הניגוד, עם זאת. לחיות עם האמת שלו ויכול צריך כל אחדו, האחר

  .38בעת הצורך להכיר בו ולהתעמת עמו

 

של  לתפיסתוהתנגדותו הביע גרינברג את , המאמצת את הגישה הפלורליסטית מנקודת מוצא זו

 – בריתות סוגי שני בין הבחיןד "הרי .ל-לא האדם ביןשנכרתו  הבריתות סוגי שניד בדבר "הרי

על הכרה משותפת של האידאלים והיא  מבוססתעוד יברית של י .עוד וברית של גורליברית של י

 לעומת. הכרוכה בהחלק מהברית הזו צריך לבחור בדרך החיים  להיותמי שחפץ . סיניהר נכרתה ב

, חוץבמ היהודי משותף שנכפה על העםהגורל זהו ה .39ברית של גורל – ישנה ברית אחרת ,זאת

 ברית. הברית הזו נכרתה במצרים. רדיפות על רקע דתיומכתוצאה מאנטישמיות  ,מכורח הנסיבות

ועליו לתוך הנסיבות האלה היחיד נשאב . את הקולקטיבהפוקדות הנסיבות  מכורח הגורל נוצרת

המנהיגים קר את יד ב"הרי, בהקשר זה. שהוא נמנה עמוהציבור כלל של  ובגורל להיות שותף

הם לא עשו מספיק כדי  .בתקופת השואה םבברית הגורל שלה ושהתרשלעל כך  םהאורתודוקסי

עם כניסתה של , האמריקני הממשל הפעילו לחץ עלהם לא ; יתלהציל את יהדות אירופה בזמן אמ  

תבע  ,מחדלי העברלנוכח . שיציל את היהודים מהשמדהכדי  ,למלחמה באירופה ארצות הברית

שוב היהודי השברירי בארץ יהי לקיים את ברית הגורל עם מהמנהיגות האורתודוקסיתד "הרי

  .40תמיכהל זקוקשנמצא במצוקה ו ישראל

 

ברית כשותפה לבל את הציונות החילונית יקבעצם ד "גרינברג כי הריטען , אלההדברים העל רקע 

בכל הקשור שיש לזכור  ,ואולם. בארצות הבריתש תהרפורמיהיהדות את  ובדומה לה גםהגורל 

נכונותו לשתף עמם . לא רצה לדור עם הרפורמים בכפיפה אחתד "הרי ,לעולם היהודי הפנימי

 את שללובפועל הוא , 41אויב משותףאל מול פעולה הייתה רק בהקשר של יחסי חוץ והתמודדות 

יוצאים בתקיעת שופר בבית כנסת  כי איןד "הריפסק , למשל כך .הדתית שלהם הלגיטימיות

מאשר להיכנס לבית כנסת קונסרבטיבי בראש השנה עדיף לשבת בבית ואפילו  .42יקונסרבטיב

של  לא הכיר בעולמם התאולוגיכלל ד "הרי, דבר תו שללאמ  . את מצוות השופרשם לשמוע ו

 זםפלורלימבטאת אינה מצא שגישה זו גרינברג . הקונסרבטיבים לא כל שכן של הרפורמים

פחת  ןכ ,בארצות הבריתהתייצב מצבם של היהודים ככל ש, לדעת גרינברג ,יתר על כן .וליברליות

 ודוקסיםרבנים אורתוד "הרי. תברית הגורל היהודימכורח פעולה קיומי שיתוף ב עוד יותר הצורך

הלכה  ,כפועל יוצא מכך. האורתודוקסישל הזרם  הזהות לביצוראת עיקר מרצם הפנו  אחרים

 כדי עד יתר של האורתודוקסים ביחס לזרמים אחריםהבידול והקצנת ה, וגברה מגמת ההסתגרות

     .ונתקניכור  תתחוש

                                                             
 .817-811' עמ ,שם    38
  .19-78' מע, והערכה הגות דברי, יק'סולובייצ   39
40
 מתמודדתהצעירה  בעוד המדינה ,יום העצמאות השמיני של מדינת ישראל נכתבה לרגלהמסה . 11-12' עמ, שם 

 .עם טרור הפדאיון לפני מבצע סיני
41   Feigelson, "Relationship, Power, and Holy Secularity", p. 260 .עוד נועיי Rakeffet-Rothkoff, Aaron, The Rav: 

The World of Rabbi Joseph B. Soloveitchik, New York: Ktav Pub. House, 1999, pp. 147-148. 
42
 Feigelson, "Relationship, Power, and Holy Secularity", p. 259 .גם פסקי הלכה של הרב משה פיינשטיין  ורא

 אך, פתרון לבעיה מקומיתזו ניתן  גישהפי -על. ם ובכך מקלים על פתרון העגונותישמבטלים נישואים רפורמי
יורה , אגרות משה, יןיפיינשט עיינו". כדת משה וישראל"נעשים ה הם ככאלירפורמי םאיובניש אין הכרהבפועל 
  . קמא-ק ניםסימ ,כרך ב, דעה
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 גם בעניין זה, לדעת גרינברג. הפתיחות לתפיסת המחקר המדעית המודרנית נדרש גם לעניין ד"הרי

להצטרף לעולם  המאמיניםהזמין את  ד"הרי. נע במעלה ההר אך נעצר באמצע הדרך אמנם ד"הרי

כי אפשר ללמוד את , שיסוד נצחיות התורה מקנה לנו הבטחה: "המודרני מתוך ביטחון ואמונה

, מעבדה ,ויהיה זה בית מודרני, לא רק בבית המדרש אלא בכל מקום בעולם, התורה ולקיימה

הכוח היוצר א יהמעלתם המיוחדת של אנשי ההלכה סבר ש גם ד"הרי. 43"קמפוס או בית חרושת

אר את התפתחות התפילה לאחר שמעיין ית הוא, כך למשל. ל-שנמסר להם על ידי הא, שבהם

 המציאות אתגר לעלענות שנועדה  ,חכמיםפרי יוזמתם של  ,הנבואה יבש כהתפתחות היסטורית

התפילה באה לתת מענה . עם אלוקים דיבורבו אין שעולם  ,עולם אמוני נטול נבואהה של החדש

  .44ה של האדם מלמטה למעלהינילחסר הזה וליצור קשר עם אלוקים דרך הפְ 

 

תהליכים  נתבוחהמודרנית שד סירב לקבל את הגישה המחקרית ההיסטורית "הרי, לעומת זאת

נצחיות ולכן , היסטוריות-א ןההאידאות של התורה , לטענתו. התפתחותית-היסטוריתבראייה 

 גרינברג .מתמטית עם לוגיקה רציונלית-תבוניתההלכה היא ואילו , מבחוץ כלל מושפעות ןאינ

ומסתגרת בעולם ההלכה המנותק  מחד גיסא המזמינה את המודרנה ,ד"של הרי גישה זוש סבר

 םשיש בו גם ממדים פסיכולוגיי המתפתח יצרה דיכוטומיה בין המדע, מאידך גיסא סטוריהימהה

ולאובדן  הלהתאבנות מהגרהעלמת הפן ההיסטורי של ההלכה . ההלכהבין לוהיסטוריים 

במגננה תמידית נתונה היהדות  ,כתוצאה מכך. המציאות המתחדשת גמישותה ופתיחותה לנוכח

את  להמשיךקרא גרינברג  ,זההמצב הלנוכח . שלא ביוזמתה אל מול ערכי המוסר המתהווים

  יש, לדבריו. ום אותהשלילדעתו לא שו ,ד"הרישהתחיל  המהלך
 
 .45פלורליסטית מכילה המסוגלת לקבל גישות וגוונים רוחניים שונים דרךלצעוד ב . א

לחדש בהלכה אפשר יהיה  כך. בפסיקה ההלכתיתפסיכולוגיים והיסטוריים  לכלול היבטים . ב

 קההפסי מסלולתוך בהלכה הנעה , לתפיסתו. המוסרית המשתנה למציאות תן מענהישי תיבנ

לגרום וכתוצאה מכך  הנורמות המוסריות המתחדשות יכולה לתת מרווח להגדרת יסטוריהה

 .46הפסיקה המעשיתלשינוי 

 

אינה לכן ובמגננה עודנה נתונה  בארצות הבריתאורתודוקסיה המודרנית השאפוא טען  גרינברג

חוששת  הוא הצביע בעיקר על כך שההנהגה האורתודוקסית .סביבהּעל המתרחש  מסוגלת להגיב

 לחולל אתיכולים ש –פסיכולוגיים ופרשניים , כלים היסטוריים –להשתמש בכלי מחקר מודרניים 

עוררו אלה דבריו  .47החדשה למציאות ובהתאמההמתבקשות מתוך עולמה של היהדות תמורות ה

 .48ביקורת קשה וגרינברג הגיב במכתב הסבר

  

                                                             
 .997' עמ, דרשות חמש, יק'סולובייצ  43
 .האל אל נתיב לו לחפששצריך  הוא האדם, האדם אל רדי   האלש במקום. 28' עמ ,"איש ההלכה", יק'סולובייצ   44
45
 .811' עמ, "יק'שתי דלתות פתח הרב סולובייצ", גרינברג  
46
 .821-821' עמ ,שם   

47
   Goldberg, "Dr. Greenberg Discusses Orthodoxy, Y.U., Viet Nam & Sex", p. 8. 
48
    Greenberg, Irving, "Letter to the Editor: Greenberg Clarifies and Defends His Views", The Commentator 

(May 12, 1966).  
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כמכתב  נוסחשל במאמר חריף "הרא הגיעה תגובתו של, גרינברג עם איוןיהר פרסוםלאחר  חודשכ

 :49סוגיותהתגובה כללה שלוש . ינברגרלגפתוח 

 
  יוס צהוראת טט בעוקצנות יל צ"הרא. ם ומעל כל במהובכל פורלא כל דבר צריך להיאמר

Quintus Horatius Flaccus); 2-11 תשעלחכות  שהציע ,מגדולי המשוררים הרומים ,(ס"לפנה 

 .כתיבה לפרסוםהשנים בין 

  חודו יהוא חייב לשמור על י. ובערכיהית נהאמריקעם ישראל לא צריך להיטמע בתרבות

 .וזהותו

 טעות  – ל היה שונה"בעבר עולם הערכים של חז שלפיההטענה  – גרינברג נקודת המוצא של

 הסתמכו עלהפוסקים  ,של האישהמעמדה בואישות חיי ב כאשר היה מדוברגם . ביסודה

 .50צלם אלוקיםביטוי לערכים מודרניים שיש בהם 

 

בשינוי אין צורך  אולם. כאדם וכיהודי נדרשת רגישות מוסרית גבוהה מהמאמין ל גרס כי"הרא

 גלומיםהנורמות האלה כבר  תהכלים להכל שכן, ההלכה כדי לקלוט נורמות מוסריות חדשות

 כך שההלכה עצמה היא  עלהתבססה ל "השקפתו של הרא. כפי שהוא בתוך עולם ההלכה

משתנה היא שהמציאות . אמורה להשתנותהיא אינה נצחיים ולכן  שבההעקרונות  .ריתוהיסט-א

ההלכה  ראוי לבחון בראיחדשים לבקרים עולות צצות ושאלות שאת הולכן  ,ומתחדשת

 באמצעות מעורבות חברתית ופוליטיתיתר של גרינברג ל תולשאיפשותף היה ל "הרא .51העתיקה

 :נקודות ארבעחלק עליו בהוא אך  ,ההלכה –הכלי המעשי של היהדות 

 
 .52למציאותחכמי ההלכה אינם רגישים לבעיות ואטומים שלא ניתן לומר   .א

 .ההלכה אינה צריכה להשתנות .ב

מבקשים   מוסלמיםהנוצרים והגם . תורוחני עם לחייםשואפים  עיוני הרפורמיםבמישור הר . ג

 ניבתנתקו מההלכה הם אינם רפורמים הברגע שה ,אולם. תשאיפה רוחני עם חייםלעצמם 

שיתוף פעולה דתי עם ד שדחה "בכך הצדיק את הרי. יישומהלוהתורה שיח בכל הקשור לדרך 

 .הרפורמים

                                                             
 
49
 Open Letter to Dr. Yitzchak Greenberg", The Commentator, 63":ל פורסם תחת הכותרת"המכתב של הרא  

(June 2, 1966), pp. 7-8. גרינברג עםאיון יהר :של פייגלסון מופיעים שלושת הפרסומים ת הדוקטורבסוף עבוד ,
 ,p. ", pRelationship, Power, and Holy Secularity"Feigelsonראו. ל"הבהרה של גרינברג ותגובתו של הראהמכתב 

214-235. 
50
בעולם , כמו כן. מצוות עונה ופקידה לפני יציאה לדרך מתירה ליהודי לעבור על איסור בעילה סמוך לווסת  

במפגש הזה שבין קדושת . דווקא יחסי אישות בימים קדושים כשבת ויום טוב מקבלים משנה חשיבות, ההלכה
 .לחול קודש בין החיבוראפשר לראות את  אישות הזמן של שבתות וחגים והעונג הגשמי הבא לידי ביטוי גם בחיי

51  73-pp. 72 Relationship, Power, and Holy Secularity","Feigelson, . 
52
מרבותיו איך להתמודד עם למד כי , "The Source of Faith is Faith Itself" ובמאמרכתב ל "הרא .881' עמ ,שם  

בוודאי כבר עלתה  שעולה כעתשהרי השאלה  ,לכל דברלא תמיד אפשר למצוא תשובה . החיים המודרניים
בסוף  ]...[. מקור התמיכה באמונה שלי לא היה מוגבל לרבותיי הקרובים ...: "והם חיים עם השאלה. בפניהם

נזכרתי שקראתי . עיר הנידחת וכדומה, שנות העשרה שלי הוטרדתי משאלות מוסריות מסוימות שנוגעות לעמלק
. ק היה מתעורר באמצע הלילה כדי לראות אם מאן דהוא לא השאיר אסופי ליד פתח ביתוחיים מבריס' שר ]...[

ומכאן הסקתי שאם איש חסד מופתי כזה יכול להתמודד עם הלכות מעין , ידעתי ששנתי אינה מופרעת דרך כלל
מיד . קרוב לוודאי שחוסר הנחת שלי מהן אינו נובע מרגישות היתר שלי אלא דווקא מאמונתי החלשה, אלה

שהיא חזקה מכל דבר אחר ונובעת  ,"א האמונה עצמהושורש האמונה ה"כם כי יל ס"הרא ."ביקשתי לחזק אותה
יראת . מתחושת אמת פנימית ומתוך אמונת חכמים הממשיכים בדבקות את המסורת על אף שגם להם קשיים

גרינברג ביחס לחוסר שימת הלב לו לשמוע את הביקורת של לא הניחה הכבוד לחכמים בכלל ולחכמי דורו בפרט 
 .Lichtenstein, "The Source of Faith is Faith Itself", pp. 366-367 ראו .מבלי שיגיב על כך לבעיות הדור
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, ממניעים אנוכיים וזאת, לשמור על עצמה בתוך החברה האמריקניתנדרשת גם כיום היהדות  . ד

את השאיפה לתיקון חברתי במובן הרחב . להישמר מפני שקיעה והיטמעות בתרבותהּ כדי

שם בתוך . להפנות לחיים בארץ ישראליש  ,ערכיתתפיסה המבוססת על  ,של המילה פוליטיהו

 .53מדינה יהודית יש להרים את תיקון העולם והחברה

 

בעודו  ,מורכבת עולם כבר בצעירותו השקפת ל"הראביטא אפשר להיווכח כיצד זה ה ויכוחוב

ת חברתית ופוליטית הומניתפיסה יישום  לביןבין אימוץ ההלכה במלואה  הזהב שבילאת  מחפש

לא היה חביב על " אורתודוקסיה מודרנית" ביטויהיש לציין כי . במלואה אף היא, אקסיולוגית

 לבטא ביקשבכך . 54"תמרכזי האורתודוקסי" בביטוי כבר אז העדיף להשתמש והוא עצמו, ל"הרא

במרכז לא מתוך שבו הוא מפלס את דרכו תי כי הדרך שלו היא שביל הזהב האמ  תפיסתו  את

  .יחדגם ההומניות את המוסר ואת , פשרה אלא מתוך רצון לחיות את ההלכה

 

 בעודו מציב, בניגוד לכיוון הזרם הליכהכל "הראדרכו של מאפיין את  פישרשלמה הרב  החוקר

שיטתו של , פישר לדברי .55והן בישראל ארצות הבריתהן בכור מחצבתו , מודל שונה מהמקובל

השילוב בין החול ובין  על כלומר, תישיבתיועל האיחוד בין הומניות והייתה מבוססת  ל"הרא

מרכזיים בזהות הדתית  מוקדיםבין שני את דרכו ל "הראפילס , בארצות הברית .הקודש

על נס את רוח האדם העכשווי ואת הפתיחות מעלה ש ,מודרני-הליברליהמוקד  ,ןהראשו .היהודית

עם התרבות הכללית  להתמזגשאיפה מתוך , על חשבון המחויבות למצוות ולחכמי התורה

מתוך הכרה את גדולי ישראל  םמעצי של הזהות הדתית היהודית השניהמוקד  ;העכשווית

לפי . ומחייב שמירה קפדנית על המצוותנמנע ממעורבות , מקדש את המסורת, עליונהבסמכותם ה

 דרךהלדידו שכן , עולםחיי החול בב מעורבותעם ודבקות בתורה  ישיבתיותלב ישל "הרא ,פישר

 .56העולם חיי כי אם קידוש, הסתגרות ל לא דרש"הרא .השניים שלצריכה לכלול שילוב  הנכונה

כי , ליברלי לא היהל "הרא ,פישרלטענת . הדת מהמדינה בהפרדת לא רצהל "הרא, מכיוון שכך

                                                             
53
  ", p. 234Relationship, Power, and Holy Secularity"Feigelson,  . התפיסה הזו עולה בקנה אחד עם השקפתו של

מרחוק הרב " במאמר יחודית של אביהתפיסתו הימתארת את  ,ל"אשתו של הרא, טובה ליכטנשטיין. ד"הרי
  ,(עורכים)נפתלי רוזנברג , אבינועם רוזנק בתוך ,"יק כעבור דור'הרהורי על השפעתו של הרב סולובייצ: נראה לנו

 ,תיהודיעל חינוך ועל מחשבה , יק על תרבות'סולובייצעיונים בהשפעתו של הרב יוסף דב  ,רב בעולם החדש
והתנתקו מהרבנים עסקו אך ורק בתורה  אחדים .117-171' עמ, 8199 ,הוצאת מאגנס ומכון ון ליר: ירושלים
ברו בטון יד ,שהיו פתוחים לתרבות ולהלכי החשיבה ,אחרים. ומהשיח שמסביב המנשבות בחוץ מהרוחות

הוא היה תלמיד . ד היה שונה"הרי. יתנאפולוגטי וניסו לייפות את המסורת ולהתאימה לאוזן ולתרבות האמריק
א לא ניסה להציג את הדת כחוויה פרגמטית וה. משכיל שנתן משנה תוקף לחשיבה ההלכתית המסורתית, חכם

 התורה. סוק המסורתי בתורה בלי הצדקותיד אפשר את הרחבת האופקים ואת הע"הרי. המציעה מנוחת הנפש
ולא מקורות , הדעת העצמאית. א הראשון למושגים אצלוחירות הדעת והרצון הו: "היסטורית-היא א לתפיסתו

להשתתפות פעילה בכל  אפוא ד קרא"הרי. (182' עמ ,בסוד היחיד והיחד, קי'סולובייצ) "מהחוץ הוא יסוד חייו
 . מבלי לאבד את הכיוון שקבעה ההלכה הנצחית אך, בארצות הבריתתחומי החיים גם 

אולי  הוא ,לדעת בריל ,ל"הרא. הכותרת של בריל נכתבה בציניות.  Brill, "An Ideal Rosh Yeshiva", pp. 2-18נועיי  54
. ל הוא חלק מהאורתודוקסיה המרכזית"הרא. אך אינו מנהיג של אורתודוקסיה מודרנית "ראש ישיבה אידאלי"

ולכוון אליה מודרנית שואפת לחיות את שינוי המציאות ההאורתודוקסיה  :בין שני הזרמיםהבדל מהותי קיים 
תית, האורתודוקסיה המרכזית היא שמרנית מאוד ;את ההלכה  ,בריל לדעת .והפתיחות שלה אינה פתיחות אמ 

הוא מחויב אך ורק לערכים ממקורות היהדות בעוד ההשכלה . ל אינה אלא סמנטית"הרחבת האופקים של הרא
פרים והוגים שהתוודע לכתביהם בעת ל ציטט בכתביו רק סו"הרא, לטענת בריל. עטיפה יפהרק מהווה  ההרחב

' עמ ,שם) אך הוא לא ציטט מכתביהם של סופרים חדשים מאמצע ומסוף המאה העשרים. שלמד באוניברסיטה
91-98). 

  .12-12' עמ, (ד"תשע) 21, דעת, "ההומניזם הדתי של הרב אהרון ליכטנשטיין", שלמה, פישר  55
56   217-pp. 216, Varieties of Jewish ExperienceLichtenstein, ; 316-. 315, ppvol. 1, Leaves of Faith ,tensteinhLic.  
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, כפי שאפשר להיווכח. 57הלכה וחול, שמרנות והומניות יחדיו ממזגהאורתודוקסי מודרני  אם

עם תלמידיו בהפגנות מול יחד  השתתףל "הרא .יישם את הדברים הלכה למעשהל אכן "הרא

כבר אז . מכאן מסך הברזללהסיר את בקריאה ו מכאן לרעבים באפריקה בקריאה לעזורם "האו

  .58גבוהה מוסרית רגישות עם ההלכה את לחיותל "הראקרא 

 

הכוונה . ל לחכמה הכללית שיסודה אינו מהתורה"את יחסו של הרא בהמשך הדברים אבחן

, כאמור .גם תרבות ורגשותעניינה חכמה כללית אוטונומית שאינה מתוחמת רק למדע אלא ל

ל "הרא. מעולם החול שמקורהּאמת כולל , ניהגו  כל לחיות את האמת המורחבת על ל שאף "הרא

 . וערכים שיסודם במקורות זרים אל תוך התורהסבר כי יחס חיובי לחול יאפשר הכנסת כלים 

 

 

על היחס בין חכמת התורה לבין התורה  – בין קודש לחול

 הכללית האנושית
את  הדורות ולאורךהעסיק רבות , בין תורה למדע ובין תורה לפילוסופיה, קודש לחולבין היחס 

מתוך השאיפה להבין  תורה משמים שנלמדת, ין'מוולוז חיים הרבלדברי . הוגי הדעות היהודים

היא מעשה  התורה שהתפתחה במרוצת השניםאף שאך . 59את דעת נותנה יש בה קדושה ומיוחדות

אותה הלכה למעשה תנה משמים ולממש יתורה שנה המשיך אתלנועדה היא הרי  ,ןמכוואנושי 

 לימוד". והגית בו יומם ולילה: "ישנה מצווה ללמוד תורה וכמה שיותר ,במישור המעשי. במציאות

חזון הדבקות מתגשם על ידי הזדווגות : "ד"כפי שכתב הרי ,התורה בנותן דבקותה אתזה מבטא 

התורה נלמדת  ,כלומר .60"הלכות ושמועות, להי שהתגלם בדפוסי דינים-השכל עם הרעיון הא

דרך לימוד התורה  שכן, ישנה מצווה להגות בתורה כמה שיותר ,כמו כן. בכדי לקיים את ההלכות

 זה האדם בשכלו הוגה בתורה ומעשה. קים נותן התורה ובין האדםונוצרת הדבקות בין האל

האנושית אצל  הכללית מה מקומה של החכמה ,השאלה נשאלת. מתחבר עם נותן התורה

  ?לוקיתאעם תורה האם ניתן לחבר חכמה אנושית גם ו? המאמין

 

. הקצוותנע בין  ויחס זה, לחכמה הכללית ההגות היהודיתשל  יחסב חלו שינויים במרוצת הדורות

 ארבעבקצרה כאן אסקור . התומכים בהבין לפנייה לחכמה הכללית  לחלוטין בין השוללים, כלומר

פרשנותו של מהבבלי ותלמוד מן ההתפיסה העולה  :ל"ראתפיסתו של התפיסות פרשניות שקדמו ל

                                                             
57
-השבע המאותבני ל בסופרים "התמקד הראלכן  .11' עמ ,"ההומניזם הדתי של הרב אהרון ליכטנשטיין", פישר   

 .שהנושא הדתי בער בהם עשרה-והתשעעשרה 
58
 ,Lichtenstein, Aharon, "Religion and State", in Arthur Cohen and Paul Mendes-Flohr (eds.)נועיי 

Contemporary Jewish Religious Thought, New York: Free Press, 1987, pp. 773-778 . המאמר פורסם כבר
 ,Lichtenstein. 9117 שנתה בפורסם לראשונשמאמר בל בסוגיית האח דניאל "של הרא דיוןה ראו גם. 9111 שנתב

Aharon, "Brother Daniel and the Jewish Fraternity", Judaism, 12:3 (Summer 1963), pp. 260-280; Reprinted in 

Leaves of Faith, 2004, vol. 2, pp. 57-83. 
59
המכון לעריכת ספרים : בני ברק, יששכר דוב רובין: עריכה ,החיים נפש, (ין'וולוזמחיים הרב )איצקוביץ  עיינו 

  ."כי התורה שמותיו של הקדוש ברוך הוא, [על הלומד]נקרא עליו ' ושם ה:"רנא' עמ ,פרק יט ,ט"תשמ, תורניים
60
הרב חיים מבריסק והזהר העלו את אותו , ד ציין כי בעל התניא"הרי. 191' עמ, בסוד היחיד והיחד, קי'סולובייצ 

 .רעיון
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הרב אליעזר של  ד והשקפתו"תו של הריתפיס ;ל"חזהמפרש את ן "תפיסתו של הרמב; ם"הרמב

 .ברקוביץ

 
 מושתתת שעליו לבסיס מנוגדת להיות עשויה האדם של משכלו הנובעת חכמה, ל"המהר לדעת .א

 בתורה מעוגנים אינם שיסודותיה חכמה, כלומר .61בה לעסוק אסור ולכן, השמימית התורה

 שכל על מבוססת האנושית התפיסה. תאולוגי איום ולהוות יתקלוהא מהאמת להסיט עלולה

 אחר מושגים עולם על מושתתת התורה ,זאת לעומת. ואמפירי רציונלי הוא שביסודו קר

מסגרת ב והגותיים אולוגייםת בנושאים עוסקש ,המאמין. מסורת ועל התגלות על הנשען

  דוגמה. עשויה להתערער שלו המוצא שנקודת משום מהתורה לסטות עלול ,אנושיתה חכמהה

 ושלא, כלות עטרות על גזרו טיטוס של( מלחמה)=  בפולמוס: "הבבלי בתלמוד מופיעה לכך

 בין אחים מלחמת התחוללה החשמונאית התקופה בשלהי. 62"יוונית בנו את אדם ילמד

  ירושלים על המצור במהלך שגם מציינת הגמרא. המלכות עלשרבו  לוסוואריסטוב וסנהורק

  רק. העיר לחומות מחוץ להביאם צורך שהיה אף ,המקדש בבית קורבנות להקריב המשיכו

 שלא גזרו מכך כתוצאה. הקורבנות עבודת נפסקה יוונית חכמה שלמד זקן בנעשה כשהתערב

 של עולמה השקפת על איום היוונית סופיהובפילאפוא  ראו חכמים. יוונית חכמה ללמוד

 .63התורה

 

. האנושית לחכמה התורה חכמת בין איכותי פער הדגישו שקיים ן"והרמב ל"בחז מקורות כמה  .ב

, ולהכרחי לנדרש מעבר בחול לעסוק אין, לטעמו. בכללם החול ימודיל את ייתרבעצם  ן"הרמב

 לא כי עולה ,דמה בן, לאחיינו ישמעאל' ר של מתשובתו". תורה ביטול" מפני החשש משום

                                                             
61
 .פרק יד, ד"תשכ, ובניו האנינג: לונדון, נתיבות עולם בתוך ,"התורה נתיב, (ל"מהר) בצלאל בן ,יהודה, ליוואי 
62
 לוסותנו רבנן כשצרו מלכי בית חשמונאי זה על זה היה הורקנוס מבחוץ ואריסטוב" .עב 'עמ ,סד ,מנחות ,בבלי  

היה שם זקן אחד שהיה מכיר . דינרים בקופה ומעלין להן תמידים להןבכל יום ויום היו משלשלין . מבפנים
למחר שלשלו . כל זמן שעוסקים בעבודה אין נמסרין בידכם ןאמר לה. לעז להם בחכמת יוונית. בחכמת יוונית

נזדעזעה ארץ ישראל ארבע מאות . כיון שהגיע לחצי חומה נעץ צפרניו. להם דינרים בקופה והעלו להם חזיר
אותה שעה אמרו ארור אדם שיגדל חזירים וארור אדם שילמד לבנו חכמת יוונית . רבע מאות פרסהפרסה על א

לשון יוונית לחוד וחכמת יוונית ]...[ ? אי לשון הקודש אי לשון יוונית]...[ בארץ ישראל : והאמר רבי –? איני]...[ 
 (.ב' מע, פב, עב וכן בבא קמא' עמ, מט ,סוטה ,בבליבהמקור מופיע גם " )לחוד

63
באותה שעה אסרו שילמד שום אדם אותם [ ...]" :מצמצם את המושג מאוד ,פירוש המשניות בספרו ,ם"רמבה   

ודבר זה אין לי ספק שנשתקע ולא נשאר ממנו בעולם היום לא מעט ולא . הרמזים שהמציאו היונים לדבר בהם
חכמה "ראשונים רבים פירשו את המונח (. ט ,יד, סוטה ,משה בן מימון נוירברוש ימשנה עם פ ,ם"רמב" )הרבה
לא ...  וכן מה שאסרו ללמוד חכמת יונית(: "יד, ב)ץ על המשנה באבות "למשל הרשב. ם"רמבבדומה ל" יוונית

 "אלא על החכמה שהיתה נוהגת באותו זמן לדבר בלשון רמיזה, אמרו זה על חכמה שהיא על דרך חקירה שכלית
אפשר שהכוונה  (.יא משנה ,ב פרק, ו"תש, שרגא: יארקניו -בורוקלין, אבות מגן ,(ץ"רשב) צמח בן שמעון, דוראן)

איסור חמור  דף ק, בבלימופיע , כמו כן. להעברת מסרים בדרך של חידות ומשלים או סוג מסוים של רטוריקה
אלישע בן אבויה יצא לתרבות רעה משום שעסק בספרים  ,לפי אחת הגרסאות". ספרים חיצוניים"ללמוד ב
מצמצמים את  אחרים .מדברים על ספרי פילוסופיה חלק מהפרשנים? מהם אותם ספרים חיצוניים. חיצוניים

 על כך . ך"מהתננפרד -בלתיכמו בן סירא כחלק וכשרים כשלעצמם ללימוד בספרים חשובים אך ורק ה יהבע
צהיר בהקדמתו למסכת שהכפי , ם למד פילוסופיה ושילבה בספריו"הרמב. הלכה א, סנהדרין י ,ירושלמיראו 

הם עניינים מלוקטים מדברי  [...] כי הדברים אשר אומר אותם באלו הפרקים, ודע(: "שמונה פרקים)אבות 
". ושמע האמת ממי שאמרה. ומדברי הפילוסופים גם כן ומחיבורי הרבה בני אדם [...] (חכמי ישראל)החכמים 

חכמות " להרחבה ראו(. א"תשכ, מוסד הרב קוק :ירושלים, הקדמותבתוך , "הקדמה למסכת אבות" ,ם"רמב)
הוצאת : ירושלים, כרך טו ,לענייני הלכה אנציקלופדיה תלמודית ,(עורך) שלמה יוסף, יןוזבתוך  ,"חיצוניות

בתוך יצחק גיל  ,"מנעו בנכם מן ההגיון", מרדכי ,ברויאר ;12-18הערות , ס' עמ, 9121, אנציקלופדיה תלמודית
: רמת גן, דוד אוקסר "דלזכרו של הרב מחקרים וחינוך , דברי תורה –לדוד  םמכת, (םעורכי)ואליעזר שטרן 

בספרות יכוח על לימודי החול והו, שבע החכמות, דב ,רפל ;819-818' עמ, ה"תשל, אילן-הוצאת אוניברסיטת בר
 .11-71' עמ, ן"תש, תורנית לתרבות האגף – התרבותמינהל , משרד החינוך: ירושלים ,היהודית עד ראשית ההשכלה
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 את ישמעאל' ר של אחותו בן דמה בן שאל" :הרמות הבדלי מפאת הקודש עם חול לשלב ניתן

 המקרא עליו קרא? יונית חכמת ללמוד מהו, כולה התורה כל שלמדתי אני כגון: ישמעאל' ר

 מן לא שאינה שעה ובדוק צא –' ולילה יומם בו והגית מפיך הזה התורה ספר ימוש לא': הזה

 מצווה הוא התורה לימודמכיוון ש ,כלומר .64"יונית חכמת בה ולמוד הלילה מן ולא היום

שאפשר  הזמןמ גוזלת אחרת בחכמה קריאה ואילו .אפשרה ככל בו לעסוק יש ,יתרה תוווחשיב

, התורה בתוך מצויה החכמה כל כי הטוענת גישה למצוא אפשר ל"חז אצל. תורהל להקדיש

 באדם החכם שלמה". בה דכולא בה והפוך בה הפוך: "מתייתרממילא  אחר לימוד כל ולכן

 :בראשית לספר בהקדמתו ן"הרמב שכתב כפי ,בלבד בתורה ההגייה דרך החכמה לפסגת הגיע

 לדברי .65"לו היה התורה מן הכול, והמדע החכמה האלקים לו שנתן, ה"ע המלך ושלמה"

מכסת  כיאפוא  טוענות האל גישות. שברמיזה ובין במפורשש בין, בתורה מצוי הכול ,ן"הרמב

 לימוד ערך אתמקום להשוות  אין. מתכלה מכול היקרשהוא  הזמן משאב ;תמוגבל החיים

רה כשאין. לתורה לך כלך בידך זמנך אם, כןל. הכללית החכמה לימודערך ל התורה  ויש בר 

רה אין" מתוך למד מקצוע לרכוש צורך   אינו האחרות המעשיות המצוות קיום אפילו". בר 

 בבלי תלמודבכפי שנאמר , כללית בחכמה העיסוק לא כל שכן ,התורה לימוד למעלת משתווה

  . 66"!בה ישוו לא [מצוות] שמים חפצי דאפילו]...[  גרים בן יהודה' ור עמסניי בן יונתן' ר"

 

 תורה בלימוד לעיסוק מוגבל אינו האדם של ייעודו כי וטען בחול העיסוק את העצים ד"הרי  .ג

. ארצי ופיתוח רוחני פיתוח כולל, העולם בפיתוח הוא האדם של ייעודו. בלבד מצוות ג"ובתרי

 עולם של העשרתו לשם רק ולא הארצי העולם קידום לצורך נדרשת הכללית החכמה רכישת

 עם מעמיקה היכרות מחייבת" יצרה לשבת ברא תוהו לא" במסגרת זו אנושית חובה. הרוח

  :והמתמטיקה המדע

 
ובכוחות להים נתברך בתנופה רבתי לפעילות יוצרת -האדם הראשון שנברא בצלם א

והכוח הבולט ביותר הוא השכל האנושי המסוגל , כבירים לשם הגשמת מגמה זו

מה מגמתו של האדם  [...] לעמוד מול העולם החיצוני ולחקור את פעולתו המסובכת

ברור ? מה התכלית אשר לקראתה הוא מאמץ עצמו ללא הרף ובמרץ עצום? הראשון

להיות , "אדם"להיות : הציב בפניו' אותה תכלית אשר ה, כי התכלית אינה אלא אחת

 .67הוא עצמו

 

 

 

 

                                                             
 .ב' מע, צט, מנחות, בבלי  64
 .ה-ד 'עמ ,לספר בראשית ן"הקדמת הרמב ,פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן ,ן"רמב  65
66

 אפילו כל'חד אמר : חומיןתרבי ברכיה ורבי חייא דכפר : "א, פאה ד ,ירושלמי וכן .א' עמ, ט, מועד קטן, בבלי 
מן  אפילו כל מצותיה של תורה אינן שוות לדבר אחד'וחד אמר ', העולם כולו אינו שוה לדבר אחד של תורה

נתיב התורה  ,משה, בלייכר עוד נוועיי". 'ה דכתיב כי באלה חפצתי נאם, חפציך אלו דברי תורה]...[ ' התורה
מקורות גם מהקבלה  של מובא מגווןשם . ג"תשע, מעמק חברון שליד ישיבת שבי חברון: קריית ארבע, ל"למהר

מקיים  אלא גם משפיע קיומית על הלומד לא זו בלבד שהואלימוד התורה  ממקורות רבים עולה כי. והחסידות
  .בלימוד תורה מביא לחורבן העולם חסר, זאת וגם זאת. ובונה את העולם

 .92-91' עמ ,איש האמונה, קי'סולובייצ  67
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יצירה ה, מדעה, תעופהה, רפואהבתחומי ה – סקר את המצאות האדם המודרני ד"הרי

 ,את המציאות הפראית תחת רגלי האנושות הכניעוושהפכו את העולם לתרבותי  – משפטהו

 האדם יבנ ."אלוקיםצלם "ביטוי ל האנושיים הםים כל ההישג, לדעתו. ןבהוהוא גאה 

קר יעבהחכמה הנדרשת לפיתוח העולם היא . הבורא עולמות לוקיםלאים מידמביצירתם 

ואת הרוח מקבלים  ,קשורות לרוח להשהרי א ,ספרותהאמנות וחכמות הלא ו ,חכמת המדע

 .ח העולםת  פ  תפקיד מְ מי שמופקד על אדם באשר הוא את בד ראה "הרי .מהתורהרק 

  

 מחייבים ישראל במדינת החיים ,לטענתו .הלאומי ההיבט את העלה ברקוביץ אליעזר הרב .ד

 מדע ם שלערכי על גם מבוססתתהיה  מדינהשה כדי ,החיים שדרות בכל בקיאים להיות

  מה שקשור את וזנחו בתורה ולכן התרכזו מדינה ללאהיו  בגלות היהודים .וכלכלה

  את ציטט ברקוביץ. הצטמצםממילא  בחול העיסוק, כלומר. החומרי העולם קידוםב

, ארצות בכיבוש ולא מלחמה בלמידת נתעסקו לא אבותינו" :מרסיי לחכמי בתשובתו ם"הרמב

. הלום עד והגיעתנו גלותנו והאריכה מקדשנו בית והחריבה מלכותנו שאבדנו היא וזאת

 עם, המודרניות יכולותיו פיתוח ללא, ברקוביץ לטענת, לפיכך. 68"ואינם חטאו שאבותינו

 מחויב הוא אלה יכולות פיתוח, כלומר. ייעודו את יקיים ולא בארץ ישרוד לא ישראל

 .69הדתית המציאות

 

 

 

                                                             
.כה' עמ, חלק ב, ט"ירת, ליכטענבארג: ליפציג, ם ואיגרותיו"קובץ תשובות הרמב, (ם"רמב) משה, מיימון בן  68

 
 

69
 לדברי. 8111 ,שלםהוצאת : ירושלים, להד לזר: תרגום, מאמרים על יסודות היהדות ,אליעזר ,ברקוביץ  

ם בתבנית של עקרון כללי היה עלינו לומר שהזנחת ענף "לו נדרשנו לבטא את מחשבתו של הרמב", ברקוביץ
לא , במובן זה. דתי המכוון נגד היהדות עצמה-היא מעשה אנטי, החיוני להישרדות העם היהודי, כלשהו של ידע

רדותו של העם היהודי על אדמה זו בלבד שיש להתיר את העיסוק במחקר מדעי וברכישת טכניקות מדעיות שהיש
' עמ, שם) "אלא שיש להחשיבו כדרישה דתית הנובעת מהכוונה ומהתכלית של התורה עצמה, יהודית תלויה בהם

סדרי שלטון , מדע, כלכלה – ההיבטיםבעיסוק בכל  תכלית וייעודה ראה "הראיגם , בדומה לברקוביץ. (87-88
אשר ידע לקרוא בשם הרעיון , בראשית מטעו של העם הזה" :ראלבישות המדינית בארץ יש – וגם אמנות ושירה

נתגלתה השאיפה להקים צבור , ברפואתה-האלקי הברור והטהור בעת השלטון הכביר של האליליות בטומאתה
שבאה מכח ההכרה הברורה והעזה , זוהי השאיפה. 'לעשות צדקה ומשפט' ישמרו את דרך ה'אנושי גדול אשר 

, להוציא את האנושיות מתחת סבל נורא של צרות רוחניות וחומריות, ללת והרמהוהתביעה המוסרית הכו
למלואה של  .ולהצליח בזה את כל האדם כולו, באור האידיאיה האלוקית, ולהביאנה לחיי חופש מלאי הוד ועדן

התרבות ברום , שצבור זה יהיה בעל מדינה פוליטית וסוציאלית וכסא ממלכה לאומית, שאיפה זו צריך דוקא
והאידיאה האלוקית המוחלטת מושלת שמה ומחיה את העם ואת הארץ ', עם חכם ונבון וגוי גדול, 'האנושית

חיים באור האידיאה , חסידים ונזירים ואנשי קדש, שלא רק יחידים חכמים מצוינים, למען דעת. במאור חייה
, עמים שלמים; הישוב המדינימתוקנים ומשוכללים בכל תקוני התרבות ו, כי גם עמים שלמים, האלקית

המשכלת , הפרושית; מן רום האינטליגנציה האמונתית, הכוללים בתוכם את כל השדרות האנושיות השונות
אפילו , ועד הפרולטריון לכל פלגותיו, הפוליטיות והאקונומיות, הסוציאליות, עד המערכות הרחבות, והקדושה

, מוסד הרב קוק: ירושלים, אורות בתוך, "האידאות בישראל ךלמהל", אברהם יצחק, קוק) "היותר נמוך ומגושם
הצורך . ה של התרבות והאמנות על ידי שומרי אמוני ישראל בארץיפה שתהיה תחייהרב קוק צ(. קד' עמ ,ה"תשמ

הדגם של תלמיד חכם המחובר אך ורק לתורה וללא שפה ורגישות . הראשונה פרגמטית. מורכב משתי סיבות
והסיבה השנייה היא שהשיבה לארץ יש בה . לכפירה אצל הדור החדש שמחפש תורה גדולהתרבותית מביאה 

אגרות  ,קוק גם נועיי. תחיית האדמה ותחיית החיים המלאים הכוללים גם את הספרות והאמנות. תחייה
 ספר יתבסוד יבעניין י, רצ-רסט, א וגם ,שיג, א ,שםוכן . בעניין תכלית הישיבה החדשה ,קסט, אחלק  ,ה"ראיה
ר דא, קוק ראו גם. ש, ב ,וכן שם. ששילב לימודי חול ועברית מתוך רצון להתחרות בגימנסיה הרצליה" תחכמוני"

 ספרה תסוד בייעל י ,רו-רג, אחלק , ה"אגרות הראי ראו קכט וכן' עמ ,ה"תשמ, קוק הרב מוסד: ירושלים ,היקר
 –הפעולה הנכבדה העומדת לצאת מאגודתכם הנכבדה המובהקים הוא יה יאחד מסימני התח: "לאומנות בצלאל

, משנתו של הרב קוק בתוך ,"תרבות ואמנות", צבי, עוד ירון נוועיי ;"תחיית האומנות ויופי העברי בארץ ישראל
 .921-912' עמ, ג"תשנ, בגולה תורניים ותרבות לחינוך המחלקה, יהודי לחינוך המשותפת הרשות: ירושלים
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לחכמת התורה . חכמת התורה מקיפה את כל חיי הרוח ונוגעת גם בחיים החומריים ,סיכוםל

יש להעלות את ייקרה של  ,ללימודי החול" הכשר"כדי לקבל  ".תורה מהשמים" מעמד מיוחד של

בין מדעי הטבע  ,בין סוגי החכמות הבחיןלגם אפשר . החכמה הכללית ולמצוא את התועלת שבה

ית לקידום החיים וגם להבנת אך יש בה תועלת מעש, הכללית אין קדושהבחכמה . מדעי הרוחבין ו

כך יוכל  .המנגנון בכל מכשיר של הבנהלפוסק  יקנהידע מוקדם בחשמל , לדוגמה. עצמה התורה

יידרש לה השאלה ש ,מתוך הנחה שיש ערך בלימוד המדע .70בדיני חשמלבדיוק וביעילות לפסוק 

 ?גם רעיונות רוחניים החכמה הכלליתתן לדלות מתוך יל היא האם נ"הרא

 

 

 הכללית חכמהל יחסובל "הראהארכיטיפ של  שורשי
ששימש אז מרצה בישיבה , ל"מפי הרא 9111נזכר כיצד שמע בשנת  71החוקר שלום כרמי

יבּוּר 'תרבות כללית שנסבו על ספרו של התאולוג האמריקני ריצחכמה ושיחות על , יוניברסיטי רד נ 

                                                             
יקה או מתמטיקה רצוי ומועיל לאדם המאמין ואפילו חיוני זהאחרונים עמדו על כך שלימוד פיחכמים בדורות   70

לעומת , כפי מה שיחסר לאדם ידיעות משאר החכמות: "המיוחסת לגאון מווילנא קובעת מרהא  . להבנת התורה
שערי תלמוד בתוך , "התורה והחוכמות –' שער ז", יהודה, לוי נועיי". מת התורהכידות בחמזה יחסר לו שבע 

, יחזקאל ,כהן נועיי, סקירה היסטורית בנושאל. קלב-קיא' עמ, ב"תשמ, פלדהייםהוצאת : ירושלים ,תורה
, היחס ללימודי חול ביהדותבתוך , "ספרותית-סקירה היסטורית: ל ועד ימינו"היחס ללימודי חול מחז"

כבר בתקופת הגאונים הרב סעדיה והרב האי . 11-2' עמ, ג"תשמ, נאמני תורה ועבודה –הקיבוץ הדתי : ירושלים
 אמונות ודעותבהקדמה לספר  טעןג "הרס. בני תקופתםמהנוצרים ומגאון למדו את החדש במדע מהמוסלמים ו

והרי בוראנו כבר , העיון האמתי לא יתכן שימנעונו ממנו: "לידי כפירה םכנגד החוששים שלימודי החול יביאו
  ,מפעלי תורה ויהדות וחברה בישראל: ירושלים, אמונות ודעות, [ג"רס]סעדיה בן יוסף , אלפיומי)" וציוונו עלי

 ומשירת ', הקוראן והחדיתכולל מן , רב האי הרבה לצטט מכתבי המוסלמים .(סעיף ו ,"הקדמה", ב"תשע
. כשנתקשה בפירושו, ולפי עדות תלמידו אף שלח לברר את פירושי הנוצרים לפסוק מסוים, החולין של ימיו

את רבנו ניסים , בפילוסופיה ובשירת חוליןגם עסק שרופא  ,את רבי יהודה הלויבתקופת הראשונים אנו מוצאים 
 הרב  את, אוניברסיטת סלמנקהסטודנט ומורה ב ,רבי אברהם זכות את, רופא ואסטרונום ,(ן"הר)גירונדי 

בעיקר מארצות )היו גם חכמי ישראל , לעומת זאת. במתמטיקה ובפילוסופיהגם עסק שרופא  ,עובדיה ספורנו
א שהתנגד לגישתם "כמו למשל רשב, "חכמות חיצוניות"שנמנעו ואף ביקשו להניא אחרים מלעסוק ב( אשכנז

על שתיבל את כתביו ואת תורתו בחכמות , א"תקף את רמשל "המהרשו .הפתוחה של חכמי פרובנס ללימודי חול
והקפתני בחבילות , והרגשתי כאיזמל בבשר]...[ קיבלתי כתבך במגילה עפה כתובה פנים ואחור " :חיצוניות

ולחכמת אריסטו הערל אליו היית פונה ]...[ והתורה חוגרת שק ומקוננת עם נערותיה ]...[ חכמות ורובן חיצוניות 
 :ירושלים, ר אשר זיו"הרב ד מאתעם הגהות , א"ת הרמ"שו ,(א"רמ) ישראל בן משה, איסרלש" )בכל פינות

האקדמיה : ירושלים, א"משנתו העיונית של הרמ, יונה, ששון עוד בן נועיי. (סעיף ו, א"תשל, הוצאת פלדהיים
כמו למשל , הגישה המתנגדת בלטה במיוחד בישיבות ליטא ומזרח אירופה .1-9' עמ, ד"תשמ ,הלאומית למדעים

תלי ושל חכמות זרות בין כ ןיהתוהשפע אתין לעצור 'ב מוולוז"חיים מבריסק והנצי' שם ניסו ר, ין'בישיבת וולוז
גור ב לס"בחר הנצי, כאשר חוקק שר החינוך הרוסי חוק המחייב הוראת לימודי חול בישיבה, 9219בשנת . המוסד

ם ובאיטליה תלמיד אבארצות האסל, לעומת זאת. ובלבד שלא להיכנע לתכתיב זה, את הישיבה לשנים אחדות
בהנהגת הרב שמשון , התפתחה בגרמניה תנועה, עשרה-התשעבמאה , בעת החדשה. חכם משכיל התקבל בברכה

רש דיבר בשבח הרב הי". תורה עם דרך ארץ"שקידמה בברכה השכלה כללית תחת הסיסמה , רפאל הירש
כי רק מי שמצויד בהשקפה , אלא דבר רצוי בהיקף רחב ככל האפשר, אינה רק דבר מותר: "ההשכלה וטען כי

ולהבין את ייחודה תוך השוואה עם השקפות , מסוגל לתפוש את מקומה וייעודה של יהדות בעולם, רחבה שכזאת
 ירושחמישה חומשי תורה עם פ בתוך, "ספר דבריםל פירוש", [ר הירש"רש]שמשון רפאל , הירש)" אחרות

ברוח דברים אלה הקים הרב הירש ( לב, ד דברים, ט"תשמ, ברויאר יצחק מוסד הוצאת: ירושלים, הירשר "הרש
גם בית . והוא עצמו למד באוניברסיטת בון, לצד לימודי קודש בפרנקפורט בית ספר יהודי שבו למדו לימודי חול

ובוגרי המוסד שנפוצו כמנהיגים ברחבי גרמניה , פעל בדרך זו, שייסד הרב הילדסהיימר בברלין, המדרש לרבנים
לארצות  גם עברה" תורה עם דרך ארץ"תפיסת . הביאו להפצת גישתם זו בכל קהילותיהם, ומערב אירופה

, יוניברסיטי לישיבה 9221 שנתשנוסדה ביצחק אלחנן בניו יורק  ביהביאה להסבת ישיבת ר 9181ובשנת , הברית
ככל . רקע החברתי והתרבותיהתמיד על התפתחו הגישות השונות . אקדמיהלכתחילה תורה ולימודי מהמשלבת 

 .התנגדות לחיבור בין הקודש לחולה גברהכן  ,הפתיחות לחילוןמא תביא חשש שה גברש
71
  Carmy, Shalom, "Music of the Hand: Personal Notes on The Place of Liberal Arts Education in the Teaching 

of R. Aharon Lichtenstein", Tradition, 47:4 (winter 2015), pp. 223-239. 
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(Richard Niebuhr) ,Christ and Culture "(והתרבות ישו)"אך מציע , הספר עוסק אמנם בנצרות .72

 :ודת (חכמה כללית) חמש גישות אפשריות לקשר שבין תרבות

 
 הדחייה נובעת על רקע החשש מפני פיחות במעמדה של הדת. של התרבות דחייה. 

 הכוונה לאימוץ נטול בקרה וביקורת .התרבות אימוץ. 

 אולם במקרה של התנגשות בין , התרבות יכולה לתרום ולהוסיף. התרבות מעל היא הדת

שהרי הדת מקורה בהתגלות האלוקית , השתיים צריך לזכור כי הדת היא מעל התרבות

 .והתרבות היא מעשה ידי האדם

 יש , מכיוון שהתרבות היא חלק מהעולם הרוחני. התרבות מכילה בתוכה גם את הרע. דואליזם

. הנפילה המוסרית בעולם המושתת על תרבות אנושית צפויה. הרע שבה להתמודד עמה ועם

 .תפקידה של הדת הוא לתקן

 הכנסתם לתוך עולם . אנושיים חיוביים-אפשר לקחת מהתרבות רעיונות תרבותיים. המרה

ל "הרא. הערכים הדתי ושילובם בו תרומם את הרעיונות הבאים מבחוץ לרמה של קדוּשה

 .זומיקד את תפיסתו בגישה 

  

 A Consideration of"מאמראת הישיבה יוניברסיטי הלעיתון של ל "הראכתב  9119בשנת 

Synthesis from a Torah Point of View" "(אפשרות לסינתזה מנקודת המבט של התורה)"73 .

כרמי מחפש . 74ל על אותם רעיונות בעוד שני מאמרים"חזר הרא בשנות השמונים ובשנות התשעים

שם לב הוא , להפתעתו. בעבודת הדוקטור שלו םאותומוצא  ל"תפיסתו של הראשורשי את 

 ל"ראה. ישירות בספרות אנגלית כלל לא עסק ,ל בעבודת הדוקטור שלו על ספרות אנגלית"שהרא

 ובשאלות תברעיונו ל גילה עניין"הרא, לדעת כרמי. עט לעסוק בניתוח ישיר של שירים וכתביםימ

בעצם התמקד ל "הרא, ועמיתיומור ניתוח כתיבתו של  באמצעות .75םהנלוות ולא בניתוח השירי

בחן למעשה הוא אך , 76'רידגבשל קיימ האפלטוניתבפילוסופיה עסק הוא  הלכהל. בתרבות העבר

ל ערך אנלוגיה בין תקופת "הרא, לדעת כרמי. יםיבחיים הדתוהרציונליות של השכל  םמקומאת 

מור שהיה רציונליסט התנתק בסופו של דבר בסוף המאה . ו של מורחיי חייו שלו לבין תקופת

יה של חייו מידר ימור בתקופה השנ. עשרה מחשיבה זו לטובת החשיבה המוסרית האנושית-השבע

הייעוד הגבוה . 77"השכל מטשטש את הייעוד הגבוה יותר: "את ההשגה השכלית וראה בה מחסום

ל ראה בסטייה זו את הסיבה "הרא. יותר שהדגיש מור בתקופה המאוחרת שלו הוא המוסר

מוסר שאינו מושתת על הרציונליות סופו  ,לדעתו. עשרה-השמונהלירידת קרנה של הדת במאה 

                                                             
72  Niebuhr, H. Richard, Christ and Culture, San Francisco, CA: Harper San Francisco, 2001. 
73
 (April The Commentator"A Consideration of Synthesis from a Torah Point of View",  Lichtenstein, Aharon, 

27, 1961); Gesher, 1 (1963), pp. 7-17. Reprinted in Leaves of Faith, vol. 1, 2003, pp. 89-103.  בעבודה זו
  .הסתמכתי על המקור השלישי

ובמאמר  ,שנכתב באמצע שנות השמונים, "טובה חכמה עם נחלה", ליכטנשטייןמדובר במאמר של  ,כרמילפי   74
 ,Jacob J. Schacter  ", in"Torah and General Culture: Confluence and ConflictLichtenstein, Aharon נוסף

1997, Aronson : JasonN.J. ,Northvale ,Judaism's Encounter with Other Cultures (ed.),,  שנכתב בסוף שנות
 . התשעים

השיר עוסק בהשגחה האלוקית ובמקומו ". גן העדן האבוד"שירו של מילטון לל "של הרא ויוצא דופן הוא ניתוח    75
 . ,p.Henry MoreLichtenstein , 142 נועיי. ל גם מהזווית הספרותית"הראניתח את השיר הזה . של הרע בעולם

76  Carmy, Music of the Hand, pp. 226, 228.  
77

  , p. 98Henry MoreLichtenstein, . 
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להשגת השכל ככלי אנושי  ו שלנחיצותאת  קו מחשבה זה והדגישל המשיך "הרא .78להתעוות

ל כלל לא חיפש איך להתאים את "כבר בראשית דרכו הרא ,כרמי לטענת ,לכן. ימיוגם באמת ה

ל לא שאף להתוות דרך שתאפשר לחיות בשני "הרא. חוללאת הקודש  ,למודרנה ההאורתודוקסי

את החוויה ואת העומק ומצא אותם גם ביצירה , ל פשוט חיפש את הרוח"הרא. העולמות

שתי אמיתות  גיבש אפואל "הרא .השכלדני אשתתת על האנושית הכללית בתנאי שזו תהיה מו

 : האקדמייםלימודיו במהלך כלליות 

 
 אם ילחצו עלי לסכם את ". אף היא מורכבת והמעשית הרעיונית המחשבה ולכן, מורכב העולם

 זיל, הוא פירושאואידך . החוויה מורכבות: תשובתי תהיה, מה שהפקתי מלימודי המתקדמים

 .79"גמור

 השכל משותף לכולם . על בסיס רציונלי אותו להשתיתלבנות עולם מוסרי ודתי איתן יש  כדי

 כדברי. ומצוות תורה שומר שאינו ממי גם ודתיים מוסריים ערכים לקבל אפשרולכן 

. חולחכמת ממוסר גם  לקבל אפשר, ל"הראלדעת ". שאמרה ממי האמת אתקבל : "ם"הרמב

אל הקודש ראוי לקחת ולאמץ מה אך . ולהיות ממש חלק מהקודש המרה לעבור יכול החול

סנןהכנסת כלים מבחוץ ללא  .השכל בשבט את זאת יש לבחון? ראוי לגנוז ומה השכל יכולה  מ 

 .למוטט את הקודש

 

 ?חלק מהקודשגם החול להיות יכול כיצד 

 .מזווית שונה במקצתל תפיסה משלו המציגה את הדברים "הראהציע , לנוכח כל התפיסות האלה

 :על ארבעה עקרונותתפיסתו זו מבוססת 

   
 או שלל לא הוא. חיובי ערך חכמה בכל ראה ל"הרא .יםחיובי םה הכללית החכמה ענפי כל .א

 השירה, האמנות בתחומי גם, הכללית לחכמה שמור ,ולתפיסת. הכללית מהחכמה ענפים סייג

 .עצמאי חיובי ערך, והרגש

 בין בשילוב. רוחני ערךהחול עומד בפני עצמו ויש לו . למאמין רוחני פן להוסיף יכולה זו חכמה .ב

 רעיונות אך, קדוש אינו עצמו החול, כלומר. קודש לדרגת החול את להעלות אפשר וחול קודש

 .השמימית התורה בתוך משתלבים הם אם להתקדש יכולים אנושיים

 ניתן ]...[". התורה טובה יותר שלסייע בהבנה יכולה ל לתורה החכמה האנושיתההשוואה בין  .ג

 רקע עלדווקא  .80"ההשוואה ממד: כללית חכמה של אחד בפן במיוחד הכרוך ממד לציין

 למאמין מאפשריםהם ש חול לימודי. מונהרת ביתר שאת ההתגלות חכמת, האנושית החכמה

טומנים  חול שלימודי הנחה מנקודת יצא ל"הרא. עצמה התורה של יחודיותהי את להבין

 לעצמו רוכש שהוא הרחבים ובכלים בידע זה מתבטארווח . לאדם גדול רווחבחובם 

, הכללית החכמה רקע על. התורה את לחוות כמובן וגם ,העולם את לחוות לו מסייעיםשו

 . אחר זוהר מקבלת התורה

 צם החשיפהמע נזק לאמונה כתוצאה הסיכון שייגרםלמרות  ,להכיר את החכמה הכללית עדיף .ד

  .לחכמה זו

                                                             
78
  . 230, phe HandtMusic of Carmy,  204;-200p. p, Henry MoreLichtenstein, . 
 .811' עמ ,יהלכון פניך באור, ליכטנשטיין  79
 .81 'עמ, "טובה חכמה עם נחלה", ליכטנשטיין  80
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אך הוא היה מוטרד באשר למינון , לא היה ספק באשר לתרומתה של החכמה הכללית ל"ראל

 הצר" האם; מוסר ורוח גםשכוללת " חכמה האנושיתה"פי לכשיש לנקוט הנכון יחס או ל הנכון

האפשרי שעלול הנזק  לנוכחמוצדקת תועלת מהחכמה הכללית ההאם  ,כלומר ?"המלך בנזק שווה

לכל היותר  –מדעי הטבע נתפסים בעיקר כתוספת על תורה ", לדבריו? למאמין להיגרם

לא כך פני הדברים ביחס למדעי הרוח . 'אך ללא קשר מהותי ופנימי עם דבר ה, כמקבילים

ובמידה רבה עוסקים בבעיות ותכנים המעורים . גובלים בעולמה של תורה האל. והחברה

אך התחום של  .אינו עומד בסתירה ישירה לקודש התחום המדעי בוודאי, כלומר .81"במרכזה

שכן . עשוי להציב חלופה ערכית ולקבוע נורמות אחרות לאותן שאלותמדעי הרוח והחברה 

משלים ידע ברק  לא דןל "הרא, אם כן. השאלות ההגותיות והקיומיות משותפות לכל בני האדם

כוללת גם רוח ש" אנושיתחכמה "ב עסק אלא תו הוא חיצוני לתורהויישבהו של עולם הטבע

 וישנו ,של התורהרוחנית משבצת  שעשויה להימצא באותהחכמה במדובר , יתר על כן. וערכים

ההפריה , מכאן הסיכוי והסיכון: "את אמיתותה תקההמוסר התורה וגם  פן תבוא במקוםחשש 

. זוהי ללא ספק חרב פיפיות .]...[העיסוק בתחומים אלה מרחיב אופקי השוואה . ]...[, והחיכוך

ובכך היא עלולה לכרסם בשכנוע פנימי , יחסיות – ולעיתים אף מזרימה –היא מטפטפת 

כתב עבודת , ל למד ספרות אנגלית"הרא, כזכור .82"[...] באמיתותה האבסולוטית של תורה

 מעולם לא הביע חרטההוא , עם זאת. ואף שימש כמרצה בתחום בתקופה קצרה בנושא דוקטור

תפיסות ל בהפניותמשובצים הרצאותיו וכתביו הנוגעים בנושאים קיומיים ומעשיים  ,להפך. על כך

 .מתחום המדעים הכללייםמוסר 

 

זהו הוויכוח . שמופיע בגמראויכוח אפשר להסתייע בו, ל"כדי להיטיב להבין את תפיסתו של הרא

אינו מבין והשלמות בטבע  טורנוסרופוס רואה את. רבי עקיבאלבין בין טורנוסרופוס הרומאי 

רבי עקיבא מביא לו חיטה ולחם ומראה לו כי . עושים ברית מילהובה פוגמים מדוע היהודים 

שואל  ,ןאם כ. הבוראממה שיצר יותר  אפילו ,את הטבע ולהופכו לאיכותי" טייב"האדם מסוגל ל

תשובתו . מדוע הבורא לא יצר עולם שלם מלכתחילה והשאיר לאדם את המלאכה ,סרופוסוטורנ

כדי לצרוף את  'מאת ה ניתנו בכוונהבכלל ומצוות המילה בפרט המצוות היא ששל רבי עקיבא 

תפקידו של . יותר אדם טובלהפכו ל, שפר את האדםנועדו ל המצוות, לפי רבי עקיבא. 83האדם

, אם נחיל את הוויכוח הזה בגמרא לענייננו. אותו" טייב"י ללפתח את העולם כד, האדם ליצור

תחום מעבר ל ,לשיפור העולםהרחיב את חובתו של האדם כמי של "הראאפשר לראות את 

תפקידו של האדם לשפר את המציאות על ידי קידום העולם . אל עולם הרוח והאמנות ,המצוות

כן מתבקש  ,הוא שהאדם ישלים את הטבע 'רצונו של הכשם ש ,ל"לדעת הרא .בכל המישורים

ל הסביר "הרא .ודמיוןפיסול , שירהכוללת שהאמנות  שישפר את המציאות המוחשית באמצעות

 שלה את הקשרמנתק למשל ובכך הופך אותה  ,האמן מעוות את המציאותשבעבר היו שטענו כי 

                                                             
  .שם  81
82
כאשר אנו עוסקים לא בתרבות חברתית אלא בתרבות : "ל כעבור כמה שנים"דברים דומים כתב הרא. שם 

מעוררים סכנה של  –ה "ודאי שתכנים המביעים את עולמו הפנימי היצירתי של האדם בניתוק מהקב', גבוהה'
בצורה יותר  .'תרבות בתור שכזו יש בה תחרות פוטנציאלית עם אמונה ועבודת ה. חלופה לאמונה ולדבקות

אותם היבטים בעייתיים שהם אימננטיים בעצם , בתרבות הזו. ספציפית בא הדבר לידי ביטוי בתרבות המערבית
היסודות החיוביים והשליליים בתרבות ", אהרן, נשטייןליכט." )מחריפים –קיומה של מערכת תרבותית 

דרכים ורעיונות : רבות המערביתתוך וקליפה בת, (עורכים)בתוך עמרם ינאי ועמרם מוניץ , "המערבית
 .(97' עמ, ו"תשנ, הוצאת תבונות: אלון שבות, להתמודדות

83
 .ה, תזריע ה, ויקרא, נ"תש, וגשל' ח: ירושלים, מדרש תנחומא על חמישה חומשי תורה, שלמה, בובר  
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 .הוא בבואה קלושה של האמת ולא האמת עצמה האמנותי התיאורויש שטענו כי , עם המציאות

אמר  האמן או המשורר" :מעוותת בצורה המציאות את מציגים שהאמנים ןאפלטוכך למשל טען 

 כן על. האמתית המציאות מן יותר עוד מתרחק הוא ובכך, הדמות של הדמות את יוצראפלטון 

 חלוףב ותיאר את שהתרחשל המשיך "הרא .84"לוש האידאלית מהרפובליקה אפלטון אותם גירש

 שנראה למה מעבר, לתאר את המציאות לעומקמסוגל שבאמנות כתחום  להכירעת החלו , הדורות

הידוע ביותר של תשובה זו ניסוחה . פלוטינוס ידי על ניתנה לכך אחת תשובה" :בראייה שטחית

פיליפ סידני המשורר שנכתבה על ידי  ,"The Defense of Poesy"באנגלית הוא המסה 

(Sidney Philip ) אינו המשורר ;מוטעית אפלטון של שהבנתו טען סידני. עשרה-הששבשלהי המאה 

 הוא המשורר של עולמו ואילו, נחושת הוא הטבעי העולם. לו מעבר הולך אלא, הטבע את מחקה

 .85"טהור זהב

 

תחומי ההשכלה ש הוא היה מודע לכך. את הצורך בלימודי החול ברמה הקיומית נימקל "הרא

הם כלי חשוב  – פילוסופיההפסיכולוגיה וה, ספרותאת תחומי ההכוללים לצד המדע גם  – הכללית

אם . זה עולםהאופן שבו הוא חווה את ו תפיסת עולמוהנוגע לצורך החיוני של כל אדם לפתח את 

עד כמה יש להתעמק בהרחבת  ?עולםהלהתרחב אל תוך  ישעד כמה המתבקשת היא השאלה , כן

בני , לפני כמאה שנה למשל, ל הכיר בכך שבעבר"הרא. בהתמקצעות בתחום מסויםאופקים או 

 את, רישיליה שעשה כפי ,לכתוב" אדם היו מסוגלים לשלוט בתחומי מדע רבים ואף התיימרו

 טרבליאן שעשה כפי, אנגליה של תולדותיה כל כתיבת ]...[ או, בשלמותה צרפת של ההיסטוריה

רוחב הידיעות בא על ו ,הצפת ידעב מתאפייןהמודרני עולם ה, לעומת זאת .86"רב לא זמן לפני

רוחב ידיעות בעולם שבו תחום ידע צר מצריך ל אף סבר כי "הרא. נדרשתההתמקצעות החשבון 

 של הנפש משאת ]...[ שמתרחקת ככל[ ...]": העמקה הנדרשתהא על חשבון ולב עלולעומק רב 

 לבין וכולל מקיף ידע בין לבחור החינוך בתחום הקושי גם והולך גדל, נכסף חלום בתור הרנסנס

 היא התמחות כי נאמר שעליו האבסורדי למצב אנו שמתקרבים עד – צר בשטח ממוקדת שליטה

 .87"כלום-לא על הכל יודעים שבסוף עד, ופחות פחות על ויותר יותר יודעים אנשים שבו תהליך

 

 ישלכך שמודע היה הוא אך , רביםעל פני תחומים נטיית לבו היא להתפזר ש אמנם הודהל "הרא

אמנם . צורך בשלב מסוים להתמחות דווקא בתחום מצומצם ולהעדיף את העומק על פני הרוחב

בשלבים  ;למשל אצל אלה הלומדים רפואה, נדרש כדי לרכוש את הכלים המקצועייםהרוחב 

במחלקות ברפואה  בהמשך הם מתנסים, הגוףאברי כל מדים את האנטומיה של לוהם  שוניםהרא

 ל נסמך על דבריו של"הרא .ומוגדר בתחום צר מעמיקים ומתמחים, הם מתמקדים ולבסוף ,שונות

משנת  המפורסם בספרו( Snow Charles Percy) סנואו פרסירלס 'צהסופר והפיזיקאי האנגלי 

9111, The Two Cultures and the Scientific Revolution "( והמהפכה המדעית התרבויותשתי)", 

, לעומת זאת. אנשי המדע עסקו גם ברוחו, פיהובעבר היה חיבור בין המדע לפילוס כישבו טען 

 והאחרת, של המדענים האחת –המשכילים שתי תרבויות נפרדות  בקרבנוצרו בחברה המודרנית 

 זו לתקשר יותר מסוגלות אינן כי עד רחב כה פער נפערבין שתי התרבויות , לדבריו. של אנשי הרוח

                                                             
 .81' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין  84
 .שם   85
 .991' עמ, שם  86
 .שם   87
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כלומר להרחיב את השכלתו , האדם להיחשף למגוון של תרבויותראשית דבר על  ,לפיכך .זו עם

 להתפתח לעומקבשלב הבא עליו . פילוסופיות, ובה בעת עליו לפתח רגישויות רוחניות, המדעית

יבחר שמן הראוי , לבסוףרק ו. שלו והלהט םכישוריה מיטב אתשם  השקיעול מסויםבתחום 

ל "הרא .88הציבור טובת מתוך שיקולים של והן האישית תונטיי סמך על הן ,התמקצעות תחוםב

 ,ציבוריות, כל אדם מחויב לחובות כלליות, לדבריו. השליך מדבריו אלה של סנואו לאדם המאמין

 העמיק ולהשתכלללגדול דיו כדי מרחב אישי  נוישאך מעבר לכך  ,האלוקי מכוח הציוויאחידות 

 :גם בעולם הרוחני

 
 עלינו, הדתית בהתפתחות יעדים קביעת של, הרוחנית ההתמחות לשאלת שתנויבג]...[ 

 מה הרבה יש, האישית התועלת מצד הנושא את נבחן אם. מקבילים במונחים לחשוב

 לאדם שתהיה, דהיינו', ה לעבודת גם הזו "ליברלית"ה הגישה יישום בזכות לומר

 וזה; חסדים וגמילות עבודה, תורה – העיקריים התחומים לכל וחשיפה ממש של מעורבות

, מצה – הספציפיות המצוות כלומר, בידינו אינה הבחירה שלגביהן מצוות מאותן במנותק

 פרטית מבחינה, בצורך להכיר עלינו ]...[ בנוסף .כחובה עלינו המוטלות –' וכו ציצית

 לצורך. מסוים בתחום אינטנסיבית יותר מחויבות של כלשהי במידה, כאחת וציבורית

 .89הציבור צורכי את וגם האישית הנטייה את גם לשקול יש, ההוא התחום בחירת

 

מדובר בעניין אינדיבידואלי שתלוי באדם ל ש"ציין הרא ,הנכון המינוןו המעשי היבטל באשר

 שעלינו מאמין אינני: "התמקצעותבין לבין התרחבות השילוב  הוא הציע לאמץ את. ובמקום

 עבודה, תורה של התמהיל [...] מצב בכל אחיד באופן ליישמו שניתן, ברור אחד פתרון לחפש

 אחר ובמינון לפלוני אחד במינון, אינדיבידואלי באופן ולהיתפש להיווצר חייב חסדים וגמילות

ב בין וליש עלהמבוסס  מתווה נכון לבחירת מקצוע נועדו להציעל "דברי הרא .90"לאלמוני

גם ביחס  נכוןהזה  מודלה. התמקצעות מתבקשת חברתית ומעשיתבין לאישית -רוחניתהתקדמות 

 . אנושיתחכמה לבין שבין תורה 

 

שלא ניתן להכיר את  ברור לכוללטכנולוגיה ולרפואה , בכל הקשור למדעי הטבעל טען כי "הרא

יכולה לתרום לאיכות החיים המדע  הכרת, לדבריו. רק מלימוד התורהואך  לההאתחומי הידע 

את , שירהה את עולם הרוח הכוללבאולם כאשר מדובר . התורה לסייע בהבנתוגם ולשפרם 

כלומר בתוך  ,קיימים בתורה אינם שנושאים אלהאפשר לומר -אי אזי, מוסראת תורת הספרות וה

 מוצאיםשריכוז כפי באותו א בהכרח באותה עוצמה ול אם כי, בתורה קיימיםבהחלט הם . הקודש

   .מקצועללמדע ו להאאצל מי שהפך תחומים אותם 

 
עולמנו ללא ספק , בתחום זה? האמנם טוטאלית ךא. ברור כי המצב שונה במישור הרוח

 , "אל מי ידמו משיחיך. "משל אומות העולם – עשיר לאין ערוך –שוקק ושופע , עשיר

 ואל מי נביאיך ואל מי ", שהכיר את התרבות הכללית על בוריה, יהודה הלוי' שאל ר

 , עוצמה, שיטתיות, היקף? יש בו הכול, אך האם בהישג יד וגלוי לעין? "לוייך ושריך

                                                             
 .998-991' עמ ,שם  88
89
 .שם 
90
 .שם  
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את כל אלה ניתן לעתים למצוא דווקא בעולם החכמה יותר מאשר  –ריכוז והתמקדות 

 .91בעולמנו

 

כמה מאוצרות הרוח שאפשר ל "הראמנה , הטמון בחכמה הכלליתרווח הגדול כדי להדגים את ה

 :למצוא מחוץ לתורה

 
, באוצרותינו, היכן. המדובר בתוכן וצורה גם יחד. ם מאריסטו"לא על חינם התפעל הרמב

  ?[ליר המלך] King Learנמצא יצירה הממחישה מצוקת אב נחלש ונטוש בעוצמת 

 חוויות מעצרו בספרים מאלפים ומרשימים ברמתתיעד , מרבבות אסירינו, מי

De Consolatione Philosophiae "[נחמת הפילוסופיה]" ,תיוסישל בוא [Boëthius], 

Dialogue of Comfort against Tribulation A [" ייסוריםה אל מול מנחםדיאלוג"] , של

מד פרשני ילכמה יצירות גדולות יש אף מ, יתירה מזו ]...[, [Thomas More] תומס מור

 הבנת וא .[..]קירקגור האין תפיסת העקדה מתחדדת על ידי . ביחס לדברים שבקדושה

 .92?עתליה ושמשון מתעשרת על ידי רסין ומילטון

 

יכול לדון על , דווקא הוא המכיר בעוצמה וברווח הגדול של החכמה הזו ,ל"הראלטענת , אם כן

את עצם קיומה  לשלוליעדיף מי שמעולם לא נחשף לחכמה הזו , לעומת זאת. השילוב ועל המינון

 .לפגוע בעולם הקודש שעלוליםלהיפתח לתחומים  מדוע מלכתחילה, אם אין רווחש ואז לטעון

. יובהר בזאת: "סוגיה זו ולכן נזהר בכבוד התורה ובקדושתה ל היה מודע לרגישות המלווה"הרא

לעולם התורה . בכבוד גדולי ישראל או כנסת ישראל, ולו כמלוא נימה, אין במה שנאמר כאן פגיעה

משקל סגולי ייחודי לחלוטין לא נחליף ולא נמיר ', בהיותו ליבון ופיתוח דבר ה, והקדושה שיצרנו

אך בה בעת הוא שב והדגיש את ערכה של החכמה . 93"מוזיאוםך בכל אוצרות הבריטיש "את הש

לעומת , ל קבעו שחכמה"כשחז: "ל לטובת הטיעון שלו"את חז" גייס"שאינה מצויה בתורה ואף 

ודאי שאין . יש להניח שהם התכוונו גם לחכמה שאינה נמצאת בינינו, נמצאת בגויים, תורה

האם נציע פרוסת לחם . כך היא מיותרתאך לא משום . לזהותה עם תורה או להשוותה אליה

 .94"?נוספת למי שמבקש מרק או חמאה

                                                             
91
 .79' עמ, "טובה חכמה עם נחלה", ליכטנשטיין 
92
 .78-79' עמ ,שם  
 .שם   93
94
; 11-29' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין; 11-19' עמ, "'לחיות על קידוש ה" ,יןליכטנשטי גם נוועיי. שם  

 מוניץ ועמרם ינאי עמרם בתוך, "המערבית בתרבות והשליליים החיובייםהיסודות ", אהרן, ליכטנשטיין
 , ו"תשנ, תבונותהוצאת : אלון שבות, להתמודדות ורעיונות דרכים: המערבית בתרבות וקליפה תוך ,(עורכים)

' עמ, (ה"תשנ)ה , עלון שבות בוגרים, "להשכיחם תורתך ולהעבירם מחוקי רצונך", אהרן, ליכטנשטיין; 91-99' עמ
 כד, וגריםבעלון שבות , "קריאת שיר של רוברט פרוסט –ריב של אוהבים עם העולם ", אהרן, ליכטנשטיין ;28-12

 The Woods Are Lovely, Dark'": מופיע גם באנגלית ,ח"ו שבט תשס"על בסיס שיעור בט .917-972' מע, (א"תשע)

and Deep': Reading a Poem by Robert Frost", Alei Etzion, 16 (Iyar 5769/2009), pp. 129-134. תח יל נ"הרא 
השיר מתאר את ההלך העובר ומתפעל מחורשה ". עצירה ליד חורשה בערב מושלג"את שירו של רוברט פרוסט 

מה את ההלך לאדם השקוע בתורה יל ד"הרא. הוא רוצה להישאר אך זוכר כי יש לו עוד מרחק ללכת. ביום שלג
אבל ריב של , ההחלטה להמשיך היא ריב? המשיך הלאההאם לעצור או ל: נתון בדילמה הוא. פי העולםומודע ליְ 

לבין פי העולם התבוננות ביְ  אוהבים שמכירים בערך התרבות הכללית והקסם שלה וחיים במלחמה פנימית בין
 כלומר, צריך להכיר בערך שיש בעולם ולנהל אתו ריב של אוהבים. עולם מוסרי וערכי של תורהב הדבקות
 .אך לא השתקעות ,עצירה ,התבוננות
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אפילו אם היא רמוזה . החכמה הזו אינה נמצאת בתורה! יש חכמה בגוייםסבר אפוא של "הרא

 מצטמצמת אינה הזו החכמה. אין אנו יודעים לפענח אותה ,ן"הרמב ביע על כךכפי שהצ ,בתורה

החכמה הזו חשובה . מקיפה הן את מדעי הטבע והן את מדעי הרוח אלא הטבע למדעי ורק אך

. התורה נה טובה יותר שללהבסייע ליכולות  שהיא מציעה יה והמתודהיזווית הראשכן  ,כשלעצמה

הם אינם . בוּרותתוך מזאת  עושיםמהמתנגדים ללימוד אותה חכמה  אחדיםל ציין כי "הרא

שהיא ' מפרשת את דבר הה, התורה הקדושה המפתחת יררכיה שבראשהימודעים לקיומה של ה

לחכמה האנושית יש גם אולם  .החכמה האנושית ורק אחריה מצויה, קריוהיא הע לכול הבסיס

אפוא  דחהל "הרא. בתורהשאינה נמצאת האלוקית לחכמה  והיא מהווה תוספת ערך משל עצמה

אפשר לקבל רק  ואותן, הרוח חכמות גם במדעיישנן , לדידו. ל נמצא בתורהואת התפיסה כי הכ

כלומר , ואת החכמה הכללית לחמאה ,הדברים לבסיס ,את התורה ללחםשווה ה ל"ראה. מבחוץ

 .אחרתולהעלאתו לרמה של הלחם טעמו  משמעותית התורמת להשבחתתוספת ל

 
עולם התורה הוא עולם שמה שנמצא , אמת. העולם שלנו יצר דברים גדולים ונפלאים [...]

כהכנה וכהנה לעומת כל מה שיש בדנטה או , מרומם, נשגב ונעלה, חשוב, ייחודיבתוכו 

אני  [...] אין ספק בעדיפות של דברי קדושה על דברים של חולין [...] בעמיתיו וחבריו

אני קשור בו ומקבל ממנו מעל ומעבר למה . אני מתמלא ממנו. מחויב לעיסוק שלי בתורה

ובכל זאת אני צריך להשלים גם את מה שנוצר  [...] שאני יכול לקבל מדברים אחרים

מפני שהן נותנות לי מענה , יצירות שאני חושב שהן לגיטימיות. במקומות אחרים

 .95"שאי אפשר לי לקבל אותן מתוך שולחן ערוך, והשראה

 

כל מה שניתן לקבל מהחכמה האנושית  על פני התורה עולם את עליונותו של אפוא דגישהל "הרא

 אפשרשובאוצרות התורה  שאינה מצויהתית חכמה אמ   נה גםיש בה בעת ציין כי אך ,הכללית

מדוע , חכמה אנושיתאותה לחשיבות  אכן נודעתשאלה אם הנשאלת . רות אחריםממקו לקבלהּ

על כך ? אותה מבחוץ" ייבא"ל ונדרש ,בעצמם אליהחכמי התורה המחפשים את האמת לא הגיעו 

 :טיותפרגמל שלוש תשובות "הראהשיב 

 
  ֶיפתחות לתרבות לימוד התורה מונעת את ההההתעמקות בדווקא . אינו מורגש רסֶ הח

, התקשרות נפשית עמוקהל מוביללימוד התורה . בה מעל ומעבר מלאתורה העוסק ב. הכללית

  אינושלומד התורה . במקום אחרגם  בוחש" אור"שיש שמסיטה את תשומת הלב מכך 

אבל דווקא במידה : "משמעותימה -דברמרגיש שחסר לו  אינו, לעולם רוחני משליםנפתח 

איננו שמים לב לעולמות , (עולם התורה) בגלל שהתבשמנו מאותו עולם דווקא ,מסוימת

 .96"אחרים

 
 אין . בעולמות אחרים אין לו זמן לעסוק, העוסק בחכמת התורה יומם ולילה. חוסר זמן

העדפה לעסוק המפאת חוסר הזמן ו, אולם. ה האנושיתהתנגדות עקרונית לחכמהמדובר ב

חכמה הכללית ולכן צריך לשאוב ניתנה תשומת לב מספקת ללא  ,הקדושה בחכמת התורה

                                                             
95
 :השאלהעלתה כאשר . ם ששאב מחכמת הפילוסופים"ל נסמך על הרמב"הרא .22-22' עמ ,מבקשי פניך, סבתו  

שמע את האמת ממי "ם למבקריו בהקדמה לפרקי אבות "ענה הרמב ,מדוע הנך רועה בשדות החכמה הזרים
 ".  שאמרה

 .22 'עמ, שם  96
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 –לא הספקנו , דווקא מפני שייחודנו וייעודנו כל כך קשור בתורה" .אותה ממקורות אחרים

 .97"כולל דברים התורמים לקיומו הרוחני של היהודי. לואת הכ –ולא יכולנו להספיק 

 
 חכמה אנושית בתוך עולם הלכתי  ה שלהתפתחות .המתודה והמצב הנפשי שונים זה מזה

. 'כאשר אדם לומד תורה הוא מחפש להבין את דבר ה. המחויב לתורה משמים קשה יותר

בלימוד התורה יש מחויבות . המתגלם בתורה של מילים' העולם הנפשי מכוון לחשיפת דבר ה

ר עוסקים בחכמה אנושית האקסיומות התאולוגיות של כאש. לעקרונות יסוד תאולוגיים

חיפוש האמת : החכמה האנושית יוצאת מנקודת מוצא אחרת. אינן בנמצא 'מציאות ה

חכמה זו רוצה לתאר ולחוות את העולם מנקודת . 'המדעית או הקיומית ללא מחויבות לה

קשה , אחרותבמילים . מבט סובייקטיבית או אובייקטיבית אך ללא אקסיומות מחייבות

כבר  הדת כובלת את המחשבה ומצמצמת את החירות שכן, או איש רוח דתידתי להיות מדען 

. תמציתה של התרבות המודרנית החילונית היא רעיון הריבונות האנושית" :בתחילת הדרך

 .98"האדם הפרטי הוא אדון לעצמו והמין האנושי הוא האדון על האנושות כולה

 

 

  במשנתםחכמת התורה לחכמה הכללית  בין

 ל"והראד "הרי, ם"הרמב של
השווה הרב מדן בין הרב צבי יהודה קוק , 99ל"לזכרו של הרא (ו"תשע) 8191ביום עיון שנערך בשנת 

ה עם "הוא זיהה את הגותו של הרצי: השוואתו הייתה טיפולוגית באופייה. ל"והרא (ה"הרצי)

ם "הרמב. ם"ל עם הגותו של הרמב"ואת הגותו של הרא( ל"הריהלהלן )יהודה הלוי  רביהגותו של 

, בהגותו ובכתביו שלט השכל הבונה; היה אמון על הלוגיקה המחשבתית מבית מדרשו של אריסטו

. של התלמוד קודיפיקציהאפשר להבין מדוע מפעלו הדגול היה , לפיכך. המסדר והמסביר

, והכניס לעולם ההלכה סדר מוּבְנה, חי ם קטלג את התלמוד שנכתב בדרך של משא ומתן"הרמב

. מתוך התוספתא והתלמוד הירושלמי, תוך שהוא משלב מקורות רחבים מעבר לתלמוד הבבלי

דירם "הרמב. ם קשור גם לעניין הנבואה"ל לרמב"הדמיון בין הרא את הנבואה מעולם ההלכה  ה 

. אין לפסוק מכוח הנבואה, לכן. כוחו של החכם השכלי גדול מנביא –" חכם עדיף מנביא: "השכלי

לדעת "ולכן מצוות האמונה היא , ם ביסס את עולם המחשבה על השכל ולא על ההתגלות"הרמב

השכל האנושי אינו נחלתו הבלעדית של עם ישראל אלא משותף לכלל בני , יתר על כן". את הבורא

אינה תופעה  אפילו הנבואה. זריםבארות בלכן אפשר לקבל רעיונות ותובנות שמקורם . האדם

לא עסק בהלכה אלא בשירה , לעומת זאת, ל"הריה. לבד מנבואתו של משה, יהודית ייחודית

העניין  –אור הנבואה . בהגותו חיפש את אור הנבואה וההתגלות. שביטאה כמיהה וכיסופים

פי -הלך עלה "הרצי. לעם ישראל ולארץ ישראל ואינו שייך לכלל האנושות יהאלוקי הוא ייחוד

                                                             
97
ל לכך שלא "תייחס הראהשם  ,11' עמ ,מבקשי פניך ,סבתו ;78-79' עמ, "טובה חכמה עם נחלה", ליכטנשטיין  

, ליכטנשטייןעוד  נוועיי ;"צריך לבחור מסויםבמובן . החיים קצרים והרבה שפות יש" :הרחיב דעת בקבלה
 היסודות ", יןליכטנשטי ;11-29' עמ ,באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין ;11-19' עמ ,"'לחיות על קידוש ה"

, "להשכיחם תורתך ולהעבירם מחוקי רצונך", ליכטנשטיין; 91-99' עמ ,"והשליליים בתרבות המערביתהחיוביים 
  .28-12' עמ

98
 .89' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין  
את  וןאהר ובהעלות'" :נשא את השם, (ו"תשע ח כסלו"כ) 8191בדצמבר  91-ב בישיבת הר עציוןשנערך  ,עיוןהיום   99

 . "ל"ר אהרן ליכטנשטיין זצ"ומשנתו של מו מורשתו – 'הנרות
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הגשמת חזון . על נס את עם ישראל ואת הופעתו ההיסטוריתהעלה הוא . ל"ריההשל המתווה 

 .הגשמתהאת את הנבואה והלכה למעשה אותו והוא חי הפעימה הנביאים בהווה 

 

 אך העצים את הניתוח השכלי הטהור, ם"ד המשיך את המסורת השכלתנית של הרמב"הרי

ם גרס כי "בעוד הרמב". איש ההלכה"השכל הוא הכלי של : קאנטיאנית-בהשפעת התפיסה נאו

ד לא "הרי, מבחינה אונטולוגית היקום תואמיתמדעי הטבע מסוגלים לחשוף בפני האדם את 

כל שהאדם יכול לעשות הוא ליצור ". הדבר שהוא לעצמו"האמין ביכולתו של השכל לתפוס את 

האמת היותר עמוקה שנתגלתה למחולל מדעי : "ים שהם פרי תבונתומבנים מחשבתיים מופשט

ד אף "הרי. 100"שאין האדם יכול לעמוד על עצמותן של תופעות מוחשיות ולהכירן, הטבע היא

מבנים מתמטיים אמצעות הצביע על הדמיון האפיסטמולוגי בין איש המדע המנתח את העולם ב

של ]ברם יש בידו : "בנים הלכתיים מופשטיםמאמצעות ובין איש ההלכה המנתח את המציאות ב

ובאשר . 101"כמותיות המקבילות לתופעות המוחשיות-ליצור קונסטרוקציות צורניות[ איש המדע

-כי אם אידאליים, חוקיה ועקרונותיה אינם פסיכולוגיים עובדתיים: "לחשיבה ההלכתית

ההלכה מושגים  כל מושגי", וגם. 102"כמותה של החשיבה ההגיונית מתמטית, נורמטיביים

: השקפתו היא כמו זו של המתמטיקאי. ואיש ההלכה מביט דרכם בעולם כולו, אפריוריים הם

 . 103]...["אפריורית ואידאלית 

 

כאשר אדם מכיר את העולם ואת דרכי . דרך ידיעת העולם, ם"לדעת הרמב, ל עוברת-אהבת הא

להבין  ותעוזרבנה השכלית ההשגה והתו. הוא מתאהב בבורא שבראו בחכמה ובסדר, התנהלותו

שזאת האהבה לא תתכן כי אם "]...[  :104לאהבה ותמביאההבנה והידיעה . את המציאות עצמה

שכאמור הקביל בין ידיעת  ,ד"הרי. 105"ובבחינת חכמתו בו, בהשגת המציאות כולו כפי מה שהוא

הדרך קבע כי , תהתורה לידיעה המדעית וסבר כי לשתיהן מתודה אפריורית קונסטרוקטיבי

חלים גם על פעילות ' ם בעניין אהבת ה"דברי הרמב: "עוברת גם דרך השגת התורה' לאהבת ה

ם טען שעל האדם להכיר וללמוד את המציאות דרך גילוי חוקי "בעוד הרמב. 106"תלמוד תורה

כוחו של . תפקידו של האדם הוא ליצור עולמות דרך יצירת תבניות שכליותש טען ד"הרי, המדע

איש ההלכה קיבל את התורה מסיני ", לדבריו. 107"הוא כוח היצירה"אלוקים שבו האדם וצלם ה

, אם כן. 108"ה במעשה בראשית"בתור שותף להקב, לא בתור מקבל פשוט אלא בתור יוצר עולמות

נטישתה לטובת אסתטיקה ו, התבונה היא הכלי של האדם, ם"רמבדעת הבדומה ל ד"לדעת הרי

האדם : "להסיר את השכל ולפעול לפי הרגש והאסתטיקה האדם הראשון שהתפתה ו שלהיא חטא

                                                             
100
 .21-21' עמ, והערכה הגות דברי, קי'סולובייצ  
101
 .שם 
102
 .שם  
103
 .71' עמ ,"איש ההלכה", קי'סולובייצ  
104
 .ב-א, ב פרק, 8191, קורן הוצאת: ירושלים, המדע ספרבתוך , "תורהההלכות יסודי ", (ם"רמב)בן מימון משה  
105
 .כחפרק , גחלק , 9122, קוק הרב מוסד: ירושלים, נבוכיםהמורה , (ם"רמב)בן מימון משה   
106
 .21' עמ ,והערכה הגות דברי, קי'סולובייצ 
107
 .91 'עמ, איש האמונה, קי'סולובייצ  
108
 . 27' עמ ,שם 
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סופו לקצץ , והרציונלי והפורק עול הדעת האובייקטיבית מעל צוואר ןהמשתחרר מן העיקרו

 . 109"בנטיעות ולהחריב סדרי בראשית

 

ל היה בסידור "של הרא ועיקר עיסוק. ד"ם והרי"ל המשיך את דרכם הרציונלית של הרמב"הרא

ל שאף ליצור את התבניות המתאימות של "אף הרא, ם"בדומה לרמב. השיטות ההלכתיות ובמיונן

אך נמנע , ל באותו מתווה תבניתי"בשאלות הגותיות צעד הרא. השיטות בתוך הלימוד ההלכתי

אלית. מלהכניס להגותו נופך קבלי ומיסטי ל המשיך "הרא. שכלית-כל הנושאים קיבלו מעטפת ר 

אך , המבוסס על בניית מבנים רעיוניים אפריוריים להכרת המציאות, ד"אפוא את המתווה של הרי

 :הכניס בו שני שינויים

 
שוורץ הגדיר זאת החוקר דב . האמת באה לידי ביטוי בהכרה במגוון הדעות ובהכלתן בקודש .א

וטונומיה של כל ערך נשמרת הא, כאשר יש עימות בין שני ערכים, כלומר. 110"המידור כתבנית"

בעוד . פיחות במעמדו של הערך המנוגד הכרעה מעשית לפי ערך אחד אין פירושה. וערך

ל חיפש את הפתרון "הרא, ם חיפש את האמת האחת והיחידה בשביל להכריע בנדון"הרמב

. אבחון הדעות השונות אפשר מידור וסיווג של כל דעה במקומה המתאים. בהכלה הרחבה

יף על המרחב המורכב וללכת בדרך המלך שמביאה בחשבון את מכלול משם אפשר להשק

 .111הגישות

 

אפשר להעמיק דרכם את החוויה וליצור . הם חלק מהתבונה, היופי והאסתטיקה אינם חטא .ב

. האסתטיקה על הןו השכל הן על נשענת ,ל"לדעת הרא, ההבנה. אגב כך תבניות מדויקות יותר

כדי להכיר את המגוון של . ועומק דקה הבחנה, דיוקלדמותו האידאית של האדם נחוצים 

העיסוק בביקורת . יש צורך לשלב ניתוח שכלי עם רגש אסתטי עדין, האמיתות ולדייק בהן

פרה ומחדד את דקויות ההבנה כך אפשר להגיע למידור מדויק יותר של הגישות . ספרותית מ 

אולם . של האדם כיוצר ל אף הוא הגדיר את תפקידו"הרא, ד"בדומה לרי. הגישות-ותת

חוויה : "ד"ל היו רחבים יותר מאלה של איש ההלכה המתמטי של הרי"הכלים שהעמיד הרא

היא מסוגלת לחדד את , אסתטית המתועלת בדרך נכונה היא דבר רצוי מבחינה רוחנית

ובכך להפוך אותנו לבני אדם עשירים יותר והרמוניים ]...[ תפיסתנו להרחיב את אופקינו 

שנטע " ארוח ממלל" – הדיבור היצירתי האלוקייש בזה ביטוי של כוח , מעבר לכך. 112"יותר

פגש מל הוא שמקרב את האדםהמפגש הספרותי עם הדמיון והרגש , יתרה מזאת. באדםל -הא

 :באמת כפי שהיאעם המציאות 

 
אמני הדמיון מאירים וזורחים , "רוח ממללא"באשר להבנה שלנו את עוצמתה של 

לא רק משום שהם מתארים בעצמה חזקה יותר אלא משום  –מהתאורטיקנים  יותר

                                                             
109
, (עורך) שגיא אבי בתוך, "מית"הרמב הק והפילוסופי'סולובייציהערות על הרב ", זאב, הרווי נועיי .91' עמ, שם 

המחלקה לחינוך , אלינר ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ .ד.יעל משנתו של הרב , אמונה בזמנים משתנים
 .918-12' עמ ,ז"תשנ, ולתרבות תורניים בגולה

110
 .81' עמ, "ליכטנשטיין ןהגותו של הרב אהר", שוורץ  
 .77-79' עמ, שם  111
 . 21' עמ ,"נביאים אדמהוביד " ,ליכטנשטיין  112
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אינטואיציה , ממזג דיוק ורגישות, איש הרוח –הסופר ]...[ שהם גם חקרו יותר לעומק 

 .113לתפוס ולתאר מציאות אישית וחברתית קונקרטית כדי, וחדות

 

: על פני התאורטיקנים, כלומר היוצרים, "אמני הדמיון"על יתרונם של אפוא ל הצביע "הרא

מסוגלות בכוח התיאור והחוויה להוציא אותנו , אותן נשמות גדולות שיש בהן גם יכולת הבעה"

אנו זקוקים להיכנס לאווירה . מהקיבעון ולגרום לנו להתעלות מממד המקום והזמן שבו אנו חיים

הדיון הרעיוני וההלכתי  .114"אלית מצבים שאנחנו לא מורגלים בהםכדי להבין מבחינה אינטלקטו

מסוגל לחוות את המצב באמצעות  הדייןשונה לחלוטין אם  יכול להיראותבמצוקתו של האחר 

מודעות ספרותית המכשירה אותנו להתעלות מעבר לנסיבות שלנו ולמקם : "הביקורת הספרותית

, מעל לכל התרבות משרה בנו את תחושת המורכבות המוסרית. אותן בהסתכלות רחבה יותר

  .115"הפסיכולוגית והמטפיזית של הקיום האנושי

 

 היאולחוות אותם לעומק  ,השונים מעולמנו ,עולמות אחריםל טען שהיכולת להיפגש עם "הרא

תוספת השכלה אינה משנה אמנם לעתים . המודרנית הערך חשוב במשנתה של האורתודוקסי

מקנה תעודת גמר ומאפשרת רכישת מקצוע  מעשירכישת ידע  ;מהותית את החיים הרוחניים

הרחבת הכלים ואופקי , לעומת זאת. אך לידע מסוג זה יש השפעה מועטה על הרוח, בשביל פרנסה

ממהותה היא להסתייג מגישות : "החשיבה צריכה ויכולה להשפיע על ההתנהלות וסגנון החיים

, שוקעת בה חתירה לקראת מפגש מקיף עם המציאות על מורכבותה, פשטניות וחד צדדיות

 בעל ק"אהר ,כזכור. 116"ובמסגרת אותו מפגש השאיפה לאחדות המורמת מעבר לריבוי הגוונים

מגלים : "ואנושית היסטורית, פסיכולוגית רגישות לרכוש השכילו שלא חכמים תלמידי כי נחרצות

 ומעוותים בתורה שלמות פרשיות להבין מסוגלים אינם הם, כלומר. 117"כהלכה שלא בתורה פנים

 מגוון יותר הב ישש מורכבת לאמת להגיע כדי כלים רכישת חייבל "הרא. למדרשים הפירוש את

האפשרות  אתשלל  לאל "הרא, גם ממקורות זרים ,האופקיםשייחס חשיבות להרחבת  אף. אחד

 .המדרש ביתלצאת מ בלי גםשישנם אנשים גדולים שרכשו את המורכבות ואת הרגישות 

 

תיים שבאים מחוץ דברים אמ   נםשיש היא ל ביחס לחכמה חיצונית"הראהמוצא של  נקודת, אם כן

אין לו לדיין אלא מה : "אותם השיגלולכן עלינו  ,בעולם התורה מצויים אינםשלעולם התורה ו

יש דברים , כן. אלא לומר את האמת...  העולם שלנו יצר דברים גדולים ונפלאים. רואות שעיניו

                                                             
 . ,p. 248 "Torah and General CultureLichtenstein ," .[ר.ש ,שליתרגום ה]  113
 .811 'עמ ,שם  114
שעליו  ,מקורות מתקופות שונות קס הסוקראסעוד מאמרו של  נוועיי. 811' עמ ,באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין  115

 ,The Best that has Saks". הגישה הספרותית בלימוד תורה את דעתו בדבר נחיצותה שלבהביעו ל "הרא הסתמך

249-240", pp. by R. LichtensteinBeen Thought and Said . 
 .812 'עמ, שם  116
117
לראות את  שהתרגלוכמה דוגמאות אישיות למפגש שלו עם תלמידי חכמים  נתןל "הרא .811-812 'עמ ,שם  

ת יאר את הלוויית ל"הרא. מתאימים כליםמכיוון שלא העמידו לרשותם  ,בלבד ממדית-חדבראייה המציאות 
הדבר נבע מהיעדרם , ל"לדעת הרא. ותדירדהספידו את הרב בדווקא תלמידי החכמים שבה  ,לרהרב אהרון קוט

 ל היא מפגש שלו עם"דוגמה אחרת שהזכיר הרא .של כלים המאפשרים לראות את האישיות מזווית ראייה רחבה
ל "הראתגובתו של גם  נוועיי. לדבר על דרכי ההנהגה הציבורית של רבני קהילות שלא ראה צורך, רב צעיר
 :Lichtenstein, Aharon, "'To Sharpen Understanding' (response to William Kolbrener, 'Torah Umaddaבמאמרו 

A Voice From the Academy')", Jewish Action (Spring 2004), pp. 32-34. 
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לכן שכנשאל בשביל מה כל . 118"שנמצאים שם בעולמות אחרים, מסוימים שאני צריך אותם

 השיב? מדוע לצלול בעולם הספרות החיצוני על חשבון זמן איכות של לימוד תורה? המאמץ

 העולמית בספרות הזאת ההשראה את מצאתי. לזה זקוק שאני מרגיש אניאישית : "ל"הרא

ל לעבור בהצדקת התרבות הכללית "הראנדרש משוכה נוספת ש .119]...[" בה ועסקתי שקראתי

האם אין נשאלת השאלה . שעשויה להיות לה על לימוד התורה תוך בית המדרש היא ההשפעהב

מי שקורא את ": ל"על כך השיב הרא? נוצרי השפעה שלילית םשמקור יםרוחני לקריאת טקסטים

יודע שיש בתיאוריו , לכל הנכתב שם, כמוני, אפילו לא יסכים, דברי סרן קירקגור על עקדת יצחק

אדם אינו חייב להיות שותף להשקפת עולמו של ]...[ ומעמיקה בשאלות יסוד ראייה חדה 

ל "הרא, במילים אחרות. 120"דוסטוייבסקי כדי להפיק תועלת מראייתו הנוקבת את נפש האדם

ולקחת את מה שניתן , בין אמת לשקר, האמין כי אדם נורמטיבי מסוגל להבחין בין עיקר לתפל

 . 121אין לוותר כי זו האמת, מסע הארוךגם אם יהיו כאלה שיפלו ב. לקחת

 

, הוא הכלי להכרת העולם, כלומר התבונה השכלית, ההלניסטי הלוגוסם סבר כי "הרמב, לסיכום

אינו  הלוגוס, כלומר. אפריורי-כשכלי הלוגוסד זיהה את "הרי. 'למפגש עם הטבע ולמפגש עם ה

ל "הרא. המושגים ןשהיפות דרכו אידאות מקאך אפשר ליצור , יכול לתפוס את הדברים עצמם

אינו רק חשיבה  הלוגוס. רגש וחוויה, בתוכו גם דיבורכולל ה ,במובנו הרחב הלוגוסהה את יז

עומק של חוויה היוצרת חיבור למציאות ומכילה אפשרויות גם יש בו  אלא רציונלית מופשטת

 .מורכבות

 

 

 תרומתה הסגולית של החכמה הבאה מן החוץ
 ,מעבר לתורהגם  המצויהחכמה כיר בקיומה כמו גם בחשיבותה של הל "הראנוכחנו לדעת ש

, ויותר מכך ?אבל מה דינו של מי שעסוק רובו ככולו בתורה ואינו נזקק לחכמה זו. מחוצה לה

אין מדובר במדע ? השאלה מה יקרה אם תחסר אותה חכמה למי שעסוק רק בתורה נשאלת

חכמה אותה מהי התרומה הסגולית של , שאלבעצם ל "הרא. יומימהמעשי הנצרך לקיום היו

 :ל לשאלה זו"אציע כאן ארבע מתשובותיו של הרא? הבאה מבחוץ

 
 אם לדבר : "האישית ומבטקודת נמבר יל ד"הרא .האדם של האישיות את מעשירה החכמה

ה אדרב". 122"[...] שהשכלתי הכללית תרמה רבות לצמיחתי האישיתגיש רמאני , בשם עצמי

מיטב מה "ניסיוני האישי על פני העשורים האחרונים רק חיזק את הכרתי במשמעות של 

שמקורם " המיטב" –התרבות והאמנות , החכמה הכללית .123"שנחשב ושנאמר בעולם כולו

בהתקדמות האנושית יש בהם אוצרות חשובים היכולים להעשיר ולהעמיק את עולמו של 

    .  המאמין

                                                             
 .22' עמ ,מבקשי פניך, סבתו  118
119
 .21' עמ, שם  
120
 .11' עמ, שם  
121
תורה עם דרך "זו האמת  (א) :סיבותל נתן שתי "הרא. 811-811' עמ, "'ושמרו את דרך ה", ליכטנשטיין נועיי 

  .יותרטובות הסגירות הביאה לתוצאות ספק אם  (ב); "ארץ
 .812 'עמ ,באור פניך יהלכון ,ליכטנשטיין  122
123

 .811' עמ, שם 
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, ביטויים עמוקים לרוח היוצר –ביחס לאמנות  ?לנו תרבות כזו השכן מה מציע

 .היכולת לארגן רעיונות ולהציגם, מודעות למבנה ביחסיו ההדדיים עם המהות ומכאן

, הציבורי הקוסמי, להעריך ולעמת את הקשרנו האישי, הכושר להבין –ביחס לחיים 

התרבות משרה , ל לכלמע.[ ..] רגישות למצב האנושי וסיוע מסוים בהתמודדות אתו

 הפסיכולוגית והמטפיזית של הקיום האנושי, בנו את תחושת המורכבות המוסרית

: אם ילחצו עלי לסכם את מה שהפקתי מלימודיי המתקדמים תשובתי תהיה[ ...]

 .124ואידך הוא זיל גמור. מורכבות החוויה

 

של  ולאישיותבראש ובראשונה תרומה משמעותית ייחס לחכמה האנושית ל "הרא, אם כן

וה לפתח ולממש האדם מצוּ. אופקיםבה את הימרחת ויורגישומפתחת את הזו חכמה . האדם

 .שבו" אלוקיםהצלם "את כוחות הנפש שבו כדי לממש את 

 

 את להבין מסייעת המתמטיקה .יישומהלתורה והתורמת במישרין להבנת  הכללית ההשכלה 

 שירה קטעי להבנת מסייעת והמשקלים השירה מבנה הבנת ואילו, החודש קידוש הלכות

 את יםחסר בתורה שעוסקים האל שדווקא כך על ל"הראקָבל  פעם לא. במקרא שמופיעים

 אינו הלימוד. נפגע שלהם התורה לימוד מכך וכתוצאה ,התורה את להבין כדי היריעה רוחב

 הרבה היא התוצאה, פסיכולוגית רגישות חסרה כאשר": המיוחל ולרוחב לעומקים מגיע

 בתורה פנים גילוי' בבחינת, כראוי מובן אינו – שבהן הדמויות על שלמות פרשיות – מהתורה

 .125"[...] היכר בלי עד קרובות לעיתים מתעוותת מופלאה מדרשית ומסורת', כהלכה שלא

 גם אלא עקום נלמדת המציאות רק לא, נפגע התאורטי-הפרשני הלימוד רק לא ,כלומר

 לאתגרים קשוב יהיה לאש סופו ,כראוי היסטוריה לומד שאינו מי. מתעוות המעשי היישום

 מנת על בעבר פעלו כיצד יודע שאינו מי טען כי ל"הרא, יותר חריפות ובמילים .ההיסטוריים

 .126ההיסטורי בתהליך חלק ליטול ראוי לא ,ולשלילה לחיוב מציאותה את לשנות

 

 רבים כי בצער ציין ל"הרא .מורכבותה על נותנת כלים לבחון את המציאות ההשכלה הכללית 

רים האנושית מהחכמה קלטו שלא התורה מלומדי  רוחב להם אין. פסיכולוגית רגישות חס 

 הוטנר הרב את ל"הרא ניחם כאשר ,לדוגמה כך .המורכבת המציאות את לראות כדי אופקים

 רגש ללא אותו וניחם מולו שישב חכם תלמיד על הוטנר הרב התאונן ,אשתו מות על בביתו

 לצד. 127הוטנר הרב אמר, "הימנו טובה נבילה אפילו דעת בו שאין חכם תלמיד": ורגישות

 הבנהלו האדם של נשמתו לנבכי לחדור ליכולת, רגישותל הכוונה. בדעת צורך יש התורני הידע

שהרי . רחבה כללית השכלה מתוך לרכוש אפשר האלה הכלים את. הנסיבות של מעמיקה

באמצעות הכלים של . דומה לתיאור רגשות בספר טוב אינוניתוח שכלתני של מהלך בגמרא 

 לדברי. ורגישות מורכבות של בדרך, אפשר ללמוד את התורה בדרך שונה ההשכלה הכללית

                                                             
, עשרה-עטו של המשורר האנגלי הדגול בן המאה השבע פרי" וורונויעל ע"הסונטה  את הל ציין לדוגמ"הרא. שם  124

 נכתבה הסונטה. לחיי אביו משמעות גם לאחר שאיבד את מאור עיניו ישכי נתנה לו כוח להבין כי  וסיפר, מילטון
. בסכנה נתונים היונכשלה המהפכה הפוריטנית וחייו  בההוא עצמו התעוור בתקופה ש כאשרמילטון  ידי על

 (. 812' עמ, שם" )כאשר הם רק עומדים ומחכים[ 'את ה]עובדים [ ווריםיהע]הם : "במילים שירו אתמילטון סיים 
125
 .811-812' עמ, שם  
126
 .811' עמ, שם  
127
 .מקור: 8192נדלה באוגוסט . כיפהבאתר  מופיע". ?מנהיגות מנין, אין דעת אם", אהרן, ליכטנשטיין  

file:///C:/Users/student/Documents/תקיות%20עזר%20-%20משולחן%20העבודה/שמואל/שולחן%20עבודה/הרב%20ליכטנשיטיין/כתיבה%20דוקוטרט/לשליחה/ביוגרפיה/מקור
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 הבנה עם[ ...] ישר שכל של תרכובת היא הוטנר הרב נתכוון שאליה' דעת'ה כי דומה", ל"הרא

 מקומו את הן האדם את הן להבין מנסה דעת בו שיש חכם תלמיד. הסיטואציה של מעמיקה

, המציאות של והכרה הבנה ולצדה, מעמיקה פסיכולוגית הבנה דרושה כך לשם. ומעמדו

חכמי כי בהחלט ייתכן ל סבר ש"הרא.128"[...] השואל נמצא שבה, והקיומית ההתפתחותית

 דווקא רוחב הדעתוביקורתיות , רגישות היכולות של את רכשו לעצמםהגדולים התורה 

האחרים זקוקים לחכמה כל אבל  .כלומר לא באמצעות החכמה הכללית, 129אחרמקום ב

 : חיצונית בכדי להעשיר את רוחב היריעה שלהם

 
המפתחות כוחות והרגלים המאפשרים חדירה יותר עמוקה  דיסציפלינותישנן 

או אולי , דמיון שהועשר במגזרים אחרים עלול למצוא במדרשים. לכבשונה של תורה

בצלילי , במערכת יחסי אנוש המגוללות בו, מוי בתוכוסבלוח זמנים ה –במקרא עצמו 

אינהו לא איהו חזא ו. "את הטמיר ונעלם לגבי אחרים –נפש טראגית או הרואית 

מה כבר צריך להוסיף על ראייתם הנוקבת . נשמה גדולה אמנם אינה זקוקה לכך ".חזו

 .130המצב שונה, אך לגבי רובנו? "משך חכמה"ב או ה"הנצישל 

 

 משתלבת היא כאשר, חול היא האנושית החכמה שביסודהּ פי-על-אף. ומתקדש נבלע החול 

 התורה את להרחיב אפוא יכולה הכללית ההרחבה. תורה ממש להיות יכולה היא בקודש

 את ללמוד לסייע יכולה היא נכון במינוןהכללית האנושית  בחכמה משתמשים כאשר. עצמה

 הם כאשר אך, חולין תחומי אמנם הם ההיסטורי והרקע הלשון לימוד. יותר טוב התורה

 אשר חכמה תכני ישנם. "]...[ ממנה קחל להיות נהפכים הם התורה עולם לתוך נכנסים

 מעורים בהיותם אך, תורהל משתווים ואינם תורה אינם ואופן פנים בשום כשלעצמם

 את להעלות יכול, ל"הרא לפי, החול. 131"הימנו חלק להיות הופכים הם תורני בנוף ומושרשים

 הנובעת האנושית החכמה. התחומים בין המתח מתעמעם כך. ממש לקודש ךולהפו הקודש

מגדיר את היחס לחול אצל  פכטר. הקודש תוך אל ונבלעת הקודש את מרוממת מהאדם

. ל כמעגלית"מתאר את תפיסתו של הרא הוא. דיאלקטי שאינו והרמוני מאוזןל כיחס "הרא

 משני תמידומוסיף אך נשאר  מעשיר אמנםהחול . הוא משני החול ואילו המרכז היא התורה

. ל"הרא של השקפתו את שמגדיר" מרכזית אורתודוקסיה"הביטוי  של המשמעות זו. לקודש

 ואילו והבסיס המרכז הן האורתודוקסיה התגלמות שהןלמצוות  והמחויבותהקודש , הדת

 הנתיב אתל "אינו מוצא בדברי הרא פכטר. 132ההתור אל הנספח החיצוני במעגל נמצא החול

 של מהקביעה לבד, ובין החול המתבקש הדתי הלהט שבין המורכבות את לחיות כיצד המנחה

                                                             
128
 שבות עלון, "ל"זצ אויערבךדברי מספד על הרב שלמה זלמן : 'שמחהלב -ולישרי', אהרן, ועיינו ליכטנשטיין. שם 

 . בפסיקתןהפגין רגישות אנושית גבוהה  אויערבךל כי הרב "הראשם הדגיש . 812-917' עמ, (ה"תשנ)ז  ,בוגרים
 הוא לא היה : "השיב? הומניסט אויערבךכשנשאל אם היה הרב . 979' עמ, פניך מבקשי, אצל סבתו וכן

 הכרתי שהוא גדול שבישראל שיש לו , אבל מיד כשראיתי אותו, וד שיטתי של פילוסופיהשנחשף ללימ אדם
חביב אדם שנברא ", הוא שידר שאתה חביב. אליו הוא לא שידר שאתה מושחת ומנוול כשנכנסתי. באדם אמונה
 ".בצלם

129
הוא לא הלך להרווארד ולא ? ן"היכן למד זאת הרמב, לתלמיד שאדבר איתו, יהיה לי קושי להסביר"  

 .978-979, 18' עמ, מבקשי פניך, ראו סבתו". לא שם הוא למד מדעים. 'לקיימברידג
130
 .71' עמ, "טובה חכמה עם נחלה", ליכטנשטיין 
 .שם  131
132  Lichtenstein, Aharon, "The Future of Centrist Orthodoxy", in Leaves of Faith, vol. 2: The World of Jewish 

Living, Jersey City, NJ: Ktav, 2004, pp. 312-314. 
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אבל כיצד . "133"ארץדרך "תורה המלווים בלהט דתי ובשילוב של   לחיי לחנך ניתן כיל "הרא

 ליכטנשטיין לזאת? "החוויה להט עם יחד' החוויה מורכבות'מתגברים על הסתירה ומשלבים 

 דרך עללמרות הביקורת הגלויה  כי עודטוען  פכטר. 134פכטרכך לדברי , "מענה נותן אינו

והוקיר  הסגורה החרדית הדרך של הדתי בלהטל "הרא הכירתוכו  בתוך, החינוך החרדית

ל נתן דוגמה מעולם החסידות "שהרא לכךגם הסיבה  זו. זויחס אוהד לדרך  לו היה ולכן, אותו

הדרך החרדית  שדווקא לכך מודע היהל "הראתוכו  בתוך. 135על התלהבות דתית דיברכאשר 

 להכיל יכולה זו דרך דווקא ולכן, לפתיחות הבסיס שהוא הדתי הלהט את שמשמרת היא

מתאימה  הצנטריסטית הגישה פרדוקסליכך יוצא שבאופן : "בתוכה את הפתיחות לחול

 בסתירה מסוים במובן חיל "הרא, פכטר לטענת. 136"דווקא בייחוד לאלו ששוללים אותה

 לא הואאבל , לכך מבחינה נפשית פתוח והיהעל שילוב של חול  דיבר הוא אמנם; פנימית

 השמרנות דבר של בסופואבל : "המהותית הסינתזה את ליצורובתמים  באמת הצליח

 . 137"התכנים ברמת מלאה סינתזה ביניהם לערוך לו מאפשרת איננה ליכטנשטיין של הבסיסית

 

אולם כדי . התורה –ל היא אכן הקודש "המוצא של הרא שנקודת סבור ,זאת לעומת ,אני

בכלים של חכמה זו ובתכנים , להשלים את התורה ולהעשירה יש צורך בחכמה הבאה מבחוץ

 של בסופו יכולות כלליתותרבות  הומניות. באמצעותם את התורה ומעשירה תורמתשהיא 

מוסר , כך. מהתורה חלקל ולהיות פנימה להישאב, ודיוק עידון, מידור תהליך לאחר, דבר

גם  להיות עלולה ממדית-וחד במידותיה צרהתורה , מכך יתרה. יםהתורה והלכותיה מתרחב

דבר "ו" והטוב הישרועשית " דוגמתישנם כלים הלכתיים  בתורהלזכור כי  יש. מסולפת

עולם החסידות . אל הקודש מבחוץ הבא הזה השפע את ולסנןהמאפשרים לקלוט " הרשות

והוא  יסוד בנקודות פנימה התכנסות מתוך שנובע להט זהואך , דתי ללהט דוגמה אכן הוא

 חפץל "הרא ואילו. על רעשי רקע לטובת התעצמות הרגש הדתי המזוקק בוויתורמלווה 

. לחלוטין שונההייתה  שלו המוצא נקודתאך , החסידות של לזו הדומה רוחנית בהתלהבות

 ראייה מתוך, רוחב אינטלקטואלי מתוךשהמאמין צריך להגיע להתלהבות רוחנית  סבר הוא

, הדעת רוחב. וחכמה מוסר של דקים בנימים הנוגעת הרחבה התורה של ומלאה רחבה

 להעשיר צריכים הם, פךלה. למתן את ההתלהבות אמוריםהאלה אינם  והמורכבות הרגישות

 רגשי לריחוק לגרום עלולים הקטלוגידור והמ, עצם הניתוח האינטלקטואלי, אולם. אותה

 יעצימו אמנםהמורכבות והניתוח השכלי האורבת למאמין היא שסכנה ה. ל"הרא חשש שממנו

בהתלהבות הדתית  ושיפגע הריכוז ולאובדןנפש האך יגרמו לפיזור  והאישי של הידע את

הנובעת מקיום איננו אחראים לכל מידה של דילול ", ל"לדברי הרא. להתפוגגותה מוויגר

 שניתן שלמה באמונה מאמין אני]...[  נוואין צורך שהדבר יטריד את מצפונ, ל"הוראת חז

 בלהט ארץ דרך עם לתורה לחנך שניתן משוכנע גם אני. ובענווה ביושר זך זית שמן לייצר

                                                             
 .811' עמ, יהלכוןבאור פניך , ליכנטנשטיין  133
134
 .911' עמ, "יקההתפתחותה הרעיונית של האורתודוקסיה המודרנית באמר", פכטר  

135
אלחנן , אהרן בן חיים בקבתוך , "במודרנה' הרהורים על עבודת ה –שברון לב ותמהון לבב , אהרן, ליכטנשטיין   

לזכרו של יחיאל שי  ,הנוראים לימים מאמרים אסופת: קרוב בהיותו, (עורכים) אלישע פלס, נחמה יורב, גנזל
 .912-911' עמ, ס"תש, שפירא מרכז, ד"הי פינפטר

136
 .911' עמ, "התפתחותה הרעיונית של האורתודוקסיה המודרנית באמריקה", פכטר  
137
 .Brill, "An Ideal Rosh Yeshiva", pp. 6-10גם  נועיי. 918' עמ, שם  
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 עם המורכבות את לחיות אפשר כי האמיןאפוא לסכנה אך  מודע היהל "הרא. 138"ובעצמה

ואילו  הדתי הרגש את מיםהעושר והמורכבות רק מעצי, ל"הרא של לדעתו. דתית התלהבות

תית מהלשל להפיכתהוהרוחנית  התמונה לייפוי תורמים הגוונים  .יותר ואמ 

 

 

 של ערוצי פרשנות לשילוב מודל חיקוי –ן "הרמב
עם  :ענה בפסקנות? עם מי תרצה להיפגש ראשון כאשר תגיע לעולם האמת :ל"כנשאל הרא

ן לתורה היה הולך לאיבוד אני מרגיש שהייתה "אם פירושו של הרמב" ,והוסיף. ן"הרמב

ולא  ,140"סינתזהאיש של "בהיותו  טמוןן "יחודו של פירוש הרמבי, ל"לדעת הרא .139"קטסטרופה

סינתזה , אשכנזיהדות סינתזה בין יהדות ספרד ו ":סינתזה מבחינת התחומים"זו בלבד אלא גם 

. וסינתזה המשלבת מסרים מורכבים ואפילו מנוגדים מדע והלכה, מדרש, של פשט בין תחומים

ונוסף על כך הוא גם  ,די הצורךבהירים היו ן לא תמיד "של הרמב ומסרישמודע לכך היה ל "הרא

ן "שתורת הסוד של הרמבודה ה אף ל"הרא. (על כך ארחיב בהמשך) הכניס נופך קבלי לפירושו

את  הוא שאב, עם זאת .141אם כי לעתים הוא מתבסם מהרעיונות והרוח ,אינה דרכו שלו

כדי לראות לפיה ש ,ואימץ את דעתו ,ן"את הגיוון ואת הפתיחות המחשבתית מהרמב, המורכבות

 . 142שנמצאים מחוץ לבית המדרש הכאלגם  ,צריך ללמוד תחומים שונים נקודות מבט שונות

 

, להרחבת אופקים לכדי בסיסהרווארד באת הלימודים ן ו"הרמב את חכמתיחדיו כרך  ל"הרא

שפות וכי ישנן , ממדית-רב היאמציאות ההבנה כי לפתרונות מורכבים ו תהכרל, העלאת ספקותל

 ,שלולאלה ן "של הרמב ולמרות הפער הגדול בין אופקי .143שונות וזוויות שונות לבחון כל נושא

פרשן המחפש את האמת  ,רושו לתורהיבפתיחה לפכבר ן ובקריאת הכיוון שלו "ברמב מצאל "הרא

בעיניו כולם  ,דרש וגם סוד, פשט ;נושא ולאותשבחן כמה רבדים של פרשנות  משום ,המורחבת

. מוסרי נוסף על הממד הפרשני-להוציא ממד ערכי ן"פרשני השכיל הרמב רובדמכל . אמתחלק מה

 לכתל אך הוא בחר ,ולימודו ותון בדרכי פרשנ"את הקבלה של הרמב אמנם בחר לא לשלבל "הרא

 :אצלו בספרות ובפסיכולוגיהמתבטאים אחרים ש ולימוד פרשנותערוצי בבהשראתו 

 
ן מעיד "חשוב לדעת את הדברים האלה ואני הרמב: ן שאומר כאן"אני שומע את הרמב

 הידע הזה בא לידי ביטוי בפירוש שלי [...] עלי שמים וארץ שכדאי להקדיש לידע הזה זמן

עד כדי כך . חשוב מאוד, כל זה חשוב. העומק הפסיכולוגי שהגעתי אליו לא יסולא בפז [...]

[ ...] אני מבליט את הדברים הללו, כותב את ההקדמה לתורה, כשאני משה בן נחמן, חשוב

אבל בכל אופן הוא מדבר על תורה , ם ספרותיים במובן שלנוין מדבר על תכנ"אין הרמב

אני מוכן . כן ולא? ן המליץ עליה"האם אני עושה זאת בדרך שהרמב [...] תובנות מספר עם

                                                             
138
 .811' עמ, באור פניך יהלכון, יכטנשטייןל 
139
  .11 'עמ, מבקשי פניך, סבתו 
140
 .11' עמ, שם 
 . 11-17' עמ, שם   141
  .21' ובמיוחד עמ, 28-21' עמ, "וביד נביאים אדמה", ליכטנשטיין  142
עד כמה ניתן להעלות ספקות היה אפשר להתרשם , שעליו ארחיב בהמשך, "נייםיעהך בגובה "תנ" בפולמוס של  143

 שרואה לנכוןצד טובת הן ל"ל גייס את הרמב"הרא. ך ומתוך כך לראות זוויות שונות"ולבקר את גיבורי התנ
 .18' עמ, מבקשי פניך, סבתו; 82' עמ, "תורת חיים", ליכטנשטיין נועיי. ך"לבקר את גיבורי התנ
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ן "את הראייה הכפולה של התורה הרמב, לקבל בלי שום פקפוקים וספיקות שכלתניים

אבל אני יודע שאני אינני שייך לתפיסה הזאת מבחינת עיסוקי  [...] מתאר בהקדמתו

עם , ואני אכן רוצה, ן מציג"ממילא אם אני רוצה להשיג את היעדים שהרמב. ולימודיי

, ן"לא אמתחת הכלים שהייתה לרמב. אני זקוק לאמתחת כלים שונה, סלקציה מסוימת

 .144אלא אמתחת אחרת המלאה בכלים שונים, הבנויה על הסוד

 

. מקומו של המוסר בפרשנותו ואה ,ל"ששימש מקור השראה לרא ,ן"היבט נוסף בדרכו של הרמב

לא עצמו המקרא  כאשרדקדק עם גדולי המקרא גם הוא שכן  ,ן אביר מוסר"ברמבראה ל "הרא

ובטיהור כל תג  באפולוגטיקהעניין לא היה ן "לרמב. מתוארהמעשה הביקורת ישירה על  מתח

 מידה" –ברורה תורת גמול  של במשקפייםך "לראות את התנ הוא בחר. במעשיהם של האבות

הוא ואם נמצא פגם  ,ניים מוסריותיבעאת מה שקרה לאבות ן שפט "הרמב ,כלומר. "כנגד מידה

, ן"לדעת הרמב, המקרה של אברהם שלקההיא  עדות לכך. לאותה מעידהההולם  העונש אתפש יח

רד למצרים הוא י. "לזרעך אתן את הארץ הזאת" ועבר על הציווי האלוהי של ,בחוסר אמונה

. בפני מכשול של עריותאת שרה אברהם מפחד פן יתגלה העמיד , כך לנוסף ע .'למרות הבטחת ה

בדרך של מידה כנגד מידה ומעשה אבות סימן ' בהמשך לגישתו המחפשת במקרא את הנהגת ה

. 145דווקא במצרים ארוכה ן כי בגין מעשה זה נגזר על זרעו של אברהם גלות"קבע הרמב ,לבנים

מתח ביקורת הן ן "הרמב ,בורחת מפניה זושרה מענה את הגר ושבו , ך"במקרה אחר המוזכר בתנ

 :העונש שיבוא בעתידאת מצא את המידה כנגד מידה ו גם במקרה זה .אברהם והן עלשרה על 

אל עניה ונתן לה בן שיהא פרא ' ושמע ה, וגם אברהם בהניחו לעשות כן, חטאה אמנו בענוי הזה"

א של, המתוסכלתמקרה אחר הוא זה של רחל  .146"לענות זרע אברם ושרה בכל מיני הענוי, אדם

יעקב עונה לה ". הבה לי בנים ואם אין מתה אנוכי:"לו  תפונה אל יעקב ואומר היא. נולדו לה בנים

לא רצה מדוע ? ן שואל מה הבעיה"הרמב". [...] ויחר ליעקב ויאמר התחת אלוקים אני: "בחורי אף

 ן"הרמבהזו ביקורת ב? מועקותל נותנים מענההאם כך  ,ובכלל ?יעקב להתפלל על אשתו האהובה

תי  נושאה. דיאלוג נסתר בין רחל ויעקב לע בעצם מצביע עימות בין יעקב לרחל הברקע מצוי שהאמ 

ממקרים אלה , אם כן 147?האם בעל הצרה או מישהו מבחוץ ,צרהבעת מי צריך להתפלל  הוא

דים ש גם . פט את מעשיהם של אבות האומה לפי אמות מידה מוסריות גבוהותן ש"הרמבלמ 

                                                             
144
  .17-18' עמ ,מבקשי פניך, סבתו  
145
והיה לו , ודע כי אברהם אבינו חטא חטא גדול בשגגה שהביא אשתו הצדקת במכשול עוון מפני פחדו פן יהרגוהו"  

, גם יציאתו מן הארץ. כח לעזור ולהציל יםלקבאכי יש , שיציל אותו ואת אשתו ואת כל אשר לו' לבטוח בה
ועל המעשה הזה נגזר על . כי האלקים ברעב יפדנו ממות, עוון אשר חטא, מפני הרעב, שנצטווה עליה בתחילה

פירוש התורה לרבינו משה בן  ,ן"רמב" )אוהחטבמקום המשפט שמה הרשע . זרעו הגלות בארץ מצרים ביד פרעה
ן על "תהליכי גיבוש ותמורות בעמדתו הביקורתית של רמב", אברהם, שמאע נו גםועיי .(י, בראשית יב, נחמן

 נון עיי"על חשיבות המעשה אצל הרמב. 881-911' עמ, (ט"תשס)נ  ,מגדים, (בראשית יב)אברהם בירידתו מצרימה 
פרקי , (עורכים) כהן חיים גבריאל, מאיר-בן רות, ארנדבתוך משה , "ן"לדרכי פרשנותו של רמב" ,רות, מאיר-בן

, המחלקה לחינוך יהודי ציוני, הסוכנות היהודית לארץ ישראל: ירושלים ,ספר זכרון לנחמה ליבוביץ –נחמה 
שה מ בתוך, "ן"אברהם בהגותו של רמב", רות, מאיר-בן ראו, ן לאברהם"יחסו של הרמב על. 918-981' עמ, 8119

: גן רמת, לדורותיה ההגות בראי דמותו: המאמינים אברהם אבי ,(עורכים) חנה כשר ויוחנן סילמן, חלמיש
ן למדרש אגדה על פי פירושו "יחס רמב", מרים( הופמן) סקלרץ ;911-911' עמ, 8118 ,אילן-בר אוניברסיטת

 .ח"תשנ ,אילן-בראוניברסיטת : רמת גן, עבודה לקבלת תואר מוסמך, "לו-לתורה לבראשית פרקים יב
 .ו, בראשית טז, משה בן נחמןפירוש התורה לרבינו  ,ן"רמב  146
  .ב, בראשית ל, שם  147
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אם המעשה נראה לו חורג , ביקורת ישירה על אחד מאבות האומהלא הייתה רא במקרים שבמק

 .148קש ללמוד מכך מוסריוב מתח ביקורתמאמת מידה אתית הוא 

 

מניעים ו רגשות, תחושותהבין ל שמסוגל בוחן כליות ולב, ן פרשן רגיש"ברמבאפוא ל ראה "הרא

אף ן "הרמב .התנהלותםבהכשלים  כולל את ,הגדולים האבותמעשי את  וגם לבחון יםפסיכולוגי

ן "ל לא קיבל את הרמב"הרא, עם זאת. 149התורהאת האמין כי גישה ביקורתית זו מאדירה 

בסוגיות  ואף חלק עליו, ן"דחה את פרשנותו הקבלית של הרמב הוא ,כאמור. אחת כמקשה

 איש דרכי' ה ברצות כי" שקבען "של הרמבנחרצותו את מידת  לא קיבלהוא  ,לדוגמה. מהותיות

. אינו צריך לרפואת רופאים' המאמין הקרוב לה ,ן"לדעת הרמבכלומר . 150"ברופאים עסק לו אין

יחס בגם  .רפא את מחלתווכך ל ,את הפגם הרוחני שלו ולתקנובתוכו א ושל חולי עליו למצבמקרה 

ן ראה במצוות "הרמב. במלואה ן"הרמב את תפיסתו של אמץללא של "הראבחר  ,לארץ ישראל

. ואת הנכונות להחזיק בה בכל מחיר הורשת הארץ את גם המחייבתשוב ארץ ישראל מצווה יי

 .151המחייבת יהרג ואל יעבור" על"שוב הארץ היא מצוות יל לא סבר שמצוות י"הרא

 

, גישות שונותשילוב בכל הקשור להשראה מקור ו מודל חיקויל "ראל שימשן "הרמב, עם זאת

, מורכבות זאת": כלים שונים ודמויות מורכבות באמצעותביקורתית ת ולבחינה פרשנית לפתיחוּ

זקוקים  [...] ן מביאים אותי לבנות סביבו את עולמי הרוחני"יחד עם העושר המחשבתי של הרמב

עושר האפשרויות  ,ל"לדעת הרא .152"אנו גם לעולם המחשבתי העשיר והמורכב הזה בעולמינו

רק לפשט או רק  שאינה מצטמצמת האמת לחשיפת ן נועדו אפוא"אצל הרמב וכיווני החשיבה

קרון יאת העל "למד הרא ,ן"של הרמב האופקים רוחבבזכות . שונים ממדים אמתה לליש . לדרש

אחת לבחינת  ראייה הכוללת יותר מזווית "אמת מורחבת"תפיסה של התורה מתוך  למידת של

פרשנות ספרותית מודרנית שמקורה  לשלבן שהוא רשאי "למד מהרמבאף ל "הרא. הסוגיה הנדונה

 .153מחוץ לבית המדרש

                                                             
: גן רמת ,קבלת תואר מוסמךשם עבודה ל, "ל לחטאי האבות"יחסם של חז –פוקדי עוון אבות ", גלעד, ששון  148

טבעי למדו את המקרא בדרך  אופןל ב"חז ,ששוןלדברי  .921 ,18-11' עמ ,8119-א"תשס, אילן-בר אוניברסיטת
עולם  עםלהתמודד  נאלצוכאשר  ,לעתים. לנכון זאת אמביוולנטית ויצאו בביקורת כלפי האבות כאשר ראו

 נטוליהאבות נשארו צדיקים ולכן  ,גטיתוהעדיפו לפרש ולדרוש בדרך אפול ,חכמיםאת הקר יהלניסטי שב
בגישה האפולוגטית  אף הוא דבק ,האבותורת על בתקופה שבה הנוצרים מתחו ביקשחי בצרפת  ,י"רש. יםחטא
בתקופתו טענה . בדרך שונהולכן בחר ללכת ן חי במציאות נוצרית אחרת "הרמב. אר את האבות בדרך חיוביתיות

עם  שכן מצבו העגום של, ראייה זו היה לה על מה לסמוך. במי שסוטה מהדרך ובוחר באחר מואס' ה כיהנצרות 
הצלחת הנצרות ושגשוגה , לעומת זאת. 'נזנח על ידי ה כי עם ישראל ,דעת הנצרותל, באותה עת העיד ישראל
כי אפשר  ,ן"הרמבגם ובהם  ,מול אותה גישה הדגישו החכמים. ובמאמיניה בברית החדשהר בח' כי ה העידו

סיבה  .גם האבות טעו ושגו אך נשארו חלק מהבחירה, ראיהל. מוותר על הבחירה שלו אינו' ה אך, לטעות ולשגות
מה שעמד לנגד עיני . ן להדגיש את תורת הגמול"רמבה לשבעלי האגדה וגם  לשמציע ששון היא רצונם שנוספת 
ן העונש מתרחש בהווה וגם מוקרן "אצל הרמב. עונש במקרא הצורך לאתר את החטא כאשר ישנון הוא "הרמב

 ". מעשה אבות סימן לבנים"לעתיד דרך 
דווקא  ,לתפיסתו. בפירושו לתורה( 9222-9212, הרב שמשון רפאל הירש)ר הירש "רשידועה ומפורסמת גישתו של   149

בשום מקום " :לתורה עם לקח לדורות כלומר, הופכת את התורה לתורת חייםשהיכולת לבקר את האבות היא 
ך הגדילו קא על ידי כוודו; במעשי אבותינו הגדולים, קטנות כגדולות, לא נמנעו חכמינו מלגלות חולשות ושגיאות

  (.ו, בראשית כה, ר הירש"חמישה חומשי תורה עם פרוש הרש, ר הירש"רש" )והאדירו את לקחה לדורות, תורה
  .יא ,ויקרא כו ,פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן ,ן"רמב   150
  .נד, במדבר לג, שם   151
152
 .12' עמ, מבקשי פניך, סבתו 
ל אינו משתית את הבנתו את מושג "שהרא יאאולם תחושתי ה": החוקר יצחק הרשקוביץ תומך במסקנה זו  153

. ן כי אם נזקק להקדמתו מבחינה מטפורית"הרמב הסיסתמטית של קוסמוגוניהוהגיה והתורה על מודל התאול
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ל את עולמו "הראהרחיב  ,תוהמוסרי תהקבלי הפרשנותן הרחיב את עולמו מתוך "הרמבש זמןב

מהחכמה ה נרכשש ,ההחדש הפרשנותהאם , ל שאל את עצמו"הרא. גם מחכמות אחרותושאב 

 תמשתלבא ישההתורה או דרך ה מיסטיא יה ,מוסרי-הערכיקר לעולם יבע תנוגעו החיצונית

  ?בעולמה של התורה תונמצא

 
האם היא באה מערכים ששאבתי בבית או שמא מעולמות  [...] אני חייב לשאול את עצמי

אולי מחשבותיי נובעות בגלל : למעשה אני מחמיר ואומר לעצמי במצבים כאלה? זרים

ואז תוך כדי בדיקה  ?אולי הם השפיעו על עולמי? אהבתי לקרוא שייקספיר או את מילטון

, אני רוצה להאמין]...[  !המשנה תומכת בי, רגע רגע: אני אומר לעצמי, עצמי מחמירה כזו

בן , במקרים שונים, ואני בכוחותיי הדלים עושה לא פעם, משה פיינשטיין עשה' שמה שר

 .154התורה שבי הוא העושה זאת

 

בגלל אהבתי ", אחרים ממקורות נבעה שלו שונהה ערכיתה פרשנותה שמא תההל "הרא, כלומר

 ינקה שפרשנותו העריך הוא ,בסופו של דבר ,אולם. "?מילטון את או שייקספיר אתלקרוא 

לתורה ולא  במחוי ושלהשיפוט , כלומר. "זאת העושה הוא שבי התורהבן : "התורה מקורותמ

 כיוון פרשני  אותול פונהלא היה  מבחוץלה  שנחשף היהראי זווית שללאייתכן . הספרות מבקרל

  ותואמת מקובלתלאותה פרשנות היא חייבת להיות  תוקף כדי לתת ,בכל אופן אך. פסיקתיאו 

 וכך  ,סביבושבעולם  מתרחששממה גם נע כל פוסק מוּשאמנם ל טען "הרא .התורה את תפיסת

ולהיות שלם  בתורה ותאולם יחטא הפוסק אם לא יצליח למצוא לכך את המקור. צריך להיותאכן 

 ביחס חמורה ביקורת נוקט הוא ,ל"הרא עןט ,ול באשר. עולם התורה את תואמתהעם פסיקה 

סוס "אלא ה אינשמא  לתורה להכניס ברצונושהחכמה האנושית  הוא בוחן היטב את; לעצמו

 . "ניאטרוי

 

כמו ניטשטשו עם הזמן או חכמה חיצונית לעורר ערכי מוסר שיש בכוחה של , ל"לתפיסתו של הרא

הנעשית היא בדיקה של ערכים אלה הבדיקה  ,אולם בסופו של דבר. שלא זכו לתשומת לב בעבר

 הדגים זאת כאשר תיאר כיצד נושאים מסוימים קיבלו בעברל "הרא. מתוך עולמה של התורה

בתוך  מצאגם ל "אולם הרא. של מי שהעלה אותם לדיון או קרבה חברתית ייחוס בגיןת וּקדימ

. עלה על נס את אישיותו של האדם ולא את ייחוסומההמשנה עצמה את הניצנים לחשיבה אחרת 

הסתמך  בעצם הוא, נותנת העדפה לבעלי ייחוס גישה מודרנית שאינה קידםל "הראכאשר , ולכן

  .155הייחוס העדפת את בעבר שחייבו על אותם מקורות 

 

  

                                                                                                                                                                              
נת ואה גם במתכיקרלהקובע שהתורה ניתנת ]...[ ן בהקדמתו "גי שמשרטט הרמבוכלומר לפי המודל התאול

חלקם אינם נשמעים , ל שהתורה מדברת אלינו באין סוף קולות שחלקם נשמעים"ן הראטוע]...[ סמויה מן העין 
היא באמצעות מסווה של חכמות חיצוניות , ל"הדרך העקיפה הזו לפי רא. לקם נשמעים רק בדרך עקיפהחו

 ,"בין הערצה להשפעה תוכנית: ן"הרב אהרן ליכטנשטיין והרמב" ,הרשקוביץ" )שמחוץ לעולמו של בית המדרש
 (. 29, 21 'עמ

 .21-27 'עמ ,שם  154
155
 .21-27' עמ ,שם 
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 ן"הרמב של הקבלי והממדל "הרא

. 156קבלי כתוספת לפירוש הפשטניבנופך " על דרך האמת" ן את פירושיו"הרמבליווה , כידוע

את הרב גם טרידה השאלה זו  ?ן"של הרמבזה ל מממד קבלי "מדוע התעלם הרא נשאלת השאלה

ל בעניין זה "תשובותיו של הרא. על כך ל"הרא שאל את אף והוא, ל"שראיין את הראסבתו חיים 

 :מעידות על כיוון מסוים

 
ולכן אותה ללא מסורת לא ניתן להבין . כי את הקבלה יש ללמוד רק עם מסורתעיד הן "הרמב . א

 .157ן לכל הלומד את פירושו"קבע הרמבגם כך . היש לדלג על חלקים אל

רבי אליהו בן שלמה אמנם . ובריסקין 'וולוזישיבות מסורת  שלממשיך כל ראה עצמו "הרא . ב

 ,(9289-9211)עצמו וכן הרב חיים  ,ין'מוולוזאיצקוביץ רבו של הרב חיים  ,(9212-9281, א"הגר)

בדורות אולם  ,בקבלהשניהם עסקו  ,ין'המכונה ישיבת וולוז" עץ חיים"שהקים את ישיבת 

 . 158היה חריג כךבהרב קוק שעסק במובן זה . הבאים נפסק העיסוק בתחום זה

להיחשף גם  הודה שהיה עליול "הרא. מוקדמת הקבלה היא שפה המצריכה ידע רחב והכנה . ג

את הסיבה שבגינה בחר לא לעסוק בתחום . הרחבת האופקיםהמגמה של זה כחלק מהלתחום 

מוכרחים במובן מסוים . והרבה שפות יש ,החיים קצרים" :קוצר הזמןהזה הוא מנמק ב

 .159"לבחור

 

ין גם לא 'והרי בוולוז. מהקבלה חוברנראה כי בעצם הוא בחר ל, ל לעיל"מעבר לסיבות שמנה הרא

ל העיד "הרא. כן הוא בחר להשקיע מזמנו ולהתמחות בשדה הספרות-פי-על-ואף, מדו ספרותל

יש דברים מסוימים שאני  [...]" :שאינו חש חֶסר ביחס לקבלה כפי שחש ביחס לעולם הספרותי

ובכל זאת אני צריך להשלים גם את מה שנוצר [ ...] בעולמות אחרים, שנמצאים שם, צריך אותם

שאי , מפני שהן נותנות לי מענה והראה, יצירות שאני חושב שהן לגיטימיות. במקומות אחרים

                                                             
: סתר וגילוי ,משה, הלברטל עיינו וההגות הפרשנות בתחום הקבלה להטמעת ן"הרמב של המיוחדת תרומתו על  156

 ,הלברטל ;21-17' עמ, א"תשס ,ארנה הסהוצאת : ירושלים, הסוד וגבולותיו במסורת היהודית בימי הביניים
  הלברטל .8111-ו"תשס, מכון הרטמןהוצאת  :ירושלים, תה של מסורתרן ויצי"הרמב :על דרך האמת ,משה
 המיועדת לדור מדור שעברה מסורת היא הקבלה. ן"הרמב שלהשקפתו בהפנימי  הגרעין היא הקבלה כי טוען

 תרםובכך  ,רושו לתורהיבפ –" על דרך האמת" – ן שילב את הדרך הקבלית"הרמב. מובחרים חכמים לתלמידי
נושא (. 98 'מע ,"הקדמה" ,על דרך האמת ,נו הלברטלעיי)רבות להפיכת הפרשנות הקבלית לאמינה ושורשית 

טענתו . שישי ושמיני, יבעיקר בפרקים רביע ,על דרך האמת, בספרו של הלברטלן נדון "רמבההקבלה בהגותו של 
 ,ם"י ורשב"בניגוד לפרשנים כרש. ן"א חידושו הרעיוני של הרמבוהמרכזית של הלברטל היא שמונח הסוד ה

 על(. 12' עמ ,עיינו שם)ממד פרשני של סוד ודרכו נכנס רובד אזוטרי לפרשנות המקרא עוד ן הוסיף "הרמב
 Abrams, Daniel, "Orality in the Kabbalistic School ofעיינו, תלמידיו אצל הקבליים המוטיבים השפעת

Nahmanides: Preserving and Interpreting Esoteric Traditions and Texts", Jewish Studies Quarterly, 3 (1996), 

pp. 85-102 .תל אביב, קדוש וטקסט מחזורי זמן: התעלות, ן"הרמב, חביבה, פדיה עיינו בנושא מקיף למחקר: 
, "לתורה קבלית פרשנות", משה, חלמיש עיינו, ן"מקורות הקבלה של הרמב לע. ג"תשס, הוצאת עם עובד

 1, קבלה, "ן"הרמב וקבלת אלוהים בצלם האדם בריאת על", יאיר, לוברבוים; 898-912' עמ, (ג"תשנ) 1, מחניים
, (ה"תשנ) ד, סד, תרביץ ,"רוחנית ומנהיגות הלכה, קבלה – נחמן בן משה' ר", משה, אידל; 781-822' עמ, (ס"תש)

 .121-171' עמ
157
ואל יחשוב , לבל יסבור סברה, ואני הנני מביא בברית נאמנה והיא הנותנת עצה הוגנת לכל המסתכל בספר הזה"  

כי אני מודיעו נאמנה שלא יושגו דבר ולא יוודעו כלל , מחשבות בדבר מכל הרמזים אשר אני כותב בסתרי התורה
... רבת נזיקין, מחשבה מועלת, הן איוולתוסברא ב, זולתי מפי מקובל חכם לאוזן מקובל מבין, בשום שכל ובינה

פירוש התורה לרבינו משה בן  ,ן"רמב" )התבונן שאין לך עסק בנסתרותבמה שהורשית , במכוסה ממך בל תשאל
ל ציין כי למד קצת רעיונות קבליים "הרא. 791-799 'עמ ,על דרך האמת, עוד הלברטל נוועיי "(.הקדמה", נחמן
 .מעמיק בקבלה הוא מודע לרעיונות המרכזיים פי שאינו-על-כך שאף, ד"מהרי

158
 .11' עמ, פניך מבקשי, סבתו   
159
 .שם  
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ל גם הסתייג מעצם החשיבה הקבלית ולכן "אך נראה כי הרא. 160"אפשר לקבל מתוך השולחן ערוך

וכזכור בהרווארד הוא , הקבלה אינה רציונלית, לתפיסתו .נמנע מלהעמיק בה או לפתח בה תלות

אך , מעוףבה יש : על הקבלה העיד. 161על הכלי הרציונלי ינו יכול לוותרוא שאינו מוכן נוכח לדעת

מרגיש לפעמים התעלות והתרוממות רוח "הודה שהוא ל "הרא. ריתאשכלית לינאין זו שפה 

עבר תמך על נתיבי החשיבה היוצאים לאך אינו רוצה להס ,162"מהמבנה שהקבלה מתארת

על הפרטים ועל , המציאות על המדלגות הברקות ישנןהקבלית  בחשיבה, לדבריו. המיסטיקה

  .163החשיבה האנליטית האינדוקטיבית

 

 

 ך"התנ לימוד על הפולמוס
 צדיק, המור הרישיבת  מרבני, טאו צבי ישראל של הרב וספרלאור  יצא( 8118)ב "תשס בשנת

 ללימוד הנכונה דרךה בנושא מאמריו מכונסים שבו, ך"תנ ללימוד גישה על – יחיה באמונתו

עורר  ,לימוד התורהלחילונית האקדמית וה הגישה עלביקורת  מתחהוא שבו  ,זה בספר .164ך"התנ

 ציגמהרב טאו . בישיבות הציוניות בפרטהלימוד ך בכלל ו"סביב לימוד התנ עז הרב טאו פולמוס

 של דרכו מממשיכיהיו שותפים כמה  שלה ,(165"גישת הקו"המכונה ) למדי פשוטהעמדה בספר 

 :עיקריהואלה , ה"הרצי

 
  ;ך אין ללמוד כפשוטו"את התנ . א

  ;אותו ופירשו ל למדו"רק בדרך שחזאך וך יש ללמוד "את התנ . ב

 ;חטא פסול ובחזקת הוא מנקודת מבטנוך ולבחון אותם "את גיבורי התנ" האניש"כל ניסיון ל . ג

  ;לחולין "קודש קודשים"ך מ"ך בדרך אחרת מביא לכפירה ולהפיכת התנ"הלומד את התנ . ד

פילולוגיה ה, אולוגיהיארכה מתחומיבמחקרים אקדמיים  להשתמשך אין "בדרך לימוד התנ . ה

 .רת המקראווביק

 

                                                             
 .22-22' עמ, שם  160
161
בור "ודה שאינו מרגיש הל "הרא. 11-11 'עמ ,פניך מבקשי, סבתו ; Lichtenstein, Henry More, pp. 45, 97נועיי  

. קבלית מובהקת-השקפה אנטיב אחזל "הרא ,בריללטענת  .מכך שאינו שוחה בשפת הקבלהכתוצאה  ,"בהשכלה
 .Brill, "An Ideal Rosh Yeshiva", pp. 6-7 ינועי

162
 .11 'עמ ,מבקשי פניך, סבתו  
163
. 21-22' עמ ,"ן"הרב אהרן ליכטנשטיין והרמב", הרשקוביץ; Brill, "An Ideal Rosh Yeshiva", pp. 6-7 עיינו 

 יושה אחרות גישות אימץ אך ,בסוגיות רבות ן"הרמב מגישת תעלםה או סתייגהל "הרא, הרשקוביץלטענת 
 .יותר רציונליות

תפס  בשנה זו. ב"תשס, ב אלישיב"נ: ירושלים, ך"על גישה ללימוד תנ –צדיק באמונתו יחיה , צבי ישראל, טאו 164 
, אמונהבבאהבה ו, "ך בגובה העיניים"תנ", שלמה, אבינרנו עיי. עיתונות הדתיתדפי הרחב בנ וםזה מקה פולמוסה

; 98' עמ, (ב"ב שבט תשס"י) הצופה, !"ך בגובה העיניים"תנ, כן", יואל, נון-בן ;1-1' עמ, (ב"ח טבת תשס"כ) 772
' עמ ,שיחתי היא בספרמופיע גם  .91' עמ, (ב"תשסו שבט "כ) הצופה, "דוד מלך ישראל חי וקיים", יובל, שרלו
, נבנצאל ;8-1' עמ, (ב"שבט תשס) 211, דף קשר ,"וצדיקים ילכו בם –' ישרים דרכי ה" ,אמנון ,בזק ;921-911

דוד  ,יעקב ,מדן ;91' עמ, (ב"אדר תשס' ג) הצופה, "גם בין אדם לעצמו –מכשול  תתןלפני עיוור לא ", אביגדור
של הרב  ספר זה. ב"תשס, מכללת יעקב הרצוג – תבונותהוצאת  :אלון שבות, העונש והתיקון, החטא: שבע-ובת
  .הפולמוס ממוקדיהיה אחד  ,הטוען כי דוד אכן חטא בחטא חמור בפרשת בת שבע ,מדן

165
 להבדיל .ובראשן ישיבת הר המור ורבניה, "ישיבות הקו"שמקובל לכנות  התפיסה של מההקו מבטאת את  גישת  

שאינם שותפים  ,ך יראי שמים"כוללת רבנים ממגוון רחב של ישיבות ומלמדי תנ" גישת המרחב" ,מגישת הקו
שהיה בנו , ה"רבני הקו רואים עצמם ממשיכי דרכו של הרצי .ללתחושה שיש רק קו אחד לגיטימי במחשבת ישרא

 .ה"והרציה "טענתם היא כי רק דרכם משקפת נאמנה את גישותיהם של הראי. ה"וממשיך דרכו של הראי
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דרכי פרשנות אחרות עד  ושולל, אחרת בדרך ך"בהם לומדים תנשאת המוסדות  גם פוסלהרב טאו 

 ":ממש יעבור אלייהרג ו" כדי הוראה של

 
כל מי שעושה . רוח זרה ללא הרף –לתוך המכונים והאוניברסיטאות  –מוחדרת אלינו 

 –כדי לקבל הסמכה ומשכורת , כדי ללמד תורה, ך"תעודת הוראה או תואר כדי ללמד תנ

הוא נדרש , הוא נדרש להכניס את הטומאה והכפירה לתוך לבו. צריך הוא למכור את נפשו

בו כל , את תוצאות התהליך הזה. הללמוד ביקורת המקרא ואת דבריהם של אבות הכנסיי

אסור ללמוד . נוכל לראות רק בעוד עשרים שנה, המורים שלנו מתחנכים באופן כזה

, לא בנים ולא בנות. זה בבחינת ייהרג ואל יעבור ממש, במקומות כאלה בשום פנים ואופן

! אין שום היתר ללמוד שם – "מדרשות"ולא של  "ישיבת הסדר"לא תחת הכותרת של 

 על ידי, אך היום עושים זאת במעין מיתת נשיקה, בעבר היו מעבירים על הדת בכפייה

תוך כדי  אך, טוענים שבכך מסייעים לפרנס בחורי ישיבה. הזרמת תקציבים ומתן תארים

 . 166הרס וחורבן, מחדירים לתוכם רעל כך

 

הוא אינו . כפירה וסכנה רוחנית גדולההם מחקר בכלל וביקורת המקרא בפרט ה ,הרב טאולטענת 

לתלמיד ]...[ " :בלי להיות מושפעממאמין ביכולתו של תלמיד בוגר ישיבה להתמודד עם המסקנות 

הוא לא . אין שום הגנה מול האמירות האלה, המגיע למכון מהישיבה בה למד כמה שנים, הממוצע

עד שאינו מסוגל להסיר את , הןאיך מתגוננים מפני, יודע כיצד ניגשים בכלל להתמודד איתן

אם . זו טומאה שאין כדוגמתה, צריך לנקות את הלב מכל זה": ומסקנתו היא .167"השפעתן מלבו

הרב טאו גם מתנגד נחרצות . 168"[]... זה היה בא בכפיה היינו מכריזים עליו כעל גזירת שמד

מה , לדעתו. ך"נסיפורי הת עלו ות קדומותעל תקופ שיכולים להאירלממצאים ארכיאולוגיים 

 ל "לנו חשוב מה חז, לנו חשוב מה התורה אומרת" :ל מספרים"שקובע הוא מה שהתורה וחז

 באשר . 169["...]חשוב מה האמת האלוקית אומרת לנו , הוא שמדבר בפיהם' אומרים כי דבר ה

מתארת את כיבושי מישע האכזריים בתקופת יהורם ושנמצאה בירדן  ,מלך מואב ,לכתובת מישע

האם דברי תורה והנביאים אינם מובנים עד : "הרב טאו פוסל אותה מכול וכול, ישראל מלך

עלינו ללמוד ! האמת הפוכה לגמרי? שיסביר לנו מה היה שם בדיוק( מישע) שנזקקים לשיכור הזה

לא בזה אנו , לא הזכירם כי זה לא מה שעלינו לדעת, ך העלים את השטויות האלה"מכך שהתנ

ל אותו יש ללמוד ומה שלא נכנס פנימה אינו "ך ובחז"לכן כל מה שיש בתנ. 170"צריכים להתעניין

 .מידע פסול שיש להתעלם ממנו זהו, יתר על כן, עודף חרסרק 

 

מביע אף הוא  ,ה"ומתלמידיו המובהקים של הרצי" עטרת ישראל"ראש ישיבת , אבינרשלמה הרב 

לשפוט את הנפילות  לא ניתן, לדבריו .דורושל בני רב טאו חוסר אמונה ביכולת השפיטה ל בדומה

את החטא , לדבריו .171"הם ענקי עולם ויש להם חטאים של ענקי עולם"ש מכיוון ך"של גיבורי התנ

אנו כבני "שהרי אם  ,ומחשבה מרוממת ולא בדרך אנושית שיש בה יצרים מתוך גדוּלהיש לפרש 

                                                             
166
 .רסה' עמ ,צדיק באמונתו יחיה, אוט 
 .רפג' עמ ,שם  167
 .שא' עמ ,שם  168
 .קס' עמ ,שם  169
  .שם  170
171
נדלה (. 1.2.8198) ב"תשע תמוז ז"ט ,שבת מוסף ,ראשון מקור ,"כמונו אדם בני אינם הם" ,חיים שלמה ,אבינר  

 .מקור: 8192בנובמבר  מקור ראשוןמאתר 

https://musaf-shabbat.com/2012/07/06/%D7%A4%D7%95%D7%9C%D7%9E%D7%95%D7%A1-%D7%9C%D7%99%D7%9E%D7%95%D7%93-%D7%94%D7%AA%D7%A0%D7%9A-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%A9%D7%9C%D7%9E%D7%94-%D7%90%D7%91%D7%99%D7%A0%D7%A8-%D7%95%D7%94%D7%A8%D7%91/
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פרשנים ראשונים  בימינו איננו יכולים לנהוג כמו מדוע, על השאלה .172"אדם הם כמלאכים

הוא משיב , ך"גיבורי התנ למתוח ביקורת נוקבת עלבחרו לעתים בדורות הקודמים שואחרונים 

הרב אבינר , אם כן .173לענקי הרוח מהדורות הקודמיםבפשטות שאיננו יכולים להשוות עצמנו 

  את דעתם של גדולימוכן לשמוע בהחלט הוא , עם זאת ,ך"שלא לבקר את גיבורי התנ מבכר

 .ך"גם כאשר הם מותחים ביקורת על גיבורי התנ, הדורות הקודמים

 

זכתה עד מהרה לתגובות חריפות מצד , שמייצגיה הבולטים הם הרב טאו והרב אבינר, גישת הקו

מעבר . שטענו כי ניתן לפרש את המקרא ביותר מדרך אחת, "גישת המרחב"רבנים הנמנים עם 

להלן אציג כמה מטיעוניהם . ים מהם חשו עלבון מכך שהגישה שלהם מוצגת כגישה כופרתרב, לכך

 : של רבנים אלה

 
 לכלול צריכה הלימוד דרך כי טען כהנאהחוקר ברוך  .מתנגדות דעות לכלול צריכה הלימוד דרך 

, ה בעצמו"שהרי הראי .ולאמצו הטוב את מתוכן לברורעל מנת שיהיה אפשר  מתנגדות דעות

 : הרוחניהכיל דעות מתנגדות והכניס אותן לתוך עולמו , שבשמו נלחמים הדוגלים בגישת הקו

 
אינה עלולה לקרר את  , הסבלנות בדעות כשהיא באה מלב טהור ומנוקה מכל רשעה

כי אם להרחיב ולהגדיל את יסוד  [...] להבת רגשי הקודש שבתוכן האמונה הפשוטה

ומתוך הידיעה והאמונה הגדולה והקדושה הזאת .[ ..] ודשת לשמיםההתלהבות המק

 .174באה הסבלנות להקיף בחוט של חסד את הכל

                                                             
172
אם ראשונים כמלאכים אנו כבני " :ב' עמ, קיב ,שבת, בבלימ לקוחהמקור  ."כמונו אדם בני אינם הם" ,אבינר 

 ".ואם ראשונים כבני אדם אנו כחמורים, אדם
173
אתה אינך הרב , אך מלבד שאין חובה לקבל את פירושו –נכון שהרב שמשון רפאל הירש אמר פירוש דומה לזה "  

מלא יראת , הרב הירש היה גאון וקדוש. לא בהכרח מותר לך לומר, לו לומרמה שמותר ! שמשון רפאל הירש
יש אצלו איזה , אלא מדי פעם. ך"וכל הפירוש שלו על התורה מלא חרדת קודש עצומה מפני גדולי התנ, שמים

מדוע ו, שלמה חיים, אבינר וגם ,"כמונו אדם בני אינם הם", ראו אבינר". לנו אסור. לו מותר. פירור של ביקורת
 .א"תשס, ספריית חוה: בית אל, ?משהבלא יראתם לדבר בעבדי 

 .קלט' עמ ,ה"תשמ ,ב קוקמוסד הר :ירושלים, מוסר אביךבתוך  ,"ותנסבל ,ה"ת הראיידומ", אברהם יצחק ,קוק  174
לחוסר יכולת להתמודד  שגורםבוד שליטה ישינוי ואפני פחד מב ,כלומר .פוביהנגועה ב" הקו תגיש"ציין כי  כהנא

 ,דווקא הרב קוק. 78-2' עמ, (ג"תשס)כג  ,אקדמות, "חדש אסור מן הנפש", ברוך, כהנא עיינו. עם תזות חדשות
בחר לבחון בעין טובה גם דעות מתנגדות ולקחת  הוא. אחרתראה את הדברים , בעלי גישת הקו שעליו מסתמכים

יראת . לשער עד כמה יראת המחשבה פוגמת היא את הנשמה אין". האמת לעולמואת את נקודות האור ו ןמתוכ
ותופס את , והיסוד השפל שבחיים מתפשט על חשבון זה, המחשבה מחוללת שיתוק רעיוני בכל מרחבי הנפש

ה "המכון על שם הרצי: ירושלים ,ה"פנקסי הראי ,יצחק אברהם, קוק)" מכניעם ומשפילם, שליטתו על החיים
. מקום ליראה מרעיונות שמקורם חיצוני לתרבותנו טען כי יש ה"הראי .(תנה' עמ, צג ,פנקס ז, ח"תשס, קוק

כוח ההתמודדות המחייב אותנו לחשיבה , כלומר ."מדת הגבורה הרוחנית"א ומקורה של היראה הזאת ה
אבל  .ליצירה, לחידוש, יראה כזו מעוררת אותנו להתמודדות. ים לדחייה של רעיון זה או אחרתלעו, ביקורתית

כשהיא מרחיקה אותנו באופן גורף מן העיסוק במחשבות , כשהיא מונעת אותנו מהתמודדות, אותה יראה עצמה
מזהמת , הרי היא פוגמת בנשמה, בולמת מחשבהכשהיא  ,"חיצוניות"או " בעייתיות"מדעיות הגותיות או 
נובעת מחוסר " רעה"ה קבע שדחייה גמורה של דעה הנתפסת על ידינו כ"הראי, כהנא לדעת. והורסת אותה

כתוצאה . כחסר יכולת התמודדות, הפחד המופרז נובע מראיית האדם את עצמו כחלש. ביטחון עצמי של הדוחה
, יובל, עוד שרלו נוועיי. 78-2' עמ, "חדש אסור מן הנפש", כהנא עיינו. המציאותעצמו ועל על מכך הוא כועס 

על דרך , (עורכים)שמואל ויגודה ומאיר מוניץ , אמנון בזק בתוך ,"בחינה מחודשת –סובלנות במשנת הרב קוק ה"
של  לדידו .191-111' עמ, א"תשס ,הוצאת תבונות: אלון שבות, קובץ מאמרים בנושאי תורה וחינוך :האבות
, תכי יש אמת גם בדעות המתנגדואמנם הרב קוק טען . הרב קוק לא היה פלורליסט וסבלן לדעות שונות ,שרלו

מלאה אלא יש להוציא מתוכן את  יהואין לתת להן לגיטימצ ןשה פיכ אלהאין לקבל את הדעות ה אך הוא גרס כי
איש ; 921-928' עמ, (ט"תשל)מז  ,מאזניים, "סובלנות ופשרה" ,נתן, רוטנשטרייך נועייכן  וכמ .נקודת האמת

משנתו , ירון; 912-919' עמ, (ח"תשמ) 81, דעת, "םיקוק ושורשיה העיוניהסובלנות במשנת הרב " ,בנימין ,שלום
' עמ, היא שיחתיבתוך , "ך בין קו למרחב"הפולמוס על התנ", אמנון, בזקעוד  נוועיי. 728-787' עמ, של הרב קוק

811-817. 
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 טקטיקהגם  אלא כשלעצמה נכונה אסטרטגיה רק אינהה "של הראי זוגישה , לדעת כהנא

כלומר צמצום , ה הבין כי דווקא ההסתגרות וההתבצרות"הראי. בכפירה להילחם הולמת

הוא . תגרומנה לבריחה מהמסורת ולכפירה ,וחסימתה בפני תנועות ורעיונות חדשיםהמחשבה 

ראוי להתנגד כדי לעצור , בשלב ראשון. גרס שהדרך הנכונה היא הכלה שבנויה מכמה שלבים

בשלב הבא צריך להיפתח ולהתמודד עם הדעות . ולבדוק מה כדאי לאמץ ומה כדאי לשלול

פשר לאמץ את הטוב שבכל דעה ולנטרל את הרצון באמצעות התמודדות כנה א; השונות

סגירת המחשבה לא זו בלבד שאינה פתרון אלא שהיא עצמה , זאת ועוד. לרעות בשדות זרים

 .175עלולה לחולל אסון

 
 אמנון בזק טוען  .הפרשנים הראשונים למדו את המקרא לפי הפשט ולא תמיד לפי המדרש

כל אחד והפשט שלו היות ; בו לפי הבנתם דשוילמדו את הפשט וח כי גם הפרשנים הקדומים

 .ישנן שבעים זוויות ראייה שונות לנתח ולהבין את הכתוב, כלומר". שבעים פנים"שלתורה 

שטות מתחדשות כל יום והדרך וסבו הסכים עמו כי הפְ  ,י העיד כי ישב עם סבו"נכדו של רש

ת אחרי הדרשות שהן והראשונים מתוך חסידותם נתעסקו לנטו" :המרכזית היא ללמוד פשט

וגם רבנו שלמה אבי אמי  [...] ומתוך כך לא הורגלו בעומק פשוטו של מקרא, (להלכה)עיקר 

אור  .176"]...[ פירש תורה נביאים וכתובים נתן לב לפרש פשוטו של מקרא, מאיר עיני גולה

 דע כי רשות נתונה לנו לפרש משמעות הכתובים בנתיבות העיון" :כיאף הוא  החיים כותב

ואין אנו , הגם שקדמונו ראשונים ויישבו באופן אחר כי שבעים פנים לתורה, ושישוב הדעת

, לכן .177"[...] מוזהרים שלא לנטות מדברי הראשונים אלא בפירושים שישתנה הגין לפיהן

 .הקביעה כי ישנה דרך אחת בלבד ללימוד ולהבנת המקרא היא שגויה

 
 ל "אפילו חז ,שבט יצחק ארילדעת הרב . ל"חז אצל כברך "התנ גיבורי על ביקורות קיימות

, יתרה מזאת. 178?ואם כן מדוע להתעלם מדעותיהם, ך"ידעו לבקר קשות את גיבורי התנ

כמו למשל בתיאור , ך"פעם להצביע על הכישלונות של גיבורי התנהתורה עצמה בוחרת לא 

 .שאול וחזקיהו, דוד, חטאיהם של משה

 
                                                             

175
 ,[ידועלא ]: ירושלים ,א, שמונה קבצים, יצחק אברהם, קוק; 81-92' עמ, "חדש אסור מן הנפש", כהנא נועיי  

אברהם , קוק; כב' עמ, ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, עקבי הצאן, אברהם יצחק, קוק; ט"תשנ
 אגרות וכן. רפג-רפב' עמ, אגרת תרעד, ב חלק, ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, ה"אגרות הראי, יצחק
. אגרת לרב מיירס, שי' עמ, אגרת רעד, שםוכן . האיגרת לרב יצחק הלוי, קלט' עמ, אגרת קיא, א חלק, ה"הראי

לשילוב לימודי חול מחשש  התנגדוישוב הישן שיעל מנהיגי ה ביקורתה "הראי מתחבשתי האגרות האחרונות 
 .הנוער זקוקמה לניים ולראות ילפקוח ע למנהיגיםהרב קוק קרא . להתפקרות

בראשית  ,9117, מכון המאור: ירושלים ,מקראות גדולות המאורבתוך , רוש לתורהיפ ,(ם"רשב) שמואל, מאיר בן  176
 על דרך: היא שיחתי, (עורך)בתוך יהושע רייס  ,"ך בין קו למרחב"הפולמוס על התנ", אמנון, זקב נוועיי. ב, לז

רבי יוסף . 911-911' עמ, ג"תשע, ספרי מגיד, מכללת הרצוג, הוצאת ישיבת הר עציון: אלון שבות, ך"לימוד התנ
דומה , אבל כל מי שאינו יודע פשוטו של מקרא ונוטה לו אחר מדרשו של דבר": כתב כך ,י"תלמידו של רש ,קרא

' ואלו שם לבו אל דבר ה, לואוחז כל אשר יעלה בידו להינצ ,הנהר ומעמקי מים מציפין לזה ששטפתהו שיבולת
: ירושלים, לנביאים ראשונים קרא בן יוסף רביפירושי , שמעון בן יוסף, קרא" )היה חוקר אחר פשר דבר ופשוטו

 (. יז, א' שמואל א, ג"תשל, מוסד הרב קוק
בראשית  ,א"תשנ, מכון המאור: ירושלים, על התורה אור החייםפירוש  ,"(החייםאור )" משה בן חיים, עטר אבן  177

 .א, א
שבט סוקר את  .11-97' עמ, (ה"תשס)יב , טללי אורות, "ל"זכאים במקרא וחייבים בחז", ארי יצחק, שבט נועיי  178

נהגו ההפך ולעתים  יםו לעתים להעמיס חטאים על מי שנראה במקרא כצדיקטל שנ"הגישות השונות בפרשנות חז
עובדות היסטוריות אלא להביע רעיונות מוסריים ל לא ניסו לקבוע בפרשנותם "כי חזהיא מסקנתו . מכך

מח , תרביץ, "ל"חטאיהם של נדב ואביהוא באגדת חז" ,אביגדור ,שנאןעוד  נוועיי. ך"עכשוויים דרך דמויות התנ
 .819-891' עמ, (ט"תשל)
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 נון-יואל בן הרב ?האדם בני את ללמד יכולים הם מהמלאכים  בדרגת הםך "התנ גיבורי אם 

ך ללא "ך לדרגת מלאכים הופך את התנ"המרומם את גיבורי התנ ך"טוען כי לימוד התנ

, שהרי אם הם לא פעלו והוּנעו על ידי יצריהם כמו בני אדם. 179בעבור מי שלומד אותו רלוונטי

 ?אפשר להסיק מהתנהגותם לגבי בני אנושואילו לקחים , םמה אפשר ללמוד מהסיפורים עליה

ך והפיכתם לאנשים ללא רבב כלל אינה גישה יהודית אלא "האלהת גיבורי התנ, יתרה מזאת

 .180גישה נוצרית

 

 

 מורחבת פרשנות מתוךך "התנ לימוד
הרצאה . בניו יורק' בשטרן קולגל הרצאה "נשא הרא ,ך"שנים רבות לפני פולמוס התנ, 9118בשנת 

 ותישירקשור ך "נושא לימוד התנ. 181ך בישיבת הר עציון"לימוד התנלדרך את הלימים  זו תתווה

להפעיל כלים של " :ל בפשטות"הראכבר בתחילת ההרצאה קרא . לשאלת היחס בין קודש לחול

בייחוד בעת למוד הנביאים וכתובים נכיר במשמעותן  ]...[. ביקורת ספרות בלימוד כתבי הקודש

 אנו צריכים ללמוד לזהות [ ...] בעיות ספרותיות שמהן אנו במתעלמים בדרך כלל ]...[של 

להשקיף על קצב התנועה ועל המרקם  [...] מבנים ארכיטיפיים וטכניקות של התפתחות תמטית

 .182[...] המילולי

 

ך עם כלים "גם ללימוד התנאך דבריו תקפים  ,ל"מגרשו הביתי של הרא אמנם הספרות היא

ך בכלים "ך עם ארכיאולוגיה או לימוד תנ"לימוד תנכלומר  ,פתחו בעת החדשהאחרים שהת

כדי לחייב הכנסת מתודה חדשה שיש בה גם אפשרות לאופקי ואולם . סוציולוגיים ופסיכולוגיים

היה עליו במישור הראשון . בשני מישורים נפרדים לנמק את דעתול "הרא היה על, פרשנות אחרת

 תוך כדי שימוש בכלים מתודיים עלוללימוד  ;ך"פגיעה בקדושת התנמפני החשש  להתמודד עם

העולם החילוני במבנה  שכן עניינו של, ך לקומה של יצירה אנושית"להנמיך את קומתו של התנ

, ידי אנשים מחוץ לבית המדרשב ופותחונבנו  המתודיים האלה הכלים, על כך נוסף. ולא במהות

  ?דשהאם הם ראויים להיכנס לקו ,ואם כן

 

. יש בה משום נקיטת עמדה כללית בתחומים רבים, על אף היותה פשוטה לכאורה, ל"תשובת הרא

הוא עצמו . אין זה מעניינו, ך רק דרך המבנה"גם אם יש אנשים שיבחרו לראות את התנ, לדבריו

האם בשל העובדה שאחרים אינם : "חותר לחקר האמת ואל לו להתחשב במי שעיניו טרוטות

ל גם לא ראה בעייתיות "הרא" ?עט דבר מלבד הצורה ניוותר אנו ללא כל ידע אודותיהמכירים כמ

אם ניתוח של מילטון או "וגם , "קבל את האמת ממי שאמרה: "תורני-באמת המגיעה ממקור חוץ

 .183"?פרוסט או קירקגור מביא להעמקת התחושות והעמקת ההבנה למה שנהיה חרשים לכך

 

                                                             
 .98' עמ, !"בגובה העינייםך "תנ, כן", נון-בן ;921-917' עמ, היא שיחתיבתוך , "ך בישיבות"על לימוד תנ", יואל, נון-בן  179
180
 .921' עמ, "ך בישיבות"על לימוד תנ", נון-בן   
  .21-27' עמ, "וביד נביאים אדמה", ליכטנשטיין; 991 ש"ה, ראו גם פרק ראשון  181
 .21' עמ ,שם  182
 .21' עמ ,שם  183
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לנתב את הביקורת הספרותית אך ורק למגמות חיוביות ולא למגמות ל מצא לנכון "הרא, עם זאת

להבחנה  נועדוהכלים הספרותיים , כלומר. זרה ברוריםישנם גבולות ג  ש בהדגישו, שיפגמו בקודש

אין להשתמש בכלים , כמובן. שיפוטלולא להערכה ו ,ולדיוק בהבנה ובתחושות העולות מהטקסט

בין איכות ל "האזינו"אין להשוות בין איכותה של שירת . הטקסט ו שלבחינת איכותצורך ל ההאל

. 184כפי שאין זה לגיטימי להשוות בין איכות נבואת עמוס לאיכות נבואת הושע ,שיריו של הנרי מור

ר כי ולערעניתנת -הבלתיאקסיומה ה י מבוססת על"התנכביקורת על הטקסט ה ,במילים אחרות

 בהבנת המתודיים מתורת הספרות יכולים לסייעלים הכואילו . מדובר בטקסט אלוקי קדוש

 ,שביסודה חיפוש אחר נקודות המבט השונות ,"אמת המורחבת"ב. העומקים הגלומים בטקסט

 הסבר זה הוא בעצם המענה של. יביםיגבולות גזרה מח לה גם אבל יש .עושר גדולאפוא  טמון

ל הציע כאן "הרא. ך"התנ תקדושפגיעה בפני מדרון חלקלק ומפני ל לחששו של הרב טאו מ"הרא

כך הכלים יוכלו רק ו, תזרה לביקורניתן לתחום גבולות ג  , ראשית :185פתרון המותנה בשני סייגים

 .להיכשלניתן להתמודד עם הסיכונים בלי , שנית ;להעשיר ולא לפגוע

 

מכיוון , ל יכול להכיל את העושר הטמון בביקורת הספרותית"הרא ,ציגלרהחוקרת יעל  לדעת

רת המקרא חיפשה רבדים היסטוריים בתוך וביקבעוד  .ביקורת המקראשל שונות משמטרותיה 

הביקורת  ,שלולקעקע את המקור האלוהי ואף  רותיוומק ניסתה לפגום באחדות, 186ך"התנ

הגישה  .187בהיסטוריה של התהוות הטקסט לא גילתה עניין "ביקורת חדשה"מכונה ההספרותית 

הסופי האחדות הספרותית של הטקסט . מוצר הסופיהבוחנת אך ורק את החדשה ספרותית ה

 סבר , לפיכך. ך בשיטות אקדמיות קפדניות בלי לפגום בשלמותו"התנ  מאפשרת קריאה של

להעמיק את  היא יכולה, במחקר המקרא מיושמת כהלכה הביקורת הספרותית כאשרל ש"הרא

 . מיםיראת הש ואפילו לשפר את "'דבר ה"של  ההבנה

 

 השני במישור, ך"להתמודד עם החשש מפני פגיעה בקדושת התנ הראשוןבמישור הוא נדרש  בעוד

 ה הכנסתמ הצפוימהו הרווח , כלומר? "האם הצר שווה בנזק המלך" ל לשאלה"נדרש הרא

 כל רובד מוסיף קומה על זה . ל מנה שלושה רבדים של רווחים"הרא? המתודה החדשה של

 :188שקדם לו

 
  לשוני הביופי , יש יופי שבא לידי ביטוי גם באמנות הכתיבה: חוויה אסתטית –הרווח הראשון

 הוא תורםאולם . היופי כשלעצמו אינו המהות". מרחיב דעתו של אדם"היופי הזה . והמבני

 . לנינוחות אנושית ולהרמוניה וזה כשלעצמו חשוב

                                                             
, שהתחיל לדברכאברבנאל טען כי ירמיהו היה נער . ל דחה את תפיסת אברבנאל ביחס לנבואתו של ירמיהו"הרא  184

 .(22' עמ ,"וביד נביאים אדמה", ליכטנשטיין) לכן הלשון הנבואית שלו כבדה ביותרו
 .21-22' עמ, שם  185
 עוד נוועיי .מקור: 8192נדלה באוגוסט . VBN ,עציון הר ישיבת אתר, "סיכום והערות מתודולוגיה", יעל, ציגלר  186

Carmy, Shalom, "A Room with a View, but a Room of our Own", Tradition, 28:3 (1994), pp. 39-69 . כרמי
באמצעות משמעות תאולוגית  א פסוקים ומדרשים בקריאה ספרותית ולתת להםולקר אפשרמראה כיצד 
 .הקריאה הזו

ומחפשת את המשמעות שנובעת  ,של הטקסט ,אמצעית-בלתי, קריאה קרובהמתמקדת בהחדשה  הביקורת  187
החדשה אינה  הביקורת. בהשוואה לטקסטים קיימיםגם ו ,המבנה של הטקסט עצמומרמיזות ומה, מהדפוסים

 .ך"של התנ מקורוב הכוללות דיוןשאלות חיצוניות בדנה 
188
 .22-21' עמ, "וביד נביאים אדמה", ליכטנשטיין  

http://etzion.org.il/he/%D7%9E%D7%AA%D7%95%D7%93%D7%95%D7%9C%D7%95%D7%92%D7%99%D7%94-%D7%95%D7%94%D7%A2%D7%A8%D7%95%D7%AA-%D7%A1%D7%99%D7%9B%D7%95%D7%9D
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 פי דרך יְ ' אנו פוגשים את ה. אלינו' יופי זוהי הדרך של התגלות ה: חוויה רוחנית –השני  הרווח

אנו מוקסמים ומתחברים אל ההתגלות האלוקית כפי שהיא באה לידי ביטוי ביופי . הבריאה

בחר להתגלות אלינו גם דרך ' ה. קהדרך האסתטי להתגלות אלינו בטבעבחר ' ה. הקוסמי

ההתגלות דרך הטקסט אינה רק התגלות אקסיולוגית שמעבירה מסרים . ך"דרך התנ, תורתו

, שנחוש כאשר אנו מתבוננים בתורתו' יופי שאותו רוצה ה הטקסט במבנהויש במילים . בלבד

ל ' קו ל ה" בבחינת כ ח  קו    ."בֶּהָדָר 'הבּ 

  המבנה ומשחקי  .ך"ת התנהמבנה הספרותי מעשירה ומעמיקה את הבנהבנת  –הרווח השלישי

  :ציפוי חיצוני בלבדבבחינת הלשון אינה 

 
, מלא באופן פסוק ולחוות להבין מנת על. באלו אלו שזורים, וחומר סגנון, ותוכןצורה 

 אינם ופסוקים מספרים אינם מילים. אסתטית והן שכלית הן אליו לגשת עלינו שומה

מה שאנו מכנים  – פסוק של או ביטוי של הסימבולית חשיבותם...  משוואות

, היא פועל יוצא של סך האסוציאציות המופקות מהקשרו המסוים –" משמעות"

 .189של צורה הנשזרת בתוכן, והקשר זה הוא עניין של צורה כמו גם של תוכן

 
תוך שימת לב לדקויות הלשון והמבנה מעשירה מבחינה ביקורתית של הפסוקים , כלומר

 . ומרוממת את הבנת הטקסט

 

וגם הסביר , ך"לאחר שהצביע על היתרונות הגלומים בשילוב הביקורת הספרותית לצורך לימוד התנ

האם , כלומר. ל שאלת הכמות מול האיכות"עדיין נותרה בפני הרא, כיצד למזער נזקים אפשריים

האיכותני רחב היריעה באמצעות המתודות החדשות על חשבון הלימוד להעדיף את הלימוד 

בשאלה , לא מדובר כאן בסוגיה מהותית אלא בסוגיה פדגוגית כללית, ל"לדעת הרא? הכמותי

, לדעתו[". יכולת הניתוח]=  הרים עוקר או [הידע]=  סיני"? מה עדיף בקיאות או עיון: עתיקת יומין

בשלב מתקדם יותר בהתפתחות , אולם. הספק על פני הידעבשלב ראשון מוטב להעדיף את ה

 .את האיכות על פני הכמות, הלימודית מוטב להעדיף את העומק וההבנה על פני ההספק

 

רווחים  היתרונות וה ,לדעתו. אמונה באדםבנאיביות וב, פתיחותב מתאפיינתל "של הראזו גישתו 

גבולות גזרה  לקבוע למתודה החדשהצריך , בד בבד. לאמץ אותה הם הסיבה חדשההבדרך 

שאפשר בעת ובעונה אחת ליהנות אמין הל "הרא. יהחסרונותעם ו מפניה ולהתמודד עם החששות

חשיבה מקדישים לכך ו נותנים על כך את הדעת רק ולהימנע מהחסרונות אםשבשיטה היתרונות מ

הילת התורה הכיוון עבור ק: "במילים 9118בשנת ' תו בשטרן קולגל חתם את הרצא"הרא. ראויה

ם ושמא אף הכנסת אלמנטי, יסת העולםשאותו הצעתי מצריך מידה של עיצוב מחדש של תפ

זהו שינוי שבכוחו . 'גשטאלט'לכל הפחות נדרש כאן שינוי של נקודת המבט ה. חדשים לחלוטין

שינוי של הנושא כי , ראוי לציין כאן .190"והגשמתו מציבה אתגר רוחני, להעשיר את עולמנו הרוחני

במאמר  ,לכן שנה קודםכבר ל "הועלה על ידי הראנקודת המבט והפתיחות לאלמנטים חדשים 

פרי סאקס 'לטענת החוקר ג. 191יחס בין קודש לחול במובן הרחבהשעניינו  9119שפרסם בשנת 

                                                             
189
 .22' עמ ,שם   

190
  .29-21' עמ ,שם   

191
 ,Lichtenstein ראו. ך והספרות"בלימוד התנמאמר עסק ביחס בין קודש לחול במובן הרחב ולאו דווקא ה 

"A Consideration of Synthesis from a Torah Point of View", pp. 89-103 .מאיר ליכטנשטיין ,ל"של הרא בנו, 
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(Saks Jeffrey) , יתרה  .192שוניםה ואותו קו במאמריבלאורך השנים ללכת ל "הראמאז המשיך

תפקידו של הלומד ליצור , כלומר. ד ליצירתיות"הדרישה שתבע הרי ניצבה גישתו בבסיס ,מזאת

רק כשיש העמקה של ההבנה וחדירה לרבדים נוספים שלא  לכדי מימוש היצירה מגיעהו ,ולחדש

מתודה ל היה העשריםל בתחילת שנות השישים של המאה "החידוש של הרא. לכן קודם נראו

כעניין שבשגרה במתודה של הביקורת  נהוג להשתמש, כיום .193מרכזית בלימוד ובפרשנות המקרא

בטקסט המדרשי ובפסוקים  ותהתעמקמתוך  ,ך"לצורך המחקר של מדרשי התנ הספרותית

  .194שמפרש המדרש

 

ו מאמר( 8197)ג "בשנת תשעיצא לאור  ,'אחר ההרצאה שנשא בשטרן קולגל יםשנחמישים ואחת 

אך הפעם בגרסה , ך"בוויכוח על לימוד התנ ןעוסק במישריש, "תורת חיים" ,ל"של הרא

נקודות המחלוקת ב הדיון קד אתיל מ"הרא. 195"נייםיעהך בגובה "תנ" הישראלית המכונה בשם

בישיבות הציוניות השתנה מהדרך  ותוך בכלל"תנהלימוד , לדבריו. ביע את דעתוה מכןאחר לו

מקורה בין השאר גם מעצם  התפתחות זו. מזרח אירופהשל  ישיבות הליטאיותך ב"שבה למדו תנ

 ":נייםיעהך בגובה "תנ"על  שני מוקדים במחלוקת הגדולהל הצביע על "הרא. 196השיבה לארץ

 .197זה בנושא מלעסוק נמנעל "הרא; מקומה של ביקורת המקרא בפרשנות המקרא, ןהראשו

 :שלוש סוגיותוהוא נסב על , ך"השני הוא המרכיב האנושי בלימוד התנהמוקד 

 
 ניתן כמה עד. מסורתלל ו"חזל שלא בזיקה ישירהעד כמה ניתן לפרש את המקרא  .הכלים .א

 .היסטוריים ופסיכולוגיים, ספרותיים :אחרים םבכלים מתודולוגיי להשתמש

האם ניתן "? ך"לפרש את פועלם של גיבורי התנראוי כיצד  .ך"התנ גיבורי של חולשות .ב

 :שתי אסכולותקיימות בנושא זה  .198"?לראותם דרך משקפי ההוויה והחוויה האנושית או לא

החולשות לכאורה . ך בצדיקות"מפרשת גם את חולשתם של גיבורי התנשהאסכולה המלאכית 

מנגד . ל"טנות המוחין של מי שאינו צמוד לפרשנות של חזומקָ  תנובעות מפרשנות מוטעי

                                                                                                                                                                              
 ולא ,A Consideration of Integration" "…בשם ( Gesher) גשרלביטאון  9117בשנת  תחילה עיד כי המאמר הוגשה

לשם יש ל "מבחינת הרא. זאתל לא אהב "והרא ,העורך שינה את השם.  "… A Consideration of Synthesis"בשם
 אלא סינתזה בין קודש לחול שהיא הרכבה בין שני אלמנטים ויצירת דבר חדשל כוונתו לא הייתה. משמעות רבה

 .בפרק זה 21ראו גם הערה . שילוב כלי החול בקודשל
192

  249-, pp. 240""The Best that has Been Thought and Said by R. Lichtenstein ,Saks. רשימה  פירטקס אס
חלק מהמקורות עוסקים ביחס . ספרותי וכתבי הקודשהוח תל העוסקת ביחס שבין הני"ביוגרפית של כתבי הרא
ילוב הביקורת הספרותית בעקביות יחס חיובי זהיר לשהציג ל "קס מראה כי הראאס. הכללי שבין קודש לחול

 .8198 שנת משנות השישים ועדהם המקורות . בתוך לימודי הקודש
 ,"TraditionBeasley, Yaakov, "Return of the Pashtanim 41:1 ,עוד נוך עיי"בנושא מגמות השינוי בלימוד התנ  193

83-67 .(2009), pp ,וכןBeasley, Yaakov and Blau, Yaakov, "The School of Bible Study: An Exchange", 

94-85 ., 42:3 (2009), ppTradition.  
אומצה על ידי חוקרים , ל בתחילת שנות השישים"שהעלה הרא ,המתודה החדשנית של הביקורת הספרותית  194

אדל , ברגנשטרמאיר , (Robert Alter) טרלא (אורי) רוברטדוגמת  ,של המאה העשרים רבים בשנות השמונים
מכאן שחוקרים אלה הגיעו אליהם ו ,לא פרסם את דבריו כלל ל"הראראוי לציין ש. אפרת-ברלין ושמעון בר
לעומק  ,כל אחד בדרכו, תרמואך בסופו של דבר הם  ,ך"לא כולם חיפשו משמעות דתית לתנ .בכוחות עצמם
   .("הערות סיכוםו מתודולוגיה", ציגלר)פרשני נוסף 

הדוגלים " גישת הקו"נטבע על ידי בעלי " ך בגובה העניים"תנ"הביטוי . 71-92 'עמ ,"תורת חיים", ליכטנשטיין  195
מי שלומד את המקרא דרך פרשנותו האישית ומחפש פגמים , לדעתם. ל"ך רק דרך עיני חז"בלימוד התנ

ך עוברים "גיבורי התנ, בדרך זו. שלו" בה העינייםבגו"ך "בעצם לומד את התנ, ך"בהתנהלותם של גיבורי התנ
ילוּת  . ונשפטים כאחד האדם, בעלי יצרים, הם נהפכים לאנושיים, ההוד ניטל מהם, תהליך של ז 

 .92 'עמ ,שם  196
197
 .91' עמ, שם  
198
 .81' עמ, שם  
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ענקיות  ןהדמויות ה, כלומר". פשוטו דיימאין המקרא יוצא : "גורסת כי אחרתהאסכולה ה

 .נלמדות כתורה לדורות ןאך גם אנושיות ובשל כך ה

האם יש ? שכליתנקודת מבט את כל הסיפורים מצריך לבחון האם  ?חולשה הוא רגש האם .ג

 199?שכלית-ל נלמד בדרך רציונליתוהכמא כי רגש ותחושות או ש"בסיפור התנ

 

 שתי את הכילל עלה בידו כךוב, המחלוקת נקודותאת  צמצםרצון לתוך מ, דעתו את הביעל "הרא

מקום  בכל, לדבריו. ך"בחר לראות את הפן האנושי של גיבורי התנ הוא. יחדגם  המנוגדות הגישות

  .200החטא שהדגישה אתגם דעה הפוכה  נמצאהתמיד  ,ל כי הגיבורים לא חטאו"בו אמרו חזש

שאינם מתלבטים , יכולים ליפולתפיסה הרואה בגיבורים צדיקים שאינם ש ,כמו כן הוא טען

מרכיב מרכזי  ל ראו בו"להבנת הפן האנושי שחז ותבולמת כל אפשר"ואינם נמשכים אל החטא 

 גישה זו, לדבריו. 201"[...] שלון בני אדםכיהמדבר במכוון ב, בהוויה האנושית בשפת התורה

דמותם ושיעור מונעת מאתנו לראות באבותינו את מלוא גובה "המטהרת את האבות מכל חולשה 

 . 202"קומתם כבני אדם ושוללת את ערך הקיום האנושי על כל עושרו ומורכבותו

 

 הגישהומיזג אותה עם ( ך"המאדירה את גיבורי התנ)מעצימה ה הגישהאת אימץ אפוא גם ל "הרא

 :פרמטריםאת הגישה האנושית בכמה  מיתנה המעצימהכך יצא שהגישה  .האנושית

 
  ך "הלומדים תנ. ך יהיה נטול הוד"שהמפגש עם גיבורי התנגישה האנושית אסור פי ה-לעגם

 .ך כענקים"לראות את גיבורי התנאף הם אנושית צריכים הבדרך 

 רובד בעוד  מדובר ,היא ערכיתבפירוש לכן אם המטרה . ל יש מגמות שונות בפירושיהם"לחז

 .ללא סתירהאפשר ללמוד את הפשט והדרש כאחד אזי ו ,שאינו משיק לפשט

 מקבל  ,מה שנראה ממבט ראשון לא שייך לפסוקים. תים דווקא המדרש הוא עומק הפשטלע

 .יה רחבהיברא לומדים אותואחר כאשר  מובן

 של שתי הגישות תראות את הלגיטימיוהל כדי ל"להסתמך על הגישות השונות בחז אפשר. 

 

דרך דווקא , אולם. מוטלת בספקאינה  תאנושיפי הגישה ה-על ך"התנ לימודב ל"תמיכתו של הרא

גישה בין הצליח להקהות ולצמצם את ההבדלים בין גישה זו להוא העובדתי השכלי והניתוח ה

שיוכלו לדור מכדי נראו מנוגדות לכאורה מרחב דעות של צאתול ,ך"המעצימה את גיבורי התנ

גם אם  ,להכיל ניגודים שיכולה" האמת המורחבת"מרחב הדעות הוא חלק מגישת  .בכפיפה אחת

 .203יש העדפה פרגמטית לדעה זו או אחרת

 

                                                             
 .81-87 'עמ ,שם  199
200
יְתָה ל עֲשׂו ת מְל אכְתּו  " ך"כאשר נכתב בתנ. יוסףדמותו של ביחס לישנן שתי דעות , כך למשל   בּ  יָב א ה  בראשית ) "ו 

אילו פרשני ו .אורבי יוחנן מפרש כי מדובר על יוסף שבא במטרה לקיים יחסים עם אשת פוטיפר ולחט ,(יא, לט
 דודיש הטוענים ש. בפרשת בת שבע ישנן דעות מנוגדותגם . בתמימות לעבוד בבית אמפרשים כי יוסף בהפשט 

 .87-88' עמ ,"תורת חיים", ליכטנשטיין ינועי. וענים שקביעה זו מוטעיתחטא ואחרים ט
201
 .81' עמ, שם   
202
 .שם 
 .71-82' עמ, שם  203
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. 204דתית-סוציולוגית נקודת מבטל מ"פישר מסביר את גישתו הייחודית של הראהחוקר שלמה 

 .האומה רוח שהיא הכלל רוח את האדירהה "הגישה מבית מדרשו של הראי, פי תפיסה זו-על

גישה זו ביטלה . האני נדרש להתאחד עם הרוח הכלליתו ,יש לאומה ביטוי עצמי קולקטיבי ,כלומר

ריבונות של בהריבונות של האל החליפה את תרבות החילונית בעוד ה. את האני לטובת הכלל

ה בשנות השבעים והשמונים של המאה "ובנו הרציה "הראיהגישה מבית מדרשו של  ,האומה

ה הגישה תעל, זאת לעומת, בשנות התשעים. לרוח האומה ממד אלוקי ייחסה העשרים

חיפוש ואז גם בלט ה ,להביא לידי ביטוי את הרצון הפנימי העצמי ששאפה יתהאינדיבידואליסט

 לידי באותכפי שהן  ,ה"גישותיהם של הרבי מברסלב והראי, במובן מסוים. אחר אותנטיות אישית

  ,ואם כן. תבכל דבר אלוקוּ ותרואהן , כלומר .פנתאיסטיותהן גישות  ,בעיני הלומדים אותן ביטוי

הוא ביטוי  של האדם לכן הביטוי האישי האקספרסיבי .205ת שצריך לחשוףגם באדם יש אלוקוּ

ך "לימוד התנ. ולהנמכת קומתם של האבות" נייםיעהך בגובה "תנ"הדרך לקצרה מכאן . אלוקי

מספרים את  ך וגיבוריו"התנ ,ואם כן. "עצמי על לימוד"לבהגדרתו הקולעת של פישר נהפך 

ם יהלהיות דומים לפרשן ביצראפוא צריכים  ך"גיבורי התנ". סיפור שלי"הסיפור האנושי הדומה ל

ח את הדמויות ולהקהות יש צורך לשט   ,ך"עצמי דרך התנ עלעל מנת ללמוד . ובהתנהגותם

החיים המעשיים בארץ ישראל  ,כמו כן .לבני אנוש ןלהשוות אות שיהיה אפשרכך  ןתדלוּמג  

 בפרשנותהמגמה הזו באה לידי ביטוי . על פני הרוח" החיים עצמם"ואת " החומר"ישים את מדג

 .וחופחות ר מציאותיותשיש בה חומריות ו מעשית

 

את השילוב בין הדת  אלא חיפשביטוי עצמי צורך ך ל"התנפירוש את  לא רתםל "הרא

אין  ,ל"האקסיומה של הראפי -על ;ת ובין האתיקה ההומניסטית על ערכיהיההטרונומית הציווי

הפרשנות הספרותית . עולם ערכי והומני כוללים בתוכםך "ההלכה והתנכן ש ,בין השתיים סתירה

בדרך זו . לאור ערכים יהודיים וערכים הומניים ןיות ולרומם אותולחדור לעומק הדמ אפשרה לו

לא פישר טוען כי . מים מעםרָ מוּ ועם זאת ,שיח-ברי ך"בתנ ל להשאיר את הגיבורים"צליח הראה

 של התפתחותהדרך חדשה שהשפיעה על  אלא הוא גם פילסבין הגישות  איזןל "הראזו בלבד ש

 מצד אחד נתונה: נמצאת בתווךל "גישתו של הרא. לאומיה-ציבור הדתיקרב הך ב"לימוד התנ

זו של שבה הלומדים משווים את התנהגותם ל ,ך"תנההעצמי בתוך  האנושית של חיפושהגישה 

ך "תם של גיבורי התנדלוּהשומרת בקנאות על ג  הבולמת הגישה  מצד אחר נתונה. ך"גיבורי התנ

 הפרשנות המבוססת על, ל"גישתו של הרא. ומעל הפסוקיםומרוממת אותם מעל המציאות 

  ןהדמויות אינ. מוסריות תבהתלבטויו, בחשש, 206ך ברגש"גיבורי התנמעצימה את , ספרותיתה

                                                             
204
  .12-11' עמ, "ן ליכטנשטייןוההומניזם הדתי של הרב אהר", פישר  
 נועיי להרחבה. "רוח הקודש באה דרך כנסת ישראל אל כל יחיד ויחד לפי מעשיו" :קמה 'עמ, אורות ,קוק  205

 Fischer, Shlomo, "Radical Religious Zionism from the Collective to the Individual", in Boaz Huss

309-Gurion University Press, 2011, pp. 286-, BenKabbalah and Contemporary Spiritual Revival ,)ed.( ;שרלו ,
לאומיות ", יואל, נון-בן ;22-18' עמ, (8111) 8 ,ישראלמורשת , "משיחיות ומשיח בחוג הרב קוק", סמדר

 אברהם הרב שלהגותו  – אורות יובל, (כיםעור) בנימין איש שלום ושלום רוזנברג בתוך, "ואנושיות וכנסת ישראל
חודו של עם ישראל בהגות יי", דב, שוורץ ;812-911' עמ, ח"תשמ, אלינר ספריית: ירושלים, קוק הכהן יצחק

 הוצאת אוניברסיטת : רמת גן ,ת ציונות דתיתומאה שנ ,(עורכים)בתוך אבי שגיא ודב שוורץ  ,"דתיתהציונות 
, איש שלום ורוזנברג בתוך ,"ה"מבוא להגותו של הראי", שלום, רוזנברג ;117-121' עמ ,כרך ג, ג"תשס ,אילן-בר

 . 17-11' עמ, יובל אורות
אנשים גדולים יש עולם ל. לעולם הרגש – "מחברו יצרו גדול ממנוכל הגדול " – ל"את קביעת חזל העביר "הרא  206

אתר ב מופיע. ז"תשנ, ויגש שיחה לפרשת ,"ויבך על צוואריו עוד", אהרן, ליכטנשטיין נועיי. רגשי רחב וסוער
   .מקור: 8192נדלה באוגוסט . VBN ,ישיבת הר עציון

http://etzion.org.il/he/%D7%95%D7%99%D7%91%D7%9A-%D7%A2%D7%9C-%D7%A6%D7%95%D7%90%D7%A8%D7%99%D7%95-%D7%A2%D7%95%D7%93


111 
 

 נעשים מתוךלכן גם החטאים והנפילות ו גדלוּתמורכבות של  זוהי. מורכבות ןבה ממדיות ויש-חד

 קרו את ישבחנו וב, ל"גזרה לחופש הפרשנות הם חזהגבולות , ל"לדידו של הרא .גדלות

בשלוש הדוגמאות  .ארוכת שנים מסורת  בעלת פרשנית ביקורתעם אך גם הדמויות מתוך הערצה 

משה , יוסף: ך"ל עם דמויותיהם של שלושה גיבורים בתנ"אבחן כיצד התמודד הרא, שאציג להלן

 .ויעקב

 
 הכוונה . 207של יוסף בכיות חמש עלל "בפרשיות יוסף ואחיו הצביע הרא .דמותו של יוסף

 תחושותיו את ל"הראדרך הבכיות שיקף . לחמישה אירועים בחייו של יוסף שבהם הגיב בבכי

 תעללהחפץ לה נקמה כרודףל "אצל הרא מוצגלא  יוסף. כמיהותיואת ו חששותיואת , יוסף של

 יוסף. המציאות מעל םמהמרוּ צדיקממדית של -חד דמותכ מתואר אינוגם  יוסף אך. וחיבא  

 ;פנימי לעולם חיצונית חזות בין ופנים חוץ בין הנעה ;האחווה את המחפשת טרגית דמות הוא

 השליחות תודעת אחוז יוסף. אבא לבית לחזור הרצון ביןל המצרית התרבות ביןהמתנדנדת 

, לכן. ובתוכו לבועל  אשר את ולהוציא לבכות יוכל בוש הרגע עד רגשותיו את ועוצר מתאפק

 , תו לעבדותמכיר בעת יוסף של ותחנוניו בכיו על כותב ואינו סותם ך"התנ ,ל"לדעת הרא

אֲבָל : "מהמכירה שנה עשרים ושתיים בחלוף כך על מעידים עצמם האחיםשפי -על-אף

ינוּ וְלֹא שָמָעְנוּ ל  נְנו  א  תְח  ת נ פְשו  בְּה  ינוּ צָר  ינוּ אֲשֶר רָא  ל אָח  ים אֲנ חְנוּ ע  מ   רוצה ך"התנ. 208]...[" אֲש 

 את מכוון הוא. עצמיים ברחמים שוקע אינוו ,המכירה בשעתשותק  יוסף כי להדגישאפוא 

 . עתידו ועם עברו עם מחודשתה התמודדותבו במפגש מגיע הבכי. ולהצלחה לשיקום כוחותיו

 
, את המשורר האירי הנודע ל"הראציטט , את בכיותיו, כדי לפענח את התנהגותו של יוסף

 מאבקיו אודות רטוריקה כותב אדם" כי טעןש ,(William Butler Yeats)ויליאם בטלר ייטס 

יוסף במאבקו הפנימי  ,כלומר .209"עצמו עם מאבקיו אודות שירה כותב אדם, אחרים עם

 הפיזי לבכישמור  בוש, הצרוּף הרגש עולם הואש ,השירה עולםלהתמודד עם קשייו נכנס ל

 יוסף של סיפורו"שבקביעה  "בכיו של יוסף"את מאמרו  חתם ל"הרא. כבוד של מקום והפנימי

 של בכיו. 210"חברתית רוחנית משמעות רוויית ולקחים מסרים רצופת, קשה טרגדיה הוא

 אותן כל את להוריד לעצמו המרשה אדם של הווייתו את מבטא", ל"הראלדידו של , יוסף

ל גם על "הראהשליך , מכך". ולעלות לבקוע לפנימיות ולאפשר, עצמו את עטף שבהן מחיצות

 ולתת להתגבר כיצד לדעת ועלינו, מתמיד באיפוק חיים"ש, בהווה הלומדים תלמידיו

 .211"דברה את לומר שבקרבנו הרוחנית לפנימיות

 

 פרשת לשנסבה ע, 212השיחות באחת. משה של בדמותו לעסוק הרבה ל"הרא .דמותו של משה 

  וגם קיצון גישות הציג ל"הרא. האבות של לחטאם הנכון היחס על ל"הראדיבר , "וארא"

                                                             
קובץ : מנחה למנחם ,(עורכים) חיים באר, אביעד הכהן, חנה עמית בתוך, "בכיו של יוסף" ,אהרן, ליכטנשטיין  207

עלון בגם  הופיע ;711-712' עמ, ח"תשס, הוצאת הקיבוץ המאוחד: בני ברק ,מנחם הכהןמאמרים לכבוד הרב 
ך של מכללת יעקב הרצוג וישיבת הר "נאמרו בעל פה בכנס תנ הדברים .12-71' עמ, (ח"תשס)כב , שבות בוגרים

  .עלון שבות בוגריםלבטקסט היא ההפניה . ו"עציון בקיץ תשס
 .כא, בראשית מב  208
209
 .72' עמ, "בכיו של יוסף" ,ליכטנשטיין 
 .12' מע, שם  210
 .שם  211
 והסתיימו פרשנית משאלה יצאו ,שלישית בסעודה ,שהתקיימו שנים ארוכות בשבתות ,ל"הרא של שיחותיו  212

בדרך כלל לא  ,בהסתמך על זיכרונם על ידי תלמידים לאחר צאת השבתשהועלו על הכתב , השיחות .אתי במסר
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 ."אנושיים-על" הם ישראל גדולי. האבות של בחטאם מכירה אינה אחתה הגישה. גישתו את

  ניתן לאגם  ולכן לנו שיש והרגשות היצרים את להם אין שכן, ובינינו בינם להשוות אפשר-אי

  את מקבלת החילונית הגישה, מנגד. במפורש זאת כותב לעתים המקרא כי אף ,שחטאו לומר

לבני  גם שיש כפי ומעידות יצרים עם השורה מן אנשים ישראל בגדולי הרואה ההשכלה עמדת

 אפילו לעתים, ומהנפילות מהחטאים להתעלם אפשר-אי: שלישית גישה הציע ל"הרא. אנוש

 אם להבין אפשר האירועים רצף דרך. נסיבתי הוא השיפוט ולעתים הוא ישיר ושיפוטי המקרא

של גיבורי  החטאים את לקרוא אפשר-אי ,עם זאת .ולא םא נכונות היו האנושיות הפעולות

 כפי. ל"חז יש לבחון את הדברים דרך עיני, כלומר. משקפייםכאן  נדרשים ;רגילה בעין ך"התנ

 העריצו ל"חז. הפרשני הכיוון את גם מהם לקבל עלינוכן , ל"מחז ההלכה את מקבלים שאנו

 ידי על ננזף משה, כך לדוגמה. םגדלוּת של נקודת המבטמ יהםחטא את בחנוו ישראל גדוליאת 

 ומתוך ענווה מתוךנבע  משהסירובו של , כזכור. השליחות אתעליו  לקבל רוצה שאינו על' ה

 וזו, רטורית יכולת גם כללו התפקידדרישות ) הזה המיוחד לתפקיד מתאים שאינו תוהבנ

 איבד הוא; משהשהושת על  העונש את –" הרושם" את מוצא המדרש. (למשה חסרה הייתה

 . 213לטובת אחיו הכהונהמשרת  את

 
ים : "כשצריך אחריות ליטול החובה את ל"הרא חילץ זה מסיפור עֲצֻמ  ילָה ו  פ  ים ה  ים חֲלָל  בּ  י ר  כ 

 אך, אההורעסוק בלבעיני מוריו  ראוינמצא ש תלמיד ממשלי חל גם על זה פסוק ."כָל הֲרֻגֶיהָ 

 יישם מסירובו לקבל עליו את התפקיד הלקח את כי ציין ל"הרא .214זאת בוחר שלא לעשות

שקיבל הצעה  פי-על-אף, העם על לוותר מוכן היה לא כברהוא  שם. 215העגל בפרשת משה

 הוא ,הסנה מול משהעמד  כאשר .ישראל עם ללא לבדו להמשיך – האישית ברמה 'מפתה מה

 יראתב שמדובר או יראהב מדובר האם: הפחד את ניתח ל"הרא. מלגשת וירא פניו את כיסה

 או שלילי היה משה של פחדה אםה :ביניהם חלוקים היו ל"חז. 216?אהבה שביסודה הרוממות

 זכה זהמא בזכות הפחד הש או ,לו שנועדו עמוקות ידיעות הפסידהזה  הפחד בגין האם ?חיובי

 של היראה נובעת ממה התלבט עצמו משה? לילה וארבעים יום ארבעים של הגדולה להתגלות

 שהפחד לו ענה ה"הקב. כמתווךלשמש  ותוא ביקשו הם שם שכן, סיני הר במעמד ישראל בני

 אהבה שבין הנכון האיזון על למד משה. הרוממות מיראת ונובע חיובי הוא ישראל בני של

 משהנדרש  כאשר. המחיצות כל ושבירת זרה עבודה לידי מביאה יראה ללא אהבה. ויראה

 של למצבו קינא משה. ה"לקב בטרוניה ובא נשבר הוא, לבו את שהקשה פרעה מול לעמוד

 .יבין לא לעולם שגם ייתכן. בעולם' ה הנהגת דרכי את הבין לא עדייןשכן  נשברהוא . העם

" טירון" אז שהיה, משה. ליכולתו מעבר שנמצא מה את להבין שביקש משום, לכשנ משה

 מיחטא "פרשת ב. עליו המוטל את ולעשות להאמין עליו זה במצב כי הבין לא, בנבואה

                                                                                                                                                                              
 בטקסטההפניות . של ישיבת הר עציון  VBNהשיחות מופיעות באתר. ל"ביקורתו של הרא שבטעברו את 

 .אתר זהב מבוססות על הכתוב
. VBN, אתר ישיבת הר עציוןמופיע ב .ח"תשנ, שיחה לפרשת שמות, "שלח נא ביד תשלח", אהרן, ליכטנשטיין  213

מופיע באתר . ה"תשנ, שיחה לפרשת כי תשא, "מעלתו של משה רבינו"עיינו גם . מקור :8192באוגוסט נדלה 
 .מקור: 8192נדלה באוגוסט . VBN, ישיבת הר עציון

 .א' עמ, כב, סוטה, בבליוהדרשה מ, כו, הפסוק לקוח ממשלי ז  214
מופיע באתר . ס"תש, שיחה לפרשת שלח, "מופת למנהיגות בשעת משבר –משה רבינו ", אהרן, ליכטנשטיין  215

, שיחה לפרשת נח, "?מה בין נח למשה", אהרן, ליכטנשטיין; מקור: 8192נדלה באוגוסט . VBN, ישיבת הר עציון
 .מקור: 8192 נדלה באוגוסט. VBN, באתר ישיבת הר עציון מופיע. ו"תשמ

 ,עציון הר ישיבת אתרמופיע ב .ב"תשס, לפרשת שמות שיחה, "מה בין משה לעם ישראל", אהרן, ליכטנשטיין  216
VBN . מקור: 8192נדלה באוגוסט. 

http://etzion.org.il/he/%D7%A9%D7%9C%D7%97-%D7%A0%D7%90-%D7%91%D7%99%D7%93-%D7%AA%D7%A9%D7%9C%D7%97
http://etzion.org.il/he/%D7%9E%D7%A2%D7%9C%D7%AA%D7%95-%D7%A9%D7%9C-%D7%9E%D7%A9%D7%94-%D7%A8%D7%91%D7%A0%D7%95
http://etzion.org.il/he/%D7%9E%D7%A9%D7%94-%D7%A8%D7%91%D7%99%D7%A0%D7%95-%D7%9E%D7%95%D7%A4%D7%AA-%D7%9C%D7%9E%D7%A0%D7%94%D7%99%D7%92%D7%95%D7%AA-%D7%91%D7%A2%D7%AA-%D7%9E%D7%A9%D7%91%D7%A8
http://etzion.org.il/he/%D7%9E%D7%94-%D7%91%D7%99%D7%9F-%D7%A0%D7%97-%D7%9C%D7%9E%D7%A9%D7%94
http://etzion.org.il/he/%D7%9E%D7%94-%D7%91%D7%99%D7%9F-%D7%9E%D7%A9%D7%94-%D7%9C%D7%A2%D7%9D-%D7%99%D7%A9%D7%A8%D7%90%D7%9C
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 כפי' ה את קידשו לא ואהרן משה. שעהה החמצתב ואהרןם של משה חטא מוסבר "מריבה

 רק אלא שלילי במעשה חטאו שלא פי-על-אף הם נענשו, כלומר. נענשו הם ולכן ,היו יכוליםש

 לקדש יכלו שבו העיתוי את שפספסו כך על נענשו הם. הנכונים ובמקום בזמן הטוב עשיית-באי

 .217בעולם' ה של שמו את

 

 יעקב הבליג כאשר נמנע , כך למשל .ברגש כיצד לשלוט מיעקב למד ל"הרא. דמותו של יעקב

ראובן לא ננזף קשות כאשר התערב במיקום . בעת מעשה ולוי שמעון ,ראובןבניו  את הוכיחמל

יעקב הבליג . ושמעון ולוי לא ננזפו על הריגת תושבי העיר שכם ומכירת יוסף, מיטתו של אביו

 ,יוסף את פגש כאשר בכה לא שיעקב מציין המדרש .218וסגר את הקצוות רק ממש לפני שנפטר

גם אלא  י בגישתודגיש שיעקב לא היה רק שכלהל "הרא. 219שמע בקריאת עסוק היהשכן 

כדי שלא יפריעו לו  יוהוא ידע לשלוט ברגשות ,זאת ועם. רגש בכל הקשור למשפחתו שופע

  .'לעבוד את ה

 
חלום . ומפגש זה לוּוה בחלום, ובחזרתויעקב נפגש עם מלאכים ביציאתו לחרן : תמיד לחלום

שם באווירה סטרילית ניתן . נובעת ומתרקמת בתוך בית המדרשההשאיפה לגדולות  ה הואז

. לעתים המציאות המורכבת והמסובכת שבחוץ מעמעמת את החלום והוא מתפוגג. לחלום

קב ששאב יע. להמשיך ולהאירצריך החלום  ,בחיי המעשה המורכבים ,בחוץ, אולם דווקא שם

. שקריו של לבןעם לא הפסיק לחלום גם כשהסתבך עם הערמומיות ו ,את כוחו מבית המדרש

פגש מלאכים  ,אל לבןבדרכו  והוא, לורום וחסר כיע ,ויעשמפני יעקב  בעת מנוסתו של, לכן

יעקב לקח אתו . עוד הגדוליבחלומו מסמל את הילו הסולם שנגלה  .בחלומו גם בצאתו לדרך

 בדרכו ווה אותוילשמכוח החלום הזה . שסביבו הייתה סבוכהאת החלום גם כאשר המציאות 

. תקופה הארוכה של חוסר ודאותההוא שאב כוחות לבנות את עם ישראל למרות הקשיים ו

וגם לאחר מכן כדי  ,הסתבכהלפני שהמציאות עוד , יעקב מלאכים גם בצאתו לדרךפגש לכן 

 .220עוד הגדול לא יישחקיכך הי .תו לאורך כל הדרךידע שהחלום חייב להיות א  ש

 
משנים "ל לימד סנגוריה על רבקה ויעקב בפרשת גנ בת הברכות באמצעות ההלכה של "הרא

. השקר עומד ערך חשוב יותר לנוכחהגדרה הלכתית זו מאפשרת לשקר אם ". מפני השלום

רה ל על החובה לפעול בדרכים"למד הרא ךמכ , עקלקלות לנוכח מציאות מורכבת אם אין בר 

ומתוך הכרה בכך שההתמודדות עלולה לגרום לזעזועים בנפש ולתחושת חוסר נחת כפי שהעיד 

ט": יעקב על עצמו ים מְע  י הָיוּ וְרָע  י שְנ י יְמ  י   .221"ח 

 
 קשור לביקורת, משהגיע לארץ, ל טען כי סבלו של יעקב"הרא: לא נחים על זרי הדפנה

תחושת השלווה שהתלוותה ". בקשת השלווה"בפסוקים ב שנמתחה עליו במדרש ונרמזת

                                                             
 ,עציון הר ישיבת אתרב מופיע. ד"תשנ, חקת לפרשת שיחה, "החמצה – ןחטא משה ואהר", אהרן, ליכטנשטיין  217

VBN.  מקור: 8192נדלה באוגוסט. 
218
. VBN ,עציון הר ישיבת אתרב מופיע. ג"תשנ, לפרשת וישב שיחה, "הבלגה בשעת הצורך", אהרן, ליכטנשטיין  

 .מקור: 8192נדלה באוגוסט 
219
 ."ויבך על צואריו עוד", ליכטנשטיין  
. VBN ,עציון הר ישיבת אתרב מופיע. ה"תשנ, ויצא לפרשת שיחה ,"יעקב איש החלומות", אהרן, ליכטנשטיין  220

 .מקור: 8192נדלה באוגוסט 
 באוגוסט נדלה. VBN, מופיע באתר ישיבת הר עציון. ח"תשנ, "דת האמתייעקב ומורבקה ", אהרן, ליכטנשטיין  221

  .מקור :8192
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גרמה לו להרגיש שאין למה , שתיים שנהולאחר עשרים לבית אביו לארץ עם שובו  ,ליעקב

 םמתוך אותה תחושת ביטחון ויציבות יעקב בנה מזבח וקרא לו בש. לשאוף ואין לאן להתקדם

, תחושת השלמות. הוא מוגן שכן האל נמצא עמו כל הזמןיעקב חש כי ". הי ישראל-אלו"

אילו מהצד האחר הסבה הביטחון והשלווה הקטינה את השאיפות לפסגות חדשות מצד אחד ו

המדרש שם בפי יעקב את הדברים . ה-עצמו אלו [יעקב]הוא סוג של גאווה ותחושה ש לו

, כלומר". בתחתוניםאתה אלוה בעליונים ואני אלוה [ ה"יעקב לקב]אמר לו : "הבאים

. ה-יעקב התלוותה תחושה של גאוותנות עד כדי כך שיעקב הרגיש אלו לתחושת ההצלחה של

שני אירועים . סיפור דינה ומכירת יוסף עונשו של יעקב על גאוותנות זו היה, ל"לדברי הרא

יש צורך תמיד לשאוף  וכי, על זרי הדפנה נוחאפשר ל-איכי המחישו שוב ליעקב  הכואבים אל

. תיתיציבות אמ  לאדם ולא מובטחת החיים הם שבריריים ש יש לזכור, כמו כן. לפסגות חדשות

 .222ל-הנצחי והיציב היחידי הוא הא

 

הרצון לחשוף את בין שסתירה על הל "הראגישר " האמת המורחבת" גישתבאמצעות  ,סיכוםל

בין ש כך התגבר על הפער. הנמכת קומתם הרמהלבין החשש מפני  ך"של גיבורי התנ אנושיהרגש ה

ך "אפשר ללמוד תנ, לדידו. לתםוּגד לבין הרצון לשמור עלך "ביקורת על גיבורי התנהרצון למתוח 

מבלי לפגוע  ואת עומק יםעשירמו ,ללימודממדים עוד  נותניםבים שירחפרשניים מעם כלים 

מאדיר אותן יותר אך , ר את הדמויותלימוד מרחיב רק מעשי, להפך .ך"בגדולתם של גיבורי התנ

  :תעשר רוחניתהלומד יוצא נשכר מכך ומ. גם מאניש אותן יותר

 
ככל שהיא , נייםיך בגישה המכונה בגובה ע"במישור אחד אני מקבל בברכה את לימוד התנ

 [...]מהווה שינוי בריא מן האידאליזציה מרחיקת הלכת המביאה לביטול האנושיות 

מרכיב שבוטא ביד אמן , בפן האנושי והרגשי של גדולי אומתנו ומר שהכרהללמותר 

היא הכרחית להבנה נכונה של חיי הגדולים , ל במדרש"ובצורה כה חדה ובהירה בידי חז

 .223[...] הללו ושל משמעות הישגיהם

 

עמעם את בחר שלא לל "הרא. ל לעולם החול ולתרבות הכללית"עד כאן בחנתי את יחסו של הרא

לעבור המרה ולהיות , להסתפחהחול יכול  ,במינון נכון ובכוונה ראויה לטענתו, על כןיתר . החול

 שראה ד"הריוהמשיך את דרכו של קדימה  גדולל צעד "הראבכך צעד . ממש חלק מהקודש

היא  ,בפרק השני תישהצג ,"האמת המורחבת"גישת . תוח החול ציווי אלוקי ומצע לקודשיבפ

 עולם מתוך הקודש הרחבתולפלס את הדרך ל ל כדי לחבר את הניגודים"הרא השתמשבה שהדרך 

בין חוץ לפנים ובין העבר למציאות העכשווית מתוך יושרה , הרצון לאזן בין קודש לחול .החול

בפרק זה אצביע . ל"שבו אעמוד על משנתו החינוכית של הרא, וכנות בא לידי ביטוי גם בפרק הבא

כמו כן אדון בפתרונות . ת לחנך לריבוי דעות ולאמת מורחבת ומורכבתהיכול –על מוקד משנתו 

 .לאומי-ל לבעיות עכשוויות בחינוך הדתי"ובמודלים חינוכיים ולימודיים שהציע הרא

 

                                                             
נדלה . VBN, עציון הר ישיבת באתרמופיע  .ט"תשס, וישלח לפרשת שיחה, "מצבה ומזבח", אהרן, ליכטנשטיין  222

 .מקור :8192באוגוסט 
 .82-81' עמ, "תורת חיים" ,ליכטנשטיין  223
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  :חמישיפרק 

 ל"משנתו החינוכית של הרא
 

 

 אך , ישנם סיכונים שאפשר היה לקחת פעם

 , פעם [.].. היום הם הרבה יותר בעייתיים

 והם , אם כמורה היית קשוח כלפי תלמידים

הם עזבו את בית הספר ועברו , לא אהבו אותך

 ילד שנושר , היום. למסגרת חינוכית אחרת

, עלול להפסיק לשמור השבת, מבית הספר

 ואף , מורים. מיראת שמיים, חלילה, ולנשור

חייבים למצוא את המיזוג , יותר מכך הורים

הנכון המשלב הנחלת ערכים והצבת דרישות עם 

 המעצב והמגדיר  מיזוג זה הוא; הקרנת אהבה

 .1את חינוך הילדים

 

 

 ול על יחס"ת של הראוהרציונליוּ "האמת המורחבת" של ןהשפעתנדרשתי לבפרקים הקודמים 

עם מוסר אנושי  לשילוב דרכו הייחודיתכמו כן עמדתי על . בעולם דתי םולמקומ חילונייםלתכנים 

האמת "דרך ב, כך. טוטלית להלכהמחויבות  עםהומנית  תפיסהאימןץ כלומר , אלוקיתאתיקה 

התמונה  אך .תומקורי תייחודי, הרחב מניפהלכדי ל לחבר את הניגודים "הראהצליח  "המורחבת

להגדיר נסה אלשם כך . להלכה ולמעשה ,ל"משנתו החינוכית של הרא תבחינללא  לא תהיה שלמה

אקדים לכך  .לממשםבחר  וכיצד לתלמידיו מתווה דרךכל כמחנך ו"אילו יעדים הציב לעצמו הרא

 יק מבריסק'הרב חיים הלוי סולובייצ ,ין'ז  לו  מוו  הרב חיים של  החינוכית משנתםעל  קצרה סקירה

בהמשך  .ל"של הראהחינוכית  תפיסת עולמועל  השפיע רבותכל אחד מהם בדרכו ש ,ד"הריונכדו 

 לימוד מדעי היהדותל וישיבתי אל מלימוד תורה  ה שלוויכוח הציבורי בסוגילדרש הפרק א  

 בעיקרו התנהלזה  פולמוס. בארץ התיכוניות בישיבות גמרא לימוד בעניין פולמוסוכן ל, באקדמיה

עוד שני  .לפרק זהבמיוחד הסוגיות שנדונו בו רלבנטיות ו, ברנדס יהודה הרב לביןל "הרא בין

העסיקו אף הם את  –שיטת הלימוד הייחודית של ישיבות ההסדר ולימוד תורה לנשים  –נושאים 

ל עצמו ביחס "אציג את חשבון הנפש שערך הרא, לסיכום. מקום בפרק זהאייחד ל וגם להם "הרא

 .להישגיו בתחום החינוך

 

 

                                                             
 ."ילדים חינוךעל ", ליכטנשטיין    1
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 ?לשם מה –תורה  לימוד
לענות  אפשר ,"?ולמה בכלל לומדים תורה? לשם מה לומדים גמרא" ,ל"הראלשאלתו של 

פי דרך -על. 2"ותלמוד תורה כנגד כולם"שכן נאמר  ,מצווה חשובה ואפילו, זוהי מצווה :בפשטות

דרך בסתפק ה לאל "הרא אולם. עשה חשובלימוד מרואה בהאל די בכך ש ,דאונטיתהחשיבה ה

שאל את גם הוא . הלימודעצם ל ,אקסיולוגית ,ערכית סיבהסה להבין אם יש ינ אלא חשיבה זו

התועלת יכולה להיות : והתשובה שמצא ?למי מועיל הלימודאו ? בלימוד תועלתהמהי  עצמו

להציע  אפשראזי  ,מהלימוד תועלתהלומד הוא שמפיק אם  .3המצווה לאללחברה או , ללומד עצמו

 ןאידומה הלומד גמרא ללומד אגדה וכן  ןאישהרי  .שמתאים במיוחד בשבילולימוד הסוג לו את 

 .4בקיאותבדומה הלומד בעיון ללומד 

 

ל "הרא ,טענתול. 5ל"להתחקות אחרי משמעות הלימוד לפי גישתו של הראהרב חיים נבון מנסה 

 עםרגשי  ביצירת קשרבעיקר  אלאאת המטרה המרכזית של הלימוד לא ברכישת ידע גדיר ה

 –העיסוק בתורה הנו במיוחד בשנות הנעורים הפורמטיביות " :מיםחיזוק יראת שבהתורה ו

להקנות ידע תורני , תו בעולמו הרוחניולקבע אהוא אמור . מכשיר מרכזי לעיצוב נפש היהודי

כוונתו . 6"להחדיר אמונות ודעות של מסורת אבות, ויראת שמים' להשריש אהבת ה, וכושר לימוד

הקשר " :'המחויבות למצוות הנובעת מתוך אהבת האפוא  יתההייראת שמים ל ב"של הרא

, עם זאת .7"לימוד לבין המחויבותהווה אומר בין . האורגני בין תלמוד תורה לבין יראת שמים

נראה לי שבאופן כללי קיים פער : "תורם ליראת שמים ומדעי היהדות אינלימוד ש סברל "הרא

לפחות  –לא זיקתם לחינוך יהודי יוממ, 'לעשות'ובין ה 'ללמוד'בעולמם של מדעי היהדות בין ה

ל למדעי היהדות "של הראמסיבה זו יחסו  .8"היא מעורבת וקצת מעורפלת –תו התורנית ובמשמע

 .ניהיה צונן ואף חשד

 

הקניית חינוך תורני לא התגבשה בחלל לל בנוגע ללימוד תורה ו"גישתו של הראחשוב לציין כי 

מהתלמידים רבים  לא זו בלבד שאינו מקרבל כי לימוד הגמרא המסורתי "משהתחוור לרא ;ריק

רגשית  להתרחקותלניכור וגורם אף אלא  ,לעיסוק בתורה וליראת שמים בישיבות התיכוניות

ל "הראבתכנית זו הציע . לטובת אותם תלמידים כנית הלימודיםשינוי בת הוא יזם ,מהתורה

 :9גמראלימוד  על פנילימוד משנה להעדיף ם או "רמבכתבי ההלכות פסוקות בב להתמקד

 
, וזאת. עיצוב אדם אשר יראתו קודמת לחכמתו: יעד מרכזי ברור, כמחנכים, לנגד עינינו

ל כי בהעדרה "והן מפאת קביעת חז, הן מפאת הזיקה ליראת שמים כערך קיומי כשלעצמו

                                                             
פירותיהן בעולם  אלו דברים שאדם אוכל .ותלמוד תורה]...[  :שאין להם שיעור אלו דברים" :א ,א, פאה ,משנה  2

ותלמוד ; והבאת שלום בין אדם לחברו, וגמילות חסדים כיבוד אב ואם: הבא קיימת לו לעולם  הזה והקרן
  .הזה בעולם כבר השכר מבחינת לבכורה זוכה התורה לימוד". כנגד כולם  תורה

' עמ, על דרך האבות בתוך, "מניעים ויעדים: הרבצת תורה" ,אהרן, ליכטנשטיין ראותועלתנות של הלימוד ה על   3
13-31.  

 . ,Why Learn Gemara?", pp. 1Lichtenstein"-17; 31-13' עמ, "מניעים ויעדים: הרבצת תורה", ליכטנשטיין עיינו  4
 .361-361 'עמ ,"ליכטנשטיין אהרןשל הרב תורה בהגותו תלמוד " ,נבון   5
6
 .02' עמ, "מניעים ויעדים: הרבצת תורה", ליכטנשטיין    
7
 .310 'עמ, "חינוך יהודי ומדעי היהדות", ליכטנשטיין  
8

 .311' עמ ,שם 
9
  ".בארץ התיכוניות בישיבות הגמרא לימוד בענייןהפולמוס " בסעיף בהמשך ראובנושא זה  להרחבה  
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. נקודת המוצא של כל מערכת לימודים תורנית הנהזו הנחה . אף החכמה אינה מתקיימת

 .10השפעת קניין ידיעת תורה על אהבתה, יסוד היסודות הינו זיקת החכמה ליראה ]...[

 

,  לדבריו. ל את הקושי הנפשי שלו בוויתור על הגמרא לטובת המשנה"הדגיש הרא דבריו בהמשך

 תעדיף להוריד את רמהוא ה, כלומר. של סדר עדיפויות יםמשיקולהיא בדיעבד ונובעת זו הצעתו 

  :שתלמידיו ימשיכו לאהוב את התורהו רק כדי ול הלימוד

 
אני כשלעצמי חונכתי על ברכי . בדם ובדמע; אני כותב את הדברים בלב דואב וביד רוטטת

יש באימוץ כוון זה משום [ ...]. ואני מאוהב בה אהבת נפש, הגמרא משחר טל ילדותי

אבל כשחיי עולם מונחים על כף . אולי אפילו של כניעה בפניה –התפשרות עם המציאות 

  .11?הנתעקש להטיח ראש בקיר ?הנעיז להשתתף במאבקי כוח, המאזניים

 

" סם המוות"או " סם החיים" יכול להיות בימינו יצא מנקודת הנחה שלימוד התורה לנוערל "הרא

המוטל עליו  גודל האחריותמודע להוא היה , מכיוון שכך .בכל הקשור לרצון לחיות חיי אמונה

 .לתלמידים כני הלימודותלהתאים את ולצורך 

 

 

 מקורות ההשראה –" לשמה" תורהלימוד 
 ראשית דבר חשוב להתחקות , ל לגיבוש משנתו החינוכית"כאשר בוחנים את דרכו של הרא

 בחרתי לעשות זאת באמצעות . מקורות ההשראה שלו, מעצבי דרכו, אחר מוריו ומחנכיו

גם  בעולם התורני תורגמה זושאלה  ?לומדים תורה לשם מה – שנשאלת מקדמת דנא השאלה

 החל  ,לימוד תורה בעולם המודרני, לעומת זאת .של הלומד סיון להבין את התנועה הנפשיתילנ

 שלבד  ,"חכמת ישראל"תנועת ההשכלה ו לאורן שלגם התפתח  ,רהעש-מן המאה השמונה

הדילמות של , כך למשל .12ודרכי לימוד במתודות חדשות של מחקרגם עסקו  לימוד התורהמ

להלן ; 3111-3102) שלמה נחמןבן  רבי אליהולימוד תורה בעידן החדש העסיקו רבות את 

                                                             
10
 למחשבת ,להלכה השנה ספר :בשנה שנה וךבת, "התיכוניותהוראת הגמרא בישיבות ", אהרן, ליכטנשטיין   

להרחבה בעניין פרסום המאמר . 131-102' עמ, א"תשס, שלמה היכל הוצאת: ירושלים, יהדות ולבעיות ישראל
 .להלן 66, 61ש "ראו ה, הזה

11
 .100' עמ, "הוראת הגמרא בישיבות התיכוניות", ליכטנשטיין  
12
 חופש, ליברליזם, רציונליזם של רעיונות קידמהיא ה. עשרה-ראשיתה של תנועת ההשכלה בסוף המאה השמונה   

מצד אחד היא שאפה לשמר את הזהות ". נורמלי"מטרתה הייתה להפוך את היהודי ל. וביקורתיות המחשבה
להחייאת התרבות , ומהצד האחר היא שאפה להשכלה רחבה, עם קבלת זכויות הולמותהיהודית הנבדלת 

 התרבות, השפה הקנייתכדי  תוך, במדינות האם מיטבית השתלבותל היהודית שכוללת את השפה העברית וכן
 ביןשנע  רחב מנעד בא לידי ביטוי אך בשוּרותיה ,המסורתיהתנועה יצאה נגד הלבוש . הסביבה של והערכים
 –עשרה קמה עוד תנועה -כתוצאה מהאנטישמיות בתחילת המאה התשע .השורש מן תמורה לבין שמרנות

חבריה סברו שדרך מחקר היסטורי של היהדות יצליחו לחזק את הקשר למסורת היהודית וגם ". חכמת ישראל"
תנועה זו . ס העויןלהראות לעולם הנוצרי את תרומתה של היהדות לנצרות ולאנושות ועל ידי כך לשנות את היח

הביאה למחקר של היהדות ובסופו של דבר זוהתה עם הרפורמים והקונסרבטיבים שקיבלו את התפיסה 
 312, קתדרה, "ברוח המסורת 'חכמת ישראל'בנימין מנשה לוין ומחקר " ,אסף, ידידיהעיינו . המחקרית

 :אביבתל , דיתהיהו תולדות תנועת ההשכלה :לידת היהודי המודרני, מיכאל, ראובן ;316-313 'עמ, (ט"תשס)
 Feiner, Shmuel, "Toward an Historical Definition of the Haskalah", in Shmuel ;0221, הוצאת הקיבוץ המאוחד

: Littman Library of Jewish OR ,Portland, HaskalahNew Perspectives on the Feiner and David Sorkin (eds.), 

219-, 2001, pp. 184Civilization. 
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 החולאת לימודי  א העריך"הגר. חסידותה וחזית ההשכלה חזית – לחם בשתי חזיתותש, 13(א"הגר

. מת עם האמונהלם רוחני המתעמציבה עו שהיאבטענה  ,נחרצות ללימודי פילוסופיההתנגד אך 

של לא הסכים עם עולמה התאולוגי  הוא; גדול יותר ליהדותאף איום א "בחסידות ראה הגרואילו 

 ,לזלזול בלימוד התורה המסורתי, הוא חשש שתוביל לניתוק מההלכה, יתרה מזאתוהחסידות 

הוא וההבנה  העמל האישיורה דרך סבר כי לימוד התגם  א"הגר. יותתולכית ,הכולל גמרא והלכה

  .14הכריע נגד שילוב מיסטיקה בלימוד התורה לכן ,לותכלית הכ

 

של  יתמסורת הלימודעל רצף המרכזיים הנמצאים בחרתי להתמקד בשלושה רבנים  הז פרקב

הלוי רב יוסף דב הויק מבריסק 'הרב חיים הלוי סולובייצ, ין'ז  לו  מוו  הרב חיים  :ל"הרא

במישרין ובעקיפין כתביהם שכן הם עסקו ב, ניכרתל הייתה "הראעל השפעתם . יק'סולובייצ

, יידונו להלן כמו למשלהעסיקו אותם ושכמה וכמה נושאים ש. התורהלימוד של במשמעות 

 אישיותו של הרב המלמד, הדבקות, הגישה המושגית, מקומה של יראת שמים בתהליך הלימוד

 .לפרשנותו הייחודיתשם וזכו ל "להגותו החינוכית של הרא םמצאו את דרכ, ועוד נושאים

 

 תורההתנאי מקדים ללימוד כשמים  יראת – ין'זלו  הרב חיים מוו  

להלן  ;3603-3171) ין'וולוזמהרב חיים איצקוביץ המכונה הרב חיים  ,א"של הגר תלמידו הגדול

נפש חיבור ה אתישיבה גדולה וכתב  בלארוסשב( Wołożyn)ין 'וולוז עיירהבהקים  ,(ו"הרח

אם ו נחשבת "הרחהקים הישיבה ש. לימוד התורהשל את המצע למשמעות שבו הניח  ,15יםיחה

ממנה יצא . על דרך לימוד התורה באירופהונודעת לה חשיבות רבה בהשפעה הישיבות הליטאיות 

לדברי . ל"שלאורה התחנך הרא איתבריסקהשיטה הסד ימי ,מבריסק יק'הרב חיים הלוי סולובייצ

 ,לשיטתו. לשם ההבנה – "לשמה"כלומר , 16יוגלו  נטדאו  לימוד תורה צריך להיות לימוד , ו"הרח

תורה אלא הבנה אינטלקטואלית שבסופו של דבר האהבת  אינהו' אינה דבקות בהמטרת הלימוד 

ראו האוחזים בה ש, תהחסידי הנגד התפיסכ ו"יצא הרחבדבריו אלה  .17תורההתביא גם לאהבת 

                                                             
13
העיסוק מלבד . רבות על העולם היהודי התורני באירופה הדמות שהשפיע – (א"הגר) נחמן שלמה בןרבי אליהו  

הוא לא זכה . ואף שאף לעלות לארץ עם תלמידיו ובכך להחיש את הגאולה ,בגמרא ובפסיקה הוא עסק גם בקבלה
ותנועת ההשכלה  החסידות התפשטהבימיו . אולם רבים מתלמידיו הגשימו את החלום בעידודו ,לעלות לארץ

א ראה בתנועת "הגר. על אף שהעריך את לימודי החול התנגד לתנועת ההשכלה. עשתה את צעדיה הראשונים
יפגש עם רב להיס הוא. תקעקע את עולם ההלכה ואת היחס ללימוד התורהמחשש פן  ,איום גדול יותרהחסידות 

 . ולתנועה ז מציהילגיטלא לתת  כדי, (ד"חב תנועתמייסד ) מלאדיזלמן  שניאור רבי

  
14

 ;16-73' עמ ,(ו"תשכ) לא, ציון, "והשפעתו ההיסטורית( רבי אליהו מוילנא)א "של הגר ואישיות", חיים הלל, שושן בן 
בן  ;16-77' עמ, ח"תשנ, מרכז זלמן שזר: ירושלים, דמות ודימוי –יחיד בדורו הגאון מווילנה  ,עמנואל, אטקס
א התנגד לקבל תורה "הגר. סעיף ד ,פרק יא ,ז"תשמ, [לא ידוע]: ירושלים ,אבן שלמה, (א"הגר)אליהו  ,שלמה

ספרא דצניעותא עם  ,(א"הגר)אליהו , בן שלמה בתוך, ין'הקדמת רבי חיים מוולוז נועיי". מגידים"ללא עמל מ
, ע"תש, הוצאת מכון שערי אורה: קרית ספר, ישראל יהודה ספיטמוס: עריכה, א ופרוש שערי חכמה"ביאור הגר

  . כרך א
15
המכון לעריכת ספרים : בני ברק, רוביןיששכר דוב  :יכהער ,יםינפש הח, (ין'וולוזמחיים  הרב)חיים , איצקוביץ  

  .ט"תשמ, רנייםות
16

. לתוצאה קשר ללא ליחיובי או שלי מוסרי ערך לפעולותיש  שלפיה אתית תפיסה – (deontology) דאונטולוגיה 
 ללאת להיות מוסרי הצריכ (עצמן ותהפעולכלומר ) הדרך. פסולים באמצעים לפעול ניתן שבגינה נעלה מטרה אין

 . לתוצאה קשר

 
17

חיים  הרב)חיים , איצקוביץ ראו גם .רכא' עמ, פרק י; ריב-ריא' עמ, פרק ג, שער ד, יםינפש הח, איצקוביץ 
 ;שכט-שכח' עמ ,משנה א ,פרק ו ,ד"תשנ, [לא ידוע: ]ירושלים ,ביאור על מסכת אבות – רוח חיים ,(ין'וולוזמ

  .12-1' עמ, 3110, קוק הרב מוסד: ירושלים, הדור ובמחשבת ין'מוולוז חיים רבי במשנת לשמה תורה, נחום, לאם
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, תפיסה זופי -על .18הדבקות אל ,להגיע אל המטרה המרכזית אפשרשדרכו  בלימוד כלי אקסיולוגי

 לדבקות הגיעל – ערכית-תועלתניתמטרה נועד לשרת אלא  לימוד התורה אינו עומד בפני עצמו

א "הגר. לחוויה אכסטטית והכלי לכך יכול להיות גם לימוד התורהאפוא על האדם לשאוף . 'בה

גם  ,לחפור בוהפיכת התורה לקרדום , לטענתם. תפיסה טלאולוגית זוו חששו מפני "ותלמידו הרח

אם המטרה היא , מזאתיתרה ". תורה לשמה"אינה  'במטרה נעלה של דבקות בהאם מדובר 

אם לימוד הגמרא אינו מביא , לכן. השגת מטרה זושם להתאים את הלימוד לצריך  אזי, הדבקות

ולאו דווקא  ,מחשבהאו ללמוד מוסר  מוטב, כך למשל. להתרכז בתכנים אחריםראוי  ,לתכלית

 .כפי שנראה בהמשך הדברים, ל"גישה זו תשתקף גם בהגותו של הרא. גמרא

 

. את הלימוד מכל חשיבה תועלתנית ו"א והרח"הגר טיהרו "לשמה"המושג  באמצעות, אם כן

 רק אוצר היראה אינוכי ": לימודדרך ההתורה בכלי להשגת לממטרה היו יראת השמים והדבקות 

אפשר לרכוש -אי ,ו"קבע הרח, בלי יראת שמים .19"'היא אוצרו' יראת ה; 'לחכמה כמו שכתוב

, לתפיסתו. לדבקותובעקבותיו חוזר מביא להיזון  כי העיסוק בתורה אכן האמין ו"הרח .תורה

, לפיכך .ל-דבק באממילא עוסק בתורה שאדם  אזי, ל-התורה לא בין 20רגיאוּקשר ת  מכיוון שיש 

אותה יש ללמוד את התורה במטרה להבין ; בעת הלימוד יש להשהות את הרגש לטובת השכל

שהרי הלומד  ,סוק בתורהימעצם הענובעת באופן טבעי  הדבקות .המטרה היחידה היזוו ,הלעומק

 ןצריך אז לעניי ודאי שאין, ובשעת העסק והעיון בתורה" :מתאחד עם האל דרך תורתו בעצם

והוא יתברך , שבהעסק והעיון ברצונו ודבורו הוא דבוק ברצונו ודבורו יתברך. ל"כנ, הדבקות כלל

רגשית כי אם מציאות -סובייקטיביתהדבקות אינה חוויה , אם כן .21"ורצונו ודבורו חד

מודי כפועל יוצא מהאדרת הלימוד התל. המאמין של האדם ואובייקטיבית שאינה תלויה במודעות

דווקא באמצעות  .22כנושא בפני עצמו ו ללימוד מוסר"התנגד הרח, האינטלקטואלי והשפעתו

התורה האינטלקטואלי ו לשמר את לימוד "הצליח הרח ,ווהאדרת ו של לימוד הגמראבידול

, כן אם .כמקצועות נפרדים המוסראת המחשבה ואת , ולהשאיר את המיסטיקהצורתו הטהורה ב

הגורסת כי הלימוד האינטלקטואלי משפיע על  רגיתאוּת  ו בתפיסה "מבחינה רעיונית דגל הרח

אולם הלימוד עצמו , ערכו של הלימודב להכירהלומד על ; העולמות העליונים ודרכם על המציאות

  .23ההבנההוא כל ייעודו כן ש, "זך ונקי"צריך להיות 

 
                                                             

18
 בתוך, "(למעשה הלכה) החסידות בראשית 'אלהים עם אינטימית התקשרות' או 'דבקות'", גרשון, עיינו שלום   

, הוצאת עם עובד: תל אביב ,דוד אסף ואסתר ליבס: עריכה, מחקרי החסידות של גרשם שלום –השלב האחרון 
 .016-011' עמ, ט"תשס

19
מוסד הרב : ירושלים, יהושע קצנלנבורגן מאיר: עריכה, א למשלי"הגר ביאור, (א"הגר)אליהו , בן שלמה נועיי  

, "המודרני בעידן היהודית בהגות 'תורהתלמוד ' של באידאה תמורות", חנה, קהת ;פסוק ה, פרק ב ,ג"תשע, קוק
  .32-1' עמ, 0221, בירושלים העברית האוניברסיטה, וקטורחיבור לשם קבלת תואר ד

20
לימוד התורה של האדם גורם לכך . וממעשיו ל מושפע מהאדם-הא לפיהתפיסה דתית ש –( theurgy) רגיהאוּת    

 .ל ישפיע טוב על העולם-שהא
21
  .73' עמ, "על אהבת התורה וגאולת נפש הדור", יק'סולובייצ נועיי ;רכד' עמ, פרק י, דשער , נפש החיים ,איצקוביץ 
22
 .300' עמ ,גלוי ונסתר  – ההלכה איש, יק'סולובייצ  
23
שיש צורך הדגיש  ו"חהר ,עם זאת. מיוחד של מוסר לכל המידות הטובות ואין צורך בלימוד ובילעצם הלימוד מ  

 ,דפרק , ד שער, החייםנפש  ,נו איצקוביץעיי. במחשבה טהורה בלימוד ולכן מותר לפני הלימוד לעצור ולהתרכז
משנתה של החסידות קשור להתמודדות שלו עם ו ללימוד התורה "יחסו של הרח ,אטקסעמנואל לדעת  .ריב' עמ

חיים ' שיטתו ופעלו של ר", עמנואל, אטקס נועיי .של האדם' שהסיטה את המוקד מלימוד התורה לעבודת ה
  ,Proceedings _ American Academy for Jewish Research,"לחסידות' תיהמתנגד'ין כתגובת החברה 'מוולוז

38-39 (1970-1971), pp. 1-45.  שם מביאה קהת . יד' עמ, "'תורהתלמוד ' של באידאה תמורות", קהתעיינו גם
 .אטקסדעתו של דעות החולקות על 
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 המושגית ללימוד התורההגישה  – יק מבריסק'הרב חיים הלוי סולובייצ

הוא זה . ן'בישיבת וולוזי למד והתחנך, ח"הר ,(3136-3611) יק מבריסק'הלוי סולובייצהרב חיים 

דרך הלימוד  מצויה בבסיסזו טה שי. "איתבריסקה השיטה"וד המכונה פיתח את מתודת הלימש

שבלימוד  "לשמה"ההעצים את ח "הר. ח"נכדו של הר ,ד"הרי כפי שקיבל אותה מרבו ,ל"של הרא

הלומד  ,המעשי במושגיו ורחוק מהעולם החיצוני התָחוּםבתוך עולם הלימוד , לתפיסתו. התורה

, הלימוד הוא שכלי. ליצור עולם מושגים אידילי המאפשר חלוקה קטגורית והגדרה של הדיןנדרש 

 נקודת מבטמתוך הלומד אינו מחפש את טעמי התורה . אובייקטיבי ואימננטי ומונהר מתוך עצמו

הלומד עוסק בהגדרת  .24מתחקה אחרי החוקיות האובייקטיבית של התורהאלא  תסובייקטיבי

 תכלית הלימוד כלומר, זמן ומקוםבהיבטים של הלימוד הוא עולם סגור גם . הדין ולא בסיבות

; זיכוך נוסף ח"עבר אצל הר לימוד התורה לשמה, אם כן .ית ואפריוריתוגלוהיא עצמית דאונט

מעשית דווקא הבנה  ההבנה המתבקשת אינהאך , יעד רצוינותר לשם ההבנה  הלימודאמנם 

ח "הר. המביאה בהכרח לפסיקה כי אם הבנה אפריורית המקטלגת את הדינים וממשיגה אותם

יסודות ההבנת פסגת לימוד התורה אינה לימוד תורה לשם קיום התורה אלא לשם סבר אפוא ש

ענייני ": במילים אלה, ח"הר, המהפכה הלמדנית שעשה סבו ד תיאר את"הרי .25בתוכההטמונים 

המשק הביתי ונעתקו לספירה אחרת של הלכה אידיאלית שהכל בה  ןאיסור והיתר הוסטו מ

מערכת מושגית  וךהלכתית והכול נקלט לת' מציאות'ל ךהכול נהפ. םמחשבתי יםבתכנמתגלגל 

 ןבשכל הלכתי ופורש מ מורדם מה שכל הפורש, יםההוראה מושתתת על יסודות מוצק. מופשטת

כי  שטענו המבקריםאת  מולהציב האף ש ,ד"הריזו של ה ההגדרה עםהסכים ל "הרא .26"םהחיי

נהפך  ,ות וכתוצאה מכךהמציא עםהקשר את ו הקונקרטית תחושההניתקה את  הזוההפשטה 

 .27לתאורטי טהור הלימוד

 

 מבעדם המציאותמשקפיים לראות ולחוות את כ כמוהוהלימוד  –ד "הרי

 בית של הלפיד את לשאת המשיך, ל"וחותנו של הרא רבו ,ד"הרי ,יק'סולובייצ הלוירב יוסף דב ה

דתית -קיומיתהוא הרחיב את מתודת הלימוד לחוויה . ח"הרבצלמו ובדמותו של סבו  בריסק

בחתירה אינו מסתפק  הלומד ,לדידו .חיים המעשיים והחווייתייםלמהלימוד  דגשאת ה ועבירבה

. אפיסטמולוגי, הכרתי ייעודו של הלימוד הוא. הלימוד משנה את ההכרהשכן , להבנה ממשיגה

חוויה האת  ממירה זו הכרה. ההלכה הכרת בזכותרי נגאל חומההאדם החי בעולם , כלומר

לימוד עת ב אמתובהשגת הידע ב ו שם דגש"הרחבעוד . לחוויה של טהרה ,הממשות את, החומרית

, לשם ההבנה –במישור הקוגניטיבי רק אינו מתמצה " לשמה" התורה לימודש סבר ד"הרי ,התורה

כולה  את המציאות ולחוות לראותאפשר שמבעדם משקפיים כמוהו כהלימוד , לתפיסתו. ותו לא

החוויה הקיומית החדשה  תמתרחב ובא לידי ביטוי עם הכל" לשמה"לימוד ה. בחדות, בבירור

                                                             
24
 הגות דברי, ק'סולובייצי ;026' עמ ,גלוי ונסתר – איש ההלכה, קי'ציסולובי ;71' עמ, אישים ושיטות, יןוז 

  .01-06' עמ, "התורה בלימוד בריסקאית-המושגית הגישה" ,נשטייןליכטגם  נועיי. 61-12' עמ, והערכה
25
הדין  מתיימר להבין את סיבת הוא אינו. להגדיר את הדין מתוך הפרטים הרבים בניסיוןהלומד שואל מהו הדין   

 .טעמואת ו
26
 .62' עמ, והערכה הגות דברי, יק'סולובייצ  
27
 . 01-06' עמ, "התורה בלימוד בריסקאית-המושגית הגישה" ,נשטייןליכט   
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יתר על . משקפי ההלכהמבעד להיא לראות את כל העולם החומרי  הלומדמטרת . העולה מהלימוד

  .28"מטהרת וגואלת את האדם מאבלו ומבדידותו" בעולם של הלכהחיים דרך , כן

 

 ונצחיות מוחלטות הן ההלכה אידאות

תפקידו להכיל , ווה האדםטצנמש. האלוקי ל מושת על האדם הצו-במפגש עם הא ,ד"לדעת הרי

-הטרונומי הבראשיתי הוא ווייצה. מציאותל ביחסאת הצו על מרכיביו הקטגוריים והאפריוריים 

או  .הוא יכול להגיע לדבקות על חייוומחיל עולם זה  משנכנס אדם לעולם ההלכה ,אולם .אלוקי

לעולם האימננטי הטרנסצנדנטי נשאב . ההלכה האובייקטיבית נהפכת לחוויה סובייקטיביתאז 

 םאות סווגמ בשלב הראשון הוא: םימודלים אפריורי בונההלומד  ,אם כן ."איש האלוקים"של 

 – חיצונייםמושגים ל הוא אינו זקוק. ההכרתי שלובעולם  אותםמשלב הוא  באובשלב ה

. על מנת להסביר ולהגדיר את עולם ההלכה – פסיכולוגיה של הלכה או רקע היסטורי להלכה

ההלכה מתגשמת  .29גורמים חיצונייםהשפעתם של הן נצחיות ויש לראותן כמנותקות מ ההלכות

ומלובנות אך ורק מתוך  נותרות על עומדן הההלכשל האידאות  אך, בעולם מעשי משתנהאפוא 

שאיפתו של הלומד היא לראות את כל ההוויה בעיניים . אלייםמושגים ר  בדיון  לשלבבלי מן מצע

ההלכתי שנתן  העולם תוךממתגלה היא ו ה מצוי בה בכל מקום"שהקב זוהי הוויה ;הלכתיות

 :"איש ההלכה"בחיבורו ד תיאר הוויה זו "הרי .לאדם

 
השורר , ה היא יצירת עולם אידיאלי והכרת היחס"מהותה של ההלכה שקיבלה מאת הקב

באמת יצור או בריאה שאין ההלכה האפריורית ניגשת , אין לך תופעה]...[ בינו למציאות 

פרטיה , יש להלכה יחס אפריורי קבוע למציאות על כל דקדוקיה]...[ מידתה האידיאלית 

איש ההלכה מזדקק ליצירה כולה ומתבונן בה מתוך עולם אידיאלי שהוא נושא . ותגיה

 .30בתודעתו ההלכתית

 

אין פינה במציאות שאין , כלומר ."מלוא כל הארץ תורה"הלומד תורה יטען כי  "איש ההלכה"

מציאות ה תפוס אתנתנה כדי שדרכה התורה ני .31בעניינהלתורה ההלכתית דעה או עמדה 

                                                             
28
 .030' עמ, גלוי ונסתר – איש ההלכה, קי'סולובייצ  
29
על , אמונה בזמנים משתנים, (עורך) שגיא יאב בתוך, "יק'סולובייצהמעשה הדתי לפי הרב " ,יוסף, טרנר נועיי  

, המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה, אלינר ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ דב יוסף משנתו של הרב
חשיבות לרוח האדם ייחס , The Halachik Mind ,ספרובד "הריכי  ,טרנר מנסה להוכיח .112-166' עמ ,ז"תשנ

ד לא קיבל את התפיסה "בפועל הרי. ל להכיר בעיצוב הלכה סובייקטיביויכהוא  ,לפיכך. בהתפתחות ההיסטורית
 ראוי דתי למעשה לקלועמצד האדם  כיסוי ללאתהיה זו יוהרה  מעשית שכן, ההלכה של ביסובייקטי עיצוב של
(The Hlalachik Mind, pp. 89-90). מבחינה  גםד את הסובייקטיביות "ישלל הר גלוי ונסתר –איש ההלכהספרו ב

כדיון בתום הפילוסופיה של  – The Halachik Mind –המחשב ההלכתי ", יוסף, עוד טרנר וועיינ .עקרונית, רעיונית
גלוי  – ההלכה איש ספרודווקא ב ,לדעת טרנר. 11-70' עמ, החדש בעולם רבבתוך , "הדת והשלכותיו היהודיות

רוח ה כי כאשר בחיבור זשכן הדגיש  ,כתביו האחריםבד מקום לליברליזם דתי יותר מאשר "נתן הרי ונסתר
 (.11-10' עמ, שם)היא נעשית שותפה בעיצוב ההלכה  יתוקסצדנטיות האלנהאדם נפגשת עם הטר

30
לימוד תורה ", שמואל, רוזנבלום נוד עיי"על מקורות ההשפעה על הרי .01' עמ, "ההלכה איש", יק'בייצסולו  

יק 'סולובייצומשמעותו הקיומית והפילוסופית בהגותם של הרב אברהם יצחק הכהן קוק והרב יוסף דב הלוי 
 .16-11' עמ, 3113-א"תשס, אילן-בר אוניברסיטת: גן רמת, השני לתואר גמר עבודת ,("עיון משווה)

31
נשיא הגישתו החילונית של ו, לפיה כל המציאות היא הלכהש, ד"הריישנו מכנה משותף בין גישתו הדתית של   

 מלוא "ניסוח אחר של ברק הוא ". ל שפיטוהכ"בע את הביטוי טש, אהרון ברק, של בית המשפט העליון לשעבר
לא עוד . תוקף מקיף לחוקי האדםמנסה לתת , השנויה במחלוקת בעולם המשפט, גישה זו". כל הארץ משפט

למשפט האנושי יש מה לומר בנושאי ". ל שפיטוהכ"אלא ', יחסי עובד מעביד וכו, משפט הדן בנושאים כמו חוזים
ץ נחקק חוק "כדי לעגן את כוחו של בג?; ומהו המוסר?; מיהו דתי?; ובשאלות כמו מיהו יהודי" אמונות ודעות"

חוקים אלה מאפשרים לשופט לפלוש גם לרשות ". חופש העיסוק" –יסוד  וחוק" כבוד האדם וחירותו" –יסוד 
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 אפשר ,שואפת להתגשם דרך המודלים האפריורייםהתורה שמכיוון (. האפריורית)אורטית הת

אינו מסוגל מוגבל והאובייקטיבי השכל , ד"לטענת הרי. להגיע לתיקון העולם במלכות ההלכה

דרך הטרנסצנדנטי ל -אל האאך אפשר להגיע  .ל-מפגש עם האכולל שאת ממד החוויה  להכיל

הלימוד השכלי מביא את . שיתעוצמה ומוח-רבתאימננטית שהיא ההתחושה הסובייקטיבית 

 .התורה דרך העולם אתאיש הלכה החווה  של תאקזיסטנציאליסטיהלומד לחוויה 

 

 "ההלכהאיש " את בתוכו מכיל "הדתאיש "

 ושל הסכמתיתיאור לימוד שהציע בל בדומהלא למד  עצמו ד"הרי ,שגיאאברהם החוקר לטענת 

ולא לפי , אינטואיציההכריע לפי  ד"הרישדוגמאות לכך נותן אף שגיא . 32"איש ההלכה"ל

ד "של הרי שגיא מציין את הנימוק, לחיזוק טענתו. שולחן ערוךהאידאות וההלכות של 

 .33לשתף פעולה עם הציונות החילונית בארץ ישראל את נכונותוו, "המזרחי"הצטרפותו לתנועת ל

טוען , לפיכך. כיוון העשייה מה יהיהשל המציאות כדי להכריע " פסיקה"משקל רב ל ייחסד "הרי

ההלכה שהתקבלה ולכן לא תמיד , בשיטת הדדוקציה נעשתה שלו לא כל פסיקה הלכתית ,שגיא

  ד"הרי כישוורץ טוען דב גם . אינטואיציה ושילבהעל ההיסק  דילגהאף תים ולע החלטיתהייתה 

, לדברי שוורץ .ח"הר ,סבו הספד על אהו "איש ההלכה" ובעצם, "איש ההלכה"לא הזדהה עם 

 .34ל-עם הא תחברהלכדי " איש ההלכה"הדרך הצרה של מאשר יותר במתודה שלו הציע ד "הרי

 

 כדי להוכיח , יד בהלכה"דוגמאות משיעוריו של הר ונותןרוזנק חולק על שגיא  ועםאבינהחוקר 

הנתיב הלמדני  ,דעת רוזנקל. בכתביו הפילוסופיים פיתחש מד את ההלכה לפי המתודהילד "הריש

הבחנה בין הפרטים ( ב); ידיעת הפרטים ההלכתיים( א) :ד מורכב מארבעה שלבים"של הרי

שיטת  שהיא" דיניהציווי "ה למתודת יםמשותפ ב-א ושלבים  .וסיווגם בקטגוריות שונות

ד "הרי שאף, פי קטגוריות-על לאחר סיווג הפרטים לקבוצות( ג) ;החילוקים של רבי חיים מבריסק

הרעיון  משהתחוור( ד); המאחד קבוצה או כמה קבוצות של הלכותוכולל הרעיון את ה מצואל

 או כאלה שלא נדונו  ולפתור בעיות חדשותלחזור לאורו  אפשר ,הכללי והמקיף ,הגדול

 .35בתחילת הדרך

                                                                                                                                                                              
 את החלטות כדי לתקף נקבע כי, תיתכן יותר מגישה אחת לנושאשהיות . כבתוך שלו המחוקקת ולעשות בה

נמדד עולם הערכים של אדם זה משקפיו ל מבעד". האדם הנאור"ידי בנתן יהפרשנות צריכה לה ,מערכת המשפט
משפטי פוזיטיביזם , אקטיביזם שיפוטי", עדי, פרוש נועיי. וכל מרקם חייזה כלול בעולם ושיות ניים אנויבע

 .111-131' עמ, (3110נובמבר )יז , משפט עיוני ,"יכולה-השופט ברק ודוקטרינת הכנסת הכל: ומשפט טבעי
32
  .311-316' עמ, "ההלכהליבוביץ כתיאורטיקנים של ' יק ופרופ'הרב סולובייצ" ,שגיא  
33
יש לפסוק באורח , ערוך לחןשאלות שאין למצוא להם פסק חד וחלק בשו ןכי ישנ, כבר אמרתי פעם"   

  .(11-11' עמ ,דרשות חמש ,יק'סולובייצ)"לפעמים אין לדעת אם הפסק היה נכון או לא. אינטואטיבי
34
אפשר ואפשר . בתודעתו של איש הדת ההכרה ההלכתית האידאלית היא אחת מדרכי ההכרה המגוונות שלה"  

תודעת איש ההלכה איננה , לעומת זאת. עיוני בסגנון בריסק-לשלב חוויה דתית סוערת והתמסרות ללימוד הלבתי
ם אפיסטמולוגיים חלופיים שאיננה מאפשרת נתיבי, ומוחלטת של הכרה 'טהורה'היא דרך תודעה זו . גונית-רב

מתוארת  'איש ההלכה'ב. העיונית משתלטת במלואה על אנשי ההלכה האידאליים-ההכרה ההלכתית. בצדה
עצמה ומכונסת בתוך עצמה לפיכך היא דוחה את התחומים החוץ למספיקה כש, הההכרה ההלכתית כמלא
, כרך א ,יק'הפילוסופית של הרב סולובייצהגותו , שוורץ" )הוויות מטפיזיות וכדומה, הכרתיים סובייקטיביות

 .(166' עמ
35
 שיעוריםספרו המופיע ב "לימוד תורה ותפילה"יק בנושא 'רוזנק מנתח את שיעורו של הרב סולובייצ, לדוגמה 

רוזנק מראה כיצד  .(יום פטירתו של אביו, שבט' במשך כמה שנים בג השיעורים ניתנו)חלק ב  ,ל"לזכר אבא מרי ז
יק 'ואילו הרב סולובייצ, מגיעה רק לחילוקים ולגדרים השונים בכוונות השונות בתפילה איתבריסקהשיטה ה

 נועיי. חד בין מצוות לימוד התורה ומצוות התפילהיכולל של משמעות לימוד התורה ואהפליג ברעיון ה
  .307-336' עמ, "השפעות מודלים פילוסופיים", רוזנק ;טז-א' עמ, כרך ב, ל"שיעורים לזכר אבא מרי ז ,יק'סולובייצ



142 
 

 ?אינטואיציה או אנליטית חשיבה

יכולה ש ביניים גישת להציע לדעתיאפשר , לנוכח הגישות הסותרות שמציגים כאן שגיא ורוזנק

כדי ליצור בתחום המדעי יש צורך ביותר משיטה ברורה בדרך של . ד"הריתפיסתו של את להסביר 

מגלה הוא אשר כמתחושתו של היוצר  נפרד-בלתי ודאות הם חלקוהאינטואיציה וחוסר ה. היסק

באופן כלומר , בדילוג עמוקות ויכולת להשיג השגות רעיונות הבזקי. חוק או תופעה חדשה

מתוחכמת ככל  של המחשב פעולתובין של האדם ל מחשבתוהם המבדילים בין , אסוציאטיבי

לעתים בהם שייתכנו תחומים , בתוך עולם ההלכה המקיף את כל אורחות החיים, לכן. שתהיה

מלווה פסיקה המעשית העוברת דרך החשיבה האנליטית הכאשר . יזדקק הלומד לאינטואיציה

 .36"לא בשמים היא"נפרד מ-היא חלק בלתי האינטואציה. כלי עודיש צורך ב, בחוסר בהירות

כך ניתן להבין . רציונלית בנסיבות מסוימותמאפשר הכרעה  שאינו" ותיק"המושג מכירה ב ההלכה

בחשיבה  הגיע למבוי סתוםש לאחר ,פי האינטואיציה-במקרים מסוימים על ד"הריפסק מדוע 

 : ליטיתהאנ

 
אידיאות הלכתיות " מרגיש", תכנים הלכיים" רואה"איש ההלכה שהתורה נשאת לו 

בשלב זה התורה מתגלית לאדם לא רק בבחינת [ ...] מראה וריח, כאילו היו תוכני קול

כי אם גם דרך צינורותיה של , המסמנת את השכליות השאננות המבררת והמבקרת, בינה

 .37[...] שממנה שוטפת האינטואיציה הגאונית היוצרת, ספירת החכמה

 

תים לדלג ולהשיג השגות בדרך קצרה של שחי ונושם עולם של הלכה יכול לעמי  רק ,בלשון אחרת

. ל-דרכו צריך להגיע אל האשהלוגוס במובנו האריסטוטלי הוא הכלי . אינטואיציה יצירתית

ידיעת התורה . שבעקבותיה ישפיעו על ההכרה והחוויההידיעה ו ההבנהש ציפה אפואד "הרי

לחיים רוחניים  למנף אותםאז ו ,את החיבור ואת המחויבות ליצורכולות י אליה תיוהתודעה הנלוו

ממד מ במעברהמוקד ד שינוי בנקודת "אפשר להבחין אצל הרי, כך או כך. מלאי התלהבות

דרך הלימוד שינוי עובר " איש ההלכה"הלומד , כלומר. גם אל ממד החוויהההמשגה 

 .ומגיע אל הדבקות אפיסטמולוגי

 

 קותדב  הדרך ל

 ,המטרה והאידאל יההבו הלימוד ש בבית מדרש גדלהוא . ד לא הסתפק בידען חסר רגש דתי"הרי

איך הלימוד , כלומר? קורה זהאיך נשאלת השאלה . "אש הפנימית"גם הדרך להדלקת ה אך

 כיצד בדיוק הלימוד יוצר את הקשר לא ניתן להסביר? התלהבותללדבקות ו יכול להביאהאנליטי 

. המאור של התורה משפיע על הלבכלומר , "מאור שבה"ה. המטרה היאולם זו ,בין השכל לרגש

 " מלך"כצריך להתנהג , גבוהה מוטיבציהלית של תלמידים חדורי ע   תקבוצמול  בעומדו, הרב

 

                                                             
36
לגבי אולם ו .יומיתמרק לגבי ההלכה היו כלומר, כפשוטו" לא בשמים היא"בל את המושג ייק ק'הרב סולובייצ 

, אפשר להבחין בהאך לא תמיד , מנם קיימתהפסיקה א. ישנה פסיקה מהשמיםש הוא החזיק בדעה, ההיסטוריה
צריך ואפשר להיעזר  ,עד שתתגלה האמת חוסר ודאות ז בשלב שקייםאו, בשלב הראשוני לפחות לא

 (.11-17' עמ; 01' עמ, חמש דרשות, יק'סולובייצ)אינטואיציה ב
37
 .031' עמ, בסוד היחיד והיחד, יק'ולובייצס 
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יכולים להגיע אל הדבקות מתוך העיון  האלתלמידים . 38ומבקר את פגמיהם הדורש מתלמידיו

, ד"לדברי הרי. דרך העיוןבה "חיפוש האמת בכל הלכה צריך להוביל להזדהות עם הקב. השכלי

אין יראה  [.של איש ההלכה] יראת שמים שאינה מבוססת על ידיעת התורה אינה חשובה בעיניו"

ין בור ירא חטא ולא עם הארץ א'. ואין עבודת אלוקים בלי הכרת האמת בהלכה, בלי ידיעה

לפיכך ": והדבקות שבאות בעקבותיההזדהות אלא ה אולם המטרה אינה הידיעה .39"'חסיד

ה לעצמו הוא מזדהה עם השכל והרצון "כשבעל ההלכה מסגל את המחשבה הרצויה של הקב

חכמינו הבחינו שתי מידות בקיום מצוות אהבה ]...[ וכבר [ ...] הקדמון של האחד ומזדווג בו

' והתבוננות בדבר ה. ב. התבוננות במעשי הבריאה. א: מהותה היא דבקות באלוקים-שתכליתה

  .40"[...] בייקטיבית מופיעה היא כהלכה לכל ענפיהשבצורתה האו

 

תלמיד עם אמביציה גבוהה ויכולת התמדה אצל לימוד התורה וההלכה , ל"לתפיסתו של הרא

דרך  נעשיתה "הזדהות האדם המשכיל עם הקב, כלומר. הומשכיל תצריך להוליד הזדהות מושכל

הקשר האמיץ בין  תא שילהמח שעבר כדי חוויה אישית אריתאף ד "הרי .הדבקות בתורה עצמה

  :הדבקות וביןהתורה  השכלי של לימודה

 
זוהי העבודה היותר  –הכרת התורה . באמירת שירות ותשבחות עתואין הוא מפסיד 

בתירוץ קושיות ופישוט , הנהו עובד את הבורא בגילוי האמת בהלכה. קדושה ורוממה

עם מעשה ונכנס אבא מרי בליל ראש השנה לבית הכנסת ומצאני אומר תהילים . הבעיות

רצונך לעבוד את אם ". לקח את ספר התהילים מידי והושיט לי מסכת ראש השנה. הציבור

 .41"היוםכלך לך אצל הלכות קדושת , הבורא עכשיו

  

 זו, ת דבקותיליצירת חווי מניח את התשתיתאלא ', הלימוד אינו רק דרך לעבודת ה, אם כן

באמצעות היופי הנגלה ללומד . בתורההמתגלה ' הנובעת מחיפוש מתמיד אחר האמת ואחר דבר ה

יחידי לאולם מה שנכון . לאהבהמביא גם ו ,יוצר הזדהות ודבקות ההעמקה בטקסט והבנתו

במשימתו  דיועל כך שלא הצליח תוודה הד "הרי. ציבורכלל השבחבורה אינו נכון ל הסגולה

לצעירים החרדים נתגלתה " :הקר להלהיב את הלבבות וליצור את הדבקות מתוך הלימוד השכלי

ה בהרגשה יאולם לא זכו לגילוי, והגיון צונןבהכרה שכלית , התורה בצורות מחשבה למדנית

 לא זכו ,ד"בני דורו של הרי ,הצעירים, בלשון אחרת .42"המרעידה את הלבבות, חושית החיה

התורה נשארה אתגר . וכתוצאה מהלימוד תיווצר הדבקות עם נותן התורה, תזדווג להםהתורה ש

  .חיים המשפיעה על הרגש אינטלקטואלי ולא תורת

 

  
                                                             

38
המחלקה  :ירושלים, מלר אברהם: תרגום, קי'סולובייצהלוי ד "במחשבת הרב י פרקים, אברהם, דין בית 

תלמידים אלה יכולים . 307-301' עמ, ד"תשמ, העולמית לחינוך ולתרבות תורניים שלו הסתדרות הציונית 
אישים אלה הם מתי . ה דרך לימוד הגמרא"ולעבוד את הקב, במלוא מובן המילה" איש ההלכה"להזדהות עם 

בורם והרחיבו יו בדהם צמצמ. חיים איש בריסק' א ור"הגר, ם"רמב, י"טיפוסים במידה זו הם רש" :מעט
אך אינה , קלאסית דמות אהי" איש ההלכה"דמותו של (. 11' עמ, "איש ההלכה", יק'סולובייצ" )במחשבתם

 . יכולה לשמש מודל לחיקוי אלא למתי מעט
39
 .16' עמ, "איש ההלכה", יק'ולובייצס 
40
 .027' עמ ,שם 
41
 . 16-11' עמ, שם 
42
 .726-721 'עמ ,בסוד היחיד והיחד, יק'סולובייצ 
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 כמנטור המחנך

 בכלל לומדיםבמיעוט  – הדבקות של תלמידיולבין תי סיבות לפער בין הלמדנות שעוד ד ציין "הרי

דרך דבקות ל הגיעלהיכולת , לדבריו. תלה בו עצמואת האשמה . בפרט תורהב םגדוליבומיעוט 

. "הב  ר  "רבים אחרים זקוקים לרב שיהיה גם  בעוד ,בלבד יחידי סגולהלהאינטלקט מתאימה 

 : ד העיד על עצמו"הרי. תלמידיוהיה שותף לעולם החוויות של שי רב קרוב, כלומר

 
לא הקדשתי את , או נטול רצון הייתי, חסרו לי הכוחות הנפשיים שמורה ורב זקוק להם

לא עלה בידי לחיות . תיילא ראיתי ברכה מרובה במישור החוו[ ...] אשר לי למשימתיכל 

דברי כנראה לא הציתו . להידבק בהם ולהעניק להם מחום נפשי, חיים משותפים עמהם

  .43הרגישים לבותאת שלהבת יה ב

 

אלא  לימודהכני ותב ,חוסר הדבקות וההתלהבות אתכלומר , האשם את לא תלה אפואד "הרי

 לצד המפגש האינטלקטואלי שבין, לדבריו. באישיותו של הרב המלמד ,קד את הבעיה במעטפתימ

מתוך בית כזה הנובע לאו דווקא  ,של חייםיתי יהרב לתלמיד צריך גם להתקיים מפגש חוו

בדרך . אור אישי של חוויותיו הקיומיותיתד ניסה לגשר על הפער הזה דרך "נראה כי הרי. המדרש

 אינטימיות  מעין הנוצר כך. תייהחוויהפנימי עולמו ללהתוודע התלמידים  הזמין את זו הוא

ד "הרי ,אולםו. םרבשל  הקיומי והאישי ,הפנימיעולמו  לחוש את יםתלמידל האפשרשכיוונית -חד

ד "הרי אחרת שבה השתמשדרך  .44ם האישי של תלמידיומעולללהתוודע  מצא לנכוןעצמו לא 

זו באה לידי ביטוי  אכפתיות. קריןהה האכפתיות שיתהיתלמידיו עם אישי יצירת קשר שם ל

פחדו  שאמנםבתלמידים  "מרה רקז"ד "הרי ;של תלמידיו הלמדנית לרמה ביחס ובקפדנות

אכפת לי מכם ואני מצפה שתגיעו  :הםד לומר ל"כי זו דרכו של הרי הבינו אולם הם ,להיפגע

  .45אעזור לכם להגיע אליו ,המצופהרף ה עבור אתלאם אינכם מצליחים  ,לכן. לגדולות

 

מאכפתיות  שנבעה איתבריסקהשיטה הדרך הלימוד המסורתית של ב ד נהג"הסביר שהריל "הרא

, אולםו, דרך זו הייתה מלווה בסוג של קפדנות וקשיחות. ותגבוה ותדרישבפני התלמידים הציבה ו

כי הלימודים  העידל "הרא. ולהגביה עוףלהתרומם  הצליחמושרש נפשית בתורה היה ש מי

מתח  ,רבמתח  ה אווירה שלשרר ד"שלימד הריהחבורה וכי בקרב בקפדנות ובקשיחות  התנהלו

 מתח ולחץ , נימה מורגשת היטב של הטלת מורא הייתה" :שלא היה קל להשתחרר ממנו

 שלא היו מסוגלים לאכול לפני , הכרתי לא תלמיד אחד ולא שניים. שהיו מורגשים באוויר

במידה . מושרשת היטב בבית אבא ובבית סבא הייתהל בעניין זה "ז 'הרב'משנתו של  [...] השיעור

                                                             
43
 .702' עמ, שם 
44
אני עשיתי אוזני כאפרכסת : "ד את הלימוד של אביו בביתו כשהיה ילד"הרי האופן שבו תיאר היא לכך הדוגמ  

ברם רושם כפול התרקם במוחי התמים . לא הבנתי אף מילה אחת בנוגע לעניין המדובר .והייתי מאזין לדבריו
הייתי . המגן היחידי הוא אבא מרי. ב. ם מוקף מתנגדים ואויבים הרוצים לעשות לו רע"הרמב. א: והצעיר
" ...ם היה יושב עמי במיטתי"הרמב. ם בעצמו נוכח כאן בטרקלין ושומע את דברי אבא"כי הרמב, מרגיש

אישיים ה ולבטיד את "הרי היא זו שבה חשף נוספת הדוגמ(. 013' עמ, גלוי ונסתר – איש ההלכה, יק'ציסולובי)
 .16-13 'עמ, חמש דרשות ,יק'סולובייצ ראו". מזרחיה"בקשר להצטרפות ל

45
על שלא הכינו היטב את ]...[ ולפעמים היה רבנו צועק בכעס על התלמידים " :ד"הרימתאר הרב שכטר את  וכך  

שאין בכוונתו לבקש ]...[ ואף הזכיר , או על שלא הקשיבו היטב להבין על נכון את דבריו, הגמרא עם הוספות
 "תועלתהרבי לנהוג כך אם כוונתו בכך ל ומחויבכי על פי דין רשאי , סליחה מתלמידים אלו שבייש בשעת השיעור

  (.י-ט' עמ, ד"תשנ, ראשית ירושלים הוצאת :ירושלים, נפש הרב, צבי, שכטר)
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אכן " :עיד על עצמואף הל "הרא .46["...] את המסורת שעליה נתחנך וגודל היא תאמה, מסוימת

 ככל שהיית קרוב יותר לרב כך ספגת . והקרוב קרוב קודם. לא מעט מאתנו עברו ימים קשים

 .47"ממנו יותר

 

שלוש דמויות רבניות שפעלו בבית מדרש למדני תוסס ומתפתח   כאן בחרתי להציג ,סיכוםל

של  תול את כמיה"הראינק ו "מהרח. ל"של הראתפיסת עולמו החינוכית והטביעו חותם על 

. ל את השאיפה להמשגה כמתודה"הראשאב ח "מהר. להשכיל ולדעת את התורה, הלמדן להבין

יכולה להיות גם אפריורית והיא גולת  המשגההח הגיע להבנה ש"מתפיסתו של הר, זאת ואף זאת

קומה על החשיבות הטמונה בל "הראלמד  ,ד"הריואילו בזכות . פועלו של הלמדןבהכותרת 

. ההמשגהו ההבנהועל הדרך להגיע אליה באמצעות , הלוא היא הדבקות, הנוספת של הלימוד

האיתן עם נותן  וצר הקשרכך נו של הלומד על עולם החוויה יםהלימוד וההבנה משפיע, כלומר

 .מעין זיווג של משכיל ומושכל, התורה

 

 

 מימושול מהרעיון – התורה לימוד
את ל "הרארט יעתידה פעל על מהותה ו ,על השיטה הבריסקאית הממשיגהשכתב במאמר 

אתרכז בדרך הלימוד כאן " :הצהירכבר בפתח הדברים . 48יתרונות השיטה ואת חסרונותיה

שאלות חינוכיות תתפוסנה מקום שולי . בשיטה הקונצפטואלית במיוחד ככל שמדובר, כשלעצמו

שאפיינו את תפיסתו של  נות חינוכיים חשוביםועולים עקרבקריאת המאמר , אולםו .49"בלבד

 . להלןוארחיב עליהם את הדיון  ,ל"הרא

 

 וההמשגה" לעומקהחפירה "

מודע לכך היה הוא . 50"לעומקכחפירה "הזדהה  כהאת השיטה הבריסקאית שעמה גדיר הל "הרא

 בשביל להעמיק. ובקיאות בנושאים רביםרחב נידע דורשות  כמו גם המשגהמעין זו שחפירה 

מעבודה קשה אינו נרתע  הוא, כלומר. מוכנות נפשית התלמיד זקוק לתשתית של, בלמידה

יחס של אהבה גם על אך עבודה זו מן הראוי שתתבסס על הידע הנרחב והבקיאות . וסיזיפית

ושישנה  ,לעמול ולהעמיק אות של ימינו אין רצוןמציבשמודע לכך היה ל "הרא .51פשוטה לתורה

 ,לדבריו .םיהאל" להתחבר"שקל נטייה לבחור בדברים 

 

                                                             
46
 .11-17' עמ, (ו"תשס)כא , עלון שבות בוגרים, "הקפדן כמלמד", אהרן, ייןטליכטנש 
שבטו שונא  ושךח'" ,נריה ,גוטל נועיי ,עוד בנושא היחס החינוכי הנכון בין קפדנות לאהבה והכלה. 61' עמ ,שם  47

 0-1:מג ,ד"שדה חמב, "הלכתית-לדרכה של מדיניות חינוכית :'הלכה למעשה'ל 'הלכה'בין  –הכאת ילדים ? 'בנו
, (ו"תשס)כו , תחומין ,"?מחוייבתמדיניות חינוכית : זרוק מרה בתלמידים", נריה, גוטל; 331-311' עמ, (ס"תש)

  .063-010' עמ
 
48
  .16-1' עמ, "התורה בלימוד בריסקאית-המושגית הגישה", ליכטנשטיין  

49
 .0ש "ה, 33' עמ, שם  
50
כך הוא בחן את תלמודו לאור  ולשםהוא רצה לחפור לעומק . חיים לא הסתפק בסקירת שטח בלבד' אך ר" 

 (.01' עמ ,שם) "מושגים יסודיים והבחנות חדות
51
 כל יוםלמד ח "הרשעל כך , ח"הרשל נכדו  ,(3163-3136) מירושלים מהרב יוסף בער ל ציין שהתפלא לשמוע"הרא  

ח קודם כול רכש את הידע ורק לאחר מכן הפעיל את השיטה "הלה הסביר לו שהר .דפי גמרא 16בתחילת דרכו 
 (.01' עמ ,שם)הממשיגה על בסיס הידע הרחב שרכש 
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ה של ותפוסקת לאמית-הבלתיהשאיפה את  המלווהיש מי שמבחינים בהתרופפות במתח 

לפני כחמש עשרה . מקהובכדי לרדת לע, תורה ובנכונות לעמול בעוצמה ובאינטנסיביות

יגיעת התורה "יק בירושלים שנראה לו ש'שנה אמר הרב אבא ברמן לרב יוסף בער סולוביצ

מוד יהפופולריות המורגשת לאחרונה בל". היא כבר נעלמה"והלה הגיב , "הולכת ונעלמת

  .52הלכה למעשה על חשבון לימוד בעיון יכולה לשקף את הירידה הזו

 

 "דרכו פי על לנערחנוך "

חשיבה ברורה " נדרשתמוצקים  אידאייםעקרונות  ןשהכדי להגיע לקטגוריות  ,ל"לדברי הרא

 .עומקלהלומד היא להבין ולהשכיל  תמטר. בדיון כל סברה יש מקוםללא , כלומר .53"והגיונית

 :שגה שכליתמוהדרך עוברת בנתיב ארוך של ה ,ם כך צריך לסדר ולהמשיג את התורהשל

 
ליים ומאופיינת על ידי עקביות אכמבוססת על עקרונות רציונתפסת התורה נכש

היא אצילה יותר מתורה שאין בה , המפותחת ונתפסת כאחדות אורגנית, וקוהרנטיות

דאות של הפיזיקאי והו-כפי שאיינשטיין דחה את אי. אלא ערבוביה של הוראות למעשה

' לדעתי תמך ר ךכ, תכן שהאל משחק בקוביה עם היקוםימשום שטען שלא י, 54הייזנברג

כתערובת ' דבר ה אתמשום שהוא לא היה יכול לדמיין  קונצפטואליתהחיים בגישה 

, של התורה יש עצמה קונצפטואלילניסוח ה. משמימה של פרטים שאין ביניהם שום קשר

הוד והדר שאין למצוא בתורה שעשויה מטלאים על גבי טלאים של פרטים שעוצבו בעיקר 

 .55ים מקומייםימטשיקולים פרג על ידי

 

הכניס את המקרים לקטגוריות החותרת ל, בלימוד הגמרא הגישה הממשיגהעם זדהה הל "הרא

האוחז בשיטת ההמשגה , טגוריותכשהוא מצטייד במערכת של ק" :ועל ידי כך לחדור למהות הדין

 םג ףהוא שוא. ולסווג אותו םס את המהות היסודית של רכיב מסויבראש ובראשונה לתפו אףשו

ל אף קרא "הרא. 56"מקומי וכללי, הוא כפול ףהמיפוי א. לחקור אותו םוג םלמפות נושא מסוי

ין מודע להבדלים ב היה הוא. לעשות נהג עצמושהוא כפי , נוספים למחוזות השיטה אתלהרחיב 

היה מושרש  ח"הר בתקופתו שללימוד התורה בעוד . בה הוא חישמציאות הלבין המציאות בעבר 

( ל"כלומר בזמנו של הרא)בהווה  ,"?מהי הדרך הנכונה ללמוד"והשאלה היחידה הייתה היטב 

איך מתחברים " :יתההי (ובצדק)את המחנכים עסיקה שה השאלה הראשונה. שונההיה המצב 

. על דרך הלימוד הבסיסי השפעה משמעותיתזו השאלה להייתה ש, מיותר לציין ."?ללימוד

אזי במקום , הרוחניות עםו' ה עםאמור ליצור את החיבור  הלימודש מכיוון, ל"הרא של לתפיסתו

חנוך לנער "לתלמידים בבחינת לחשוב על המתודה המתאימה  צריךהאופנתי  הלימוד חראלחפש 

                                                             
52
 .16' עמ ,שם 
53
 .07' עמ ,שם  
54
נודע  (.3110לשנת ) פיזיקאי גרמני וחתן פרס נובל –( Heisenberg Werner Karl ,3123-3116) הייזנברג קרל ורנר   

הטענה הבסיסית . חלקיקים-נוגע לפיזיקה של מיקרוו ,נקרא על שמו אףש ,"הוודאות-עקרון אי"בזכות  בעיקר
לא בהכרח ישנה אפשרות אחת בלבד לכל תופעה . אינו דטרמיניסטי הפיזיקלישהעולם  הייתה הייזנברג של

ולכן  יהיבקובוטען שאלוקים אינו משחק  טענה זואלברט איינשטיין הסתייג מ. ישנו מרחב הסתברויות; חומרית
הקוונטים בוודאות  מכניקתשדרכם יוכל להסביר את , "משתנים החבויים"ה אחרחייו  ימי כלבמשך חיפש 

הוצאת : רמת גן, בן ציון הרמן: תרגום, פיסיקה ותיאולוגיה: איינשטיין והדת ,משה, עיינו ימר) דטרמיניסטית
 (.17-12' עמ, 0221, ידיעות ספרים, אילן-אוניברסיטת בר

55
 .17 'עמ, "התורה בלימוד בריסקאית-המושגית הגישה", ליכטנשטיין 
56

 .37' עמ, שם 
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 וחינוךבממשק בין מתודולוגיה  הוא שנמצא לימודל "חיבור"המרכיב , כלומר ."על פי דרכו

עשרה ובתחילת המאה -התשעח שחי בסוף המאה "ל טען כי הר"הרא. ומשפיע על דרך הלימוד

הוא לימד אותה לתלמידים צמאים . בתקופתו תורהה" ווקילש" נזקקלא  (3136-3611) העשרים

מרב והוא היה יכול להשקיע את , ומאלי ןמובדבר  הייתה מוטיבציהה, כלומר. ממנהפעמו נש

מוטיבציה ליצירת  מרצם את מרבמקדישים בהווה מחנכים ה ,לעומת זאת. לימודעצם הב מרצו

ל הצר על כך שהמחנכים לעתים מנמיכים את הרף ומעדיפים "הרא .57ללמידה אצל תלמידיהם

 :לתוכן הלימוד" מחוברים"כדי שתלמידיהם ירגישו , "כיוון קיומי יותר"לפנות ל

 
הענין  בתוך הציבור הדתי לאומי בישראל במיוחד יש דיבורים רבים אודות שחיקת

, דורשים סיפוק רוחני מיידי( לעתים בעידוד חלק מהזקנים)צעירים רבים . ימוד גמראבל

ומתקשים להתקשר להוויות דאביי , לתוכן הלימוד" מחוברים"סבורים שעליהם להיות 

יש אפשרות שמחנכים יעדיפו כיוון קיומי יותר המציב דרישות נמוכות , באווירה זו. ורבא

 .58אשר הדרך הבריסקאיתיותר בכל המובנים מ

 

 "ראשיוז את החבל בשני ואחל"

לשמר את הלימוד הממשיג ומצד הוא רצה מצד אחד  :לחיות את הקצוות בדרכו ניסהל "הרא

  :נחותבלי להיגרר ללימוד אופנתי אך מלתת מענה לצורכי הדור  אחר הוא רצה

 
חנוך לנער על . "רגישעם ראש פתוח ולב להיבדק  עליהםו, שיקולים חינוכיים הם חשובים

יש , ובכל זאת. חייב להיות העיקרון המנחה אותנו, בהבנה וביישום נאותים, "פי דרכו

 המסלול החינוכי שלנו איה. החיפוש האופנתי אחר חלופות קלות שלפיתוי הלהיזהר מ

המחויבים לתלמוד תורה ומחפשים את  –עבורנו בעלינו להיות משוכנעים ש, אשר יהא

להתעלם מן החשיבות של ההכרעה  ניתן לא –יותר למימושה הדרך הטובה ב

 .59המתודולוגית

 

של  ושיר ל דרך"הרא ביטא ,התורה בלימוד בריסקאית-המושגית הגישהו על בפתח מאמר

האם לא " :הקרה מפני השיטה האנליטית ואת חשש 60(John Keats) קיטס ון'האנגלי ג המשורר

אין חשש האם , כלומר. 61"[...] ?הפילוסופיה הקרהעלמו כל קסמי העולם רק מנגיעתה של יי

בעניין  ?הפשטותב ,לימוד התורההטמון ב קסםב של התורה יפגעעצם הניתוח האנליטי המושגי ש

ח הוציאה את דיני תערובות מהמטבח "השיטה של הרבכך שד "הריל כיצד התפאר "הראזה ציין 

הניתוק  – של המטבע אחרה וצדל ל היה מודע גם"הרא אך .62והפכה אותם לרעיונות מופשטים

בני הן מחיי המעשה והן מדרך החשיבה המתאימה לנפשם של נערים  ,ניתוק כפולזהו . חייםהמ

                                                             
57
 .11' עמ, שם  
58
 .שם  
59

 .שם   
יטְסון 'ג  60 , שירתו של קיטס עוסקת ביופי. נמנה עם זרם המשוררים הרומנטיקניםמשורר אנגלי ש – (3111-3603) ק 

כתיבתו מתאפיינת באהבה שופעת חיים . מימושם במציאותבין השוואה בין שלמות האידאלים לבאידאלים וב
  .אבל גם מהולה במלנכוליה, ליצירי הדמיון וליופי, לשפה

61
 Keats, John, Lamia, 1820, part II, line 22 , התורה בלימוד בריסקאית-המושגית הגישה", ליכטנשטייןבתוך" ,

 .1' עמ
,  "התורה בלימוד בריסקאית-המושגית הגישה", ליכטנשטייןבתוך , 62' עמ, דברי הגות והערכה, יק'סולובייצ  62

  .06' עמ
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לכאן או  להכריע שלאל "הראהציע , סר הקיומי בשיטה הממשיגההח  עם כדי להתמודד  .זמננו

מגוון להלימוד את להרחיב  אלא, לא לנטוש את מתודת ההמשגה הוא הציע, כלומר. לכאן

בדרך  גישות החותרות להבנה מעמיקהגם הגישה הקלאסית מלבד בתוכן האפשרויות ולכלול 

 :יכולה להכיל יותר ממתודה אחת "האמת המורחבת"גישת  ,ל"מבחינת הראכאמור . אחרת

 
, סוגיה בכל מרכזיות שיטות של מצומצם במספר להתמקד נוטה הקלאסית בריסק תיטש

. אנליטית מבחינה מאתגרות או הגיונית מבחינה מבוססות שנראות אלהב כלל בדרך

 אלא, שוליות דעות רק לא בו ולכלול המעגל את להרחיב אפשר, "ואלו אלו" ברוח, אולם

 לבחון אפשר. בוטאו טרם אם גם, פוטנציאלי באופן להעלותן אפשר היהש כאלה גם

 אותם לנתח, היה באופן סביר להעלותם על הדעת שניתן, כאלה צירופים או הגדרות

 .63והמושגיים הטקסטואליים לנתונים מתאימים הם מידה ובאיזו אם ולבחון

 

פתיחוּת  וזאת באמצעות, עצמהקרא להרחיב את אופקי החשיבה בשיטה הממשיגה גם ל "הרא

אפוא לפתח המשיך ל "הרא. 64העלאת אפשרויות אפריוריות באמצעותלפרשנים נוספים ואפילו 

בכך שאף . אחרותפתח לגישות ילהמגלה נכונות תוך שהוא  ,השיטה הבריסקאית הממשיגה את

הממשיגה אינה מציתה לצעירים שהגישה גם שמתאימה בדרך  ,תייחווי, לתת מענה ללימוד קיומי

 .בלבם את אש הדבקות

 

 

 על סוגיות חינוך ויכוחים ופולמוסים ציבוריים
הדבקות לצד ההבנה את יראת השמים ו את ,ל רצה להכיל את הלהט"הרא ,הלכה למעשה

 בשני נושאים שעלו על הפרקהוא נדרש למצוא את האיזון הזה , ואכן. המנתחת והממשיגה

בנושא החינוך האקדמי  3111הוויכוח הציבורי בשנת  הנושא הראשון היה .בציבוריות הישראלית

שהוא פוגע והאם ייתכן ? גורע אינולכל הפחות או , וסיףהאם החינוך האקדמי מ .והחינוך היהודי

התפתח פולמוס בנושא לימוד גמרא בישיבות  ,0223בשנת  ,בהמשך? בחינוך היהודי השורשי

ל נדרש "הרא. לבין הדבקותהעימות שבין הידע וההבנה על הפרק עניין  להע ושוב. התיכוניות

 אדרש ובהמשך הגמרא לימודתחילה בפולמוס בעניין  אפתח. הסותרים הערכיםלהכריע בין 

 .האקדמי החינוך בנושא לוויכוח

 

 בארץ התיכוניות בישיבות הגמרא לימוד בעניין הפולמוס
  ,"התיכוניות בישיבות הגמרא הוראת", ל"בעקבות פרסום מאמרו של הרא (0223)א "בשנת תשס

 ,ל"הרא .לימוד הגמרא בישיבות התיכוניות שעניינופולמוס התעורר  ,צופההעיתון מוסף של ב

מרבית  העביר את, 65(Alan Brill) בריל החוקר אלן כהגדרתו של ,"ראש ישיבה אידאלי"שנתפס כ

שיעורי מתודיקה שכללו הנחיה לדרך הלימוד  לתלמידיו העביר ףא הוא. זמנו בהוראת הגמרא

                                                             
63
 .11' עמ, "בלימוד התורה בריסקאית-המושגית הגישה", ליכטנשטיין  
64
, צהר, "ל"זצ ייןטליכטנששל הרב אהרון ' מתודיקה תלמודית'הגמרא ושיעורי  לימוד שיטת", רון, קליימן  עיינו 

 .11-10' עמ, (ו"תשע)מ 
65
  Brill, "An Ideal Rosh Yeshiva ", pp. 2-18.  
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והנה . קר עיסוקם בהוראת הגמראידתיות קבעו את ע-לא כל ראשי הישיבות הציוניות .66והניתוח

הציע לוותר שהוא  ,שנתפס כסמן הימני הדוחף ללימוד גמרא שיטתי וברמה גבוהה ,ל"דווקא הרא

שהתפרסמו  בעניין זה דבריו. התלמידים בישיבות התיכוניותמקצת  בקרבעל לימוד הגמרא 

לימוד הגמרא בכלל ושאלת לימוד ל בנוגעעוררו דיון ער  ,68הצופהבמוסף ו 67שנה בשנה בקובץ

טען כי , ל בחריפות"שחלק על הרא, 69ברנדס יהודההרב . בישיבות התיכוניות בפרטהגמרא 

 ,לדבריו .לא לימד בתיכוןשמעולם היות ל אינו מבין ללבם של תלמידי ישיבות תיכוניות "הרא

מה לך אצל תלמידי : עקיבא' א ליכטנשטיין כדרך שאמרו לר"אף אנו נעיז ונאמר לו לגר"

שניהל בית ספר  ,ברנדס .70"ואהלות נגעיםאצל , המשך נא לעמוד על משמרתך בישיבה? תיכונים

הוא קרא . ל"נים בעיני הראילצנ יתהלימוד גמרא בדרך שהיל השיטהציע , במשך שש שנים ןתיכו

הנדונה  סוגיהקש מהלומד לבחון את היהוא ב. ה היסטוריתילים מחקריים וראילשלב בלימוד כ

שיש לוותר על לימוד  ל"מסקנתו של הראהרב ברנדס יצא כנגד . אישית וקיומיתגם מנקודת מבט 

והגישה הכללית  הלימוד תמתוד אםש גרסברנדס . מהלומדים בישיבות התיכוניותלמקצת הגמרא 

ל היה "כדי להבין מדוע הרא .ללימוד הגמרא" יתחברו"התלמידים הצעירים גם , תשתנה ללימוד

ל "לדעת הראמדוע בשאלות ולדון  העניין לרדת לשורשאנסה  ,על לימוד הגמראלגמרי מוכן לוותר 

גם ו? איך אפשר לחבב את לימוד הגמרא על תלמידים צעירים ?ללמוד דווקא גמראכל כך חשוב 

 ?חשש לנסיגה באמונהמדוע אם אין אהבת תורה יש 

 

  ?גמראהמה הטעם בלימוד 

גונן עליה מפני  אףוהוא , ל"הראשיטת ההמשגה הבריסקאית הייתה קרובה ללבו של כבר נוכחנו ש

, ביצירתיות, ל באוטונומיה"הרא מצאהשיטה  את יתרונותיה של .71עולם האקדמיהצד מהתקפות 

תאולוגי  ששיטה זו מחוללת שינוי סברלא ל "הרא. בעומק וביכולת להגדיל ולפתח את התורה

לעצם השיטה  לא הפריע ולא עמד בסתירה עצמו ולדידו המחקר ,המונע מפגש רגשי עם התורה

אם כי אין להפריז  ,יכול לעזור ללמידההדברים אף  עוסק בנוסחשמחקר , לדבריו. הבריסקאית

                                                             
66
  .16-13' עמ ,"'מתודיקה תלמודית' שיטת לימוד הגמרא ושיעורי" ,קליימן 
67

 למחשבת ,להלכה השנה ספר :בשנה שנה בתוך, "הוראת הגמרא בישיבות התיכוניות", אהרן, ליכטנשטיין 
 .101-131' עמ, א"תשס, שלמה היכל הוצאת: ירושלים, יהדות ולבעיות ישראל

68
, (33.21.0223)א "ח אייר תשס"י ,הצופה ,חלק א, "הוראת הגמרא בישיבות התיכוניות", אהרן, ליכטנשטיין  

הוראת ", אהרן, ליכטנשטיין וגם; 32' עמ, מוסף, (36.1.0223)א "ה אייר תשס"כ ,הצופה ,ב חלק; 6' עמ, מוסף
 .37, 30' עמ, מוסף, (1.6.0223)א "ד אב תשס"י, הצופה, "ברנדסתגובה לרב יהודה  –גמרא בישיבות התיכוניות 

במשך כמה שבועות  הצופהבעיתון  הופיעושהתנהל בין השניים  בפולמוס ברנדסל ודבריו של הרב "הרא דברי
 . בשנה שנה בספר מוהתפרס כןלאחר מו

69
שימש כראש בית מדרש . מחנך בתיכון הימלפרם ואף ניהל את המוסד במשך שש שנים – (3111 'נ)יהודה ברנדס  

ברנדס משלב בלימוד הגמרא כלים הרב . ד עומד בראש מכללת יעקב הרצוג בגוש עציון"משנת תשע. מורשה
, כפי שראינו בפרק הראשון. מחקריים וראייה היסטורית וקורא לבחון את שנלמד מזווית אישית וקיומית

במכון  ילמדו תלמוד בוגרי אקדמיההוא אף לא הסכים ש. מחקרית-ל התנגד ללימוד גמרא בגישה אקדמית"הרא
שהרב ברנדס למד תלמוד באקדמיה והביא עמו  פי-על-אף .שהוקם ביוזמתו וביוזמת הרב עמיטל לצד הישיבה

ל "ד בהסכמת הרא"בשנת תשעהוא מונה , ל בפומבי"לק על הראשח   פי-על-ם ואףישיטה המשלבת כלים אקדמי
 .ל בתחילת שנות השבעים"הרא שהוקם בידילעמוד בראש המכללה שהתפתחה מהמכון 

70
  .6' עמ, מוסף ,(01.1.0223)א "סיוון תשס 'ה, ההצופ, "תורה מה תהא עליה", יהודה ,ברנדס  
 .06-01' עמ, "בריסקאית בלימוד התורה-הגישה המושגית" ,ליכטנשטייןעיינו  ,הטענות של עולם האקדמיה בסיס על   71

שיטת  ,היסטוריציסטיתיה יראוללא ללא דיוק בנוסח , אליהללא ר  . הטענות קשורות למתודה וגם למסקנות
הגישה האקדמית הולידה את שיטת הרבדים המפרקת את . הניתוח הממשיגה אולי יפה אך אינה קולעת לאמת

 ,רחב במהלך השניםנפולמוס  התנהלשיטה זו  בעניין. אחדות הסוגיה התלמודית לתקופות ולבתי מדרש שונים
. ynet אתר ,29.1.2008, "'הקורעת את התור': 'רבדים'רבנים נגד שיטת " ,קובי, ינחשונ נועיי. 0226קר בשנת יובע

  .מקור: 0231נדלה באוקטובר 

http://www.ynet.co.il/articles/0,7340,L-3500152,00.html
http://www.ynet.co.il/articles/0,7340,L-3500152,00.html
https://he.wikipedia.org/wiki/Ynet
http://www.ynet.co.il/articles/0,7340,L-3500152,00.html
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בא זה כפי ש ,הטקסטבנוסח אפשר לדון , כלומר .72לאחר שנתקבעו הנוסחים בדפוס ובחשיבות

 .מכאן ובהמשגות להמשיך ולהעמיק בהגדרותבה בעת ו, לידי ביטוי במחקר מכאן

 

גרס אף הוא ל "הרא, ד"כמו מורהו הרי? מדוע ללמוד גמראהיסודית ל נדרש לשאלה "הרא

? אם העיסוק במצוות הוא חשוב מדוע דווקא גמראאך  .73דרך הציווי מתקיים' הקשר עם הש

 ממד החוויה והמפגשעל נס את עלה הל "הרא? מדוע דווקא גמרא ולא הלכה פסוקה, כלומר

. לאורך הדורות תדיר שיחב והמשכוסיני בהר  שראשיתו' דבר ה בבחינת, המתלווים לעצם הלימוד

עם  יתוףשנחשף לחוויה של ו ,מפגשבוחוויה ב, המתמשכתיצירה ב שותף פעיללפך האדם וכך ה

אינטימי עם הדיבור ההמפגש אפוא א יהמטרת הלימוד . יושבים עמו ולומדים שכמוחכמי הדורות 

 :מהר סיני תהמקורי המצווה לפי יקהאלו

 
של האדון המצווה והתגובה  ושל שמיעת קול ויהוהח, קטיבייאולם במישור הסובי

ניחן במחויבות האינטלקטואלית הדרושה  התלמידאם . לולקריאתו לציית פתוחה לכ

כמו שהמגע עם אמא . נחשף שוב ושוב לנוכחות האדון המצווה הוא, נכוןוביחס רגשי 

ה ווכל דף מה כך( Antaeus) אנטיאוסאדמה חידש כל פעם את כוחותיו של הגיבור האגדי 

 ."74את כוחותיו שובומחדש  בסינילשורשיו עבור הלומד חזרה ב

 

נפגש שוב  בעצםו' עוסק בדבר ה הוא גם, בה לומד התורה מעמיק את ההבנהשלא זו בלבד , אם כן

ל המצווה דרך הלימוד ומתמלא -הא עםהלומד מתחבר . 'ושוב עם אותו דיבור קמאי של דבר ה

אלא  ,רק במטרה להביןמתמצה אינו  שבלימוד" לשמה"ה, ל"לדעת הרא .בכוחות של התחדשות

ההגדרה את ל "הרא קיבללכן  .75שיח-של דובדרך  ל-האדם לאהתחברות בין הה של במטר

התורה שבעל פה דרך לימוד  לבין ,"תורת אמת"כ בכתבמהתורה ש ההלכתי בין הצובחינה המ

בדרך זו . כל הזמןהמתהווה  דינמית דרך חיים הלימוד הוא. "נטע בתוכנו ראש חיי עולם"הגמרא כ

ת לימוד מעצימה יוחווה חווי סוגיה הנדונהב תםאל החכמים ומוצא עצמו דן א   חוברהלומד 

משנה או הלכה פסוקה לימוד היתרון הגדול של לימוד הגמרא על פני ל מצא ש"הרא .76ודינמית

   .הלכה מעשית ואגדה, ניתוח: לוהכובאסוציאטיביות שמכילה שיטתיות בהיעדר ההוא דווקא 

 

את עצמו בלימוד  לבטא ,ליצורליזום ו, נדרש להיות פעילהאדם לימוד הגמרא עת ב, ל"לדעת הרא

יך להביא אותו לידי דבקות כל זה צר. ה בכבודו ובעצמו"עם חכמי הדורות ועם הקב נהל שיחלו

המשתף את הלומד בהתהוות  מרא הוא סוג של לימוד מעמיקלימוד הג: "השראת שכינהלו

                                                             
72

התורה לתת יותר תשומת לב לרכיב זה  םעול על": "בלימוד התורה בריסקאית-הגישה המושגית", ליכטנשטיין 
ך צור ןאי ךא .םהקיימת היוגישה למסקנותיו יכולה וצריכה להיות יותר נפוצה מאשר זו  ]...[. של הלימוד

זה לשמש ככלי מושגי בידי ה םיכול התחו םמסוימי םנוספת ובמקרילמודעות  םיש מקו, בכל זאת. בהגזמה
 .(13-12' עמ ,שם" )עמדה מסוימת םלקיישמנסה  ןהלמד

73
 Lichtenstein, "Why Learn Gemara?", pp. 5-6. 
74
  .6' עמ ,שם  
75
 .37' עמ ,שם 
76
גישת ": שם נאמר, 327' עמ ,"שמעון שקופ ושיטת טלז' ר –דרך אחרת בלמדנות " ,ר"שג עיינו. 31' עמ ,שם   

 ."ל מתקרבת לגישה הטלזית שמחפשת את טעמי המצוות והדינים גם בהסברים היסטוריים ופסיכולוגיים"הרא
 ,שםעיינו וכן . טעמי הדינים רחב יותר והוא מכיל גם נימוקים תלויי מקום וזמןשל מרחב ה ,ר"של השג לשיטתו

 .012-076' עמ
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שמלווה את הלומד ומעבר למפגש עם  העשייה הפעילה תולתחושמעבר ליצירתיות  .77"היצירה

סטרי -מפגש חדמדובר בלא . 'והוא המפגש עם ה ,מהותי ,אחרישנו ממד  ,החכמים יוצרי הגמרא

המפגש מביא . נכבדאישיותו מקום לאדם ובו שמור לש שיח-של דומפגש באלא , אל המצווהה עם

, לימוד משנהבין לההבדל בין לימוד גמרא  כאן בא לידי ביטוי. בסופו של דבר להשראת שכינה

במהותו וכל שנדרש מהלומד הוא בעיקר יכולת  חדגוני הואלימוד משנה או הלכה פסוקה  שכן

 ,ורותדהלכות חתוכות וס ,"תורת אמת"בלימוד משנה לומדים , במילים אחרות .וקבלה קליטה

מפגש כלימוד הגמרא ל תיאר את "הרא .78"ונכחיי עולם שנטע בתוכ"את הגמרא לומדים ואילו 

את ההבדל בין לימוד המשנה ללימוד  .שזה עתה התרחשהלידה כ כמוהו. עם טקסט ראשוני

 ":דינמי"לעומת דבר " דבר נתון"במונחים של ל "תיאר הראהגמרא 

 
, משורטט על הקלף, על הלוחות טחרו –אנו רגילים לאבחנה בין תורה שבכתב כדבר נתון 

ניצבת תורה  ,זאת לעומת. את קדושתה יםמבטלסרון של אות אחת יתוספת או חאשר כ

לימוד הגמרא לעומת [ ...] העולה כפורחת ובעלת אופי מתפתח, פיתוליםמלאת , שבעל פה

נכנסים לבית המדרש הפועם עם . פוגשים עולם תוסס הכשמעיינים בסוגי. זאת דינמי

משתתף בתוך הדרמה של אתגר ן כמאחר ל ,הלומד בהתחלה רק צופה. דמויות חיות

מלחמתה של "ך סערה ולחץ של הוא מגורה על ידי מתח ודחף של יצירה מתו [...] ותגובה

 .79"תורה

 

ל כי הוא מודע לכך שלא כל הלומדים חשים "אמר הרא "?Why Learn Gemara"ו בסיום מאמר

ק והרוחני הוא העיסנם ומזו, וריחוקרתיעה החווים חוויה של כאלה יש . הזוהדינמית את החוויה 

לימוד המשנה על פני העדפת לשקול את מקום יש ש ל"הראסבר , לפיכך .בשאלות קיומיות

מית של לימוד רענן נהחוויה הדיעם " התחבר"להיא שהרי המטרה בלימוד הגמרא . הגמרא

 .כל הזמן מתפתחמתהווה וה

 

 אך הם ,תלמידים שדקדוקי הדיון ההלכתי מרחיקים אותםלימוד המשנה נועד לאותם , אם כן

. אגדהבלימוד מחשבת ישראל או ב שאפשר למצואצמאים למפגש הישיר עם השאלות הקיומיות 

או אף עצם  מחויבותם הדתית שימור. העדפה בלבדב אין המדובר בשביל מקצתם, יתר על כן

ייטב לטעון ש אפשר אפוא. םועומק פםהיקמלוא בחשיפתם לדיון בנושאים אלה ב יםתלויקיומה 

מדובר  .תכנית לימודים המבוססת על לימוד משנה ללמודת תלמידים מסוימת יאוכלוסיל

את  עוד קודם שהקנו להם ,רתיעה תחושות עוררה אצלםגמרא לתלמידים שהחשיפה שלהם ב

 .80הלימודעצם הכלים החיוניים כדי להעריך את 

 

לימוד דינמי באמצעות שהונחה ההנחה כי לימוד הגמרא צריך ליצור חוויה אישית מחברת מ, כעת

? נשאלת השאלה כיצד עושים זאת – ל-הקשר בין האדם ובין הא המהדק את לימוד – ויצירתי

  ?לימוד מחבר ומעציםכיצד יוצרים 

 

                                                             
77
  Lichtenstein, "Why Learn Gemara?", p. 13. 
78
  .קלט סימן, טור אורח חיים, "(בעל הטורים)" יעקב, אשר בן   

79
 Lichtenstein, "Why Learn Gemara?", pp. 12-13. 

 .36-31' עמ ,שם  80
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 ?איך אפשר לחבב את לימוד הגמרא על תלמידי התיכון

הלימוד שיטת קר את יהוא ב. לימודהציע להיצמד לגמרא אך לשנות את שיטת ההרב ברנדס 

מוטיבציה של עצלות וחוסר תוצאה של  הקושי אינו, לדידו. תאפריורי-תהאנליטי תהבריסקאי

המהפכה , לדבריו. בימינו בגישה ובמתודת הלימוד שצריכות להיות שונות טמון אלא, התלמידים

 ללמודלתלמידים  יש לאפשר, פיכךל. היא מיושנת אך כיוםח התאימה לדורו "הלמדנית של הר

ללמוד את  ראוי. הלכתיות סוגיותלהתעמק ב במקוםניחוח מחשבתי  ןבהשיש  אגדתיות סוגיות

במקום . אפריורי האנליטי הקר והמנוכרה ן ההיבטולא מ מן ההיבט הקיומי שלהןסוגיות הגמרא 

נושאי הלימוד , הווהישירות לדיון בסוגיות קידושין וטהרות ושאר נושאים שאינם קשורים 

 יש ללמוד נושאים אקטואליים המשתלבים עם העולם האסכטולוגי. בענייני השעהצריכים להיות 

, המציאותהלקוחות מן שאלות רלוונטיות נקודת המוצא צריכה להיות . של התלמידים יומיומיוה

 . מהן אפשר לצלול אל תוך הגמרא שעוסקת אף היא בשאלות אלהשו

 

מתודולוגיים בדרך של המחשה ומעבר  שינוייםלחולל הרב ברנדס גם הציע , לצד שינויים אלה

 :שהרי הלימוד אינו רק עניין אינטלקטואלי. החוויה שבלימודשירעננו את  ת לימוד וחקרולקבוצ

 
 ,יוסף יעקב תולדות בעל של המפתח שאלת. ועכשיו כאן, בשפתנו לדבר צריכה חיים תורת

 סוגיה בכל גם נכונה? ועכשיו כאן לי אומר זה מה: בתורה פרשה בכל, החסידות ממיסדי

 המדרש בית של החוויה. יסודו שם כי אף אינטלקטואלי עניין רק איננו הלימוד]...[  .גמרא

 ורבים ומלצר ביאליק של בשירתם הדבר שתואר כפי. לאינטלקט ויה שמעברוח היא

 א"הגר א"ויבל יק'סולובייצ ד"הגרי רבה בעצמה זאת שמתארים וכפי, אחרים

 יתכן. במחשב מוחלף סטנדרשה כשם, רענון צריכה החוויה ]...[עצמם  ליכטנשטיין

 או, בקדשים סוגיה על באינטרנט אט'צ קבוצת היא בדורנו נער של המסעירה שהחוויה

 .81הסוגיה על פוינט-פאוור מצגת בניית

 

ת והגדרהדרך של את הלימוד מ טציע להסיה 82(ר"שגלהלן )שמעון גרשון רוזנברג גם הרב 

היות שהמטרה היא לחוות , לדבריו. קיומי לימוד ערכיאפריוריות וחיצוניות ולהתמקד במופשטות 

הכוללים גם ראייה היסטורית  לשלב בתוכו אלמנטים מחקרייםאפשר הרי , את הלימוד

מכיוון שסבר שלימוד כזה עלול לפגוע , ל סלד מלימוד היסטורי של הגמרא"הרא. ופסיכולוגית

עלול לגמד את הלימוד היסטורית מנקודת מבט לימוד , לדידו. בשלמותו ובנצחיותו של הלימוד

ניתוח הווהדיון  ,כוללת ראייה התורה צריכה להילמד מזווית ,לפיכך .ולהופכו תלוי מקום וזמן

 .83קשר להיסטוריהצריכים להיעשות ללא 

 

                                                             
 .6' עמ, "תורה מה תהא עליה", ברנדס   81
82
בהגותו עסק רבות בדתיות בצל . "שיח יצחק"ר עמד בראש ישיבת "שג הרב –( 0221-3171) רוזנברג גרשון שמעון  

 הרב. הפרטי באדם, דואליביבאינדהוא עסק רבות . ר מיזג בהגותו גם קבלה וחסידות"שגהרב . מודרניזם-הפוסט
 .דורו של הרוחניים לצרכים המתאימה הדרך לגבי דעתו את ביעהוהגמרא  בלימוד השונות הגישות את סקר שגר

83
" למה"חיפוש ה. ר צידד בגישה הטלזית המחפשת את הלמה בסוגיה"הרב שג. 061-311' עמ ,בתורתו יהגה, ר"שג  

ל לא עמד על "הרא, לדעתו. קיומיותמודרני הבוחן את מה שלמד בעיניים סובייקטיביות -מתאים לאדם הפוסט
. שאינה נעוצה בעצלות אלא בגישה נפשית שונה שאינה מתאימה לגישה הבריסקאית הקלאסית, שורש הבעיה
גם  עיינו. יש אמת מורחבת גם בתחום זהשהלימוד מתוך הבנה ל קרא במפורש לגוון את דרכי "הרא, חשוב לציין
  .13-31 'עמ ,"מניעים ויעדים: הרבצת תורה", ליכטנשטיין
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  :משתי סיבות ר"והרב שג של ברנדס יהםתוממסקנל הסתייג "הרא

 
הרב  ,לדעתו. הגמרא ללימודאת התלמידים יקרב שיטת הלימוד בששינוי הוא לא האמין   .א

בציניות  .הציג תמונה לא נכונה של רמת המוטיבציה והנכונות לעמול בתחומים אלהברנדס 

 אך[ ...] מרה השליח כשבשורתו את להשתיק היווני לנוהג" ל את הרב ברנדס"הראשווה ה

הבעיה  ,במילים אחרות. 84"לנפצו בראי מאשר להסתכל עדיף, ביניהם אינה באמת הדבקות

ללימוד  צליחים להתחברקיימת ותהיה זו תמימות לטמון את הראש באדמה ולומר שכולם מ

 . הגמרא

 
הקשורים לענייני השעה נושאים  של לימודעצם הרעיון ל מחה בתקיפות ובחריפות נגד "הרא .ב

התורה היא מלאה , לדבריו. סילוף של התורה הוא ראה בכך. קיומית נקודת מבטמ בלבד

אם הופכים את התורה רק . ולא רק על היפה ועל הנעים ללומד, המחייב' על דבר הועומדת 

 :"הגמראלסגור את " ראוימן ה ,לחוויה

 
', ה דבר" רק" שהם מפני להילמד ראויים אינם ואהלות נגעים כי קביעה פשר מה

 זו בקביעה נאמר מה? הלומד של לרצונותיו, ופילוסופית מעשית, רלוונטיים ואינם

 הדרישה את, מבין אפילו או, מגשים הוא כמה עד? הלומדה אודות ומה, תורה אודות

 או אגוצנטרי עולמו מידה באיזו? רצונו מפני רצונך לבטל, הבסיסית הדתית

 מפורסם חומר בתי שוכן של נייר פיסת כל ס'בקריסטי או ס'בסותבי? תיאוצנטרי

 כליה תיגזר המלכים מלכי מלך הגות של שלמים תחומיםועל ; ותקילין בטבין נמכרת

 85?מדומה" חיים תורת"כ נתפסים שאינם מפני

 

עדיף הל "הרא. לימוד הגמרא בלימוד משנה או הלכה מוטב להמיר אתש סבר ל"הרא, אם כן

הם יושר , לתפיסתו, הבסיס לחינוך. ובלבד שלא ילמדו אותה בצורה עקומה ,"לסגור את הגמרא"

את ללמד  עדיף, לפיכךו. הגמרא אינה מתאימה לכול, משמע, מוטב לומר את האמת. וכנות

רק . אותםמסוגלים להבין הם ש ,אליהם" להתחבר" יכוליםוחומרים שהם  טקסטיםהתלמידים 

טובת הכלל צריכה , כשמדובר על פסיקה לציבור. תיתאמ  יראת שמים  כונן אצלםלאפשר יהיה כך 

אינם  הציבור לכן אם רבים מכלל. לעמוד לנגד עיני הפוסק ולא העצמת האנשים הפרטיים

 . בודדיםפגיעה בבאם זה כרוך הבעיה גם  לחשוב איך פותרים את ךצרי, מתחברים לגמרא

 

לא נעלם , והזדהה עם לימוד הגמרא המעמיק תבריסקאיה השיטה פי-על חונך עצמואף שהוא 

הבריסקאי  הלימודאת כישלון של המחנכים להנחיל את הלימוד התלמודי בכלל ול ה"מעיני הרא

. ערכים ושכל ישר העדפת, שילוב של חזוןבחשבון חייב להביא היה ברור לו שהפתרון . בפרט

של לימוד התורה שהיא  המהות לטובתכי  בכנות וביושררק בדרך זו אפשר לומר לתלמיד , לדבריו

  .86רמת לימוד התורהעל  ,חשוב עיקר על ויתור נעשה ,"התחברות"ה

 

שני ערוצים בעבורו מגלם  "לשמה". ל"אצל הרא" תורה לשמה"לימוד לתפנית באנו עדים , אם כן

שנועד  ,על דרך הגמראלימוד התורה ערוץ אחד הוא זה של . שונים שיש בהם ניגוד והשלמה
                                                             

84
 .30' עמ ,"ברנדסתגובה לרב יהודה  –הוראת גמרא בישיבות התיכוניות ", ליכטנשטיין  
85
 .37' עמ, שם  
86
 .שם 
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, "שבעים פנים לתורה"עם , "אלו ואלו דברי אלוקים חיים"את הלומד עם המגוון של  להפגיש

תורה הללימוד ישנו ערוץ אחר  ,אולםו. שהיא האמת האלוקית "האמת המורחבת"עם  כלומר

 ,התורה לימוד לכל השורשהבסיס והיא  ,מקוםבו בזמן קודמת בעצם שהיא, מטרהשנועד לעוד 

לימוד , הייעודהן את את הבסיס ו טומן בחובו הן "לשמה"הלימוד , משמע. והיא גם היעד הסופי

הבאה " יראת השמים"לימוד תורה לשם העצמת  .ה"הקב עםומתוכה  ,התורה עםלשם התחברות 

כל עוד הלימוד לשם חשיפת האמת האלוקית משתלב עם העצמת . לידי ביטוי במחויבות לתורה

אך ". האמת המורחבת"יש ללמוד בדרך המביאה לידי ביטוי את הערך של  ,הקשר לתורה עצמה

לצמצם את  אזי מוטב, והמחויבות לה נפגע הקישור לתורה" אמת המורחבתה" השגתאם בגין 

עדיף . תישהלימוד יהיה אמ   ובלבד, גמרא דווקא שאינם שונים טקסטים וללמוד האמת מרחב

על פני בתורה  בקיאותולהשיג עדיף ללמוד . יפיםלא מזו ךא יםפחות מורכב "חומרים"ללמוד 

לימוד , ל"לדעת הרא .גמרא בלימוד משנהאת לימוד הלהמיר במצב כזה אפשר  .עיוןלימוד לשם 

רצונו שכן  ,תמעוותלימוד דרך שהיא , תחווייתי-אקטואליתגמרא בדרך לימוד  פני כזה עדיף על

של לימוד תורה  ךלדרעומד בסתירה  (זולות חוויותדבר המלווה בהכרח ב) לחוות הלומדשל 

אין משמעותה ויתור על  לימוד הגמרא בלימוד משנה או הלכההמרת כי דגיש הל "הרא .הלשמ

את הלימוד לצרכיו נועדה להתאים המרת הלימוד רק . שעות הלימוד ועל הדרישותעל , העמל

 :בעינה נותרה את מכלול הנושאים ולהקיף השקיע בלימודלהדרישה . יכולותיו של הלומדלו

 
 של הסגולית התרומה בפלס לשקול חייב בסיכון אוכלוסייה עבור לימוד תכנית עיצוב

 באופן...  התכנית לגבש יש[ ...]. 'ה עובד אישיות לבניית, מכאן גמרא ושל, מכאן המשנה

אין . אחר מסוג כאתגר אלא, מעוף חסרי קלים כחיים ייתפס ולא ייבנה לא המשנה שערוץ

 לא אך – ולהתייעל לגוון. הדרישות היקף את לצמצם ואין השעות מספר את בו להפחית

  .87השאיפה רף את לכופף

 

 את בחןהוא . המפורסמת ין'ת וולוזישיב ובין עמד שהשברא ה בין הישיבהאל ערך השוו"הרא

 בין ההבדל קריעללימוד  הקשור בכל כי ,הייתהטענתו . המוסדות של וביעדים בכלים ההבדלים

 נכנסים עמד שבראשה הישיבה בשערי כאשרכי , עוד טען. התלמידים של אופייםנבע מ הישיבות

 היא השמים יראת שהרי. זה רגש לפתח חובה תורנית בהתלהבות ספוגים שאינם תלמידים

 –הזהירות והזריזות בקיום מצוות ואהבת התורה " :הלימוד לכל הבסיסית והמטרה השורש

 עמוקנטועה  הייתה" שמים יראת"ין 'וולוזשל  במציאות .88"מידיעתה יותר לנו חשובה שהיא

 היא השמים יראת, ואילו כיום. בידע הושם הדגש .ביתבוחברה בהיה ומקורה  התלמידיםב קרב

 .במימוש אתגר זה ממוקד להיות צריך הלימודולפיכך  ,אתגרה

 

להעצים  על מנת לימוד המסורתיליש להוסיף תכנים של מוסר ומחשבה  בימינו ,ל"לטענת הרא

 דהיוםנראה שגם התנאים הסביבתיים , לשוני במחשבת החינוך עברמ": את יראת השמים

 כיום גם נותר לשמה תורה של הערך אם גם. ומחשבה מוסר ללימודי זמן יותר הקדשת מחייבים

, שנה מאתיים לפני כמו בדיוק בגמרא העיסוק הוא בלימוד המרכזי והפן, בישיבה המרכזי הערך
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  .32' עמ, חלק ב, "הוראת הגמרא בישיבות התיכוניות", ליכטנשטיין 
 .71-76' עמ, "דרכה של ישיבה", ליכטנשטיין  88
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כאשר , יתרה מזאת .89"'ה עבודת של הדתי לפן אדם לחנך והוא, השתנה הלימוד יעד כיוםש הרי

על המוסדות , עמקה נפשית של יראת שמיםהל בסיס ומנוף עוד הבית והחברה אינם מהווים

של שיענו על הצרכים כדי להתאים את התכנים עליהם  .האחריותלהירתם למשימה וליטול 

י הבית שממנו מגיעים "כיוון שכיום הפנמת ערכים אלו אינה מתבצעת ע" :הלומדים הצעירים

קיים צורך להתמקד בהפנמתם מעל ומעבר למה  –או בתרבות שאליה הם מחויבים  הבחורים

 .90"ין או בסלובודקה'בוולוז שנצרך

 

העל -לבין מטרת ,שהיא העמקת הידע ,חיים נבון ער למתח שבין שיטת הלימוד האידאליתהחוקר 

הוא  ,ל"לימוד התורה של הראעל  ובמאמר. ל-אה עם האמוני" חיבור"ה יצירתשהיא  ,של הלימוד

ל מבוסס "לימוד הגמרא של הרא, לטענתו. כקונסטרוקטיביתל "מאפיין את שיטת הלימוד של הרא

המטרה של , למרות זאת .לסווגןאת מגוון האפשרויות ולפרוס מתוך רצון על גישה פלורליסטית 

מוכן להתפשר על לימוד ברמה היה ל "הרא, לדברי נבון, לכן. הלימוד הייתה ונשארה יראת השמים

 .91נמוכה יותר ולו רק כדי למנוע שחיקה ביראת השמים של תלמידיו בעקבות הלימוד

 

 לאצאך לא כן המצב , להביא להשראת שכינהיכול שלימוד הגמרא לכך אפוא ל היה מודע "הרא

ישנם תלמידים " ,לדבריו .על אחת כמה וכמה תלמידים בגיל התיכון, מהתלמידים לא מעט

ת ויש הצמאים למפגש הישיר עם השאלות הקיומי. שדקדוקי הדיון ההלכתי מרחיקים אותם

, לא מוכרת שפה :מגוונות  הסיבות להסתייגות מלימוד הגמרא .92"שמעניק לימוד מחשבת ישראל

של  הלימוד המעמיק: על עובדה אחת אין ויכוח. די ועודסיפוק מיָ צורך ב, י למידההרגלהיעדר 

בהידרשו לעניין , ל"הרא .אחדים מהםאצל  רתיעהלואף גורם את התלמידים אינו מושך  הגמרא

 היוקדת האש כי מוכיח המצער הניסיון: "אף תלה את האשמה בעצמו ובעמיתיו המחנכים, זה

ותיאר את חיבוב הגמרא הוא המשיך . 93"סביבתנו כל את, מאירה אפילו או, משלהבת אינה בלבנו

  :התלמידים כתהליך רצוף מהמורותעל 
 

 אינם אף, וחלקם – בהיקף גמרא ללימוד מסתגלים אינם אשר התלמידים רבים, לדאבוננו

 קודם צריך, פסגותיה ירווא את לשאוף כדי, תורה של מריחה להתבשם כדי. לכך מסוגלים

, מוזר התחביר, קשה השפה. בהצלחה ןאות עוברים כולם ולא, משוכות כמה על להתגבר

 לבין קמא בבא או בפסחים התלמיד נתקל בו ההווי בין רציני פער קיים ]...[ .מביך המבנה

 .94הכלליים בלימודיים הרגליו

                                                             
 .76 'עמ, שם  89
 .71-76' עמ, שם  90
91
רוזנברג שלום נבון נצמד לניתוח של . 361-311 'עמ, "ליכטנשטייןאהרן תלמוד תורה בהגותו של הרב ", נבון  

הגישה ; הגישה הלוגיציסטית החושפת את האמת האחת. גישות למטרת הלימוד שלושהמציב 
 לא, שלום, רוזנברג)והגישה האינטואציוניסטית הדוגלת בהשראה  ;ת המחפשת את הריבויסטיהקונסטרוקטיבי

 .(71-12' עמ ,ז"תשנ, תבונותהוצאת : שבות אלון, מסורת וחידוש –תורה שבעל פה  :בשמים היא
92
הוראת הגמרא בישיבות ", ליכטנשטייןגם  נוועיי ,36' עמ, שם ,"מניעים ויעדים: הרבצת תורה", ליכטנשטיין  

הפן  ואילו; שבתורה שבעל פה ,הקצובה והחצובה, 'תורת אמת', יחסית, המשנה הנה: "חלק א, "תיכוניות
סוגיה הנה זירת . דף מכניסה את הלומד לבית מדרש תוסס ושוקק פתיחת. הדינמי משתקף בעיקר בגמרא

הדיאלקטיקה , הסופה שבסיומה אהבה. בה מלחמתה של תורה מתנהלת בתעוזה ותנופה, התנצחות והסתערות
וכולם משדרים חיוניות , תוך ומבין השיטיםכל אלה בוקעים ועולים מ –האסוציאטיבית הגלישה , המתמדת
גיון והתודעה ילצד הה, המשתף את דמיון התלמיד, לתוכן העיוני הצרוף מתלווה ממד דרמטי. ועוצמה

  (.6' עמ, שם" )ת העיסוק בתורה שבעל פהיבחווי, הנורמטיבית
93

 .6' עמ ,שם 
94

 .1-6' עמ, שם 
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קשה בעניין זה ושאל"אך הרא הלימוד נתקל מדוע , בהנחה שלא כל התלמידים אוהבים גמרא: ל ה 

על התלמידים בשנות  היחיד שאינו אהודהמקצוע אינה הרי גמרא ו? מרובים כל כך קשייםב

בכל הקשור על כך הייתה ש תשובתו. מקצועות אחרים שאינם אהודיםגם ישנם  ?התיכון שלהם

הלוא  ,תוצאות שליליות בתחום אחר גורר בעקבותיומלימוד גמרא  רתיעהיחס של  ,ללימוד תורה

בהמשך תלמיד שאינו מתחבר ללימוד הגמרא עלול . מצוותיהלתחום המחויבות לתורה והוא 

עם התורה והמצוות אינו טבעי החיבור הכאשר , יתרה מזאת .להתנתק מהמחויבות למצוות

לימוד התורה יכול ליצור  ,במילים אחרות. להתמודד עם קשיים נפגע גם החוסן שמאפשר, מספק

היעד , כאמור. נתק מיראת השמיםעלול להיווצר נאותים אם התנאים אינם  אך, את החיבור

במחויבות  כלומר, באה לידי ביטוי בפן המעשיוזו  ,"יראת שמים"ל והוא קודם כהמרכזי בלימוד 

הלימוד צריך לצאת מתוך יראת שמים והתוצאה . היא הבסיס ללימוד וגם היעדשלצו האלוקי 

. בוקיומית הדבקות הו לאל המצווה חיבורהגם  ,ידע נוסף על רכישת ,הסופית צריכה להיות

  :מטרתואזי הלימוד החטיא את  ,יראת השמים הנפגמאם כתוצאה מהלימוד , לפיכך

 
, וזאת. לחכמתו קודמת יראתו אשר אדם עיצוב :ברור מרכזי יעד, כמחנכים, עינינו לנגד

 בהעדרה כי ל"חז קביעת מפאת והן, כשלעצמו קיומי כערך שמים ליראת הזיקה מפאת הן

. תורנית לימודים מערכת כל של המוצא נקודת הנה זו הנחה. מתקיימת אינה החכמה אף

 החכמה זיקת הינו היסודות יסוד אך, הוראה תכנית עיצוב על משפיעים מרכיבים הרבה

 .95אהבתה על תורה ידיעת קניין השפעת, ליראה

 

 אשר מעטים לא תלמידים ישנם" הרי, ל-אם המטרה היא אהבת התורה ואהבת האל טען ש"הרא

 אפילו ולעיתים, וזיקה כושר, ידע של דל יבול באישיותם מניב ורבא דאביי הוויות לימוד ריבוי

 יש אפוא ללימוד הגמרא .97"מחדש המתכונת את לבחון מחובתנו" ולכן, 96"נוגדנים מוליד

יש לשקול  אזי, מתרחקתאף אינה מושגת ו ואם זו –ל -אהבת התורה ואהבת הא – "על-מטרת"

מדוע לימוד שאינו מותאם בהכרח גורם לנסיגה ביראת שמים  אך .כני הלימודוהמרה של ת

 ?ובקיום מצוות

 

לאמונה  "סם המוות"לחלופין או  "סם החיים"לימוד הגמרא יכול להיות כיצד 

 ?ל-ולקשר לא

שלא  יםתלמידאצל בהכרח  יראת השמים לא נפגמהעל מקרים שבהם ניסיון העבר מלמד 

, לעומת זאת. מבית תה מושרשיתהילהלכה שמחויבותם  מכיוון ,ולא למדשאו , לגמרא" והתחבר"

  םעצמלמצוא את  יםעלול ללימוד יםמתחבר אינםש יםתלמידכיום . בימינו המצב שונה לחלוטין

מגוון והלימוד על , לכל המחויבות הדתית הוא יראת השמיםהבסיס שהיות . מחוץ לעולם ההלכה

הלימוד פועל  במצב שבו הרי ,בהמשמעויותיו צריך להוסיף יראת שמים או לפחות לא לפגוע 

 . נכון להמשיך בוראוי ופעולה הפוכה צריך לחשוב אם 
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 .1' עמ, שם 
96
 .32' עמ ,חלק ב ,"בישיבות תיכוניותהוראת הגמרא ", ליכטנשטיין  
97
 .שם  
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 "Contemporary Impediments to Yirat Shamayim"הקדיש לנושא זה את מאמרו ל "הרא

הכרוכות הבעיות  ןומהתח מהי יראת שמים ינ שבו, 98("מכשולים עכשוויים ביראת שמים)"

 יםהנובערתיעה וכובד ראש כ שמיםהיראת ל הסביר את "הרא .בהטמעת יראת שמים בדורנו

ם והיא צמודה "היא מצוות עשה אצל הרמב" היראה מהאל", לדבריו. מפחד או מיראת הרוממות

 את גםיראה ראה ב ל"הרא .99בזמן הקודמת צמידות או קבועה צמידותזוהי . למצוות האהבה

משה אל העם בשאלה פנה בערוב ימיו , כך למשל. לכל יישום פרטני של קיום המצוות התשתית

ל מָה ": ובה בעצם מנה את המצוות המוטלות עליו רטורית שְרָא  תָה י  י יךָ ק  אֱלֹ 'הוְע  מָךְ כ  ע  ל מ  ש א 

ת  רְאָה א  ם לְי  ת  יךָק  אֱלֹ 'הא  ת בְכָל דְרָכָיו וּלְאַהֲבָה א תו  וְל עֲב ד א  בְכָל לְבָבְךָ וּבְכָל  יךָק  אֱלֹ 'הלָל כ 

ךָ צְו .נ פְש  ת מ  שְמ ר א  ם לְטו ב לָךְ 'ה  ת ל  יּו  וְּךָ ה  י מְצ  ר אָנ כ  תָיו אֲש  ת חֻק  יראת את רש יל פ"הרא .100"וְא 

כלל בסיסי זהו . ול המצוותמתוך מכלמרכזי  מרכיבכ שמנה משה במצוות השמים המופיעה

  :שאר המחויבויות נגזרותשממנו 

 
לנתק את היראה ולראותה  וניתן, אפשר לראות את הפסוק כולו כנקרא בנשימה אחת

עולמה של , עולמה של ההלכה, אמנם [...] ככותרת כוללת כשכל השאר מסתעף הימנה

אחוז בזה וגם מזה אל תנח . נטיות אלו דיאלקטיקה בין שתי בנוי על תפיסה הרואה, תורה

 –מנגד אבל , פרטים מצד אחד-שפע רב של פרטי, ציוויים ומצוות דיבור בלשון של". ידך

 .101"אלוקיך' ליראה את ה" :הכל בדרישה אחת איגוד

 

יראת האלוקים היא האווירה האופפת את כל עולם המצוות ואת החיים , ל"לתפיסתו של הרא

כל העשייה מתנקזת אל המהות . הסופי יעדהגם אך יראת האלוקים היא נקודת המוצא . בכלל

 יראהידי אותה  עלמונחה  המעשה כאשר אולם, המוצא מנקודת מושפעת העשייה ;הטלאולוגית

 או המוסר מקיום, המצוות מעשיית כתוצאה מועצמת קיומית יראה ואותה חוזר היזון נוצר

 כוונהה ההלכתי במושג. נכונה עשייה רק ולא ,עודיי, מטרה מהאדם נדרשת": התורה מלימוד

 הקודמת יראתו. השמים יראת היא שב הכל ואליה יוצא הכל שממנה הכוונה. המצווה לקיום

 .102"העשייה לכל התשתית את שמהווה לחוכמתו
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עיון  –" כנס לביא"הפתיחה של  במושב נישאהההרצאה  .321-11' עמ, (ט"תשנ) יג, בוגרים שבות עלון ,"חסדים
אני : "הבא בסיפור הדגים את דבריול "הרא .(31.32.3116) ט"ג תשרי תשנ"כ, הדתית מחדש במשנת הציונות

באחד מימי . 'לאומית-הדתית הציונות זמעו', של שכונת קטמון בירושלים 'שטיבלך'ה, מתפלל בבית כנסת נפלא
כבר התרגלנו לכך שיש אנשים . כיתוב וסמל ראיתי בחור שנכנס לבית הכנסת ועל חולצתו, חול המועד סוכות

אוכלים , חייבים ליידע אותו שהם שותים קוקה קולה הוא הם-ברוך-החושבים שבעומדם לפני הקדוש
אך מה . באקפולקו או במפלי הניאגרה, בבאלי –שקנה להם את החולצה  הם או מי –או שביקרו , ס'במקדונלד

 ,על חולצתו של אותו בחור הופיעה תמונה גדולה של כדורסל. כל מה שראו עיני לפני כן שראיתי הפעם עלה על
 אלהכל השאר , חייםהזה  כדורסל") "Basketball is Life, All the Rest is Details": באותיות קידוש לבנהומעליה 

יראת שמים זה : מרה כךהיה כותב את הא   כי ל"הראאמר  ,ובפרפרזה לכיתוב על החולצה(. "פרטים זניחים
 .רק פרטים הנובעים ממנה אלהכל השאר  ,לוהכ
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שהגדיר את יראת השמים כמטרה  אחרלעשרה שנים -חמשכל "של הראבהרצאה , עם זאת

בין הנסיבות  כלומר, מטרההבין ל כוונההבין על ידי הבחנה  נדבךעוד הוסיף  הוא, 103הבסיסית

 ;עברב נטועהכוונה ה ."שמים לשם"ה, שהיא הייעוד והתכלית מטרההבין להמניעים לפעולה ו

 תואם כווניש לבחון , כלומר. פעולהלהאדם יצא  שבגינהּ הסיבה הייתהכוונה לקיים מצווה ה

 מטרהוה" דע מאין באת"הכוונה קשורה ל. 'הייתה סתמית או מתוך רצון לקיים את מצוות ה

מסכת ב". לשם שמים"ל במיוחד על המושג "בהרצאתו התעכב הרא .104"?לאן אתה הולך" פירושה

לשם "שני פירושים למשמעות של הציע ל "הרא ".שמים לשם יהיו מעשיך וכל": רנאמ יב, ב אבות

. ה בעולם"הקב במטרה לקדם אתכל מעשיך יהיו . ל-בשביל הא ,תאוצנטרי –הראשון . "שמים

 .105של האדם רוחנית מותהתקדשם ל נועדוכל מעשיך . בשביל האדם ,הומוצנטרי –השני  הפירוש

 כל: אפשרית אחת תשובה? כל המעשים להיות לשם שמיםיכולים כיצד : אך נשאלת השאלה

וזו , הרוחאפשר לפעול בעולם היה להיעשות בשביל שי חייב ,גשמי כלומר מעשה ,חולין מעשה

 להתפרנס שתוכל כדי, עבוד ;תורה ללמוד כוח לך שיהיה כדי, אכול. "שמים לשם"המשמעות של 

כי ראה הל "הרא. היותו מכשיר לקודש לפי מיד נמדד חולין מעשה כל. הלאה וכן מצוות ולעשות

כמו זו של  הגבוה ת אמונהדרגרק למי שהגיע ל מתאימה, ם"רמבבלמצוא שניתן , תשובה זו

כל מעשה ומעשה אם פרשנות שאינה בוחנת : ל הציע תשובה אפשרית שנייה"הרא. 106הנביאים

יעד או , יעד לקידום העולםלמשל . יש לקבוע יעד לשם שמים, לדבריו". לשם שמים" נעשה

פעולה ופעולה בדרך אל  כלאך אין לשפוט  ,הזה היעד עברכל המעשים מופנים ל .לקידום הרוח

  :היעד

 
בהכוונת , כאן ביחסמדובר . תחומי פעולה רצויים ושאינם רצויים אין כאן סיווג של

 פואאיייתכן . בלי להיכנס לשאלה מהו הוא עושה, והועדת כל פעולות האדם למטרה אחת

דות גם אם על פניהן אינן מיוע, שאדם עושה כל מיני פעולות הנחוצות מבחינות שונות

 .107[...] לשם שמים

 

 כי ,מצוות ולקיוםללימוד תורה ', ה לידיעת רק לא" שמים הלשם" את להרחיב אפוא שאףל "הרא

מעשיך  כל"ב, כלומר. במציאות פינה לכלה "הקבאת  להכניס בשביל, התאוצנטרי לכיוון גם אם

לידי ביטוי גם  לבוא היכולוהעצמת נוכחותו במציאות  ,'לשמו של ההיא הכוונה " שמים לשםיהיו 

דווקא מי שנדרש למטען , ל"הרא קבע, לפיכך. בכל תחום בעצםובצבא  ,בפוליטיקה, בכלכלה

שבוחר תחומי עשייה שהם ביישובו של  זההוא , "לשם שמים"ב להתמקדרוחני רציני יותר כדי 

ילך , בעל כורחו, ראש הישיבה" :מי שעוסק כל חייו בתחומי הקדושה יהיה לו קל יותר. םעול

                                                             
103
 .306-331' עמ, (ד"תשנ) ד, בוגרים שבות עלון, "וכל מעשיך יהיו לשם שמים", ןאהר, ליכטנשטיין 
104
אין זה סותר את רצונו אך  ,להרוויח כסף רצוןמתוך מסוימת אדם בחר בעבודה שייתכן . 337-331' עמ ,שם 

 .הנאה ועוד, לשם כבודהזאת  את העבודהלעשות 
105
 "צריך האדם שיכוון לבו וכל מעשיו כולם לידע את השם יתברך בלבד" :'הם המגמה היא ידיעת "אצל הרמב 

  (.ב הלכה, ג פרק, המדע ספרבתוך  ,"דעותהלכות " ,ם"רמב)
106
 אותה אם אלא]...[  קטנה או גדולה פעולה יעשה ולא, בלבד יתעלה' ה מטרתם ועושה נפשו כוחות כלשמפעיל " 

, א"תשכ, מוסד הרב קוק: ירושלים, הקדמותבתוך , "למסכת אבותהקדמה " ,ם"רמב) ]...[" מעלה מביאה פעולה
  .(פרק חמישי

107
 .300' עמ, "שמים לשם יהיו מעשיךוכל ", ליכטנשטיין 
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]...[ לצאת החוצה  שמתעתד אדם אותו. מקום בכל וילמד, יסתובב בעולם התורה, לבית המדרש

 .108]...["בצורה מקיפה , צריך לבנות את עצמו מבחינה רוחנית

 

היכולת . 'את השגחת ההאדם  מעשיו ופעולותיו שללזהות בכל היכולת אפוא היא  השמים יראת

ציע הל "הרא .109וכחותועל מנת להעצים את נ ל נמצא ופועל במציאות ולפעול-שהאבכך להכיר 

יר  מָה: "לחיות את פרק ח בתהילים ;בעת ובעונה אחת במלואהכדרכו לחיות את הדואליות  ד  א 

ץ מְךָ בְכָל הָאָר  ט"העת  הובאות" ש  הוּ מְע  סְר  תְח  אֱלֹ ו  הוּ יםק  מ  טְר  לחיות , כלומר. 110"וְכָבו ד וְהָדָר תְע 

 ח פרק של לרוחו נאמנים להיות עלינו": את האמת המורחבת על ניגודיה בעת ובעונה אחת

נּוּ מָה" לשאלה – ליםיבתה פְקְד  י ת  ן אָדָם כ  נּוּ וּב  זְכְר  י ת  מְךָ  מָה, אֲד נ ינוּ 'ה" לסיום, "אֱנו ש כ  יר ש  ד  א 

ץ  ושלטונו האדם גדלות על המדבר הפרק של האמצעי לחלק מאשר פחות לא ,"בְכָל הָאָר 

ט" הוּ מְע  סְר  תְח  אֱלֹ ו  ת ]...[ יםק  מ  ח  תָה ת  גְלָיו-כ ל ש  ל את כל והיכולת לכלהיא יראת שמים זו  .111"ר 

 .אליויש לחתור ש היעדוזהו , ה באור האמונהיהעשי

 

  לעומתמעמדם של לימודי היהדות באקדמיה  בדברויכוח וה

 ישיבתיהלימוד ה

במסגרת  באוניברסיטה העברית בהר הצופים שיח שנערך-ברבל "השתתף הרא 3111 שנתב

דבריו . החינוך היהודי ומדעי היהדות שיח היה-הרב נושא .למדעי היהדות 30-קונגרס העולמי הה

עלון שהתפרסם בכתב העת  ,"?'הילכו שניהם יחדיו' –חינוך יהודי ומדעי היהדות " הופיעו במאמר

, דיוק  – הלימוד האקדמי מאפייניו שלאת במאמר זה ל מנה "הרא .ח"בשנת תשנ שבות בוגרים

חינוך שמאפיינים אלה אינם הקריטריון למדוד באמצעותו את ה אך קבע, ארגון ואיסוף מקורות

הקשר  איסוד היסודות ושורש העבודה הו"את החינוך היהודי דרך יש לבחון  ,לדבריו .יהודיה

מבחינתו  .112"אומר בין הלימוד לבין המחויבותהווה  ,האורגני בין תלמוד תורה לבין יראת שמים

: חיובי ויש בו אפילו ערך שלילימוסרית וערכית אין ערך  ,לידע ללא תשתית אמונית ,ל"של הרא

 [...] סם המוות – ואילו עבור חברו, יכולה להיות עבור האחד סם חייםל אותה תורה "אצל חז"

נוח לו שאילו ' – 'לעשות'הלמד מתוך סקרנות אינטלקטואלית שאינה מלווה במחויבות נלווית 

מתמקד הלימוד האקדמי , ל"לתפיסתו של הרא .113"'נהפכה שלייתו על פניו ולא יצא לעולם

 ,לפיכך. בכךואין לו עניין לחזק את שמירת המצוות הוא לא נועד . התלמיד ו שלנפשבחומר ולא ב

של לימודי  לעתים הלימוד האקדמי, אדרבה. הדתי-היהודיהלימוד האקדמי אינו מוסיף לחינוך 

מציאת ודיוק הניסוחים  – שהרי הדעת. "מוסיף דעת מוסיף מכאוב"הוא בבחינת היהדות 

כתוצאה מהמחקר , כמו כן. ה גילוי האמתתמטר אין בה מטרה רוחנית אלא – מקורות מקבילים

  .ממד הקדושה שלהםמהמקורות מאבדים 

 

                                                             
108
 .301' עמ ,שם 
109
 גמילות ועל העבודה על, התורהעל ", ליכטנשטיין ועיינו. 31-31' עמ, "הישיבה בן שליעודו ", ליכטנשטיין 

  .321-11' עמ ,"חסדים
110
 .ו ,תהילים ח   
111
 .307-301' עמ, "מעשיך יהיו לשם שמים וכל", ליכטנשטיין 
112
 .310' עמ ,"חינוך יהודי ומדעי היהדות", ליכטנשטיין 
113
 .317-311' עמ ,שם 
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, לומדים תכנים אקדמייםושבה , שהקים 114מכללת הרצוגל ישירות על "הרא נשאלשיח -רבבאותו 

האם אין : השאלה שהופנתה אליו הייתה. רב למה שנלמד באוניברסיטאותדמיון תכנים שיש בהם 

 בין לשילוב הקשור בכל הכללית תשובתוב השיב על כךל "הרא? תרומה רוחנית הבלימודים אל

. החול שנגרר ומתווסף אליו יכול להיהפך ולהיות קודש ,קריכאשר הקודש הוא הע :לחול קודש

לימודי  ,פיכךל. מהקודש חלק להיות יכולים הם קודש של הכְוונה עם אך חול שהם דברים ישנם

בעובדה מכירים מלכתחילה הם ש אך רק בתנאי ,להוסיף לחינוך היהודייכולים  יהדות אקדמיים

ל כי "הראהדגיש , עם זאת. המתבקשת מכךעם כל חרדת הקודש ' בדבר ה נדרשים לעיסוק שהם

 :פני הדברים שונים ,בהכירו את המציאות

 
התחושה הבסיסית היא שמדעי היהדות  –אולי כזר שבא אליהם מבחוץ  –מנקודת ראותי 

להתמודד עם פריקת העול ועם אובדן , לא באו לעולם כדי לפתור מצוקות חינוכיות

: לשם מילוי מטרות שונות לחלוטין –ובמידה רבה ממשיכים גם היום  –הם נועדו . הזהות

 וכל אלה תוך שימוש בגישות ושיטות המקובלות, סיפוק סקרנות אינטלקוטואלי, מחקר

הדגש , במידה רבה. וישומן על מקורות ותכנים יהודיים, בדיסציפלינות מדעיות מקבילות

 .115מושם יותר על החומר ופחות על התלמיד

 

הבעיה , לתפיסתו. בעיה רוחניתבאקדמיה ל ראה בלימוד מדעי היהדות "הראש מדברים אלה עולה

 עמה באים אל המחקרשאלא במטרת המחקר ובגישה  ,שהוא חיובי ,בעצם המחקרנעוצה אינה 

 .מלכתחילה

 

 

 לחנךוהחובה  הזכות

ת ושאלהן  – "?לחנך [של המורים] שלנומהו המנדט "ו "?מהו חינוך" –ל "השאלות שהציג הרא

את צורת השלטון  בחןכאשר  ,116פוליטאה חיבורוב להןכבר נדרש אפלטון . עתיקות יומין

כוונתו ". הפילוסוף-מלך"ידי הבצריכה להיות נשלטת אידאלית מדינה כי  הוא טען .דאליתאיה

 לחנךהשאר  ביןשל הפילוסוף הוא  תפקידו. נתונה לו הסמכותולכן את האמת שיודע פילוסוף ל

 המורה ,בדומה לכך. החניך של בתוכו הגנוזה האמת את ליילדהיא דרכו החינוכית . את האזרחים

ולהגיע , מהקיבעוןברתיות ומהמוסכמות הח" שחרר את מחשבתו"מדריך את הלומד ל או המלמד

היא  ,הפוליס, האידאלית המדינה אך .מכירכבר  שהמלמדלאמת האחת המוסרית והשכלית 

למצב של  ,במרוצת הדורות המדינה מידרדרת למצב פחות אידאלי .שאינו מתממש אידאלכאמור 

המורה אינו יכול לחתור אל האמת מתוך . במשטר דמוקרטי יש חוקים וחופש יחסי ."דמוקרטיה"

שממנה אותו על ידי החוקים ועל ידי המנגנון המדיני בול כהוא . שחרור ואוטונומיה מלאה

 ואממנה השלמדינה  אפוא מחויב, אשר תהיינההשקפותיו תהיינה  ,ההמור. לתפקידו ומממן אותו

משיכת הילדים והולכתם לאותה דעה שהחוק "ל המורה מסתכם בתפקידו ש. ומקבל את שכר

                                                             
114
במהלך השנים  .ישיבת הר עציון תלמידי עבורבכמכון להוראה  1973 המכללה נפתחה בשנת –הרצוג  מכללת  

היא אחד   מכללת הרצוג כיום. והיא נהפכה למכללה עצמאית אחרות ישיבותהצטרפו אליה תלמידים מ
 .מכללת ליפשיץהתאחדו מכללת הרצוג ו 0231בשנת . לאומי-המוקדים הגדולים להכשרת מורים לציבור הדתי

115
 .317' עמ ,"חינוך יהודי ומדעי היהדות", ליכטנשטיין 
116
הידוע גם  ,פוליטאה החיבור. 3111, שוקן הוצאת: ירושלים, ליבס. ג יוסף: תרגום, כרך ב, כתבי אפלטון, אפלטון   

 . אפלטון החשוב ביותר של ונחשב כיום לחיבורס בקירוב ו"לפנה 112נכתב בשנת  ,הרפובליקהאו  המדינה בשם

https://he.wikipedia.org/wiki/1973
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%99%D7%A9%D7%99%D7%91%D7%AA_%D7%94%D7%A8_%D7%A2%D7%A6%D7%99%D7%95%D7%9F
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%99%D7%A9%D7%99%D7%91%D7%94
https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%9E%D7%9B%D7%9C%D7%9C%D7%AA_%D7%9C%D7%99%D7%A4%D7%A9%D7%99%D7%A5
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שאמנם נכונה  ניסיונםוההגונים בבני האדם והזקנים שבהם מאשרים מכוח , הצהיר שהיא נכונה

. תלוי ברצון ההורים-בלתי באופןוהנוער חייב בו  ,חינוך הוא חינוך חובה מטעם המדינהה .117"היא

 של האדם רותיאידאל הח עד מהרהשכן  ,סכנה טמונההמוחלטת ירות ח  בדווקא , לדעת אפלטון

  .118נעדריםוהמוסר והחכמה  ,ותאגוצנטרילו זםניהיליל מביא

 

 ,הליברלי-מתחדד ומתעצם עוד יותר בעולם המודרני סמכותבין הרות ליבין החהזה  המתח

בראש  ממוקמתרות האדם יח .חינוךשיטות לוהן  השלטון לצורותהן קשורה  והדיכוטומיה

כבוד האדם " :בישראל הדבר בא לידי ביטוי בחוק יסוד .רשימת הערכים של העולם המערבי

הכרזה האוניברסלית על זכויות האדם שהתקבלה על ידי העצרת הכללית של ארגון ב .119"וחירותו

זכותו , פי הצהרה זו-על .120"לכל אדם יש זכות לחינוך" כי נקבע 3176 שנתב האומות המאוחדות

שני  .מותאדם לחינוך היא עיקרון אוניברסלי שמן הדין שינחה את מדיניותן של כל האושל כל 

בהם  יש – לחנך והחובה הזכות גם מכךוכפועל יוצא  ךונירות והזכות לחיהח – העקרונות אל

לפיכך  .פוגע בחופש שלובכך ו תלמידההמחנך מפעיל את סמכותו על  כןש ,סתירה פילוסופית

ביטול הזכות "ו, 121"שהםכלאין לשום אדם או מוסד זכות לחנך בתנאים ", תמיר( יולי)יעל ענת וט

 ,באותה נשימה היא מדגישה כי יש חובה לחנך. 122"בתכניה ללא תלותלחנך חל על כל צורת חינוך 

ומדריך  דרך מציג, עולמוהשקפת המחנך מעביר את  שבו חינוך, כלומר ."נכון חינוך"מדובר באך 

  .123דעתו את עליוכופה אך אינו  ,המתלמדאת 

 

על  (John Dewey)124ון דיואי 'הפילוסוף ואיש החינוך האמריקני ג הכריז בתחילת המאה העשרים

השמש "שהילד נעשה , מונח הרעיוןהיה ביסודה של הכרזה זו . "המהפכה הקופרניקאית בחינוך"

בהתאם לכך . 125"מתארגנים הוא המרכז שסביבו הם: שמסביבה מסתובבים כל אמצעי החינוך

של  שבו החייםמקום ה, כלומר, "חיי הילד הם התכלית הקובעת"שבו מקום נהיה הבית הספר 

, קד את החינוך בכליםידיואי מ .126"והלמידה באה באמצעות החיים"קודמים ללמידה  הילד

והחינוך צריך לשרת את האינטרסים  ,מרכזב נמצאהילד . בפיתוח הכישורים ולא בתכנים כלומר

                                                             
117
 .716-766' עמ ,ספר ח, כתבי אפלטון 
עשרים לקראת המאה ה החינוך, (עורך)דוד חן  בתוך ,"?סמכא או מורשה-בר: המורה", אליהו, רוזנוב נועיי  118

  אוניברסיטת ליד רמות הוצאת, אביב-אוניברסיטת תל, הספר לחינוך-ספר יובל העשרים של בית: ואחת
 .721-701' עמ, 3111-ה"תשנ, אביב-תל

119
 .במקרים מיוחדים רות האישית וביכולת לשלול חירות זויעוסק בהגדרת הח ,3110 שנתנחקק בש ,החוק   
120
בדצמבר  32-הצהרה זו נאמרה בעצרת האומות המאוחדות ב –" הכרזה לכל באי עולם בדבר זכויות האדם" 

חינוך . לכל אדם הזכות לחינוך: "להצהרה נאמר 06בסעיף . העצרת קראה להפיץ וללמד את המסמך הזה. 3176
חינוך יכוון לפיתוח המלא של  ]...[ .חינוך יסודי יהיה חובה. לפחות בשלבים הבסיסיים והיסודיים, יהיה חופשי

ם "תרגום ההכרזה לעברית בתוך אתר האו) אישיות אנושית ולחיזוק הכיבוד של זכויות האדם וחופש בסיסי
 .(מקור: 0231נדלה באוגוסט  .לזכויות האדם

121
 170-(1990), pp. 161:2 , 24Journal of Philosophy of EducationTamir, Yael, "Whose Education is It, Anyway?", . 

122
 .שם   

 ,Cambridge: e Making of the Modern IdentityTh :Sources of the SelfTaylor, Charles , עוד נוועיי. 360' עמ, שם   123

232-1989, pp. 230 ,Harvard University Press. 
124
האמת אינה אפריורית אלא , לתפיסתו. י שדגל בפרגמטיזםנפילוסוף ואיש חינוך אמריק – (3110-3611)דיואי ון 'ג  

כחלק מתפיסתו . מרכזב נמצאהמתחנך ש דיואי החזיק בתפיסת עולם ליברלית וממנה נובע. מיושמת בשטחהיא 
פיתוח הכישורים יותר לעבר הוא כיוון את החינוך  ,הסמכותהמתקדמת לגבי הצרכים בעולם מודרני ובעיית 

  .העברת הידעלופחות 
125
, אוצר המורההוצאת : אביב תל, ברוור חיים: תרגום ,בית הספר והחברה, הילד ותכנית הלימודים, ון'ג, דיואי 

  .62-11' עמ ,כ"תש, הוצאת הספרים של הסתדרות המורים
126
  .שם 

http://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR_Translations/hbr.pdf
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 בתוך מתחנךהילד  ,דיואי לשיטתו שלגם  פועלבאך  .איוזוהי הפילוסופיה הצרופה של די. שלו

 ,החופש למתלמדצריך להראות את אמנם המחנך  .ערכי מוסר ואבני יסוד עםדמוקרטית  מסגרת

 .127ערכי של המבוגרים-המוסריעולמם בין אום בין עולמו לילת בעקיפיןלכוון אותו עליו בעצם אך 

. החינוך ביןל רותיהח בין המתח פוחת ,ידע להקניית החינוך מטרת את מצמצמים כאשר, כן אם

 הנהי לחנך המנדט או אז, דרך ועקרונות כוללשערכי -פרוגרסיבי לחינוך שאיפה יש כאשר ,אולםו

היכולת סוגיית הקשור ל כלבמבוכה ואמביוולנטיות קיימת ליברלי ה-בעולם המודרני .מסובך יותר

 .128אינה פתורה של המורה שאלת החירות של המתלמד אל מול הסמכותו ,המוסרית לחנך

 

דוגמאות למעשה החינוך . היא מדרבנןהגם ש, שבה חינוךהמצוות וליהדות כאן המקום לחזור ל

 ה ידע שהוא מצווה את בניו לשמור"משום שהקבלשליחותו אברהם נבחר ; ישנן בתורה למכביר

ךְ הכ  " :'את דרך ה ר  יתו  אַחֲרָיו וְשָמְרוּ ד  ת ב  ת בָנָיו וְא  ה א  וּ  ר יְצ  ן אֲש  ע  יו לְמ  עְת  ת צְדָקָה  'י יְד  עֲשו  ל 

יא ה ן הָב  ע  שְפָט לְמ  ל 'וּמ  ר עָלָיו ע  ב  ר ד  ת אֲש   הסובבים אותואברהם חינך את , כלומר. 129"אַבְרָהָם א 

 .130צא ממנו עם ישראל שימשיך לעסוק בחינוך והעברת המסורתלכן זכה שי  , ושאף לחנך את ילדיו

את פיתוח האישיות  הןואת החינוך לקיום מצוות הן  כוללת בתוכהמצוות החינוך , ל"לדעת הרא

משה רבנו על שלא חינך  שמתחו ביקורת עלל "חזהוא נתן כדוגמה את דברי . החברתית והמוסרית

בניו לא ירשו את ההנהגה של עם ישראל ואף נטו ברבות השנים  כןועל  ,מספיק טוב את ילדיו

 . 131לעבודה זרה

 

 משנה, ם"של הרמבבספרו  "הלכות תלמוד תורה"בביטוי לחשיבות החינוך ל מצא עוד "הרא

( א) יש בכללן שתי מצוות עשה": במילים "תורה תלמוד הלכות"את  פתחם "הרמב. 132תורה

 אלא תורה מודיל של במצווה לא פתח ם"הרמב. 133"לכבד מלמדיה ויודעיה (ב); ללמוד תורה

כל " :יש מצווה ללמוד תורהשכתב  הוא, ח בהלכה, הלכות שבע לאחר רק. תורה ללמד במצווה

חייב לקבוע  ]...[איש מישראל חייב בתלמוד תורה בין עני בין עשיר בין שלם בגופו בין בעל יסורין 

 מנוסחת תורה ללמד החובה. 134"ביום ובלילה שנאמר והגית בו יומם ולילהלו זמן לתלמוד תורה 

אבל קטן אביו " :עצמו את ללמד המצווה עצמו האדם כלפי וכן בנו את ללמד חייבש האב כלפי

ל "הרא. 135"עצמו ללמד שכשם שמצוה עליו ללמד את בנו כך הוא מצווה ]...[חייב ללמדו תורה 

 ,ידע רכישתולימוד תורה הוא מצווה . ד תורהללמ  בין לציין כי יש הבדל עמוק בין ללמוד תורה 

 קריהעהוא הידע לא ; ואילו ללמד תורה זהו לימוד חודר שיש לו השפעה קיומית על האישיות

 ,ל"לדברי הרא. של התלמיד הקיומי ,הנפשי ,העולם הערכי אלא בניית

 

                                                             
127
 מוסדהוצאת : ירושלים, הלמן ט"יו: תרגום, מבוא לפילוסופיה של החינוך, וחינוךדמוקרטיה , ון'ג, דיואי   

 .007-000' עמ, כ"תש, ביאליק
128
 .702' עמ, "?סמכא או מורשה-בר: המורה", רוזנוב נועיי 
129
 .יט, בראשית יח 
130
 ,החינוך אמנת ,אלישע ,אבינרוכן  .ב"תשמ, השכל: ירושלים, משך חכמה ,(מדווינסק)מאיר שמחה , כהן נועיי 

  .30-33' עמ, א"תשס ,מעליות: ירושלים
131
, ב' עמ ,קט ,בבא בתרא ,בגמראכן יד ו, כא, במדבר רבה ראו. נכדו של משה ובניו היו כוהנים בבית עבודה זרה   

 . "ילדים חינוךעל ", ליכטנשטייןבתוך 
132
 .ראו בפתיחה, ספר המדעבתוך , "הלכות תלמוד תורה", ם"רמב  
133
 .שם   

134
 .ח, יהושע א   

135
 .ה-אהלכות  ,פרק א, ספר המדעבתוך , "הלכות תלמוד תורה", ם"רמב.[ ר.ש. ההדגשה שלי] 
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צוב נפש ימכשיר מרכזי לע – הפורמטיביותבתורה במיוחד בשנות הנעורים  העיסוק

, להקנות מאגר ידע תורני וכושר לימוד –הוא אמור לקבע אותו בעולמו הרוחני . היהודי

לבנות אישיות , ודעות של מסורת אבות תויראת שמים להחדיר אמונו' להשריש אהבת ה

 נפש אל המופנה לימוד משמעותו תורה ללמד[ ...] נאמנת ומחייבת לחיי תורה ומצוות

 שלא שמים "הרמב שמסביר מה וזה. האישיות עיצוב על להשפיע משמעותו ללמד. האדם

 לא, לכשיכיר חייב, נאותה רוחנית לרמה הגיע וטרם, מילדות הולם תורני לחינוך זכה

, דידקט-וכאוטו, עצמו את לעצב קרי, "ללמד" אלא, לשמה תורה תלמוד מצוות לקיים

 .136כאחד ומלמד תלמיד, ובנוי לבונה להפוך

 

 אין זה מספיק לדעת אלא יש צורך בלימוד. תורה דללמ   חובה מוטלת אדם כל על ,ל"הרא לדעת

גם  על הלומד ללמוד בדרך שיוכל ,כאשר הלימוד הוא לימוד עצמאי ואישים ג .לשם חינוך המיועד

של  והערכי יתייהחוו מהעולם חלקנהיה הוא אלא , ידעימוד אינו רק רכישת הל כלומר. דללמ  

את הדגיש אך יותר מכך , ל הדגיש אפוא את החשיבות של לימוד התורה"הרא. המאמין

ד, תורההלימוד המשמעות החינוכית של   המצווהמ לבד .כלומר את חשיבותו של מי שאמור ללמ 

למחויבות ו למסורת הקשר את להפנים מנת על ללמוד מצווה נהיש ,התור לדעת בשביל ללמוד

הלימוד בתחילת הדרך על  ,ד תורהכי בכדי ללמ  הניח ל "הרא. למצוות ולהעצים את העולם הערכי

 . לחיות את התורה – התורה לימוד של המרכזית המטרה היזו. להיות קיומי ומופנם

 

היא אפוא  ל"עליה מדבר הראש –" האישיות עיצוב על להשפיע" – קיומית-האימננטיתההשפעה 

, לחוש רוחניותכדי , משום שזו מצווה, לומדים תורה למטרה אינסטרומנטלית ,ראשית. כפולה

להשריש  ,הלימוד צריך לחזק את הקשר עם בורא עולם ,כלומר. לדעת איך לקיים מצוותכדי 

הלימוד צריך לרומם את עולמו המוסרי של  ,שנית. במחויבות למצוות שמתבטאתיראת שמים 

ומתקשרים אליה  'תמימה משיבת נפש'חווים היותה , כשאנו מגלים את האור שבה: "האדם

ת" :המדרש על הפסוקהזכיר את ל "הראובהקשר זה  .137"בעבותות של אהבה ל  יּ  ים א  עֲל ת אֲהָב   וְי 

ן יהָ  ח  ד  וֻּךָ ד  ת בְכָל יְר  של  וההסבר ."?לאילת תורה דברי נמשלולמה "אומר ש ,(יט, משלי ה) "ע 

כמו המפגש הראשון כך  מרגש תמיד הוא לאיילה יליהא בין המיני בין שהמפגש כמו": ל"הרא

וכמו שתינוק תמיד מוצא רוויה מדד של אימו כך לימוד . דברי התורה חביבים על לומדיהם

  .138"'כל זמן שאדם הוגה בהן מוצא בהן טעם' התורה

 

 

, תורה ערכי בסיס על הישיבה תלמיד של אישיותו פיתוח

 חסדים וגמילות עבודה
כי תפקידה החינוכי של הישיבה הוא  ,ל"הרא אמר ישיבהה תלמיד של עודויוי דרכו על בהרצאה

היא לפתח את האישיות ולא להפוך  המגמה": אישיות עצמאית בעלת כוחות התלמידפתח אצל ל

חייב לדעת , מי שנכנס לישיבה. על האדם ללמוד לשחות, האגוז צף. להיות אגוז הצף על פני המים
                                                             

 . 03-02' מע, "מניעים ויעדים: הרבצת תורה", ליכטנשטיין 136
137
 .31 'עמ ,שם   

138
  .36-31' עמ, "מניעים ויעדים: הרבצת תורה", שטייןליכטנבתוך , ב' עמ, נד ,ערובין, בבלי 
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 ולפעול לבנות המוכנים אנשים. ס'גבראס אלא 'לחפצאלא , ישיבה אינה מקום לאגוזים: בבירור

המעשי על שלושת  בהיבטל את מטרת החינוך "הרא ביסס כך לשם .139"בעצמם ובראשונה בראש

 :עבודה וגמילות חסדים, תורה: ל"היסודות שעליהם מושתת העולם לפי חז

 
 עמוק קשר עםממנה בתום לימודיו  צאי   בישיבה המתחנך תלמיד כי ציפה ל"הרא .תורה 

 לתורהשל הצעיר  שהזיקההוא ציפה . תורני רחב ידעעם וללימוד מעמיק  כליםעם , לתורה

 השיג שלא מה את גם בהמשך להקיף כמיההכי תהיה בו ו וכיסופים אהבה יתרווי תהיה

 .בינתיים

 שמים יראתעם  חיבור נהוובראש בראש שהיא' ה לעבודת מחוברהישיבה תלמיד  .עבודה .

 קיוםאת ו אהבתואת , באל התלות תחושתאת  ,ל-אעם ה החיבור מבטאת את שמיםה יראת

 גם והיא ,במעלה הראשונה המטרה היאל "לפי הרא השמים יראת ,לעיל שציינו כפי. מצוותה

 .ל-לקשר עם הא הבסיס

 היסודות שני. ל"הרא של החינוכית במשנתו זוכה למקום של כבוד זה יסוד .חסדים גמילות 

 תלמידה נדרש הזה יסודב אך. האל מול האדם של אישית-רוחנית להעצמה קשורים הקודמים

 עליו. ולקדמו העולם את לשפר שלו השאיפה דרך מתרחשת הרוחנית התעלותו כי להבין

 זאת ניסח ל"הרא .האישית ההתקדמות חשבון על באהלעתים  וזו ,שליחות בתחושת לחיות

 לומר העולם את שיעזוב בשעה האדם שיוכל עד, משהו ולו לתרום נכונות אותה" :בביטוי

 באישיותו בסיסי מרכיב להיות חייבת זו נכונות .140"משמצאתיו טוב יותר קצת ואות עזבתי"

 לחוץ אביך ובית ממולדתך, מארצך אף לצאת נכונות ידכ עד: "הישיבה מבני אחד כל של

 להיווכח כפי שאפשר, האישי מישורבל אף שימש דוגמה לנכונות זו "הרא. 141"[...] לארץ

. 142"להקריב נכונות הייתה ארצה אותי ושהביא הדברים אחד: "מדבריו עם בואו לארץ

 . 143והעריך אהב כה שאותה הכללית התרבות על הוויתור יתההי ל"הרא של מבחינתו ההקרבה

 

  השליחות תודעת עם לחיות

 מקורהּ חסדים גמילות, לדידו. וההומניות התורה של הטבעי חיבורל ייחס חשיבות רבה ל"הרא

 בצלם של המשמעות אולמ את להבין. אדם הוא באשר אדם כל כבדל" :בריותל כבוד ביחס של

 כבוד תחושת תובעת בשורשהּ. המושג מן הנובעים והזהירות ההערצה בכל לכך להתייחס. אלוקים

 שאינו של מי גם, אדם כל של האלוקים צלם. 144"עצמו כאל – זולתו אל אדם התייחסות הבריות

חשיבה זו . רצונותיו עלו האדם של אופיו על אופטימית חשיבהל ל"הרא את הוא שהביא ,יהודי

 אנושית שאיפה הוא השלום כי האמין ל"הרא. שלום תמורת פשרהב לתמיכתוהיא שהובילה 

על  שאיפות מימוש של למפגש לערבים ישראל בין הסכסוך את לתרגם אפשר וכי ,אוניברסלית

  .לשלום מתוך פשרה בסופו של דבר כך אפשר להגיע. בסיס כבוד הדדי
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 .302' עמ, "הישיבה בן של לדרכו", ליכטנשטיין   
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 .שם   
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 .11' עמ, מבקשי פניך ,סבתו   
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 בראש חסדים גמילות הערך של את להציב ל"הראבחר , הדדית וערבות אחריות ה שלתחושמתוך 

 באתוס מרכזייםערכים  ןה והנתינה האכפתיות ,לדעתו .האדם של תוהמוסרי תיוהמחויבוסולם 

 :הבא עולםב חלק לו אין ,טובתו אתדורש  ואינו הכלל עם" חיבור"חש  שאינו מי לכןו, היהודי

 
 בלעדית בהתרכזות המעורה האגואיזם בשלילת אוה כאן ביטוייה]...[  הקשר תחושת

. ישראל לכלל האחריות היא עלינו המוטלת הציבורית האחריות ]...[. בצורכי האדם עצמו

 אשר שכל ;ביתו שם כי, ישראל לכלל שייך שאדם הרגשה על הבנויה באחריות, ראשיתה

 תוך ויפעל שבמידה; בעולם חובתו למלא יוכל לא, ישראל מכלל מוחלט ניתוק תוך יעשה

 .145מותיבשל יפגע ישראל מכלל יחסים ניתוק כדי

 

עם ' על השילוב של תורה ועבודת הישיבת ההסדר המצע הרעיוני של את ל "הרא ביסס, לפיכך

על  אחריותנושאת בתורה שאינה  ;תורה ללא חסד היא תורה פגומה, לטענתו. גמילות חסדים

כי הדגישו ל אף "חז. עם רצון לתת צריכה ללכת יד בידשמים  יראת. החברה אינה תורת חיים

 זה ערבים ישראל כל" אזמו נכנס לארץלאחר שעם ישראל  משנה חשיבותקיבלה הערבות ההדדית 

 חסדים וגמילות עבודה, תורה ערכי את התפיסה של שילובהלכה למעשה ל הדגים "הרא. 146"בזה
 : תיאר את ההתמודדות של הישיבה עם ערכים אלהוכך . עציון הרישיבת , עמד שבראשה בישיבה

 
 ]...[. ערכים בין שילוב של מסוימת עולם בהשקפת שדבקים כמובן, ]...[ הזו בישיבה

. להיפךו "ח ולא, מההשקפה בא והמבנה, חסד ובין תורה בין שילוב היא עולמנו השקפת

לעסוק בתורה תוך כדי  מאיתנוה כפי שהוא בנה אותו דורש "הקב של שעולמו חושבים אנו

ומתוך כך אנו  –' גמילות חסד וכדו –אחרים  וחברתיים הכרה שישנם ערכים לאומיים

, הוא מסר של תורה בחשיבות עליונה ןשלה המרכזי נמנים עם ישיבות ההסדר שהמסר

 בתוכנו לשלב השאיפה ועל, הרצון על, היכולת על הבנויה, חסדאולם בתורה שהיא תורת 

ה "צדקה ומשפט שאותם הקב, לחסד הזיקה את גם וממילא', ה לדבר הזיקה את גם

על  דווקא. ולפעול לאהוב –ה אוהב "אנו נדרשים לאהוב את אותם הדברים שהקב. אוהב

, והעבודה ההשכלה לשדרות להיכנס שנוכל בשביל רק לא. לצבא הולכים אנו השקפתנו פי

   .147ממנה חלק הוא בצבא ששירות חסד בתורת רוצים שאנו בגלל אלא

 

הוא החינוך  ,הסדרהשבא לידי ביטוי בישיבת כפי  ,השילוב בין לימוד תורה לחסד ונתינה, אם כן

בין שמשלב ההליכה לצבא מתחייבת מהחינוך  ,לפיכך. ל מהאדם-האדורש מה ש זה .המיטבי

 .את הצורך בשילוב הצבא והישיבהשמכתיבה תורה לחסד יותר מאשר מהמציאות 

 

ל מאם "שאב הרא ,מתוך אחריות לכלל ישראלשבה לומדים  ,לישיבת ההסדראת ההשראה 

במקום אחד  הוקמה במטרה לקבץזו ישיבה . ין'ישיבת וולוז הלוא היא, הישיבות הבריסקאיות

 עם על וישפיעויצאו בבוא העת לעולם הרחב שכדי  ,יכולותהבעלי את , המוכשרים ביותר את

הוצאת גדולי  באמצעות ישראל עם את לשרת אפוא יתהמטרת הלימוד שם הי. בכללותו ישראל

מי שנכנס בשערי  כל, אשר על כן. םיהתועל קהיללימים תורה והצמחת אנשי רוח שישפיעו 

                                                             
145
 .331' עמ ,שם 
 .ב 'עמ, מג, סנהדרין; ב 'עמ, לז, סוטה ,בבלי  146
147
 (.ה"תשס) 3226 ,קשר דף ,תלמידי הישיבה בגוש קטיף על התערבות ,"תלמוד ומעשה" ,אהרן, ליכטנשטיין 
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לדברי  .חייב לבוא אליה עם תחושת שליחות חינוכיתהיה  מד שם בפועלימי של כלוהישיבה 

 ,ל"הרא

 
למטרה  חיים' הישיבה שהקים רנועדה , מעבר לתפקיד החינוכי הפשוט של הישיבה

כשם שהאוניברסיטה לא נועדה רק להכשיר . ]...[ .ישראל לשרת את כנסת :נוספת

כך גם  –לחנך את ההנהגה התרבותית של העם  אלא גם, עורכי דין ואנשי מדע, רופאים

מוסד המכשיר את המאגר האנושי שיצאו  הישיבה אינה רק בית מדרש לרבנים אלא גם

 .148]...[ וח והתורה של האומהממנו אנשי הר

 

להכשיר את דור הרבנים כדי שיפסקו ויעבירו את ( א: )מטרה כפולהנועדה  ח"הר לישיבה שהקים

לכל הרבנים  צאוכאשר י   ,כך. חינוך לרוח גדולה של נתינה ויראת שמים( ב); מסורת הלימוד

  .שהוקנו להם בישיבה אתגרי החיים הם יקרינו על סביבתם ויפיצו את הערכים

 

  בחינוך" עשה ואל תעשה"כללי 

 :עקרונות חמישהל על "הרא ביסס המעשית הדרכתו את

 
בפתרונות , בנוסחאות פלא, סיסמאות פשוטותב דחה את השימושל "הרא .קסם פתרונות אין .א

 מניפתעל גבי , יותומרחב האפשרובתוך . כולו את המרחב לבחון יםחייב ,לגבי דידו. פשטניים

 "האמת המורחבת"של  עוצמתה והיז. תאישיה הדרך את אתרצריך ל ,תיותהאפשרויות האמ  

, שאין בלתה כי יש שיטה אחת לא קיבל את הקביעהל "הרא. אך זוהי גם נקודת התורפה שלה

 :מיטבילהגיע לחינוך  אפשרדרכה ש אחת ויחידה תורה

 
לתמהיל הנכון בין אין מרשם מדויק ; דברים אלו אי אפשר למצוא בספרים

אנשים נוטים , לעתים קרובות. וחום האהבה מאידך, האסרטיביות הסמכותית מחד

, לחץ על הכפתור הנכון, הקש על המקש הנכון. לחשוב כי להלכה יש תשובה לכל דבר

זה רק בגלל , ואם היא אינה שם. והתשובה נמצאת שם, חפש, פתח בעמוד הנכון

חוסר המזל להיוולד עשרים שנה לפני שמישהו  יש לך את; שעדיין לא הגענו לשם

התשובה , אם תמתין בסבלנות עוד עשרים שנה. יכתוב את התשובה לשאלה שלך

 .149!גישה זו שגוייה בתכלית. תמצא

 

גם כך הדבר . השקעה ללאלתוצאות  אפשר להגיע-אי, כמו בכל דבר בחיים .בחינוך השקעה .ב

גדרים מלוּוה בלמצוות חינוך בעוד השציין ל "הרא. צריך להשקיע כדי לקצור :בחינוך

 ,הכולל עולם ערכי שלם חינוךכלומר , במובן הרחבחינוך ב מדוברכש ,ביותר הלכתיים ברורים

לצערו כי ציין ל "הרא .מה מידת ההשקעה הנדרשתואין יודע כל כך  ברוריםהדברים אינם 

 :זהה חינוךבט ילהמע נוטים

 
אנשים המחויבים להלכה יפשילו את , מוגדרותכאשר עוסקים בחובות הלכתיות 

אולם כאשר אנו מדברים אליהם במושגים כלליים של . שרווליהם וייגשו לעבודה
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, אפשר בגישה מאופקת: עולה שפע אפשרויות, והקניית ערכים ומחויבויות, חינוך ילד

בדה עו. ואפשר לתת לזה עדיפות גבוהה או נמוכה, ניתן לפעול באינטנסיביות ובעוצמה

הנטייה להמעיט בערך , מצערת היא שבמצב של התנגשות עם ערכים חשובים אחרים

 .150החינוך גוברת אצל חלק מהאנשים

 

כדי  זמן יקרההורים משקיעים  הבשהאחת . חינוכיות שהיה עד להןשתי גישות  מנהל "הרא

. ותקשר אישי וזמן איכ, לימוד משותף הם עושים זאת באמצעות. לקדם אישית את הילדים

כך עשה אביו  ;גדולי הרבנים בילדיהם מבחינה אינטלקטואליתהשקיעו בבריסק , כך למשל

 ,השנייהבגישה . שעות עשרה-שתים מדי יום במשך שלמד עם בנו ,הרב משה, ד"של הרי

 ת תלמידיםלהורא ,לחוץ המופנ מרצםקר יוע ,ם ליווי צמודיהמעניקים לילדההורים אינם 

 הענקתוב ייםלמוסדות איכות ת הילדיםשליחב וקרימסתכם בע החינוך. חידושים בתיולכת

דגיש ה אך ,את שתי הגישותהציג אמנם ל "הרא. םתנאים חברתיים טובים להתפתחות

ת מוסד בית הבאאת יהושע בן גמלא לייחס למקובל . אינה מקובלת עליו היהשנישהגישה 

 הוטנרל ציטט את הרב "הרא. עד ימיו כל הורה דאג לחינוכו של בנו. לעם ישראל הספר

יום  היה זה. חגשל  לא היה יוםבו פתח רבי יהושע בן גמלא את בית הספר שהיום כי  ,שאמר

 .151בית הספרה לנונית העברת המסורת מההורים טלהינהיום אותו מ שכן, עגום

 

לימוד התורה את המפגש  נוצר במהלךשד ראה בקשר "עיד כי הריהל "הרא, לעומת זאת

זו המשמעות . קשר המחבר את אהבת התורה במסורת הדורות, בין הדורותביותר משמעותי ה

ם"הפשוטה של  ת בְנ יכ  תָם א  ם א  דְת  מ  בחינוך  ההורים צריכים להשקיע אישית, כלומר". וְל 

מהו הדבר  :ל"כשנשאל הרא. להשקיע בלימוד ולהשקיע בזמן איכות, להשקיע בקשר ;ילדיהם

כי  אומרד "הריששמע את  העיד גםל "הרא. הקמת משפחה :ענה הוא? הגדול שעשית בחייך

, לפיכך .152למד עם ילדיוש העובדהתהיה  ןמהכשיגיע לעולם האמת ויבקשו ממנו זכויות אחת 

היה  הוא. כמה פעמים בשבוע ,בנים ובנות לחוד, אחד מילדיוללמוד עם כל ראה לנכון ל "הרא

מחיר  וזהסבר שאך  ,הלימוד שלו ברמתלפגוע  עלולהלימוד עם ילדיו הקטנים שמודע לכך 

 : מצוות חינוך קייםלהורה כדי מ נדרשש

 
 אך אתה משלם, אני לא טוען שלולא ילדיי הייתי גאון עולם. גישה זו כרוכה בהשקעה

כל בוקר ' להודות לה, עליך להיות מוכן לשלם מחיר זה ואף לרצות בו, עם זאת. מחיר

כל ילד הוא  [...] מקור לאושר שאין בכוח מילים לתארזהו . על האפשרות להשקיע כך

  .153בהבנה ובאהבה, וצריך להתייחס אליו ברגישות, עולם בפני עצמו
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נהגתי להקדיש כמה ערבים בשבוע ללימוד , כאשר בניי למדו בישיבה תיכונית: "שם תיאור אישיוראו  .שם   

אתה מוצא זמן , ככל שאתה עסוק! איזה דבר נפלא', והוא העיר, מים שלהם"פעם פגשתי את אחד הר. איתם
לְמה כן אמצא , נייאם איני יכול למצוא זמן כדי ללמוד עם ב': התבוננתי בו והתקשיתי להבין .'ללמוד עם בניך

 ". אז הנחתי לעניין, אך נראה היה כי הוא אינו מבין מילה ממה שאני אומר '?לשם מה הזמן שבידי נועד? זמן
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 סבר הוא .בוויתור או בפשרה בהיבט החינוכי האמין לאל "הרא. מדי גבוה לא אך גבוה רף  .ג

הכיר את הדרישות של  ל"הרא. מצופות ממנו גדולות ונצורותערכו של האדם גבוה ולכן ש

בחר  הוא עצמו, עם זאת. שבה נקטו האמונים עליהואת הדרך הקפדנית  איתבריסקהשיטה ה

לדעת . מקסימליתהדרישות ברמה לא אך , דרישות גבוהות להציב ישמשמע : בדרך ביניים

ל סבר שאם "הרא. כישלון יכול להביא לסטייה מהדרךשכן , להיכשל אסורבחינוך , ל"הרא

העדיף הוא  לכן. מהמבוקש תוצאות הפוכותיש סיכוי שתתקבלנה גבוה מדי  הרף את מכוונים

אלי לגובה כלומר, לגובה סביראת הרף לכוון  לא ראה לנכון ל "הרא ,כזכור. השגה-בר, ר 

שהתלמיד ירכוש  ,חשוב לוהיה בראש ובראשונה  .ותו לא, את כמות הידע המועברת למדוד

צבת ההוא חשש ש. כפועל יוצא מהלימוד לאמונה ויראת שמיםאהבה וחיבור ערכים של 

לגרום צאה מכך ועלולה להביא לתוצאות למדניות אך לפספס את הלב וכת ותנוקשדרישות 

 :מעולם הספורטדוגמה ל "הראנתן כדי להמחיש זאת . ניתוק מיראת שמיםל

 
וינס , 62-ב בשנות ה"כאשר הייתי ראש כולל בישיבת רבנו יצחק אלחנן בארה

התוצאות שלומברדי השיג היו ". גרין ביי פקרס"לומברדי אימן את קבוצת הפוטבול ׳

אולי אם כמאמן פוטבול . אך השחקנים שנאו אותו! מדהימות ממש, חסרות תקדים

ואם אתה שנוא ; זה עניין אחר, אך אם אתה שנוא כהורה. זה דבר אחד, אתה שנוא

, היות והמטרה המרכזית היא יראת השמים, בחינוך. זה עניין אחר לחלוטין, כמחנך

אלא בעקר ביכולת ליצור סביבה , לכן מבחן התוצאה אינו נמדד רק בהקניית ידע

 .154למתחנך את המרחב להתחבר אל המסורת שתתןאוהדת ואהובה 

 

 ו שלכוונת. והתלמידשנוצר בין המחנך  אישיה לקשר תחליף אין .לימודי בסיס על אישי קשר  .ד

 היווצרותו של לע סיפורים כמהגם  ציין אך הוא ,ילימודהייתה לקשר על בסיס כאן ל "הרא

למטרות  קשרב מדוברה אין. גדול עניין הקשר בעצם ראה ל"הרא. אחרים בתחומים קשר

ל ראה "הרא ,לכך מעבר". המשפחתית הוויההמ חלק זהו" :הקשר במהות אלא לימודים

ין" כאשר לחנך ניתן לא שכן, הקשר הזהמרכיב חשוב מאוד בכינון  אישיתה דוגמהב תו כו   א 

 של ההתנהלות ובין החינוך התכנים והמגמות של בין הלימה להיות חייבת, כלומר ".כְבָרו  

 קשה לכןו הם מסוגלים לעשות אנלוגיות. ומבינים היטב רואים הנערים. המחנכים או ההורים

 :עליהם להערים

 
הן במישור לימוד התורה והן במישור צמיחה , חינוכיגידול ילדים הוא חלק ממאמץ 

פעמים רבות מדובר ? איזה סוג אדם הילד הזה עתיד להיות. דתית ורוחנית, אתית

האופן בו אתה . אך המעשה המחנך בעקיפין חשוב לא פחות, במאמץ חינוכי ישיר

ם הם ילדי. משפיעים באופן ברור על הילד, מתנהג כלפי ילדך והאווירה השורה בבית

אינך יכול לצפות מילד ללמוד תורה אם . ורגישים לקלוט מייד כל זיוף, חכמים מאוד

 .155אינך לומד בעצמך
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 .שם 
 .שם  155
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או בין ההורה  ,לתלמיד מחנךהרבה והריחוק הראויים בין ק  הבהגדרת יחסי , ל"לטענת הרא

 .בהווה עוד מה שהיה בעבר אינו קיים. המציאות היא דינמיתצריך להביא בחשבון ש ,לבנו

עם . מהי הדרך החינוכית הנכונהולקבוע נחרצות לכן לא ניתן לקבוע מסמרות . דברים השתנו

מעביר זה שהוא שכן  ,ההורה צריך להיות סמכותי :חשובים עקרונותשני ל הדגיש "הרא, זאת

 הדינמית המציאות לנוכח. קשר נפשי שייווצרצריך אהבה ו שרורלחייבת  כןו ;את המסורת

אפשר לשמור על עקרונות אלה  איךהשאלה  נשאלת, והשינויים מדור לדור ומתרבות לתרבות

האם אתה ? איזה סוג הורה אתה, אם לחזור לעניין הנדון" ,ל"ובמילותיו של הרא. וליישמם

 יכולים למחולהגמרא מלמדת כי הורים . 156"?מעוניין שהקשר ביניכם יהיה פורמלי או חברי

למציאות באותו  ועליהם להתאיםהדברים אינם ברורים ? מתי יש לנהוג כךאך . על כבודם

. שהיה לו עם הוריומהקשר שונה בא לידי ביטוי ל ציין כי הקשר בינו ובין ילדיו "הרא. דור

, צריך שההורה יהיה אסרטיבי. גם סמכותיותנדרשת  ל גם סבר שלא די בקשר אלא"הרא

ההורים מייצגים את המסורת האלוקית ולכן  .מוסרי-הערכידורש ומתווה דרך בכיוון 

 .157"במידה מסויימת הם צריכים לדבר בקולה של הסמכות"

 

 נחרדהוא  לכן. בחינוך יושרהל כבוד של מקוםל ייחס "הרא. למתבגרוחופש בחירה  כבוד  .ה

 לאחלילה  כדי ישראל לארץ בנוגע ם"הרמב גישת את ללמד לא הציעש מחנך על שמע כאשר

 הנערים של וביכולת בכנות האמין ל"הרא .ישראל ארץ ישובי מצוות של הלהט את להנמיך

מה שאני מוצא אצל אנשים : "הנכונות המסקנותאת  הסיקול הדברים את ראש בכובד לשקול

אלא שזה העולם היחיד שהם , אינו שזה העולם שהם מכירים, הקרובים לעולמו של הרב קוק

ואף על פי כן , אדם יכול להיות חסיד בעלז. חינוכיכשל רוחני וכשל , זהו לדעתי. מכירים

 שמתחנכים סברל "הרא .158"זו צרות שאני רואה כליקוי. 'שפת אמת'להכיר בגדלות של ה

 את להעביר צריך, לדעתו. מורכב בעולם ולחיות גדולים אתגרים עם להתמודד יכולים אלה

 חופש הבחירה וההחלטה את העמיד לרשותול יש, זאת ועוד. גרבבמת אמון של הזה המסר

 . ולהסיק מכך את המסקנות לטעותכדי שיוכל  וגם ,על דעת עצמו להחליטכדי שיוכל 

 

 

  לימוד –" ?גרע חלקן דווקא לגבי תורהימדוע י"

 לנשים תורה
 ללמוד צעיר מגיל נשלחו הבנים. לא הייתה מסגרת לימודית מסודרת לנשים השנמאה כלפני  עד

 ,3136 שנתב. ולמדו את המסורת ואת ההלכות בחינוך ביתי בבית נשארו הנשים בעוד תורה

הקימה את שנירר  ."בית יעקב" בקרקוב בשםבית ספר חרדי לבנות  המחנכת שרה שנירר הקימה

עומק וחיבור , רקעלהן התחנכו במסגרות הכלליות ולא היה  ,בניגוד לבנים, שהבנותהמוסד היות 

את הלהט מהן תאבדנה רבות , עודית לבנותיגרת יהתחושה הייתה שאם לא תוקם מס. למסורת

                                                             
 .שם  156
157
 .שם  
158
שייתכן כי אנשי מעשה עם ראייה רוחנית מצומצמת ואמר ל "בהמשך הוסיף הרא. 013' עמ, מבקשי פניך, סבתו 

דווקא משום שהם מדברים בשפה אחת . שיטות ודעות מצליחים יותר בקידום המוסד שלהםשאין לה רוחב של 
 .(שם)פשוטה 
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מגור " אמרי אמת"ר ה"האדמו ,של הרב משה דוד פלאשתמיכתם לזכתה  המוסד הקמת .הדתי

החפץ "פסק הלכה של  להקמת בית הספר היה ההלכתי הבסיס. ר מבעלז"של האדמוברכתו לו

, עם זאת. מסוימות בנסיבות תקףאינו  תורה וגמרא כי האיסור ללמד נשים סקפש ,159"חיים

, החפץ חיים לטענת. פסוקות הלכות על אלא על לימוד גמרא דוברעדיין לא  בהקמת בית הספר

והבנות  ,היו מושרשיםיומין  עתיקישכן מסורות ומנהגים , לימוד פורמלילא נזקקו נשים לבעבר 

  .160יום-מעשה בחיי היוםמלמדו את עיקרי היהדות מהתבוננות ו

 

 אליעזר' ר" ,למשלכמו . ל"חזשל  מרותא   מכמהבין השאר  הנבע לנשים תורה ללימוד ההתנגדות

יישרפו : "רבי אליעזר שלחריף  מאמר וכן, 161"פלותכל המלמד בתו תורה כאילו מלמדה ת  : אומר

בין החשש שנשים יהיו ערמומיות  ונע לאיסור יםרושיהפ .162"דברי תורה ואל יימסרו לנשים

לכוון מסוגלות  ןנשאיובין הקביעה , ילמדו איך לעקוף את דברי התורה רכשושיומתוך הידע 

נקודת . אפולוגטייםלימוד התורה שהותר היה מצומצם ומניעיו היו  ,או כך כך .לאמת בלימוד

 בעת. ל עלה חוסר נחת מלימוד תורה של נשים"שהרי ממאמרי חז ,שוויוניתלא הייתה  צאוהמ

 .לשוויון התביעה מכוח לגברים שיםנ בין המעמדי ההבדל התפוגג החדשה

 

 היושרב, תהקוגניטיבית ביכולאין הבדל  לפיהש – המעשיתהן הרעיונית הן  – המודרניתהתפיסה 

ל היה מחויב להלכה "הראאך . ל"הייתה מקובלת על הרא ,נשים לגבריםבין  רוחניותהשאיפות בו

להסיר את החסמים  את שאיפתוסתיר ה לאהוא  ,עם זאת .תחומיה ואף הצהיר על כך בגלויעל כל 

בין איש הנהוגה ההלכתית  חנהההב כיהסביר  הוא אף .נשיםל יםההלכתיים המפרידים בין גבר

הצרכים  ,שהרי לדידו. ערכי-מהותישיקול  שאין לו דבר עםשיקול פורמלי ב מקורהּאישה ל

 אותו הביאהל "התפיסה ההומנית של הרא, זאתמ יתרה. דומים גברים ונשים הםהרוחניים של 

הזדהה כאשר דיבר על תפילת נשים הוא  ,לכן. נתוןהוא  בוש במצב, כפי שהוא הזולתאת  לראות

מהתפילה של בתחושה  שונה בהכרח שהיא, מאחורי מחיצה שנעשיתתפילה ב הכרוך עם הקושי

לשים הקשורים למעמדה ההלכתי של האישה ל דרש מכל מי שדן בנושאים "הרא .ציבור הגברים

כיצד , ולכל הפחות לנסות לדמיין, אני סבור שרב צריך לשאול את עצמו, מאידך" :במקומהעצמו 

יש להצטייד ברגישות הנכונה לטענות ואל להדוף . הדברים נראים מהצד השני של המחיצה

  .163"עיקראת האישה כאילו היא מרדנית וכופרת ב ולהציג, טענהאוטומטית כל 

 

                                                             
159
. מחשובי הרבנים באירופה שלפני השואה –( 3111-3611)רבי ישראל מאיר הכהן כגן מראדין  –" החפץ חיים"  

משנה ספרו החשוב ביותר הוא . העוסק בהלכות לשון הרע בהלכה היהודית, חיים חפץ, מכונה על שם ספרו
 .העוסק בפרוטרוט בכל ההלכות היומיומיות לאורך השנה ברורה

160
ניו  ,קוטי הלכותיל בתוך, "סדר קודשים" ,("חפץ חייםה")מאיר , ישראל, כהן בתוך, א' עמ ,כא ,סוטה, בבלי  

עניין גדול ": "בית יעקב"נוגע לייסוד דומים כתב החפץ חיים במכתבו בדברים  .ט"תשי, ישיבת חפץ חיים: יורק
וכל החששים והפקפוקים מאיסור ללמד את ]...[  ל שורר בכל תקפו"אשר זרם הכפירה ר, ונחוץ הוא בימינו אלה

' ם היאשר בדורות הקודמי, כי לא כדורות הראשונים דורותינו...  בתו תורה אין שום בית מיחוש לזה בימינו אלה
כ "משא. ק"צאינה וראינה בכל ש' לכל בית ישראל מסורת אבות ואמהות לילך בדרך התורה והדת ולקרות בס

 .(11' עמ, [ו"תשכ] 06, החינוך ישביל, "החנוך הדתי לבנות בישראל", אהרן, גרינבאום" )ר בדורותינו אלה"בעוה
 .67-73' עמ, (א"תשס) ,ישראל טל, "הלכה בהשתלשלותה ובהתהוותה: תלמוד תורה לנשים", נריה, גוטלעוד  נוועיי

161
  .ב' עמ, כא, סוטה, בבלי  
162
  .ד הלכה, ג ,סוטה, ירושלמי 
163
 .331' עמ, "מעמד האשה בעידן המודרני", ליכטנשטיין 
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מנשים רצון התורה למנוע  – תפורמליבסיבה ל "הראלה תת נשים לעדוּההסבר לפסילת את  גם

הלכתי שיקול באין המדובר , כלומר. לצורך מתן עדות בציבור העלהופ המבוכה המתלווהאת 

 דופי הטלת בבחינת שהוא דבר": של האישהשמייחסים לעדותה חוסר אמינות ב לכאורהשיסודו 

שמקורה בגישה  ,את התופעה ל ציין בחיוב"הרא. 164"להתרחק נוטים אנו ממנה, באישה

על סס התבהנימוק שלהם . קבלת עדות מאישהשל איסור האת עוקפים הבתי דין  של ,פרגמטית

קצהשם  ,כד ,הלכות סנהדריןבם "הרמבפסיקת  אישית לא  לפרשנותמרחב גדול ם "הרמב ה 

, על פי הדברים שדעתו נוטה להן שהן אמת, בדיני ממונותיש לדיין לדון : "הדיין של פורמלית

ואין צריך לומר אם היה הוא יודע ; אף על פי שאין שם ראיה ברורה, והדבר חזק בלבו שהוא כן

ת הנוקשים של התורה הם מכאן שכל דיני העדוּ. "עשהוא דן כפי מה שייד, בוודאי שהדבר כן

תחושה של ודאות  לדיין אך אם יש. שהגיע אליו רלוונטיים רק כשאין לדיין נטיית לב מהמידע

ועל בסיס אותה תחושה בעקבות הוא יכול לפעול  ,דינית גם ללא הוכחות קבילות בדיני התורה

המאפשר לדיין גמישות  ,ם"הרמב שפתח לערוץ מעבר .התורהמחוץ לדיני הן אם גם  ראיות שונות

, מסכת דינים שונה שמציעים ,"המלכות דיני" ל כי"הראטען  ,דיני הראיות הפורמליים בעקיפת

לעקוף את דיני הירושה של  אפשר ,למשל כך. את דיני התורה לייתר יכולים במקרים מסוימים

 .165התורה המבכרים את הבן היורש על פני הבת

 

ובכלל ? האם עקיפת הדין היא ראויה :נותרה בעינה השאלהעדיין , למרות הפתרונות היצירתיים

 ,כרגיל? לראות בתופעה זו דבר שלילי יש האם? להתייחס לנשים הדורשות שוויוןצריך כיצד 

מצד . להכיל את הקצוות משום רצונו ,באופייה היא דיאלקטיתבעניין זה ל "הרא ו שלתשובת

הוא  ,אחרהמהצד  ,היא שמירה על מחויבות לנורמה ההלכתיתשנקודת המוצא הוא שמר על  ,אחד

באור בהכרח ולא ראה זאת  ,בלמידההן ומצוות בקיום הן , רבה יותר של נשים למעורבות שאף

  .שלילי

 

ל לא היו אטומים להבדלים ההלכתיים "הבנה כי חזהלצד המחויבות להלכה וש אפוא ל טען"הרא

אם יש , ועם זאת. נובעת מתוך רצון חיובי נוהגבהדרישה לשינוי ש ביןלהיש , בין גבר לאישה

אפשר -אי םשבגינחלקלק מדרון מפני  ,עקיףולו גם  ,חשש אם ישנו עבירים או-בלתיחסמים 

רצונן ל סבר כי "הרא. ולא להתכחש לכך ובכנותבגלוי לומר זאת  מן הראוי, את הפסיקה לשנות

נקודת מבט מיראת שמים ולא מ וברובנובע  ומורכבת גבוהה ברמהללמוד תורה וגמרא  של נשים

 דןמצ   והלמידה הרצינית אלההנשים הכלפי  דווקא הפתיחותהאמין שהוא , אדרבה. פמיניסטית

גם אם ": לקעקע את ההלכה פותהשוא המגמות הפמיניסטיותלבלום את  אף להאט ואולי יכולות

אולי הוא יסייע לצמצם , [הפמיניסטי]לא יבלום לחלוטין את התהליך  [תורה לנשיםשל ]הלימוד 

הוא  .למנוע מנשים לימוד תורהמדרון חלקלק שבגינו יש  מפניאפוא לא חשש ל "הרא .166"?אותו

משקל רב  יהיה גדול יותר יהיה לוככל שהצורך . לבין החששעל הפוסק לאזן בין הצורך ש סבר

, כלומר. להסתכל על קצה המדרון צריך גם, כמו כן. יותר שיאפיל על החשש מפני מדרון חלקלק

  ,גם אם החשש יתממשש לא מן הנמנע. שליליתהשפעה הסופית תהיה לתוצאה עד כמה לבדוק 

 

                                                             
164
 .321' עמ ,שם 
165
 .326' עמ, שם 
166
 .310' עמ, מבקשי פניך, סבתו 
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מדרון חלקלק  ל גם זיהה את קיומו של"הרא ,זאתיתרה מ. הרסנית כהתהיה בהכרח התוצאה לא 

אזי יש , עקרונית אלא חברתיתשאינה ה מסיבו גדול ואין נענים לכה כאשר הצורך הוא ; הפוך

עלול  ענות לצורך חשוביההחוסר  ,זהכבמקרה . ויסטה מהנורמהלא יעמוד בגזרה חשש שהציבור 

 . 167לפריצת סמכותה של ההלכה להוביל

 

 ,ולענייננו את האישה, לראות את האדם היא שגרמה לול "התפיסה ההומנית של הרא, כאמור

שמקורה בתפיסה חברתית  בין המיניםרץ את חוסר השוויוניות יל ת"הרא. שמאחורי הבקשה

, לצורך העניין. והעדיפה אותו על פני הפרט ציבורלכלל התפיסה שייחסה חשיבות עליונה , עברב

מוגדר שנועד תפקיד  מחברי התא אחדלכל שבו , הכלל או הציבור יכולים להיות גם תא משפחתי

, האישה בתוך התא המשפחתי הוא ללדת ילדים ולגדלם ה שלאם תפקיד, לכן. תאהלקדם את 

האחראי על הכלכלה ועל כל מה , "שר החוץ"וה להיות הגבר המצוּזה של שונה מ מעמדהּברור ש

ולמצות את לצאת החוצה אך גם  ,בבית חפצות למלא את תפקידןנשים  ,יוםכ. שקורה בחוץ

 . ביחס לנשים גישהאת הלשנות  מתבקש, לפיכך. תחומיםבעוד  כישוריהן ויכולותיהן

 

עודד  ,הכנות הרוחניות יושאיפותגם ל וכמ ,באשר הוא אדם אדםשרחש לאמון המתוך , ל"הרא

הוא לא  אך. 168שהיאמירת קדיש על ידי אואף , מצווה בתטקסי  עריכת, לימוד תורה לנשיםאפוא 

אם חשב שדבר " :האמת את להןהעדיף לומר וכיחד בפני הנשים כי התמונה אינה מושלמת 

. לשאוף רוחנית הנשים את דחף ל"הרא. 169"סורהוא לא אמר שהוא א, מסוים מותר אבל לא רצוי

מתוך  ככל האפשרלשאוף גבוה  ןמההוא ציפה . הנשיםשל לימוד ב תמךולמד עם בנותיו גם לכן 

 הוא ,הלכהכמנוגדים לכסטייה מהדרך או תפרשו הכשהדברים , עם זאת. שוויון רוחניתפיסה של 

 עליהן, שינוי ללחול כלווי שהנשים כדי" :להקריב נכונות להיות מהנשים וציפה מלהתיר נמנע

. "170וערכית ציבורית חינהבמ הרצוי מבחן את וגם ההלכתי המבחן את גם: משוכות שתי לעבור

ל "שהרא השיבה ,לנשים ואת עצמו ביחסאביה כיצד ראה , אסתי, ל"של הראתו כשנשאלה ב  

הוא רצה . 171"הרחבה התמונה את שרואה שקול דרך פורץ. ראה את עצמו כפורץ דרך זהיר"

 היא הוסיפה .אבל בזהירות ועדינות כדי לא לזעזע את הציבור ואת המצב החברתילעשות שינוי 

היה ברור שאצלו גם , בכל מקרה. הוא ראה את עצמו כפורץ דרך בתחום לימוד תורה לנשים"ש

 ל הודה כי"הרא ,אך בה בעת. 172"בני אדם לא מיראת, החדשנות וגם השמרנות היו מיראת שמים

במקום שיש מניעה שכן , רצונן של הנשיםכלמציאות  ןולהתאימלא את כל ההלכות אפשר לשנות 

                                                             
פסיקתו של את  צייןל "הרא. 336-331' עמ, "מעמד האשה בעידן המודרני" ,גם ליכטנשטיין נועיי .317' עמ ,שם  167

שנה לא נבנתה  מאות-ששעד לפני . בעניין עזרת נשים לתפילה( 3761-3111 ,הרב ישראל אשכנזי)" תרומת הדשן"
 צורך התעורר הדשןבתקופת תרומת . נוראיםהבימים  אפילו, נשים פשוט לא באו לתפילה. עזרת נשים באשכנז

על דעתם של  בהסתמכוא לבית הכנסת ולב ןהרב אשכנזי התיר לה. רוחני גדול של נשים להיות חלק מהתפילה
 ןומתוך חשש שעולמ ,למסורת ,לקהילהפגע בתחושת השייכות תהגעתן -מתוך חשש שאי, מהפוסקים מקצת
 ,0231, מכון חכמת שלמה: ירושלים, תרומת הדשן, ישראל בן פתחיה, איסרליןעיינו  .פגעיי של הנשים הרוחני
קובץ עבודות בתוך , "בית הכנסת בהלכה בהשקפה ובחינוך היהודי", אוריאל, ועיינו עוד כהן .ב"קל תשובה

ם ועיינו ג.  307-11' עמ, (ס"תש)מכון עמיאל : ירושלים, בעז פיש: עריכה, ומאמרים של לומדי מכון עמיאל
  .16-10' עמ, (ג"תשכ)לב  ,תרביץ, "?האם הייתה קיימת עזרת נשים בבית הכנסת בתקופה העתיקה", שמואל, ספראי

168
 .316-311' עמ, מבקשי פניך, סבתוועיינו גם  ;336' עמ, "מעמד האשה בעידן המודרני" ,ליכטנשטיין 
169
  .7-0 'עמ, "אוטובוסים 122ילדה אחת מול ", שלג  
170
 .337' עמ, "מעמד האשה בעידן המודרני", ליכטנשטיין 
171
 .7-0 'עמ, "אוטובוסים 122ילדה אחת מול ", שלג 
172
 .שם  
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 הוא ,פי שעודד עריכת טקסי בת מצווה-על-אף, לכן. 173וההקרבה הלכתית נכנסת המחויבות

. הלכתית צרופה להתנגדותו זו לא הייתההסיבה , כאמור .ם אלהטקסיתורה בהלקריאת  התנגד

 וחשש שמסר זה עלול להוביל ,נשים על ידיקריאת תורה של מסר נעוץ בההקושי ל זיהה את "הרא

 כמו גםאמונה באדם , שכולל אמת –המסר המורכב סבר ש הוא, לעומת זאת. 174קהילהבפילוג ל

 .הוא הנכון הן בהיבט המעשי והן בהיבט החינוכי – יבות למצוותומח

 

מסגרות לימוד בפניהן נפתחו כאשר נשים לא למדו במסגרת סדירה וגם  בעבר ,לעילשציינתי כפי 

 למדולא בדרך כלל  נשים, כלומר .תורה ברמה גבוהה אותןללמד נטו  לא ,בתחילת המאה העשרים

כל המלמד בתו ": ל"כדבר חז, היה איסור מפורש לעשות זאת ,יתרה מזאת .גמרא או משנה

הוא ראה בכך . ל כי המציאות השתנתה"הראציין , בתגובה לכך ."פלותת   מלמדה כאילו ,תורה

של את התפיסה  עקומהבעין  רואה הפמיניסטית גישהה, לדבריו. שלילי היבט אך גםחיובי  היבט

תפקיד שרק היא יכולה  שמורלאישה , לתפיסתו. לידה והנקה, הכוללת הורות זו, נשיות קלאסית

מכל מקום ברור שעם כל התיקונים ": עוד הגדול הזהישנפל בחלקה הי לשמוחעליה לכן למלא ו

וחייבים לחנך בת למצוא משמעות וערך , בהלכה ובחיים, השוני בין המינים קיים, והשינויים

והם מאוד  – נתן לאשה בטבעה' הבעיה היא שאותם תחומים שה. בתחומים המיועדים לה

, ל סבר שהתפקידים הנשיים המובהקים"הרא, כלומר .175"בים היוםרמזלזלים בהם ו –מרכזיים 

מזלזלים ש מאוד מרכזייםהם בעצם תפקידים , אלה שהגישות הפמיניסטיות רואות בעין עקומה

  .176בהם

 

לבין הבדל בין היכולות הלמדניות של נשים  לא מצאל "הרא, למרות השוני בין המיניםועם זאת 

, יתר על כן. 177התורה בלימודשל אישה  "חלקה יגרע מדוע" לכן הוא אינו מבין. גבריםאלה של 

 ,ים בעבורןרלוונטיייתן מענה לדברים כדי שנשים בקרב להעמיק את לימוד התורה ל קרא "הרא

ל אף "הרא. מבחוץ האתגריםמול אל לעמוד  כדי שתוכלנה, תמשמעות רוחניכדי שייתן להן 

ולפיכך נדרש מהן , הצדיק את לימוד התורה לנשים בכך שהן בעצם מעבירות את המסורת לילדיהן

  :לדור הבא כראוילהעביר את המסורת שתוכלנה כדי  שכלי בלימוד התורה ועומקקשר נפשי 

 
בין אם , פה-לתת חינוך אינטנסיבי לבנות גם ממקורות תורה שבעל ]...[רצוי וצריך ]...[ 

]...[ ? וקא לגבי תורהוחלקן ד גרעימדוע , המקצועותל כבם הטענה שנשים עוסקות משו

על  – אדם שגדל במסגרת יהודית, ם אומר שצריך ללמד לגר את עיקרי הדת"שאם הרמב

ברור שצריך לספק לבת חינוך וידע שיאפשרו לה אמונה שורשית , כלומר .אחת כמה וכמה

הבנות כיום מקבלות חינוך כללי רחב ורבות . המציאותוחזקה ועמידה בכבוד אל מול פני 

באות במגע עם השקפות  – ללכולא רק שם אלא בחברה ב – ושם, מגיעות לאוניברסיטה

 .178[...] כך שהידע וערכי התורה נחוצים לבת, ותפיסות עולם שונות

 

                                                             
173
 .331' עמ, "מעמד האשה בעידן המודרני" ,ליכטנשטיין  
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  .337' עמ, שם   
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לימוד התורה הוא . יום-היוםרק הלכות פסוקות הנדרשות בחיי  אינו ,ל"לדעת הרא ,לימוד התורה

. הרוחני במקומות זריםהרעב את ישביעו יש חשש שבלעדיו . עונה על צורך נפשיהמזון רוחני חיוני 

דווקא  ,לכן. היא הסם שאתו אפשר להתמודד מול האתגרים. הרעכנגד היצר התורה היא התבלין 

מזון זקוקות להן  ,בו נשים נדרשות לצאת מהבית ולהיות חלק מהתרחשויותש ,בעולם פתוח

הוא חשב שיצר : "ד"ל על הדברים שלמד מרבו הרי"הראהעיד וכך  .הזה של לימוד התורה הרוחני

אז , או שאינך שולח אותן לאוניברסיטה, ממילא, הרע פועל אצל נשים לא פחות מאשר אצל גברים

בתבלין הן אינן מצוידות , ואם אינך שולח אותן. התרבותי, אתה מוציא אותן מהמעגל ההשכלתי

 .179]...["של התורה שיגן עליהן 

 

הוא . הוא גם תמך בלימודיהן באוניברסיטה, ל תמך בלימוד גמרא לנשים"לא זו בלבד שהראאך 

לכן צריך להתאים . הן הרחיבו את אופקיהןשו, היה מודע לכך שעולמן הרוחני של הנשים השתנה

ראוי אף להוסיף , להפך. ואין לצמצם אותו או להגבילו ,לימוד התורה לנסיבות החדשותאת 

לתפיסת . 181ד וכך נהג אף הוא ביחס לילדיו"ל העיד כי כך נהג הרי"הרא. 180אותו עוד יותרולהרחיב 

מתוך  וזו יכולה לבוא ,הפתיחות של  נשים לכל מה שקורה בחוץ מחייבת גם העצמה רוחנית, ל"הרא

, ואף מעודדים אותן לכך נשים לרכוש השכלה גבוההלמתירים אם . גבוהה לימוד תורה ברמה

האתגרים  להתמודד עם שתגבה אותן כדי שתוכלנההשכלה תורנית גבוהה להן לתת גם חייבים 

חשב שיצר הרע  [ד"הרי]הוא : "ד בנושא זה"ל הציג את עמדתו כזהה לעמדת הרי"הרא. החדשים

הוא היה בעד שנשים תלמדנה השכלה רחבה כיוון ש]...[ פועל אצל נשים לא פחות מאשר אצל גברים 

 .182"חשוב מאוד שהן תלמדנה תורה, ממילא הוא באמת חשב שחשוב, נה בתרבותבותשתל

 

יש  ,אולםו. של גברים ונשיםאין הבדל ביכולות ל כאמור ש"הראהדגיש , באשר ללימוד הגמרא

כדי שכן  ,נובע בין השאר מסיבות חברתיות הבדל זה; בשאיפה לגדול בתורהבין המינים הבדל 

קל  ו כהאינגמרא לימוד ה, כמו כן. לאורך זמןלהתמסר ללימוד זמן ורצון  נדרשיםלהצליח בגמרא 

 .בה "שחייה"הקודם כול לרכוש את מיומנויות צריך , כדי ליהנות מתכניה. בתחילת הדרך םונעי

אף הוא . כל עוד הן נכונות להשקיע בכך ממרצן, לנשים פגם בלימוד גמרא לא ראהל "הרא ,כן אם

 . ללימוד מעמיק לנשיםהולמות מסגרות  הקמתעודד 

 

 .183מבחינה רוחנית" לכוון גבוה"ל נבע מתוך רצון "לימוד התורה אצל הראהצבעתי על כך שכבר 

עצם הלימוד אצל נשים  ולכן  .מאותו רצוןאף הוא ל סבר שלימוד התורה אצל נשים מוּנע "הרא

 מתרחשזה שהאמונה ויראת השמים כפי  אותן עם חברלומתוך כך גם  ,מכבד ,יכול להיות בוגר

הוא ראה לנכון למצוא , תורה לנשיםלימוד ל ייחס חשיבות רבה ל"מכיוון שהרא .אצל גברים

מעשית  היה עליו למצוא דרך, כלומר. פתרון לציטוטים מן הגמרא שמגבילים לימוד זה לנשים

לשאלתו של . מע ההפךתשמל שמהם "מאמרי חז להוכיח שלימוד תורה לנשים רצוי וראוי למרות
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 .312' עמ, מבקשי פניך, סבתו  
 .361' עמ, "בעיות היסוד בחינוכה של האשה", ליכטנשטיין   180
181
במציאות . גבוהה במדרשות לבנות מ ונכון לאותו זמן לא היה קיים לימוד תורה ברמה"הדברים נאמרו בשנת תש   

 .תיכוניים שמלמדים גמרא לבנות באינטנסיביות-של ימינו יש לא מעט בתי ספר תיכוניים ומוסדות על
 .312' עמ, מבקשי פניך, סבתו  182
 ".למימושו מהרעיון – התורה לימוד" סעיףבפרק זה ב גם ראו  183
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ל "הראהשיב  – "פלותכל המלמד בתו תורה כאילו מלמדה ת  " – גמראהרב סבתו על הפסוק ב

 :בהרחבה

 
ם אומר "שלגביהן הרמב ,מרות נוספותייש מ. זו שאלה שאינה קשורה רק לדברים אלה

מה שבמקרים מסוימים קשה , אתה יכול לקבל את דברים כפשוטם. שיש שלוש אופציות

או שאתה אומר שלא פסקו  ,מרות הללו כפשוטןיאו שאתה מקבל את המ ]...[. עלינו

 . או שאתה אומר שהמציאות השתנתה ,כמותן

 
או בנות שהוא מכיר  אני מתאר לעצמי שאדם שמבחינה קיומית מאוד רוצה שבנותיו

 .184ימצא את הדרך קודם שיצא פתרון לבעיה שאתה מעלה, תלמדנה

 

. שנכון להרחיב את לימוד התורה לנשיםל היה משוכנע עמוקות בכך "שהרא מדבריו אלה משתמע

אלא גם תחייב  תיר את הלימוד לנשיםזו בלבד שתלא שהוא חיפש דרך יצירתית , מכיוון שכך

לרדת  שאפו הבריסקאיתה גישב, כזכור .איתבריסקה הגישבקנה אחד עם הזו עולה גישה  .185זאת

מהבנת , הבנת היסודותהפסיקה נבעה מ, אם כן. יסודהשאלות  לכדי לענות עלשורש הדברים 

אך אלה יכולים להמתין , (שוליים יותר)ברור שעדיין נותרו פרטים  .העקרונות שבבסיס הדברים

 חשובים נתונים, מדעןבעבור ה כמו ,הלמדן עבורבש ספק אין: "עד שיימצא להם הפתרון

אזי , מדובר בפרטים שוליים אם, ואולם. לדחייתה עלולים להביא אהובה תאוריה הסותרים

יהיה מי שיפתור , ובמקום כלשהו בזמן כלשהוש והותק מתוך, יינטש לא בעמדה הפנימי השכנוע

זהות את העיקרון המנחה לו דבריםה ילשורשלרדת  שואף הלמדן, ל"לדעת הרא. 186"הבעיה את

להסיט את  אך הן לא אמורותבהמשך  ןאת פתרונ תמצאנה הן, הקושיותואילו  .בסוגיה הנדונה

בקושיות רבות שהותקף  ,ח"הרעל סיפור ב הדגים זאתל "הרא. תי שחשףהאמ   קרוןימהעהלמדן 

קרון הוא ילהבהיר כי העכך רצה ב". מתים לאמקושיות "לו כי ח ענה "הר. על ידי תלמיד חכם

. לנשים תורה לימוד בסוגיית גם כך. פתירות כשאינןהקושיות אפשר לחיות גם אילו עם ו ,חשובש

ואילו . גבוההנשים צריכות ללמוד תורה ברמה  :המנחה קרוןיעל באשר היה משוכנעל "ראה

  .תיפתרנה בבוא העת אלה, השאלות הלא פתורות

 

 

  הישגיו החינוכייםל בנוגעל "של הרא חשבון הנפש
 האם הצליחו ,עצמושהציב לביעדים ובדק כיצד עמד ל מעין חשבון נפש "הראערך בערוב ימיו 

 גם  נפש היה אישי וכלליהחשבון  .ערכית לציבור הרחב-להנחיל את השקפתו החינוכית בפועל

כשנשאל  .ל עסק בחינוך הן בישיבה שהקים והן במסגרות אחרות במרחב הציבורי"הראשכן , יחד

  :ל בפשטות"הראהשיב  ,"?מה תרצה שיהיה כתוב על המצבה שלך" :יאעל ידי עיתונ

                                                             
184
 .310-313' עמ, מבקשי פניך ,סבתו 
185
תו של בראש בית המדרש נבחרה לעמוד ב  . ז"יזמה את הקמת בית המדרש לנשים בשנת תשנעציון ישיבת הר  

ו ל שותף בעיצוב"ראיה העוד קודם לכן ה. תכנית הלימודים כוללת לימוד מעמיק בגמרא. אסתי רוזנברג ,ל"הרא
התכנית לנשים של ישיבה ובו , (Stern College for Women) 'שטרן קולג ,בארצות הבריתבית מדרש לנשים  של

ד "הרי ,גמרא 'בקולגהחלו ללמד כאשר , 3116 שנתב .באמצע שנות השישים רותלימד שם ספ ואף, יוניברסיטי
 שנתשהקים הרב קופרמן ב ,"מכללה ירושלים" ,מגדל עוזב המדרש ביתלדמה קָ . שיעור פתיחה הוא שהעביר

את  קשו ממנו ללמד שםישבבאירוניה  סיפרל "הרא. זו לא למדו גמרא במכללה. כמוסד המכשיר מורות 3167
 .(311' עמ, מבקשי פניך, סבתו) כל עוד אינו נושא את השם גמרא אמרו לו שהוא יכול ללמד כל דברו ,הבנות

 .07' עמ, "התורה בלימוד בריסקאית-המושגית הגישה", ליכטנשטיין   186

https://www.google.co.il/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwiF3J-wtJfVAhXFDsAKHZTNCqUQFgglMAA&url=https%3A%2F%2Fwww.yu.edu%2Fstern&usg=AFQjCNE3c5LWJN_GKUd7Ul-5KdTt4kaF8Q
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ייתכן שלא מיצה את יכולותיו ולא עשה  ,שלמרות מאמציול היה מודע לכך "הרא. 187"השתדל"

באשר למי . אני חושב כי היו לי כמה הישגים בהוראה ובכתיבה, בתחום הרבצת התורה" :די

כי  חשל "הרא. 188"אך עדיין יכולתי להגיע ליותר, מסוימים אני חושב כי הצלחתיבמובנים , שאני

: בתחום העשייה הציבוריתולא בתחום האישי לא  לא מיצה עצמו ,למרות מה שלמד ומה שיצר

 .189"אך לא מיציתי את האפשרויות עד תום, הפקתי ממנה הרבה; הייתה לי נקודת זינוק טובה"

 

לחיות את התורה  השאיפה – למורכבותההיה מודע ו החינוכיתבדרכו  ל"הרא דבק, גם בערוב ימיו

ל הצליח "הרא. מכאן כלליתהבתרבות הטמון את הטוב חוות השאיפה לו מכאן א עוצמתהובמל

 הרמוניה סוג של לכדי ,חולבין קודש לוהט ובין הערכה וחיבור לנעה ש ,הדואליות הזולהביא את 

 תסכול מסוים מכיוון חש הוא, עם זאת. תלמרות השונוּהקודש והחול יחדיו  שיכולה להכיל את

כלומר לחיות את הקצוות של האמת המורכבת , ללכת בדרכו סחוף ציבור גדולללא הצליח ש

 : יבואו זה על חשבון זהקצוות אלה במלוא העוצמה מבלי ש

 
, באופן מלא יותר תסכולים בנוגע לשאיפות שהייתי רוצה להגשים[ ...], אם כן, ישנם

אני חושב כי עשינו הרבה כאן . בתחום הרבצת התורה ובזירה הציבורית ככלל

אך הייתי רוצה , אני חושב שהצמחנו הרבה תלמידים בהם אני גאה בצדק: בישיבה

מהרוחב , הייתי רוצה לראות יותר מהאינטנסיביות. לראות ממוצע טוב יותר

הייתי רוצה לבנות קהילה גדולה יותר . בחלק מהעולם החרדי, למשל, ומההיקף שיש

לא . של אנשים המתפעמים באמת ממשנה באבות או מהשגה של רבי עקיבא איגר

  .190הצלחנו לבנות זאת

 

חלם שיוכל  הוא. להט ודבקות בלימוד תורה ובקיום מצוותיהשיש בו ל חלם על ציבור "הרא

ח אבריהם את "בכל רמיחיו בתרבות הכללית אך שיהיו מעורים ; שילכו בדרכולהצמיח אנשים 

בין הקצוות הזה החיבור  שכן, ואולם בסופו של דבר הוא חש תחושה של חמיצות ואכזבה. התורה

תלמידים המחוברים לתרבות הוא קלט שהצמחתם של . הביא רבים לסוג של פשרנות וויתור

 . עד תוםיעד שלא הוגשם בבחינת  נותרה הכללית ומושרשים עמוק בראש ובלב בעולם התורה

 
להפוך לאנשים , התקשיתי במידה מסוימת לעצב אנשים ללכת בדרך זו במלואה, כמו כן

מבינים ומעריכים את , ובו זמנית, המושרשים לעומק בעולם התורה ובעולם הלמדנות

, או שהם מועדים, ישנם אנשים רבים שאינם מעיזים לקפוץ למים. התרבות הכללית

המחויבות , הלהט הסוער, הם מאבדים משהו מהחדות, התרבות הכלליתובהשיגם את 

 .191זהו תסכול. לתלמוד תורה, הפנימית
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 :ליכטנשטייןר אהרן "הרב ד – 'השתדל'", ראו הכהן וכן. 6' עמ, (ו"תשע)מ  ,צהר, "תקצירים", שמואל ,רוזנבלום 

 .מקור, "בין ביוגרפיה להגיוגרפיה
188
  ."ושאיפותיי חינוכי", ליכטנשטיין 
189
 .שם 
190
 . שם 
191
 . שם 

https://www.youtube.com/watch?v=ByDHzxZr4lk
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ואוחזת הן דרך החיה את הקצוות , שהציעהחינוכית דרך מורכבותה של הל היה מודע ל"הרא

לא היה מוכן לוותר על הלהט הרוחני של הקודש והאמין כי החול יוכל  הוא. בחולהן בקודש ו

תלמידים יש כי ו ,ל כי דרכו אינה פשוטה"הראהבין במבחן המעשה . דבק אל הקודשילהפרות ולה

ההולך וקרא לציבור ל הצר על כך "הרא. את הלהט הדתי שלהםדווקא הקהה שהשילוב הזה 

 .192חשבון נפשעשות בדרכו ל

 

 בכל המצוינותאחר  בחיפושהאוחזת בקצוות  ,ל"הרא של המורכבת החינוכית דרכו, לסיכום

 ואפילו, תמידיים ואיזונים רבה השקעה שמחייבת דרך זוהי. ועיקר כלל קלהאינה דרך  ,התחומים

 ל"הרא. לא תמיד נחלה הצלחהאכן ו ליישום קלה אינה גישתו המעשה בעולם כי הודהל "הרא

. לתורה החיבור שלהקיומית  החוויהזאת על פני  והעדיףתורה  בלימוד ולב תשומת בחר למקד את

 לוותר רצה לא ל"הרא. חזק פנימי להט ועם רחבנהאמין כי ניתן להצמיח תלמיד חכם עם ידע  הוא

. ל-יכולה וצריכה להביא לחיבור מלא ולדבקות עם הא דרך זוהוא האמין כי  .השכלית האמת על

 ,מסוימיםמשהתחוור לו כי לימוד הגמרא מרחיק נערים . תורה אף הן תלמדנה שנשים שאף לכן

 שהלומד פהיצל "הרא. להבנה יותר קל שהוא, הורה להוריד את הרף ולעבור ללימוד משנה שכלי

מבלי לאבד את הניתוח  התמונה מורכבות את לראות מסוגל שיהיה ,כלומר. רוח שאר בעל יהיה

   .השכלי ואת החיבור הקיומי לעולם המצוות

 

, ל"תפיסתו השכלתנית של הרא. דתית-ל גם בתפיסתו הציונית"הנחתה את הרא השכלית האמת

יצרה משנה ציונית שונה מהתפיסות הגאוליות , המכילה בתוכה את האמת המורחבת והמורכבת

ל הציע משנה ציונית ספקנית וזהירה המלווה "הרא. בנוף של הציונות הדתית בארץשהיו קיימות 

בפרק הבא אדון במשנה זו על היבטיה הרעיוניים ואבחן את השלכותיה . בתחושת אחריות

 . כמה מהסוגיות הציוניות שעמדו על הפרקעל המעשיות 
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  .061-067 'עמ, יהלכוןפניך  באור, ליכטנשטיין  
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  :שישיפרק 

 ציונות דתית של מוסר וראליזם

 

 

כולל הדתיים שבתוכה והרבנים , העמדה הציונית

 ,]...[ האמינה שלא זו בלבד שאדם יכול, שבתוכה

. ליטול לידו את השרביט מחויבגם שהוא  אלא

 האופטימלית בצורה עולם לבנות מחויב הוא

 ואופטימליות רוחנית אופטימליות. יכול שהוא

 .1אנושית

 

 

 המשיחיות והדטרמיניזם לנוכח
שדגלה הייתה זו  הדומיננטיתהדתית -תיהציונ הגישה, 1791בשנת ל לארץ "הראעם עלייתו של 

 שהועברהכפי  ,(ה"הראי)הייתה מבית מדרשו של הרב קוק  גישה זו. ברעיון ארץ ישראל השלמה

שחרור ירושלים , הניצחון הגדול של מלחמת ששת הימים (.ה"הרצי)הרב צבי יהודה בנו  ידי על

עליות ל. יםעזת ועוררו רגש ,ויהודה ושומרוןחברון דוגמת  ,קדושים ליהדות חזרה אל מקומותהו

 1799 שנת של הגדולניצחון בדמות ה "גושפנקה אלוקית" ההתווספהמדינה  ה שלהקמתלולארץ 

יום לרגל המפורסמת  תודרשב ."לדרכויצא " הסופי תהליך הגאולהש הולכת וגוברתותחושה 

 :בקולה "הרציקרא  ,שלושה שבועות לפני מלחמת ששת הימים ,17-ה העצמאות

 
ואת ארצי " –עשר -בנבואה בתרי' כי אכן נתקיים דבר ד, עם אותה בשורה נוראה [...]

אנחנו שוכחים  –ואיפה שכם שלנו ! ?אנחנו שוכחים את זה –איפה חברון שלנו "! חילקו

איפה כל ! ?ואיפה עבר הירדן שלנו! ?אנחנו שוכחים את זה –ואיפה יריחו שלנו ! ?את זה

הבידינו לוותר על איזה מילימטר ! '?של ארבע אמות של ארץ ד, כל חלק וחלק? רגב ורגב

 .!2חלילה וחס ושלום? מהן

 

שהִנה יש  תחושהנתנו  ןכמ אחרלשהתרחשה שלושה שבועות  במלחמההגדול  והניצחוןזו  דרשה

, המאיר הוודאי הגאולה תהליךלעבר  התקדםלהעומד בשער ומדרבן את עם ישראל " נביא"

 לדרךההתיישבות  מפעל יצא המלחמה לאחר ,ה"של הרצי בהשראתו ,אכןו. 3הפיך-והבלתי הזורח

הייתה של המשך שליוותה את התנועה  התחושה ."אמוניםגוש " תנועת נולדה שנים כמהכעבור ו

                                                             
1
 .181' עמ, פניך מבקשי, סבתועיינו . יחס לציונות ולמדינת ישראלבל "הראהתבטאות של .[ ר.ש. ההדגשה שלי]    

2
רבנו הרב צבי יהודה הכהן קוק במערכה על : ארץ הצבי בתוך ,"ישראל מדינת של ט"י מזמור", צבי יהודה ,קוק   

 . ה-ד' עמ ,ה"תשנ, אור נתיביהוצאת : אל בית, זלמן ברוך מלמד: עריכה, שלמות ארצנו
  .23-23' עמ, סיפור חייו :פורת חנן, הוברמן  3
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היא הציונות הדתית  וכעת, גאולי ואפילו משיחי, כיוון דתיבאבל הפעם , והעצמתוהחזון הציוני 

אבני היסוד לגישה זו היו חזון משיחי בוטח עם יתדות אמפיריות . נקראת להוביל את המהלךש

 את לראותיש רק דרך אחת בגישה זו סברו שהאוחזים  .של ההווהשניתן לראות במציאות 

הגאולה : הקרֵבה גאולהבדבר ה תאולוגיתה ודאותהו הובילה לתחושת זו ממדיות-חד. המתרחש

הגאולה הוודאית היא כאן ועכשיו וזוהי הגאולה . הבאותה ולחוש ניתן לראות , היא ממשית

. אין אפשרות להחזיר את הגלגל אחורה ,משהתחילה הגאולה. עליה חלמו הנביאיםשהשלישית 

היא  ההשגחה יד אלא אדם יד לא. לארץ חזר והמוקד, חזור-האלעם ישראל עבר את נקודת 

-האלוקי מהמהלך חלק הם והמהלכים האלה, ציון שיבת של הגדולים המהלכים את מחוללתש

 את לממשמאחורי הקלעים כדי  דוחףה "והקב הגאולה זמן הגיע .מראש המתוכנן דטרמיניסטי

 להכיר ,מציאותב להכיר הוא ישראל מעם שנדרש כל. העתיקה על הגאולה המבוטחת הבטחתו

 ימים אחרית חזון אל במסילה העולה הברור ההיסטורי בציר מקומוולהבין את  ,הגאולה תהליךב

 מתקרב ישראל עם צדכילראות  שאפשר ,ה היסטוריוסופיתיראי מתוך ,סבר ה"הראי .הוד מלא

, ברחובות נשמעים המשיח פעמי ,בשער עומד המשיח הנה; השלמה הגאולה לעבר ענק בצעדי

 .4דוד במלא הדרו בן משיח גם יתגלה בוש היום וקרוב כאן כבר יוסף בן משיח

 

אינסטרומנטלית שאפיינה את -הפרגמטיתאת הגישה הצִדה דחקה זו המשיחית -גאוליתהגישה ה

את שורשיה של הגישה הפרגמטית . לאחר מלחמת ששת הימיםהדתית  ל ואת הציונות"המפד

בהנהגת הרב יצחק יעקב  1733 שנתבשנוסדה  ,(מרכז רוחני) "מזרחיה"אפשר לייחס לתנועת 

כדי להיות שותפה  ,כדי להיות חלק מההסתדרות הציונית התנועה הוקמה .(1711-1827)ריינס 

הוקמה  1733 שנתב. על חורבות הדת תיכוןהציונות וכן כדי למנוע מצב שבו בפיתוח הרעיון הציוני 

נועה התיישבותית תהייתה זו  (.1738-1873)שמואל חיים לנדאו  על ידי "הפועל המזרחי"תנועת 

                                                             
4
, ו"תשנ, ץ"ש גולדה כ"הקרן ע: ירושלים ,ה"מאמרי הראיבתוך " המספד בירושלים", קאברהם יצח, עיינו קוק     

. א על משיח בן יוסף שנהרג' עמ, נב ,סוכהמסכת ה הספיד את הרצל ופתח בדיון בגמרא ב"הראי. 77-79' עמ
מההספד עולה שהרצל והציונות (. משיח בן יוסף ומשיח בן דוד)ה הסביר מדוע צריך שני משיחים "הראי

, ירוןוכן . קס' עמ ,אורות, קוקעיינו גם . צריך להופיע משיח בן דודוכעת  ,הם משיח בן יוסףשמתו החילונית 
שם מכונה , רצד' עמ, אחלק  ,ה"אגרות הראי, ועיינו גם קוק .79 ש"ובה 389-383' עמ, משנתו של הרב קוק

הוא שפיתח את  א"הגר ."פנים בישראל ולעיני כל העולם כולוהאיש שהרים את דגל התחיה הלאומית ב: "הרצל
בר על משיח בן יוסף יא ד"הגר. ב"תשל, מכון תורה שלמה: ירושלים, קול התוררעיון שני המשיחים בספרו 

רב קוק זיהה את הציונות ה. על משיח חילוני לא דיברהוא . המקבץ נדחי ישראל ועוסק בבניין הארץ ובמלחמות
האתחלתא האחרונה , לתא דגאולה של ימינו היינואתח, חזקה וכיבוש בקץ המגולה" :החילונית כמשיח בן יוסף

היינו בנין ונטיעה כדין ...  בטוריא דעזרא ונחמיה, בכל הפעולות שלה צריכין להיות בשתי הטוריות, שבדור אחרון
יהושע הוא מצאצאי אפרים בן יוסף והוא  .'יהושע'ולעת הצורך גם בחזקה וזאת בטוריא ...  חזקת קרקע בכללות

  (.תעב-תעא' עמ, קול התור, א"הגר" )הנלחם בעמלק
וכן " :ת"ה לחותנו האדר"עיינו באגרת ששלח הראי ,רקע לכתיבת המספד להרצל והבהרות למשמעותועל ה

של ישראל כי מחשבה כזאת של הטבת מצבם , רק אמרתי, ר הרצל מצד עצמו"בדברי לא ספרתי כלל בשבחו של ד
וההסכמה להיות , ק וכבודה"ת בכלל קיום תוה"בין מצד התשובה אל השי, אם היינו מוכשרים לה, כדאי, י"בא

היתה , מלב שלם כמו שאנו מחוייבים 'השלוודרישת , והתשובה משנאת חינם, יסוד הכל מיוסד על כח התורה
על להבא להיות כח קדושת התורה עומד ועלינו לתקן הדבר . ת"הולכת בהצלחה מפני שהיתה קרובה לחפץ השי

ולאהוב שלומן וכבודן ', נסמכת עלי' והרצון של ההטבה החומרית תהי, זה בבן ישי בראש' שיהי, בראש התכלית
 ,ה"גנזי הראי ,אברהם יצחק, קוק) "פניו אלינו ויצליחנו בכל מעשינו' אז יאר ד, אהבתן של ישראל באמתו
 שיחות, צבי יהודה, קוק גם עיינו (18' עמ ,חלק ג, נ"תש, ה"ציהוצאת מכון הר: ירושלים ,בן ציון שפירא :הריכע

 .21 ש"ה, 239' עמ, ג"תשנ, אבינר חיים שלמה: ירושלים, אבינרחיים  שלמה: עריכה, מדברב –הרב צבי יהודה 
 יהם שלתמונות רב צבי יהודה בין לתמונתו של הרצל הייתה תלויה על הקיר בחדרו ששלמה אבינר מספר כי 

, כששאל לפשר העניין, ה ראה את התמונה"פעם תלמיד של הרצי. הרב קוק ועוד, ת"האדר, ב"הרבנים הנצי
גם אם אין זה מוצא חן , ה להחזרת עצמאות ישראל"ה שיעור שלם על היות הרצל שליחו של הקב"העביר הרצי

   .12' עמ ,(ה"עתש) 139, ירושליםעיטורי  ,"ת קצר על הרצל"שו", שלמה, אבינר עיינו. בעיניו
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עבודת המבוססת על התיישבות מעשית ב חפצו שלא מצאו עניין בציונות המדינית אלא של צעירים

. על כל המשתמע מכך יתרצו הגשמה בדרך סוציליסטמקצתם . "בודהתורה וע"כפיים ברוח של 

. ל"המפד – למפלגה אחת 1719בשנת  התאחדו ,"הפועל המזרחי"ו" מזרחיה" ,שתי התנועות

מפלגת פועלי ) י"פאמפרגמטית של -המעשיתלתפיסה  האלה דמתההתנועות  שלהתפיסה הציונית 

הופנה " הפועל המזרחי"ו" מזרחיה"קר המאמץ של יע .לימים מפלגת העבודה ,(ארץ ישראל

בין  מעשיהרעיוני והפעולה השיתוף . 5לחינוך דתי ולצביונה הדתי והיהודי הכללי של המדינה

בשנות " סטוריתיההברית ה" לכריתת הביא ,י"מפא ,לכוח הציוני המוביל" מזרחיה"תנועת 

 . החזיקה מעמד עשרות שניםוברית זו , השלושים של המאה העשרים

 

קר מתוך יבתחילת דרכה של הציונות הדתית נבע בעהדחף הציוני  ,שוורץלטענת החוקר דב 

דחף קיומי זה גרם . 6חילוניות והתבוללות ,אנטישמיות :מצוקת הקיום היהודי מבית ומחוץ

הגדירה כיעד מרכזי את " מזרחיה"תנועת , למשל כך. 7המחשבה באופי הקהילה ובהלכילשינויים 

בקונגרס היהודי  "אוגנדה תכנית"בלתמיכתה  הרקע זהו. לעם ישראלמקלט פיזי ורוחני ב הצורך

התפיסה  .הדתית הציונות אפיין גם את המשך דרכה של זהמעשי -פרגמטי קו. 17328השישי בשנת 

? מדוע יש לעלות לארץ ;בהצטדקויות ובמתן הסבריםעסקה רבות " מזרחיה"של  אולוגיתהת

להיות אקטיביים בנושא הגאולה ולא מדוע ובכלל  ?עם החילונים לשתף פעולהמן הראוי מדוע 

פעילותה הפוליטית של התמקדה , משהוקמה המדינהואולם  ?לחכות לגאולה אפוקליפטית

את עלולים לשנות נושאים שכשהתפרשו  ,חקיקה בנושאי בלימה בקרבות דתית-הציונית התנועה

                                                             
 על משנתו של הרב יצחק יעקב –תיאולוגיה לאומית ציונית בראשיתה ", אליעזר, דיעוד בנושא זה עיינו שב   5

בפילוסופיה יהודית ובספרות המוסר וההגות  ,מחקרים בקבלה, (עורכים)בתוך יוסף דן ויוסף הקר , "ריינס
הציונות הדתית בין היגיון , שוורץ; 933-987' עמ, ו"תשמ, הוצאת מאגנס: ירושלים, מוגשים לישעיה תשבי

הוא  ןהיההבדל המעשי בינש, שם מבחין הכותב בין משיחיות קיצונית למשיחיות רכה. 33' עמ, למשיחיות
נדר ודב יהודה פרידל, בתוך ישי ארנון ,"הציונות הדתית כתופעה תרבותית", דב, ועיינו גם שוורץ. משמעותי

-אוניברסיטת בר: רמת גן, התפתחויות ותמורות לדורותיהן –סוגיות בחקר הציונות הדתית , (עורכים)שוורץ 
: אלון שבות, המפלגות הדתיות בישראל: בדרכים נפרדות, משה, אונא; יא-י' עמ, "מבוא", (3313) ב"תשע, אילן

  .383-319' עמ, ד"תשמ, יד שפירא
. ל בשנים האחרונותגדֵ אך שיעור זה . הוא כחמישה אחוזים בלבדבמדינת ישראל שיעור נישואי התערובת , כיום     6

טמיעתם של לא יהודים בחברה היהודית בישראל והשלכותיה על הזהות : התבוללות ישראלית, אשר ,כהן נועיי
, אילן-אוניברסיטת בר, היהודיתרפפורט לחקר ההתבוללות ולחיזוק החיוניות מרכז  :רמת גן, הקולקטיבית

מאות אלפי עולים מחבר העמים מכוח  ם שלהיא עליית בשיעור נישואי התערובתסיבה המרכזית לעלייה ה .3333
של  אחוזים 18-במדובר  של ימינובארצות הברית . פי ההלכה-אף שאינם מוכרים כיהודים על ,חוק השבות

 באירופה שלפני מלחמת העולם . ה ליהדותקילילדים שנולדים זאין בשני שליש מהמקרים . נישואי תערובת
שומרי המצוות  שיעור ,הלדוגמכך . פתחות לתרבות הכלליתיתהליך מואץ של חילון ושל ה תרחשהשנייה ה

שמירת מצוות בשלב הראשון -אי .לכל היותראחוזים  13 היה ,החוקרים השונים הערכתל ,בפולין והמסורתיים
 ,בין חילונים" ,אסף, קניאל נועיי .שלב השני לנישואי תערובת רביםוב ,לריחוק משמעותי יותר ההביא

כב  ,גלעד ,"1729-1727', גזרת הכשרות' עם שמירת מצוות בראי ההתמודדות :מסורתיים ואורתודוקסים
יה יהעולם השנאת הזהות הדתית ערב מלחמת באמצעותו קניאל מציע מודל אחר לבחון  .83-98' עמ ,(ע"תש)

 .בר מאוד לאחר מלחמת העולם הראשונהעשרה והתג-בתחילת המאה התשע התרחשהתהליך הזה .  בפולין
  .נגד התבוללותכהרב ריינס בהקמת מרכז יהודי בארץ ערובה  זו ראה סיבהמ

 ,הדתית הציונות בהגות ישראל ארץ של מעמדה: והדמיון הממשות ארץ, דב, שוורץ נוהיסודות לגישה זו עיי על 7
החיפוש אחר מקלט בטוח ליהודים היה מוטיב מרכזי , לדעתו. 17-39' עמ, ז"תשנ, הוצאת עם עובד: תל אביב

, דב, שוורץ גם נוועיי. הרב ריינס והרב ניסנבויים, "מזרחיה" ה הראשונים של תנועתבדרכם הציונית של מנהיגי
, לאור הוצאה –משרד הביטחון : אביב תל, אוניברסיטה משודרת, אידאולוגיה ופרקי תולדות: הדתית הציונות

 .1773, כתרהוצאת : ירושלים, מייזלר יואש: תרגום, פרשנות של תרבויות, קליפורד, גירץוכן . 18-17' עמ, 3332
 .של ישויות לאומיות חדשות ןאת התהוות שמניעהגישת המצוקה היא , של גירץ לדעתו

8
 ופעלו הציונית משנתו" ,נורית, יזהר ;37-38' עמ, אידאולוגיה ופרקי תולדות: הדתיתהציונות , שוורץנו עיי  

  .ד"תשמ, אילן-בר אוניברסיטת: רמת גן, מוסמך תואר קבלת עבודה לשם ,"ניסנבוים יצחק הרב של הציבורי
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לאומי ראה ה-החרדי זרםה, מנגד. 9חינוךב התנועה כן התמקדהו ,ה היהודי של המדינהיאופי

ג "מתרי אחתעוד  נחשבה רקשוב הארץ יימצוות בעוד  ,קריבקיום המצוות ובלימוד תורה את הע

לא עסק בתהליכי הגאולה הגדולים והתמקד בקיום הרוחני  זרם זה. הדצִ ה נדחקהלפיכך ומצוות 

 . ייוממהיו

 

 מבוססת עלהייתה משמעות זו . משיחית לתקופה-גאוליתמשמעות הציע ה "הרצי, זאת לעומת

שנות השבעים , שלאחר מלחמת ששת הימים תקופהל ייחסולפיה  ,תפיסה היסטוריוסופית כוללת

הם חלק  ,כולל המלחמות ,האירועים שהתרחשו בה, לתפיסתו. משמעות רוחנית נעלה ,והשמונים

כפירה , חוסר אמונה יש כאן"]...[  :!כופר כונה בפיומי שחשב אחרת . הכולל מהתהליך הגאולי

במומו  –וכל הפוסל , כופרים הקוראים לאחרים בשם זה, המתלבשת בלבוש של חרדיות וצדקות

 אשר בארו לנו מהו הקץ המגולה, פ"בדברי נביאינו ובתורה שבע, זוהי כפירה בתורה שבכתב! פוסל

 ,היה לדיון הלכתי 'וכדו ארץ ישראל, שלום, כל דיון בנושא התיישבות, כפועל יוצא מדבריו .10["...]

ו דרכ ממשיכיאת ה ו"גישה זו הכניסה את הרצי. טחוןיכפוסק בענייני צבא ובה "הרציבו ניצב ש

 ה הםשמובילי ,לזירה הפוליטית בתור רבנים הנדרשים להכריע במציאות ביטחונית ומדינית

השפיע על אמנם ביטחוניות ומדיניות שאלות בדיון על ההלכה  שילוב. לוניםחימנהיגים 

שהרי אם ישנו איסור תורה לפנות חבלי  .התנגשות בין סמכויותל גרם ראבל בעיק ,הפוליטיקאים

 .11מפקדצו ההרב לציווי בין  מצא עצמו קרוענמצא בשטח שהחייל הדתי  ,ארץ מולדת

  

להלן . בולטיםיסודות  ארבעה ,המעשיהן בפן בפן הרעיוני הן  ,ה"אפשר לזהות בגישתו של הרצי

 .םה לכל אחד מה"נימוקיו של הרציאת  בקצרהאפרט 

 
מתאימה היא כן ש ,תורה וללימוד המצוות לקיום תיתיש משמעות אמ  ישראל רק בארץ  .א

מהותה של התורה  בבחינת": לתורת ישראל ולמצווות ישראל ,לאופיו הסגולי של עם ישראל

המתאים ושייך לכל נאמר בדברי התורה עצמה על , בשייכותה עצמית אל ארצם של ישראל

בארץ ישראל " :ממשי אינהרנטי קשר זהו .12"[...] ת זו של התורה והארץייכות עצמיש

הבאים  בדורות תיגלתמהולכת ונשמת ישראל היא סגולת הארץ היא . מתגלות סגולות העם

אין משמעות , ה"לדידו של הרצי. 13"על ידי השראת שכינה בארץ והשראת הנבואה בארץ

אויר הגלות ": בלבד חלקיות ןהשם ל והתוצאות "בחו תית לקיום מצוות התורה וללימודהּאמִ 

                                                             
הציונות הדתית בין , שוורץ; 933-987' עמ, "בראשיתה ציונית לאומיתתיאולוגיה " ,שביד נועוד בנושא זה עיי  9

, בדרכים נפרדות, אונא ;יא-י' עמ, מבוא ,"הציונות הדתית כתופעה תרבותית", שוורץ ;33' עמ, היגיון למשיחיות
 .237-219' עמ

10
 .ד-ג' עמ, "ישראל מדינת של ט"ימזמור ", קוק  
11
כדאי , כן. הנגלים לנו' חלק ניכר מהציבור שלנו איננו מאמין במעשי ד, כי לחרפתנו ולצערנו, כבר למעלה ציינו" 

כפירה המתלבשת , חוסר אמונה יש כאן: אחת דברים ברורים ולא להיות פוסחים על שתי הסעיפיםלומר פעם 
זוהי כפירה בתורה ! במומו פוסל – וכל הפוסל, כופרים הקוראים לאחרים בשם זה, בלבוש של חרדיות וצדקות

  (.ד-ג' עמ, שם) "אשר בארו לנו מהו הקץ המגולה, פ"בדברי נביאינו ובתורה שבע, שבכתב
. רמד-רמא' עמ ,ז"תשכ, מנורה: תל אביב, א חלק, ישראל לנתיבותבתוך , "התורה והארץ", צבי יהודה ,קוק  12

, הכנסנו לארץ ישראל  הרי נכנסים אנו למציאות אחרת םע: "אותה מטבע לשון ה אימצו את"של הרציתלמידיו 
כללית עליונה והקדושה המחייבת בהכרח תהליכים של התבגרות והתפתחות עד להתמזגותנו השלימה עם 

 ועיינו .(פו' עמ, 1779, ישועתו חוסן: ירושלים, עתנו לאמונת, צבי יהודה, טאו) "עם נשמתנו החדשה, הארץ
 .128-121' עמ, ג"תשמ, שלמה אבינר: ירושלים ,בחלק , כלביאעם  ,חיים שלמה, אבינר

13
, אבינר חיים שלמה: ירושלים, אבינר חיים שלמה: עריכה, בראשית –הרב צבי יהודה  שיחות, יהודה צבי, קוק   

  .339, 122' וראו גם עמ, 113' עמ, ג"תשנ
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עוצר בעד מהלך חיינו , הממולא בזוהמת השפעתן של התרבויות האחרות הזרות, המטומטם

 אינההארץ והעם מהווים אחדות קיומית אונטולוגית ש, יתרה מזאת .14]...[" ואידאליהם

נובעת הקביעה שהעברת שטחי ארץ גם מכאן . יש קשר אורגני בין העם לארץ. ניתנת להפרדה

: מעשי צידוקומוסרי  צידוקלכריתה זו אין . בר בגוףיישראל לידיים נוכריות כמוה ככריתת א

הם דברים בטלים [ ...] אדמותיו לרשות נוכריםכל דברי שלום קטיעא על הפקרת סיני ו"

 .15[...] ואינם אלא בגידה ומעילה בכל תפקידינו וייעודנו הדורותיים, וטליםבומ

 

אף "אסור לוותר על  ,כלומר. "יעבור ואל ייהרג" בבחינת ישראל הואעל חבלי ארץ  ויתור . ב

 ,טריטוריאלי לחשוב על ויתור איש אינו רשאי. יש למסור את הנפש על שלמות הארץ ;"שעל

 שפרסם הראשון בכרוז. 16כךלעילה  יכולות להיותאינן חיצוניות או נסיבות פנימיות אפילו 

 כדרכו התבטא בנחרצותהוא , "תגורולא "המכונה בשם  ,הימים ששת מלחמת אחרה ל"הרצי

  :בקודש

 
 ולא אמונה דעת חסרון של חולשה אלא אינו לגויים קרקעות ומסירות ופשע חטא

, אין שום היתר לאיסור תורה זה של מסירת קרקעותינו לגויים חס וחלילה [...] יותר

על , לפיכך החיוב על כל אדם מישראל ועל כל גדול בתורה בישראל, לצמיתות ובהחלט

 [...] למנוע ולעכב את זה בכל אומץ ועוז ומן השמים יסייעונו, כל איש צבא בישראל

ה בנגוד ובקלקול לשלימות תורת ישראל ותוקף בטחון ולפיכך כל מה שיעשה ב

אם מצד שיבושי מדינאים או מצד היסוסי תלמידי חכמים הוא בטל ומבוטל , ישראל

מעיקרא ולעולם בכוחם של כל ישראל מעתה ועד עולם ואין לזה כל ערך משפטי 

 . 17[...] וממשי

 

לכל  קרא הוא. טריטוריאליים וויתוריםל פתח ולא השאיר בדעתו היה נחרץה "הרצי, אם כן

 הטריטוריאלית ההתרחבותהוא טען ש, מכך יתרה. להתנגד לוויתורים כאלה ,יכולרק מי ש

  לאחר מכן יבואורק והארץ  מותשלֵ  יש להשיג אתקודם כול  ;הגאולי דרהסֵ מ היא חלק

 ואז גם שאר ' כיבוש הארץ מתוך מסירות נפש מבטיח את ברכת ה. שלבי הגאולה שאר

 המשך על אלא לדבר אין ,לכן. 'קיבוץ גלויות וחזרה מלאה אל הכלומר , תתרחשהגאולה 

  כל של הגאולה גם תסתדר, הגויים מיד כולה הארץ כל בהיגאל" :שהרי, הארץ שחרור

  הגאולה וכל, כולה הארץ כל: השלמה האלוקית הגישה ומכאן. בשלמותה כולו העם

                                                             
 ,הגואלת התורה מתוך, צבי יהודה, קוק נועיי .ה האמין שאוויר ארץ ישראל בריא לגוף ולא רק לנפש"הרצי   14

  .טז-טו' עמ ,חלק א ,ג"תשמ, שוורץ אאביהו חיים: ירושלים ,שוורץ אביהוא חיים: עריכה
15
 הרחבה בנושאל (.ח"שבט תשל ח"בכנכתב  ל"המכתב הנ) כה' עמ, הצבי ארץ בתוך ,"לא תגורו" ,צבי יהודה, קוק   

  .139-131' עמ, ארץ הממשות והדמיון ,שוורץ ראו
16
 ושחררו אליה שחזרנו זאת ארצנו" :כתב ,ז"ד אלול תשכ"שהתפרסם לראשונה בי, "תגורולא "המכונה  בכרוז   

 איזה על ויתור וכל]...[  ישראל עם כל של היא]...[  בתפארה ישראל ועוטר בגבורה ישראל האוזר בחסדי אותה
ערקעתא ' על אפילו ישראל בני בתוך ונקדשתי יעבור לואל ביחס. ומבוטל בטל הוא שלה רגל כף ומדרך שעל

 כרוזה" )התורה מצוות לכלל "חז כדברי השקולה ישראל ארץ ישוב של תורה של מצווה על וחומר וקל' דמסנאה
 (.ד"ח שבט תשל"כמתאריך  ארץ הצביבתוך ומופיע  "בירור הדברים"שם נושא את הל "הנ

17
תורגם לאנגלית וערבית והופץ במאות אלפי  לאחר מכן. ז"אלול תשכד "יב לראשונה התפרסםהכרוז , כאמור   

זה הכרוז את הכדי להפיץ , את הישיבהה "של הרציעזבו תלמידיו , פי הוראתו-על. עותקים בארץ ובכל העולם
לאומי על ממשלת -אחר מלחמת ששת הימים כשהתחיל לחץ ביןלן שפורסם וזהו הכרוז הראש. ברחבי הארץ

 .ת השטחים שנכבשוישראל להחזיר א
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 באותה ברויד ,ל"התמודד הרא עמםש ,ה"הרצי של דרכו ממשיכי. 18"[...] בשלמותה כולה

רק כאשר ברור . יש לאחוז בכל חבלי הארץ גם במחיר כבד של מלחמה וריבוי נפגעים :19לשון

 .סיכוי לחורבן כללי מותר לשקול ויתורה רבש

 

פי -על-אף .משמע חילונים, כופרים ידיב נעשיתהיא  כאשרהיא מעשה דתי גם  הגאולה . ג

פועלים ממניעים הם בעצם , את מעשיהם בנימוקים דתיים מצדיקיםעצמם אינם ם יהחילונש

 ,ה"לדברי הרצי .הגאולהבוא הם מקדמים את על ידי כך ו ,כאלה

 
שאין , צריך מבט של אמונה. הן גישושי תשובה, המתגלות בעולם, כל התנועות השונות

, של איזה רעיון, צריך לחפש תמיד נקודות של טוב, על כן, הפקר מוחלט כאן בעולם

מתוך סבלנות ומתוך חשבון נפש , עלי ידי התבוננות. משהו של חיפוש תשובה אל הטוב

מידה , כל קביעת סדר חיים קבוע. לא להמשיך בהרגל, תשובה עניינה שינוי. מוצאים –

התחדשות , דקדוק הנהגת החיים ומתוך כך, צריך חשבון נפש. זו טעות –קבועה 

כל מהפיכה . זוהי שאיפה להתקדמות, השאיפה לתקן עולם במלכות שדי ]...[. מתמדת

 .20תשובהת צריך לראות גם בה אורחת אבל בהתבוננו. נראית שד נורא, היא מבהילה

 

הקיבעון מהיא מחייבת לצאת מהשגרה ו ;הכפירה נובעת מרעיון שגרעינו נכוןש סבר ה"הרצי

. לנבואהמתגלמת בשאיפה זו ו, גם לכפירה יש מטרה לקדם את הגאולה. ולחשוב ולהתחדש

כלאו את  זרה הםהעבודה האת יצר בתחילת בית שני כאשר אנשי כנסת הגדולה רצו לחסל 

 שנפגע החזק הכוח. 21ועמו נעלמה הנבואה ,יצרהכתוצאה מכך נעלם אתו , גור האש בתוך דוד

 משום גדולהשל דור הגאולה  החוצפה". דמשיחא עקבתא" –הגאולה  בדור; הדמיון כוח היה

 אהבת הארץ, פגישה עם ממשות החיים, פנטסטיות, יופי. מקשקש ומצלצל" שהדמיון

                                                             
18
  .לד' עמ, ד כרך, מתוך התורה הגואלת, קוק 
19
 מארץ חלק על ואל מהתורה חלק על לא, ישראל מקדשי חלק שום על לוותר שמוסמך מי אין ההלכה מבחינת"   

 שניתן היחידי ההיתר]...[  שנים לארבע זמנית ממשלה שכן כל, לוותר יכולה אינה ישראל כנסת כל גם...  ישראל
 אפשר אי מקובלת אסטרטגית שמבחינה בבירור יאמרו ומומחים צבא כשמפקדי הוא ישראל בארץ שטח לפינוי
 דם לשפוך אסור אז, בחינוך חיילים דם יישפך וגם משם נסוג וגם, שם היהודים חיי ועל הזה המקום על להגן

, ויעמידה ליעקב לחק ,אליאב, בתוך שוחטמן ,מכתב, אברהם אלקנה, שפירא) ]...[" לסגת וחייבים בחינם
, ואת ארצי חלקו, (עורך) ירוחם, כהןדן מופיע גם בתוך . 92-99' עמ, (1772)ד "תשנ, שוחטמן' א: ירושלים
 בנושא יוסף עובדיה לרב בתשובה" ,שאול ,ישראלי, שם נוועיי. 323-331' עמ, א"תשס, קול מבשר: ירושלים

  . 333-339' עמ, "נפש פיקוח במקום ישראלמארץ שטחים  מסירת"
20
  .ע-סט 'עמ ,ד כרך ,התורה הגואלתמתוך  ,וקראו ק 
21
. זרההעבודה הקשו לבטל את יצר יאנשי כנסת הגדולה ב. ב 'סט עמ ,יומא, בבליב הוא הסיפור המופיע המקור   

ח ומסביר שהכ ,ה"שעליו נסמך הרצי ,ה"הראי. הם צמו ויצא גור אש מבית קודש הקודשים והוא הושם בדוד
זרה נובע מתוך שאיפה היצר העבודה . ל הוסט למחוזות לא טובים של עבודה זרה-הטבעי והחזק של אהבת הא

נאלצו אנשי כנסת , כדי למנוע את הנהירה לעבודה זרה. לקודש ולכן הוא נמצא ביסודו בתוך קודש הקודשים
ה ועל ידי כך צמצמו גם את עוצמת הקשר הם כבשו את היצר שהביא גם לעבודה זר. הגדולה לצמצם את היצר

עוצמות רוחניות  ןאינה רק חזרה לאומית לארץ כי אם גם חזרה לאות ,ה"לדעת הראי ,הגאולה. ה"עם הקב
בעת התעוררות החפץ , אם כן זוהי חובתם של ישראל עכשיו: "ה"כך כתב הראי. מעודנתנבואיות אך בדרך 

שיצאה ממנה לעולם ברפיון כח , לחדש את כח ההשפעה הראשונה לשאוף גם כן, באומה לחדש הכחות הלאומיים
שהיא מוטלת " הציוניות"וזוהי הנשמה של  ...[. ]באמץ רוח ובגבורה והסכמת החיים – החייםודלדול ובהתנגדות 

למען ילמדו , (ירמיהו ב) אז תחליף האומה כח לשוב לקדמת נעוריה וימי כלולותיה. עדיין כגולם בלי רוח חיים
ושהם עתידים , ה בהמשך הדורות כל העמים הנאורים איך לטהר את מושגיהם הדתיים שכבר קנו להםממנ

מוסד הרב : ירושלים, אדר היקר ועקבי הצאן, אברהם יצחק, קוק) "הצרופה המלאה חיים ועז' באהבת ה, לקנות
 .(לג-לב' עמ ,ה"תשמ, קוק
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כלומר בחלקים הנמוכים והבוסריים , שמריםבתחילה מתגלה הכוח הזה ב. 22"[...] מתעוררת

להחזיר את כוח הנבואה שהוא הכוח  להעצים את הדמיון כדי היא אבל המטרה .של האומה

פעל מתוך מניעים דתיים ואף עבר  ,הלאומי, אפילו הרצל החילוני. המתאים לארץ ישראל

הגדולה של מקור תנועתה : "שהרי חיובית במהלך חייו מתוך תחושה פנימית טרנספורמציה

 פרט ובכל בכללה[ ...] בתוך תוכה של האומה בפנימי פנימיותה טמון ...האמה הישראלית 

הצביע ה "הרצי, הפועלים בשטחהאנשים מודעות אצל לא הייתה גם אם , לכן .23"[...] מפרטיה

 .לכלל מעשה םתוהעמוקה הדוחפת א על הסיבה

 

 .בית המקדשהקמת השאיפה הכללית לביסודה  היא הלאומיתהשאיפה , ה"לדעת הרצי

 כמו חיצוניים דברים רק .הכלל את לסחוף הצליחה לא "ציון חיבת" שתנועת טען ה"הרצי

, משום כך .הישראלי הלאומי הכוח את הניעו ,לעצמאות שזכו אחרות מדינות וא ,פרעות

אלא  באופייה רוחנית לא הייתההלאומית  השאיפה ,כלומר. אחרת ונרא בשטח הדברים

בתוך  ברור שגם, םלעומקאת הדברים  בוחניםאבל אם  .בטוח מקלטדרישה לל הצטמצמה

, (ידיעתה שללאהגם ) מתחת לפני השטח, הציונות החילונית שחיפשה מקלט בטוח ונורמליות

 תכנית ביטול ,לכך והראיה. לחיים פנימיים יהודיים עם שאיפה לבית המקדש כמיהה הייתה

עם לששב  24"התינוק הגדול" ,הרצל אפילו. לאומי לבית אופרטיבית הצעהכ הועלתהש אוגנדה

 קודמת היהדות אל השיבה כי אינסטינקטיבי באופן הרגיש", ישראל עם רעיונות לאומיים

 עצמותינו מכירים אנו וכי באמונתה אלא אומה אמתנו אין וכי היהודים מדינת אל יבהשל

מובילה  אליוש הכיווןש חשהרצל  אפילו, כלומר. 25"אבותינו באמונת ורק אך ריתוההיסט

  .בלבד חילוני לאומי ביתשר אמ יותר הרבה הואהתנועה הציונית 

 

יָבוֹא כַנָהָר כִי " ,היא נתונה במצוקהלעת עתה אמנם . מדינת ישראל היא הגאולה המובטחת . ד

והיא חזון הנביאים  "המגולה הקץ"היא , מדינת ישראל היא קודשבסופו של דבר  אך, "צָר

 –שלטון יהודי על ארץ ישראל  –התוצאה  שכן, מי הקים את המדינה כלל משנהאין זה ולכן 

  .26תהקדוש ובכך טמונה הגאולה עצמההיא 

 

, "קץ מגולה"יחד עם היותו בבחינת , קרי מדינת ישראל וצבאה, השלטון היהודי בארץ ,לסיכום

ייחס קדושה גם למוסדות  ה"רציה .27תישראלי-ה כללומצו, ה מפורשת וחשובהוהריהו מצו

 , מתוצרתנו ומתוצרתם של גויים, כל כלי הנשק למיניהם" :ואפילו לכלי הנשק של הצבא המדינה
                                                             

22
 .עב' עמ ,ד כרך, מתוך התורה הגואלת ,וקק   
23
 .יח-יז' עמ, אחלק , לנתיבות ישראל בתוך, "הפרק על" ,קוק   
24
. אדם שגדל בחברה זרה ואינו מקיים מצוות דינו שונה ממי שמכיר את בוראו וכופר בו. הכוונה לתינוק שנשבה   

אבל גם הוא הרגיש את הרגש היהודי . הרצל גדל בסביבה מנותקת לחלוטין מיהדות. הרצל מוגדר כתינוק שנשבה
פעל שכי גם כורש המלך הגוי נקרא משיח היות  ,סבירהה "הראי. 237' עמ, ה"ראיהאגרות , קוק נועיי. הפנימי

. אדם יכול להיות משיח אם הוא מושיע לפי מעשיו גם אם כוונתו אינה לשם שמים. מכוח השליחות האלוקית
לעם ישראל ולגאול אותו הרצל רצה לעשות טובה . באור חיובי ,בנוה "הרציובעקבותיו  ,ה"את הרצל ראה הראי

, בנימין זאב, הרצל נועיי. ןוהכיר גם בחשיבותהרצל התקרב לתורת ישראל ולאמונה , במהלך חייו. מהגלות
דוב , אברהם יערי, אשר ברש, בנימין' ר :תרגום ,בשנים עשר כרכים הרצל מבחר כתבי בתוך, "ספרי הימים"

  .(שם) "אלא באמונתה אומה תנואין אומ. "19' עמ, י"תש, מצפה: תל אביב, אכרך , קמחי ויעקב שטיינברג
25
ציג את הה "הרצי. ציטוטים מכתבי הרצל הכל אל .יט' עמ, אחלק , לנתיבות ישראל בתוך, "על הפרק", קוק   

 .הרצל כי מסורת האבות היא הבסיס לציונותהבין אט אט . בתהליך של חזרה בתשובהנתון הרצל כמי שהיה 
26
 .ג' עמ ,"ט של מדינת ישראל"ימזמור ", קוק 
27
 .שם  
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זו הסיבה שהיה נוכח  .28"!הכל הוא קודש –כל מה ששייך ליום הזה של קימום מלכות ישראל 

הוא שמר בקנאות על כבודה של הרבנות . לתלמידיו לעשות כןגם במצעדים בירושלים וקרא 

זהו הגוף שהופך ברמה ההלכתית את עם ישראל , לדבריו. הראשית והיה נאמן לפסיקתה

  .29לכלל "זי  לוֹ ק  מ"

 

 

 ל"דתית של הרא-התפיסה הציונית
אז בכפר  ששכנהשל לארץ ולישיבת הר עציון "הראמסמנת את הגעתו של  1791שנת , כאמור

 ,משכיל, כתלמיד חכם הנכבד שרכשמעמד את המאחור הותיר ל "הרא, עם עלייתו ארצה .30עציון

לישיבת ההסדר הר עציון  הצטרף כאן בארץ. ד"חתנו של הרימתוקף היותו את מעמדו בקהילה ו

מהתלמידים  אחדים. תורה וצבא בתכנית הלימודים שלה משלבתו הדתית הציונות את שמייצגת

, לעומת זאת. 31ה"הבוגרים יותר של הישיבה הגיעו עם מטען מחשבתי מבית מדרשו של הרצי

יתרה . ה"של הרצי זומשונה בתכלית  ציונית-דתיתמשנה מתחילת דרכו בארץ הציג כבר ל "הרא

ל ראה "הרא. המשיחיות והאלוקיות של מהלך ההיסטוריה היו לצנינים בעיניו, הוודאות ,מזאת

, ה"הגאולי של הרצי מודלהאל מול . בגישה זו פגם אמוני גם אם הוא נובע מתוך אמונה גדולה

ה "בין גישת הרצילהעימות בין גישתו . מוסרי מודל ,אחר של ציונות דתית מודלל "הציב הרא

-היום בחיי להיחשף החלו הגישות שתי בין העמוקים הפערים. נמנע-בלתי ה אפואהיידיו ותלמ

 עד מהרה. לאחור נסיגותנראו בו ואף  חל להסתבךה ,ה"רצידאליבא , כאשר תהליך הגאולה, םיו

ברוך גולדשטיין והמחתרת דוגמת  תופעותופינוי יישובים , אירועים כמו תהליך מדיני הובילו

 . ה"מבית מדרשו של הרציהגישה לבין ל "היהודית להתנגשות חזיתית בין גישתו של הרא

 

                                                             
28
 .שם   
29
 בית מדרש עצמאי העומד בפני עצמודי לתאר ה השתמש בביטוי זה כ"הרצי .בית מדרש ללימוד תורה – קלויז 

כי אין אנו , בישיבתנו המרכזית נהגנו כפסק הרבנות: "הוא הסתייג ממוסד זה. ישראלשאינו מחובר לכלל 
ומכיוון שבכללו של הציבור יש , שייכים אנו לענינו של כלל ישראל המרוכז בירושלים –של חוג מיוחד  'קלויז'

נכון הוא שננהג אף , בחיוב הברכה –ומתוך כך , עכובים בשלמות האמונה והשמחה, לצערנו ולבשתנו, לעת עתה
שיחות  ,שלמה, אבינרעיינו גם (. ב' עמ ,"ט של מדינת ישראל"מזמור י" ,קוק" )אנו כהוראת הרבנות לכלל כולו

מאבקם של  ,אבישי, צרויה נועייו; 19סעיף , 18' עמ ,ג"תשע, ספריית חוה :ירושלים, בניין הבית :הרב צבי יהודה
' עמ, 3312, עטרת כהנים :ירושלים ,ר"ה ביחס לצביונו ואופיו של הגוף הבוחר לרה"יה ורבינו הרצי"מרן הרא

הרבנות הראשית לישראל נקראה במלוא תפארתו של קידוש השם והארת ": ה"המביא את דברי הרצי, 17
לפיכך צריך שיאמר מכאן ברור בכל התוקף והעונש כי דווקא . נשמתה של תקומת ישראל ותחיתה בדבר קדשו

דווקא מתוך כך מתגלה ]...[ מתוך כך מלוא אמונתנו ודבקותנו בעניין האלוהי של מדינת ישראל וממשלת ישראל 
על ביצרונה ושיכלולה של עוצמת עצמאותה , לו של החיוב אשר עלינו לעמוד על גאולתנו ופדות נפשנוכל גוד

 (.שם) "בתוכה ובמהותה של מדינת ישראל, האמיתית של הרבנות הראשית לישראל
30
של  מקום מושבםלח חזרו "בני הנופלים מתש. והגשמתו החלוםשל , עציון סימל את הרעיונות של חזון גאולי כפר   

החיה היה הרוח , ה ומילדי גוש עציון"מתלמידי הרצי, חנן פורת. האבות במטרה להיאחז ולהקים גוש גדול
שפסק לו לעזוב את  ,ה"הרצי ,מרבו קיבל הדרך ברכת את. עציון כפר את מחדש להקים ההתעקשות מאחורי

, "מושקו)" מושקוביץ משה עם יחדישיבת הר עציון  ה שלהקמת אתיזם  פורת. הישיבה ולצאת אל עולם העשייה
הקים  ,לאחר נפילת הגוש)ח "אייר תש' מיישובי גוש עציון עד נפילתו בדאחד שהיה  ,קיבוץ משואות יצחקמחברי 
ם גייסו את הרב יהודה עמיטל שנייה (.שיתופי משואות יצחק בחבל לכישהמושב ה את עם שאר חבריומושקו 

, באמונתו, רייכנרוכן , 18-11, 27' עמ ,חנן פורת, הוברמן נועיי .ז"לעמוד בראש הישיבה שנפתחה כבר באלול תשכ
   .33-19' עמ

בחורים  ארבעהם מנתיב מאיר ועוד המ 19. בוגרי ישיבות תיכוניות 31-אל הישיבה בשנתה הראשונה הגיעו כ  31
אף הוא שיעורים  העבירהיה המדריך וחנן פורת  ,שלמד במרכז הרב ,הרב יואל בן נון. בוגרים ממרכז הרב

  .33-18' עמ ,באמונתו, רייכנרנו עיי. בישיבה
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בין היתר  .להלכה ולמעשה ,ועל ייחודיותה ל"משנתו הציונית של הרא על עמודא זה בפרק

 גישתו . ד"קר אצל הרייבע, ובבית גידולשמקורם , ל"של הראגישתו  שורשי אתחקה אחר

 : דתית-עקרונות יסוד שסביבם גיבש את תפיסתו הציונית מתבססת על כמהל "הראשל 

כלומר לפעול ביוזמתו ולא לחכות , "ההיסטוריה שרביט את ליטול" האדם על – אקטיביזם( א)

 ; ערכים אלה משתלבים זה בזה, להפך; וצבא ישיבה בין סתירה אין – אליזםרֵ ( ב); למעשי האל

פוּת( ג) במדינת ומוסדותיה משמע שיתוף פעולה עם הציונות החילונית  – עם הזולת מטרות שוּת 

  . המעבר מטובת הפרט לטובת הכלל בהוויה המשותפת לכל היהודים בארץ ישראל( ד); ישראל

 

  "ליטול את שרביט ההיסטוריה"ל האדם ע – אקטיביזם

 הרצאהל "נשא הרא, (1797)מ "בשנת תששנערך , 32"ס השנתי למחשבת היהדותוכינה"מהלך ב

 גישותיהם שלסקר תחילה את וא ה, בהרצאתו. 33"תהליך וסיום בהיסטוריה"שכותרתה 

על רקע גישות  .סוףוהתחלה  נטולכ ,נצחיכעולם ה הרואים את של העולם המערבי הפילוסופים

הגישה היהודית המדברת על עולם נברא ועל סוף ויעד של של  תהנוּשוֹ הדגיש את  ,להא

 אחרית של אסכטולוגי חזוןנביאים מופיע ה יספרכבר בל הצביע על כך ש"הרא. 34ההיסטוריה

 עשר שלושהחיבורו בם "הרמבהגם שהפנה לקביעתו של . 35"הגדול השם יום" המכונה הימים

מפני  ל חשש גדול"הראביע ה ,36אמונה בתחיית המתים ובביאת המשיחבדבר  אמונה עיקרי

 לא מן הנמנע, לעתיד אפוקליפטיהמבטאת שאיפה השקפה שמדובר ב מכיוון, לדבריו. זו הקביע

 עלולה יתיוהעיסוק בגאולה ובמשמעו, כלומר. מההווהתעלם תולבוא עתיד הפני שתתמקד ב

ההווה מאבד במצב כזה ". כאן ועכשיו"עם אתגרי הההתמודדות לבין ם לנתק בין החזון ולגר

 השקפה לפי. יבואבוא העולם הגאולי ש –קר יפרוזדור אל הע רקהעולם הזה הוא שכן , מחשיבותו

ולכן יש לשאת את הסבל  ,העתיד המבטיח לעומתוהעוולות בהווה חסרות משמעות  הבעיות ,זו

לכשתגיע  ,בסוף התהליך. הדרך לקראת העתיד הוורוד הישזו ר בכךיהכלת הדין וקבלמתוך 

הסבל של את ו ערַ הסוף הטוב מצדיק את ה, כלומר. יתברר כי הייתה לסבל משמעות, הגאולה

 ,לדעתוהיא הגישה הרווחת את הגישה הזו שתיאר ל "הרא. אנו מצויים כעת הבש, הדרך אמצע

  
 ]..[ או –הם תהליך המוביל , ותולדות ימי ישראל בפרט, ההיסטוריה האנושית בכלל

הגשמת היעד תהווה גולת הכותרת של ההיסטוריה והיא . לקראת יעד מסוים –המובל 

, ורק היא, היא. תצדיק למפרע את המאמץ המושקע בה והעוול והסבל הנראים בה

בלעדי  ]...[. מקנה ערך לשנות דור ודור ]...[. מעניקה משמעות לחיי כל יחיד וקיום האומה

חשיבות היום הזה נעוצה . לחיי היום אין טעם של ממש, צפיית תפארת ופורקן המחר

ההיסטוריה כולה היא מאבק קוסמי בין . בעובדה שהוא מקדם ומקרב את היום ההוא

לכשיבוא סוף  ]...[. והניצחון המיועד לכוחות הטוב יצדיק את המהלך כולו, כוחות טוב ורע

א בא יתברר שכל הסבל שליווה את האנושות לאורך דרכה ל, סוף הכל על מכונו בשלום

                                                             
ל "הרצאתו של הרא. נערך מטעם המחלקה לתרבות תורנית במשרד החינוך "ס השנתי למחשבת היהדותוכינה"  32

 .1797בשנת  ,ב"בכנס הכנישאה 
 .318-391' עמ ,"תהליך וסיום בהיסטוריה" ,ליכטנשטיין   33
34
שני אלפים ימות המשיח , שני אלפים תורה, ששת אלפים הוי עלמא שני אלפים תוהו, תנא דבי אליהו"  

 (.א' עמ, מד ,סנהדרין, בבלי" )יצאו מהם מה שיצאו, ובעוונותינו שרבו
 .399-399' עמ ,"תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין    35
 .שם  36

http://www.daat.ac.il/daat/history/hevra/tahalih-2.htm
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אם ניתן . אלא טוב מוסווה, אם כן, ואיננו, די-אלא לסלול דרך לתקן עולם במלכות ש

הרי שהגשמת , שהקרבת היום למען המחר היא המאפיינת את המוסר העליון ]...[, לומר

 .37"היא המצדיקה את האתמול ..., המחר

 

ר כי סבה "ראיה, כזכור. גלוהֵ ה "הראי של אפשר למצוא דמיון וקשר לתפיסותיהםזו  גישהב

בדעה  וחזאאולם שניהם ו .היעד אינו מוגדרש רהגל סב ואילו ,(הגאולה) להיסטוריה יש יעד מוגדר

 התגברל חייביםאל הגאולה דרך שבר ה סב"הראי. של התקדמות והגשמה מתמדתמגמה  נהישש

כך או . 38סינתזהלבסוף נוצרת התזה ו-אנטי צומחת מתוך התזה :או בשפתו של הגל מהמורותעל 

עת יבוא העתיד הוא מבטיח , כלומר .39"מידה רבה של אופטימיות קוסמית"יש  להאלגישות  ,כך

 : גישות מעין אלהל ול וכומכ דחהל "הרא. "הכל על מכונו בשלום"

 
אך לגישה זו . את הגישה הרווחת, בצורה כללית אך הוגנת, דומני שסיכום זה מתאר

לישועה והכמיהה לעתיד  הצפייה, חס ושלום, אינני דוחה  .מתנגד בכל תוקף אני

כי חיי ; אך אני שולל לחלוטין תפיסה הגורסת כי ערך היום תלוי כל כולו במחר. כשלעצמן

כפתרון  וכי התיקון העולמי המיועד כמוהו; הפרט שואבים משמעות רק מייעוד הכלל

העצמאי של  וקא את ערכויש להדגיש דו, כאיזון להשקפה עתידנית. בעיית הרע הנוכחי

 .40ודואפילו היום המנותק לגמרי מן המחר וייע –היום 

 

עצם שלל את מכיוון ש בגאולה אלא הגאולית לא נבעה מחוסר אמונהגישה הל מ"הראסלידתו של 

ש שההתבוננות בהווה שחל "הרא .במחר הכולכל  התלוי ,של ההווה, היוםכו של ערשהתפיסה 

 והשלמה עם המציאות נִרפוּת: עלולה לגרום לסוג של חידלוןורוד ומבטיח  הפריזמה של עתידדרך 

 ,לתפיסתו .כדי להגיע אל הטוב המובטחמהתהליך שנדרש  הוא חלקשהרי הרע הנוכחי  ,כפי שהיא

ולכן מוטלת  'דורו הכי קרובים להבני כאילו הוא ו. על האדם לחיות את ההווה כאילו אין עתיד

כי יש לעולם התחלה ויש , ולהאמיןאולם עליו לדעת . ולקדם את המציאותהחובה לפעול עליהם 

ל את "הראגייס , חיזוק דבריול. לחיות בדואליות הזוהאדם מצווה . כלומר יעד סופי ,לו סוף

  ".האלוקים ות שוות בעיניתקופהל כ"כי , ל"במילותיו של הראשקבע , 41הק  נ  רַ ההיסטוריון הגרמני 

 

                                                             
37
 .398' עמ ,שם  
38
  .11 ש"ה, 398' עמ ,"תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטייןעיינו    

39
יגל –ה קוק "הראי", בילר נועיי ,ה"הגל והראי יהם שלתוהשוואה בין תפיסל. שם   מוצא  בילר .199-122' עמ, "וה 

התנועה הדיאלקטית של כוחות שונים ומנוגדים הפועלים : מאפייני הגישה הם. קווי דמיון רבים בין השניים
ועל , תוהאידא –הרב קוק דיבר על מלחמת הכוחות : תזה וסינתזה וחוזר חלילה-אנטי, בדרך של תזה

כולל יותר ומתוקן . בסופו של דבר צומח משהו חדש. זו על חשבון זוההתקדמות דרך מלחמת הדעות שבאות 
ל ציין כי המהלך "הרא .ז-ופסקה  ,קנט' עמ, אורותבתוך , "אורות ישראל", אברהם יצחק, קוק נועיי. יותר

העולם נע  ,כך או כך. מלחמת העולם השנייה ספג מהלומה קשה בעקבותההיסטורי האופטימי של תומכי הגל 
והדרך לקידום העולם " אחדות ההפכים"עוד בנושא  נוועיי. קראת הגשמת ייעודואלוקית ל קדימה בחוקיות

התגבשות השקפותיו המרכזיות ", גולדמן ;139-139 'עמ, קוק הרב של משנתו, ירוןאצל  ה"יעדו במשנת הראיל
היסוד הלוגי לאחדות הניגודים ", מאיר, מוניץ ;111-131' עמ, "ט"תרס-ו"הכתבים מהשנים תרס ,של הרב קוק

  .113-192' עמ, (ה"תשע) 192-199, עלון שבות, "בתורת הרב קוק
40
 .397' עמ ,"תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין   
41
 .192ש "וה 19' עמ, ראו גם פרק ראשון רנקהפון  לאופולד על 
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 םמשמעות אפוא את ט מקבליםחיי הפר. 42הבאותה מידים קלאלוכל תקופה קרובה , כלומר

לנכון ל "הראראה , בהקשר זה. יהנוכח הרע בעיית את פותר העולמי והתיקון ,ד הכלליועימהי

  .משמעותהלביחס והשואה להתרחשות ת וה ביחס לסיב"גישתו של הרצילדון ב

 

 ?השואה ה שלהתרחשות את להסביר כיצד

שמטרתו ריפוי והגשמת  "ניתוח" ,כלומר. היא טיפול נסתר ,ה"לדעת הרצי ,האיומה השואה

הזמן הגיע , משמע ."דודים עת" ההגיע, ובמילותיו. זמנה הגיע שכבר הגאולה של הגדול עודיהי

הגשמת הייעוד , לכן. ולא נהר לארצו תמהמההעם ישראל אולם . שעם ישראל יחזור לארצו

אותו ולשם כך נעשה  ,המציאות הנוכחית מעל"( דליגה"ה "המכונה אצל הרצי) דילוגצריכה ה

נגדעו  הניתוחעקב . נפגעו במהלכוגם צדיקים ו ,שפגע בפרטים רבים לחיסול הגלות" ניתוח"

המקום  לעברתקדם הוישראל  כללנדחף  הניתוח הזה בזכות אולםו. האומהמגוף  שלמים איברים

קיימת לא הייתה  הזה הניתוחללא . גאולהב כדי לזכותלהיות מבחינת המהלך האלוקי  עליו בוש

כדי . בין המציאות בשטחל ,הגאולהתהליך לצורך  הנדרשת, הגבוהה של הדורהרמה בין התאמה 

, ה"לדעת הרצי. ר את הגלותכוח חריג כדי לעקֵ להפעיל  נדרש ,האלה ליצור את האיזון וההתאמה

עם ישראל בכללותו היה אדיש  ;הצהרת בלפורבעקבות עם ישראל לא שמע את פעמי הגאולה 

בעיתה "זו המשמעת של . כואבמחיר בלכן היה צורך לדחוף אותו בכוח גם . ואפילו התנגד למהלך

 מתוך תהבעִ  תגיע היא ישראל עם זכהי אם. האלוקי התכנון לפיתבוא  אוהגאולה ב". אחישנה

כנאמר . חיצוניים גורמים ידי צורך להחיש אותה על יהיה, ואם לא כן. אנושית-טבעית התקדמות

 ביחסה "הרצי אמר וכך. 43למסלול שמחזירם כהמן קשה מלך עליהם מעמידה "הקב: בסנהדרין

 :לשואה

 
אבל הגיע הזמן של , יש מצבים שקשה להתנתק מן הגלות. אין זה תהליך כל כך פשוט

אהבתי את  "מופיעים מצבים הדומים לזה של עבד האומר ]...[ תחיית העם וגאולת הארץ 

אך הגלות אינה יכולה . יהודים מתאהבים בגלות ומסרבים לעלות לארץ ישראל. "אדוני

וחלק גדול מעם ישראל , קורה שיש סיבוכים, מן הגאולהכשמגיע ז. ]...[ להמשך לעולם ועד

אז . ואפילו צדיקים גדולים לפעמים קשורים לגלות וטומאתה]...[  "זפת הגלות"בנדבק 

כל . ניתוח וריפוי, לוהי פנימי עמוק ונסתר של היטהרות מטומאה זו-מתחיל טיפול א

בגלל דבקותו בארץ וכשהוא מתעכב מהבראתו , המיליונים שבישראל הם יחד גוף אחד

 "ראשיבציצית ויקחני "אין דרך אחרת אלא ]...[ לוהי אכזרי -אהעמים יש צורך בניתוח 

 44...]]כדי להעלותם לארץ ישראל בעל כרחם 

 

                                                             
42
  Ranke, Leopold, von, The Theory and Practice of History, Georg G. Iggers (Edition and Introduction), 

London, New York: Routledge, 2011, p. 53.  ַתוך כדי דיון ברעיון ההתקדמות , הק  נ  הדברים נאמרו על ידי ר
תהליך וסיום ", ליכטנשטיין נועיי. "על תקופות ההיסטוריה המודרנית"בהיסטוריה בהרצאה מפורסמת 

 .33 ש"וה 313' עמ, "בהיסטוריה
43
  .א 'עמ ,צח ,סנהדרין, בבלי  
44
, ספריית חוה: ירושלים, חיים שלמה אבינר: עריכה, א, מועדים –שיחות הרב צבי יהודה , צבי יהודה, קוק 

 בתוך, "השואה לפי רבינו", ה"בפרק הדן בתפיסתו של הרצי ,חיים שלמה, אבינר עוד ועיינו. 329' עמ, ו"תשס
גרמניה הנאצית הייתה ארץ התרבות ארץ " :131-131' עמ ,ט"ספריית חוה תשס: אלבית , מאופל אורות

, בזק; (118' עמ, שם) "דווקא שם ניתן גט כריתות הגדול של עם ישראל מארץ טומאת העמים [...] הפילוסופים
 .ס"תש, ישיבת איילת השחר: אילת, שיעורים על שיחות הרב צבי יהודה על השואה: מדבר בצדקה, אליהו
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 כאב זה ,לתפיסתו. השואה הכרוך בו כאבל נתן דעתו גםה "הרצי ,הניתוח להכרחיותו של מעבר

לכך  יםמודע אדם בני ;האלוקית הזווית אל האנושית יהיהרא מזווית עוברים כאשר מתעמעם

 וא .תוותכלית אקסיולוגי מגמה כוללת אלוקיתה מחשבההבעוד  ,מוגבלתמלכתחילה  שמחשבתם

 לתכנית קשור הפרט כי מבינים אם. משמעות אחרת, אחר ממד מקבלות הקשות החוויות אז

  יעדלעבר ההכלל מתקדם  .הכאב האישי מקבל משמעות שונה אזי, האוניברסלית הכללית

 הקמתו גלויות קיבוץשכוללת האלוקית הגדולה  התכניתזוהי . האפוקליפטית כניתתאמצעות הב

 בהעלאת אפוא לא הסתפקה "הרצי .45לסבול כל כך רבים פרטיםנאלצו  הגשמתה שלמען ,מדינה

 שהבין משעה ."מאחורי הפרגודציץ ה" רושיבפה "הרצי". מחשבותיכם מחשבותי לא" של האמונה

 ומצא הנוראיים השואה לאירועיאת הסיבות גם  הבין, על שלביו האלוהי הגאולה תהליך את

אך יש , תת מענה לפרטים שנספולאין בכוחו של ההסבר . שואההתרחשותה של ההסבר רציונלי ל

   .עודויימבהיר את על הסבל ו המאיר מענה; בו מענה הגיוני לכלל הציבור

 

בדרשה על שופרו של משיח שיתקע ויניע את  – 1729בשנת כבר ציין ה ש"הראי אביו ה"רציל קדם

הגאולה ( א) :העומדת בפתח הוודאית גאולההמובילות ליות ואפשרדרגות של שלוש  – הגאולה

האפשרות המשיחית הטהורה ביותר זוהי . מתחילה בחזרה הפיזית של עם ישראל לארץ ישראל

 בתורת חזקה אמונה מתוך ישראל גאולת את להשלים כדילארץ  הגעה :שמקורה בקדושה

 ;העמים ככל מדינה להקים טבעי מרצון הנובעת החילונית הגאולה היא ממנה נחותה( ב) ;ישראל

 .כללי לאומי רגשב ואף לאדתי  רגשמלווה ב ההגעה לארץ שאינה היא נחותה מכולןוה( ג)

 ישראל עם של הגאולה בשופר יתקעוש הם ;ישראל אויבי מצד דחיפהב האפשרות האחרונה תלווה

 .46הגאולה את ויניעו העוינת בדרכם

 

שנקבע דטרמיניסטי -גאולימתוך הכרה בתהליך  נבעהה "והרציה "של הראי תםגיש ,סיכוםל

 צירעל גבי  מקומנו גם וכמ ,וסופו תחילתו ,המאמינים, שבו ידועים לנותהליך זהו . מראש

לכן ההתקדמות הלאומית ו ,בשער עומדת – והקמת מדינהההגעה לארץ  –הגאולה  ;הההיסטורי

 את מדביק אינו מכך וכתוצאה הרם מעמדו את מכיר אינו העם אם. אף היא להתרחש חייבת

זה  דילוג. היעד אל העם את קפיץיש ("דליגה")יתרחש דילוג  תהיהאזי  ,האלוקי התכנון של הקצב

 נם שלחשבו על בא הז וגליד. להתגשם חייב שנקבע מראש הגאולי המהלך שהרי, המציאות מחויב

 הפרטיםאילו ו ליעד להגיע שצריך הואהציבור  כלל. שלאו ובין בתלם הולכים הםש בין הפרטים

 על מנת יסבלו הפרטיםלא מן הנמנע ש, לכן. הגדול האלוקי בסיפור שולייםבבחינת הערת  הם
                                                             

45
 –אך קשורים לעולם בלתי מוגבל , להכיר שכל ענייני האדם והאדם והמציאות שייכים לעולם מוגבל אפשר" 

באים לידי  ואנ, כשמחשבתנו המצומצמת נפגשת בחשבון אלוהי. 'ודור דור בכל ממשלתך, עולמים כל מלכות'
ומשבה זו . אבל שייכים אנו אף למציאות עליונה ומקיפה, שאמנם אנו נמצאים במצב מסוים מוגדר, ידיעה

ממילא משתחררים מהרגשה , כך גם כאשר מתבוננים בשואה מתוך התקשרות לחשבון האלוהי. מרוממת אותנו
מופץ אור גם על  –ה אלהית כללית מתוך שייכות לדבקות אלהית עליונה והתרוממות לספיר. המעיקה והמדכאת

המחשבה שלנו שייכת , אלא אדרבה, ה אינו כבול לצמצום המחשבה שלנו"הקב. ואיומיםהדברים היותר נוראים 
ועיינו עוד  .(119-119' עמ ,מאופל אורות בתוך ,"רבנו לפי השואה", אבינר)" לחשבון שמים וארץ וכל דור ודור

 .199-199' עמ, ב ,יאעם כלב, אבינר
 ישראל אויבי באים...  אפסו הם גם בכבוד לאום חיי של ורצון וטבעית לאומית אנושית הרגשה גם ואם"  46

 חיה של שופר. בגולה מנוח לנו נותנים ואינם...  שופר קול לשמוע אותנו מכריחים הם. לגאולה באזנינו ותוקעים
, הראשון השופר לקול שמע של מי. לגאולה מעוררים' וכו היטלר, פיטולורה עמלק. משיח של לשופרו נהפך טמאה

" כורחו בעל הפסול המטא השופר לקול ישמע הוא, נאטמו אזניו כי לשמוע רצה לא הרגיל השני השופר לקול ואף
 השנה ראשב בירושליםהדברים נאמרו  .(397-398' עמ, א, ה"מאמרי הראיבתוך  ,"שופרות", אברהם יצחק ,קוק)

 .199-199' עמ, ב, כלביא עם ,אבינר גם נועיי. היטלר לשלטון של עלייתו עם, (1729)ד "תרצ
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 החזון בהגמשת לראות מאמץ מסתמן" :בנימה ציניתזאת  ל ניסח"הרא. הכלל את לקדם

 תכפה תבל פני על בכנפיה ומרפא וצדקה שמש בקיעת: הרע לבעיית פתרון והמשיחי ההיסטורי

על רקע החזון הגאולי מאבד  ,כלומר .47"לראותה יזכו שלא היחידים המון סבל צלילי על ותכפר

 .גאולה לציבורתצמח שהרי ממנו  ,מהרוע שלוהרע האישי 

 

עוד יהמצדיק הרג של רבים כדי לקדם את הי, ה"הרצי שהציעפתרון התקומם כנגד הל "הרא

 :נחרצותוהגיב על כך , הגאולי של הכלל

 
, על כורחו וללא רבב עוול בכפיו, אין להשלים עם מצב בו ראובן סובל ,מבחינה מוסרית

חס , העלול לפגוע" פתרון"יש לסלוד מ ,ומבחינה דתית .אך ורק כדי לקדם את שמעון

מחייבת " ן האמתייד"זיקתנו ל .באמונתנו בצדקתו ויושרו של הקדוש ברוך הוא, ושלום

אשר  – ל עבור הרואה קברי ישראל"הברכה שתיקנו חז .צידוק הדין ביחס לכל אדם בנפרד

וזן וכלכל אתכם בדין והמית אתכם בדין ויודע מספר כולכם בדין ועתיד , יצר אתכם בדין

  .48מתים כיחידים ולא כציבורמתייחסת ל להחזיר ולהחיותכם בדין

 

 בסקייוסתמך בדבריו על השאלה המוסרית שהטרידה את הסופר הרוסי פיודור דוסטהל "הרא

ובלשונו ? ללא אלוקים אין מוסר האם? רק אם יש אלוקיםיש מוסר האם : קרמזוב האחיםבספרו 

המוסר לאלוקי  יכתלהפהתנגד ל "הרא .49"ל מותרום אינו קיים הכיאם אלוה": של דוסטויבסקי

הוא מתנגש עם  אם גם ,ולהיות רגישים אליומוסר אנושי שחייבים לאהוב  קיים גם, לדבריו. בלבד

לטובת הכלל  זולתהשל  וסבלאת  ,מוסרית ודתית ,"להכשיר"לא ראה לנכון ל "הרא .50ההלכה

הסבל שאין  –גם כשהדבר קשה ולפעמים אפילו מעיק מבחינה אנושית " :עוד הגדוליהילטובת ו

האמונה בצדקת גורל כל  –כמותית ואיכותית , קוצר דעתנו מסוגל לפענחו נראה לפעמים כל כך רב

 .51"יחיד ויחיד היא ציפור נפשה של השקפת עולמנו ואין לזוז הימנה כמלא נימה

 

                                                             
47
 .311' עמ, "תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין 
48
 .שם  
49
 .399-393' עמ ,ג"תשנ, דביר: תל אביב, צבי ארד: תרגום ,האחים קרמזוב ,פיודור מיכאלוביץ ,דוסטויבסקי  
50
סוף , שאתה יוצר מירקם של ייעוד אנושי אשר מטרתו להעניק לאנשים אושר בסוף ולהנחילם" ,ל"הראלדברי   

 התינוק הזה הטופח על  –אלא שהיה נחוץ ובלתי נמנע לענות עד מוות רק יצור אחד קטן , שלוה ומנוחה, סוף
להיות האדריכל  האם היית מסכים, ולבסס את המבנה על דמעותיו הבלתי מנוקמות –ה לדוגמ, חזהו באגרופו
 ,"'ושמרו את דרך ה", ליכטנשטיין נו גםעיי(. 311' עמ, "תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין) "?בתנאים אלו

איני אוהב את האדם ": Childe Harold's Pilgrimage ספרו תוךמביירון  הלורדטט את יל צ"הרא .128-127' עמ
איננו אוהבים את התורה פחות אלא " :אנלוגיה למוסרמשורה זו עשה  ."את הטבע יותר אני אוהב פחות אלא

בוודאי " :191-193' עמ ,"להיות דתי ולהיות טוב", ליכטנשטיין נווכן עיי". במובנה העשיר יותראת דרך הארץ 
 [...] שהוא יונק במקרים מסוימים ממקורות חילוניים אידאליזים מוסרי רק משוםשאין מקום לשלול או לגנות 

שתי ". אבל בוודאי שאין בזה כדי לומר שעלינו לבטל לגמרי את האפשרות או את המציאות של מוסר חילוני
הגישה השוללת היא  (ב) ;יש מוסר שאינו נובע מהתורה ,עובדתית (א): ל להצדקת דעתו"הרא נתןסיבות 

ך לסבול בשביל להגיע עלה את התזה שיש צורהסקי בידוסטו ,כך או כך (.שם" )מתנשאת ומרבה שנאת חינם"
שאלה שאין לה תשובה  ,אליושהל השאלה שאיוון מפנה, נוקבתהכתוצאה מכך עולה השאלה . להרמוניה בעתיד

ל טען "הרא? של ילד אחד שלא חטא למען הצלחת אחר או אחרים רבים וסבלל הסכיםלאפשר האם  ;במציאות
 שגיאגם  נועיי. ם של הפרטיםלבסס את המצב הטוב של הכלל על סבל אולוגיתתמבחינה לא ניתן שנחרצות 

 .89' עמ, למוסר דת בין, סטטמןו
51
 .319' עמ, "תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין  
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הָיָה "מערכת של בבחינת  ,52עונש בשואה הרואותהשונות  גישותל מודעהיה  ל"הרא ו 

עוּ שָמֹעַ  אִם מ  עִתוֹ  [...] תִש  ם ב  כ  צ  טַר אַר  נָתַתִי מ  מערכת יחסים  כלומר, הכוללת שכר ועונש, 53"[...] ו 

. העונש הם תגובה אלוקית למעשה האדם במציאות ללא קשר לעתידהשכר ו. "כאן ועכשיו"של 

 בעיהאך לא ראה בה , ל אמנם לא רצה להחיל משוואה זו של שכר ועונש על השואה"הרא

 ועונש שכר יש, ותוצאה סיבה יש ,כלומר .ההווה פי-עלמתנהל  המהלך שכן כל, עקרונית תאולוגית

 ,של יושרה מוסרית מסיבות, עם זאת .היהודית באמונה ומובן פשוט יסודוזהו , הזה בעולם גם

 ל-כיצד פועל הא זה או אחר לומר לאדםוהאלוקי " אחורי הפרגודמ" להציץ ראה לנכון לאל "הרא

ה "של הקבשיקוליו  מהםלדעת תיימר ה לאל "הרא, כלומר. 54ומדוע הוא פועל כך או אחרת

הטיחו באיוב אשמה ותפלו עליו  הם: זהו חטאם של רעי איוב, לדעתו. ועונש שכר מידת בקביעת

 ישעיהו הנביא. כנראה שחטא ,הם הסיקו שאם איוב סובל. אותו בסבלוראו שהיות  ,לרוב חטאים

הו ראה את יישע". עם טמא שפתיים"עם ישראל שהוא יושב בתוך  עלאמר כש חָטא חֵטא דומה

כאדם  מנקודת מבטוולכן התיימר לקבוע את החטא  ,המצב המדיני והביטחוני הרעוע של העם

הם  ,ל"לדעת הרא ,ועונש שכר. את ישעיהו על השפיטה המדויקת שלועניש ההאל . ולא כנביא

עדיף לשתוק ולהישאר הוא סבר שמעשית  ,אולם. אולוגיתות רעיונית מבחינה נכון מסלול כמובן

עדיף , עבורנו כמאמינים": 'האנושי אינו מסוגל לתת תשובה לדרכי הההיגיון כן ש ,בשאלה

אנו איננו . לתירוצים אלו או אחרים סלהיתפולא , להישאר בקושייה ובאמונה המקיפה אותה

 .55"לתת הסבר מתקבל על הלב למה שקרה, ולעולם לא נוכל ,יכולים

 

 התרחשותה של  הסברתל בעולם הדתי הגישות המקובלות שלוש אתוהפריך  הציגל "הרא

 :שואהה

 
לבין ( כלומר הדור שנספה בשואה)קשה להעריך נכונה את היחס בין חטאי הדור ההוא  .עונש .א

 צדיקימדוע נספו גם ו? יםרשע כה והידור השואה בני ובנות האם אך  .העונש שהושת עליו

 ?עליון

הוא , אדםבני המרגע שנתן האל בחירה חופשית ל .אדםהבני יד חופשית לפירושה חירה ב .ב

האם באמת  ,ואולם. לעשות טוב ורע, לנהוג כחפצםבני אדם הניח לו "יצא מהמשחק"כמו 

 ?להעניש את הרשעים אינו מסוגלהאל 

כלומר , פניו הסתירעם ישראל חטא וכתוצאה מכך האל  .פניםשילוב של חטא והסתר  .ג

 :ל את השאלה"הראגם כאן העלה . את זממם בצעלולא מנע מהרשעים  ,התעלם מעם ישראל

 ?פנים הסתרנגזר על עם ישראל עד כי חמור  כההאם החטא היה 

 

                                                             
52
ן בעלייה לארץ לפני זממקור החטא , םוטלבאיהרב יואל טי לדעת. ואף סותרותמגוונות השואה נש והסיבות לע 

 ,לבאר דיני שלוש השבועות – משה ויואל בתוך, "הקדמה" ,יואל, טלבאוםייעיינו ט. בגוייםמרידה בו הגאולה
 מקורו העונשש טען טייכטאלהרב  ,זאת לעומת. כ"תש, "ירושלים" ספרים והוצאתס "בימ הוצאת: ברוקלין

 הבנים אם בתוך, "הקדמה" ,יששכר, טייכטאל נועיי. לארץ כשהיה אפשר לעשות זאת ערב השואהעלייה -באי
 נועיי ,התבוללות באירופההחילון והראו בשואה עונש על אחרים . 1778, מבשר קול: ירושלים מבשרת, שמחה
 ;131-139' עמ, חלק ד, ט"תשל, ל"זצ דסלרא "הגראהוועד להפצת דברי : ירושלים, מכתב מאליהו ,אליעזר, דסלר
  .9' עמ ,(ב"תשכ טבת) 23, יעקב בית, "אירופה בשואת התורה מרכזי חורבן מול דורנו" ,אליעזר, דסלר

53
 .יא-א, דברים יא  
54
 (.ה"תשמ) 11, דף קשר ,"ת"שיחה בעקבות אסון הרכבת בפ –תוספות רבינו פרץ ", אהרן, ליכטנשטיין 
55
 .(ו"תשמ) 37, דף קשר ,"יום הקדיש הכללי –עשרה בטבת ", אהרן, ליכטנשטיין   

http://www.etzion.org.il/dk/1to899/011daf.htm#Heading1
http://gush.net/dk/1to899/029daf.htm#_Toc27455259
http://gush.net/dk/1to899/029daf.htm#_Toc27455259
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 הבנה ללא להישארמוטב כי ברמה המעשית ל "קבע הרא, הגישות האלהאת שלוש  פריךשהלאחר 

ונותר מוטל  באבסורד סופו שהוא נתקל הזו הבין את הקושיהלכל ניסיון שכן . בהקשר של השואה

לנתב את  במקום זאתו, "להישאר בשאלה", להניח לדבריםשעדיף ל "הראטען , לכן .בספק

יעוד ראוי להתמקד בי ,לשואה הסיבות להסביר אתבמקום לנסות , כלומר. למקום אחר החשיבה

אם . ומה כדאי לתקן השואההקשה של ניסיון המ להסיק אפשרלשאול מה  ראוי; ציבההשהיא 

במקום להכביר מחשבות ומילים על חשבונו " הכאן ועכשיו"של לעסוק בתיקון  ל העדיף"הרא, כן

בדורנו " :ל סבר שבני דורו הם בבחינת ממשיכי הדרך של הנספים"הרא, ואף יותר מכך. של עולם

להמשיך את דרך הראשונים ולהרים את השרביט , מנו כחלק מכנסת ישראלעלינו לראות את עצ

ייעוד  ואות ול אף ניסח במדויק מה"הרא. 56"כולנו ניצולי שואה, במובן מסוים. שנשמט מידיהם

. עלינו תמיד לחשוב על תועלת הציבור ולעשות ככל יכולתנו כדי לשרת אותו" :שמוטל על בני דורו

. ועלינו לחזור להקדיש את עצמנו להגשמתו, המלהיב לא עומעם בשום אופןחזוננו הלאומי הגדול 

ל "הרא .57"בניית ארץ ישראל ופיתוחה: הבה נקבל על עצמנו את המשימה שנבצרה מאיתם]...[ 

שזה "כלומר , "פנקסנות"אף הדגיש בדבריו שהעשייה לקראת הגשמת הייעוד אינה בבחינת 

לקשור את עצם ל לא ראה לנכון "הרא, אם כן. 58"העל החורבן בשוא' הפיצוי שנתן לנו ה

 דחה את התפיסההוא , ובמילים אחרות .השואה להגשמת הייעוד הציוני בהווה התרחשותה של

את הטרגדיות האנושיות כמהלך אלוקי הדוחף את המציאות קדימה במחיר  שראה ה"של הרצי

 .59כואב ליחידים או לציבור

 

  עושה את ההווהוחי " איש ההלכה"

הם  םהווייתכי החיים בעולם הזה על  ,נתוטעבאה לידי ביטוי בל "הראגישתו האקטיביסטית של 

הדרך הנכונה להלך  הםהתמודדות העמל וה, לדידו. על הפרקהעומד תי והם הנושא האמִ  האתגר

: להיות מתווה דרך להווה יםיכול םאינ 'טחון בהידת הביומ חזון אחרית הימיםואילו . במציאות

הרי ששמור לו לאדם תפקיד , ואם כך הדבר]...[ ההלכה כולה מושתת על אדני הבחירה  "]...[

ביחס  נכון הדבר הן. 60"ובהכוונת ההיסטוריה בכלל, מרכזי בהטבעת חותמו על קורות חייו בפרט

הוא השיקול שיש להביא בחשבון השיקול היחידי . אדם הפרטיביחס ל הציבור והן לכלל

                                                             
56
 ."יום הקדיש הכללי –עשרה בטבת ", ליכטנשטיין 
57
 .שם 
58
 .שם 
59
ובו נספו , 1781ביוני  11-ב שהתרחש, "אסון הבונים"של  טרגיה לאירועביחס ל "הראתפיסתו של  זאת הייתה גם  

בעקבות  –ונהג  הורה מלווה, מחנכת הכיתה, בפתח תקווה "ברנר"ם ינייתלמידי חטיבת הב –בני אדם  33
הסביר כי  ,הרב יצחק פרץ ,ס"ש מטעם דאז הפנים שר. הבונים חוף ליד רכבתהאוטובוס שבו נסעו עם  ותהתנגש

" היכל"כתוצאה מאישור פתיחת קולנוע , בית ספר בפתח תקווהותלמידות האסון הכבד קרה דווקא לתלמידי 
וטען כי  מדברי השרל הסתייג בחריפות "הרא. הפתיחה והמחאה היו בשבועות שקדמו לאסון. בשבת בעיר

נאמר ( נח)בגמרא בבא מציעא : זו הונאת דברים –מבחינה הלכתית ( א): מארבע סיבות מוטעית ופסולה תוקביע
אם היו יסורין באין עליו או שהיה מקבר את בניו אל יאמר לו כדרך שאמרו לו חבריו " :ונאת דבריםהלגבי 
אדם  ."קשוט עצמך ולא אחרים" – מבחינה מוסרית( ב); "'הלא יראתך כסלתך תקוותך ותום דרכיך': לאיוב

או ימשמש יפשפש  –מי שבאו עליו יסורין "ש ,ל הייתה"כוונת חז .חברול ולאעצמו לצריך לעשות חשבון נפש 
 תוויתהדבקת מ חשבון הנפש העצמי הנדרש בשעה כזולהמיר את  הניסיוןאין חוצפה ועזות גדולה מן , "במעשיו

 :להבין דעת עליוןזוהי יוהרה לנסות  ?בלת נבואה מגבוהיהאם ק – מבחינה דתית( ג); אשמה לקבוצה מסוימת
מבחינה מחשבתית ( ד); "אנושי להבנת מהלכי הבורא ניסיוןמגמדת כל הבצל השואה האיומה , בדורנובמיוחד "
נפגעו  אלה נעריםונערות מדוע דווקא ? האם עולם השכר ועונש כל כך פשוט? נעריםנערות ובמה חטאו אותם  –

אך לא . ל הדגיש כי בוודאי שיש שכר ועונש"הרא ?מה הקשר שלהם לפתיחת הקולנוע בשבת? הירייבגין חטאי הע
 .לכך הסיבות ןלדעת מהתנה הנבואה ינלנו 

60
 .119' עמ, יהלכוןפניך  באור, ליכטנשטיין    
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 :ביחס לשירות הצבאידוגמה לכך היא גישתו . הערכים איזוןהמציאותי ולאורו יש לבחון את 

נהמא "במילים . 61"לרעיון מדינה ובטחונה בבחינת נהמא דכיסופא אין קסם מוסרי ,לדידי"

השירות הצבאי  ואילו. בושה מקבלו לע ממיט הואכן  ועללחם שניתן ללא עמל ל כוונתו" דכיסופא

ל סבר "הרא .את כתם הבושה של אוכל לחם חינם ,"כתם הפרזיטיות"את מהחייל הדתי  סירמ

לקשור ואין  מחויב המציאותזה  הרי, בהווה צבאי משמעותישירות באם יש צורך להטות שכם ש

היה מוכן למכור חצי ש, א"הגר סיפורו שלב הוא הדגים זאת. עם מציאות עתידית אחרת זאת

 ל כי"הרא באמצעות סיפור זה הוכיח. 62כשר ניםיהמ ארבעת סטלקבל לידיו  יעולם הבא שלו כד

הוא רצה לעשות את הטוב ביותר כאן ועכשיו בלי לחשוב על  ;א חי את ההווה ולא את העתיד"הגר

 להינתק עמדשנטל את ציציותיו ובכה היות  הוא ,א"הגר נפטרקודם ש לכן. עולם שכולו טוב

  .63החי האדם מבחינת קריהע שהיא העשייה של הההוו ממציאות

 

מהנורמה המוסרית  לחריגה להוביל עלוליםלחזון האפוקליפטי " דרךקיצורי "

 וההלכתית

לא זו בלבד , ל"לדידו של הרא. ה מלווה בקבלת גמוליתל לא הי"של הרא סטיתאקטיביתפיסה הה

לא נועדה על מנת לקבל גמול או פרס אלא גם שעשייה זו עשייה בזמן הווה שיש להתמקד ב

יש  ,כלומר". במצוותיו חפץ מאוד במצוותיו ולא בשכר מצוותיו": שאמר רבי אלעזר פיכ. כלשהו

 כל הרי. הפרס קבלת עצםב לא ראה קושיל "הרא. גמולשלא על מנת לקבל ' לעשות את רצון ה

הבעיה בשאיפה  .64"שכרםהיום לעשותם ומחר לקבל "וכי יש עולם הבא  להאמין צריך יהודי

העתיד אינו מתייחס  שמכוון צעדיו לעבראדם . העשייה בהווה הנִרפּוּת שבאה במקוםלשכר היא 

עשות ל הוא נוטה. ולצפות פני עתיד" פכים קטנים"לזלזל ב הוא נוטה. ברצינות ראויה להווה

על אף . האידאליבמעמדו בעולם תמקד מ הוא. לחיי ההווהחשיבות  אינו מייחסו "קיצורי דרך"

 ,ל"הרא לדעת ,זו הסיבה. היחידה כמציאותראותה ל יש ,יתעראהמציאות היא שהידיעה 

הגיעם של בני ישראל במדבר עד  המסעות ייםנושמקפידה לרשום ולפרט את ארבעים  שהתורה

 נועד, פי דרכו-כל מסע ומסע על, בתורה המסעות פירוט כל. שנה ארבעים ישראל לאחר ארץל

 של קסמה סוד זהו, ל"הרא לדעת .והדרך אל היעד תהליךהאת החשיבות שבעצם  להדגיש

 . הסופי עודיבי ולא, בדרך, בפרטים הקטנים של ההווה העיסוק :ההלכה

 

 ההלכה]...[ " ,ל"לדברי הרא .היא מה לעשות כאן ועכשיו "ההלכהאיש " שעומדת בפניהשאלה 

 מן יותר ההשקעה את, מהמסקנה יותר המאמץ את, את האמצעים יותר מן המטרה ]...[מבליטה 

דגש ה היהודיים ברור שבמחשבה ובמוסר .65"במרכז עומד, שם הוא באשר האדם מעשה. ההשכלה

אולם ההלכה עצמה מלווה את היהודי לאורך הדרך בפרטים ו ,מגמות האידאליותבועתיד מושם ב

השתמש במטפורה אף ל "הרא. החיים בעצםהם ה שבדרך כי אל שלביםבהקטנים ועוסקת 

 מייחס חשיבות עליונה לתוצאהעולם הספורט עוד ב ;הספורט כדי להדגים את דבריו תחוםמ

הרי עולם ההלכה מייחס חשיבות רבה לדרך שמובילה להישג זה או  – ניצחון או הפסד –הסופית 

                                                             
61
  .217-218' עמ, (ו"תשמ)ז , תחומין, "זאת תורת ההסדר", אהרן, ליכטנשטיין  
62
 .12ש "ה, ראו גם פרק חמישי, א"הגרעל   
63
 .397-398' עמ ,"תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין  
64
 .א 'עמ, כב, ערובין, בבלי   

65
 .313-311 'עמ ,"תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין  
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על אבל  ,יותר עמוקהויותר  הרחבישנם אירועים ותקופות בעלי משמעות היסטורית אמנם  .אחר

בפרפרזה על דבריו של  ה"לקב ביותר סמוכההבתחושה שכל תקופה היא תמיד האדם לחיות 

דעת למצבי ההלכה מוּ. אורח חיים נכוןלקיים פי צו מצפונו ו-עלכל תקופה עליו לחיות ב. הק  רַנ  

אך גם " :חברו מפני האחד דחיית יםהמחייבבין יעדים וצווים שונים  קיימותש סתירותולקיצון 

עבירה 'אין ההלכה מעניקה הכרה כללית למושג  [...] ת הנחיותומצבים כאלה קיימעבור 

 םיראוי ,עתידיים עודימכירה בעשיית מעשה לא מוסרי לצורך תכלית וי אינהההלכה  .66"'לשמה

 להשתעבדבני ישראל על אם נגזר  :המפורסמתשאלה ל נדרשאף ל "הרא. ים ככל שיהיווחשוב

ל "תשובת הרא? על כךהמצרים מדוע נענשו  ,ל-צעו את צו האיוהמצרים בשנה  מאות-ארבעבמשך 

גם אם עשו זאת , "נוםועבדום ועִ "גם אם המצרים ידעו על הגזרה האלוקית של  :פשוטההייתה 

לא היה בכך כדי לפטור  עדיין ,ה"מתוך שליחות כדי לקדם את התכניות ההיסטוריות של הקב

  . 67עונש המגיע להםהאותם מ

 

 ,התורה מצווה את האדם ללכת בדרך הראויהשכן , בנסתרותמקום לעסוק אין , ל"לטענת הרא

הביע ל "הרא. ה יעשה הטוב בעיניו"הקבאילו ו ,לשאוף רחוק אבל לפעול בגבולות המוסר וההלכה

כך . לחרוג מהנורמה הרחב אדם או הציבורבני  םלעצמ ורשיַ כי בשם האידאל הגדול  את חששו

רצה להביא את הגאולה ואף היה ראוי להיות מלך  שכהחזקיהו מלך יהודה מסופר בגמרא על 

 בנוהוא בחר לא להוליד ילדים שכן העריך ש, מתוך מגמה ליצור עולם אמוני טהור. 68המשיח

ה ולהבטיח את "כדי לעזור לקב בנו מהוֹלדת להימנע רצההוא  .שייוולד יהיה רשעלכ מנשה

אותו על כך וכיח ההנביא . נגזר על חזקיהו מוות ,ותהטוב יולמרות כוונותאך . הגאולה לעולם

עליו לפעול כפי שהוא . בניגוד לצווי התורה והמוסר לבוא בשם העתידשאין זה בסמכותו לפעול 

 . ה"לקבבעתיד  הטיפול ולהשאיר את ,כאן ועכשיו והמצוּ

 

 הגדולאו את האידאל  העתידאת ד עיניהם גלנרואים ה האלהיה מפני  ל"חששו הגדול של הרא

ולתפוס על ההווה  הם עלולים לרצות לדלג, כתוצאה מכך. בתקופה מרוממת וסבורים שהם חיים

כאן ועכשיו עלולים לנהוג הם או אז . חזון האפוקליפטיקדים למַ  שלבכהעכשווית את המציאות 

 : בדרך החורגת מהנורמה המוסרית וההלכתית

 
היא עלולה לפגוע קשות , במקרה הגרוע. ריצה כזו מסוכנת למדי ,תורניתמנקודת מבט 

ההיסטוריה המערבית והיהודית כאחת זרועות מקרי שילוב להט . בקיום תורה ומצוות

קיים חשש רציני מפני , אך גם במקרה הטוב. מהפכני משיחי ומצע והנהגה אנטינומיאניים

ככל שמשתכנעים יותר . מסגרות מקיפותשלא ניתן לשבצם בנקל ב" פכים קטנים"זלזול ב

גוברת והולכת סכנת כרסום בהערכת זוטות , שהיום שואב ערכו מזיקתו ותרומתו למחר

                                                             
66
 .312' עמ ,שם     
67
אלא , קובע, ואפילו יהא מהימן לחלוטין, לא מידע הנקלט מאחורי הפרגוד. ואין בה כדי לפטור הסוטה מהן"  

תוך כדי , אם בדרך פירוש ויישום ההלכה –ידי נורמה אחרת -ולא ניתן לדחותה אלא על, לקית-הנורמה הא
מערכת המצוות הקיימת , כל עוד לא ניתן ציווי כזה. ידי ציווי מפורש-ואם על, הפעלת מתירים ודוחים מוכרים

 ,שם) ]...["? לך למה רחמנא כבשאבהדי : "על כגון זה נאמר, ואשר לקידום יעדיו של הקדוש ברוך הוא. מחייבת
 (.312-313 'עמ

68
 .ב 'עמ ,צד ,סנהדרין, בבלי    
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ותחושת ; יש הרבה דרכים לדוש מצווה בעקב. שקשה להעניק להן משקל השפעה כזו

 .69היא אחת מהן, אף כשמקיימים אותה, "שרגא בטיהרא למאי אהני"

 

ההלכה יודעת להפריד , כלומר. בין המעשה הנכון ובין הכוונה מאזן כליבהלכה אפוא ראה  ל"הרא

הדיון ההלכתי בנושא המצוות תמיד . אליו תיהנלווהכוונה לבין בין מעשה המצווה הנכון והראוי 

אף  ,לא תחול המצווה שבלעדיומעשה המצווה ההלכה מגדירה רף מסוים ל ,ראשית :כפול הוא

ההלכה דנה בכוונה הנדרשת כדי שהמעשה יוכר כמעשה , שנית. הייתה טהורה במעשה אם הכוונה

 אופי לפי הנדרשותכוונה  של שונות רמותישנן  ,ההלכה פי-על ."מתעסק"של של מצווה ולא 

הרי את " אמירהב די לא. ראוי קידושין מעשה צריך אישה לקדש בשביל ,הלדוגמ. המצווה

צר שינוי ויויששה כדי יהאוקבלתו מצד של נתינת חפץ מצד הגבר  יש צורך במעשה ".מקודשת

הפילוסוף הגרמני עמנואל  ו שלאת גישתמבטא כוונה הראוי ובין המעשה ההשילוב בין  .משפטי

ההלכה  ,כלומר .71"והר הרצון הסובייקטיבי של הפועלט"פי -עלנשפטים המעשים ולפיה  ,70נטאק

גם בהלכה יש  ,זאת ועוד. ראויה סובייקטיביתמגדירה מעשה טוב רק אם הוא מלווה בכוונה 

זוהי גישה  .במציאות' משמעות לתוצאה הראויה כחלק מהרצון להגשים בפועל את רצון ה

מצליחה לגשר  ההלכה, ל"לדעת הרא .החותרת לתוצאה מעשית ברורה תועלתנית ואובייקטיבית

   .כסותרות הנראותבין שתי הגישות 

 

 לחיות את ההווה ובה בעת לקדם את השגת הייעוד העתידי

כי יש אמין ה הוא בהחלט, להפך. לא שלל את תפיסת הייעוד העתידיל "הראכי חשוב להדגיש כאן 

 ולעשות כל שביכולתוהאדם לשאוף לשם וכי על  ,יש משיח ויש עולם הבא ,עוד להיסטוריהיי

הניתוק מן בה בעת הוא חשש מפני , ואולם. הייעוד הזההשגת כדי לקדם את  בתחומו ובזמנו

על האדם , לתפיסתו. קסום עתידבדבר  ההבטחהלמען  "דרךקיצורי "לעשות "הרצון מפני ההווה ו

הכמיהה לתיקון עולם רובצת עליו ולכן עליו , גיסאמחד  :ראייה כפולהאת חייו מתוך לחיות 

אם  בוודאותהוא לעולם לא יוכל לדעת , מאידך גיסא. כדי לקדם את הייעוד שביכולתולעשות כל 

. על האדם לשאוף ולעשות כמיטב יכולתו, בכל אופן. או יגשים את חלקוהנכסף יגיע אל היעד אכן 

או  כיצד ומתי הדברים יתקדמו קבעוהוא זה שיבידי האל נתונים המפתחות  ,ובעודו עושה זאת

כל המתאבל על ירושלים זוכה ורואה " :ל"חז תמרל את אִ "הראט בעניין זה ציט. יתרחשו

                                                             
69
 .312 'עמ ,"תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין 
70
בהכרה האנושית וביכולתה להכיר , פילוסוף פרוסי שהרבה לעסוק באפיסטמולוגיה –( 1839-1939)עמנואל קאנט    

כבר . שעסק בתורת המוסר שלו יקה של המידותסהנחת יסוד למטפיפרסם את ספרו  1981 בשנת. את המציאות
אלא , שיוכל להחשב לטוב בלא הגבלה, ואף לא מחוץ לעולם, לא יצויר דבר בעולם"כי  ,בהקדמה קבע קאנט

מעשה מוסרי הוא , כלומר .(18' עמ ,של המידותיקה סחת יסוד למטפיהנ, קאנט) "הרצון הטוב והוא בלבד
מעשה מוסרי . אדם העושה מעשה מתוך תחושת רחמים אינו עושה מעשה מוסרי. מעשה הנעשה מתוך רצון טוב

הצו . הוא כזה הנעשה מתוך רצון לקיים את הצו הקטגורי שהוא הצו המוסרי שנקבע על ידי האדם הרציונלי
מעשיך רק על פי אותו הכלל המעשי אשר בקבלך אותו  עשה": הוא חוק אנושי העונה להגדרה הבאההקטגורי 

יכול להיות  ולכן תמידנכון ש כזה הוא מחייב צו ,כלומר .(98-99' עמ ,שם) "כללי לחוק יהיה כי כן גם רצותתוכל 
, שהן המעשה הראוי, קיום המצוות, כלומר. ההלכה מקבלת את הרעיון של עשייה מתוך כוונה טובה .חוק כללי

השוני בין ההלכה לקאנט . צריך להיעשות מתוך רצון לקיים את המצוות ולא מתוך תחושות אלה או אחרות
כלומר ניתנו , לוקייםבהלכה הצווים הם א, רציונלי ואנושי, בעוד הצו המוסרי הוא קטגורי. קיים במקור הצווים

 .ל לאדם-על ידי הא
71
ד עסק רבות ביחס שבין החשיבה הקאנטיאנית "הרי. 319 'עמ ,"תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין  

 . 139-72' עמ, כרך א, יק'הגותו הפילוסופית של הרב סולובייצ, בנושא זה עיינו גם שוורץ. והחשיבה ההלכתית

https://he.wikipedia.org/wiki/%D7%A2%D7%9E%D7%A0%D7%95%D7%90%D7%9C_%D7%A7%D7%90%D7%A0%D7%98
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 שיבולימספר  טטציל "הרא? אכן זוכהמתאבל ש מיכל  האם :אך מתבקש לשאול כאן. 72בשמחתה

וכל שאינו מתאבל עליה אינו ראוי  ,לראות בנחמתה הוא ראויעליה תאבל מה" כי ,המסביר הלקט

 ועליהמוטל  אדם צריך לעשות אתה, כלומר .73"אם יהיה בעקב הגאולה לולראות בנחמתה ואפי

. אלוקיהתלוי במהלך  שכן זה ולהשגתהדברים הם מעבר  ,ולא םזכה איאם  .בלי עצלות ולאות

עליו האדם מצווה לפעול וליזום כאילו האל לא קיים במהלך ההיסטוריה ו, ובמילים אחרות

 .פרי ברצות האל להאמין כי הדברים ישאו

 

נשא את ו( 1781)ה "שהתקיים בשנת תשמסימפוזיון נדרש להיבט המעשי של עניין זה בל אף "הרא

האם " :שנדונו בו היו גם השאלות ענייני השעהבין . 74"הילכו יחדיו – ישראל וישמעאל: "השם

האם ראוי לעודד הגירה ערבית מיהודה " ,וגם; 75"?ראוי לחון את עצורי המחתרת היהודית

יש להשאיר את כי  ,טען 76לוינגרמשה הרב  "?שלום או בדרך של טרנספרשל ושומרון בדרך 

. 77תי הוא לחנך אותםהאמִ [ תפקידו של עם ישראל] תפקידנושהאוכלוסייה הערבית בארץ היות 

למען אשר יצווה את בניו ושמרו את דרך "שלקח על עצמו אברהם אבינו  לזו דומהזוהי שליחות 

להיות אור לגויים וגויי א והמדינת ישראל  ה שלתפקיד, לדברי לוינגר". לעשות צדקה ומשפט' ה

ו זו אנו יושבים בתוככי הערים המאוכלסות ברובן על ידי ניבמסגרת שליחות" :ארצך קודמים

אלא גם ולפעמים בעיקר משום , ו הלאומיתניתולא רק בגלל שליחכמובן אנו עושים זאת . הערבים

אמר לוינגר כי היות  ,ובנוגע לעצורי המחתרת. 78"[...] מצות ישוב ארץ ישראל ומטעמי בטחון

היא  ,עושה את המוטל עליה ואינה נוהגת כמלכות הממגרת את הטרור שפוגע בה אינההמדינה ש

 .אינה מלכות ולכן אינה יכולה לדרוש את זכויותיה מאזרחיה היהודים העושים זאת במקומה

ההסתה לרצח יהודים על ידי דווקא  ;"לא תרצח"עצורי המחתרת לא עברו על  ,טען לוינגר ,לפיכך

חוקית של עצורי המחתרת כמעשה של -ראשי הערים הערביות מאירה את פעולתם הבלתי

 . 79"יש מקום לתבוע חנינה דווקא מתוך העדר מלכות" ,טען הרב לוינגר ,לכן. התגוננות

 

הוא הדגיש כי  .רעוע ומסוכן לטיעוניו הבסיס טען כישל הרב לוינגר ואלה הגיב על דבריו ל "הרא

של הרב  המוסרי וההלכתי ועולמוות את ישל אחרית הימים ע הּהרצון לראות את המציאות באור

לקשר בין בניסיון  וסטייה ממה שבאמת התרחש במציאות עיוות מחשבתייש , לדבריו. לוינגר

העמדת שאלת המרידה במלכות בראש יש בה משום ": המחתרת היהודית לבין מרידה במלכות

                                                             
72
 .ב 'עמ, ל ,תענית ,בבלי  
73
 .רעד ימןס, ז"תרמ, האלמנה והאחים ראם: וילנא, שיבולי הלקט, הרופא, צדקיה, בן אברהם  
74
 נשמעוברקע . ה"סיוון תשמ 'בז ,הינדומ ברהח ,ורהת לענייני תחומין כתב העת הסימפוזיון התקיים מטעם  

 1781בשנת  בריל'מחבלים בעסקת ג 1,113 ם שלהמחתרת היהודית לאחר שחרור חבריל הדיבורים על חנינ
 . ל"שלושה שבויי צה השבתבתמורה ל

75
עקב אירועים שבהם התערערות המצב הביטחוני ביהודה ושומרון  ה שלתחושנוצרה  ,בתחילת שנת השמונים 

קמה   על רקע זה. ר התופעהוגימבשמדינת ישראל נוקטת יד רכה מדי  הועלו טענותו ,נפגעו ונרצחו יהודים
ההתארגנות הזו  חברי .יזומים באמצעות צעדי הרתעהקשה להחזיר את הביטחון ישבמחתרתית התארגנות 

 תכננו ערבים ביהודה ובשומרון ואפילו פצעו והרגו, ראשי ערים פלסטיניותחייהם של ב להתנקשסיונות ינביצעו 
 . נעצרו חברי המחתרת והובאו לדין 1789 שנתב. כיפת הזהב בהר הביתלפוצץ את 

76
ע ומהדוחפים להקמת היישוב היהודי בחברון לאחר "היה מראשי מועצת יש –( 3311-1721)הרב משה לוינגר   

לוינגר קרא לספח . ית ארבע עבר להתגורר שםיאך לאחר שהוקמה קר ,לוינגר גר בחברון. מלחמת ששת הימים
 .חברון למדינת ישראלאת 

77
 .138' עמ ,(ו"תשמ) ז ,תחומין ,"?הילכו יחדיו –ישראל וישמעאל "דברים שנאמרו בסימפוזיון , משה, לוינגר 
78
    .שם 
79
 .137' עמ ,שם 
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אין ל טען ש"הרא .80!"בכך מעמידים את המלכות למעלה מן המוסר. קהות חושים ואטימות לב

רצח של , דינם שייך לדיני רצחשכן  ,רידה במלכותמבהיבט של את עצורי המחתרת היהודית לדון 

ובאשר לתפיסתו . 81"שאלה זו היא כאין ואפס לעומת פשע של הריגת חפים מפשע: "חפים מפשע

ל "הרא, אין לגרום להגירת ערביי יהודה ושומרון בדרך של פיתוי או אונס שלפיה ,הרב לוינגרשל 

, יתר על כן. 82הגירה כזו אינה מוסריתהייתה שדעתו ; אבל מסיבות שונות לחלוטין הסכים עמו

אור "השארת הערבים במקומם כדי שעם ישראל ישמש להם  –הרב לוינגר הוא זיהה ברצונו של 

ונהרו אליו כל "חזון אחרית הימים של את  ולהאיץרצון ושאיפה לדלג מעל המציאות  – "לגויים

 שעלול להובילבכך מהלך מסוכן  ראהל "הרא". ויורנו מדרכיו ונלכה בארחותיו[ ...] הגויים

 ,ל"טען הרא, לכן. תיתלהרפתקה שתגבה נפשות מכוח אותו חזון שאינו מתחשב במציאות האמִ 

 קודם שמחפשיםצריך תיקון בין יהודים ליהודים  עדיין :ולהתרכז בהווה "ראש קטן"עדיף להיות 

 :את העולם האוטופי שאינו קיים כעת

  
תנו את השליחות הלאומית להיות מסדר יומה הלאומי של אוהרב לוינגר מעמיד בראש 

ומתפנה לעסוק , הוא מתעלם מכך שאת בעיותינו הפנימיות טרם פתרנו. אור לגויים

זוהי דחיקת הקץ במחיר חייהם של יהודים שנהרגו ליד בית הדסה . בחינוך העולם כולו

די אמצא לי בקרב את תלמי. אינני בא לדחוק את הקץ". ראש קטן"אני בעל . בחברון

 .83ואינני מחפש אותם בשלב זה בין האומות בכלל ובין הערבים בפרט, ישראל

 

בל את עקרון יל ק"הרא חשוב להדגיש כי, ל"הדיון בתפיסה האקטיביסטית של הרא סיכוםל

בריאת העולם של ם לצד היסוד "של הרמב אמונה עיקרי עשר שלושהחיבור בהמשיח המופיע 

 אחריתו ואת בבריאת העולם היסטוריהה את ראשיתה שלמדגישים  אלהיסודות  שני. ידי האלב

בניסיון להבין איך  וא האל של ובכוונותיו מניעיובלעסוק  לא חפץל "הרא. של העולם תגאוליה

תפקידו ש לא חשבל "הרא. מוביל את המציאות אל יעדה ואהאיך ו היסטוריהלאורך הפועל  הוא

צים ולקבוע באיזה שלב של מהלך הגאולה הסופי לחשב קִ  ,"הפרגודלהציץ מאחורי "של האדם 

כל לפיה ש ,הק  נ  רַ ההיסטוריון הגרמני של  תפיסתואמץ את ל ל"הראהציע במקום זאת . נתוניםאנו 

סופי של כל -והאין ייחודיה כות את ערלראו אפשרכך  .84הים באותה מידקתקופה קרובה לאלו

לעשות כדי  ועלישעליו להתמקד במה ? אל לו לאדם לשאול מה יהיה, ל"לדברי הרא. דור ודור

עוד הנדרש מהאדם ייש לעסוק במשמעות הי, הגורל בסיבתבמקום לעסוק . לקדם את המציאות

הוא כן ש ,חטאי הרבֵ ק  ב נברלא הוא  ;הסברים לאירועים היסטוריים גם לא חיפשל "הרא. בהווה

 טרגדיותב סירב לראותכמו כן הוא . של עונש קולקטיבי לאירועלתת תשובה  אין בכך כדיש סבר

מהלך אלוקי הדוחף את המציאות קדימה במחיר כואב ליחידים או  דוגמת השואה האנושיות

יוהרה של אדם המתיימר להשתוות לאל  :בגישה זו יוהרה וסכנה זיהההוא  ,להפך. לציבור

 ,מההווה אל העתיד המוקד בהסטת הטמונהסכנה ה – סכנה כפולהגם ו ;"עליון לדעת דעת"ו

. גישה פסיבית של חוסר מעש והשלמה עם המציאותעלול לסגל לעצמו האדם  מנהמכתוצאה ש

כתוצאה  מוסרית-פעילות יתר לא מאוזנת ואנטיהסכנה הטמונה בהיא  הלוא, האחרת והסכנה

                                                             
80
  .123' עמ, (ו"תשמ)ז  ,תחומין ,"?הילכו יחדיו –ישראל וישמעאל " בסימפוזיוןדברים שנאמרו , אהרן, ליכטנשטיין    
81
 .שם   

 .שם    82
83
 .137' עמ, שם 
 .33 ש"וה 313' עמ, "תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין  84
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להפריד אפוא ל בחר "הרא .קרובה פייה לגאולהיצב הההיסטורי פרגוד להציץ מאחוריניסיון המ

האקטיביות הרציונלית ין לבמושג -בין חזון אחרית הימים האפוקליפטי והמהלך האלוקי הבלתי

 . היומיומית לקדם וליצור במציאות, לפעולכדי הנדרשת מהאדם 

 

   ל"האקטיבית של הרא הציונות

כי  השיב המעשית הציונות על דעתו מה נשאלכאשר . ל לא רק נאה דרש אלא גם נאה קיים"הרא

 'מגרש'אלא לכל חלוקת ה, נוגעת לא למצב המדינה כיום בלבדש" גדולה תאולוגית שאלהב מדובר

כולל הדתיים , העמדה הציונית", ל"לדברי הרא. 85"ן הקדוש ברוך הוא לבין האדםיההיסטורי ב

 מחויבאלא גם שהוא , לא זו בלבד שאדם רשאי, האמינה שלא זו בלבד שאדם יכול ,]...[שבתוכה 

 של זהותה את ובהיקף בגודל לשמר ]...[ ביותר הטוב הסיכוי זהו. ]...[ השרביטול לידו את ליט

 .86"ישראל כנסת

 

 אינוהוא וכי , המיטבי הלמצב המציאות את לקדם האדם על חובה כי קבע ,ד"ריל בדומה, ל"הרא

 המטרות קידוםל הראויה ביותר לו שנראית בדרך לפעול צריך האדם. ידיים בחיבוק לשבת רשאי

אני באתי : "מוסרהמושתת על עקרונות  עולם לכינוןו וברוח בגוף ישראל עם שימור של הגדולות

קר יבע... אבל ]...[ שאמנם רואה את העולם כמלא מכשולים ומהמורות  . ]...[מבית מדרש אחר

אומה ובניינו בניין , יות של בניין עולםושיש בו ראיית אפשר ]...[. רואה זירה של יצירה ושל עשייה

. תו ארצהעלייול ציונותלל "הרא את שהובילה היא הארץ ישובי מצוות לא, אם כן. 87"של אדם

הן , גדול היסטורי למהלך שותף להיות ה נבעה מרצונוב ולפעול לארץ עלותלל "הראבחירתו של 

 ושזהו כולו ישראל עם על רבה יותר השפעה לו תהיה בארץ כי העריך הוא .כמושפעהן  כמשפיע

  .עתאותה הב ישראל עם של הרוחני העולם כינוןל ביותר הטוב המקום

 

 מסיבות יותר מאשר פסיכולוגיות מסיבות נעתמוּ כי היא ל"הראטען  ,ציונית-האנטי גישהבאשר ל

 קיומית" בטןתחושת " זוהי. תיתאמִ  פוביה הוא בבחינת תופתיחוּ שינויפני מ החשש. תאולוגיות

מזהירים . נראה כשדה מוקשים גדול ...שכל העולם : "מקום מסוכןכ כולו העולם את תופסתש

 מכך כתוצאה. הדת לעזיבתוזה עלול לפתות  ,88"]...[ יפולשנפנה אפשר נאותנו שלכל מקום ש

ל תיאר "הרא .לציונות ביחס גם ביטוי לידי יםבאובציבור המכונה חרדי אוחזים  ושיתוק תסגירוּ

: נשאל את עצמנו. יש סכנה שבמדינת ישראל אנשים יסטו מהדרך" :לוכיצד פונים אליו ואומרים 

, כאמור .89]...["הרי אנחנו יודעים את האמת ? בגלל הקמת מדינת ישראל היא צצה, הסכנה הזו

בבריחה מהמציאות ומהחובה לעשות ולפעול אלא  מצויאינו ל לפוביה הזאת "הפתרון של הרא

 : אקטיביותוהמלווה בעשייה בהתמודדות מפוקחת 

 
 עם ארץ קבלנו. המעשיים מרחביה כל על הארץ את קבלנו לא, "אדם לבני נתן והארץ"

  הסיכונים כל עם במציאות לפעול ביכולתנו הכרה. וטיפול טיפוח הטעונים תחומים

 

                                                             
85
 .181' עמ ,מבקשי פניך, סבתו 
86
 .שם.[ ר.ש. ההדגשה שלי] 
87
  .183' עמ, שם  
88
 .שם 
 .397' עמ, "'ושמרו דרך ה", ליכטנשטיין ועיינו. 182-183' שם עמ   89
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אנחנו צריכים להשלים עם העובדה שהחיים , אכן .מאחריותנו חלק היא בשער העומדים

האם אנחנו נכנעים לסיכונים או שאנו מתמודדים , השאלה היא. עצמם מלאי סיכונים

. אני חושב שאנחנו צריכים להיות מודעים לכך שהסיכונים גדולים]...[ לקראת הסיכויים 

  .90"לא צריך לסגת, וכשיש אחריות כבדה. אחריות איומה

 

 אחריות עצמנו על ליטול חייביםאנחנו " :נחרצותל "הרא הציונות המעשית קבעבנושא  ,כן אם

המחלוקת אם להיות חלק מהצבא , לפיכך. 91"ההיסטוריה שרביט את ליטול חייבים אנחנו]...[ 

מטעמים  אלא מטעמים אידאולוגיים ,ל"לדעת הרא, נובעתמהמדינה אינה  נפרד-בלתיוחלק 

מפני המפגש וההתמודדות  חששב מנמק זאת לצבא להתגייס רוצה שאינומי  .פרקטיים, מעשיים

 החשש ,יתר על כן. זוה התמודדותל ועשייה יצירה אפיקי לחפש מוכן אינוו עם התרבות הכללית

, החומות להגבהתאך ורק  מנותבות האנרגיותו ,יצירההו העשייהיכולת  את משתקים והפחד

 .92להסתגרותכלומר 

 

כפי , הדתיובין הכללי  החיבור וו-ב, ל"לדעת הרא, מקורוציונית -אצל הנוקטים גישה אנטי הפחד

. האורתודוקסיה המודרנית בארצות הברית נהוג אצלשכפי והציונות הדתית בארץ שנהוג אצל 

יש לשתי הסוגיות שהזכרתי התרבות הכללית ומדינת  ןשביניהלמרות השוני ", ל"לדברי הרא

 דבר בתוספת תורה, -'ו תורה בביטוי זה שיתוףניתן לתמצת . ישראל מכנה משותף מאוד ממשי

 ,החיבור שלהם הוא שמא החשש. החיבור הזה מהלך אימים על המתנגדים, כאמור. 93"אחר

 ,ל"הרא ואילו לתפיסתו של. הקודש עולם החוויה של אתויקהה יטשטש  ,שמקורו בעולם החול

 אותם להוסיף צורך שיש, ויהודיים אנושיים יעדים, תורנית מהשכלה חוץ נוספים ערכיםישנם "

 גמילות ללא בתורה העוסק אדם ,לדוגמהכך . 94]...[" האדם על שלמה להסתכלות להגיע מנת על

כמו . לצבא ותהתגייסב כדי לתמוך ל"הרא השתמשבאותו נימוק . אלוה לו שאין כמי דומה חסדים

 יכולים הםהרי , ערך מוסף בהם יש אם ,לקודש מחוץ מקורם אם גם "נוספים ערכים" אותם ,כן

 הסיכון וגם הגדול האתגר, ל"לתפיסתו של הרא ,זהו. ממש מהקודש חלק ולהיות" גרריה"ל

 והעשייה היצירתיות. דדמרָ  ולא מעצים להיות צריך החיבור. הדתית הציונות של הּלפתח הרובץ

 , עם האתגר הזה להתמודד לא בוחריםש האל. 95רבההק  לו ליגיעה ונכונות התמקדות ותמחייב

 
                                                             

 . 182' עמ, מבקשי פניך, סבתו  90
91
 .181' עמ, שם 
מרצה לפילוסופיה ששהה ": ל את הסיפור הבא"הרא סיפרבהקשר לחכמה ולתרבות הכללית  .189' עמ ,שם  92

סיפר פעם כיצד בראשית לימודיו הפילוסופיים בא , א"ד סולוביציק שליט"מרן הגרי, ר"תקופה בשיעור של מו
, ואף על פי כן, הרב ענה לו כי אמנם ידוע שיש שמטוסים מתרסקים. לשאול את הרב האם לעסוק בתחום הזה

טרם . חשב להתקשר לרב ולבשר לו כי אמנם המטוס זה עתה התרסק, כך סיפר, יםכעבור חמש שנ. אנשים טסים
מיומנות , ובעיקר –רמת מערכות הבקרה ושיכלולו , רמת התחזוקה, עלייה למטוס יש לברר את טיב המטוס

רק אז אפשר לשקול אפשרויות של שכר כנגד הפסד ולקבוע האם התועלת הברורה מצדיקה את הסיכון . הצוות
לא רק מבחינה  –ולבן תורה , ליהודי, אין לי צל של ספק כי העיסוק בחכמה כללית יכולה לתרום לאדם[ ]...

 וצמצוםהגברת הסיכוי . אף אין לי צל של ספק שהיא יכולה להזיק. כלכלית או חברתית אלא אף מבחינה רוחנית
: לא ניתן להשיב להן מענה אחידמחייבים התמודדות עם מספר שאלות ש, תוך במיעוט קליפה-הישג רוב, הסיכון
מתוך חרדה , שאלות אלו טעונות ליבון אחראי, גם למחייבי החכמה והחינוך לה. כיצד, כמה, מה, מי מתי, האם

של  –והמדובר לא רק בברק חיצוני אלא בתכנים מהותיים  –תו ייפולקדושת אהלי שם המשולבת בהערכה ליפ
 (.93-27' עמ ,"טובה חכמה עם נחלה", ליכטנשטיין" )יפת

 .319 'עמ ,"'ושמרו דרך ה", ליכטנשטיין  93
 .318' עמ, שם  94
 .391-393 'עמ, שם   95
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למצוא עצמם בקיצוניות לחלופין  או ,תוסגירוּ עשייה חוסר של בעולם חיים עלולים למצוא עצמם

. מוחלט הדוניזם של חיים ולחיותלחלוטין על אתגר החיבור  לוותרכלומר הם עלולים : האחרת

 את המחפשיםאלה . ועכשיו הכאן לטובת האידאליםעל ו  ההתמודדות על לוותר, ובמילים אחרות

  :כפול חטא חוטאים ,ל"לדעת הרא, ההנאה

 
 .אידאל רצוי בבחינת שאינה מטרה, "זר אל" לעצמם מציבים הם .א

בלקיחה ובקבלה  עסוקים הם ,לטובת העולם ובפיתוח בנתינה, ביצירה במקום להתמקד . ב

 מסעודתו שנהנו" שמעון רבי של תלמידיו רואים אסתר במגילת ישראל של חטאם את. בלבד

  של זו שהנאה ציין ל"הרא. זרה עבודה חטא על מדבר עצמו שמעון רבי". רשע אותו של

 אידאלאך זהו . כאידאל והצבתה בלבד להנאה השתעבדות היא יום ושמונים מאה בן משתה

 מטרת ה שלהמרת. זרה עבודה  של סוג זהו ,כלומר. ויצירה עשייה ערכי ללא עכשווי חומרי

ם גבוהים מאלה של הבלי העולם ערכיל התמסרות הדורש באל כבגידה כמוה בהנאה החיים

 מנורמה סטו לא אחשוורוש של שולחנו הסועדים על .ערכים אגואיסטיים במהותם, הזה

 כמעין החיים בראיית" יתההי הבעיה. כשר היה האוכל ,ל"חז לפישהרי . צרופה הלכתית

 השפע. שפע כתקופת המשיח ימות את ארית ם"הרמב". יום ושמונים מאה של אידיליה

, העמל. 96"גדולים חכמים ישראל יהיו ולפיכך" בלבד' ה את ולדעת לעמול יאפשר החומרי

 במסעו כנען בארץ אברהם התאהב לחינם לא. שפע של בעולם גם אידאל םה והפיתוח היצירה

מסיפור המגילה הסיק . עמהם חלקויהיה ש ורצה עמלים אנשים בכנען ראה הואשכן . מחרן

 כי ,ל"הרא

 
. ויש להם תביעה חריפה ביותר לכלל ישראל, ל אומרים לנו כאן דברים כדורבנות"חז

 . אך שייכים להווי שלנו בימים אלה ובמקום זה, הדברים נכונים לכל דור ודור

ושאפיינו את המדינה , אחד הדברים שאפיינו את האנשים בזמן שיבת ציון של דורנו

היה היחס והפרופורציות בין ההנאה מהסעודה לבין הנכונות לעובדה , בראשיתה

 היו מי שנתנו לכך ביטויים מנוסחים כדוגמת . לתת לעמול ולהשקיע, ולשומרה

יו חי מציאות והיה חלק מחברה אבל גם מי שלא שמע עליו מימ. ד גורדון ואחרים"א

 . נתינה ויצירה היו לחמה ומימיה, שנימה ערכית ובמיוחד ערך העבודה וההשקעה

אלה היו נכסי צאן ברזל של העליות , גם מבחינה השקפתית וגם מבחינה מעשית

בעלת אידיאלים גם אם המסכת , ובזכותם נבנתה מדינה בעלת אופי ערכי, למיניהן

 של יגיעה , רי שמרכיבים אלה של התמסרות עמל והשקעהכולה אינה לרוחנו ה

 לאותו ביטוי להם היה. זרים ממקורות כשאובים בשעתם נוסחוועבודה גם אם 

 משקיעה חברה לבין ושותה אוכלת ופוחזת ריקה חברה בין להבין שידע אבינו אברהם

 .97ויוצרת בונה

 

                                                             
  .ויבפרקים יא , שופטים ספרבתוך , "הלכות מלכים ומלחמות", ם"רמב   96
97
 .29' עמ, (ה"תשנ)ו  ,בוגרים עלון שבות ,"מפני שנהנו מסעודתו של אותו רשע", אהרן, ליכטנשטיין 
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 תנועה, כלומר. ויוצרת בונה תנועהכ ובראשונה בראש הציונותאת תפסו ל "הראהן ד "הריהן 

ל "הרארצה  לכן .יותר טוב עולם וליצור לבנות מטרהב ההיסטוריה שרביט את לקחת המתיימרת

 . 98"עמה חלקושיהיה "

 

 יש חשיבות קטנותהצלחות לגם  ;ודאות וחוסר ספק של בעולם אקטיביזם

בעולם של אמת הכרעה . לפעוללהכריע ואז  כלומר, מהאדם להיות אקטיבי דרשול "ד והרא"הרי

. אינה קלה כלל ועיקר ,דתים יותר מפתרון אחעול מאפשרות בחירה אחת שיש בה יותר ,מורחבת

רק אמת אחת ודאית  יש שכן, קלה ופשוטה יותר ה"בעולמו של הרציההכרעה , לעומת זאת

זוהי  .קשה ההכרעניצב בפני , מכלול האמיתותסה להקיף את מנמי ש, כאמור. לעינייםהמזדקרת 

 בין החלופות מתוך ידיעה שאין  המועדפתשילוב בין הקצוות ובחירת האפשרות כוללת ההכרעה 

הכרעה זו מלווה בידיעה שצריך . האפשריתהכרעה הטובה ביותר הזו הכרעה אידילית אלא 

 הכרעה בעולם . הגשמה במציאות-בריחלומות שאינם  מימושבלהסתפק בניצחונות קטנים ולא 

. שמא לא זו הדרך להשגת היעד או שמא היה אפשר אחרת, ותספקבשל חוסר ודאות מלווה 

אקטיביסט עליו להיות . נדרש האדם להכריע ולפעול ,ותועל אף הספק המצב למרות מורכבות

 המנציח קיומי -קוגניטיבילחיות עם דיסוננס עליו ועדיין  ,נקבעשא המרץ במתווה ובמל נועול

 . ת לה תוקף של ודאותונותנ ןואינאת המציאות  ותפימי ןאינהעשייה ההכרעה ו. הספקאת 

מי שמכריע דרך הניתוח השכלי המכיר באמת  לאצספק קיימת דווקא ב ה המלווההכרע

-מי שמגיע להכרעה מתוך אינטואיציה השראתיתלדידו של , האמת, לעומת זאת. המורכבת

אמת דיאלקטית  קיימתד "בהגותו הקיומית של הרי. יםנמוג ותוהספק ויחידה אחת היא, נבואית

 בתוכה מצאהוא לא שכלית ולכן הייתה ד "הגותו של הרי .הנעה בין קטבים שונים ונשארת קרועה

מגבולות השכל  יםיוצאשרגש ודמיון  מבוסס עלמי שעולמו הרוחני  ,זאת לעומת .מוניהראת הה

  .99יכול להגיע לאמת הרמונית

                                                             
98
 בעצםאדם הוא לכשהאל מנבא . ד"משתלבת עם משמעות הנבואה אצל הרי ל"של הרא האקטיביתהתפיסה  

המפגש עם האל אינו . הוא קורא לנביא לרדת עם המסר ולתקן את בני האדם. מצווה עליו לשפר את המציאות
והרצון  –השכל הנעלם  –בראשית -האדם מבקש להכיר את פלא" :רק חוויה רוחנית כי אם תביעה לעשייה

האדם תבע הכרת המציאות . לכתחילה נדמה לו כאילו אין התשובה ממין השאלה. העליון של סיני מתגלה לו
, חיים, עיינו גם נבון (.333-331' עמ, "ובקשתם משם" ,יק'סולובייצ) "מציאותי-על, והשיבוהו בהכרת ציווי גילויי

מורה  ,ם"גם רמב נועיי. 89-113' עמ, (ו"תשס) יב, אקדמות, "יק'הטבע והתורה במשנתו של הרב סולובייצ"
מעלת הנבואה הבסיסית היא  שם נאמר כי, בתחילתו מהפרק  ,חלק ב, 1789, מוסד הרב קוק: ירושלים, נבוכיםה
 .התעוררות לעזורה

99
הוא אמר כי הדת אינה מציעה  לא אחת. ד"אפשר להתעלם מהתפיסה הדיאלקטית שליוותה את הרי-אי 

לצייר כך את תחושתו של " שקר"יהיה זה . פשטות ומקום מבטחים מכל הצרות והשאלות ,הרמוניה למאמיניה
ושנית כל עצמה של השקפה זו : ""איש ההלכה"חיבורו ד הערה רחבה בפתיחה ל"הריהקדיש  לעניין זה. המאמין

ווה לכתחילה מקלט של אין הדת מה]...[ אינה כל כך פשוטה ונוחה ]...[ התודעה הדתית . על הדת בשקר יסודה
]...[" אלא מערבולת גועשת וסואנת של תודעת האדם על כל משבריה ]...[ חסד ורחמים למיואשים ולמאוכזבים 

הואיל והתפקיד הדיאלקטי הוטל על האדם " :"הבודד איש האמונה"מסתו וכך כתב ב .(9ש "ה, 11-19' עמ, שם)
בין קיום , הרי האלוהים הוא הרוצה שהאדם יתנועע בין קהילת האמונה ובין קהילת ההדר, על ידי האלוהים

ולכן האלוהים הוא שקבע , בעולם מול אלוהים ובין הכרה ישירה ואינטימית של האלוהים באמצעות הברית
' עמ ,איש האמונהבתוך  ,"הבודד איש האמונה", יק'סולובייצ)להשגה שהגאולה השלמה של האדם אינה ניתנת 

על ניגוד חריף ולבסוף איחוד הרמוני רגעי  מבוססתהגליאנית ההתייחס לדיאלקטיקה הבמקום אחר הוא (. 11
הדיאלקטיקה היהודית : "הניגוד נשאר עומד וקייםו ,ביהדות איחודאין ד טען ש"הרי. הדוחף להתקדמות הבאה

ה הוא היודע כיצד "הקברק ]...[ והיא מתקיימת ועומדת , להגליאנית לעולם אינה ניתנת ליישוב ולאיחוי בניגוד
דברי , יק'סולובייצ" )ההרמוניה בין הניגודים היא מן הנמנע, הוויות ריאליות בעולם של]...[ ליישב ולהשלים 

העימות . והם הגורם ליצירתיות, מחדדים, הניגודים הדיאלקטיים מפרים ,אדרבה(. 331-313' עמ ,הגות והערכה
 לאחיוקת בין יוסף ומחלד ל"התייחס הרי, זהבהקשר . מוביל לבנייה ולא להרסקות והמחלובין הדעות השונות 
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 של בעולם אקטיביסטכ, כיוזם נס על להעלותל "והראד "הרי בחרוש הדמותש תמה אפואאין 

 בצומת עומד עצמו מצאש מנהיג – (ז"ריבלהלן ) זכאי בן יוחנן רבן ייתה זו שלה ,ודאות חוסר

. מתוך שיקול דעת רֵאלי, מעשית גורלית הכרעה הכריעז "ריב. היהודית בהיסטוריה חשובה ביותר

 אפילו. אחרה מהצד נכונותהל ות באשרובספק אחד מצד אדירה ביוזמה מלווה הייתה הכרעהה

 . מותועד יום ז "ריב ספק זה ליווה אתו ,הספק את הקהתה לא הזמן פרספקטיבת

 

 הגדול המרדלספירה פרץ  99בשנת . השני שדהמק בית חורבן ערב האירוע שבו מדובר התרחש

 שלטוןהמ להתנתק הייתהת המורדים מטר. תחת השלטון הרומאיהייתה נתונה בארץ ישראל ש

 לשערי הרומאים הלגיונות הגיעו ,ההוכנע הארץ צפוןהמרידה בש לאחר. האכזרי הרומאי

 למת התחזה הוא. בתחבולה הנצורה מהעיר לצאתז "ריב הצליח, בגמרא המסופר לפי. ירושלים

 יאהרומ המפקד אל יופעמ שם ,מהעיר משיצא. קבורה ארון בתוך תלמידיו ידי על שאיונ

 שהתפעל ,נוסאיסאספ. ההאימפרי לקיסר אז על מינויו שהתבשר ,(Vespasianus) נוסאיסאספ

, חכמיה ואת יבנה את :בקשות שלוש ביקשז "ריב. בקשות לבקש לו הציע ,ז"ריב של כמתוומח

 מיבנה ואכן התקבלה בקשתו. דוד מבית שהם הנשיאים שושלת על ולשמור צדוק רבי את לרפא

 שושלתידי ל הסנהדרין הנהגת חזרה רב לא זמן ולאחר המשנה חכמי של שושלת להתפתח החלה

 משמעות בעלי רוח וחיי רוחנית הנהגה לבנותז "ריב הצליח, והשבר החורבן למרות. דוד בית

. ירושלים את להציל לא ביקש אספסיאנוס מול רצון עת באותהז "ריב. מקדש בית בו שאין בעולם

 את אפילו לבקש יוכל לא הוא ואז ,תתקבל לא מוגזמת כה שבקשה חשבז "ריב כי מספרת הגמרא

 נאמר ועליו וטעה שגהז "שריב טענו 100עקיבא רבי או יוסף רבי, זאת למרות". וחכמיהיבנה "

 ירושלים את להציל ביכולתו היהמשום ש נכשלהוא , לדעתם". יסכל ודעתם אחור חכמיםמשיב "

 ,דווי ערש על שכב כאשר ,ימיו בסוףהגמרא מתארת כיצד . זאת עשה לא הוא אך המקדש ואת

 עוד :ז"ריב השיב? בכיו לפשר כשנשאל. לבכותז "ריב החלאז ו מיטתו סביב תלמידיו התאספו

 ,מפחיד כשלעצמו וזה מלאה בשקיפות מעשי על ואשפט המלכים מלכי מלך מול אעמוד זמן כמה

ואיני יודע באיזה מוליכים , ת של גיהנוםחעדן ואאחת של גן  –דרכים ' אלא שיש לפני ב: עודולא "

                                                                                                                                                                              
תחסר כוח , וחיה את חייה באופן חד גוני, בפשטות מוחלטת, אומה שלמה המצויה באחדות גמורה: "אמרו

אולם . ד"זרה לרי הייתה לאדיאלקטית הנעה בין הקטבים תפיסה , לכן .(91' עמ, ימי זיכרון ,יק'סולובייצ) !"יוצר
הכרעה בעולם דיאלקטי קשה ה .חייבים לפעול וליצורשכן חייבים להכריע . האדם להכריעבעולם המעשה על 

 ,נבון נועיי? דברלהרמוניה בסופו של  ד"הריהגיע האם . לשתק עלולות הןנימורכבות וראיית המכלול על גוֹ ה ;היא
 ווכן חיבור; 137-139' עמ, "לימוד תורה ומשמעותו הקיומית והפילוסופית", רוזנבלום; 19-39' עמ, נאחז בסבך

הלכה ביצירת העוסק בתפקיד המרכזי של ה ,119-79' במיוחד עמ, והיו לאחדים בידיך, בנושא זהשרלו  של
יוסף דוב דגמים של האדם הדתי האידיאלי בהגות הרב ", סלורנ, קפלןעיינו גם . האיזון וההרמוניה

, האוניברסיטה העברית: ירושלים, מחקרי ירושלים במחשבת ישראל, (עורך)בתוך זאב גריס , "יק'סולובייצ
הוא . קהלי יעד שונים מבחין ביןקפלן . 229-229ובעיקר , 227-239' עמ, ד כרך, ה"תשמ, הפקולטה למדעי הרוח

באנגלית  במקור שנכתבובעוד אלה בעברית הם הרמוניים במקור נכתבו יק ש'ל סולובייצטוען שכתביו ש
 'עמ, "יק'י הרב סולובייצ"הקיום הדתי אל מול המודרני עפ", זיווןגם  נועיי. מנציחים את הדיאלקטיקה

מעיין "במהותו  ראה בושכן  ,ד"בגישתו של הרי פש את האחדותיותיחלא ל "הרא .שדוחה גישה זו ,123-138
 ,עיינו הרטמן. תומך בגישה זו גם הרטמן. טו-יד' עמ, "דברי הספד", עיינו ליכטנשטיין. כל העת המתחדש" נובע
, אמונה בזמנים משתנים, (עורך) שגיא יאב בתוך, "קורתיעיון וב –יק 'תפילה בהגותו של הרב סולובייצה", דוד

, המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה, אלינר ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ דב יוסף הרבעל משנתו של 
 .171' עמ, ז"תשנ

 .הגמרא מציעה שתי אפשרויות בנוגע לדובר כאן  100
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אינו יודע , עתיר התורה והזכויות, ז הצדיק"ריב: ד"על כך שאל הרי 101?"ולא אבכה, אותי

הוא נזכר באותו רגע שעמד מול  ז"כל חייו של ריב: ותשובתו? שמקומו מובטח בגן עדן

אבל מי , הוא החליט ועשה. באותו רגע שהחליט לוותר על ירושלים ולבקש את יבנה. אספסיאנוס

 102?תילויודע אולי אם היה מבקש את ירושלים עדיין היה בית המקדש עומד על 

 

הוא תמך . עם הציונות החילונית ובחיבור "מזרחיה"תנועת ב תמיכתו אתד "הרי הצדיק בכך

 ,מדי רחוקשמא הלך  ,הספק שמא טעה התיר אתאך מעולם לא  ,בציונות הדתית ופעל לטובתה

, ראה לנכוןכך כי  שפעל יפהוא פעל כ. שמא היה צריך לפרוש מהעשייה המשותפת עם החילונים

 :וכך הבין את המאורעות שקרו לעם בשנים האחרונות אך מידי הספק לא יצא

 
 באורח לפסוק יש. ערוך בשולחן וחלק חד פסק להם למצוא שאין שאלות ישנן ]...[

 והקנאים השוללים בשביל. לא או נכון היה הפסק אם לדעת אין לפעמים. אינטואיטיבי

 אולם. ולבן שחור של בצבעים כולו העולם את רואים הם: בעיות מי כל לפתור מאוד קל

 .103]...[" להיפרד עלינו שם לגבול הגענו אם להחליט בהרבה קשה בשבילנו

 

 ערפאת עם דן ברק אהוד הממשלה ראש כי התברר, 3333 בשנת דיוויד קמפ פסגת כישלון לאחר

 ,עציון הר בישיבת קשה שיחה העביר 104מדןיעקב  הרב. המקדש ומקום ירושלים של עתידה על גם

 בשיחהעל דברים אלה  הגיבל "הרא. ומתן במשא אלה נושאים ם שלהכללת עצםשבה שלל את 

 :הסביר מכן ולאחרז "ריב של החלטתו את ניתח בתחילה .יומיים כעבור משלו

 
 עושה הוא. בחיוב תיענה שבקשתו ביטחון לקבל כדי יותר הנחותה בבקשה בוחרז "ריב

 ללא, ספק מתוך כזה שיקול עורך הוא. עובדות על המבוסס ומעשי פרגמטי, ריאלי שיקול

 דור במשך ישראל מנהיג של לספק גישתו אך. לא ומה הרומאים יקבלו באמת מה ודאות

 משיקולים מתעלמים ואיננו ישראל כנסת של הרוחני עתידה עם לשחק אין: ברורה וחצי

 שתהיה ובלבד פורתא בהצלה להסתפק אפילו מוכנים אנו, ולעיתים. וענייניים ריאליים

 .105יותר בטוחה

 

                                                             
ז "ריב על הרחבהל. ד פרק ,א נוסח ,נתן דרבי אבותמסכת  וכן ב' עמ ,נו ,גיטין ,בבלי :זהה לסיפור מקורות שני  101

 ידיעות: תל אביב, שני בית ימי: ראשון כרך, חכמיםבתוך , "זכאי בן יוחנן רבן" ,בנימין ,לאו נועיי ,ופועלו
  .399-398' עמ, 3339, אחרונות

102
עקב הספק , ז"ריבעל , כמה לילות נדודי שינה וימי עצב עברו עליו, כמה עוגמת נפש סבל, מה גדול היה צערו"  

ירא הוא במיוחד מהדין וחשבון שעליו  הכלהדגיש כי מלבד ...  האחרונים של חייוברגעים . קשה לנו לשער, הזה
האחד מוביל לגן עדן והשני . נכון הבלתיהשני , האחד נכון: היו לו שני דרכים. לתת על ההכרעה בשאלה זו

, יק'סולובייצ) "בנוגע להכרעות כאלה אם הלך בדרך הישר או לא, אולם אין ילוד אישה יכול לדעת, לגיהינום
של השכל להגיע  מוגבלותו לשם הסברת "ובקשתם משם"החיבור ד הקדיש את "הרי .(21' עמ, דרשות חמש
את העולם הרוחני  שוללהוא כן לכאשר הוא עוסק בטרנסצנדנטי ו לתפוס את הדברים כליםשכל אין ל. לאמת

מתוך השראה או  ,האלאמצעי עם -של מפגש בלתימתוך חוויה יכול להגיע לאמונה האדם . ואף מגיע לכפירה
 .9 ש"השם נו ועיי, 129-123' עמ, "ובקשתם משם", יק'סולובייצ עיינו. נבואהמתוך 

103
 .22' עמ, חמש דרשות, יק'סולובייצ 
104
ך במכללת "מבכירי המרצים בתנ. למחזור הראשון של מקימי ישיבת הר עציון הצטרף – (1713' נ) הרב יעקב מדן  

השלושה . עומד בראש ישיבת הר עציון יחד עם הרב ברוך גיגי והרב משה ליכטנשטיין 3339משנת . יעקב הרצוג
 . החליפו את הרב אהרן ליכטנשטיין ואת הרב יהודה עמיטל בראשות הישיבה

105
. (ע"תש) 1321, קשר דף ,"משקל כבדות החלטות קבלת על –זכאי  בן יוחנן רבן של חולשתו", אהרן, ליכטנשטיין 

 .ימים לאחר סיומה של ועידת קמפ דיוויד ללא תוצאות כמה, ס"ט אייר תש"נאמר בכ הדברים
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של חוסר  מציאותב ביותר נכוניםאת השיקולים ה לעשותתפקידו של מנהיג מ, ל"לדברי הרא

כפי המציאות עליו להתמודד עם אלא  ותו לא יכול לראות את האמת האידילית אינוהוא . ודאות

את ביא ולכן השיקולים פרגמטיים  לעשות לא היה מוכןרבי זכריה בן אבקולס , כך למשל. שהיא

רב להקריבו יהוא ס ,קיסר רומי מטעם עם מום קורבןבית המקדש התקבל בכאשר  ;החורבן

 .כל עם ישראל לפתחו שלרב לראות את הסכנה הרובצת יהוא ס. משיקולים הלכתיים טהורים

ושרפה את , החריבה את ביתנו, ענוותנותו של רבי זכריה בן אבקולס: "מר רבי יוחנןאועליו 

וסירב לשנות מההלכה אליים רֵ  רבי זכריה התעלם משיקולים .106"והגליתנו מארצנו, היכלנו

על וכיצד השפיעו השלכות המעשה  מה היושעיניו בראשו יכול להבין בקלות מי . כמלוא הנימה

 : דעתו של הקיסר

 
 בשיקולים המתחשבת מצומצמת הירא: זכריה רבי של גישתו את המבקרת הסוגיה

 בעולם מתחשבת ההלכה. שגויה הלכתית הירא היא בכלל הבחנה ללא בלבד נקודתיים

 ישראל עם את ומגלה המקדש את מחריב דבר של בסופו בדף ספון שראשו ומי הריאלי

 מבוססת שהייתהז "ריב של החלטתו: ההחלטות בשתי להתבונן יש זה רקע על ]...[ מארצו

 רבי של והחלטתו, האפשריות האלטרנטיבות כל ובחינת ואחראי בוגר דעת שיקול על

 אבקולס בן זכריה רבי. מסוימת אפשרות לקבל מיאון של צרה בראיה שהתקבלה זכריה

 לרבנים ואל לפרופסורים ובדיקות ספקות מותיר הוא, הוודאות איש הוא: בוכה לא

 עיניו פוקח ולא, מכיר הוא אותם התכנים את רק בחשבון מביא הוא. בכך לעסוק

 .107נוספים לאופקים

 

 גם בעוצמהל כי יש לפעול "הרא הדגיש, של חוסר ודאות מציאותבמעבר לצורך לפעול וליזום 

הכישלון את מי שבוחן את ההצלחה ו. הצלחות קטנות וחלקיותב ההישגים מתבטאיםכאשר 

אולם ו. לפסיביותייטה  וכפועל יוצא מכךלמסקנה פסימית יגיע שייתכן  ,במושגים מוחלטים

בהספד שנשא לזכרו של הרב מנחם מנדל . יש חשיבותהצלחות חלקיות לבמציאות מורכבת גם 

א והרב לפעול במלשל היכולת המופלאה את ל על נס "הרא העלה, (ליובאוויטשהרבי מ)שניאורסון 

בשביל להשיג הנחת תפילין ולו רק חסידיו יצאו לשטח . המרץ בעולם שאין בו הצלחות מלאות

 ,לכן. קטן הישג רוחניפעל ביודעו שישיג  ליובאוויטשמהרבי . פעמית ואקראית של עובר אורח-חד

את שרביט ההיסטוריה צריך לדעת להעריך גם הצלחות חלקיות לוקח מי ש ,ל"לדעת הרא

 .108הצלחה שלמהה ליפייצאין גם כש ,ולהתמיד בעשייה

 

, לדידם. ישראל עם על אחריותנטלה זו שמכיוון  בציונות ראו לנכון לתמוךל "והראד "הרי

 לקבל צריך לפעול בשביל. בזירה שתפעל רוצהה "שהקב ונראה ,ועושה מעשהיוזמת  הציונות

 לטובת הגדול החזון על מוותרת שלעתים, ודאות חוסר של בעולם החלטהאך זוהי  ,החלטה

. ומעשית רעיונית לציונות להצטרף החלטההיה בד "הרי אצלהקושי . המורכבת המציאות

 של בעיצומם ירושליםמ לצאת הכריעש ,המתייסרהמנהיג , ז"ריב של בבואתובהחלטתו השתקפה 

                                                             
106
 ."זכאי בן יוחנן רבן של חולשתו", ליכטנשטיין 
107
 . שם 
108
, מ שניאורסון"דברי מספד לזכרו של הרמ –' והאמונה אזור חלציו והיה צדק אזור מתניו'", אהרן, ליכטנשטיין 

 .132-131' עמ, (ה"תשנ)ד , עלון שבות בוגרים, "ר מלובאוויטש"האדמו
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 שימשהז "ריב של דמותו, מאליה מובנתהייתה בשבילו  שהציונות ,ל"הרא אצלאילו ו .הקרבות

  .האויבים מול אל והפשרה השלום תפיסת לחיזוק

 

 ערכים משתלבים הם  יצבאשירות ישיבה ו – ראליזם

 מנוגדים זה לזהשאינם 

שמירה המבחן  (א: )שני אתגרים בולטיםהשירות בצבא במדינת ישראל מציב בפני האדם הדתי 

 כלערכו רב מ ;פסגת השאיפות נחשבלימוד התורה  – רך העליון של לימוד התורהעעל ה

היא להעמיד תלמידי  תכלית העליונההאם  .כולל זו של השירות הצבאי, אחרותהמחויבויות ה

יציאה לתקופה ה. היציאה מהישיבה לתקופה ממושכת פוגעת בתכלית זואזי , חכמים גדולים

החשש מפני סחף ( ב); ברצף וביכולת לגדול בתורה עלולה לפגועממושכת לעולם מקיף של חולין 

ללא , אותו לתוך חברה אחרת משליכהאת הבחור מבית המדרש ו עוקרתכניסה לצבא ה – תרבותי

המתח הרוחני ואפילו  מפני ירידת הממשי החששובע נמכאן . משענת של מסגרת דתית הולמת

 .הדת תסטייה מהדרך עד כדי נטיש

 

י לימוד: פתרונות מגוונים משלימים במהלך השנים הועלו ,האלה יםכדי להתמודד עם האתגר

ם את רוחחזק ל שנועדו – 109צבאיות-מכינות קדם – לפני הגיוס יםמשמעותי יםאינטנסיבי קודש

תקופת  של וקיצור ;בלבד דתייםחיילים מ המורכבותשירות ביחידות הומוגניות  ;של המתגייסים

הפתרונות שילבו את שלושת  110ישיבות ההסדר. הפיך-רוחני בלתי" נזק"לא ייווצר שכדי  ,השירות

  .בחלק מהפתרונות הם אף השתמשול "הנח וגרעיניצבאיות -המכינות הקדם. יחד אלהה

 

 בעניין השירות בצבא ל"הראשקדמו לתפיסתו של  התפיסות

 :בצבאלשירות ערכיות והלכתיות התומכים בשירות הצבאי מצאו כמה הצדקות 

 
 העומד בפני עולם התורה  הבסיסי האתגר .דבדיעב שילוב: צבאיהערכית לשירות  הצדקה

 שלפיהתשובה ערכית לטענה החרדית  למצואיש , כלומר. מבחן הערכים דתי הוא-הציוני

 ראש ,גולדוויכט יעקב הרבתלמידיו של  .הצבא מפאת החובה ללמוד תורהלוותר על  הכרח

לתכנית בהמשך שהתפתחה  וישיבה צבא שילוב של תכנית בראש שעמד ,"דיבנהכרם " ישיבת

אנחנו ישיבה עם  ,אנחנו לא ישיבת הסדר" :בדיעבד הוא הזה השילוב כישמעו מפיו  ,ההסדר

                                                             
109
יישוב בנפתחה  – "בני דוד" –המכינה הראשונה . לתת מענה רוחני למתגייס הדתי נועדוצבאיות -קדםהמכינות ה 

כמה מדרשות כמו כן הוקמו . דתיים נוער לבניהמיועדות מכינות שונות  מעשרים יותריום יש כ. 1788 שנתעלי ב
 .שירות צבאירות לאומי או ילפני ש העומדות שנותנות מענה לבנות

110
ל "מתוך גרעיני הנחהוקצו בתחילה . באמצע שנות החמישים" כרם ביבנה"תכנית ההסדר התחילה בישיבת   

רות המפוצל של יעל בסיס רעיון הש ,בהמשך. חזק את הגרעיןבנים לשנת לימודים בישיבה כדי ל כמההדתיים 
נבנה מסלול ההסדר ששילב שירות צבאי עם תקופה משמעותית של  ,משלב צבא והגשמה התיישבותיתל ה"הנח

שנה וחצי בנים בעלי פרופיל קרבי במשך כשנים ומתוכם  חמשמסלול ההסדר המרכזי הוא בן  ,כיום. לימוד תורה
הישיבות מלוות את . שאר התקופה הם לומדים בישיבהב. ות הקרביות במחלקות נפרדותבכל היחיד משרתים

 . גם מסלול של ישיבה גבוהה ותמציע ןחלק ,ישיבות הסדר כשבעיםכיום יש . הבנים גם לאורך השירות הצבאי
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 לצבא לצאת שרוצה מי, לדבריו". ולילה יומם בובהגית " מבחינתו היה אלהאיד .111"הסדר

 .112בה ינהגו שלא מעדיף שהיה פשרהבכך עצמו ראה הוא  אך ,צאשיֵ 

 

 התמקדה בהצדקת הציונות הדתית . הארץ יישוב מצוות: ערכית לשירות הצבאי הצדקה

 מתוך. טלאולוגית יתההי החשיבה. ישראל ארץ ה שלשובישירות הצבאי מכוח מצוות יה

. מקבלת משנה תוקף הארץ שוביי מצוות ,ישראל בארץ' ה מלכות הקמת של התכלית ראיית

 פרנסה לצורכי נעשתה העבודהו והבלעדי העליון הערך היה התורה לימוד, כך בגלות

 מכוח שלב בישראל עלה ובפיתוח הארץ יןבבני, העיסוק בחול, לעומת זאת. בלבד הישרדותו

ההצדקה לשירות הצבאי . בה חייבים שכולם וחשובה גדולה מצווה, ארץה שוביי מצוות

 כיבוש אתגם  כוללת זו המלחמ .מצווה במלחמת שותף להיות הלכתיתה חובהבמקורהּ 

 ללתנכ המדינה גבולות על הגנה מלחמת, כלומר". צר מיד ישראלעזרת " לא כל שכן, הארץ

נדרשים  בה המשתתפים, מצווה במלחמת גם כאשר מדובר. של מלחמת מצווה קטגוריהב

 הכנה ללא מודרני בעולם למלחמה לצאת שלא ניתן, להווה ידוע. מתאימה הכשרה לעבור

 מפאת לא אפילו הגנה מלחמת שהיאאין פטורים ממלחמה מצווה , כמו כן. מקדים ואימון

 . מחופתו חתן אפילו, אדם כל אליה יוצא ;התורה לימוד

 

יש לנסות , לכן. ג מצוות"מצווה מתרישוב הארץ היא ימצוות י, ה"לתפיסתו של הרצי

 : ן"סתמך על דעתו של הרמבההוא  .להגשימה

 
ישראלי בטריטוריה -השלטון הלאומי הכלל, היא הכיבוש הממלכתי המצווהעיקר 

המוטלת על כל יהודי , הפרטית המצווההכללית ישנה  המצווהומתוך , קדושה זו

ובעל  "אבני נזר"על נקודה זו עמדו הגאונים בעל . ויהודי לדור ולשבת בארץ הקודש

 . 113י ככיבוש וישוב ולא כישיבה בלבד"המגדירים את מצות ישוב א, "ישועות מלכו"

 

אך על כל יהודי מוטלת חובה , מצווה ציבוריתהיא אמנם " והורשתם אותה"מצוות , כלומר

ג מצוות "שוב וכיבוש הארץ לתרייהמכניס את מצוות ין "דעת הרמב. 114אישית להשתתף בה

                                                             
111
ישראל בשם מפעל קיבל את פרס  1771בשנת . ראש ישיבת כרם ביבנה –( 1771-1731)הרב חיים יעקב גולדוויכט    

 .הפדייויקאתר ב ,"הרב יעקב גולדוויכט"עיינו גם הערך  .ישיבות ההסדר
112
מרכזי יעד  ,הקמת המדינהקודם לעוד  ,שראה בהקמתה ,"מזרחיה"זרם של  הוקמה ביוזמתוישיבת כרם ביבנה   

ל שיצאו ללמוד על מנת "בחורים מגרעיני הנח למדו בהבהתחלה . 1712 שנתהישיבה קמה בפועל רק ב. חשוב
של  המשלב שירות צבאי ולימוד בישיבה רעיון ההסדר בישיבה יושם, 1791 שנתב ,בהמשך. את הגרעיןלחזק 
' א, הצופה, "החדשות הישיבות", זרח, ורהפטיג נועיי. המחלקים את זמנם בין צבא להתיישבות ל"הנחחיילי 

 וןוסי 'ח, דבר, "היתר הוראה וצנחנות –כרם ביבנה ", שבתאי, קלוגמן קשב; 9 'עמ, (11.1.1712)ג "סיוון תשי
  .9' עמ, (21.1.1792)ג "תשכ

113
 .ה-ד 'עמ, "ישראל מדינת של ט"ימזמור ", קוק 
114
ל כקדושים "ה לראות גם בכלי הנשק של צה"הרציל כחלק מקיום מצוות יישוב הארץ הביא את "בצה השירות  

בגדי ! המדים בגדי מלכות הם – ל אין כל מקום לפקפוק"בדבר קדושה של מדי צה": מכשירי מצווה הםשהיות 
זו קדושת כל , קדושת מדי הצבא בישראל היא קדושה עצמית מקורית. בקדושהכלי קודש המשמשים , קודש אלו

 ישועה משמיע, (עורכים) רז שמחה, וולברשטין הילה, קליין שלום בתוך ,"ל"צה", שמחה, רז) "הומכשירי המצו
 .(371-373' עמ, ע"תש, עציון אור הוצאת: שפיראמרכז , קוק הכהן יהודה צבי הרב של לדמותו –
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ה כדי להתעמת עם התפיסה "את הרצי ושימשה ,115כפרשנות יחידה לגיטימית אפוא התקבלה

 , לדבריו .החרדית

 
הציונים "המאשימים את , על קירות שכונות מסוימות מודבקים דברי נבלה

מצות עשה של מלחמת  וכי בתורה אין. "עם לוחם"שרוצים לעשות אותנו ל "הכופרים

שמענו על מצות הכיבוש , "אביהם של ישראל", ן"וכי לא מפי הרמב! ?מצוה

י תפארת גבורת "זה ע' לקיים דבר ד, זכינו וזוכים אנו אף עתה, ה"ב! ?והמלחמה

 , ישראל וצבאה מדינת: קרי, השלטון היהודי בארץ הקודש: נסכם בקצרה. צבאנו

 מצוה , הריהו מצוה מפורשת וחשובה, "קץ מגולה"יחד עם היותו בבחינת 

 .116ישראלית-כלל

 

שלום  עתבתעסוקה מבצעית בעוד , מחויבות למלחמהבהוא  ה"בדבריו של הרצי דגשהאולם ו

ישיבת , ה"בישיבתו של הרצי "שלמדו היטב"התלמידים  ,לכן. בגדר מלחמת מצווה האינ

הכשרה מקצועית אמנם שכלל ככל האפשר רות קצר ילש קיבלו הכוונה ,117"מרכז הרב"

ר על הכשרה של חצי שנה בדוּ לרוב. ףטשוטחון יבהמוגדרת כתעסוקה  כלל לאאך  מינימלית

 במסגרת שהתלמידים ישלימו את לימודיהם ה"העדיף הרצי ,מכיוון שכך. עד תשעה חודשים

אין להשוות ": הסדר סוג של ביטול תורהישיבות הלימודים במסגרת גבוהה וראה בהישיבה ה

התעכבות הראויים לישיבות גבוהות היא , הערך של ישיבות ההסדר לזה של ישיבות גבוהות

 .118"כחטא של ביטול תורה

 

 מתוך ערך כללי של  חסד "לכתחילה"רות צבאי יש

מכן אחר לשתורגם , "The Ideology of Hesder" ל את המאמר"כתב הרא( 1781)א "בשנת תשמ

של ישיבות לתכנית  לכתחילה הכשרל "הרא נתן במאמר הזה". זאת תורת ההסדר" לעברית בשם

 הציב הםעליש יסודותהאולם  .119מהשילוב של צבא וישיבה ועד השירות הצבאי המקוצר, ההסדר

 הפרדיגמהאת רב לקבל יל ס"הרא. ה"הרצי שלמאלה לחלוטין  יםשונ יוה תפיסתו את

                                                             
115
" ספר המצוות"ן ב"מבררים ומחייבים דברי הרמב, ל בסנהדרין"כהמשך בירור הדברים ממקור דברי חז" 

 מדינת של ט"ימזמור ", קוק) "הלכה מפורשים דברי ]..[שנצטוינו לרשת הארץ (: "מצוה ד, הוספות למצוות עשה)
 .(ד 'עמ, "ישראל

116
 .שם 
117
שנת ב. "הישיבה המרכזית העולמית" וכונתה 1739יה בשנת "הוקמה על ידי הראהישיבה  –" מרכז הרב"ישיבה   

. 1783 שנתשנה עד פטירתו ב ארבעים ו זה במשךהן בתפקידיכהוא ראש הישיבה ועמוד בה ל"נתמנה הרצי 1713
 .מהמוסדות החשובים של הציונות הדתית היאהישיבה 

  118
' ש  ר"המכון התורני ע: אור עציון, ל"סיפורו של הרב צבי יהודה הכהן קוק זצ – משמיע ישועה ,קהת ,רוזן

, זרמתי: ה בנושא הגיוס"בדעתו של הרציהעוסק חיבור מקיף  נוועיי .371' עמ ,ג"תשע', יצחק וחנה סטרוביץ
הוצאה : ירושלים, קוקה "הרצי של משנתו פי על ואברכים חכמים לתלמידיל "בצה שירות חובת בירור, זכריה

ההסתמכות על הוא שלל את . ה חייב את השירות הצבאי וראה בו מצווה"הרצי .17-11' עמ ,ב"תשע, ת"מכון אמ
כפיית ל התנגדה "הרצי. דובר שם על מלחמת רשותשהיות , גיוס לצבא-כסיבה לאי" אנגריא בתלמידי חכמים"

כל המקורות שמביאים לפטור כביכול בני ישיבות ": ל טועים"גיוס לצהל מתנגדיםה אלה כי סברש אףגיוס 
י ושבכלל כולם "שבא, הננו כעת במצב של מלחמת מצוה וחיוב פיקוח נפשות מישראל –מצבא הם בזיון התורה 

' עמ, שם) "ושל אסא המלך לא היו מלחמות מצוה במובן התורה שלנו ה"מלחמותיהם של אברהם אע. מחויבים
 .(ז"ה אב תשל"כמ תלמוד תורהבנושא ה "אגרת הרציהעתק של  ,13

119
 .Lichtenstein, Aharon, "The Ideology of Hesder", Tradition, 19:3 (Fall, 1981), pp: יצא לאור באנגלית המאמר   

, עלון שבות: והופיע בכמה מקומות" זאת תורת ההסדר"ג תורגם המאמר לעברית בשם "בשנת תשמ .199-217
 קובץ מאמרים מבטאוני: דרכה של ישיבה"בחוברת ; 237-219' עמ, (ו"תשמ)ז , תחומין; 22-7' עמ, (ג"תשמ) 133

 .תחומיןהסתמכתי על המאמר שהופיע בבעבודה זו . 29-12' עמ, "ישיבת הר עציון

http://www.daat.ac.il/daat/tsava/maamar/zot-2.htm
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מבוססת על מצוות יישוב ייתה הש ה"של הציונות הדתית מבית מדרשו של הרצי תסטיהקונפורמי

ל סבר "הרא. גישה רעיונית שונה שהיו לה גם השלכות מעשיות הציעה שלונקודת המוצא . הארץ

מדינת ישראל לא הייתה אם , כלומר". בדיעבד שהוא לכתחילה"כי השילוב בין צבא לישיבה הוא 

יש צורך בה ש ,שלנוכאולם במציאות ו. מעול הצבא להיפטרהיינו שמחים  ,מלחמהבמצב של 

 ":לכתחילה"בבחינת השירות הצבאי הוא  ,תות מצוקהשגרה וגם בעִ עת בצבא גם ב

 
אנחנו דוחים כל . אין אדם אחראי הקשור בישיבת הסדר המצדד בשירות צבאי כשלעצמו

ורחוקים שנות אור מתפיסת אפלטון כי משמעת חיי צבא הנה מרכיב , שמץ של מיליטריזם

, ניק הטיפוסי נכסף לשלום'ההסדר, לא פחות מאשר כל יהודי. נחוץ של חינוך אידיאלי

אך . ולהתמסר בכל מרצו לתורה, לפרוק נשקו, משתוקק ליום בו יוכל לפשוט מדיו

  .הוא וכליו נמצאים בכוננות, היות ואינו מטפח אשליות והזיות, בינתיים

 
 –בדיעבד , אם נרצה, הוא. ההסדר נעוץ לא בבחירה אלא בהכרח, אם כן, בן אחדבמו

אך במובן שני הוא בהחלט . תגובה למציאות הפוליטית הכפויה עלינו על ידי אויבינו

, לפחות –ו אין אנ. ברירה חופשית המעורה בהכרעה הלכתית ומוסרית –לכתחילה 

מצדדים בהסדר כאלטרנטיבה משנית עבור נחשלים שאינם מוכנים או  –בישיבת הר עציון 

כנוע שבהתחשב יאנו מצדדים בו מתוך ש .מסוגלים לקבל עול תלמוד תורה בלעדי

בלי . ה חשובהוצבאי הוא מצוה ואף מצ שרות –והיו שפירות יותר  ייתןמי  –בנסיבותינו 

אנו גורסים כי עבור רוב רובם , להטיל דופי במסירותם או במוסריותם של החולקים עלינו

 .120תרומה להגנת העם היא בגדר חובת השעה, של בני תורה כיום

 

השיקול אינו הלכתי . מוסרי-צבא בלימודי הישיבה בנימוק הלכתישילוב ב הצורךאת  חייבל "הרא

המוסר , יתרה מכך. על מוסרהמושתתת הארץ אלא הלכה  בשוימצוות ילשם האדרתה של ף רוּצָ 

: ל הוא משמעותי והוא חלק אימננטי מהחשיבה ההלכתית המעשית והמחייבת"הטבעי אצל הרא

והעובדות שיש להתחשב בהן יש לקחת בחשבון את אמות המידה המוסריות בין שאר הנתונים "

אין הכוונה לומר שהמוסר נוגד . אשר העולם הסובב אותנו משתמש בהן ומודד אותנו באמצעותם

למדנות שאינה מוסרית  .121"אדרבה הוא מהווה חלק מהגורמים בבניינה ובעיצובה, את ההלכה

הבסיס למצוות  בהיותוחלק מחובותיו של האדם נחשב  המוסר שכן ,ל"הרא בעיניפגומה נחשבה 

 . התורה

 

הוא יעדיף השתיים לבחור בין  יהיה עליושאם הצהיר ל "הרא, בהתלבטות בין למדנות למוסריות

בית "צעד בשכונת כאשר שנים לאחר לשעלה ארצה  מקרה שאירע לואר ית הוא. תואת המוסרי

כמה נערים  בעודל עזר לו "הרא. עמוס בסחורההעם רכבו פגש יהודי שנתקע ו בירושלים "ישראל

הוא גלוי  ,לדבריהם. לא צריך להושיט לו עזרהמא עשרה התלבטו בקול רם ש-אחתכבני עשר או 

ואף מותר לשנוא אותו כפי  ,"אחיך"ראש וכנראה אינו מפריש תרומות ומעשרות ולכן אינו בגדר 

                                                             
120
 . 219' ממע, "זאת תורת ההסדר", ייןטליכטנש  
121
ל להכניס "ציע הראה ,לפיכך. 181' עמ ,(ג"תשמ) ד, תחומין ,"רב שיח, מוסרמלחמה ו", אהרן, ליכטנשטיין 

האויב ואת הפגיעה  ישלםאת המחיר האנושי ש, יציאה למלחמה גם את מספר ההרוגים למכלול השיקולים לפני
 .הלוחמים בנפשם של
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לא היו  "שלנו"כי נערים מהמחנה  ,וטעןד "ריחותנו הל על כך ל כתב"הרא .122שעולה מהגמרא

אבל אם יכפו עלי : "ל סיים"הרא. היו עוזרים לאותו יהודילבטח מכירים את הגמרא בגיל זה אבל 

. לי ספק לאיזה צד הייתי נאמן אין, [להושיט עזרה כמתבקש ובין גמרא לדעת בין]את הבחירה 

מביא  ,ל"לדעת הרא ,שילוב של מוסר והלכה. 123"הייתי מעדיף שידעו פחות גמרא ושיגישו עזרה

הרואה בתורה ערך עליון  ,ה"הרצי ו שלגישתואילו . למסקנות מעשיות רחבות הרבה יותר

את היציאה לצבא להכשרה לקראת  מלכתחילה מגבילה ,ובמצוות מלחמת מצווה ערך גובר

 . מלחמה בלבד

 

 גמילות חסדים הוא ערך שלרות צבאי יש

אך ורק על , רביםטוענים כפי ש, הסדר אינו מבוססישיבות הההלכתי ל הנימוק, ל"לדעת הרא

ודאי היה מקום לטעון שמבחינה , אילו כך היו פני הדברים. "עזרת ישראל מיד צר"ת מלחמת ומצו

, תו של דברלאמִ . עבור קיום מצוה בודדתבבצבא הם מחיר גבוה מדי  יםעשר חודש-שהישהלכתית 

 :הנימוק מושתת על

 
אם "של הפשוט  בעיקרון הכרהזו  .בחיים, ולהשאיר אחרים, להישארוהטבעי  הצורך הפשוט  .א

 .124טחון אין תורהיאם אין ב, ובמושגים שלנו". אין קמח אין תורה

גמילות  שלהרבה יותר  שירות צבאי הוא הביטוי המובהק לערך מקיף בנסיבות החיים שלנו  .ב

, שה דברים שעליהם העולם עומדוו כאחד משלאשר שמעון הצדיק הגדיר, גורם זה .חסדים

הוא , ת בתורהני של גדלוּעל חשבון טיפוח חדגוֹ , והגשמתו, תורני-חברתיהוא יסוד כל מוסר 

 :דברי הגמרא ברורים ונוקבים בנידון. הכרחי

 
אמר לו רבי אלעזר בן , כשנתפסו רבי אלעזר בן פרטא ורבי חנינא בן תרדיון: תנו רבנן

אוי לי שנתפסתי על . אשריך שנתפסת על דבר אחד: לרבי חנינא בו תרדיון פרטא

אוי . אשריך שנתפסת על חמשה דברים ואתה ניצול: אמר לו רבי חנינא. חמשה דברים

ואני לא , שאתה עסקת בתורה ובגמילות חסדים. לי שנתפסתי על דבר אחד ואיני ניצול

כל העוסק בתורה בלבד דומה : הונאדאמר רב , וכדרב הונא. עסקתי אלא בתורה בלבד

 מאי ללא . 'להי אמת וגו-שנאמר וימים רבים לישראל ללא א, לוה-כמי שאין לו א

 .125לוה-ורה בלבד דומה כמי שאיו לו אבת שכל העוסק, להי אמת-א

 

: בניתוק מחסד – "להים-אמר נבל בלִבו אין א" – נבלההמדרש ממקד את כפירת , בד בבד

הגמרא קובעת כי הן רבה והן . 126"ללמדך שכל הכופר בגמילות חסדים כאילו כופר בעיקר"

ם לחיים הצליחו להתגבר על גזר הדין שנגזר על בית, חרף היותם מצאצאיו של עלי, אביי

אבל מתכפר בתורה , בזבח ובמנחה אינו מתכפר" :סוקם בגמילות חסדיםיבזכות ע ,קצרים

                                                             
122

 . א' עמ, קיג, פסחים, בבלי   
123
   .399' עמ ,"'ושמרו את דרך ה", ליכטנשטיין 
124
גם השירות הצבאי הוא " :93' עמ ,"דעהו ךבכל דרכי",ליכטנשטיין ;237' עמ ,"זאת תורת ההסדר" ,ליכטנשטיין 

 ."אמנם ברמה של צורכי הכלל, קמח
125
 .ב 'עמ ,יז ,עבודה זרה, בבלי  
126
 .ד סימן ,זפרשה  ,ג"מתש, מכון המדרש המבואר: ירושלים, מבוארהמדרש רבה בתוך , "מדרש קהלת רבה"  
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 אלאלא התעלם מגמילות חסדים לחלוטין  אשרבברור  ל טען כי"הרא. 127"דיםובגמילות חס

  .היקף הדרושה בשהוא לא עסק ב

 

שלימוד התורה  פי-על-אף, כלומר ."האם אין קמח אין תור" :הפשוטהל הכיר אפוא באמת "הרא

. אפשר לקיים אורח חיים של תורה-איללא כסף וללא כלכלה  הרי, חשוב ונמצא בפסגת הערכים

ולכן  ציבורכלל הטחון קשור ליהב. טחונייהבממד ה כולל גם אתבארץ ישראל הקמח הנצרך 

  ,לאחר שדחה את הגישה הרואה בשירות הצבאי הכנה למלחמה בלבד .מתבקש מאליובו  העיסוק

 ל"הרא גישתו של. שוב הארץיל את גישתו על דרך המנותקת לגמרי ממצוות י"הראביסס 

עולם תוך בכחסד בנטל  נשיאהאת האתיקה הפשוטה של כניס הל "הרא !על חסד מבוססת

בעת  תעסוקה מבצעית גםגם הכולל משמעותי הצבאי השירות ה חובתאת  הגדירוכך  ,ההלכה

יסוד ה לנוכח התגמדהשוב הארץ ימצוות יבהדגש שימת , באופן זה. (שגרה ולא רק הכנה למלחמה

כלל ל "הרא. במדינת ישראלבא ליד ביטוי בגיוס למשימה הצבאית ולצבא ש גמילות החסדיםשל 

הוא . מגן עליואחר בעוד מישהו בבית המדרש תלמיד מבחינה מוסרית כיצד יושב  לא יכול להבין

שוויון החוסר  ,על כן יתר. בגין לימוד תורה "מגיע לי"ה תתחושמ ,הן כתלמיד חכםהן כאדם , סלד

עבור רבים בשירות אף נימה של אינטרס , פרט למומנט המוסרי" :"'החילול "כבעיניו  נתפסבנטל 

שירות מאפשר לחייל להשתחרר מייסורי . ולא רק מפני שסוף סוף על מולדותנו אנו מגינים –אישי 

והוא מאפשר לציבור הדתי כולו להימנע ממציאות וכתם , אם מוסריים ואם פסיכולוגיים, הטפיל

התורה נהפכת אז כן ש, ממחויבות אינו פוטרלימוד תורה , ל"הראלתפיסת . 128"הפרזיטיות

ל ובן התורה צריך להיות קודם כ. בעיניו מוסרי נחשבלא וזה כשלעצמו  ,"ובקרדום לחפור "

. על בסיס המוסר הטבעי צריך לבנות את הקומה של התורהו ,שמים שם המקדש ,ערכי, מוסרי

 צרה סופהּ שהיאהלכה הבודקת את הפטור והחייב אך ורק מזווית . תורה ללא מוסר היא פגומה

 . 129ההתנגדות לגיוס הואשאחד מהם  ,עיוותיםיוצרת 

 

 מימים ימימה של אבות האומה כםדר הוא וצבא תורה בין שילוב

הוא היה טרוד גם , לצד העיסוק בשירהשוכחים כי " נעים זמירות ישראל"המאדירים את דוד כ

קבע כי רעיון השילוב בין תורה וצבא הוא דרך אף הוא ל "הרא. בלחימה ארוכת שנים ובעיקר

  :באווירת הסדרהם עצמם חיו ובעצם  ,החיים של אבות האומה

                                                             
127
אביי שעסק , שנין רבה דעסק בתורה חיה ארבעין, ואביי מדבית עלי קאתו ארב: "השניים התפצל שלגורלם   

 לוחי סך הכ ,עסק בתורה בלבדש ,ארב .היו מצאצאי עלי ואביירבא " )ובגמילות חסדים חיה שיתין שנין בתורה
 ,בבלי ראו. (.[ר.ש. התרגום שלי] שנה שישים לוהכחי סך  ,שעסק בתורה ובגמילות חסדים ,אביי. ארבעים שנה
 .א' עמ, יח ,ראש השנה

128
גם בחייו נר לרגליו  ל ידע שתפיסה זו הייתה"מי שהכיר את הרא. 217' עמ, "ההסדר תורת זאת", ליכטנשטיין 

. לא בנשיאת ספריו ולא בקיצור התור בישיבה שלו או בכל מקום אחר, לא רצה להיעזר באיש הוא. האישיים
וכל ילא  ,תגייס לצבאמי שאינו מ, מבחינתו. לא הייתה קיימת אצלו, מעמדי בזכות" מגיע לי"התחושה של 

 .א בדרישות מאחריםונחות ולא יוכל לב יחוששהרי  ,להיות חלק מהציבור ולהשפיע עליו בהמשך
129
של  נקודת המבט .משיקולים שוניםשיקולים  מעורביםדנה בהלכות חסד וצדקה ההלכה בל עמד על כך ש"הרא  

ויש להביא בחשבון את  ,של הנותן חשובהנקודת המבט גם  אך ,רלוונטית התמיכה שהוא נזקק לה לבטחהנצרך ו
עדיף לתת כמה פעמים : כך" והכל לפי רוב המעשה"רש את המשנה באבות ים פ"הרמב. השפעת הנתינה עליו

סביר הל "הרא. מק את הסיבהינ לאם "הרמב. כמות צדקה קטנה מאשר לתת כמות גדולה של צדקה פעם אחת
פעמי כדי לשבור את -על פני המעשה החד פעמי-עדיף המעשה הרב, נותן הצדקהשל חינוכי מן ההיבט השאולי 
השיקול בחסד הוא לא רק הצורך של המקבל כי אם גם החינוך העצמי לנתינה מצד  ,כלומר. האגואיסטי ההרגל
, אהרן ,ליכטנשטייןראו . המתגייס לצבא זוכה להפנמת ערך הנתינה וההקרבה כדרך חיים, ולענייננו. הנותן

 .מקור :3319נדלה באוגוסט . VBN, ישיבת הר עציון באתרמופיע , "וחסד בצדקה יותומיקד"

http://www.etzion.org.il/he/%D7%A7%D7%93%D7%99%D7%9E%D7%95%D7%99%D7%95%D7%AA-%D7%91%D7%A6%D7%93%D7%A7%D7%94-%D7%95%D7%97%D7%A1%D7%93
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ההסדר הוא הדרך היהודית  –מאות ואלפי שנות גלות נטו להאפיל על העובדה  ]...[

רבי עקיבא , דוד המלך, יהושע בן נון, מה היו מערכות משה רבינו. המסורתית והמקורית

יש להניח שצורת שילוב שירות ? אם לא ישיבות הסדר –ל תפסו ותיארו אותן "כפי שחז –

תיאור האבות בעלי לב האריה ותלמידיהם [ ...] וצבאי עם תלמוד תורה היתה שונה משלנ

המסורת : אך עובדה אינה זזה ממקומה [...] שולפי החרב יצטייר כמוזר אצל רבים

 . 130היסודית היא הסדר

 

אם כן אין מנדט הלכתי מוסרי או מחשבתי לפטור מקיף והחלטי " :ל"אמר הרא ,ולסיכום

 .131"משירות צבאי עבור בני  תורה

 

כמערכת  – ההסדרישיבות  ראה במתכונת שלולכן  ,מודע לסכנות שבגיוסהיה ל "הרא, כאמור

להיות . למעולים המסוגלים לחיות את הקצוות עד תוםהולם פתרון  – גנית ותומכתוהומ, מקוצרת

הסדר המשלב בין תורה בלא ראה  ל"הרא .בחורי ישיבה תלמידי חכמים וחיילים בעת ובעונה אחת

הוא לא ראה לנכון להוריד את הדרישות  ,להפך. או מודל של ישיבה סוג ב לצבא פתרון לחלשים

, העומק והקשר הרוחני לתורהולא בהיבט של , לימוד התורהלא בהיבט של , מתלמידי ההסדר

השילוב בין שלא להבחין בדמיון הקיים אפשר -אי. דווקא מכיוון שהם פנו לדרך של שירות צבאי

בין ספרות אנגלית והשכלה  – ל"של הראחייו ב האישי שילובין הלב ,של ההסדר בין צבא לישיבה

 ,אנו חיים השבבמציאות הישראלית , ל"לתפיסתו של הרא. והלכה מכאן תורהבין ל מכאן רחבה

שהרי המוסר  ,הלכתית-מוסריתשלמות נכונה מבחינה זוהי . מותשלֵ כי אם פשרה  אינוהשילוב 

 שכן. "מעשה אבות סימן לבנים"היא גם חזרה ל השלמות הזו, יתר על כן. הוא חלק מההלכה

חיו כך מתוך תחושה , שהחזיקו תורה וצבא בלי רגשי נחיתות ותחושה דיכוטומית ,אבות האומה

 . הרמונית של שלמות

 

                                                             
130
 .231' עמ ,"ההסדר תורת זאת", ליכטנשטיין  
131
יש בה מהדמיון לגישתו של , ל אל מול לימוד התורה"ל ביחס לחובת הגיוס לצה"גישתו של הרא .238' עמ ,שם  

ם חייב גם את תלמידי החכמים הגדולים לעסוק לפרנסתם "הרמב. ם ביחס לעבודה אל מול לימוד תורה"הרמב
ו הנימוק ם נימק זאת בנימוק כפול שבמרכז"הרמב. במו ידיהם ולא להיות סמוכים על שולחנות של אחרים

פי -על-אף .'המתפרנס מהצדקה גורם לחילול ה( ב); גדולי התורה למדו ועבדו, החכמים הקדמונים( א: )המוסרי
הוא לא קיבל זאת מפני שבהיבט המוסרי , "הפרו תורתיך' עת לעשות לה"ם הכיר את התירוצים של "שהרמב

, שלא תעשה התורה קרדום לחפור בודע שזה שאמר  ...", לדבריו .ראה טעם לפגם להתפרנס מלימוד תורה
כלומר לא תחשבהו כלי לחיות בו וביאר ואמר כי כל מי שייהנה בעולם הזה בכבוד התורה נוטל חייו מן העולם 
פירוש מחיי העולם הבא והתעותו בני האדם בזה הלשון הנגלה והשליכוהו אחרי גיוום ונתלו בפשטי הדברים 

קים על יחידים ועל קהילות והביאו בני אדם לחשוב בסכלות גמורה שזה שלא יבינום ואני אפרשם וקבעו להם חו
וזה הכל טעות ולא , מחוייב וראוי שיעזרו חכמים והתלמידים והאנשים המתעסקים בתורה ותורתן אומנותן

ל "נמצא בתורה ולא בדברי החכמים דבר שיאמת אותו ולא רגלים שישען עליהם כלל שאנחנו כשנעיין בדברי רז
א אצלם שהיו מבקשים ממון מבני אדם ולא היו מקבצים ממון לישיבות הנכבדות והיקרות ולא לראשי לא נמצ

וכבר ידעת שהלל ]...[  גליות לא לדייניהם ולא למרביצי התורה ולא לאחד מהגדולים ולא לשאר בני אדם מן העם
ומעלתו היתה כאשר ידעת , תהזקן היה חוטב עצים והיה לומד לפני שמעיה ואבטליון והיה עני בתכלית העניו

והיו רואים שלקיחתן היה חילול השם בעיני ההמון מפני ]...[ מתלמידיו אשר נמשלו כמשה ואהרן ויהושע 
שיחשבו שהתורה מלאכה מהמלאכות אשר יחיה בהם אדם ותתבזה בעיניהם ויהיה מי שעושה זה דבר השם 

, יןיפיינשטעיינו גם  (.משנה ה, פרק ד ,משה בן מימון נוירברוש יפמשנה עם  בתוך, "פרקי אבות", ם"רמב" )בזה
מעשית בדורות הרי , ם נכונים עקרונית"למרות שדברי הרמב, לטענתו. סימן קטז ,יורה דעה ב ,אגרות משה
כיום קשה ". ירידת הדורות"מפאת מה שמכונה אפשר להיות תלמיד חכם ולעסוק גם במלאכה -האחרונים אי

 .  ן עול הפרנסה רובץ על האדםשכ להתמקצע בלימוד תורה
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 עלולה להביא בעת ובעונה אחתכמה דגלים  הנפתלעתים כי , הודה בכנותל "הרא ,ועם כל זאת

 :הוא אף הצר על כך .של הישיבה שהוא לימוד התורה העיקרי הדגל נפתבהפיון ילר

  
לאותם דגלים , בעומק ובעוצמה, נו היא להישאר נאמניםיהמשימה שעומדת לנגד עינ

תם עשהיו חשובים בש, ולדעת להניף דגלים נוספים, ין'שהניפה בשעתה ישיבת וולוז

, יותר מדגל אחד גיתואידאול המניפות, דווקא בישיבות ההסדר. וחשובים כיום שבעתיים

צפוי היה שמידת ההתמסרות והדבקות במשימה תהיה מעל ומעבר לרמה שהסתפקו בה 

ולמרות ריבוי המשימות והרחבת , נראה שהמצב כיום אינו כן, אך לצערנו, ין'בוולוז

 . 132[...] העמל והיגיעה אינם ברמה המתבקשת, ההתמדה ההשקעה –האופקים  

 

 – רצונו ללמוד בשל – כאשר אדם מבקשאם ו ,בטלסוק בתורה יהתוקף המוסרי לעש סברל "הרא

לימוד תורה צריך להיעשות גם , לתפיסתו. [השירות בצבא]המוטל עליו  מעול הציבור פטור אותול

הכול לא  שמא ,החשש. החזיקו בספרא ובסייפאשבעבר אבות האומה כך נהגו . בדרך מוסרית

 צריך, ובה בעת .לסטות מהדרך הנכונה מספקת סיבה אינו ,ההקיעמדו באתגר ולימוד התורה י

 .למימוש הדרך הזו הנכונים ניםוהאיזו ניםהמינו לשקול מהם

 

 ל לטוענים נגד גיוס בני הישיבות"תשובותיו של הרא

עמדתי על כאשר  ,ל למתנגדים לשירות הצבאי כבר צוינו קודם לכן"חלק מתשובותיו של הרא

ל עם "ההתמודדות של הרא לתאר אתראיתי לנכון , עם זאת. שירות צבאיתפיסתו המחייבת 

נראה כי הרצון . מהות גישתוב שאוכל להרחיב את הדיוןכדי  ,משירות צבאיהטיעונים לפטור 

טיעון ל להסביר כל "את הראהניעו ההלכה את המוסר האנושי ובעת ובעונה אחת את לחיות 

אפרט להלן  .שתתאים למוסר הטבעיונה של בדרך "סות לצהיהתגי-אימצדיקים מרה שלכאורה אִ ו

ואראה כיצד הוא נעזר לשם , הצבאי לשירות המתנגדים של טיעוניהםלל "הרא של יותשובות את

     :"האמת המורחבת" כך בעקרונות

 
 פטור חכם תלמיד כי טועניםה יש – מצווה מלחמת בבחינת אינו שוטף טחוןיב: הטיעון  

 ל"הרא. מצווה מלחמתהמדובר ב שאין מכיוון, בשגרהש מבצעית מתעסוקה ,שוטף מביטחון

 הפחות מצווה אינה נפילה מניעת כי והוכיח מוסריים בפרמטרים הערכים מבחן את בחן

 קיימת דהאבֵ  בתהשָ  מצוותנפסק כי . ביחס להצלת ממון שהרי. ממש של מהצלה הותביחשב

 חפצים של עתידית הצלהב אף אלא לבעליו כבר ואבד ממקומו שיצא חפץ של בהצלה רק לא

 וקרס נפל רבשכ לאדם עזרה אינה ביותר הגדולה צדקהה מצוות ,ןמובוכ. לסחוף עומד שהנהר

 עתידית ממונית נפילה מניעת שאם ל"הרא הסיק ךמכ. ליפול עומדש אדםהושטת עזרה ל אלא

 נכללתש גופנית סכנה תמניעכאשר מדובר ב וכמה כמה אחת על, צדקה מצוות בגדר היא

 ומניעת הגבול הגנה על ןשמטרת ביטחוניות תיופעילו, כן אם. מצווה מלחמת של בקטגוריה

 .מצווה מלחמת בגדר ןה ביטחונית דרדרותיה

 

 הכלל ההלכתי של על מתבסס  הז יעוןט – מצווה היכולה להיעשות על ידי אחרים: הטיעון

יקרה מפנינים וכל חפציך "הגמרא דורשת לגבי הפסוק . מצווה היכולה להיעשות על ידי האחר
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 .13' עמ, "דרכה של ישיבה", ליכטנשטיין 
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מכיוון . המצוות שארכל ביחס ל ביותר חשובההמצווה הא וה לימוד תורהכי , "לא ישוו בה

אם אפשר שתיעשה על ידי  של שירות צבאי הלומד תורה פטור מעשיית המצווההרי , שכך

מוטל שמצוות ליש לציין שכל זה אינו קשור למצוות שעל האדם לקיים בעצמו אלא . אחרים

יכולה שמצווה  הוא בחזקתטחון שוטף יכי ב ך אפשר להסיקמכ. 133ןלקיימעל הציבור 

 : משולשת תשובה הטיעון הזה השיב עלל "הרא. להיעשות על ידי אחרים

 
 אינך. לכך יסכים שהאחר צריך, האחר ידי על להיעשות היכולה מצווה בגין פטרילה כדי .1

 .בכך רוצה אינו אם לעשותו האחר על ולכפות הפטור את בכוח לקחת יכול

. 'יש בזה חילול ה ,כךבוהוא אינו מעוניין  אחרהאם לוקחים את הפטור על חשבון הצד  .3

 ".בוקרדום לחפור "התורה בעיני האחר מצטיירת כ

. אחר נוגע למצווה הדורשת זמן וממוןההפטור בגין מצווה היכולה להיעשות על ידי  .2

אכן הפטור שבמקרה של סכנת גוף לא ברור . הגמרא לא דנה במצווה שיש בה סכנת נפשות

 .ניתן

 

בתשובותיו לטיעוניהם של המתנגדים  הלכתי-את ההיבט המוסריאפוא רחיב הל "הרא

ל "נקודת המוצא של הרא. המוסר האנושי הוא חלק מההלכהל "אצל הרא. לשירות הצבאי

את  לידי ביטוי להביאהיא נדרשת לא זו בלבד שההלכה אינה סותרת את המוסר אלא שהיא 

 סבוריםבפשטות כי גם אם לומדי התורה  טען אפוא ל"הרא. שלהבשיקולי הפסיקה  המוסר

את אפשר לחייב -אי, הטחתורה בבִ  יוכלו ללמודכים להגן עליהם כדי שהם יאחרים צרש

לחייב מישהו לתת  אפשר-אי. בכך אינו רוצה אם הםשלאת המחויבות  הזולת לקחת על עצמו

 .'מביא לידי חילול ההוא  ועל כן מוסרי-מעשה בלתי וזה. מעצמו בעל כורחו

 

 חכמים אינם " ,ל"מרת חזיש הנתלים באִ  – תלמידי חכמים אינם צריכים שמירה: יעוןהט

אם לומד תורה פטור שנובע  מכך. פטור מלא משירות צבאי לשם קבלת, "שמירהצריכים 

 ל טען כי גם אם משמעות"הרא. הוא פטור גם משירות צבאי הרי, חומת הגנה ה שלמבניית

 הפטור מהשירות הצבאי תקףאין , לומד תורה מתוקף היותושתלמיד חכם אכן מוגן  הדבר

 זקוקיםתלמידי חכמים אינם ייתכן ש, כלומר. םולהגן עליה לאחרים לעזור בנוגע לחובתו

 תםחוב תוקףמ ,לכן. לכךזקוקים בהחלט דם נמצאים לצִ ש אך האחרים ,ולהגנה שמירהל

הפטור אף הסביר של "הרא. ם להיות חלק ממערך ההגנהמיחכ יתלמיד יםחייב, זולתללעזור 

 .ת הגנהחומבבנייתה של עוסק אך ורק אלא בגמרא אינו גורף 

 

 הוא פטור מכל לכן ו בקודשהוא שבט לוי ייעודו של  – ממלחמהפטורים שבט לוי  בני: וןעיהט

כל גם על שבט לוי אלא בעצם הפטור הזה חל לא רק על . ממלחמהגם כולל  ,אזרחית מחויבות

 .134יטה ויובלמבהלכות ש זרעים ספרם בסוף "הרמב כדברי, מי שחשקה נפשו בתורה

                                                             
133
 .ןמצוות שהאדם כאדם צריך לבצע ןשה ,תפילה וכדומה, מהנחת תפילין פטוראדם אינו  
לשרתו ולהורות דרכיו ' מפני שהובדל לעבוד את ה? ולמה לא זכה לוי בנחלת ארץ ישראל ובביזתה עם אחיו"  134

לפיכך הובדלו מדרכי . 'יורו משפטיך ליעקב ותורתך לישראל'שנאמר , הישרים ומשפטיו הצדיקים לרבים
שנאמר , לא הם חיל השםא. ולא נוחלין ולא זוכין לעצמן בכח גופן, לא עורכים מלחמה כשאר ישראל: העולם

אלא כל איש ואיש מכל , ולא שבט לוי בלבד. שנאמר אני חלקך ונחלתך, והוא ברוך הוא זוכה להם. 'חילו' ברך ה'
והלך ישר כמו ' לשרתו ולעובדו לדעה את ה' ר נדבה רוחו אותו והבינו מדעו להבדל לעמוד לפני הבאי העולם אש
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 .135"לא עורכים מלחמה כשאר ישראל: "מהצבא ככתובלכאורה נראה שתלמיד חכם פטור 

 :136על הבנה פשוטה זוהקשה ל "הרא

 
 אנשים מועטים ולאנדרשים למקרים שבהם רק או שהוא מוגבל , האם הפטור הוא מלא .1

 ?יםחיילהכל שאליה נקראים כוללת במלחמה  מדובר

כל מי אם ? האם כל לומד או רק תלמיד חכם  בעל שיעור קומה? מיהו אותו תלמיד חכם .3

 137?התנשאותמשום האם אין בקביעה זו  ,שלומד בישיבה מוגדר כתלמיד חכם

 

 רְיָה: הטיעון אחד המדרשים תולה את חטאו של  – בתלמידי חכמים (גיוס בכפייה) אַנְגַּ

אברהם שעשה אנגריה בתלמידי חכמים והוציא את בני ביתו למלחמה כוללת בארבעת 

אסא נאמר שחטא בחטא זה וכפה על כל עמו לצאת ולקחת את חומרי  המלך גם על. המלכים

מדובר  במקרים אלה, ל"הראלטענת . הרמההעיר הגלם שהשאיר מלך ישראל כשבנה את 

אין צורך צבאי של  במקרהגם , אולםו. תמובהק תצבאישאין לה משמעות ה יעבודת כפיב

? להתנדב אינם מצוויםהאם  ,ריםטוּים פּ  מגם אם תלמידי חכ :ל הקשה"הרא. לגייס בכפייה

 אפשר-איאמנם . בהכרח הדבר הרצוי משירות צבאי אינור טוֹ הפּ  בקביעה של "דש הראיכאן ח

ל "הרא, ועם זאת. הציבוריים בחייםלהשתתף  מצפים מהם אולםו ,לכפות על תלמידי חכמים

ניו צריך ישבע ,כסותרים את המוסר הטבעי אותם לפרש את המקורות הפוטרים לא רצה

. רים והפך אותם ללא רלוונטייםטוֹ ל את הפּ  "הראצמצם , לכן. להיות חלק מהשיקול ההלכתי

עודנה מכלל הציבור הקריאה המוסרית להיות חלק אזי  ,אפשר לצמצם את הפטור-כאשר אי

ל "הרא ,סיכום הדבריםל. משפיעה על ההלכה המכילה גם את המרכיב של לפנים משורת הדין

מוסרי או מחשבתי לפטור מקיף והחלטי משירות צבאי עבור  ,אין מנדט הלכתיאם כן : "קבע

  .138"בני תורה

 

נעזר הוא , הצבאי לשירות המתנגדים של טיעוניהםמול  לאל "הרא שהעלה התשובותבכל חמש 

 – שתי המחויבויות בעת ובעונה אחת להתמודד עם הוא בחר ;"בתרחהאמת המו" בעקרונות

פירושה  "האמת המורחבת" ,לדידו. מכאן והמחוייבות לחסד מכאן ללימוד תורה המחוייבות

, עם זאת. האחראחד בא על חשבון הערך האין ו ,יחדבמלואם גם לימוד התורה והשירות הצבאי 

הוא עצמו . הרצון לחיות את שני הערכים במלואםות שבאה בעקבות תפשרהההצר על ל "הרא

מכילה את שני הערכים בדרך של  זו מלאות. "תאוּלֵ מ  "על אם  על התפשרות כיהעדיף שלא לדבר 

 . בא על חשבון הערך האחרערך אחד  בהשלא בדרך ואיזון 

 

  

                                                                                                                                                                              
, הרי זה נתקדש קדש קדשים, עול החשבונות הרבים אשר בקשו בני האדם צווארוופרק מעל , להים-שעשהו הא

. ללוים לכוהניםכמו שזכה , ויזכה לו בעולם הזה דבר המספיק לו, עולמי עולמיםחלקו ונחלתו לעולם ול' ויהיה ה
תוך ב, "הלכות שמיטה ויובל", ם"רמב" )'מנת חלקי וכוסי אתה תומיך גורלי' ה': הרי דוד עליו השלום אומר

 (.יג-הלכה יב ,יגרק פ, ספר זרעים
135
 .הלכה יב, שם 
136
 .239-231' עמ, "זאת תורת ההסדר", ליכטנשטיין 
137
 ,ןמויצ ;333-172' עמ, ס"תש, חיספין ,ספר הראל בתוך, "יציאת רב צבאי למלחמה" ,יעקב ,אריאלעיינו עוד  

 .92-99' עמ, (ס"אייר תש)ב  ,שיר למעלות, "בענין שבט לוי ושרות צבאי –ולא זוכין לעצמן בכח גופן " ,יהושע
  .238' עמ ,"זאת תורת ההסדר", ליכטנשטיין  138
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 ומוסדותיה  החילונית הציונות עם פעולה שיתוף – מטרות תפוּת  שוּ

בין יחסו רב דמיון שיש  דלמֵ נמצאתי ו בנוגע לציונות ל"הניתוח של הראאחר  התחקיתי הז במחקר

קדים ה, 140ד"על הגותו הציונית של הרי דבריואף שבפתח . 139ד לציונות"של הרישלו לבין יחסו 

, הווייתםכד בדמותו שלו אלא אך ורק את הדברים "אינו רוצה להציג את הרישואמר ל "הרא

ל מנה "הרא .141ל"תאם גדול בנושא זה בין שני האישים בכל הנקודות שהעלה הראנראה שישנו מִ 

אינה ) 'אך אינה מלכות ה (מצע לפעולה) המדינה היא בעלת ערך( א): ד"יסודות בגישת הרי השלוש

מחויבות ה (ג); לעשייה אנושית אקטיביתנרחב  כר – המדינה היא אתגר( ב); (קדושה כשלעצמה

  .אליהםל "גישתו של הראב דוןיסודות אלה ואסקור אלהלן . לשותפות עם הציונות החילונית

 

 ( אין בה קדושה)' אך אינה מלכות ה( מצע לפעולה)המדינה היא בעלת ערך 

 ,עליוןלמדינה ערך שאין נובע מכך  .142ארץ ישראל היא קטגוריה הלכתית ולא קטגוריה משיחית

ם " –הפרחת השממה והפירות שמוציאה הארץ . מטפיזיערך  כ  י  ר  ם תִתֵנוּ וּפ  כ  פּ  רָאֵל עַנ  ם הָרֵי יִש  אַת  ו 

בוּ לָבוֹא רָאֵל כִי קֵר  עַמִי יִש  אוּ ל  . של השיבה לארץ והסיבהאינם פסגת השאיפות  – 143"[...] תִש 

 ,לערכה המטפיזי של הארץ בהצלחת החקלאות בארץ את פסגת ההוכחות לא ראה אפואל "הרא

הסתייגות ", הוא אף הביע. 144ה"הרצי ה ובנו"הראישל כפי שבאה לידי ביטוי בתפיסה הגאולית 

                                                             
139
  ."ד"התפיסה הציונית של הרי: "נספחב ראו לציונות ויחסו תפיסותיו, ד"הרי על 
140
 .119' עמ, "ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי", ליכטנשטיין  
נמנע מלומר הלל מכיוון ש ,תומך בציונות אינוד כבר "הריידיעה שלפיה אינטרנט ב הופיעה (3333) ב"בשנת תשס  141

ד "לנסות ולהגדיר את גישתו של הריל "הראהחליט  ,להדים רבים שזכה, בעקבות הפרסום. ביום העצמאות
ביום " מעשה רב" בבחינת שהייתה יותרציונות מבחינה שורשית ונפשית ולא להסתמך על פסיקה הלכתית ל

ד "הריעצם הדיון בגישתו של בין ל הפרסוםבין  בחר לנתקל "הרא. מאשר פסיקה, אות בישיבה יוניברסיטיהעצמ
כאן בחרתי להתמקד מטבע . בסוף העבודהד מופיע בנספח "הרי ו שלל בתפיסת"עיקר הדיון של הרא. לציונות

, "האדם היהודי והמדינה", אבינועם, רוזנק גם נוד עיי"בנושא הציונות של הרי. ל"הדברים בתפיסתו של הרא
ב הלוי וספר יובל לכבוד מורנו הגאון רבי יוסף ד ,(עורכים) ישראלי ורפאל יצחקשאול , לאם נחוםבתוך 

, שוורץ; קסח-קנב' עמ, ד"תשמ, אוניברסיטה-ישיבה: יורק ניו; מוסד הרב קוק: ירושלים ,כרך א, יק'סולובייצ
, נבון; 271-288' עמ, כרך א ,יק'הפילוסופית של הרב סולובייצ הגותו, שוורץ ;131-118' עמ, הדתית הציונות

, נאחז בסבך, נבון; 193-117' עמ, (ה"תמוז תשס)כב , צהר, "יק'דתית של הרב סולובייצ-תפישתו הציונית" ,חיים
 יהוידעבתוך  ,"?האומנם –ציוני -דתי כהוגה יק'סולובייצ הלוי דב יוסף הרב", יעקב, בלידשטיין; 137-81' עמ

, ה"תשס, ואחרים בירושלים ליר ון מכון הוצאת: ירושלים, שביד לאליעזר היובל ספר – הרוח דרך ,(עורך)עמיר 
 .913-927' עמ, ראשון חלק

142
ראיה לכך שמדינת ישראל ה הם האנטישמיות הגואה סביב הקמת המדינה והחילון הגדול ,שוורץלטענת   

" הציונית ההגות בראיק 'סולובייציד "י הרב שלמשנתו " ,דב ,שוורץ נועיי. הגאולהאינה בשלב הנוכחית עדיין 
 ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ דב יוסף על משנתו של הרב, אמונה בזמנים משתנים, (עורך) שגיא יאבבתוך 
ד כי "האנטישמיות מהווה הוכחה לרי. 121-137' עמ ,ז"תשנ, המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה, אלינר

 ,חמש דרשות, יק'סולובייצ נועיי. כאשר משהו חשוב יש לו הרבה מתנגדים שכן, מדינת ישראל היא משהו חשוב
 . 111-113' עמ

143
 .א' עמ, צח ,סנהדרין ,בבלירוש היח ובפ, לו, יחזקאל 
144
סימן ודאי  היאהפריחה בארץ . שעם ישראל נגאל לכך הפריחה היא הסימן והראיה .א' עמ, צח ,סנהדרין, בבלי  

החקלאות והאחיזה בקרקע לא זכו . במשך שנות הגלות הארץ הייתה שוממה. ה"זו הארת פנים של הקב. לגאולה
ארץ ישראל מאירה פנים בדרך של פריחה ושגשוג חקלאי כאשר עם ישראל הקשור לארץ חוזר אל . לעדנה
רץ מיוחדת המוצאת את בעליה האהוב זוהי תוצאה טבעית של מפגש בין א, ה"ה והרצי"הראילדידו של . מולדתו

, צבי יהודה, קוק נוועיי .ההתאחדות בין העם לארצו מפכים כוחות גנוזים ומביאים לפריחה גדולה. המתאים לה
תפיסתו הגאולית של להרחבה על . רמז' עמ, א חלק, לנתיבות ישראלבתוך  ,"תקף קדושתו של יום העצמאות"

שוורץ עומד על  .91-32' עמ, קוק הרב בחוג ומשבר אתגר ,שוורץ נועיי, הנשענת על המציאות בשטח ה"הרצי
לתהליכים ועד הפנייה חזרה בתשובה להתקדמות מהירה ווציפייה למאופטימיות  ה"תפיסתו של הרציהתפתחות 

הוא הדגיש כי  ,ה ראה בהיסטוריה של מדינת ישראל את הגאולה"הרצישהיות . אזוטריים רצופי משברים
בתוך התהליכים הטבעיים ניתן לראות את הגאולה ואת . סיםללא נִ , נטורליסטיתהגאולה בשלב הזה היא גאולה 
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 לגמרא בסנהדרין האומרת שאין , ובתוכם בנו[ ה"של הראי]ההדגשה שהעניקו תלמידיו ... לגבי 

אני חש גם שישנה הגזמה מסוימת בכך ששיקולים . מאשר פריחתם של עצי ישראל' קץ מגולה'לך 

 אלא גם , שייכים לתחום הגיאופוליטי או החברתי כלכלי מקבלים לא רק אישור ]...[אשר 

  .145"חשיבות יתר

 

ד לא עסק "הרי. ל"כפי שהבין אותה הרא ,ד"אצל הרי יש לחפשל "תפיסתו של הרא יאת שורש

בכל  הלדוגמ כמו זהמעיסוק הדגיש כי היהדות וההלכה בורחות ף אלפעמים . במטפיזיקה דתית

היהדות עוסקת " :ה יכול לפתור"זו שאלה שרק הקב? למה יש סבלובאשר לשאלה . הקשור לסבל

ד העדיף לעסוק באדם "הרי. 146"בשאלה כיצד להתמודד עם הרע ולא בשאלה כיצד להסביר אותו

ל על הציונות של "וכך כתב הרא .ד ראה בגאולה תהליך של תשובה רוחנית ומוסרית"הרי. ובקיומו

 :ד"הרי

 
ישנן אסכולות שאוהבות לצטט את דברי הגמרא בסנהדרין שלפיה חזון הגאולה מתבטא 

: היה אומר ואותאני משער שלו היו שואלים . הרב לא דגל בגישה זו [...] השממהבהפרחת 

ולא מעיקר הגאולה , אך הקץ המגולה הוא סמן בעלמא, הקטע מובא בגמרא, אכן"

 .147הגאולה צריכה להיות בראש ובראשונה גאולה רוחנית מוסרית ודתית, לדידו". עצמה

 

 יהודיות ולא-פניםקר בבעיות יל עסק בע"ריהה ,כזכור. ל"ם לריה"בין הרמבשווה האף ל "הרא

, לעומת זאת. ותוכללבעם ישראל ובארץ ישראל אצלו הושם בולכן הדגש  אוניברסליות בבעיות

ם "ד הלך בדרכו של הרמב"הריואילו . ם דן בשאלות אוניברסליות מפרספקטיבה יהודית"הרמב

 בעיות הדגשת לעומת תורנית מבטועסק בבעיות כלליות אנושיות כפי שהן נידונות מנקודת "

דיבר על  הוא אמנם. יחידבופרט ושם בה ד"הרי אצללכן הדגש  .148"מקומיות ספציפיות יהודיות

, "קהילה" יש לשים לב לכך שבביטוי ,כמו כן. דן ועסק בפרט שבואך לא באותו מינון קהילה 

 . שני אנשיםבין אנושי הלחיבור היא ד בהרבה מקרים "הרי כוונתו של

 

קיום חיים רוחניים  .מוסריתבהיותה  אף היאהתאפיינה ל "הציונות של הרא ,כפי שציינו לעיל

אמרתי שני דברים חשובים ": העציםלבלוב לא ול בארץ ישראל "שקסם לראהוא  מלֵאי אידאלים

לעשות למען , יותר נכונות לתת, אן יותר אידיאליזםמצאתי כ. אידיאליזם ושיוויון. מצאתי בארץ

הוא אף . שבהלמצב הרוחני  ותדעמוּ מתוךעלה לארץ הוא , כלומר. 149]...["משהו גדולי יותר ממני 

ל רצה להיות "הרא ,למרות זאת. ירידהתחול  ,להפך. בטווח הקרוב זה לא ישתפר צפה שמצב

עליה שההשפעה . ולהשפיע על התוצאה הסופיתלהיות מעורב  ,מתרחשים בו הדבריםשבמקום 

אני סבור שהמצב ייהפך גרוע . פתוח בלבניים פקוחות ויאני עולה בע": דיבר היא השפעה רוחנית

                                                                                                                                                                              
, לנתיבות ישראל, קוק נועיי .אליהוא המודל הרֵ  הלכות מלכיםספרו בם "מודל הגאולה של הרמב. התקדמותה

  .עט' עמ, התורה הגואלתמתוך , קוק ;קסא' עמ ,א חלק
145
 .191' עמ, "ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי", ליכטנשטיין  
146
 .11' עמ, (ד"סיוון תשנ) 191-193, עלון שבות, "ל"יק ז'הגותו המחשבתית של הרב סולובייצ", אהרן ,ליכטנשטיין  
 .191' עמ, "ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי", ליכטנשטיין  147
148
 .11' עמ, "ל"יק ז'הגותו המחשבתית של הרב סולובייצ", ליכטנשטיין  
149
 .79' עמ, פניך מבקשי ,סבתו   
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במקום בו שאני יכול לעשות משהו כדי להשפיע , ובכל זאת אני רוצה להיות שם, יותר ולא ישתפר

 .150"מה יהיה

 

תודעה ביחס למצב נתון לעומת . של תודעה היסטוריתד דיבר על ראייה היסטורית במובן "הרי

מהתפיסה הליטאית שניסתה במובן זה תפיסתו הייתה רֵאלית ושונה לגמרי . מצבים קודמים

. שינויים היסטורייםקיומם של הכיר בהוא  ,שלו אליהמהרֵ כחלק . היסטורית-לחיות באווירה א

 ד"ההיסטורית של הריהתודעה . משיחייםבר על תהליכים היסטוריים במושגים ילא ד ד"הריאך 

ולא שכן הוא שאף לעסוק במציאות , להתמודדות עם המציאות הקרקעמבחינתו הייתה 

  .במטפיזיקה

 

ל תמיד הייתה שהזירה של "הנקודה שהרב ז": ד"הריתודעתו ההיסטורית של ל נסמך על "הרא

מיוחדות מבחינת מעמד עם יש הזדמנויות . הבין לאומית, כנסת ישראל היא הזירה ההסטורית

 .151"טיפוח רוחו ערכיו ועולמו, תוך כדי שמירה על זהותו הייחודית, ישראל בתוך אמות העולם

לא חיפש את המהלך הגאולי ל "הראאולם . סטוריתיה ההיהיה מנותק מהראי כמוהו גם הוא לא

ע לעומק אך היה מוד ,לא רצה לייפות את המציאות הוא. משקפיים היסטוריוסופייםמבעד ל

לפעמים לא מזיק גם לראות את חצי : "מדינת ישראלהפוטנציאל הטמון בהקמת השינוי ולגודל 

 .152"אפילו שהחצי הזה אינו חמישים אחוז, הכוס המלאה

 

שוב ארץ יהיושב בה זוכה למצוות ישו, לארץ ישראל קדושההאמין שיש , ל"לדברי הרא, ד"הרי

להדגיש ולהבליט בהזדמנויות שונות את זיקתו העמוקה  'הרב'בהזדמנויות שונות מרבה : "ישראל

תפקיד חשוב בעיצוב שמור למדינת ישראל גם אמנם  .153"לקדושתה ולמשמעותה, לארץ ישראל

 מעמד של קדושה ישלמדינה עצמה ד לא סבר ש"הריאולם ו ,הרוחנית והערכית, הזהות היהודית

ד רצה "הרי ,השפעה-ורבכוח -רבהמדינה היא כלי מכיוון ש, עם זאת. או התגלמות של משיחיות

 : הולהשפיע על הפוליטיקה ועל הערכים של פעיל חלקבה ליטול 

 
הן , יש להלכה מה לומר ומה להשליט הן בחדר המיטות, "הרב"סבור , בתוך עולם זה

ם פוליטי ועדיין תפישה זו רחוקה מרחק רב מהאדרת מלכות ומהמדינה שמופיעה ובפור

ן עמדה זו לבין העמדת פנים יאכן ב. של הוגי דעות שרואים את עצמם כציוניםבכתביהם 

 .154כאילו קיים נתק מוחלט בין תפישת הרב לבין התחום הפוליטי יש מרחק רב

 

 הוא לא ייחס, עם זאת. המדינה היא ציבור וקהילה עם ייעוד רוחני ומוסרי, ד"לתפיסתו של הרי

למדינה אתגר סבר שיש ל "גם הרא .בהיבט המטפיזיארץ ישראל השראת שכינה ורוח מיוחדת ל

תר דיוק קהילה יוב, כנסת ישראל היא במהותה קהילה רוחנית: "וכך כתב, אליו רוחני לשאוף

                                                             
150
 .181-189' עמ, שם 
151
 .181' עמ ,שם   
152
 .189' עמ ,שם   
153
 .197' עמ, "ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי", ליכטנשטיין  
154
 .199' עמ, שם  
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, מבחינת ההגדרה המבנה. שתתת על חברים המחויבים כלפי עתיד משותףואלא היא מ]...[ דתית 

 .155"עוד רוחני ומחוייבות רוחניתאנחנו עם בעל יי

 

ב הר ,דודועל סנגר לד "הרי הביאה אתהיא שמפוקחת על העולם  ,מוסרית, הלכתיתנקודת מבט 

היה טען כי דודו בהספד זה  .157לזכרו בהספד שנשא ,156(ז"הגרי) יק'צחק זאב הלוי סולובייצי

לדברי . גוריון-בןראש הממשלה דוד רב להיפגש עם יס ףאף שלא תמך בציונות וא" איש ההלכה"

היו לו שלא הוא נימק זאת בכך . פשוט התעלם ממנה אלא לא התנגד לציונות דודו, ד"הרי

לעם ישראל אתגר רוחני יש אם שהרי . 158חילוניתהלציונות הממלכתית ביחס קטגוריות הלכתיות 

להכיר אפוא ל ולא יכ ,ז"הגרי ,דודו? דתית-אנטיחילונית שהיא איך ניתן להגדיר ציונות  ,ודתי

שטענו שהוא  הלא צדקו אל", ל"לדברי הרא. חנייםונעת ממניעים שאינם דתיים ורציונות המוּב

ל נכונים דברי אב. כל זה הוא הזדההם ע. זמה הציוניתוהתנגד למדיניות הציונית או לי [ד"הרי]

בר רבות על יד ד"הרי. 159"אולוגי של הקמת המדינה לא היה דומיננטי אצלואלה שטענו שהצד הת

ליעד עליון של מלכות , "עבודה זרה"אך לא הפך את המדינה לסוג של  ,על מצוותיה, קדושת הארץ

, בכל לבנו מעריכים אנו את המדינה" :בו הפרט מאבד את זהותו לטובת הכללשולמקום ' ה

היא הטוב  אבל אין. שולחים אליה את בנינו ועומדים מאוחדים להגן עליה, מתפללים לשלומה

אך  .רך על כךיוב עצם הקמתהאף הוא לפוטנציאל הטמון במדינה מל היה מודע "הרא .160"העליון

חלק אינה מהווה של מהלך גאולי ברור ומסודר  תהתאולוגיהראייה  וא ציין כיהבאותה נשימה 

, היגליאנית, אבל שאבוא ואדבר בתופים ובמחולות על מין דפיקה היסטורית": בהשקפתומרכזי 

 .161"עד כדי כך אינני חושב שאני מגיע

 

למדינת . בה ציבור יהודי היוצר ובונה טמונה בנוכחותו שלמדינת ישראל חשיבותה של , ד"לפי הרי

מדינת ישראל יכולה לקחת , יתר על כן. ישראל זכויות רבות בהצלת עם ישראל ובזקיפת קומתו

היבט אחר פני מהזהיר ד גם "ריאך ה. את הציבור היהודי לעבר הגשמת הברית בין האל לעמו

השתעבדות אחת "כי והוסיף , 162"לעבודה זרה להיהפךגם השעבוד למדינה יכול " :למדינההקשור 

                                                             
155
 .339' עמ, מוסר אביבבתוך , "דת ומדינה בזכות האינטראקציה", אהרן, ליכטנשטיין 
156
של העיר בריסק  רבהּ – (1717-1889)או הרב מבריסק , ז"יק המכונה בשם הגרי'רב יצחק זאב הלוי סולובייצ 

יבור היה המנהיג של הצ. עלה לארץ וייסד את ישיבת בריסק בירושלים 1791בשנת . וראש ישיבה בבריסק
לכן לא . הוא נודע בהתנגדותו החריפה למדינת ישראל. 1712 שנתאחר פטירתו של החזון איש בל, ליטאי-החרדי

כשעלה על הפרק נושא גיוס הבנות והפטור לבחורי ישיבה  ,בתחילת שנות החמישים. עודד השתתפות בבחירות
 . גוריון-דוד בן, רב לכל הסכם עם ראש הממשלה דאזיהוא ס ,ל"מצה

 .87' עמ ,"מה דודך מדוד" ,יק'ולובייצס 157
158
שהרי מושגיו היו . ו הוא היה ציוני נלהברבמושגי דו ."יק'דתית של הרב סולובייצ-תפישתו הציונית" ,נבוןנו עיי 

ישיבת  –אם חיבת ציון פירושה : "ד"וכך כתב הרי. המושגים ההלכתיים שלא יכלו להכיל את המדינה בתוכם
 [...] נשיאה בעול היישוב בימי מצור ומצוקה והשתתפות בגורלו, ך עפרה ורציית אבניהחינו, הארץ והשתקעות בה

ים של כל הצעה ליציאה לחוץ לארץ הרי חיבה זו מצאה את גישומה המלא דווקא באיש ההלכה דיודחייה בשתי י
 . (73' עמ, "מה דודך מדוד", יק'סולובייצ)" שהתנגד למדינה ופירש ממנה

159
 .188' עמ ,פניךמבקשי , סבתו 
160
 .99' עמ, חמש דרשות, יק'סולובייצ 
161

  .188' עמ ,מבקשי פניך, סבתו 
162
השעבוד הזה הוא . ד כי האדם נוטה להשתעבד למשהו"הריהסביר שם . 193' עמ ,על התשובה, יק'סולובייצ 

השעבודים משחררת מכל שד טען כי יש רק עבדות אחת "הרי. בתחומים רביםלהיות עבד יכול האדם . עבדות
 'עמ, "ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי", ליכטנשטייןגם  נועיי. לאל השתעבדותהוזו  ,והפחדים
. מדינה לחוקק חוקיםהעל זכותה ויכולתה של  ומדברדרשה  נושאד "פר שראה את הרייל ס"שם הרא. 199-191

ענה לו כי יש לצמצם את הפן ? עשה זאתל מדוע "על ידי הראכנשאל . אך כשכתב את הדברים הוא מחק זאת
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. 163"שנתן לנו כדרך חיים ולסולם ערכים רוחניים שהתווה לנו ה ולתורה"והיא להקב, בלבד יש לנו

תפס את הוא . ל"דעתו של הרא זו הייתה גם. 'ה מלכות אינה אך ערך בעלת היא המדינה, כלומר

דאית של והו הרב לראות בה את התחלתיאך ס ,קנה מידה היסטוריעל ב ,גדולהמדינה כדבר 

 .164הגאולה השלישית

 

על תפיסתו אפשר אולי ללמוד ממערכת היחסים המיוחדת ששררה . ל החזיק בתפיסה דומה"הרא

מזה של  עשה מסלול הפוך עמיטלהרב , כידוע". מימד" תתנועממייסדי , בינו לבין הרב עמיטל

לשלב תחלת הגאולה ההמדינה היא בכך שאמונה ודאית ממצב של עבר תהליך הוא  – ד"הרי

ה את תהוא השיב ביחס לקביעה ששינרייכנר  אלישיבבריאיון שערך עמו . נהיה ספקן שבסופו

  :"אתחלתא דגאולה"למעמדה של ארץ ישראל כיחס דעתו ב

 
אמרתי . אני כל הזמן אמרתי שנפתח פתח בהקמת המדינה ובמלחמת ששת הימים ]...[

יש בעיות קשות . אבל לצערי אני לא יכול לומר שמצבנו היום יותר טוב, שנפתח פתח

רק נביא יכול לדבר ?, "אתחלתא דגאולה"כזאת שזאת , אז להגיד בוודאות, שמטרידות

הרב קוק , תלמידי הבעל שם טוב דיברו, דברו על אתחלתא גאולה א"תלמידי הגר. כך

אז איך אפשר . השואה –ואחרי כל זה באה הצרה הגדולה ביותר בתולדות ישראל , דיבר

  165?לדבר על ודאות

 

לאורך כל הדרך צינן  את השינוי שכן, להנהגת הישיבהשל הרב עמיטל שותפו  ,ל"ראהיו שייחסו ל

 אבל  כחיש זאתה לאל "הרא. השפיע על הרב עמיטל לשנות את דעתוואת ההתלהבות מהגאולה 

  :אמר

 
זהו חלק  [...] אבל יצרתי בישיבה אווירה קצת שונה [...] לא דיברנו על הנושאים האלה

שבדברים שהם בנפשו ובדמו הוא מסוגל לשנות את דעתו  [הרב עמיטל]מגדלותו של האיש 

גם  –כשהמציאות משתנה  [...] ר על עקרונותמבחינתו אין זה ויתו. משתנהכשהמציאות 

אתה בעצם מפנה עורף , ואם אתה לא עושה זאת, העמדה המעשית צריכה להשתנות

 .166כי את העקרונות צריכים ליישם במציאות קיימת, לאותם עקרונות

 

שהרי . הכיר בחשיבותה של המדינה לעם ישראלהוא . הגדולהעבר ברית הייעוד לנשא פניו  ד"הרי

השיתוף בין הפרטים קשור לגורל המשותף . את גורלו בידיו נטלהתקבץ ציבורי יהודי גדול ש בארץ

של המדינה  תפקידהשסבר  ד"הריאך . המשותפים החיים את ולקדם להגן כדי להתאגד ולצורך

 קיומי מצורך נובעתה – מעצם טיבהנחותה  ברית – תהמשותפו הטבעיתהוא לצאת מברית הגורל 

מכוונת  זוברית  .ולעבור לשלב הבא של ברית הייעוד הגדולה, פיזי וכלכלי טחוןיולבלהגנה 

                                                                                                                                                                              
את הזיקה למדינה כישות  תתפישה זו מצמצמ, ללא ספק: "ה הרוחניתיהכוחני של המדינה ולהדגיש את הראי

 .(שם) "פוליטית נרחבת
163
תהליך וסיום ", ליכטנשטיין; 191' עמ, "ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי", ליכטנשטיין 

 . 312 'עמ ,"בהיסטוריה
164
 .311-312' עמ, "תהליך וסיום בהיסטוריה", ליכטנשטיין   

165
 .מקור: 3319נדלה באוגוסט . nrgמופיע באתר , (9.13.3339" )ציונות כוחנית וצעקנית", אלישיב, רייכנר  
166
 .191' עמ, באמונתו, רייכנר 

http://www.nrg.co.il/online/11/ART/832/761.html
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ערכי הלקדם את העולם המוסרי ונועדה המדינה , כלומר .הייעוד הרוחני של עם ישראל הגשמתל

 :כולו הציבור ושל הפרטי האדםשל 

 
שליחותה של מדינת : הייתי עונה, אם תשאלוני במה מתבטא תפקידה של מדינת ישראל

 –מחנה לדרגה של גוי קדוש והפיכת שיתוף הגורל לשיתוף  –אלא העלאת עם ]...[  שראלי

באי , עלינו לזכור כפי שהודגש קודם כי הגורל מתבטא בעיקרו בהוויה הכרחית. יעוד

לפי השקפה המקורית של היהדות , אחדות עם כנסת ישראל [...] אפשרות לברוח מהיהדות

אלא על ידי כריתת ברית  [...]צריכה לבוא על מילואה לא על ידי כריתת הברית של הגורל 

 עצמו האדם ידי על נוצר יעוד. מרצון קיום הוא יעוד]...[  גוי קדוש ושיתוף יעוד –של עדה 

  .167]...[ ומטרה תכלית בעל הוא יעוד]...[  בחיים דרכו את ומתווה הבוחר

 

בפני  מטרה ןאינ והמדינההאומה . לבניית עולם מוסרי ורוחני גבוה מצעל ראה במדינה "הרא גם

 בעם ישראל לבחירה הסיבה הואהייעוד . יעודי בעלתכלי לבניית קהילה רוחנית רק אלא  עצמה

 :היהודית והוא הסיבה להתאגדות

 
 לכנסת ביחס מיוחדת תומשמע לה יש רוחנית כקהילה האומה דרתגה, כן פי על ואף

 במובן]...[ קיומנו החומרי  ךבמהל שרכשנו ספיח בגדר לא הוא לנוש הרוחני האופי. ישראל

כנסת , והגיונית גיתוכרונולמבחינה . קדושת ישראל היא המהות של חוקתנו מסויים

]...[ הוא הפוך ואולם לגבינו הקשר הסיבתי ]...[  וחניתמלכתחילה היא קהילה ר, ישראל

אברהם החל את המסע ". וגוי קדוש כהניםממלכת " –שהפך אותנו לכזה היה אידיאל  מה

 .168בו תועד עצם היום הזה אנו ממשיכים ללכ, הרוחני

 

למשל , לאומיות קמות בדרך כלל מתוך קרבת דם וקשר למקום התאגדויותכי סביר ה ל"הרא

בו הם שכך מתפתח הקשר בין אנשים בעלי קרבת דם למקום . מתיישב בחבל ארץ מסויםששבט 

מה נוספת כקו בהמשךרק . זוהי ברית הגורל המשותף שנבנית בין הפרטים בתוך הקבוצה .גרים

הגורל היא הבסיס  ברית. החזון הרוחני של המתאגדים נרקםנוצרת תרבות ייחודית ולעתים גם 

בעם ישראל התהליך הוא  .ייעודויות אנושיות שלעתים מבשילות לברית של התאגד של ןמלקיו

יצא עם שממנה  נקודת המוצא הוא רוחני חזון בעלת וערכית מוסרית ממלכה להיות הרעיון. הפוך

. כבר משנבחר אברהם לצאת למסע אל עבר ארץ כנען םהייעוד הגדיר את הע. ישראל לדרכו

  .לגורל דםקָ  המשותף הייעוד ,אחרות במילים

 

 כר נרחב לעשייה אנושית אקטיבית –המדינה היא אתגר 

המשיך  ל"הרא. 'המדינה היא בעלת ערך אך אינה מלכות הש, ד"בקביעתו של הריעסקתי עד כאן 

. ערכים אחרים דוחק הצִדההיחס למדינה כהתחלת הגאולה  ישראל בארץ קו מחשבה זה וטען כי

. דגליםוערכים עוד  לטובת פנות מקוםליכול ם חשיבותה של המדינה וצמצ ,ל"הראלתפיסתו של 

בשיחה . קרידגל ההתיישבות הרואים בגאולת האדמה את הע ו שלביקר את מניפיאף ל "הרא

                                                             
167
 תהיה שאכן והביע את שאיפתו המסה במילים אלה הוא חתם את .131-139' עמ ,"קול דודי דופק", יק'סולובייצ 

 .עודישל יגדולה מדינת ישראל לא רק ברית של גורל אלא גם ברית ב
168
 . 399' עמ, מוסר אביבבתוך  ,"האח דניאל והאחווה היהודית", ליכטנשטיין  
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את הצדקה ואת , יות את החסדול לשים בראש סדר העדיפ"תבע הרא ,169"הרצֹ "שנשא בפני רבני 

 גוברת  ,הארץ ובין מצוות גמילות חסדים ה שלשובייביחס שבין מצוות , לדבריו. גמילות החסדים

 דבריו חיזק אתל "הרא". עולם חסד יבנה" ,היא תכלית הבריאה ,קריהיא העכן גמילות חסדים ש

 :הראשונה .שתי אסמכתאותב

  
: דאמר רבי שמעון בן אליקים משום רבי אלעזר בן פדת שאמר משום רבי אלעזר בן שמוע

ראשונה קדשה  קדושה קסברו, ולא כבשום עולי בבלהרבה כרכים כבשום עולי מצרים 

 . 170כדי שיסמכו עליהם עניים בשביעית? ולמה הניחום. לשעתה ולא קשה לעתיד לבא

 

 בשנת השמיטהעולי בבל לא כבשו חלק מארץ ישראל במודע כדי לאפשר לעניים להתפרנס , כלומר

  .רק אחת לשבע שנים רחשתשמת

 

 : יהיהשנהאסמכתא ואילו 

 
אוכלים  ןאמר רבי לוי בשעה שהיה אברהם מהלך בארם נהריים ובארם נחור וראה אות

ראה , כיוון שהגיע לסולמה של צור. הזאת בארץ יחלקלא יהא : אמר. ושותים ופוחזים

הלוואי יהא חלקי בארץ : אמר. בעידור בשעת עידור, אותן עסוקין בניכוש בשעת ניכוש

  .171ה לזרעך אתן את הארץ הזאת"מר לו הקבא! הזאת

 

את יושבי הארץ חיים ראה ש מכיווןאברהם בחר בארץ ישראל שהמדרש מנסה להראות  ,כלומר

יים זמטפיהוא לא חיפש עולמות . אברהם רצה ארץ שהאנשים בה מוסריים. חיי מוסר ועבודה

 לדאוג למצב הרוחני והחברתי של א יהשל המדינה העיקרית מטרתה . אלא עולם של חסד

, 'קץ מגולה' יש מי שחושב שאותו? רותיבענפים ובפוכי כל חזון הגאולה מתמצה : "הגרים בה

 אינו סימן אלא מהות ' ]...[ ואם הרי ישראל ענפכם תתנו'ומגולם בפסוק , ברה הגמראישעליו ד

זוהי המהות ואין . תורהחיים של ', חיים של עבודת ה, היא חיים של מוסר המהות! ולא היא

 .172"בלתה

 

של  שיחותיול (להלןראו ) ציוןעל ביום העצמאות בישיבת הר "משווים את שיחותיו של הרא כאשר

את ודאות דגיש הה "הרצי .173בין השניים גדולה שוניה גלהנִ בעניין יום העצמאות  ה"הרצי

. מדינת ישראל של ההלכתי תוקףהואת  ישוב הארץימצוות העליונה של את החשיבות , הגאולה

בשני נושאים  התמקדלבדרך כלל העדיף  ל"הראואילו  .בעולמו לא היה מקום לכל דעה אחרת

עם ישראל לו הכרת תודה על כל הטוב שזכה  היה הראשוןנושא ה :שחזרו על עצמםמרכזיים 

                                                             
169
למטרה  ול םצהר ש. רבנים מתנדבים מאלףאיגוד של רבנים אורתודוקסים מהזרם הציוני המונה למעלה  –צֹהר  

ארגון ה. מתוך הידברות וחיפוש אחר מרכיבי זהות משותפים, לטפח את הזהות היהודית של מדינת ישראל
השונים של  ופותחת שערים לעולמות, מקדם הקמת הנהגה רבנית ציונית הפועלת מכוחה התורני והמוסרי

ראש , אחר רצח יצחק רביןבחברה הישראלית לעל רקע הקיטוב שנתגלע  םהוק ארגוןה .הציבור הישראלי
שונים ובחוות דעת הלכתיות הקשורות לחיים הארגון עוסק בהנגשת שירותי דת . 1771בשנת , ממשלת ישראל
  .במדינת ישראל

170
 .א' עמ ,ז, חולין, בבלי  
171
 .פרשה לט, בראשית רבה  
 .392' עמ ,"'עלה רֵש'או ' עלה רָש'", ליכטנשטיין  172
173
יום ", שמואל, ץ"כעיינו , תוכן שיחותיו בליל יום העצמאות לעה ליום העצמאות ו"הרציעל גישתו של  להרחבה  

  .33ש "וה 99-91' עמ, (ג"תשע) 182, שמעתין, "ה"הרציהגותו והנהגתו של , העצמאות במשנתו
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חשבון נפש למדינה ולציבור כאשר הצורך לערוך  נסב על השנינושא ה ;כתוצאה מהקמת המדינה

 13-ההעצמאות ל ביום "חשבון נפש כזה ערך הרא. קר הומנייםיובע ,אתייםנושאים מדובר ב

 :למדינת ישראל

 
 .שנותיה של המדינה ב"בנעלינו לשמוח על החסדים הרבים להם זכינו  ]...[ביום העצמאות 

. יש גם מקום לערוך בו חשבון נפש, אולם למרות שבעיקרו מיוחד יום העצמאות לשמחה

מתייחס למה " דין"ה, א"וכהבחנתו הידועה של הגר, נדרשים אנו לדין וחשבון במיוחד ]...[

להשוואה בין ; כוללת ומקיפה על מה שניתן היה להיעשות לראייה –" חשבון"שנעשה וה

לזכור שלפעמים לא המצב חשוב אלא  עלינו ]...[. המציאות לבין המציאות האפשרית

קרוב לפסגה אך  ולא, אך בשאיפה למעלה, יחסית, עדיף להיות ברמה נמוכה –הכיוון 

צבנו אינו כה מרנין נגלה תחומים בהם מ, אם נמשיך ונבחן את מראנו הרוחני .בהדרדרות

כי במיוחד ביום העצמאות , נראה. בגניבת יצירות רוחניות ]...[ "העולם אלופי"אנו  ]...[ –

באיזה כיוון : כציבור וכיחידים בתחומים רבים, דרכנו כאומה דהשתא עלינו לבחון את

? האם אכן הדאגה לחלשים דועכת בקרבנו – אנו צועדים בתחומי החסד והצדק החברתי

את תוכניותנו מנקודת  האם אנו קובעים ?מקום הדאגה לזולת בחברה בה אנו חייםמהו 

 ,האם מפלס האידיאלים בתוכנו? חשבות בנימות ערכיותהתאו מתוך , מבט אגוצנטרית

 בה מקושרים , הגורל-האם ברית? הוא בגאות או בשפל, ביחס למצבו לפני עשרים שנה

תחושת היעוד הלאומי  –ברית היעוד האם ? מתעצמת או נחלשת ,כל ישראל זה לזה

עדיין עומדת  –החילונים בימי הקמת המדינה  תחושה שקיננה אף בלב –היסטורי -והמטא

גם ביחס לציבור שלנו ? וגוברת או שמא דווקא נימת העכשוויזם הולכת, במרכז הווייתנו

 באיזו מידה פינה את מקומו דגל האחריות לכלל: עלינו להעלות שאלות נוקבות

 האם אנו מעניקים לחינוך את ? לדאגה סקטוריאלית למגזר שלנו בלבד ]...[שראל י

האם ערך ? נסיגה במעמדואו שמא חלה , כבוד שתפס בזמן אבותינו אותו מקום של

 ]...[ עודנו עומד במרכז מערכת הערכים שלנו הצדק החברתי והדאגה לחלשים –הצדקה 

 ולתכנן בהתאם את, וחשבון על העבר לעצמנו דין לתת ]...[ביום העצמאות עלינו 

 .174תוכניותינו לעתיד

 

העצמאות , לתפיסתו .ראוי לציון הישג כשלעצמה המדינה עצמאותבל לא ראה "הרא, אם כן

 ;של הציבור תהמוסרי רמההלהעלאת  מצע הם רק בבחינתוהשלטון על חלקים מהארץ 

 עתידצפה ל לא "הרא. ערכה טמוןנמדדת בעולם המוסרי ובכך  תית של המדינההתקדמותה האמִ 

                                                             
 ,אהרן, ליכטנשטיין; (ס"תש) 917 ,קשר דף, "נפש וחשבון שמחה – העצמאות יום בפרוס", אהרן, ליכטנשטיין 174

 עלון ,"שנה החמישים שנת את וקדשתם", אהרן, ליכטנשטיין; (ז"תשנ) 931 ,קשר דף, "היובל שנת"
בכל . 11-הביום העצמאות  ,בל למדינהדרשה זו נאמרה בסוף שנת היו .123-117' עמ, (ח"תשנ) יא, בוגרים שבות

  נסבה לוהביקורת ש. ערכית בקליטת עלייה ובנכונות להקרבה-ל את ההצלחה המוסרית"הראמיקד  ,המקרים
  ברמת הלמוסר האנושי הכולל וליריד, קשורים לתחום הדתיה בהיבטיםהמדינה נסוגה שחשש ה על

  חובת הכרת התודהבואמונה או ל בממד רוחני הקשור ליחס שבין כוח "לעתים עסק הרא .האידאלים הכללית
בהכרח  מצויהוהמדינה אינה , מדינה אינו אידילירוחני והחברתי בעל אף שמצב ה המדינה על עצם הקמת

  ,(עורך) שביב יהודה הרב בתוך, "חיל לעשות כוח לך הנותן הוא", אהרן, ליכטנשטיין נועיי. התחלת הגאולהב
 ,המרכז העולמי-הפועל המזרחי-הסתדרות המזרחי: ירושלים, טובים ולימים למועדים דרשות: למועדחזון 
ט , עלון שבות בוגרים ,"במעשי ידיך ארנן, בפעלך' כי שמחתני ה" ,אהרן ,ליכטנשטיין ;111-113' עמ, ב"תשס

 עלון, ד"תשנ העצמאות ליום, "אדם לבני ונפלאותיו חסדו' לה יודו", אהרן, ליכטנשטיין ;91-29' עמ, (ו"תשנ)
 .121-139' עמ, (ד"תשנ) ג ,בוגרים שבות
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 הכרה בכךהמ נבעה לתיקון המגמהקריאתו . נסיגה גדולה על אף הצביעו בתחום המוסרימבטיח 

 .ושזהו גם תפקידה של הציונות הדתית המדינהמטרת ו האדם מטרת שזוהי

 

לעם ישראל מעלה שיש ו ,שאר המקומותפני כל לארץ ישראל מעלה גדולה על יש ל סבר ש"הרא

ל מרוממות יתרה הבזה לכל מה "הראסלד באותה נשימה , אולםו. מיוחדת ביחס לשאר האומות

שהעביר , 175"על חשיבותה של ארץ ישראל" בשם דרשהב. אינו חלק מהקטגוריות הנעלותש

חשיבות החיים  אתל "הראהסביר , ללמוד בישיבת הר עציוןמה -לזמןלתלמידי חוץ לארץ שבאו 

על הסיבה גם בר יד בין היתר הוא. מבחינה הלכתית ומבחינה מטפיזית, חינה מעשיתבארץ מב

במילה אחת ביטויים  וולל "הראלאורך כל הדרשה לא הזכיר . שהביאה אותו לעלות לארץ

רב יוס כתנאי הכרחי לארץעלייה ה אתרב להציב יל גם ס"הרא. משיחיים כמו התחלת הגאולה

בפני התלמידים . 176"הציבי לך ציונים"שדיבר על קיום מצוות בחול רק כ ן"הרמבדעת לקבל את 

נימוקים לחשיבותה ולעליונותה של  נתןל "הרא. משפחה וארץ ישראל :ל שני ערכים"העמיד הרא

להיות חלק תומך ערך המשפחה שנשארת מאחור והצורך , ערך אחר שכנגדציב האך  ,ארץ ישראל

לא אך  ,משפחה וארץ ישראלהערכי שבין להכריע בהתנגשות יש כיצד  לא קבעל "הרא. משפחהב

על  ועם זאת לשמוראפשר לעלות לארץ  שכיוםמדבריו עולה . יקשה להבחין מה הייתה נטיית לבו

 :מאחורנותרה קשר אמיץ עם המשפחה ש

  
 למלא קריטיים תפקידים להם שיש אלה למעט, האפשר ככל מכם רבים כי מקווה אני

" מגורי אביך ארץ" פני על" כנען ארץ" העדפת וכי ,לארץ דבר של בסופויעלו , אחר במקום

 אחותיאשר כ. קשה כפי שזה נראה אינה כה בהחלט העלייה לארץ. מדי קשה תהיה לא

 זוכר אני, (תייעלי לפני שנים עשרה-שתים) 1717שנת ב ישראל לארץ עלו משפחתהבני ו

 אותם הירא לא שלעולם משוכנע היה אבי .מהם להיפרד כדי שלי ההורים עם שהלכתי

 עלו אף הם ובסופו של דבר ,לביקור בקיץבהמשך הגיעו  שלי ההורים, זאת עם. שוב

 . 177"חייהםל האחרונים וחצי בעשור כאן וחיו, לארץ בעצמם

 

, אולם. ולהשראתה השכינה המיוחדת שיש בארץ ישראל לקיומה שלכחש תל לא ה"הרא, כאמור

להיות  ורצונושהמרכז היהודי הולך ומתעצם בארץ בכך  כרההההיה  ארצהעלה  הנימוק שבגינו

הבאה  ובמצוות יישוב הארץ בותישימהות הציונות בהתאת הוא לא ראה . ולהשפיע ותף לתהליךש

את ל "הראחייב , שקידםערכים המתוקף  .אלא בקידום מוסרי וערכי לידי ביטוי בהפרחת השממה

אך , עולם מוסרישאפשר לבנות עליו  הוא ראה בה מצע, מדינת ישראלבאשר ל. השירות הצבאי

 . קדושהלא נתפסה בעיניו כמדינה עצמה ה

 

ציונות אפשר לבחון גם דרך יחסו המדינה וערכן ולמעמדן של הלביחס ל "של הרא תפיסתואת 

 כבעלישראל  עםבלו לראות התירה הומנית לא -המוסריתגישתו . אל מול הגוי מעלתו של היהודיל

 מתהליכים לנבוע יכולהשוני בין יהודי לגוי . האדם הפשוט גם אם הוא גוי פני עליתרון 

                                                             
175
  Lichtenstein, Aharon, "On Aliya: The Uniqueness of Living in Eretz Yisrael", Alei Etzion, 12 (2004), pp. 15-22.  
176
אולם הוא ציין . התקשה לקבל גישה זו ל"הרא. כה, ויקרא יח ,פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן ,ן"רמב נועיי 

נהג להניח שוב תפילין , היה מגיע לארץ לאחר שכבר הניח תפילין במטוס והתפלל, הוטנרהרב , כי  כאשר רבו
 (.Lichtenstein, "On Aliya", pp. 17-18)בארץ מפאת החשיבות שבקיום מצוות בארץ 

177
 .33-11' עמ, שם .[ר.ש. שליהתרגום ] 
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 גםשהרי . מאוד גבוהאדם  באשר הוא האדם ערך אולם. מטפיזיים מנתונים אפילו או היסטוריים

כפי שנאמר , לגוי שייך בתורה עיסוק אפילו. מתפלל הגוי גם ,קורבנות מקריב הגויגם  ,והמצוּהגוי 

עובד כוכבים ועוסק בתורה שהוא ככהן גדול  מנין שאפילואומר  מאיר ביהיה ר: "סנהדריןבמסכת 

לוים וישראלים לא נאמר אלא האדם הא למדת  כוהניםאשר יעשה אותם האדם וחי בהם  שנאמר

אמנם את הטענה בדבר  קיבל ל"הרא. 178"שאפילו עובד כוכבים ועוסק בתורה הרי הוא ככהן גדול

 העליונות ותחושת הבוזרגש  הוא דחה את אולםו ,מדת לזכות היהודישעו נוספתה מעלהה

, רוחני כיצור הגוי ראיית להיות חייבת שלנו המוצא נקודת" :שהתלוו לכך הגוי כלפי הרוחנית

 הדברים את שרואה מי. למקום אדם בין והן לחברו אדם בן הן, שונים במישורים, השם כעובד

 ואות שיעלה משהו רק לו שניתן לחשוב עלול, שבע מול מצוותג "תרי ומעמיד גסה כמותית בצורה

 .179"הברבריות מפלס מעל

 

פירושן אין  ,שניתנו ליהודים שתוספת מצוות ותוספת קדושה יתההיל "של הרא המוצא נקודת

 מבוססתצריכה להיות אף היא ציונות ה ,על אותו משקל. הטבעי והאוניברסליהמוסר הורדת רף 

, המטפיזיתל לראות את ארץ ישראל אך ורק מהזווית "הראסירב  ,לכן .אוניברסלייםעל ערכים 

 מצומצמת יהירא. המוסריים יסודה ערכיהצִדה את  ודוחקת יישוב הארץ תלמצוו עדיפות נותנתש

ל "הרא. יסוד אוניברסליים חשובים לא פחות ערכי מפספסיםשכן כך  ,וחטא נזק משום בה יש כזו

הגשמתה הגדולה של כתורת המוסר  הציג את הוא; על קודקודה הפירמידהאת אפוא  העמיד

. במצוות יישוב הארץ את ההגשמה הזאת ה שראה"וזאת בניגוד לתפיסתו של הרצי, התורה

. זוה תה של תורת המוסרלהגשמנרחב כר בארץ ישראל ביהודים הרבים שנקבצו ל ראה "הרא

האמת המורחבת . של תורה זו במכלול הערכיםשצריך להשתלב ערך היא עוד  ,לדידו ,הציונות

ההומניות האוניברסלית מ כחלק ,את המעשה הציוני ,ל לראות את המכלול"את הרא חייבה אפוא

 . הכללית

 

אך תומכת  קדושה למסגרתמעמד של המסרבת לתת  ,ל"בה של הראירחמלגישתו ה נוספת דוגמה

 הרבנות העלאתכי , ל"כאן סבר הרא גם. בישראל הראשית לרבנות ויחס היא, בעשייה אקטיבית

 ל "הרא. היתולפסיק ווריע ציותתחייב ו הרבנות ה שלהעצמתל תוביל סנהדרין לדרגת הראשית

                                                             
178
רבי יוחנן אמר כי גוי שעסק בתורה בגמרא שהרי  ,פשוט כהלימוד תורה לגוי אינו  .א 'עמ ,נט, סנהדרין ,בבלי  

מפרש  זאת המאירי במקום. צומצמו ללימוד שבע מצוות בני נח לימודיו של גוי, דברי רבי מאירל. תהיחייב מ
לומד בשביל לדעת ולחקור את  הגוי אם ,אולםו. הלימוד יחשבו שהוא יהודי בזכותרק אם  תקף שהאיסור

רק לגויים  תקפהאולם היא , מרת רבי יוחנן היא דיןכי אִ  השיבם "מבהר ואילו. מותר לו ללמוד אז, האמת
מותר ש ומכאן, מטרתו להגיע לחקר האמת ללמודגוי ל מותר, זאת לעומת. א לקנטרילימוד שלהם ההשמטרת 

ך הוא זהה ולכן אם הפרשנות שילמד על ידי יהודים תערוב לו הוא ייטוש "הבסיס של התנ. ללמד תורה לנוצרי
, ליכטענבארג: ליפציג, ם ואיגרותיו"קובץ תשובות הרמב ,ם"הרמבראו )ויקבל את אמונת ישראל  את דרכו

מכך שהתורה  איסור ללמד תורה לגוי נובעהכי , חידושי אגדותבטען ל "המהר ,זאת לעומת(. ד"סימן שס, ט"ירת
כי התורה היא : "סטייה ממהותו הנפשית הוא בבחינתולימוד התורה  ,פשוט לא שייכת לשורש נשמתו של הגוי

והיינו ישראל שעמדו על הר , אין ראוי להתחבר התורה השכלית אלא למי שיש לו גוף זך ואין בו זוהמא, שכל נקי
אבל התורה אין ראויים לגוי למדרגות התורה העליונים ונכניס במדרגה  [...] אבל גוי לא. סיני שפסקו זוהמתן

 ,האנינג ובניו: לונדון ,חלק ג ,חידושי אגדות ,ל"מהר) "עדרת ממנו וחייב מיתה והעדרשאין ראויה להן והיא נ
 .(קסד-קסג' עמ ,ד"תשכ

179
 של שכתוב. 9' עמ, (ח"תשמ) 19, קשר תפוצות עלון שבות, "היחס לגוי בתפיסה היהודית" ,אהרן ,ליכטנשטיין  

  .ה"תשמ, ל"המפד בכינוס פה בעל הרצאה



225 
 

, לתפיסתו. 180בשטחבמתכונתו כפי שהוא הרבנות  מוסד את להאדיר רביסהוא  ;הטיפותבין  לךיה

 . מתוקף תוכן זה הפועלות ומהדמויות מהתוכן אלא סגרתמהמ נובע אינו הרבנות של מעמדה

עם  המדינה הקמת םטר ראשיתהיצירה חדשה ש – הרבנות הראשית היא מוסד חשוב ,לדידו

  .סנהדריןשל הכזה אך אין לה מעמד רם  – המנדט הבריטי בארץ תחילתו של

 

פסיקה ודואג ל המרכז את הטיפול בציבור הרחב מרכזיגוף ביש יתרונות ל אמנם מצא ש"הרא

 ממפגשיו עםומעמדו מכוח ידיעותיו שזוכה להרב  ל גם ראה בחיוב את תפקידו של"הרא. אחידה

רבנות להיות ה ל הצביע על הבעייתיות ברצונה של"הרא, ם של אלהאולם לצד חשיבותו. הציבור

הציבור החרדי  ;בה אינו מכירבפועל רוב הציבור שכן . המרכזיהרבני והגוף " מרא דאתרא"

כמו  גדול הדור לא עמד בראש הרבנות, על כךנוסף  .כלפיה החילוני אדישהציבור וממנה תעלם מ

. שירותי דת חיונייםמתן לאפוא מצטמצם של הרבנות תפקידה המרכזי . בסנהדריןשהיה נהוג 

את  לקבלפתוח יותר היה הוא  ,סנהדריןל תחליףברבנות  מלכתחילה לא חיפשל "הראמכיוון ש

מספיק כוח ציבורי ומכאן  קיבלההרבנות לא , לטענתו. הממסדיבהיבט הטכני ובהיבט חשיבותה 

כאמור אולם , ביכולת לתת מענה הלכתי לנושאים ציבורייםטמונה חשיבותה . מעמדה הנחות

 יותר חיובית תדמיתיצירת  ידי על הרבנותשל  מעמדהאת  לבצר הציעל "הרא. תמוגבל סמכותה

 .ושאינה נשלטת על ידי ביורוקרטיה כבדה כזו שעניינה בפוליטיקה מצומצם ביותר ,בעבורה

דווקא אם תמעיט מחשיבותה . הרבנות כעת אינה הרבנות של כולם ומכאן חולשתה, לדבריו

להיות  הרבנותתוכל , החברתי בתחום להובלה הקשור בכל תדמיתה את לשפר ותשאף העצמית

 .181יותר ממעמדה חשובים ופועלה צביונה ,כלומר. כולם של

 

המוסריים והערכיים להתמקד בתוכן ובמהות ל "הראבחר בכל הקשור לציונות  ,סיכוםל

 ,כמו זו של הרבנות, העדיף להצניע את קדושת המסגרת הוא ,מנגד. ולהדגישם באמצעות מעשים

 .ואף להמעיט בחשיבותה

 

  מחויבות לשותפות עם הציונות החילוניתה

 : כתבהוא  ,ד"את משנתו הציונית של הריל "הראניתח כאשר 

 
 ,שראוי להוסיפו כשאנו באים לדון באבני היסוד של הציונות הדתית... דומני שיש נדבך 

. ]...[ בעניין זה דעתו של הרב הייתה ברורה: וזהו היחס לחילונים ושיתוף פעולה אתם

                                                             
180
 ' עמ, (ט"תשנ)יג , עלון שבות בוגרים, "מבט הלכתי עכשווי: הרבנות הראשית לישראל", אהרן, ליכטנשטיין  

שהרבנות תהיה לכך שאף  הוא. ל"לרבנות הראשית הייתה שונה לגמרי מזו של הרא ה"הראיגישתו של  .139-139
עם  יהויחבר את עם התחיגורם שירים את קרנה של התורה , כלומר. הגורם הרבני המאחד בין כל חלקי העם

 הרבנות. העם ללכל חיבור, דרשנות, הוראה" הכוחות כל את המתכלל" רםוג להיות צריכה הרבנות. התורה
 של מעמדו ושל הרבנות של קרנה ירידת ,ה"הראי לדעת. החשיבות ומכאן העם כלללתת מענה ל ויכולה צריכה
 הרבנות של מעלתה החזרת. הציבור בעיני הדת של קרנה לירידת המרכזי הגורם והי ישראל בקהילות הרב

 שופטיךהשיבה "מ חלק להיות יכולה הרבנות. למוטב אנשים שיבלה גם הלויכ רחבים השפעהלו למעמד
 וגם מצוות שומרי של רבנות. כלשהי מפלגה של לאו כולם של הרבנות תהיה ובראשונה בראש אם ,"כבראשונה

אם , אין אנו יכולים לצייר לנו באופן של תחיה לאומית גמורה ומתוקנת בארצנו" :שומרים שאינם הכאלשל 
: זאת אומר, החלק החשוב של העבודה הלאומית המסור בידי הרבנות לא ישוכלל ולא ישופר על ידי תחיה ניכרת

חיה הלאומית ההולכים הת בסדרי ותיקון שפור צריכים וכולם לרבנות פנים הרבה]...[ החזרת כבוד הרבנות 
ש גולדה "הקרן ע: ירושלים, ה"מאמרי הראיבתוך , "כבוד הרבנות", אברהם יצחק, קוק" )והמתפתחים לפנינו

  (.13' עמ, ו"תשנ, ץ"כ
181
 .133-131' עמ, "הרבנות הראשית לישראל", ליכטנשטיין 
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הוא ידע , מצד שני]...[  כשהדבר נדרש הוא הגן בקפדנות על קודשי האומה, מצד אחד

קים מלהיות שלומי ופעולה במסגרת הציונות הכוללת גם עם אלו שרחלהעריך ולשתף 

 . 182אמוניי ישראל

 

וגם  ,ברית הגורלבדרך של בבניין הארץ  עם החילונים מקום לשתף פעולהשיש  אפוא ד מצא"ריה

החיבור לחילונים נעשה אך  ,נותרה כשהייתהד "מערכת הערכים של הרי .בחלק מברית הייעוד

ליהודי החילוני ד קבע כי "הרי. ברמה מוגבלת אם כי, יעוד משותףבימשותף וגורל הכרה במתוך 

, בפועל. מוכן להקריב את עצמו למען הכללהוא שהיות  ,ה"שלא מדעת עם הקב" קניין"יש 

כוונתם ב, לכן גם בלי ידיעתם. ם מקדם את עם ישראליהודים החילוניה המעשה הציוני של

 האפשרות ,ל"ד כפי שהבין אותה הרא"לתפיסתו של הרי, כןאם . ה"רצונם הם נמצאים עם הקבבו

ברית שותפות בבעיקר ב ,העשייה בממד מצויה החילוניוהציבור הציבור הדתי  בין של חיבור

 המבוקשיעד לההליכה המשותפת . בהקמת הבית הלאומי ובהגנה על הישות היהודית; הגורל

מפאת  הפרדה תמתבקש הייעוד הקשורות לבריתאם כי בנקודות  הזה מחייבת את החיבור

תיאר את  ד"הרי .183לבדההציונות הדתית נדרשת לפעול ואז , בהגדרת המטרותהבדלים מהותיים 

  :ולציבור החילוני המהלך המשותף לציבור הדתי

 
כי מדינת , מפני שמאמינים אנו, כדי לבנות את מדינת ישראל צועדים אנו עם כל המפלגות

כי לבדנו לא תצליח נסיעתנו , ומפני שברור לנו, ישראל היא הדרך המובילה אל הר המוריה

למאכלות , לשמירת שבת, חינוך, להלכות אישות, כשהדבר נוגע להר המוריה [...] בדרך זו

יהיו מי , מצהירים אנו בגאון לשני הנערים – "מיהו יהודי"ל, לרבנות ולהוראה, אסורות

 "ונשתחווהואני והנער נלכה עד כה , לכם פה עם החמורשבו ": שיהיו בקואליציה אתנו

שר אמר אמקום "לאולם אין פשרות בנוגע , אנו משתפים פעולה אתכם בכל המפעלים [...]

 .184"םהאלוהילו 

 

ברית הגורל מעמדה של . עודייגורל וברית ברית  :שתי בריתותפועל אפוא מתוקף עם ישראל 

. חילוניבין יהודי דתי ליהודי בין  הייתה הבחנהלא כן אז ש ,על רקע השואהד "אצל הריהתחזק 

 אףל שאף "הרא. 185חייבים לשתף פעולה עם האחר עד גבול הכניסה לקודש, ד"לטענת הרי, לכן

את המטען הרוחני שנושאים הדגיש הוא  .ד"הרימ אפילו יותר, ילוניםהוא לשתף פעולה עם הח

 דעות כלפי סובלנותל החזיק בדעה שהבעת "הרא ,כמו כן. חשיבותייחס לו ו החילוניםעמם 

 . וכן גם דרך חשיבתו, השתנה הדור שהרי .נכונה הן בהיבט הטקטי הן בהיבט האסטרטגי מנוגדות

                                                             
182
 .199' עמ ,"ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי", ליכטנשטיין  
183
 שיתוף אלתלש", שלום, רצבי ;191-191' עמ ,חמש דרשות, יק'סולובייצ בתוך, "אחרית דבר" ,ליכטנשטיין 

יהודה , ישי ארנוןבתוך , "יק'סולובייצ בוד יוסף הרב לש בהגותו 'המזרחי' של ותפקידה חילונים עם הפעולה
 :גן תרמ ,לדורותיהן ותמורות התפתחויות – הדתית הציונות בחקר סוגיות, (עורכים) שוורץ דבו פרידלנדר
פרשנות : יק על הציונות הדתית'הרב סולובייצ" ,דב ,שוורץ ;91-21' עמ, ב"תשע ,אילן-בר אוניברסיטת הוצאת

 .191-132' עמ ,סוגיות בחקר הציונות הדתיתבתוך , "פסיכולוגית
184
 .23' עמ, דרשות חמש, יק'סולובייצ 
185
כיר לא הד "הרי ,לדעת שוורץ. 191-132' עמ, "תניק בראי ההגות הציו'ד סולובייצי"משנתו של הרב י" ,שוורץ 

אינם אפילו  הםשעמוקים  מניעים םלחילונייש שאמין הד "ען כי הריוטגם שוורץ . משותה של החילוניותבמ
לתפקיד  יםמודע םאינ םהחילוני כי, נובע מכך. המטרות המוחצנות מסתירות את המגמה הפנימית .מודעים להם
 .גישה זו אינה נותנת אוטונומיה לחילוניות ,לדעת שוורץ. םבעל כורח יםממלא םהוש, ההשגחה הםשהועידה ל

שחלק  ,129-121' עמ ,ךבנאחז בס, נבון נוועיי ,19 'עמ ,חמש דרשות, קי'סולובייצגם  נועיי. 193-129 'עמ, שם נועיי
 .על גישת שוורץ
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כאשר ניגשים לדון בחיבור ובשותפות עם  נקודת המוצא את חשיבותה של דגישהל "הרא

 :שאינן מקובלות עליושתי גישות הקדים והציג הוא , כדי לחדד את גישת האמצע שלו. החילונים

 
מכיוון . 186ביחס לחילוניםהחזון איש זוהי תפיסתו של  ."תינוקות שנשבו"החילונים כ .א

 ,לדבריו. כופריםכבאור שלילי  נתפסיםהם  ,שולחן ערוך ם על עיקריאינם שומרי שהחילונים

בעוד העגלה של הדתיים מלאה העגלה של . הם עושים זאת מתוך חוסר ידיעה והבנה

מחוץ לתחום  יםנמצא םהעולם ערכי ראוי להערכה ולכן  הםלאין , כלומר. ריקה םחילוניה

 .דראין מוציאים אותם אל מחוץ לג" תינוקות שנשבו"רק בזכות ההגדרה . הםמעשיבגין 

 

דחף פועל מכוח בעצם הוא , מודע לכך אינולוני יחהגם אם ה סבר ש"הראי. האור שבחילוני .ב

תִי" בבחינת ,גישה זו כאופטימיתגדיר הל "הרא. יושורשללחזור  עמוק בִל  נוּ ל   "נִדָח יִדַח מִמ 

 התורה של למתווה מודעהיה  ה"הראי. האלוקי מהמהלך חלקכולם  שכן, (יד, שמואל ב יד)

במציאות  והולך מתקדם הגאולה תהליך כאשר קורה מהאך . בתשובה הגאולה את נהת  המַ 

 ודווקא מתפשטת החילון תנועת דווקא ,יתר על כן .אולב מבוששת הגדולה התשובה בעוד

 היהה לכך "הסברו של הראי. ישראל בארץ המציאות את לקדם מצליחיםהם ש החילונים

 מתרחשיםש סמויים תהליכים ובעצם, התהליך בציפיות עומדת אינה הגלויה המציאותש

, אחרות במילים. גלויים אינם אם אף, התהליך את המניעים הם-הם השטח לפני מתחת

 להמשיך אפשר כך. המציאות את מניעותש תיותהאמִ  הסיבות בהכרח אינן הגלויות הסיבות

 "ניצבים" בפרשת. 187עצמו ךיהלתה את כנוגדת נראית שהמציאות הגם, "תהליך"ב ולדבוק

 :בשלבים העתידית התשובה מתוארת ,ל פרק ,בספר דברים

  
הָיָה כִי" .1שלב  לָלָה יָבֹאוּ ו  הַק  רָכָה ו  ה הַב  בָרִים הָאֵל  יךָ כָל הַד  ר נָתַתִי עָל  פָנ יךָ אֲש   ל 

ךָ בָב  ל ל  תָ עַד ה [...] וַהֲשֵבֹתָ א  שַב  יךָ' ו   ;"[...] אֱלֹק 

שָב" .3שלב  שָב [...] 'ה ו  ךָ  ו  ר הֱפִיצ  ךָ מִכָל הָעַמִים אֲש  צ  קִב  יךָ שָמָה 'הו  הֱבִיאֲךָ  [...] אֱלֹק  ו 

יךָ 'ה שוּ אֲבֹת  ר יָר  ץ אֲש  ל הָאָר  יךָ א   ;"[...] אֱלֹק 

ךָ' וּמָל ה" .2שלב  בָב  ת ל  יךָ א  אַתָה תָשוּב [...] אֱלֹק   ."[...] ו 

 

' הלחזרה הא והעולה כי התנאי לחזרה לארץ ישראל ולקיבוץ גלויות  האלה מהפסוקים

 רוב רובם של העולים לארץ באו במטרה  ,ה"בדורו של הראי. בשלב הראשון ההמופיע

 ,להפך .מצוותיולו' הלה הלאומית לא נבעה מחזרה יהתחי. ללא עול תורה ומצוותבה לחיות 

השלבים האלה  טען כיה "הראי. תחליף לערכי הדת ולקיום המצוותתה יהיהציונות 

יש  –נו יעינ לנגדמתקיים  השנישלב האם  ,לכן. דורוב שקורה למהקשורים  המתוארים בתורה

לדברי ". אלוקיך' ושבת עד ה"של  הראשון שלבהקיים תהבהכרח כבר  אזי – קיבוץ גלויות

 ואל רוחה אל, מהותה אל, ארצה אל לשוב בכללה האומה של חפצההתעוררות  "..., ה"הראי

 תורה של בביטויה גמור בבירור מתבטא הדבר באמת. בה יש תשובה של אור באמת, תכונתה

                                                             
186
היא אינה יכולה לשמש אך  מסוימתלפתור בעיה הלכתית כדי להשתמש בהגדרה הלכתית זו  אפשר ,ל"לדעת הרא 

 .על ציבור שלםהחלה כהשקפת עולם 
187
 העוסק, אתגר ומשבר בחוג הרב קוק, שוורץשל בספרו עוד  נועיי ,מציאותבין הפער בין החזון המשיחי לעל ה  

ארץ הממשות , שוורץוכן עיינו  ;יחסם למציאות המורכבת בדור הממשיכיםבבממשיכי דרכו של הרב קוק ו
משיחיות ציונות ורדיקלים דתי , הקץ המגולה ומדינת היהודים, אביעזר, רביצקי ;321-312' עמ, ןוהדמיו
   .231-399' עמ, ג"תשנ, עם עובדהוצאת : תל אביב, בישראל
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 מסכים בהרבה מכוסה שהיא אלא, פנימית תשובה איה התשובה ... 'אלוקיך' ה עדושבת '

 .188..."חוצצים

 

לכן  .של דורו הכולל קיבוץ גלויות" המהלך הגאולי"ה היה ברור שמה שהוא רואה זהו "לראי

את ממד  ,עם ישראל  יהיה עם ככל העמיםשהשואפת זו  ,הציונות הכפרנית א בתוךומצל עליו

השאיפה הציונית . עצמהציונות ב טמונה ,שהיא התנאי לגאולה לדעתו ,זו תשובה .התשובה

של קיבוץ  והתממשותאל עם ישראל ואת ' מחייבת את שובו של השהתשובה והיא  היא-היא

עודנו  לקיים קלה כבחמורהמקפיד שהמאמין המתנגד לציונות  ,במילים אחרות. הגלויות

' עבר לשלב התשובה אל ה כבר פרק עול התורהשהחלוץ , זאת לעומת. נמצא בשלב החטא

 . 189המחייבת את הגאולה

 

האור "ו "שנשבותינוקות "החילונים כ – לקבל את שתי הגישות המסנגרות סירבל "הרא

על ידי אם לא נעשו דברים שהרי ה; ותומתנשא ותמעליב ותגישאלה הן , לתפיסתו. "שבחילוני

נשמות טהורות הבונות  הםהחילונים כל בהכרח לא  וגם? מתוך בחירה ומחשבה תחילההחילונים 

, כבוגרלראות את האדם שמולו עדיף הל "הרא. באור שלילי נתפסות כלפי חוץ הןשרק את הארץ 

אפשר למצוא  ,כמובן ;אחת מקשהכ ל החילוניםכרב לראות את יס הוא. עצמאית כבעל דעה

שאינם מקובלים עליו דברים  אך ישנם גם. יש להם אידאליםגם ו הרבה דברים חיוביים אצלם

יש מקום לשיתוף פעולה בכל הקשור וסבר ש, נתקב לא חפץל "הרא, לכן. מבחינה אידאולוגית

ד שהסכים לשתף פעולה עם הרפורמים בכל "ל הלך בדרכו של הרי"הרא, במובן זה. לגורל משותף

לגיטימיים כאל הקודש כשווים ו שהיו אמורים להכשיר את כניסתםממקרים לבד , דבר קיומי

לא הצליח להתנתק רגשית ל "הרא, יתרה מכך. (לא הסכים לצרף אותם לוועד הרבניםהוא לכן )

 המציאות הוא היה מודע לכך ש. שלו" שטיבל"רק לות מחובר אך להיו הוא לא רצה. מכלל ישראל

. תפיסה מגשרתמחייבת  ,שולחן ערוךל שנטש את המחויבותמישהו יש בכל משפחה בה ש ,בארץ
                                                             

188
 .ב, יז, אורות התשובה, קוק  
189
. בבית כנסת החורבה בירושלים ד"תרצ בראש השנהנשא דרשה זו ה "הראי .397-398' עמ ,"שופרות", קוק נועיי  

שהם שלוש דרכים לחזרתו  ,ציין כי יש שלושה סוגי שופרות של גאולה הוא. בר על דרכי הגאולהיה ד"הראי
 , מהודר ביותר הוא השופר הנובע מהתעוררות דתית של קדושהההשופר . האפשרית של עם ישראל לארץ ישראל

הבינוני הוא השופר הלאומי המציין את הדחף השופר . אלבארץ ישר לתפקידו עם ישראלומבשר את שובו של 
הוא מציין את שובו  .ביותר הוא שופר פסול נחותוהשופר ה. רצון לחיות ככל העמיםההחילוני הפשוט המונע מ

לארץ ישראל שלא ביוזמתו אלא כתוצאה מהצרות שמסבות האומות בגולה לעם היהודי וכתוצאה עם ישראל  של
מי שנשאר בגלות  עדיף על פניחילוני -דחף לאומיתוך מי שעולה לארץ מ ,לפיכך. לות לארץמכך דוחפות אותו לע
אמונה שלמה וברורה " :ח כי המצב בארץ הוא"לפני הכרזת המדינה בתשכתב ה "הרצי. כדי לשמור על יהדותו

לנתיבות , קוק) "חלטת בדברי תורה ובנבואה ובחכמנו זכרונם לברכה ובהשגחה האלהית המתגלה עלינווומ
 'עמ, ח"תש' ח אדר ב"מכתב על תקופת זמננו ומהלך תשובתה שנכתב ערב ר –מאמר עשרים  ,אחלק , ישראל

כי , שאמר ה"הראי את ציטטה "הרצי. ההוכחה להשגחה האלהית היא שיבת ציון ועבודת האדמה .(קמד-קמב
אלף בארץ  933 ה המובטחתשל התחלת הגאול האתחלתא נאמנהמאות אלף אנשים בארץ תהיה זו  933כשיהיו 

עולת  סידור ,יצחקקוק אברהם , נועיי" )חכם הרזים"את ברכת  כךולכן מברכים על  ,ישראל זהו מספר של עם
 1,333,333 בארץ היו ,מדינת ישראל ה שלקמתהעם  .(שפח-שפז' עמ ,ג"תשמ, קוק הרב מוסד: ירושלים, ראיה

התיקון ". אלהיך' עד ה" –תהיה תשובה שאינה שלמה , כי בדרך לגאולה "ניצבים"פרשת מה למד "הראי. יהודים
אז יהיה התיקון המלא של , ואחרי התקבצותנו לארץ ירושתנו כבשנו אותה והצלחנו בה" :ןכמאחר להמלא יבוא 

הדתית היא הקומה הנוספת התשובה . (ב, יז, אורות התשובה, קוק) "[...]מילת הלבבות והמשך התשובה השלמה
 היאחזותהעלייה לארץ וה. מעבר לתשובה החלקית והבסיסית שהיא עצם העלייה לארץ והרצון להקים מדינה

וסיף כי הלכה כרבי יהושע בן לוי המשיך את הקו של אביו והה "הרצי. בה היא תשובה מקדימה לתשובה המלאה
 ,(ההלכה , ז פרק, ספר המדע בתוך, "הלכות תשובה")ם "רמבל באשר. יגאל גם ללא תשובהיקובע כי עם ישראל 

התשובה רק מקרבת את . מדובר על הדרך אל הגאולהשסביר ההוא  ,דתית גאולה בתשובההאת תנה מַ ש
 (.קמד-קמב 'עמ, אחלק , לנתיבות ישראל, קוק) אינה תלויה בתשובהאך הגאולה  ,הגאולה
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זה . היום אני חושב שההפרדה פשוט אינה ריאלית: "המציאות השתנתהש היה מודע לכךל "הרא

 . 190"רוניתוגם לא מבחינה עק ,אינו ריאלי מבחינה מעשית

 

 מורכבות של בדרךיש לבחון ולשפוט הציונות החילונית  שאת ההנחהנקודת יצא אפוא מ ל"הרא

אם תהיינה הוא גם היה מודע לכך ש. 191"הלנו אתה אם לצרינו"בבחינת שחור ולבן צבעי ולא ב

כי כאדם לאדם הוא מעדיף רפורמי אדוק עם  ,אמראף ל "הרא. בלבד חלקיות תהיינההן  הצלחות

 ,גם אם אינו שומר הלכה ,רפורמי, לתפיסתו. 192על פני חילוני מובהק מנותק מפותח עולם רוחני

יותר חילונים חשו קִרבה לש לא הסכים עם אלהל "הרא. 193מחובר יותר לרוח היהודית ולמקורות

מבחינה מהותית הרפורמים מחפשים רוח ויהדות  ;הוא הנכוןהפך ההוא סבר ש. רפורמיםל מאשר

הוא זיהה בהתקרבות לרפורמים את הבעייתיות  .יותר לאורתודוקסים הם קרוביםלכן ואמונה ו

עמם יכול פעולה הלעתים שיתוף ו, הלכתישל עולם מודל מציבים שכן הרפורמים . בנִראוּת

ההתנגדות של ההלכה לספרי : "מתן לגיטימציה לדרך החיים הרפורמיתלהשתמע ולהיראות כ

זו בעיה . מכך שהם מסלפים ומציבים אלטרנטיבה רוחנית להלכההמינים עד כדי שריפתם נובעת 

לכן מבחינה מעשית לעיתים תהיה בעיה לשבת על . אולם במהות הקרבה היא גדולה יותר, אגבית

 . 194"אותה במה כאשר ישתמע מכך ציבורית כי יש בכך מתן לגיטימציה לדרך הרפורמית

 

נבעה הצלחה ש, בהצלחתו של הרבי ושל תנועתו לקרֵ את ל "ציין הרא ,ליובאוויטשרבי מלבהספדו 

הצלחות חלקיות בגם  הרואהאופטימיות ממרצון להתמודד ולא להסתגר ו, מנכונות למסירות נפש

או מניח תפילין לכמה דקות , ד"בתחנת חב, אדם הלוגם כוסית משקה בנמל התעופה [...]": הישג

הרבי . באותה נקודה יהודית, יש כאן הכרה במשמעות של החלקיות. בסמוך לתחנה מרכזית

שהחלוקה בכך א מתוך הכרה והקשר עם החילונים חייב לב, אם כן. 195"[...] החדיר רעיון זה

 קיימים. טלוג ברור ומוחלט אינה נכונההמחייבת קִ  – שלילי/חיובי, חילוני/דתי –הדואלית 

. שבחלקם אפשר לשתף פעולה ובחלקם לאכ ,גם בברית הייעוד ,עם החילוניםרבים ממשקים 

אפוא  תמךל "הרא. חלקי יש ערךממשק לרק מתוך הכרה בכך שגם  יכונוי והשותפות החיבור

, הצליחו להפנים ולפעול לאורו' מלובביץד בהנהגתו של הרבי "חבחסידי יסוד ש ,החלקיות ביסוד

  :שכן חלקיות זו אפשרה חיבור אל החילוניות

 
 ממדים שקבלה יכולת, החלקיים ההישגים את להעריך היכולת הוא השלישי היסוד

 על בנוי התורה מעולם גדול חלק. הדרך אורך לכל החילוניות עם במאבק וחשיבות חדשים

 גם". הלצרנו" ויש" הלנו" יש כופרים ויש מאמנים יש, חילוניים ויש דתיים יש. קו חציית

, המפריד הקו את ושלום חס לטשטש ומבלי הידיעה לצד אך. זו הבחנה יודעיםד "חב

 .196חלקיים דברים של ולערך לתכון בליבנו גם שתהה שצריך מודעות הייתה
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הסובלנות שלה . ל כי ככלל היהדות אינה סובלנית"הרא הוכיח, 197במאמר על הסובלנות ביהדות

אין  מעבר לכלל הזהאולם ו, "אלו ואלו דברי אלוקים חיים" נשמר העיקרון שלמתקיימת כל עוד 

א יהלאמת  ההשתוקקות ,משמעות לדרך החיים הרצויה מייחסיםבו שבעולם , לתפיסתו. סובלנות

חיה ותן 'זו מידה ההתלהבות לאמץ את עקרון בדומה לכך אנו שואלים את עצמנו באי: "תחיוני

אפילו יש  במישור ההלכתי, יתר על כן .198"אינה נובעת מהרדידות של המחויבות שלנו 'לחיות

 :שונות או חריגות מחויבות לבער את הרע ולהעניש על אמונות ודעות

 
 נורמות רק לא מכילה היא שכזו ובתור, משפטי-דתי סדר ובראשונה בראש היא ההלכה

 עם משלימה אינה ההלכה. למימושן מנגנונים וכן מהן שחורג למי סנקציות גם אלא

 נכון. משפטית מערכת מכל זה בהקשר שונה אינה היא. ציות-אי סובלת ואינה עול פריקת

 דתית מבחינה ניטרלית מדינהש כאלה בהם, רבים תחומים על מתפשטת שהיא הוא

 רוחני אופי המקדשת בקהילה כשמדובר אך. הפרטי המצפון לתחום מייעדת הייתה

 .199עליו לשמור מנת על סנקציות בקביעת דופן יוצא דבר שום אין, מוגדר

 

אולם במציאות הדברים מורכבים ו ,משמעיים-במישור ההלכתי הכללים ברורים וחד, כאמור

החברה  .200"נשמע שאינו דבר לומר שלא מצווה כך הנשמע דבר לומר שמצווה כשם שהרי" :יותר

כל זה נכון במישור . היא רואה בכך התערבות יתר, המודרנית אינה פתוחה לקבל ביקורת אישית

. מסויםהמחאה אינה פוגעת באדם . במישור הציבורי ישנה חובת מחאה לעומת זאת אך ,הפרטי

הולכים ה הובכך לחזק את אל ,ממעשה או מהתנהגות כלשהם את הסלידה בפומבילהביע  מטרתה

רואה את  ההלכה. ים מכאןשלילי ניםלכיוו הזליגה או הסטייה את ולמנוע מאחרים ,מכאן בתלם

 לנבוע יכול הפרט של הכישלון ,כלומר. "באחיו אישוכשלו " ולכן ניזםכאורג ,הקולקטיב, הציבור

על  מוחה שאינו מי ההלכה קובעת כי ,יתרה מזאת. חוטא כלללהשתייכות הומ זולתהמחטאו של 

 האחריות של הפרט בחברה אינה חלה רק על עצמו, כלומר. חברו בעוון נתפס ,החוטא חברומעשה 

 ניתןשכן לא  מהליישאולם במציאות קשה ו ,בהלכה זוהי התפיסה הבסיסית. זולתהאלא גם על 

דווקא ל סבר כי "הרא. של יראת שמים כללי היסודאת  מקבלמלכתחילה אינו להוכיח את מי ש

מאפשר להתקרב הוא ש והניתוק בין שני העולמות עולמו של החילונילבין עולמו של הדתי הפער 

לדברי . הניתוק אינה מועילה יתסנקצי ,שונות של השניים שהרי אם נקודות המוצא. אל החילוני

 ,ל"הרא

 
 שבשמם הערכים את בסיסי באופן השולל בציבור כשמדובר במיוחד בולטת זו נקודה

 בכפייה שימוש להצדיק ניתן, 201דומה בהקשר בזמנו שכתבתי כפי. אותו להוכיח רוצים

 באופן מקבל מושאהּ כאשר רק ,(החברה ה עלהגנ ולא היחיד חינוך מטרתהאם ) דתית

. חוטא בעצם שהוא יודע סיםמִ  שמעלים מי. ממנה סטייתו למרות המערכת את בסיסי

 של עמדתו. ןבסמכות מכיר דבר של בסופו אך המס רשויות את מקלל הוא נתפס כשהוא
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 כשעומדת בחשבון זאת להביא ויש, מאוד שונה היא המסורת כלפי בימינו החילוני האדם

 . 202לדחייה סובלנות בין הכרעה הפרק על

 

 . "האמת המורחבת"ל נדרש לסוגיית הסובלנות בהגדרת קווי היסוד של תפיסת "הרא, כזכור

 בבחינת: בטווח האמת הדעות החריגות נמצאות כל עודסובלנות  אפשר להתיר ,פי תפיסה זו-על

אינם צריכים לכלול זה קרון יגמישות בפרשנות ויישום רחב של ע ."אלו ואלו דברי אלוקים חיים"

אין קשר  ,פי תפיסה זו-לע"". אלו ואלו"מד מעבר לתחום של הבנה רגישה וסובלנית לגבי מה שעו

 גבולותלמחוץ  נמצאותת שדעולסובלנות בין לשונות  בדעות ההמכיר סטיתפלורליגישה ישיר בין 

 מסיבותבין שזה נובע  ,יש קשר הדוק בין פלורליזם לדעות חריגות בפועל אולםו .הפלורליזם

מכיר הוא ו רחבה שלו האמתתפיסת ש ,אדם .אישיותיות מסיבותובין שזה נובע  פסיכולוגיות

ל "הרא. הרחבים שהציב האמת מגבולות שסטהמי  יפלכ יותר ניסובליהיה  ,דעותבמנעד רחב של 

 : על הסובלנות ביהדות ובמאמרתיאר מצב זה 

 
 החורגים כלפי והסובלנות הנורמה הגדרת בין פסיכולוגי קשר שיש תכןיי, זאת ובכל

 או בפרשנות שמתבטאת נוקשות. אישיות לתכונות זיקה בעל להיות יכול זה קשר. ממנה

 שעמדה כפי. לאחרים ביחס גם ביטוי לידי לבוא יכולה מסוימת עקרונית לעמדה דוחפת

 כרסום כלפי היחס כן יהיה ,מצוות קיום של לערך עמוקה במחויבות מעוגנת מחמירה

 סוקרים היינו אם(. אחרים שיקולים ידי על מנוטרל אינואם ) הוא אף קפדני אלה בערכים

 כן ועל ניכר מתאם מוצאים שהיינו ספק לי אין, ואמפירית היסטורית מבחינה הנושא את

 .203ול להתכחש אפשר-אי האנליטי בדיון גם

 

את פש יהוא ח ,"האמת המורחבת"מבוססת על הגישתו מתוקף . בר על עצמויד בעצםל "הרא

 ,ל"לדעת הרא .האמת טווחללדעתו מחוץ הן שגם כ ,כלפי דעות נוגדות נותסובל הדרך להפגין

 :נדבכים חמישהעל  מבוססת מעין זו הדרך להגיע לסובלנות מעשית

 
והם אינם פועלים ללא מודעות בכדי  ,עגלה ריקה אינםהחילונים  .כבוד לעמדה המנוגדת . א

 גם אם ,יםאידאולוגי םערכי פועלים ברוחחילונים ה. להגשים את היעדים של הציונות הדתית

 בעלאדם כלפי היחס , לכן. תואם את החזון של הציונות הדתית אינו בהכרחהחזון שלהם 

: ל"הרא ובמילותיו של. צריך להיות הומני ורגיש יותר ומודעות ערכים, עצמאית מחשבה

ולא הולם את , מדגַ זה נראה לי מ  , אבל לומר טוטלית שזה כל מה שיש באדם או בציבור"

היינו גם כשהוא איננו בדיוק כפי שאנחנו , מידת הכבוד שיש לתת לצלם אלוקים שבאדם

 .204"רוצים שיהיה
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 לקבל פתוחים אינם כיום אנשים .תוכחה למצוות ביחס הלכתי לשינוי מביא מציאות שינוי .ב

 היא שהמטרה מכיווןו, זיקלה רקעלולה  ביקורת מתיחת. בפרט דתית וביקורת בכלל ביקורת

 חשש של במקרה, כן אם. מביקורת להימנע מוטב ספק של במקרים ,חיובית תוצאה להשיג

 :מתוכחה להימנע מוטב ,המבוקש מן הפוכה לתוצאה

 
. עדרהיה על פני סובלנותיתר  להעדיף יש הנכון האיזון מהו ברור לא אם, כזהבמקרה 

 בהן כשנמחה יקבלו אם ידוע שאיןבדבר "ש סבורים התוספות ,תוכחה מצוות לגבי

 מוטב אמרינן יקבלו שלא בבירור יודעים שאנו בדבראבל [ ...] למחות צריך לאו אם

משימוש באמצעים תקיפים  מנעילהבמצב של ספק צריך , לעומת זאת ."שוגגין שיהיו

שרוצים  האלשל צורך באמצעים אלה תהיה מוטלת על  ולקיומחובת ההוכחה . יותר

  .205העומדים להיפגע האללהטיל גינוי או מגבלה ולא על 

 

 בו ואין, ודעות אמונותעניין של  הוא התורה מעולם חלק .ההלכה מבחינת שפיט לוהכ לא .ג

 ,ההלכתי עולםזיקתו ל עולה על דעותהו האמונות לעולם שזיקתו ,נושא לפיכך .כובלת פסיקה

 נושא אינו חברתית בסובלנות הדיון, ולענייננו .ההלכה מלכתחילה משוחרר יותר מכבלי

 עדיףה ל"הרא. 206קשרההומה שמכריע את הכף הוא , רב תמרון מרחבישנו  ,לכן. צרוף הלכתי

 .דעותהו אמונותה מגרשל ההלכתי מהמגרש הנדון הנושא את עבירלהאפוא 

 

 המחייבת ההלכה בתוך .מתחדשים מקריםב לפעול אפשר שדרכן פרצות יש ההלכה בתוך .ד

 ההלכה. נסיבותל התאםב, אחרת מציאותה לפרש את אפשר ןשדרכ פרצות יש ביקורת

 של בדרך ,ערוךשולחן הסוטה מדרך , האחר של עולמו על אחריות נטילת מחייבת הקדומה

 תאפשרומש גותרָ הח  כלומר , גם מקום לסייגים יש הלכה באותה. היוכפי הענשה, ביקורת

  משום אילעא רבי אמר"( א) :ואלה הן, סובלנותה מנגנון את להפעיל בנסיבות המתאימות

 לומר שלא אדם על מצוה כך, הנשמע דבר לומר אדם על שמצוה כשם: שמעון' בר אלעזר' ר

: טרפון רביאמר " (ב) ;207"חטא עליו תשא לא: ל"ת? פניו משתנים' אפי יכול .נשמע שאינו דבר

 טול לו אמר, שיניך מבין קיסם טול לו אמר אם, תוכחה שמקבל הזה בדור יש אם אניתמה "

  ;"להוכיח שיודע הזה בדור יש אםתמיהני  עזריה בן אלעזר רביאמר . עיניך מבין קורה

לא רה ואדם עבֵ  היה ועבר ,כלומר. "הנח להם לישראל מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו מזידין" (ג)

 עדיף לא למחות כדי שאותו , התוכחה לא תתקבלואם ינסו להוכיח אותו  ,מודע לכךהיה 

מתוך מצב נפשי של שגגה ולא מתוך הזדה כלומר מתוך  שיעשה רה יעשה אתעובר העבֵ 

למצוות שיש וכיח כדי לה האלהמקורות ל הסתמך על ה"הרא .208רהמודעות שהוא עובר עבֵ 

אם אינה מביאה לשינוי יש בה פגם . התוכחה משמעות רק כאשר היא יכולה לפעול ולקדם

                                                             
205
 102-, "The Parameters of Tolerance", pp. 101Lichtenstein . 
206
מעמד ה כאן. המצב שונה מן היסוד, אישיתהסובלנות השאלת הסובלנות החברתית או במה שקשור ל אולם"  

קשה להציע קטגוריות , עדר הנחיהיבה. של האדם הנדון הוא עמום או אף נעדר לחלוטין ההלכתי של המצב או
יש . פי ההקשר-היא לפעול על כאן הגישה היחידה האפשרית. קריאת כיוון לגבי סובלנות תתיכולות לשאחרות 

 תאורטייםערכים  ביןתוך איזון עדין מ ,פי תוצאותיה הצפויות-של הסובלנות על פההיקאת ו יהלבחון את אופי
אם ו ,מצב מסויםביחס לאין קנה מידה ברור שמגדיר אם יש להפעיל סובלנות . לעתים סותריםשהם , ומעשיים

בדבר אידאולוגיה כללית  על בסיסלא ו, בהתאם להקשר ולפי המתבקששיפוט  נקוטיש ל ,לפיכך. מידה ובאיזכן 
 (.139-138' עמ, שם) "'מוסר של מצבים'

207
 .ב 'עמ ,סה ,במותי, בבלי 
208
 .א' עמ, לא ,יצהב, בבלי 
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ואפילו להתרחקות  עכורהלאווירה , לגרום להלבנת פנים עלולההביקורת . מוּבנהמוסרי 

 . נוספת מדרך האמונה

 

 ביןהמקשר  המסד היא החופשית הבחירה .חופשית לבחירה היסודות אחד היא הסובלנות .ה

: החופשי רצוןלו הבחירה חופשל עליון ערך היהודית מייחסת הדתית התפיסה. לאל האדם

פגיעה בכבוד  אהרצוני של האישיות הי פשיוהחהגבלה חיצונית המעכבת את הפיתוח "

 מתוך מצוות עול קבלת מאפשרת הבחירה .209"נה ראויה מבחינה דתיתאיפגיעה ש, הבריות

 תיתאמִ  הזדהות יש ן חופשירצו ת עול מצוות מתוךבקבל רקשכן , חיוני הואזה  ערך. רותיח

 כאשראם ו להתעמעם ותעלול והבחירה רותיהח .ווההמצַ  האלעם  וההמצוּ אדםה לש

 ממדכשלעצמה  מביקורת הימנעותיש ב ,לכן. רבים וביקורת היכפי מנגנוני מופעלים עליהן

 ,ל"לדברי הרא .לאל האדם בין תיהאמִ  לקשר התורם חיובי

 
של  ומבוססת על ייחודיות, שמעניקה לאדם כבוד וגם קדושה, תפיסת צלם אלוקים

 שלו המתאר יוקולשרטט את  האדם יכול ,וכשהיא באה לידי ביטויה המלאהאדם 

. בצבע דתי אף הואהממד המוסרי של החופש צבוע , במובן זה. חייו מתווהולקבוע את 

האידיאלית נעשית מתוך ' בעובדה שעבודת ה מתבטאתשל החופש  תמשמעותו הדתי

נכון הוא שהיהדות דוחה אוטונומיה אישית רדיקלית ודורשת כניעה . פשיתוחבחירה 

בסופו  ומתוך כך, לוותר על החופש פשיתוחה חלטהאך זו צריכה לבוא מתוך , וציות

ל אף מצאו פגם "חז. בתורהעוסק הרות העליונה של בן חורין יהח תענקושל דבר מ

על אחת . להאפשר להתנגד לא היה , ההתגלות ה שלצמתוע חושמכבמתן תורה משום 

 .210לחצים חברתייםב שמקורהבמשמעת דתית  נכון הדבר לפגם המצויוכמה 

 

כאשר סובלנות אפשרית רק . דעתו של האחר נתמכת בסובלנותלהאפשרות להתחבר  ,סיכוםל

כך נשמרת הבחירה החופשית הנדרשת . האחר לשנות אתנמצאת הדרך להימנע מתוכחה ומניסיון 

 .תי עם האליצירת קשר אמִ צורך ל

 

  מטובת הפרט לטובת הכלל דרך הציונות והעלייה לארץ

 ושותפות אליותהרֵ , האקטיביות – ציונותה של היסוד אבני שלושעד כה הרחבתי את הדיון ב

 אבן יסוד רביעית משמעותית מתווספתאך לאלה  .ל"הרא פי תפיסתו של-על –זולת ה עםהמטרות 

אמנם . שלה היסטוריהול אומהל, כללל יותר עמוק חיבור מתרחשבארץ ל סבר ש"הרא. ביותר

כי בארץ חש ל "הרא ךא ,211ה"כפי שסבר הראי עצמאיתסגולית  קטגוריה אין ישראל לארץ

 של העםלהיסטוריה להיקשר בעבותות אפשר יהיה שדרכו  ,ביותר מתהווה המרכז היהודי הגדול

ה מקלבני האדם  ביןושאיפה לשוויון אידאלים הגשמת של הכללית האווירה , לתפיסתו. היהודי

ל "הרא. הקרבה ורצון להיטיב את המציאות, נתינה באמצעות הציבור כללל להתחבר הפרטים על

                                                             
209
  101-, "The Parameters of Tolerance", pp. 100Lichtenstein. 

 .שם   210
רק בתור אמצעי למטרה של ההתאגדות הכללית והחזקת , קניין חיצוני לאומה, ארץ ישראל איננה דבר חיצוני"  211

חבוקה , ארץ ישראל היא חטיבה עצמותית קשורה בקשר חיים עם האומה. קיומה החומרי או אפילו הרוחני
וליות ארץ וסג" ,דב, עוד שוורץ נועיי .(ט' עמ, אורותבתוך  ,"ארץ ישראל", קוק) " בסגולות פנימיות עם מציאותה

 .81-93' עמ ,ארץ הממשות והדמיוןבתוך  ,"הרב אברהם יצחק הכהן קוק –



222 
 

ההוויה הישראלית  כי, הוא אף מצא. כלללמתוך חיבור הנובעת תורה של חסד אפוא פש יח

בהוויה  המקובלמהרבה יותר  וחשיבה על טובת הכלל חסד, מבוססת על ערכים של נתינה

רבה בצִדו מאפיין . יתנהאמריקהקפיטליסטית  , רותהגֵ  גם את תופעתחיבור זה לכלל שהַק 

, מהכיוון ההפוךאך  ,על אותו משקל .ממנו להיות חלקלשאת בנטל של הכלל ו ברצון שמתבטאת

, להיטיב את המציאותעושה דבר כדי אינו בעצם  ,יהודי החי את עולמו ואינו כואב את צרת הכלל

  ".אין לו חלק לעולם הבא"מוציא עצמו מהכלל ולכן 

 

ה שלושכ שאפשר לאפיין אותםהיסטוריים  ה שלביםשלושעל ל "הרא הצביע ,תרוּבדיון על הגֵ 

 להבחין ברצוננו אם" :212רותנדבך על מהות הגֵ  ףמוסי םמה דאחשכל  טיפוסים מודלים או

 בגילויים ביטוי לידי אנו יכולים להבחין בשלוש תופעות היסטוריות שבאו ,זו של גרות בדואליות

 :213"הדורות לאורך שונים

 
  כאשר ". לידה מחדש" בבחינת של  אברהם דרכו זוהי בעצם .חדשה יצירה – הראשוןהמודל

, ה"להיות קרוב לקב. הוא רוצה להיות אדם אחר. אדם מתגייר הוא רוצה לעשות שינוי רוחני

לכן . מלווה אותו תחושה של מחיקת העבר והתחלה חדשה". להיכנס תחת כנפי השכינה"

 למעשים שעשה שכן, משמעויות מרחיקות לכתללידה מחדש זו . 214"גר כתינוק שנולד"בהלכה 

לדעת  ,צריך תגיירהשבעל משפחה עם ילדים גר  ,לפיכך. קודם הגרות אין אותה משמעות אדם

לפני שנולדו לו  הילדים. "פרו ורבו"מצוות את לקיים להוליד שוב ילדים כדי  ,ריש לקיש

תשובה עמוקה של מה את הלידה מחדש לתהליך יל ד"הרא. 215אינם נחשבים לו שהתגייר

גדולה תשובה שמקרבת את האדם לשכינה שנאמר שובה ישראל עד : "ם"הרמב כמתואר אצל

והיום הוא מודבק ]...[  כמה מעולה מעלת התשובה אמש היה זה מובדל[ ...] אלהיך' ה

, שינוי תדמיתי, שינוי מהותי – ם אף ציין את השינוי שחל אצל המתגייר"הרמב. 216"כינהבש

אני אחר ואיני אותו : כלומר, ומשנה שמו[ ...] מדרכי התשובה להיות השב: "שינוי של מקום

 217."וגולה ממקומו, ומשנה מעשיו כולן לטובה ולדרך ישרה, האיש שעשה אותן המעשים

, כך לדוגמה. לעבור תהליך פנימי אינטימי של שינוי רוחני המתגיירעל  כי, הסיק אפואל "הרא

הוא ערך . תרבות אחרתלארץ אחרת ולאברהם לאחר שעמד על דעתו עקר ממקום מגוריו 

ת"עמו לקח , בצאתו למסע. משאר העולםכדי לבדל את עצמו ברית מילה  ר  א  ש אֲש   הַנ פ 

חָרָן הרי רק הבורא יכול לברוא ש .שואל המדרש ?האם אפשר לעשות נפשותאך ". עָשוּ ב 

לדברי . גייר אנשים רביםשעשיית הנפשות של אברהם משמעותה  :תשובת המדרש. אנשים

 ואת הנפש אשר "התיאור בפסוק ומכאן נובע  ,לברוא, להוליד מחדש גיור פירושו ,ל"הרא

  .218"עשו בחרן

                                                             
, מוסר אביבבתוך  גםהופיע . צד-פב' עמ, (א"תשל)יג , תורה שבעל פה ,"לידה ומשפט: גרות", אהרן, ליכטנשטיין  212

 .בעבודה זו הסתמכתי על המקור הראשון. 191-191' עמ
  .פו' עמ, "לידה ומשפט: גרות", ליכטנשטיין  213
 .א 'עמ ,כב ,יבמות, בבלי  214
 .19 ש"ה, "לידה ומשפט: גרות", ליכטנשטיין  215
216
 .פרק ז ,ספר המדע בתוך, "הלכות תשובה" ,ם"רמב 
217
 .הלכה ד, פרק ב ,שם  
218
וישב יעקב בארץ " :המדרש מוצא את כל האבות עוסקים בגיור .פד-פג' עמ, "לידה ומשפט: גרות", ליכטנשטיין 

ואת  [...] ויקח אברם את שרי אשתו(: "ה ,בראשית יב) הדא הוא דכתיב, אברהם גייר גיורים –" מגורי אביו
? "אשר עשו"ומה תלמוד לומר  [...] שכל מי שהוא מקרב את הגר כאלו בראו, ללמדך...  "הנפש אשר עשו בחרן
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 גם . עם ישראל ביציאת מצריםל ל"במודל זה כוונתו של הרא. המחויבות – המודל השני

שלא נכנסים  :רותאת הלכות גֵ  אפשר ללמודמדור יוצאי מצרים . תרוּהתרחשה גֵ במעמד ההוא 

ערב מתן  הקרבת קורבן הפסח והטבילה עםנערכה המילה . לעם ישראל אלא במילה וטבילה

, לכן. תהמתחייב כמצווה אם כי השראה מתוך רק לאמשמעו לעמוד מול האל להתגייר . תורה

אף בעת הטבילה  המתגיירמשפטי המצריך בית דין שעומד מעל  הליךתהליך הגרות הוא 

את מצוות הדת  ירימתגבפני הבתחילה מתארים . תוכן של קיום מצוות בההמטהרת ויוצק 

אם . 219ולאחר מכן בעת הטבילה עצמה חוזרים על כך בעודו טובל, קלות וחמורות, העיקריות

בין ללעולם אחר טהור ומשוחרר  השאיפההדיאלקטיקה האישית של הגר נעה בין  ,כן

 .תהליך משפטי מחייבלהתחייבות למצוות דוגמטיות וה

 

  ֵהירות המואביזוהי דרכה של  .להיסטוריה הלאומית החיבור – שלישי ודלמגם ת יש רוּלג .

ה לשכנע את רות תסינעמי נ. ביותרביהדות הוא בעל משמעות רבה החיבור להיסטוריה , כידוע

 רות .עם ישראלקרב לה עתיד מזהיר בלא צפוי בנימוק ש, לדבוק בה מהחלטתה בה לחזור

כִי אֵלֵךְ" ,השיבה לה ר תֵל  ל אֲש  שָם . יקָ יִךְ אֱלֹקַ עַמֵךְ עַמִי וֵאלֹ [...] כִי א  ר תָמוּתִי אָמוּת ו  בַאֲש 

קָבֵר ולכן  ,להיות חלק מהציבור ,ומולדתה להסתפח אל נעמי ואל עמה חפצהרות  .220]...[" א 

הֻגַד לִי " :לה אמרכאשר את מעשיה בועז בין גם הכך  .את כל הכרוך בכךלקבל  מוכנה הייתה

ר  כֹל ת-אֲש  אִמֵךְ; אַחֲרֵי מוֹת אִישֵךְ, חֲמוֹתֵךְ-עָשִית א  בִי אָבִיךְ ו  תֵךְ, וַתַעַז  ץ מוֹלַד  ר  א  כִי, ו   , וַתֵל 

ל ר לֹא-א  מוֹל יָדַעַת  -עַם אֲש  שוֹםת  תהליך הגיור שואלים את בראשיתו של  ,אם כן. 221"שִל 

, דחופים, אי אתה יודע שישראל בזמן הזה דווים? מה ראית שבאת להתגייר'": המתגייר

מקבלין אותו  – 'אני יודע ואיני כדאי': אמר '?וייסורין באין עליהן, ומטורפין, ומסוחפין

לרצות להיות אלא צריך גם עול מצוות  בקבלתלא די , כלומר לצורך השלמת הגֵרוּת "222.מיד

 יימס'ג םאיוילהפילוסוף האמריקני  הזכיר בהקשר זה את ל"הרא. הציבורכלל חלק מ

(William James)223, 224לסוגיה הדתית החוויה ,1733משנת בספרו שני פרקים קדיש הש, 

בהתנסות של ולא עסק , תמקד בהתנסות האישית בלבדהיימס 'אך ג. זוההתנסות הלנושא 

כפי שנבואה  אישית השלמהת אינה רוּגֵ דגיש כי הל "הרא. 225המאמין בהיותו חלק מקהילה

                                                                                                                                                                              
יעקב . ומכניסן תחת כנפי השכינה, ומאכילן ומשקן ומקרבן, אלא מלמד שהיה אברהם אבינו מכניסן לתוך ביתו

 הסירו את אלהי הנכר אשר בתוככם, ויאמר יעקב אל ביתו ואל כל אשר עמו(: "ב ,לה ,שם)דכתיב , גייר גיורים
הושעיה רבה ' דתני ר? והיכן שמענו ביצחק, ביצחק לא שמענו". אשר בידם ויתנו אל יעקב את כל אלהי הנכר [...]

בראשית )מגוירי אביו '? מגורי אביו'מאי  –" וישב יעקב בארץ מגורי אביו"כאן כתיב : סימון' יהודה בר' בשם ר
 (.ד ,רבה פד

219
עין אותו מקצת מצות ם ומאריכין בדבר הזה ומודי"מודיעין אותו עיקרי הדת שהוא ייחוד השם ואיסור עכו" 

ן לקט שכחה ופאה ומעשר שני ומודיעין וקלות ומקצת מצות חמורות ואין מאריכין בדבר זה ומודיעין אותו עו
אותו עונשן של מצות כיצד אומרים לו הוי יודע שעד שלא באת לדת זו אם אכלת חלב אי אתה ענוש כרת אם 

ובשעת הטבילה  ."[...] אכלת חלב אתה ענוש כרת חללת שבת אי אתה ענוש סקילה ועכשיו אחר שתתגייר אם
שלשה עומדין על גביו ומודיעין אותו מקצת מצות קלות ומקצת מצות חמורות פעם שנייה והוא עומד : "שוב

 פרק, 3311, הוצאת קורן: ירושלים, קדושה ספרבתוך , "ביאה איסורי", [ם"רמב]משה , בן מימון) "[...] במים
 (.ו, הלכות ב ,יד

220
 .יז-טז, א רות 
221
 .יא, ב רות 
222
 .א הלכה, יד פרק, ספר קדושהבתוך  ,"איסורי ביאה" ,ם"רמב  
223
  .נחשב אבי הפונקציונליזם בפסיכולוגיה. ינפסיכולוג ופילוסוף אמריק –  (1713-1893) יימס'ויליאם ג  
224
 .ט"תש, ביאליקמוסד : ירושלים, יעקב קופליביץ: םותרג, החוויה הדתית לסוגיה, ויליאם, יימס'ג 
225

 10-. 9, chapVarieties of Jewish Experience, innsteeLicht. 
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ת יסודה ברצון להצטרף רוּהגֵ . שליחות חברתיתב וההמלוּ חוויה אלאאישית  חוויהאינה רק 

  .ועודיילו שלו היסטוריהל, הציבורלכלל 

 

יהודי שיצא לגמרי , כלומר. הבאבעולם הצד השני של המטבע הוא יהודי שאין לו חלק 

רק מי שאינו ; יהודי מעם ישראללא עברה קלה כבחמורה מוציאה . מהנתיב של עם ישראל

, הפורש מדרכי צבור": ם"לדברי הרמב. זה שנמצא בחוץ רואה את עצמו חלק מהכלל הוא

תן אלא נבדל מעדת ישראל ואינו עושה מצות בכללן ולא נכנס בצר, פ שלא עבר עבירות"ואע

אין לו חלק , אלא הולך בדרכו כאחד מגויי הארץ וכאילו אינו מהן, ולא מתענה בתעניתן

 ולרוח להלכה מחויב שהוא פי-על-אף ,מהכלל שמתנתקמי שנובע מכך . 226"לעולם הבא

  .227הבא עולםב חלק לו אין ולכן ישראל מעם חלק אינובעצם  ,התורה

 

עלה  הוא עצמו, כזכור. ל"חיבור להיסטוריה הלאומית היה נר לרגליו של הראהזה של מודל 

ל ציין כי היו לו עוד "הרא. לארץ אחרי מלחמת ששת הימים והצטרף לישיבת הר עציון

הוא בחר דווקא בישיבה בכפר עציון מפני שרצה להיות אך  ,הכותלישיבת מ אחת מהן, הצעות

 מרכזהנמצא  דווקא בהכי מכיוון שחש א עלה לארץ הו. בחומר וברוח ,חלק מהיצירה בארץ

דווקא בארץ , לדבריו. מבחינה היסטורית מה משמעותי-בה מתרחש דברו של עם ישראל

 .לתרום ולחיות חיים ערכיים מעוגן בחוויה הישראלית, כלל הוא טבעי והרצון לתתלהחיבור 

 :ל על עצמו"הראעיד הכך 

 
ולהשאיר את העולם מקום טוב , כי אני רוצה להשפיע, מגיל צעיר מאוד היה ברור לי

משמעות , היה ברור לי שכיהודי וכבן תורה. ממה שמצאתי אותו, ולו במעט, יותר

אני זוכר שיחה  ]...[. ובפרט בעולם התורה, הדבר הייתה לפעול במסגרת כלל ישראל

ואני , ם מאתנו דנו בתכניותינו לעתידאחדי. 'שהתרחשה בעת שהייתי בישיבה קולג

, אחד מהם שאל". אני רוצה להפיץ תורה, אני רוצה להיות מגיד שיעור", אמרתי

חושב שאהיה  כי אני, ללא שחצנות או יוהרה, עניתי" ?האם תהיה מסוגל לעשות זאת"

 מתוך אהבת, גם בי נטועה שאיפה להפיץ תורה" . ]...["[...] מסוגל לעשות עבודה טובה

הדם , ומתוך שכנוע כי התורה היא סם החיים, מתוך אהבה לאחיי היהודים, התורה

התבטאה ברצון , אם כן, השאיפה לעזור לעם היהודי. הזורם בעורקיו של העם היהודי

החלטה חשובה נוספת שקיבלנו הייתה לעלות לארץ בשנת "]...[. "להפיץ תורה

והיו גם השפעות , ץ ישראלעוד מהוריי ספגתי את התשוקה לחיות באר. א"תשל

להיות , לגדל ילדים בארץ ישראל, כי רצוני לחיות בארץ ישראל, תחושה זו [...] אחרות

 .228הייתה חדה וברורה מאוד, מחנך בארץ ישראל

                                                             
226
 .יאהלכה , גפרק  ,ספר המדעבתוך , "הלכות תשובה", ם"רמב 
227
חיבור ה, ד"לדברי הרי. ת של מילה וטבילהרוּגֵ דן ב בעמודים אלה הוא. 77-71' עמ ,"קול דודי דופק" ,יק'סולובייצ  

כך נוצרת ערבות  .סבלב שהורתוקשר של גורל . יעוד וגורליחיבור של  אלא זהועם ישראל אינו טכני לשל הגר 
א הגורל ואות הברית ה. ברית קיומית הבאה לידי ביטוי במילה, זוהי ברית מצרים. ערבות של הישרדות ,הדדית

לכן נצטווו בני ישראל . חזון גדולעוד ויגרות מתוך י. אולם ישנה גם גרות של טבילה. היהודי בין האדם לאלוקיו
 לרצות לומריש  .יש צורך להתקדש ,חזון הגדול של עם ישראלהעלות אל התכדי ל. על הטבילה קודם מתן תורה

מוקד של התחדשות ולידה : יעודיבגרות של של שלושה מוקדים  צייןל "הרא". נעשה ונשמע", מתוך רצון חופשי
 .כלללל החיבור נורמטיבי ומוקד ש-מוקד משפטי, מחדש

 ". ושאיפותיי חינוכי", ליכטנשטיין  228
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לנתינה ולתרומה , להשפעה ביותר מתאיםהמצע הבציונות ובעלייה לארץ את אפוא ל ראה "הרא

בארץ יוכל לחיות חיים ערכיים בעלי משמעות מתוך חיבור עמוק לעבר הוא סבר כי . ציבורית

יותר מאשר  הגשמה של אידאלים ושוויון בין בני אדם כי מצא בארץאף העיד ל "הרא. ולהווה

תחושת ב ,בתחושות הכלליות של נתינה נטמעלעלות לארץ שלו אולוגי הנימוק הת. ארצות הבריתב

והואיל והיחיד מעורה בכלל ישראל ואינו רק ": 229הציבור כללל שהיסטורי הרצף חיבור לבעוד ויי

הן בעקבות אופי  –תופס האלמנט הציבורי שבחייו הרוחניים מקום חשוב ביותר , שט בתוכו

 .230"האומה והן בעקבות ההידוק זיקתו לעתידה

 

ל לעלייה לארץ הם גם שהובילו אותו למעורבותו בציבוריות "שנימוקיו של הראאך טבעי הוא 

שטחים : ל"בפרק הבא אתמקד בשלוש סוגיות ציבוריות שהעסיקו במיוחד את הרא. הישראלית

, ל"אבחן את הסוגיות האלה מנקודת מבטו של הרא. רצח רבין וסירוב פקודה, תמורת שלום

כמו גם את כללי השכל הישר ונורמות של מוסר אנושי בבואו ואַראה כיצד יישם את ערכי ההלכה 

 . לדון בהן

 

 

                                                             
 .71-79' עמ, פניך מבקשי, סבתו  229
230
 .צא' עמ, "לידה ומשפט: גרות", ליכטנשטיין 



543 
 

 

 

 

  :שביעיפרק 

 ל בזירה הציבורית"הרא

 

 

אם ימית הייתה  []...הצפי שלי הוא קשה 

 ניתן לתאר מה יהיה שיעורה אם , טראומה

 יחזירו חלקים הרבה יותר גדולים וקרובים 

 –" שרף"ציבור זה  ,מעבר לכך]...[ למרכז הארץ 

לא מעט מהגשרים  – "ישרוף"ומין הסתם עוד 

דרוש איפה לא רק . שבינו לבין שאר הציבור

אלא שיקום של כל , שיקום עצמי של ציבור זה

מערכת היחסים וערוצי ההידברות עם שאר 

  .1ותהליך זה לא יהיה קל, הציבור

 

 

 רחבה אקסיולוגית מערכת – ההלכה
תורת המוסר של שעסק בהשלישי פרק בהרחבתי  לאדם ההומני" איש ההלכה"מתח שבין על ה

 ,בהלכותובצווים  המצויים איש ההלכה עוסק בפרטים ,ד"הרי של משנתו פי-על ,כאמור. ל"הרא

 מקרהשיסודותיו בון עולמו הרוחני הוא עולם החוק והצו העלי. המשגתםבובקטלוגם , םבסיווג

ואת העקרונות המלווים את את המושג הרחב מתוך המקרה הפרטי הוא מחלץ  .ובהלכה הפרטי

רחב יותר שבו ניתן מנעד פתחה בפני איש ההלכה  ל"של הרא "המורחבתהאמת "גישת . ההלכה

להרחיב את דרך בהגותו אחר חיפש אף ל "הרא .תי אחד לכל הלכהלמצוא יותר מהסבר אמ  

יהיה אפשר לתרגם לשפת ששתכלול עקרונות הומניים  כדי כתיתליבות הההמחו המנעד של

 םיהצווים הכלליעבר ולפנות לגבולות הצווים הקטגוריים  היה עליו לחצות את, לשם כך. ההלכה

מקפלים אלה צווים ". ועשית הישר והטוב"" כופין על מידת סדום", "לפנים משורת הדין"כמו 

ל ראה בצווים המוסריים "הרא. להיטיב עם העולם מן ההיבט המוסרירחבה בתוכם שאיפה 

רק מההלכה או שהם  אימננטיחלק  מהוויםאלה אם צווים באשר לשאלה  .מחייבים האלה צווים

את  גם אם ההלכה אינה כוללת ,לתפיסתו .ל היה זה רק עניין סמנטי"מבחינת הרא, נספחים אליה

 ,לדבריו. האדם המאמין מחויב להם, האלההצווים המוסריים 

 
ומעבר לשאלות , ניתנת להבנה בקלות, רק חלק מהתורה" הלכה"בהרואה , עמדה זאת

הם מחייבים , לכל היותר. הדברים מתאימים לגישה ששרטטתי עד כאן, סמנטיות

                                                             
1
. 421-421' עמ, (ה"תשנ)ה  ,בוגרים עלון שבות ,"יברך את עמו בשלום' ה יתןעוז לעמו ' ה", ליכטנשטיין אהרן    

  .ד"תשנ בתמוז נערךש איוןיר נאמרו במהלך הדברים
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שנתנסח בצורה שונה מזאת השגורה ונצהיר שהמסורת של היהדות ההלכתית מחייבת את 

מן אשר מצד אחד מובחן , והן למחויבות לממד מוסרי" הלכה"בהיהודי הן לדבקות 

 .2(דרכו פי-על) ציוויים מטיל ואף עמה אחד בקנה עולה שני מצד אךההלכה 

 

על עמודי החסד והערבות התבססה ל "להבין מדוע תפיסתו הציונית של הראאפשר מהנאמר כאן 

ל בסוגיות "הראעסק כאשר  .3מצוות יישוב ארץ ישראלהלכתיות של הדדית ולא על הגדרות ה

ראיית מאקרו את גבולות ההלכה דרך צווים כלליים הדורשים מהאדם רחיב ההוא  ,חברתיות

הצווים . ת המציאותא ביטיסופית המחייבת לה-האיןראה את השאיפה הוא  הבצווים אל .רחבה

השכל הישר והמוסר הטמעת . אחרות הלכתיות מנורמותפחות לא מחייבים  ,כך סבר ,אלהה

 ההלכה זכתה ,ולדעת כךו. תוך עולם ההלכהב לשלבםל "לרא אפשרו ההטבעי בנורמות אל

 .מתפתחתוכה אתיקה רחבה שיסודה הוא מוסר אנושי לספוג ל האלוקית

 

אין המדובר שההלכה היא מערכת נורמטיבית של אסור ומותר  פי-על-אףכי  ,דגישהל "הרא

מערכת של ערכים שחלקם " :חלק מוּבְנה יש הגלויהההלכה בתוך , לדבריו. בלבד מערכת טכניתב

וחלק מתייחס לנורמות חובקות זרועות , חלק משקף את יעדה וייעודה, מהווה את תשתית ההלכה

ערכים אלה הם . ועוד, 'אלקיך' תמים תהיה עם ה', 'קדושים תהיו', 'ועשית הישר והטוב': עולם

יעדים אקסיולוגיים  אפוא ישנםבהלכה עצמה  .4"בשר מבשרה של ההלכה גם במישור הנורמטיבי

. על ההלכה המעשית בכל נושאמקרינים שהלכתיים -אמטקיימות בכללים הנורמות רחבות  –

 הם לא תמיד ,ועם זאת .הם ממש חלק ממנהאלא הלכה עולם הל מצויים מחוץאינם  הכללים אל

 . שולחן ערוךמצאו בתוך פרטי ההלכה של היי

 

בשלוש סוגיות ציבוריות שהעסיקו וממשיכות להעסיק את הציבוריות  התמקדבפרק זה בחרתי ל

 את אבחן. הלכה ומעשה –סירוב פקודה ( ג); רצח רבין( ב); שטחים תמורת שלום( א: )הישראלית

ל מובילה "האמת המורחבת של הרא גישתכיצד  ואַראה, ל"הרא של מבטו מנקודת האלה הסוגיות

 הישר השכל שלגם משלבת כלים אך , ההלכה בערכי שאמנם מתמקדתלגישה מעשית אחרת 

 השלכות בעלות מעשיות סוגיות בוחן זה פרקש פי-על-אף כי לציין חשוב. אנושי מוסר של ונורמות

כיצד בפרק זה  להראות בכוונתי. ל"הראהגותו של מכלול הבנת לכדי לתרום יש בכך  ,פוליטיות

ל את גבולות הפילוסופיה הטהורה ומקרינה על "הראהמתודה המחשבתית הייחודית של פורצת 

 .סוגיות שנמצאות במרכז סדר היום הציבורי

 

 

 שלום תמורת שטחים
כבר לפני קום המדינה היו שדגלו בשתי גדות לירדן ובשאיפה לריבונות יהודית בכל ארץ ישראל 

של  ובהובלת ,הזרם המרכזי הפרגמטי. המערבית ואף בשטחים הנמצאים בצדו המזרחי של הירדן

 ביטוי לידי שבאה כפי הפשרה את חיפש ,(י"אפמ) מפלגת פועלי ארץ ישראלגוריון ו-בןדוד 

                                                             
 .13' עמ, מוסר אביב, ליכטנשטיין    2
 .על כך הרחבתי בפרק השישי    3
 הדברים נאמרו . 451' עמ ,(ו"תשנ)ט , עלון שבות בוגרים ,"הלכה ופוליטיקה בזמן הזה" ,אהרן, נשטייןליכט  4

 .ו"ו טבת תשנ"טבבאוניברסיטה העברית  שנערךשיח -ברב
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ם המחלקת את ארץ "תכנית החלוקה של האו התקבלה בפועל, פי ההכרזה-על .המדינה בהכרזת

לאחר גבולות המדינה נקבעו הלכה למעשה , ואולם. ישראל המערבית בין הערבים ליהודים

הורחב השטח שבשליטת ישראל  ,בעקבות מלחמת ששת הימים ,4131שנת ב. העצמאותמלחמת 

 .סינילרצועת עזה ול, לגולן, ליהודה ושומרוןגם 

  

השכנת  למען ומתן במשאמיקוח  כקלף שנכבשו בשטחים להשתמש חתר( השמאל) היוני הזרם

 מסיבותאו  אידאולוגיותשאף להחזיק באותם שטחים מסיבות ( הימין) נ ציואילו הזרם ה, שלום

 בתנאיגם זרם זה היה מוכן לפשרות טריטוריאליות מסוימות . ופרגמטיות רציונליות, ביטחוניות

 הזדהתה אמנםהציונות הדתית . באזור ושגשוג ביטחון שיבטיח אמת לשלום יובילו אלה שפשרות

. תמשיחי וליתגא במהותה שהייתהאחרת  רוחנית מתפיסה נבעה הזדהותה אך, הימין עם ברובה

נה קרבים ובאים  לכך ביטוי נתןהניצחון הגדול במלחמת ששת הימים  הגאולה  פעמישה 

 כל על חלהזכותו של עם ישראל  כי הגורסת הבסיסית גיהולאידאול מעבר, כלומר. המובטחת

 של התקדמותו משמעותה ישראל ארץ שטחי על היהודית השליטה הרחבת, ארץ ישראל מרחבי

יה "הרא של משנתםהשפעת ב. 5על חלקים מהארץ לוותר הדעת על יעלה לא ולכן, תהליך הגאולה

מכך גם  וכתוצאה, אינסטרומנטלית תאולוגית מתפיסה ברובהנות הדתית והצי עברה, ה"והרצי

קדושה  ישראל לארץ המייחסת ומשיחית אידאולוגית, גאולית תפיסהל, דרכה בתחילתפרגמטית 

ל ויתור על שטחי מולדת ורואה שאפשרות  כלמכאן נובעת החשיבה הדוגמטית השוללת . מטפיזית

 : היטיב לבטא זאת שוורץ . אחד מעיקרי הדת אתבלחימה על שלמות הארץ 

 
ה "הראיחוגו של )שהציגו תפישה ישותית וסגולית של הארץ או של העם והארץ  ההוגים

חתרו להפיכת התיאולוגיה המופשטת והשורשית של ארץ ( ותלמידיו הקרובים והרחוקים

הקבלי -האלוהי מעמדה לפי הארץ קדושת, לדידם. ומעשית פוליטית יאולוגיהישראל לאיד

. עוררין עליה שאין יסוד יעתלתמוך בה כקב ויש ומשיחירציונלי -אי, מיסטי יסוד היא

 מושתת שעליו יסוד בגדר היא. הגיוני לניסוח או אנליטי לפירוק ניתנת אינה זו קדושה

 .6בכללו היהדות מבנה

 

 המרכזית לתפיסהוהפיכתה  ,ציונות הדתיתה קרבזו ב חשיבה של ההשתרשותב ההאצה

החזרה אל מרחבי . הגדול שהביאה עמה מלחמת ששת הימים הניצחוןנבעה מ, שלה ולאידאולוגיה

הגאולה המשיחית  בדברוודאות ההמולדת ואל המקומות הקדושים הגבירה את תחושת 

 ,לדברי שוורץ. האידאולוגית
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פרקים  –שירת החיים , יוסף, בן שלמה גם עיינו. הזו הגאולית לגישהה מוצאים פרשנות היסטוריוסופית "הראי אצל   
וכן ; 415-421' עמ, 4112, הוצאה לאור –משרד הביטחון , אוניברסיטה משודרת: תל אביב, במשנתו של הרב קוק

 .281-214' עמ, משנתו של הרב קוק, ירון
6
 ה"הרצי שיטת על. 88-32' עמ, שם נועיי, ה"ראיה של ולהבנת גישת. 221-228' עמ, והדמיון הממשות ארץ, שוורץ   

ה  נתן משמעות מעשית ופוליטית לרעיונות של "הרצי. 421-484' עמ, שם נועיי, והשפעתה על הציונות הדתית
, רביצקיגם  ורא. כעקרון יסוד דתי, ה העמיד את קדושת הארץ ושלמותה כסובסטנציה"הרצי. ה ותלמידיו"הראי
ה "הרצילא הכירו , המתקדמתיוצא  מוודאות הגאולה  כפועל. 288-444' עמ, היהודים ומדינת המגולה הקץ

: אביב תל, דרכים פרשת על אמונה, דב, שוורץ ובנושא זה רא. ותלמידיו בחילוניות וראו בה תופעה חולפת
 של מציאותה. 84-14' עמ, הציונות הדתית בין היגיון למשיחיות, שוורץ; 228-245' עמ, 4113, עובד עם הוצאת
 אתגר, שוורץ עיינו זה בנושא. ה"הרציבפני תלמידי  ואידאולגיאתגר הגותי  הציבה השלום והסכמי הנסיגות
  .421-45' עמ, קוק הרב בחוג ומשבר
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מאורעות אלה דחקו את התיאולוגיה הרציונלית לשוליים והבליטו את האידיאולוגיה של 

במרוצת שנות התהליך . את הטוטליות המיסטית והמשיחית שלה: לאמור, ארץ ישראל

ילות ניסו חוגים מסוימים בציונות הדתית ועדיין הם מנסים להשיב בפע, המתואר

]...[ קדחתנית את היסוד התיאולוגי המוגבל של הארץ על חשבון היסוד האידיאולוגי 

ואולם רוב מניינה ובניינה של הציונות הדתית השלים עם התהליך של התבלטות 

 .7האידיאולוגיה של ארץ ישראל ורבים תומכים בו בלהט

 

 אולם. השלום הסכמייציבות של ביחס לכדאיות ול שונות רציונליותנכון לקבל גישות  היהל "הרא

השכל  מכללי חרוגמשיחית הנוטה ל חשיבה, מבחינתו. משיחית-גאולית חשיבה עם הסכיןלא  הוא

ל בהבנה "הרא קיבל, פי שתמך בפשרה טריטוריאלית לטובת שלום-על-אף, לכן. היא ולההישר פס

 התעמת הוא, זאת לעומת. הביטחוני המצב לשיפור יתרמו לא השלום הסכמי כי שטענו אלהאת 

ומגייסת את  הפרגמטית השכלית החשיבה על לדלג הנוטה הלכתית-המשיחית וגיהעם האידאול

הלכות אלה הופכות את שלמות הארץ . קביעת הלכות פסוקות וברורות בתחום שםעולם ההלכה ל

ית את הגישה המשיח קיבל לאל "הרא". ואל יעבור יהרג" כדי עד וחמור הנוקש ולעיקר יסוד שדינ

 :נימוקים משלושההזאת 

 
ניתן לדלג  לא. בתוכה ופועלת למציאות המחוברת, שכלית, רציונלית חיים תורת היא התורה . א

-מוסריות וערכיות חד קביעות אמצעותוב שרירותיתפסיקה הלכתית  אמצעותעל השכל ב

 .  צדדיות

דה הדוחקת צרה גישה במהותה היאמשיחית  גישה . ב  . אמת ערכי הם שאףאחרים  ערכים הצ 

 לטובת לסלפה ואף מעוותת מציאות לציירהמשיחית  הגישהנטייתה של  מפני חשש קיים . ג

  .הגדולה המטרה

 

 תודע את לבטא היסס אגם ל אוה .בפומבי הזולאידאולוגיה  התנגדותו את בטאצורך ל חשל "הרא

גייסה את ההלכה לטובת התנגדות עקרונית ש, גישה המרכזית בציונות הדתיתהשל  מזושונה ה

אך . של החיים בארץ ישראל הלכתיים-ל עסק רבות בהקשרים הפוליטיים"הרא, כזכור. לפשרות

זו  סוגיה. דתי-אותו אל מחוץ לקונצנזוס הציוני שדחקהדווקא הסוגיה של תהליך השלום היא 

 הומניים יסודות, הלכה לתהמתכלהאמת המורחבת : מדגימה היטב את עקרונות היסוד של הגותו

הכיל  הוא: המתודה הקבועה שלו על טיעוניו את ביסס, כדרכו, ל"הרא. רציונלית איזונים ומערכת

 אתאציג להלן . הגישות האחרות בתוך גישתו העקרונית אך התבדל מהן במסקנה המעשית את

 .אלה טיעוניו

 
 ויתור" – הלכתיים מושגים שני בין הבחין ל"הרא .מותרת הפשרה אך אסור הוויתור "

 משפטית ישות שבו מצב, כלומר. צדדי-חד ניתוק הוא המעשית במשמעותו ויתור". פשרה"ו

; כפויויתור : שלושה סוגי ויתור מנהל "הרא. ברשותה שמצוי מה על החופשי מרצונה מוותרת

 .מעמסה מתחושתויתור הנובע מתוך אדישות ואפילו ; מנדיבות לב מתוךויתור שנעשה 

                                                             
7
 .218-221' עמ ,והדמיון הממשות ארץ, שוורץ      
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 שלכלומר נובע מתחושה נפשית , הוא מן הסוג השלישי ישראל ארץ בנושא הוויתור, לדבריו

 .8ממנו להיפטר שצריך נטל

 

 בין פעורהבדל תהומי , ואולם. של הכרעה בסוג מדובר שכן, לדין לכאורה דומה פשרה ואילו

 הפשרה הרי, והיחידה האחת לאמת להגיע, "ההר את יקוב"ל נועד הדין בעוד; לדין פשרה

 פשרה. האחת והיחידה האמת על ויתור של במחירלעתים  וזאת, השלום אל גם להגיע נועדה

 הצדדים ששני, בקניין, מה-בדבר עוסקת בהלכה פשרה. הצדדים על המוסכמת עסקה פירושה

לדרך של  הפונה אדם. לפשרה שניים צריך כלומר, צדדית-דו יוזמה היא הפשרה. בו רוצים

 כדי להתפשר מוכן הוא אך, עליו להיאבק נכון והוא בו חפץ שהוא לדבר אדיש אינו פשרה

 . על האמת שלו כואבגם במחיר של ויתור  שלום להשכין

 

מדברים על הצורך "ש, דחה בכל תוקף את תפיסתם של אלה הדוגלים בוויתורים ל"הרא

 ארץ על] לוותר מנדט שום ליהודי אין" כי קבעו 9"להשתחרר מעול השטחים, מעזה' להיפטר'

. 11"כאלה מהרהורים יותר ועוד, כאלה מדיבורים להסתייג עלינו: "הוא הדגיש. 10["ישראל

 איך: הוא שאל, על כן יתר. ממנו ולהיפטר אותו לזרוק שצריך חפץ אינה ישראל ארץ, לטענתו

' דכל המהלך " שכן; אליה להגיע חלמו ואהרן שמשה הקודש ארץ על לוותר דתי יהודייכול 

 מהארץ חלקים על מוותרים כאשר, כן כמו. 12"עולם הבאהאמות בארץ ישראל הריהו בן 

מְאֲסוּ" ועל "וְלֹא תְחָנֵּם" של האיסור על עוברים לאף  שאין ל"הרא פסק לכן. 13"חֶמְדָה בְאֶרֶץ וַי 

 וצריך ישראל מארץ" שעל אף" על לוותר שאין הגם, ואולם. ישראל ארץ על לוותר מנדטיהודי 

 – התפשרות נדרשתשבהם  מסוימים מקרים ייתכנו עדיין, עמוקות זה באיסור משוכנע להיות

אף נתן  ל"הרא. ומשמעותיים מעשיים ויעדים ערכים הגשמת לשם – גדול כאב מתוך אמנם

 : התורה לימוד בתחום מהמשנהלכך דוגמה 

 
 הכתוב עליו מעלה ממשנתו דבר השוכח כל: אומר מאיר רבי משום ינאי' בר דוסתאי ר

 אשר הדברים את תשכח פן נפשך ושמר לך הישמר רק שנאמר, בנפשו מתחייב כאילו

                                                             
8
הדברים נאמרו בכנס של תנועת . 34' עמ ,(ד"תשנ) א, בוגרים שבות עלון, "בין ויתור לפשרה", אהרן, ליכטנשטיין  

במהלך אותה . הסכמי אוסלו הראשונים על הקרבה החתימה רקע על( 28.1.4111)ג "אב תשנ' ב, "םעוז ושלו"
יברך את עמו ' ה יתןעוז לעמו ' ה", ליכטנשטיין נועיי. נושא הפשרהבל להתבטא בחיוב "רבה הראשנה ה  
 , ליכטנשטיין; 414-421' עמ, "אדם לבני ונפלאותיו חסדו' להדו יו", ליכטנשטיין; 421-445' עמ ,"בשלום
ת אחרות ובתקופ. 55-11' עמ, (ה"תשנ)ה , עלון שבות בוגרים, "'לא בחיל ולא בכח כי אם ברוחי אמר ה", אהרן

דיוני קמפ דיוויד בשנת ל בנוגע יול על עקרונות"הרא חזר, פשרה תמורת שלום שלנושא ה הפרק על עמד בהןש
 עלון ,"היום דתית כחובה השלום אחר חיפוש –' ורדפהו שלוםבקש '" ,אהרן, ליכטנשטיין נועיי, (2888) ס"תש

 – והתקווההצער ", אהרן, ליכטנשטיין, חברוןדבריו עם פינוי  גםראו . 281-481' עמ, (א"תשס)יד  ,בוגרים שבות
  .412-411' עמ, (ז"תשנ) י, בוגרים שבות עלון ,"חברון פינוי עם דברים

9
 .31' עמ, "בין ויתור לפשרה", ליכטנשטיין  
10

 .שם    
11
 .שם  
12
 . א' עמ, קיא, כתובות, בבלי 
13
ת  : "כתובב -א, דברים זב   פָנֶיךָ הַח  ים מ  ם רַב  שְתָהּ וְנָשַל גּוֹי  יאֲךָ יְהוָה אֱלֹהֶיךָ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶר אַתָה בָא שָמָה לְר  י יְב   יכ 

מֶךָ  ים מ  ים וַעֲצוּמ  ם רַב  בְעָה גוֹי  י ש  י וְהַיְבוּס  וּ  י וְהַח  ז  י וְהַפְר  י וְהַכְנַעֲנ  י וְהָאֱמֹר  רְגָּש  וּנְתָנָם יְהוָה אֱלֹהֶיךָ לְפָנֶיךָ . וְהַגּ 
ית וְלֹא תְחָנֵּם כְרֹת לָהֶם בְר  ים אֹתָם לֹא ת  ם תַחֲר  יתָם הַחֲרֵּ כ  של  מהלאולומדת ( א' עמ, כ, ה זרהעבוד)הגמרא ". וְה 

 ישראל מארץ שטח כאשר, כלומר. אחד מהם הוא לא לאפשר לגויים חניה בארץש, איסורים שלושה" לא תחנם"
 בארץ שרואה מי, כן כמו. גויים של זרה לשליטה אותו למסור אסור( ישראלעם ) ישראל מדינת בשליטת הוא

מלהיכנס לארץ משום  שנמנעו למרגלים דומה הוא הרי המצב עם להתמודד מוכן ואינו וקושי נטל ישראל
 ".חמדה בארץ שמאסו"
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. חייך ימי על מלבבך יסורו ופן לומר תלמוד משנתו עליו תקפה אפילו יכול. עיניך ראו

 . 14מלבו שיסירם עד מתחייב אינו הא

 

 היסח שמתוך באדם אלא שלמד את במכוון מעצמו המשכיח באדם כאן המדובר אין בוודאי

תָקְפָה עָלָיו " אם אך. תלמודו את מאבד נפשי קשר היעדר מתוך, וזלזול עצלות, הדעת

שְנָתוֹ   במילים. מתחייב אינו השוכח, הנסיבות מתוקף נעשתה השכחה כאשר כלומר, "מ 

 אפשר-אי, כפייה או אונס של עניינים מצב, "תקפה עליו משנתו" של נסיבות כשיש, אחרות

 תחושה מתוך ארץ מחבלי להיפרד אפשר-איל ש"הראסבר  לכן. להתפשר אפשר אבל לוותר

 לכך שמובילות הנסיבות כאשר להתפשר אפשר אך, "נפשי קשר חוסר" של, התנכרותשל 

יש  כלשהיה מוחלטת של ויתור לבין פסילת פשרה יבין דחי, כן אם. או ככפייה כאונס מוגדרות

 על גם ולו, ויתור על האיסור למרות, ל טען כי למרות הדבקות בארץ ישראל"הרא. פער עצום

ח הנסיבות רכושבבכל זאת ייתכן , לעם ישראל שייכת ישראל ארץ שכלפי -על-ואף, אחד שעל

 : גם על מה שבשום פנים ואופן לא היינו מוכנים לוותר עליו כולל, להתפשר צורך יהיה

 
כל הדבקות . לבין פסילת הפשרה פעורה תהוםה מוחלטת של ויתור יאבל בין דחי

עדיין בהחלט , הרצון להגשים, היהציפי, כל הכיסופים, כל האהבה, כל ההערכה, י"בא

ובקביעת סדר עדיפויות מתאים , ייתכן שמכוח הנסיבות ובראייה ערכית מקיפה

נכיר בצורך , שגם לגבי מה שאנו בשום פנים ואופן לא מוכנים לוותר עליו, ורוחני

 .15להתפשר

 

שנאמר , מצווה מהתורה לנחול את הארץב שחייבן "גישת הרמבל התכחש לאל "הרא

. 17"מן האומות לא נעזבנה ביד זולתנו"ש מתבקשוכתוצאה מכך , 16"וְהוֹרַשְתֶם אֶת הָאָרֶץ"

, ל"הרא. מדבריולצטט  הרבו שאף לפשרות המתנגדים כל את שימשהן "הרמב שלגישה זו 

ארץ החבלי  אתלעזוב  אסור, להבנתו. ן"של הרמב כוונתו את שונה דרךב פירש, זאת לעומת

לשיטתו של , כן אם. מתוך ויתור אותםלעזוב  אין שכן כל לא, עוד אפשר להחזיק בהם לכ

 . מהכרח נובעת היא אםעזיבה  פסל לאן בעצם "הרמב, ל"הרא

 

 שורש כי טען ל"הרא ?הפשרה גבולות מהם :או? להתפשראונס ופשרה שבגינם אפשר  מהם 

 מהן אך". משנתו עליו תקפה" של ההגדרה הוא ניתהיוֹ  לגישה ציתהנ   הגישה בין המחלוקת

                                                             
14
הגמרא מציגה שלוש גישות של אמוראים . ב' עמ, צט ,מנחות, בבליועיינו  .משנה ט, ג, אבות פרקי, משנה  

 . ויש שטענו שהשוכח עובר אפילו על שלושה לאווים. הסוברים כי מי ששוכח את לימודו עובר על לאו אחד לפחות
15
 .35' עמ, "בין ויתור לפשרה", ליכטנשטיין 
16
 .נג, לג במדבר  
17
שהרקע ', רבינוביץל לגישתו של הרב נחום "להשוות את גישתו של הרא מעניין. ד, עשה, המצוות ספר, ן"הרמב 

 עלה, הברית ובארצותדוקטור למתמטיקה שלמד בקנדה ', רבינוביץ. ל"הראשלו וסיפור חייו דומים לאלה של 
 מחבלי להיפרד ההלכתימתנגד לאיסור ' רבינוביץהרב . ראש ישיבת הסדר במעלה אדומיםב לעמוד כדילארץ 
חולשה כ מתפרשתנסיגה , כלומר. על הפרק היא פרגמטית העומדתהבעיה , לדעתו. שלום לטובת ישראל ארץ

 שישהגישה המרכזית ש כך על עומד' רבינוביץהרב , זאת עם. וחולשה רק מגבירה את המוטיבציה של האויבים
ם "הרמב של וגישת תא אלא, ג מצוות"מתרי כאחתשוב הארץ ין המונה את מצוות י"של הרמב גישתולאמץ אינה 

: מעלה אדומים, היחיד החברה והמדינה בראי התורה, פרקי הגות: בלבבם מסילות, אליעזרנחום ', רבינוביץ)
התפתחותה הרעיונית של האורתודוקסיה המודרנית ", פכטרעוד  נוועיי( 34-51' עמ, ה"תשע, מעליות הוצאת

ן ואת החובה להוריש את כל "הרמב את מקבל חבתהמור האמת בגישת המונעל "הרא. 118-115' עמ, "באמריקה
 .ן יסכים לפשרות בגין שלום"אך טוען כי אף הרמב, ארץה
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 אונס רק כוללתאו כפייה  אונס הגדרת האם? כאונסאותן נסיבות במציאות שאפשר להגדיר 

דרג ואולי, בקרב הפסד כמו חיצוני  כן גם נחשב ולהתפשר מעשי היבט לנקוט המחייב ערכים מ 

 אף" על מוותרים לאשל  בתפיסה דוגלת, ה"הרצימדרשו של  מבית, הנ צית הגישה? כאונס

 משנה זה ואין, אפשרי זה עוד כל מחיר בכל הארץ בחבלי להחזיק יש, פי גישה זו-על". שעל

 יהרג" של מצווהזוהי  שכן, כך לשםנדרשים  –מוסריים , כלכליים, אנושיים – משאבים כמה

 .18"ואל יעבור

 

הכניס  הואשל מצוות הציבור לכבוש את הארץ  המשוואה לתוך. ל שלל את הגישה הזו"הרא

 יחיד של נפש פיקוח בין השוואה ערך אף הוא. אותווכימת  נפש פיקוח של האלמנט את גם

 אינםרגילים  נפש פיקוח דיני, 19חינוך מנחת ,ד"באברבי יוסף של  ספרו לפי. רבים של לזה

 לשדה חיילים לשלוח כלל אפשר-אי במלחמה סיכונים נטילת ללא שהרי, הציבור כלל על חלים

, אותה נקבל אם גם כי טען הוא. חינוך מנחתשל  התפיסה את שלל לא בדרכו ל"הרא. הקרב

; הניצחון בהשגת הכרוך מהמחיר להתעלם הקרב בשדה המפקד שעל דבר של פירושו אין

 האבדות את האפשר ככל לצמצם לדאוגבעת עליו  בה אך ניצחון להשיג עליו חובה, אדרבא

 ולבחון דעת שיקול להפעיל יש, להסתכן מצווה וישנה להילחם מצווה ישנהכאשר  גם. בנפש

 . ממנו להימנע האפשרות את וגם הסיכון כובדאת 

 

ההלכה המגדירה את רמת ההשתדלות של האדם לקיים  את ל"הראגייס , טענתו לחיזוק

או האם יש להסתכן בשביל לקיים ? מצווה לקיים כדי להוציא יש כסף כמה, למשל כך. מצוות

 יותר יבזבז אל המבזבז: "קבעה ההלכה ממונית הוצאה הדורשות למצוותבאשר  20?מצווה

 לטובת שברשותו מהכספים מחמישית יותר להוציא נדרש האדם אם, כלומר". מחומש

אם ישנו רף של הוצאות כספיות  כי, ל"הרא הסיק מכך. ממנה פטור בעצם הוא, המצווה

 לצורך נפש בפיקוח הכרוך לסיכון גבול יש וכמה כמה אחת על, אדם מקיום מצווה הפוטר

שיקול  מפעילים אם, לדבריו. הארץ יישוב כמצוות נכבדה במצווה מדובר אם גם, מצוות קיום

 : ציבוריים לנושאים בנוגע גם זאת לשקול יש, של הפרט נפש פיקוחדעת בעניין 

 
 –עד חומש מנכסיו , ומחיר נמוך הוא –ל קבעו שיש מחיר "חז, ואם לגבי מישור הפרט

היא מצוות כלום ייתכן שלגבי מצווה ש]...[ שמעבר לו אדם פטור מלקיים את המצווה 

                                                             
 חיינו ארץ של חלק כל על, והמוחלטת הברורה נפשנו מסירות: "נאמר ד"תשל תמוז ז"בי ה"הרצי שהוציא כרוזב   18

 שהיא כפיה כל לעומת' יעבור ואל יהרג'ב עלינו המחויבת, שכינתינו ממלכתנו נבואתנו אבותינו נחלת, קודשינו
 ניסה בתחילה. מאיר גולדה בראשות מיעוט לממשלת להיכנס ל"המפד להחלטת בתגובה פורסם הכרוז]...[". 
 מכתב כתב הוא זו בממשלה שותפה ל"שהמפד לו כשהתברר ואז מיעוט לממשלת הכניסה את למנוע ה"הרצי

 לנתיבות ,יהודה צבי, קוק גם וראו(. סט' עמ, הצבי ארץ, קוק ראו" )היסודיים הדברים לבירורי עוד" שנקרא
' עמ ,והדימיון הממשות ארץ ,שוורץ עיינו ותלמידיו ה"הרצי של המאבקים על עוד .קצח' עמ ,א חלק, ישראל

: ירושלים ,ולקחיהלעצירת הנסיגה מסיני  התנועה: לפוליטיקה דת בין ישראל ארץ, גדעון, ארן וכן 484-425
 .4185, ישראל לחקר ירושלים מכון הוצאת

19
 .ה"תקכ מצווה, ב"תשכ, חינוך מנחת: יארק ניו, חינוך מנחת, יוסף בן משה ,ד"באב  
20
אדם  ,לדוגמה. שחייב האדם לעשות" עשה"ובין מצוות "( לא תעשה"מצוות )דיני התורה מחולקים בין איסורים   

ההלכה נדרשת לשאלה כמה משאבים או השתדלות יש להשקיע בכדי לקיים . חייב לשבת בסוכה או ליטול לולב
מהו גבול ההשתדלות שמעבר לו האדם פטור ? האם יש להשקיע כל הון לטובת קיום המצווה? מצוות עשה

 ?מהעשייה החיובית של המצווה
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שאף אחד אינו חושב , גם אם מצווה גדולה וחשובה היא, מצווה לאומית –ציבור 

  21?לא תהא משמעות למחיר הדמים –ולו לרגע קט , לזלזל בה

 

 ביטחוני שקטלהשכין  שיכולה פשרה המאזניים כף על מונחת כאשר, ל"הראלדעת , לכן

 מוטב, וחברתי כלכלי ונטל בנפש קורבנות של הכואב המחיר ללא, הלאומי הבית על ולשמור

 המישור מן להבדיל וצבאית מדינית שמבחינה למסקנה הגענו אומנם ואם: "]...[ לאמצה

 הפיזי בחוסן גם אפשרית פגיעה מונחת המאזניים כף על כאשר, נפש בפיקוח מדובר, הערכי

ל דחה "הרא. 22"עדיף מניהו הי לשקול עלינו מצווה שבהחלט הרי, לאומי-הרוחני בחוסן וגם

את דעתם של הטוענים כי מי שמביא בחשבון שיקולים של פיקוח נפש ביחס לכיבוש הארץ יש 

 לאשמסתמכים על הנס באופן  מי שלבאמונה  פגם מצאל "הרא, להפך. 'לו פגם בביטחון בה

אלי אלית מבחינה שביכולתו כל לעשות המאמין עלחובה , לדעתו. רֵּ  סיכונים לצמצם כדי רֵּ

 בהבטחה מחומש שהיה אף, שיעקב לכך הסיבה זוש הסביר הוא. הצורךמחויבי  ינםשא

ם : "אפשריים סיכונים לצמצם כדי לשניים מחנהו את פיצל, עליו ולהגן לשמור אלוקית א 

שָו כָהוּ וְהָיָה הַמַחֲנֶה  הָאַחַת הַמַחֲנֶה אֶל יָבוֹא עֵּ שְאָרוְה  יטָה הַנ  פְלֵּ  .23"ל 

 

  אחיך בצרת לראות" בבחינת, אמת יש המתנגדות בגישות גם. לדעות מנוגדותגילוי אמפתיה ."

דרך לבין דרכו השגויה ה בצדקת האמונה בין אתי אופי בעליפערים  נםכאשר יש גם, כלומר

הזולת  שגםלהכיר בכך , כלומר". לראות את צרת אחיך"נדרש  המאמיןעדיין , של הזולת

 הכוונה אין. ולגלות אהדה לרגשותיו ולנקודת מבט ראוי וכי הנדונה הסוגיה עםמתמודד 

להיות מסוגל להפגין רוחב לב ולראות את  צריךאלא  האישיתלוותר על האמת  שצריך

רבה היכולת לראות את מצוקת האחר נובעת מיחסי ק  . צרכיו השונים אתמצוקתו של האחר ו

 ,ל"הרא לדברי. רגשית

 
ת היהודית שלו יהעצמ-ולהגביל את ההגדרהמסורת עלול להתפתות היהודי שומר ה

תהום ב, הלאומית רק בשוליים" הזדהות"לתחום המחויבות הרוחנית ולהותיר את ה

אינו " לאום"כיוון שה –היא שגויה הן מבחינה לוגית ]...[ ה מעין זו שתפי. ]...[ הנשייה

 מאחר, והן מצד ההלכה, והיא שגויה הן מצד המוסר; "דת"מגדיר פחות מאשר ה

אפילו זה , שאינה מדגישה דיה וחותרת מתחת לחוליות המקשרות בין היהודי החילוני

 . 24עמיתיו ולהיפך-לבין אחיו, המתבולל

 

 הדעות לכלקרבת דם שהיא  גם זוהי אלא רוחנית-אידאולוגיתרבה רבה אינה רק ק  הק  , כלומר

 בתחילת. פרשת יוסף ואחיוב זוטענה  הדגיםל "הרא. אחרהמחויבות ל נובעת מנהומ, חשובה

הם . את השוני שבו ואת צרכיו, חלומותיומסוגלים להבין את  אינם יוסף של וחיאֵּ , הדרך

, בסוף הדרך. מנופטר מילה מחליטיםלכן הם ו, בדרך האמת שלהם, חדורי אמונה בדרכם

                                                             
21
 .31' עמ, "בין ויתור לפשרה", ליכטנשטיין 
22
 .38 'עמ ,שם  
23
 .יב ,בראשית לב  
24
פקולטה למשפטים שנאמרו ב מבוסס על דברים .428' עמ, "רב תרבותיות בחברה הישראלית", ליכטנשטיין  

 .(25.42.4113)ז "שבט תשנ 'ו, אביב-אוניברסיטת תלב
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 אחיהם יוסףשל  הצרההבינו נכונה את  לא הם; טעותם אתהם מבינים , במצרים םבהיות

  כי, ל"הראהסיק  מכך. הםחננו אליבהת

 
 יש . של האחר אינו רק עניין פרגמטי או אינטרסנטי" צרת נפשו"הצורך להבין את 

 מה . ועל כולנו להרגיש יחדיו בחיוניותו של צורך זה, יהודי, ערכי, כאן עניין קיומי

: שקיימים אינטרסים משותפים ברמה התרבותית של הציבור החילוני והדתי, עוד

ורך לשמור על עצמאותה של המדינה לא רק ברמה המדינית אלא גם ברמה הצ

 . 25התרבותית

 

 לְמַעַן: "יומית דרך הפסוקמל קשר בין החזון האסכטולוגי הרחוק ובין המציאות היו"הרא

עָי אַחַי ית לְמַעַן .בָךְ שָלוֹם נָא אֲדַבְרָה וְרֵּ ינוּ' ה בֵּ הדרך להגיע , כלומר. 26"לָךְ טוֹב אֲבַקְשָה אֱלֹקֵּ

 ,לדבריו. דרך בקשת הטוב לאחר, "אבקשה טוב לך"עוברת דרך ' לבית ה

 
הן מבחינה , גם במישור הלאומי וגם במישור האישי –נו זקוקים כאוויר לנשימה א

לידיעה , לכושר ליצור גשרים של ממש זה עם זה –מעשית והן מבחינה מוסרית 

שיבוא תחת החתירה המתמדת למציאת , ולהכרה של כל הטוב והחיוב שבאחר

, גם מבחינה מוסרית וגם מבחינה לאומית וחברתית, אנו זקוקים. הטלאים והפגמים

. אם ביחס להווה ואם ביחס לעתיד, של האחר" צרת נפשו"ב, אמפטית, להבין ולהכיר

כל אחד מתוך תפישתו , כל אחד מנקודת ראותו, שימה המוטלת עלינוזו המ

 . 27והשקפתו

 

 בתוך האחרות הגישות את הכילהוא : לפי המתודה הקבועה שלו ללכת בחרל "הרא, כן אם

הגישות המתנגדות עוזרות לחדד את . המעשית במסקנהמהן  התבדל אך, העקרונית גישתו

לוותר על  רצה לאל "הרא. הצורך להתפשר לביןהדיאלקטיקה שבין האהבה הגדולה לארץ 

 ראה הואלכן . הוא שאף לחיות את שני הערכים בעת ובעונה אחת. השלום עללא  וגם, הארץ

 : הבאים הצעדים את לנקוט לנכון

 
תית הזדהות .א  דברים עם לחלוטין הזדהה ל"הרא – המנוגדת הדעה של שורשיה עם אמ 

 עצמו על העיד ה"הרצי. הימים ששת מלחמת שלפני העצמאות יום בערב ה"הרצי שאמר

 עם כי הוחלט שבו ביום, החלוקה תכנית ם"באו שאושרה ביום גדולה בעצבות שהיה

 כאשר יהודי כל להרגיש צריך שכך סבר ל"הרא. הארץ בכל לריבונות יזכה לא ישראל

 ישבו פ"חרל משה יעקב והרב קוק הכהן יהודה צבי ר: "ישראל מארץ חלקים על מוותרים

 במעשה. הכאב את שהרגישו מפני אלא ולשמחה לששון שותפים היו שלא מפני לא. ובכו

 .28"השראה מקור בו לראות ויש, רוח גדלות, רוח שאר היה זה

 
שיקולים המעשיים צריכים ה, ל"הרא לדברי –של גבולות השיח לממד השכלי  קיבוע . ב

 של והכנסת, כלומר". חכם עדיף מנביא"להיות אך ורק שכליים ולא נבואיים בבחינת 

                                                             
25
 .414 'עמ ,שם 
26
 .ט, תהילים קכב  
27
 .415' עמ ,"רב תרבותיות בחברה הישראלית", ליכטנשטיין  
 .31-38' עמ, "בין ויתור לפשרה", ליכטנשטיין  28
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 אולםו. נבואהכ כמוה, למעשים לא רציונליים ודוחקשמלהיב את הלבבות , ממד ההשראה

 מכלול את לבחון חייב החכם. יש לסמוך על השכל ולפעול רציונלית, נבואה כשאיןבימינו 

 .הנס על להסתמךבלי  והאפשרויות ליםהשיקו

 
 29"המחיריםתורת "ואת " הנפש פיקוח"של  הנושאל את "הראכלל  השיחגבולות  בתוך

 הכללת. שלום לטובת פשרה עשיית בעת בחשבון להביא שישכחלק מהשיקולים המעשיים 

להוציא את  פרדוקסלי באופן שמאפשרת היא השיקולים במערכת הנפש פיקוח של הנושא

 הנפשפיקוח  נושא, הקשור למתח שבין שבת לרפואה בכל שהרי. פוסקי ההלכה מהתמונה

 שאלותהן  אלהאו סיכויים מול סיכונים  ושלום מלחמה, ולענייננו. הרופאים בידי מסור

 . רוח לאנשיולא לרבנים ו( בהתאמה) המדיני והדרג הצבא לאנשישיש להפנות 

 

 להיבט רבות נדרש ל"הרא. הפרגמטיות ערך את מעלה שלוםהשגת  למען התפשרות 

 בשביל ארץ חבלי על להתפשר מניעה אין הלכתית-דתית מבחינה כי הדגיש הוא. העקרוני

 כפי .30בממשלה שנתקבלו ההפְשר בתכניות מעשית תמך גם הוא אולם. אחרים הישגים להשיג

 הקביעה רק לא, כלומר. ל"הרא את הטריד העקרוני ההיבט רק לא, להיווכח שאפשר

 המתנגדים מצד כפולה טענה עם להתמודד עליו היה. לו צרמה להתפשר אוסרת שההלכה

 את ירעו רק ההסכמים כל שמא והחשש ארץ מחבלי לסגת ההלכתי האיסור( 4: )לפשרות

 בחר ל"הרא. ביטחוניים ואיומים טרורלגרור עוד  עלולה נסיגה כל( 2); הביטחוני המצב

 את המטים אקסיולוגיים טיעונים הוסיף ואף המעשי במישור זו כפולה טענה עם להתמודד

 הפְשרה בעקרון מעשי דיוןל תמך ב"הרא. התפשרות של בדרך סיכון נטילת לטובת הכף

. טיעונים רעיוניים שיפורטו להלן בחמישה דבריונימק את  הוא. השלום ערךשל  קידומווב

 אם לקבועהתיימר  לאהוא  ואולם, כיוון חשיבה אחר נותנים אלה שטיעונים הדגיש הוא

אנהאכן  פשרות  :המקווה שלוםאת ה תבֵּ

  
.  לפשרות פתוחה שאינה הצרה הדתית לציונות הומניסטית-יהודית חלופה להציע יש . א

 הדת .31השלמה ישראל ארץ של הדגל, בלבד אחד דגל להנפת נדחקת הדתית הציונות

 לדברי. בלבד אחד לתחום ומצטמצמת אנושיות נטולת היא הזאת מהציונות שמשתקפת

, בעבר הייתה לא זו תופעה. וזעם בוז סלידה מעוררת כיום מתנחל המילה", ל"הרא

 רואים החילוני בציבור מאוד רבים. התרבותי העימות להחרפת מביאה היא וממילא

 ביטחון ולסיכון למלחמות להרפתקאות שפניו שפוי לא ציבור לאומי הדתי בציבור

 נבעה לשלום להגיע מנת על פשרה בהסכמי לתמוך ל"הרא של קריאתו, כן אם  .32"המדינה

 :ובבעיותיו באדם בעיקר שמתמקדת, רחבה, הומניסטית יהדות להציג רצון מתוך גם

 
 החינוך במשרד. אחר תחוםל כמעט והפקירה כל "המפד: מה קורה היום ראה

הגיעה למסקנה [ של משרד החינוך]הוועדה ]...[  ונוראים איומים דברים קורים

                                                             
29

חברתי ה, כלכליה – הכרוך בכך מחיראת הבחשבון גם  להביאכשבאים להכריע בנושא זה יש  ,ל"לדעתו של הרא     
 .יש להתחשב בכך ,הבתחומים האל תועילאם הפשרה . רוחניהו

30
ובתכנית  2888הממשלה אהוד ברק בשנת מ שניהל ראש "במו, מדובר בהסכמי אוסלו בשנות התשעים    

 .2885ההתנתקות בשנת 
31
 .ד לאחר שהכנסת אישרה את הסכם אוסלו השני"הדברים נאמרו בתמוז תשנ   
32
 .443' עמ ,"יברך את עמו בשלום' עוז לעמו יתן ה' ה", ליכטנשטיין   
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[. הכוונה ללימודים הומניסטיים]שקיימות שתי תפיסות כיצד ללמד לימודים אלו 

ה שהתפי. ה הנאורה והמודרניתשה היהודית ולעומתה כביכול התפישהתפי

לעומתה כביכול תפישה . היהודית מבוססת על ההנחה שעם ישראל הוא עם נבחר

ה היהודית ולדבוק בכך ששלפיה צריך להתנער מן התפי" יונליתרצ"ו" נאורה"

הרי הם חשובים פי , אם אלו הדברים שמוכנים לנו". ככל הגויים בית ישראל"ש

ומשקיעים לאפיק של , ועל כך  עוברים בשתיקה. מאה מאשר הצלת ישוב קטן

  .33"יש כאן עיוות של סדר עדיפויות. ארץ ישראל

 
של הציונות  המוסרית בנ ראוּתפוגעת " כל שעל"שעצם המלחמה על  אפואל חש "הרא

 כמי נתפסת הדתית שהציונות לכך גורמת הארץ שלמות על במלחמה ההתמקדות. הדתית

היהודית  והדת, לדת רלוונטיים כלא נתפסיםההומניים  הערכים. דגל אחד בלבד שמניפה

התמיכה , זאת לעומת. םחשוכה שאינה מחוברת לערכי המוסר המודרניי כדת נתפסת

ובכך , ערכים עוד ולהבליט להתבטאאדם הדתי ה בפני פתח פותחתבפשרה  העקרונית

 .  לקדש שם שמים

   

 ישראל ארץ על המלחמה. הציבור לכלל החיבור את מפוררת הארץ שלמוּת על המלחמה .ב

 לטענת. הלבבות וקירוב חינוך של בדרך במקום והפרדה בידול של בדרך ברובה נעשית

, כלומר. באחר וזלזול התנשאות של שפה אימצה" שעל אף" של הדתית הציונות, ל"הרא

 ריקים, הדוניסטים אנשים הם השאר כל בעוד הציוני הערכי העולם על זכויות יש לה רק

 טובתשהרי כל מי ש. ישראל לעם חיבור וחסרי ערכים נטולי, בנסיגות תומכים, ופוחזים

, זה חטא על היכה אף ל"הרא. ארץ מחבלי לנסיגות להתנגד חייב, ארץ ישראל לנגד עיניו

מיד  אמר וכך, באחרים והמזלזל המתנשא המחנה עם תלמידיו ואת עצמו את מנה שכן

 :  לאחר רצח רבין

 
 שהעזרה בין, "העזרות שומרי"אנחנו , "קרתא נטורי" אנחנו של תחושה מתוך

. ישראל ארץ היא כשהעזרה ובין, ישראל תורת בבחינת, שבקדושה דברים היא

 לתחושת הפכה המוחלטת הוודאות שבהם למצבים חניכינו והגיעו הגענו לעיתים

, אחר לציבור אחראים עצמנו את עוד ראינו שלא לכך אותנו שהביאה, התנשאות

, במשך העשור החולף]...[  אחרים לערכים אחראים מספיק לא גם ולעיתים

 בעלי אנחנו, הדואגים אנחנו, הטובים אנחנו, והם אנחנו של הזאת הנימה לעיתים

 .34לצערי רק הולכת וגוברת, הערכים

 
 הלוא, הוא נמנה שעמול אף הצביע על התופעה הקיימת בציבור הדתי "הרא, על כן יתר

אנשים : "החילוני הציבור בקרב ערכי כשל של מקרה כל לנוכחלאיד  שמחהה תופעתהיא 

, והפקרות שחיתות של גילוי כל על ושמחים ששים בישראל כמחנכים עצמם את הרואים

 גזל, וסמים זנות אצלם כשמוצאים. הכללי בציבור מוסרית רגל פשיטת של, דרך אבדן של

מדובר אפוא . 35]...[" הדגל את להרים, זקופה בקומה להתהלך לנו מאפשר זה, ורצח

 מרחיקה להפך אלא האדם בנישאינה מקרבת בין כלל  בלבד זו שלא מתנשאתבגישה 
                                                             

33
 .שם   
34
 .22' עמ, (ו"תשנ)ח , עלון שבות בוגרים ,"נחפשה דרכינו ונחקורה", אהרן, ליכטנשטיין   
35
 .24' עמ ,שם  
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הלאומית -הדתית המפלגה של בפוליטיקה משתקפתבולטת לכך  דוגמה. ביניהם

בצד הימני ביותר של המפה  36האחרונות בשנים עצמה מיקמה, ל"הראשלדברי , (ל"המפד)

 עצמה ניתקה, לאומי-המדיני הדגל את נס על ל טען שבהרימהּ"הרא. הפוליטית בישראל

 דווקא. 37במהותו ויהודי הומני, אזרחי שהוא, יותר הרבה חשוב יוםל מסדר "המפד

. ביקורת פחות עליו עורר, בשלו רק ועסק גשרים בבניית עניין גילה שלא, החרדי הציבור

דומים  דברים .הציבור כללבין לשרף את הגשרים בינו  לאומי-הדתי שהציבור בשעהזאת 

 :פינוי ימית ל כמה שנים קודם לכן על רקע המאבק של הציונות הדתית נגד"הראאמר 

 
 גרמה כבר, הדתי הציבור עם וביטוייה היבטיה כל עם, לעצירהההתנגדות  זיהוי

 זה תהליך לאן יודע ומי, הרחב הציבור בתוך ההלכה ומוסר התורה למעמד רב נזק

 לעולם ואחווה כבוד הביא אמונים שגוש זמן אומנם היה. להוביל עדיין יכול

 ימים אך. והארץ העם לאהבת, נפש ולמסירות, לאידאליזם כדוגמא הדתי ולחינוך

כושר ההידברות וההתלכדות ]...[  שלילי יותר הרבה המאזן והיום מזמן חלפו אלו

. נפגע קשות ואני חרד שהוא לא במהרה ישתקם –" התחיה"שוב מחוץ לכותלי  –

 .38וגם זה בגלל צמצמום אופקים וצרות חשיבה

 
 את לשקם אפשר יהיההארץ  שלמות בעניין העימות שיכוךבאמצעות  רקכי  הביןל "הרא

 רבה במידה עצמו את דחק לאומי הדתי הציבורכיום : "מערכת היחסים עם כלל הציבור

 מערכת כל שיקום אלא, זה ציבור של עצמי שיקום רק לא איפה דרוש. זווית לקרן

 .39]...[" המגזרים שאר עם ההדברות וערוצי היחסים

 

 עליון כערך למימושו השאיפה ואת השלום את מיקם ל"הרא. עליון ערך הוא השלום . ג

ש שָלוֹם וְרָ " בבחינת הוּבַקֵּ  גם להשיגו בשביל השלום אחר לרדוף מצווה, כלומר". דְפֵֵּֽ

 לשפע כאמצעי למשל, כאמצעי גם חשיבות יש לשלום. אחרים ערכים על ויתור של במחיר

י" לפסוק י"רש של פרשנותו את כאן הזכיר ל"הרא. חברתית ולנוחות כלכלי  שָלוֹם וְנָתַת 

ין וּשְכַבְתֶם בָאָרֶץ יד וְאֵּ  אין שלום אין אם משתה והרי מאכל הרי תאמרו שמא" ]...[": מַחֲר 

 וכן, הכל כנגד שקול שהשלום מכאן, בארץ שלום ונתתי, זאת כל אחר לומר תלמוד, כלום

 ההצלחה פירות. שלום ללא ברכה אין, כלומר. 40"הכל את ובורא שלום עושה אומר הוא

ל ייחס לשלום משמעות עמוקה יותר "הראכאמור  אך. והחיצוני הפנימי בשלום תלויים

 מותר שבגינו, "על-ערך", עליון ערך, ערך גם הוא השלוםשכן לדבריו , י"לו רש שייחס מזו

 על גובר אף השלום .אחרות מוסריות ערכיות לנורמות בניגוד ולפעול מהשגרה לצאת

 מחייבת מהמקורות העולההרוח הכללית . 41'ה כבוד ואפילו יושר כמו אחרים ערכים

                                                             
36
של המאבק  עמד בראשלאומי -הדתי הציבורכאשר  ,(4115)ו "תשנ בחשוון רבין רצח לאחר נאמרו הדברים   

 .אוסלו להסכמיהמתנגדים 
37
 .443' עמ ,"יברך את עמו בשלום' עוז לעמו יתן ה' ה", ליכטנשטיין   

38
 .231' עמ, (ב"תשמ) 111:ל, עמודים ,!"ערך עליון –השלום ", אהרן, ליכטנשטיין   

 'עמ, "הצער והתקווה", גם ליכטנשטיין נועיי .421' עמ, "בשלום עמו את יברך' ה יתן לעמו עוז' ה", ליכטנשטיין  39
תמרנו את עצמם איכשהו  –אם ראשיה הרוחניים ואם ראשיה הפוליטיים  –רבים מראשי הציונות הדתית " .414
 .(שם) "[...] של הציבור וכך שנותרו בבדידות ובנתק מסוים מרוב דיעד כ. וץ לכל קונצנזוסחהנמצאת מה ינלפ

40
  .ו, כוויקרא , 2845, קורןהוצאת : ירושלים, ואונקלוסי "רש עם קורן חומש בתוך ,י"רשפירוש    
41

 שהנר משום עדיפים שבת נרות ,שבת נרות ביןל היין על קידוש בין לבחורצריך  אדםה אם כי פסקם "הרמב 
 ובסיום. מריבות נמנעות מכך וכתוצאה נתקלים ולא רואים, מואר הבית כאשר .בית לשלום גורמים והתאורה
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 ראששכן השלום ניצב ב, אחר ערכי ואפילו חומרי הפסד של במחיר גם לשלום חתירה

לא מדובר רק במצב של . רוחנית לגבי שלום רואה בו ערך חיובי תפישה: "הערכים פסגת

. ותחושה ערכית תפישהמדובר כאן על ]...[ היעדר מלחמה או בשיקולים פרגמטיים גרידא 

נובעים מכך שאנו רואים , בקשתו ורדיפתו, מבחינתנו החיפוש והחיזור אחר השלום

 .42"ה"בשלום את שמו של הקב

 
א למגילת "הגרשל  פירושו את ציטט אף ל"הרא, כערך עליון טענתו בדבר השלום לחיזוק

לא : זה שנאמר, והוא הלבוש של כל המידות, שלום הוא כלל הכלי לכל המידות: "אסתר

דהיינו שהכלי צריך שיהיה יכול , ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא השלום"מצא הקב

. עצמו בפני העומד רךע גם זהו אךהוא כלי המחזיק ברכה  השלום, כלומר. 43"הכללקבל 

בגינו מותר ואף צריך  כי עד, חשוב כה על-ערך הואל "הראשל  לתפיסתו השלום, אם כן

 : הדרה במלוא ישראל ארץ ישובלהתפשר על מצוות י

 
אבל חס וחלילה מלאבד את , הוא שארץ ישראל היא מרכיב בהווייתנו ודאי

וקרקע ואפילו קרקע  לנכסיןעד כדי הגעה למצב שבו כל עולמנו הופך , עשתונותינו

רוח שהגשמתה  –בנקודה כל שהיא אנו נדרשים להציב את רוחי . של קדושה

צלם אלוקים אל מול היבטים אחרים , המושלמת ביותר מתבטאת ברוח האדם

 . 44של קדושת הארץ

 

 רצה ל"הרא. המשיח וימות הימים אחרית חזון לקראתהשלום היא תנאי מוקדם  השגת . ד

 הוא. מוסרית רוחנית בהתקדמות ישראל בארץ ישראל עם של עיסוקו עיקר את לראות

 אינם לבטח אך, מהחיים חלק הם והמלחמות המדינה בענייני שהעיסוק סבר אמנם

 ויהיה שלום שישרור יבטיח יותר מצומצם ארץ בחבללחיות  הכורח אם, מבחינתו. העיקר

 בארץ ולחיים למדינה השאיפה שכן. 45המחיר את שווה זה הרי, הרוח בענייני לעסוק פנאי

                                                                                                                                                                              
 השלום גדול. לאשתו איש בין שלום לעשות נמחק השםשהרי : "רעיונית בקביעהם "הרמבהמשיך  הלכה אותה
הלכות ", ם"רמב) "'שלום נתיבותיה וכל נועם דרכידרכיה ' שנאמר בעולם שלום לעשות ניתנה התורה שכל

ה במים "מחיקת שמו של הקבאת כך מוסבר הטקס הכולל . (הלכה יד, ד פרק, ב ספר זמניםבתוך , "חנוכה
ערך של . ה"שלום בין איש ואשתו הוא כבודו של הקב השכיןזלזול בכבוד שמים הנעשה כדי ל. בפרשת סוטה

מתבטל כאשר על הפרק עומד הערך של השכנת שלום בין " אלוקיכם 'לא תעשו כן לה"והאיסור של ' כבוד ה
הוא . רבי מאיר למד מפרשת סוטה שמותר לתלמיד חכם להתבזות קשות כדי להשכין שלום. בעל קנאי לאשתו

כל זאת כדי להשכין שלום בינה ובין , לירוק בפניו בפני התלמידים, שה שבעלה דרש זאת ממנהיאפשר לא
לא יהא כבוד מאיר גדול : אמר להם]...[ ? את התורה מבזיןרבי כך : "ומים שאלו אותותלמידיו ההמ. בעלה

ומה אם שם הקודש שנכתב בקדושה אמר הכתוב שימחה על המים בשביל להטיל שלום בין איש : מכבוד קונו
כמו  (.ט במדבר, ט פרשה, מבוארהמדרש רבה  בתוך, "רבה במדבר מדרש" )"?וכבוד מאיר לא כל שכן, לאשתו

מותר ואף מצווה , "מדבר שקר תרחק: "על אף שכתוב בתורה. כן מותר לשנות ואפילו לשקר מפני השלום
מותר לו לאדם : שמעון' אלעזר בר' משום ר אילעאאמר רבי : "לשקר ולסטות מהאמת כדי להביא שלום

איך אלך ושמע שאול  מצווה שנאמר ויאמר שמואל: נתן אומר' ר]...[ אביך צווה : שנאמר, לשנות בדבר שלום
ה בעצמו שינה מהאמת כאשר "הקב ואף(. ב 'עמ ,סה, יבמות, בבלי) ]...["בקר תקח עגלת ' והרגנו ויאמר ה

אם כי בעצם צחקה על . כשנתבשרה שייוולד לה בן, "ואני זקנתי", אמר לאברהם כי שרה צחקה על עצמה
כתיב ואדוני זקן ולבסוף כתיב  דמעיקרא, בוה שינה "גדול השלום שאף הקב: דבי רבי ישמעאל תנא. "אברהם

  .(שם" )ואדוני זקן"ואמר " ואני זקנתי
42
 .411' עמ ,"בקש שלום ורדפהו", ליכטנשטיין   

43
: ירושלים, דוד מובשוביץ שמואל בן אליהו יוסף: עריכה, אסתר מגילתא ל"הגר ביאור, (א"הגר) אליהו, בן שלמה    

 .פרק י, ע"תש, קוק הרב מוסד
44
 .51' עמ, "'לא בחיל ולא בכח כי אם ברוחי אמר ה", ליכטנשטיין 
45
 .52' עמ ,שם 
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 חלומו, כן אם. הרוח לחיי להתמסר: יותר והחשובה הגדולה השאיפה בעצם היאישראל 

 ברוח לעסוק ורצון פנאי יהיה ושבעקבותיו, השלוםיבוא  שבוא היהל "הרא של

, כלכלי מנוף בשלום הרואים אלה את בגלוי ביקר ל"הרא. ובהתפתחות הרוחנית המוסרית

 : הרוחנית היא העיקר שההתפתחות טען הוא. 46יותר טובים לחיים מנוף, לתיירות מנוף
  

 אותנו לרומם עשויה השלום בערך הדבקות. רוחני פוטנציאל בשלום לראות עלינו

 לא, מלכות של מעולה להשתחרר נוכל השלום בוא עם: כן על יתר. וכעם כיחידים

 לנו שיאפשר, חדש מתח ליצור כיד אלא והקיומי הרוחני במתח ירידה לאפשר כדי

 לדברים ביטחון מצורכי ולהפנותם והמשאבים הזמן, הנפש כוחות את לשעבד

 .  לתחום הרוחני, שבקדושה
 

, את הראש והלב, השחרור מעול המלחמה יאפשר לנו להפנות אל כל המרץ]...[ 

בעידן של , עלינו לתת את הדעת לשאלה באיזו מידה נוכל. ]...[ ה"לדעת את הקב

אלא פרי , שתוצאתו לאות, לדאוג לכך שאותו שלום לא יהיה פרי של לאות, שלום

 . התעלות ושאיפה להתעלות

 
תואם , מחייב מרכזישלום "ש... כתב ( Wordsworth)' תוורדסוורהאנגלי  המשורר

, "מת"לעומת שלום " חי"תיאור נפלא של שלום ". והולם תסיסה בלתי פוסקת

 .47לאות של שלום

 
מהמלחמות  והתעלםהשלום של ימות המשיח  בפירות להתמקד אפוא העדיףל "הרא

התעלם  גםל "הרא. הארץ פני על עולמי שלום שישכון קודם להתרחש שצריכותהגדולות 

אותו מלך משיח המתואר גם . גוג ומגוג ומהניצחון הגדול של מלך המשיח ממלחמת

 להתקדם העדיףל "הרא. כאישיות המובילה את עם ישראל ברוח הקודש ובקיום מצוות

של פשרה  שלוםגם היה נכון לקבל  הוא. העולמי השלום של הרוחניות לתוצאות היישר

 הלכות"ם בסוף "הרמב אצל כמתואר המיוחל המלא השלום אל להגיע אפשר יהיה שממנו

 ": מלכים

 
לא נתאוו החכמים והנביאים ימות המשיח לא כדי שישלטו על כל העולם ולא כדי 

ם ולא כדי שינשאו אותם העמים ולא כדי לאכול ולשתות ולשמוח "שירדו בעכו

בתורה וחכמתה ולא יהיה להם נוגש ומבטל כדי שיזכו  םאלא כדי שיהיו פנויי

  .]...[לחיי העולם הבא 

 
ובאותו הזמן לא יהיה שם לא רעב ולא מלחמה ולא קנאה ותחרות שהטובה תהיה 

מושפעת הרבה וכל המעדנים מצוין כעפר ולא יהיה עסק כל העולם אלא לדעת את 

 .בלבד' ה

 

                                                             
46
להצמיח באזור כלכלה אפשר שחתר לשלום מתוך אמונה שיהיה  ,ל יצא נגד התפיסה שהציג שמעון פרס"הרא  

גם ברמה  –שדבקותם בשלום , גם אנשים מכובדים למדי: "ל"כך אמר הראעל ". מזרח תיכון חדש" וליצורחזקה 
המזרח 'היו שדברו על שלום כאמצעי ליצירת . מוסרית אינה עומדת בסימן שאלה משמיעים דברים מקוממים

ל ברכב מביירות ישיאפשר לטי, מוקד תיירות והשקעות, תרכובת של משהו בין ואדוז לדיסנילנד, 'התיכון החדש
 .(418' עמ, "לום ורדפהובקש ש", ליכטנשטיין]...[" )? על זה אנו חולמים. ועד אלכסנדריה

47
 .411-418' עמ, שם   
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וישיגו דעת בוראם , ם דברים הסתומיםולפיכך יהיו ישראל חכמים גדולים ויודעי

 .48"כמים לים מכסים' כי מלאה הארץ דעה את ה"שנאמר , ח האדםוכפי כ

 
. כלכלית להתפתחות כמנוף או, "לנורמליותחזרה " של כאמצעי בשלום חפץ לאל "הרא

הוא אף . רוחני רנסנס מבטיחים ופירותיו, עצמו בפני העומדערך  הוא, לתפיסתו, השלום

 הפילוסופית בהתפתחותה האדירה התנופה: היסטורייםהדגים זאת באמצעות תקדימים 

 על הקרב בשדה הניצחונות בעקבותהחמישית לפני הספירה  במאהוהתרבותית של יוון 

 על הניצחון לאחרעשרה -וכן תקופת הזוהר באנגליה במאה השש; הפרסית האימפריה

 לעומת משני יעדל כ"הראגבולותיה ראה  חבתהר ואת הארץ על המלחמה את. 49ספרד

 הורדתשלום אינה לשם  להשכנת הכמיהה, כן אם. חיים רוחניים: המרכזית המטרה

שיאפשר לנו לשעבד את כוחות , כדי ליצור מתח חדשאלא ", כשלעצמו הביטחוני המתח

 .50"לתחום הרוחני, הזמן והמשאבים ולהפנותם מצורכי ביטחון לדברים שבקדושה, הנפש

המתח הביטחוני יכולה לעבור רק דרך פשרה טריטוריאלית שתוביל  שהורדת ל טען"הרא

 : לשלום

 
וגם בידיעה ברורה  –זאת מפני שכל ראיה כוללת מנקודת ראות רוחנית ...[ ]

תוביל  – לדורותשמדובר כאן על מה שנראה כהצלת חיי שעה על חשבון ויתור 

תאפשר לנו קיום של פריחה למסקנה שאם אמנם כתוצאה מן הוויתורים י

, (ולא אותה פריחה כלכלית עליה מדברים אדריכלי התהליך)וצמיחה רוחנית 

 ואפתראיה רוחנית ש. כנסת ישראל תוכל למצות את עצמה ולהגשים את חזונה

 – יםלטווח של כמה שנים או עשרות שנ – יוכלו הזה המדרש בית שיושבי לכך

 .51]...[ם לעיסוק בתורה לפשוט את מדיהם ולהקדיש את כל ימיה

 

. שלום להשיג אחרת דרך אין מעשית כי האמין ל"הרא. מציאותיים להיות חובה . ה

 ל"הרא. 52"אשליה היא השלמה ישראל בארץ דבקות תוך שלום להשיג שניתן המחשבה"

 לסכסוך באשר. הביטחוני והנטל הסכנה בהורדת הסתפק אלא חם לשלום אפוא שאף לא

 סיכוי יש כי שהעריכו מומחיםעל דבריהם של  להסתמך העדיף הוא, הפלסטינים עם

 זה הסכם בזכות שכן, מצרים עם השלום הסכם היה עיניו לנגד שעמד המודל. לשלום

 חייבה ל"הרא של הדתית אמונתו. ולמצרים לישראל המשותף בגבול המתח רמת ירדה

 נודע הלא לקראת הליכההייתה  משמעותה זו עשייה אמנם. הנס על נסמכת שאינה עשייה

: יותר אף מסוכנת יוזמה נקיטת-שאיל סבר "הראאך , ובסיכונים בסיכויים המלווה

 זהו, להתפוצצות חלילה או לשלום יגיע, ימים לאורך יימשך אם, הנוכחי שהמצב, דומני"

 אך, הנוכחי במצב להמשיך שיכולנו החושבים אנשים אותם מבין אני. הגדול החשש

 היא האחר הצד עם לשלום להגיע האפשרותכי  אפוא האמין ל"הרא. 53"טועים הם לדעתי

 עםאך , גדול נבואי חזון זולא ראה באפשרות  הוא. טריטוריאלית פשרה באמצעות רק

                                                             
48
  .ה-ד ותהלכ, יב פרק, ספר שופטים בתוך, "הלכות מלכים" ,ם"רמב   
49
 .413-415' עמ ,"בקש שלום ורדפהו", נשטייןליכט  
50
 .418' עמ, שם  
51
 .51' עמ, "'חיל ולא בכח כי אם ברוחי אמר הלא ב", נשטייןליכט   
52
 .441' עמ ,"יברך את עמו בשלום' ה יתןעוז לעמו ' ה", ליכטנשטיין   
53
 .428' עמ, שם   
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כל  לא; השלמה ישראל ארץ זבח על אדם קורבנות להקריבזאת הוא גם לא ראה לנכון 

אליים להיות ישל החזיק בדעה ש"הרא. מחיר מצדיק מלחמה כאשר רבין  התבטא וכך, רֵּ

 :ד"תשנ בשנת אוסלו הסכם על לחתום עמד

 
 לנגד מצטיירת והיקפו עוצמתו במלוא הגאולה חזון על אנו חושבים שאם ודאי

אבל מאימתי מי שצריך להחליט במישור המדיני . לחלוטין שונה תמונה עינינו

במישור ? או של חלומות ורודים, עושה זאת רק לפי קנה מידה של חזון משיחי

לא לאבד אף פעם את . הקיימות בשטח האלטרנטיבותהמדיני צריך להחליט בין 

 ביחס להחליט צריך האופרטיביות ההחלטות את אבל]...[  לשטחהחזון שמעל 

 .54"שרצוי למה ביחס רקולא , שקיים למה

 

הערכים הרלוונטיים  שלביטוי למנעד  לתתל "הרא ביקש שלום תמורת השטחיםבסוגיית , כן אם

 להכירל "הראאחד ביקש  מצד; אותו שהנחו הכלים הםכאשר הפרגמטיזם האנליטי והראליות 

אלית רחבה חשיבה לאורבשטח  לפעולהאחר הוא ביקש  מהצד, אליו ולשאוף הגדול בחזון . ורֵּ

 השלום ערך ועל אדם חיי על שמירה הכוללים שונים שיקולים בחשבון להביא ביקש הוא, כלומר

  לא ולבטחפרגמטית , אליתר: זוהי ההלכה היהודיתש הייתה דעתו. 55העם אחדות על ושמירה

 וישלהשפיע  חייבים אלהערכים . גם מנוגדים חלקם, רבים בערכים מכירה ההלכה. ממדית-חד

  .פסק קביעתכאשר חותרים ל בחשבון להביאם

 

 

 איזוניםשל מערכת  היעדרה –רבין  רצח
 שכונהף "על הסכם העקרונות עם אש רביןממשלת ישראל יצחק  ראשחתם  4111בספטמבר  41-ב

 בוושינגטוןנחתם  4115בספטמבר  28-ב. הסכמים נוספים נחתמומכן  לאחר". אוסלו הסכם"בשם 

 בסיס על". באוסלו  הסכם" בשם שכונה "הגדה המערבית ורצועת עזה בדברהסכם הביניים "

 הפלסטיניים היישובים על השליטהאת  בהדרגה להעבירישראל  מדינת התחייבה, אלה הסכמים

את השליטה  לידיהאמורה לקבל  הייתההרשות . הפלסטינית הרשות לידי ובעזה ושומרון ביהודה

 ישראל קיוותהבתמורה . הביטחון וגםהכלכלה החינוך  בתחומי, אזרחיה של החייםואת ניהול 

, ערב מדינות כללפעולה והכרה של  שיתוף על חלמה אףישראל . ביטחוני ושקט שלום, הכרה לקבל

 ראה הימין. הקמתה מאז המדינהבהמשך התהליך לסיום הסכסוך שמלווה את  להגיע שאפה כןו

הירי השונים בשנים אלה  ואירועיההתאבדות הרבים פיגועי . קיומי ביטחוני איום אלה בהסכמים

 טען הימין, להפך. שלום יביאו לא אוסלושהסכמי  לתזה הוכחהבעבורו  שימשו( 4111-4111)

 ראה הדתי הימין, ועוד זאת. הביטחון הלאומי התערערות את יותר עוד ימנפו אלה שהסכמים

מדרכה של  סטייהואף , ודתית בעיקרון של מצוות יישוב הארץ ערכית פגיעה הנסיגה הסכמי בעצם

 .רבות מחאה הפגנותברחבי הארץ  נערכו תקופה באותה. הציונות

 

                                                             
54
' עמ, "בקש שלום ורדפהו", וראו גם ליכטנשטיין. 53' עמ, "'לא בחיל ולא בכח כי אם ברוחי אמר ה", ליכטנשטיין    

418. 
55
 .441-448' עמ ,"יברך את עמו בשלום' ה יתןעוז לעמו ' ה", ליכטנשטיין    
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 אשרנרצח ראש ממשלת ישראל יצחק רבין כ, (4115 בנובמבר 1)ו "ב חשוון תשנ"י, שבת במוצאי

בתל ( רבין כיכרלימים ) ישראל מלכי בכיכר שהתקיימה השלום בתהליך תמיכה מעצרת יצא

. אילן-ברבאוניברסיטת  למשפטים סטודנט, בוגר ישיבת הסדר, מירהרוצח היה יגאל ע. אביב

להתיישבות היהודית  איום ראה שבו, לעצור את תהליך השלום ברצון הרצח מעשה את נימקעמיר 

 השמאל ביןהשסע בחברה הישראלית  התרחבבעקבות הרצח . ישראל ולמדינתביהודה ושומרון 

 קולות בפומבי נשמעו לא אמנם לאומי-הדתי הציבור בקרב. הדתי לימין השמאל בין יקרבע, ימיןל

 רבים. הרוצח של ווהזדהו עם מניעי למעשה הבנה שגילו קולות נשמעואך , הרצח את המצדיקים

שאינו  כמי, "עשב שוטה"התנערו מאחריות והציגו את הרוצח כ, שגינו בפומבי את הרצח מאלה

 .דתי-הציונימייצג את החינוך 

 

 .56"ונחקורהנחפשה דרכינו "ל הרצאה בישיבת הר עציון שכותרתה "הרא שאלאחר רצח רבין נ

 , לדבריו. מתוכה שצמחלראות בסיפור הרצח משהו מהציונות הדתית ל "ראשית תבע הרא

כלומר להוציא את , "גידולי פרא"ו" עשב שוטה"כמו  בביטוייםאת מעשה הרצח  לפטוראפשר -אי

עלינו לדעת גם היום לומר ", להפך. הדתית הציונות בתוךגדל  שלאהרוצח אל מחוץ לגדר ולומר 

 :ל נימק את דבריו מהטעמים הבאים"הרא .57"'ראו גידולים שגידלנו'

 
 למערכת ומופת דוגמה נחשב הרצח שעד, אדם להוקיע ייתכן לא. אינטלקטואלית יַשרוּת 

, כלומר? הכלל על מעיד הזה הפרט אין האם לשאלה להידרש מבלי, לאומית-הדתית החינוך

 ?והתחנך גדל שבה בחברה יותר הרבה רחבה תופעה על מעידאינו  האם

 
 חס? גידלנו אנחנו, "גידלתםמה זה "נשמעים בקרב מחננו קולות האומרים  עתה

, והמוחרמים המנודים, החבית בשולי שם שגדל אחד, בר פרח, שוטה עשב זה! וחלילה

, זורחת כשהשמש פלוני על קרדיט לקחת שמוכן שמי ייתכן לא, רבותי! ?גידלנו אנחנו

 בצעיר בגאווה מנפנפים היינו ימים עשרה לפני אם. גשם לרדת כשמתחיל הימנו יתנער

 .58"שגידלנו גידוליםראו " היום גם לומר לדעת עלינו, "שגידלנו גידוליםראו "

 

 של מעשיםהחשיפת  לאחר 4181 בשנת גםל ש"הראציין , רבין רצח עם ההתמודדות כדי תוך

באושים של  כפרי המחתרת את לראות ביקש הוא. דומה בדרך הגיבהיהודית הוא  המחתרת

 באנשים ולפגוע לידיהםבחרו לקחת את החוק " בחורינו טובי", לדבריו. לאומי-הדתיהחינוך 

זה הוא  נפש חשבון. לאומי-כולל בקרב הציבור הדתי נפש חשבון לעשות יש ולכן, מפשע חפים

 והםלאומי -הציבור הדתי מתוככיסוטים מהדרך יצאו  שאותם משוםמחויב המציאות דווקא 

 . 59שלו החינוך תוצר

 

 יישוב הארץ והנאמנות לה הוא אחד  שלקרון יעשה מכיוון. "האמת המורחבת" בדרך הליכה

אחראים  האלה הזרמים כל אזי, מדגליה המרכזיים של הציונות הדתית על כל זרמיה

 את לבחון יש, ל"הרא של" המורחבת האמת" עקרונות לפי .לתוצאה ומחויבים לחשבון נפש

                                                             
56
 .28-45' עמ ,"נחפשה דרכינו ונחקורה", ליכטנשטיין 
57
 .48' עמ ,שם 
58
 .שם   
59
 . 1' עמ ,(21.5.4181) ד"תשמ אייר ז"כ ,מעריב, "על המחתרת היהודית –שגינו  היכן" ,אהרן, ליכטנשטיין    
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 היא ההלכה כי צייןל "הרא. בדיון כלולים והניגודים הקצוות גם שכן, השונות המבט נקודות

אינה רק  הדברים משמעות. 60"לדבריהם חבריהם דברי את מקדימים הם"ש היות הלל כבית

 את גם דעתם בשיקול כללו שבפסיקתם מכיוון הלל כבית נפסקה ההלכה. של נימוס עניין

 את בחשבון המביאה פסיקה זוהי. הסקאלה של המנוגד בקצה להיות שיכולים חבריהם דברי

 דגלים על חסותה את פרשה ל"הרא של גישתו, כאמור. בהתאם ומכריעהכולה  הדעות מניפת

 של הכרעתו. הגישות כל את בחשבון מביאה שהיא תוך המעשי בפן והכריעה אמת של רבים

 את גם בחשבון הביאה, אמת שלום לטובת ארץ חבלי על להתפשר אפשרשלפיה , ל"הרא

 . מצוות ג"מתרי כחלק הכיבוש ומצוות הארץ יישוב מצוות את שמנה ן"הרמב של גישתו

  הדברים של בפשוטם הנלמדת מזו שונה מעשית להכרעה הגיע ל"הרא, כן-פי-על-ואף

 . ן"הרמב שאמר

 

 אלה לבין להתפשר שמוכנים אלה בין הדתית הציונות בתוך המחלוקתלתאר את  אפשר, בהכללה

 גם, ל"הרא לדעת ואולם. לפינוי פקודה לסרב המוכנים אלה גם ובכללם, לפשרות המתנגדים

 בתכניות מהמאבק כחלק ממשלה ראש ברציחת שתמך מי היה לא האלה המחנות שני בקרב

 ולכנותהנטייה הטבעית לנתק את מעשהו של יגאל עמיר מהציונות הדתית  נבעהמכאן . הנסיגה

לראות  ניתן לאל "של הרא" האמת המורחבת" בגישת, ואולם". מעשה של עשב שוטה" אותו

הגישה של הנאמנות הטוטלית . שאינו שייך למכלול מעשה, מודעות מלאה מתוךברצח שנעשה 

תית שקיימת במרחב החינוכי היא גישה אמ  , בכל מחיר עד כדי מסירות נפש נאמנות, לארץ ישראל

המחנכים והתלמידים יודעים לאזן את הדרישה למסירות נפש  שלרוב רובם . של הציונות הדתית

ידי כך הם יכולים למתן את  ועל, ומוסריות דמוקרטיה של אחריםישראל עם ערכים ארץ ל

על מנת , ראש ממשלה תחירצשאך ברור . הרדיקליות של מסירות הנפש המעשיות השלכותה

שלא  תוצר, של חינוך להקרבה למען ארץ ישראל תוצרא יה, לעצור את מסירת חבלי ארץ ישראל

, שצריכה להישאל השאלה. ם מוסרית והלכתית מתבקשתיאיזונידי מערכת במבעוד מועד  םנבל

האם  אלאשגדל בערוגה  תרבות צמחבין לבין עשב שוטה  מבחינים כיצד אינה, ל"הראלדעת 

 ? בגללו שמאלמרות החינוך או  התרחשה השוטה לעשב התרבות מצמחהסטייה 

 

, הטיף, על כל חבל ארץ ל שמירהשהחשיבות  על בארץ תלמידיו אתמד ימי של לל טען כי כ"הרא

ואל  המתינותאל  ואילו. שלו ביותרקיצוני הבכיוון , בטהרתו זהערך  לטובת, במתכווןגם אם לא 

 לעדן שמסוגלערך , כלומר. להגיע רק אם משתפים ערך אחר המאזן את קודמו אפשרהאמצע 

 פרשת על פרול הדגים את גישתו המרחיבה בסַ "הרא. לו שקדם הקיצוני הערך את ולהקהות

 :בסוף ימי בית שני שאירעה" ערופהעגלה "

 
קדם אחד מהן לתוך ארבע . ר מעשה בשני כהנים שהיו שניהן שוין ורצין ועולין בכבש"ת

אחינו : אמות של חבירו נטל סכין ותקע לו בלבו עמד רבי צדוק על מעלות האולם ואמר

אנו על " ך ושופטיךכי ימצא חלל באדמה ויצאו זקני" :בית ישראל שמעו הרי הוא אומר

 . 61]...[מי להביא עגלה ערופה על העיר או על העזרות געו כל העם בבכיה 

 

                                                             
60

 .ב 'עמ, יג, עירובין ,בבלי     
61
 .א' עמ, כג ,יומא ,בבלי 
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 ערופה עגלה מביאים שכן, לעיל המתואר למקרה קשורההגמרא מסבירה כי עגלה ערופה אינה 

 העיר עללפי ההלכה אין מביאים עגלה ערופה , כן כמו. כאן המקרה זה ולא, הרוצח מי ידוע כשלא

בהלכות  השתמש, שראה את המקרה הנורא שקרה בדרך לפסגת המזבח, רבי צדוק. רושליםי

, פי דרכו-ל אימץ את דבריו של רבי צדוק ופירש אותם על"הרא. עגלה ערופה כדי להרבות בבכייה

עשב "רבי צדוק לא רצה להשאיר את המקרה כמקרה בודד של , לדבריו". המורחבת האמת"דרך 

רבי צדוק הבין שאותה תקיעת סכין בלב אינה סתם : "חינוךבהבעיה  ורששהבין ש שכן, "שוטה

אלא במידה , נהוהיא לא נולדה למרות החינוך שקיבל אותו פרח כה. פרי טעותו של צמח בר

לשאוף , חונך אליוסכין היה הלהט לקודש החיובי ש נעוץל לו שגרםמה , כלומר. 62"מסוימת בגללו

 שהושם הדגשאולם ו, סכין בלב חברו נעוץלא לימד אותו ל שאישברור . להגיע לפסגת הקדושה

רבי . לחוסר איזון אצל הדוקר ושגרמ םהמעטה בדאגה לזולת הה זאת לעומתעבודת הקודש וב

ואל נאמר : "לראות בדקירה הזו לא רק בעיה של אותו נער אלא בעיה כללית אפואצדוק בחר 

, אין מאחוריו ואין מצידו ואין מעליו. הוא ורק הוא הכל. וכל הקולר תלוי בו, הלא נודע ההורג

 רבי צדוק הבין  אך. יש אשם ברור ואפשר לנקות את הכלל לכאורה, כלומר. 63"הוא ורק הוא

 המתגלגלתמקרה של אחריות חינוכית רחבה  וזה, כלומר. מקרה של עגלה ערופהב כאן מדוברש

כך שמתוך דבריהם יצא אותו , ו אותםלפתחם של מנהיגים שהדגישו ערכים מסוימים ולא איזנ

 . דוקר

 

על : פירושה –" ?על העיר או על העזרות, על מי להביא עגלה ערופה" –השאלה ששאל רבי צדוק 

החברה ועל תרבותה הקלוקלת או על בית  כללהאשם מוטל על  האם? האחריות לרצח מוטלתמי 

גם : ל תשובה"הרא מצא, בהיעדרה של תשובה בגמרא גם? ובמקרה הזה על בית המקדש, המדרש

ר איזון בין בהיעדכאן  מדוברבכל מקרה ברור ש. החברה אחראית וגם בית המקדש אחראי

 הקדימוולרוצחו מתוך שאיפה ל רעהולדקור את  אחדהן וכל גרםזה הוא ש והיעדר, ערכים

 : ל ניסה להבין היכן בדיוק היה הכשל החינוכי"הרא. קודשב

 
זו הייתה , האם מבחינת תשומת הלב שצריך לתת לטהרת כלים? ה היה פה הכשלוןאיפ

 וממילא , אבל היה זלזול ביחס לשפיכות דמים, הנורמלית  האידיאלית, הרמה המתבקשת

או שמא בתחום שפיכות הדמים . שפיכות דמים הפכה להיות נחותה יותר מטהרת כלים

, לגבי טהרת כלים, ה כאן איזה עודף הגזמהאבל הי, קיבלו את החינוך המתבקש והנורמלי

 .64בין כך ובין כך פרח הכהונה מת. וזה מה שהביא לחורבן

 

העצימו את הטהרה . בזמנו של רבי צדוק חינכו את הנערים לקדושה ולריצה אל הקודש, כן אם

פי שאיפתו -לעכל אדם נשפט אך ורק . ן אדם לחברויב יחסיםואת המקדש ומתוך כך התעלמו מ

בעוז קודש  מלאים קודש פרחי, יםקצרה הדרך לצמיחתם של נער מכאן. אל בית המקדש יעלהג

כל מחנך , לכאורה. ל"הראשוב גישתו השונה של  עולהמתוך דבריו . ת לזולתיורגישו נטולי אך

להחליש את המטרה  עלולה, מנוגדים לכאורה שנראים הבמיוחד כאל, דגלים רבים נפתיודע כי ה

לחניכיו מסר אחד מוחלט וברור ולשכנע אותם " למכור"שקל יותר  יודע גםמחנך  כל. המרכזית

                                                             
62
שיחה ביום השנה : ח מצב"דו", אהרן, עיינו עוד ליכטנשטיין. 41' עמ, "ונחקורהנחפשה דרכינו ", ליכטנשטיין 

 .(ח"תשנ) 321 ,דף קשר ,"ל"השני להירצחו של יצחק רבין ז
63
  .28' עמ, "נחפשה דרכינו ונחקורה", נשטייןליכט  
64
 .שם  
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אזי האדם  –להיות תלמיד חכם   –פסגת שאיפות אחת ויחידה  מוצבתכאשר , לפיכך. באמיתותו

 אחת ויחידה  שאיפהאנשים עם  הצמיחל יותרקל ש ברור. פי שקדנותו בתורה-לענמדד אך ורק 

 תורהכאשר מחנכים ל, זאת לעומת. ת לתוצאות גבוהות בתחום זהלצפו אףל גדלות בתורה וש

פיזור  מפניחשש גם  ישנוו, על פני תחומים שונים מתפזריםכוחות המטבע הדברים , יחד גםצבא לו

 מאבדים החניכים, פסגות כמה נןאלא יש אליה שואפים הכולאם אין פסגה אחת ש, שכן. רוחני

ויחיד יש בה חוסר  אחד דגל נפתה, מנגד. גדול בתורה להצמיח הסיכוי אתגם  ואתו, את המיקוד

שהרי מי שרואה את העולם דרך פריזמה אחת בלבד הוא חסר ונוטה . אמת וחוסר איזון

 .לקיצוניות

 

בו אמר אחד המחנכים ש, ישיבות תיכוניותמל ציין באכזבה כי נכח במפגש של מחנכים "הרא

מצוות ל בנוגען "רמבה ביןם ל"מחלוקת בין הרמבל םמוּדעיאנו המבוגרים : הבא בנוסחדברים 

המונה את מצוות )ן "לדבר רק על הרמב מעדיפים אנואולם בפני התלמידים ו. שוב ארץ ישראליי

 הארץ בתוך  יישובשאינו מונה את מצוות )ם "ולא על הרמב( מצוותג "תרי בתוך הארץ ישובי

 משהו מהלהט וההתלהבות שלהם , הזומחלוקת ה על ידעואם ש היות, (שלו המצוות מניין

נושא יישוב  את במיוחד הדגישההדתית  הציונותל טען כי "הרא. ךודעל עלוללארץ ישראל  בנוגע

 מות הארץ בלבד והעלמת מלחמה על שלֵּ  –קו חזית אחד ב הנחושה העמידה, לדבריו. הארץ

רקע לרצח ראש את הק כשירהחטא החינוכי שה יתההי –ערכים אחרים כדי לשמור על הלהט 

של ערכים וארץ ישראל נהפכת  מגווןן יאין איזון ב כאשר כי, אמר עוד. ממשלה יצחק רביןה

אנחנו צריכים לפתח בינינו : "להיווצר סטיות עלולות אזי, מחלוקת כל עליה שאין" על-מצוות"ל

ע ביניהם בין אם נכרי. גישות שונות במסגרת המסורת והמורשת, וגם בקרב תלמידינו, לבין עצמנו

לעיתים מותר לנו להשאיר גם לתלמידים להכריע . עלינו להבין שיש יותר מדעה אחת, ובין אם לא

 . 65"לעצמם

 

 על לשמורמוטלת המשימה  לאומי-הדתי הציבור עלל כי "הראציין , רבין רצח לאחר שנים שבע

 התכווןהוא אמר את הדברים הבאים בתור אמירה כללית אך נראה ש. 66הערכים בין האיזון

 יקום, מזמן לזמן. ייחודייםועל כן חסרונות , ייחודייםאדם ולכל תקופה דגשים  לכל: "לעצמו

כאשר הוא מתריס על מה , על חוסר האיזון הערכי המצוי אצל בני דורו גדול בקולויתריע  אחד

אפילו  מסוימיםהפרת האיזון עלולה להיחשב במקרים . ולפעמים על מה שמתקיים, שמוזנח

 לחתור הוא כציבור והן כפרטים הן, שלנוהאתגר : "הבא במסר סיים הרצאה אותה את. 67"כחטא

דומה כמי  –שכל העוסק בתורה בלבד : "מהגמרא המשפט את ציטטל "הרא. 68"ולשלמות לאיזון

 שכל"? אמת לוהי-מאי ללא א. 'אמת לוהי-א ללא לישראל רביםימים ': שנאמר, לוה-אשאין לו 

 .69"לוה-דומה למי שאין לו א – בלבד בתורה העוסק

 

                                                             
65
 .413' עמ ,באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין   
66
תוך בההרצאה מופיעה (. ג"תשרי תשס) 2882ל נשא הרצאה שלמה בנושא תשובה ואיזון הערכים בשנת "הרא   

 .213-241' עמ, באור פניך יהלכון, ליכטנשטיין
67
 .211' עמ, שם 
68
 .443' עמ ,"יברך את עמו בשלום' ה עוז לעמו יתן' ה", ועיינו עוד ליכטנשטיין. 215' עמ, שם   
69
 .ב' עמ, יז ,זרה עבודה ,בבלי 
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, תורה כלימוד חשוב בדגלגם אם מדובר , אחד בלבד דגל שמניףל למסקנה שמי "הרא הגיע מכאן

מי שלומד תורה או עוסק בתחום . עושה לכאורה בשלמות הוא שאותוחי בשקר גם בתוך התחום 

לא זו בלבד שלא נגע בכל המכלול , אחרים בתחומים למתרחש מודע אינו אך, כחסד אחר חשוב

. מעוותת היאהמקדשת חלקיות  עולם השקפת. שקרית זוויתאלא גם מה שעשה נעשה מתוך 

הגמרא : "השלמות הוא האיזון; המטרהאלא הוא עצמו  ההקצנה כנגד אמצעי אינו האיזון ואילו

שי ולמערכות ללא מודעות לתחומים שלמים בקיום האנו, היא חלקית' מלמדת שכאשר עבודת ה

 חצי אותו גם חצי רק יש אם. אלא שקרית, הרי עבודה זו אינה רק חלקית, שלמות של ערכי תורה

 .70"איננו

 

להגיע למסקנה  כדי המורחבת מהאמת הנובעתהמורכבת  האמתכהרגלו בדרך של  בחרל "הרא

סה ינ ,הנדונה לסוגיה קשוריםשקל והביא בחשבון את מכלול הערכים ה הוא; המעשית הנכונה

דרגורק אז נפנה ליצור , לחוות את כולם . מהם אחד לאמבטל אף  שאינו אלה לערכיםמאוזן  מ 

התנגשות  נוצרהכאשר , זאת עם. את כל הערכים להגשים: אחת ויחידה ונותרה הייתההשאיפה 

 חייםכללים ל גדירסדר קדימויות לערכים אלה וי יקבעש ,היררכי סולם מעין, דרגמ   נדרש, ערכים

תייםבעולם של ניגודים   בינרית עליהן שהתשובה בסוגיות הכרעה נדרשה כאשר גם, ועוד זאת. אמ 

הדרך המעשית ש להבטיח אפשר היהכך . ל כל הערכיםע הדעת את לתת חשוב היה, (לא או כן)

 . תביא בחשבון את כל הערכים שכן, תית ושקולה יותראמ   דבר של בסופו תהיהבחר ישת

 

 להם לגרום, להלהיב ולשלהב את אנשיה ביכולתה הואל טען כי האתגר של הציונות הדתית "הרא

, את משמעות המדינה, את צו השעה שיבינו כךעליה לעשות זאת  אך. בדברים שבקדושה לדבוק

שיווי משקל  על, ערכי ןעל איזו שומרים בעודם, נתונים הםהתהליכים ההיסטוריים שבתוכם  את

 מסגרת בתוך נתון בתחום מתמחה אדם אם שאפילו להביןיש : "ל דעת רוחנישיקו ועלמוסרי 

 גם משמעותית ברמה להיות ממנו התובעת לתפיסה ביהדות מרכזי מקום יש עדיין', ה עבודת

, לאדםשמקנה  היאהעשייה  תחומישל  הרחב למגווןהמודעות , כלומר. 71"נוספים בתחומים

 בעוד ומעורב קשוב להיותאת האיזון ואת היכולת , ייחודי תחום ולהוביל להתמקד שצריך

 .תחומים

 

 

 הלכה ומעשה –סירוב פקודה 

 מלחמת לאחר לזהות אפשרפוליטי -אידאולוגי רקע על פקודה סירוב תופעת של ראשיתה את

 לשליטת סיוע, לטענתם. ושומרון יהודה בשטחי לשרת שסירבו היו השמאל במחנה. הימים ששת

 סירוב המצדיק מוסרי פשע הוא, "הכבושיםהשטחים " בפיהם שכונו, ושומרון ביהודהל "צה

, לתפיסתם. שיש לשאוף אליו חזון השלמה ישראל בארץשראו  היו, הימין במחנה ואילו. פקודה

, ולכן, האלוקית ההבטחה גבולות הם הגבולות; בקו הירוק נעצרת שאינההארץ הוא מצווה  כיבוש

                                                             
70
טען כי חוסר הוא ל לאחר מלחמת יום הכיפורים "בהרצאה שנשא הרא. 441' עמ, פניך יהלכון רבאו, ליכטנשטיין   

לביטחון של  ,החינוך לביטחון לא מאוזן. לשבר רוחני םהאיזון שבין האמונה בגאולה ואמונה מתוך משבר מביאי
אני חושש שכיום אנחנו " :לגרום נזק חינוכי ורוחני עלולהוא חלקי ומעוות ו ,אמונה ללא ביטחון של אהבה

 .(412' עמ, שם) "ן לנו דרך אלא לתקן את הטעותיוא, מתחילים לשלם את מחירו של חוסר האיזון הערכי הזה
71
 .443' עמ ,שם   
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 לוותר ניתן לא, ויישובים שטחים לה ונוספו 4131 שנתב גבולותיה את ישראל מדינת משהרחיבה

חמורה ולכן מי  רהעצם הוויתור הוא עבֵּ . שלום הסכם של במחיר לאאפילו , מחיר שום בעד עליהם

 . חוטא הואיהודיים  ישוביםלפנות י בפועלשעוזר 

 

 שלאהיות , ואולם. בתכנית השלום התמיכה סוגיית עלתה, אוסלו הסכמיהחתימה על  בעקבות

. שאלת הסרבנות הייתה מינורית, יהודי אחד ממקומו בעקבות הסכמים אלה יישוב ולונעקר 

 ברוך של הרצח מעשה לאחר, 4111 בשנת. 72פקודה לסרב שהורו רבנים היואז  כבר, למרות זאת

 בחברון היהודי היישוב את לפנותהרצון  בדבררקע השמועות  ועל המכפלה במערת גולדשטיין

היישוב היהודי  של פינויו תכנית. ההלכה המורה לסרב פקודה פסק שוב הועלה, הרצח בעקבות

את  המחייבתההתנתקות  תכנית רקעעל , 2885 בשנת. המציאות במבחן עמדה לא מעולםבחברון 

 ברוריםעלו קולות  הדתית הציונות מקרב. שוב הוויכוח התלהט, מרצועת עזה היישוביםעקירת 

הרב אליעזר , הרב דב ליאור, 'רבינוביץ אליעזרהרב נחום , הרב יהושע שפירא כמו רבנים מצד

רה היא ההתנתקות אם, לטענתם. יש לסרב פקודהשטענו כי מלמד ואפילו הרב צבי טאו  על  עבֵּ

 אפילו היו. חוקית-בלתי פקודה שזוהיות , המשימה את לבצע ולא להתנגד יש אזי, הלכות התורה

 יהרג"מצווה של  זו שכןכי יש למסור את הנפש ולא להיות שותף בעוול זה , מלמד הרב כמו, שטענו

 בסירובעמדה הרואה . ל להציג עמדה אחרת"הרא הזדעק אלה הנחיות רקע על". ואל יעבור

רה כשלעצמופקודה  בין המתנגדים הגדולים לתכנית . המדינה לביטחוןוסכנה גדולה  עבֵּ

הרב הראשי , שפיראכהנא  אלקנהההתנתקות ומי שקרא בפומבי לסרב פקודה היה הרב אברהם 

. 2881-4182בשנים " הרב מרכז"בראש ישיבת  שעמד, (4111-4181בשנים ) לישראל האשכנזי

 .73הרב שפירא של דבריו לנוכחל בחר להביע את דעתו "הרא

 

 ששררותהומיים הביתר שאת את ההבדלים  הדגישהשובים ישל פינוי י מצבפקודה בשאלת סירוב 

 יותר הגדולה סוגיהאלא ב הזאת המסוימת תהפוליטי סוגיהלא רק ב, רבני הציונות הדתית בקרב

מקומם של  מהמהם גבולות ההתערבות ההלכתית ו, כלומר. שבין ההלכה והמדינה ביחס הקשורה

, "המורחבת האמת" גישת של המבט מנקודת הסוגיה את בוחנים אם. הרבנים בשיקולים מדיניים

 . היכולת להכיל דעות אחרות אתדרג הערכים ואפשר להוסיף לדיון גם את מ  

 

ערב ההתנתקות בחודש אב , ראש ישיבת מרכז הרב, 74הרב אברהם שפירא פרסםש דעת גילויב

 :עקרוניים יסוד קווי נקבעו( 2885 ספטמבר)ה "תשס

 

                                                             
72
ה פסק "איחוד הרבנים למען עם ישראל וארץ ישראל הוציא בתמוז תשע. צבאבהסכם אוסלו דובר על פינוי מחנות   

ברור ופשוט ]...[ ל ולהעביר את המקום לרשות גויים "מחנות צה נותפל ורהאנו קובעים שיש איסור ת" :ברור
לך שגם אם מ, ם"כפי שפסק הרמב, מחנה או מתקן, ע לפינוי יישובסיושאסור לכל יהודי לקחת חלק בכל מעשה של 

הר , העם והארץ: פניני הלכה ,אליעזר, מלמד בתוך הופיעו הדברים". אין שומעין לו תרה ידברצווה לעבור על 
הרב דב ליאור והרב נחום אליעזר , בחותמים היו הרב חיים דרוקמן. 424-441' עמ, ה"תשס, מכון הר ברכה: ברכה

  .231-231' עמ, והארץ העם: הלכה פניני, מלמד בתוך, ועיינו עוד תשובה של הרב שלמה גורן .'רבינוביץ
73
רבני הציונות הדתית אל מול אתגר הריבונות  :היציאה מהשטעטל ,יצחק, גייגר נועיי ,בנושא זה הרחבהל 

  .235-241' עמ, ו"תשע, ספרים תבונות  –מכללת הרצוג הוצאת: שבות אלון, היהודית
74
 םשפורס גילוי דעת אברהם שפירא הרב כתב ,ה"ההתנתקות שעמדה לצאת לפועל בקיץ תשס תכניתעל רקע   

מכון : הר ברכה, ליקוטים בענייני העם והארץ: הלכה פניני, אליעזר ,מלמד בתוך גם הופיע גילוי דעת זה .ברבים
  .184-211' עמ, ב"תשע, הר ברכה
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שוב ארץ יומשום ביטול מצוות י" וְלֹא תְחָנֵּם"יש איסור תורה למסור קרקע לגוי משום  .א

 .ישראל

 .פקודה לפנות יהודים מקרקע בארץ היא פקודה נגד מצוות התורה, לפיכך .ב

 ".שומעין לואם גזר המלך לבטל מצווה אין "נפסק כי שהיות , אין לציית לפקודה כזו .ג

 ".לא יינקה לא בעולם הזה ולא בעולם הבא"מי שמשתתף או מסייע באיסור חמור זה  .ד

' לא תעשו כן לה"על הריסת בית כנסת או עקירת מזוזות ישנם איסורי תורה נוספים של  .ה

 .ל או שוטר המשתתף בעוון זהייאוי לו לנפשו של ח, לכן". אלוקיכם

האחרים שלא הגיעו . הדור רשאים לפסוק בשאלות חמורות אלרק גדולי תלמידי חכמים שב .ו

רשע "ואם הם פוסקים הרי הם בגדר . הלמדרגה זו צריכים להימנע מלפסוק בעניינים אל

מי שנשמע לרבנים שלא הגיעו לדרגת הוראה אינו מוגדר כפועל בשוגג ועתיד ". שוטה וגס רוח

 .ליתן את הדין

 

, מעבר לדרישה המעשית לסרב פקודה לפינוי של גוש קטיף, שפירא הרב של זה דעת בגילוי, כן אם

 :ל"הראהתמודד  שעמה הגישה של העקרונות נוסחו בעצם

 
 והיא הדעה האוסרת לסגת מחבלי ארץ ישראל , יש רק דעה הלכתית אחת נכונה בנושא הזה

 .בכל מצב

 אם הם חושבים בניגוד לדעת  שכןרלוונטיות  ןהדעות האחרות של רבנים החושבים אחרת אינ

מדובר באנשים קטנים שלא הגיעו לדרגת מורי , כפי שרואה אותה הרב שפירא, התורה

 .הוראה

  פי -על ולקבוע המדינית המצב תמונתרק לפסוק כי אם גם לנתח את  לאלרב הפוסק יש מנדט

ע רק הפינוי כי זה ניתוח צב המדינית ניתוח תמונת המ, כלומר. שלום יביא ולא לביטחון ירֵּ

 .א חלק מהפסיקהוה

 

פירוש הדבר  אםגם , ב פקודהוריל סעל חלק על הפסיקה המעשית של הרב שפירא ואסר "הרא

הסכמה בינו לבין הרב  הייתהרק בנקודת המוצא . 75לפנות יהודים מבתיהם יידרשחייל דתי ש היה

החיוב ההלכתי  אזי, בין החובה האזרחיתלכאשר ישנה התנגשות חזיתית בין ההלכה : שפירא

ל כי בכל הנקודות "ראה הראה, למרות המחויבות המוסכמת לעליונותה של ההלכה אך. גובר

בדרך  לבטח, לראות את הדברים אחרת אפשר, ספקות נטולת בהחלטיותשהעלה הרב שפירא 

ואין , את המציאות באמצעותהאחת שניתן לבחון  ראייהיש יותר מזווית , לתפיסתו. ספקנית יותר

 המתודה של  זוהי. הדעות האחרות כל את השוללתלקביעה אחת פסקנית מוחלטת  מקום

שיש בה יותר מאפשרות , קיומה של אמת מורחבת בדברגישתו הבסיסית  על המסתמכתל "הרא

 . אחת נכונה

 

 :ל לכל אחת משש הנקודות שמנה הרב שפירא ערב ההתנתקות"הראתשובותיו של  את להלן אציג

 
 ל"הרא, זאת לעומת". וְלֹא תְחָנֵּם" משום בו יש ארץ מחבל יהודים פינוי כי טען שפירא הרב . א

, מסבירים" תחנם ולא" עם להתמודד וכדי, לנוכרי קרקעותלמכור  נהוג שמיטה בשנת כי טען

                                                             
75
 .422-441' עמ, (ו"תשס)כא  ,עלון שבות בוגרים ,"א"שפירא שליט א"מכתב שאלה לגר" ,אהרן ,ליכטנשטיין 
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 ולא" של בגדר אינו שכן, זרה עבודה עובד שאינו לגוי הקרקעות את למכור בעיה אין אולי כי

 אין ולכן, לטובתו ונעשית היהודי צורכי על עונה שהמכירה הוא אחר אפשרי הסבר". תחנם

 שהם משום זאת עושים בפינוי שתומכים אלה, ולענייננו". תחנם ולא" על בכך עוברים

 כדי נעשה הפינוי אם, כן אם. המדינה של הביטחוני מצבה את ייטיב הפינוי כי חושבים

 שנקבע למה בדומה" תחנם ולא" משום בכך אין אולי בארץ היהודים של מצבם את להיטיב

 .השמיטה בשנת לגוי קרקעות למכירת ביחס

 

 מגבירים גםשמוסרים חבלי ארץ אלא  בלבד זולא : ההסכם הוא רע עצםקבע כי , הרב שפירא .ב

משום פיקוח  גם בה ישההתנגדות למהלך ההתנתקות , כלומר. סיכונים לתושבי הארץה את

יצמח  כיטוענים שמי שמסתמך על מומחים ביטחוניים  טועההאם : ל"כך השיב הרא על. נפש

אולי הצד ? טחוןימאיפה הוודאות שלא זו הדרך להשיג ב? טחון רב יותריב הזהמהמהלך 

אולי המחשבה כי המהלך יציל ; מטה את הכףש הואפיקוח נפש  שלספק האולי ; צודק אחרה

גם אם . י וערכי בעת הזאתאת ההתנתקות למהלך מוסר ךנפשות משפיכות דמים בהמשך הופ

אלא  ולביטחון לשלום הביאולא  הוויתורים כיו, זמן כי טעו תומכי ההתנתקותה בחלוףיתברר 

 אינו, מתוך שיקולים נכונים זאת עושה הוא אם, עדיין התומך במהלך כעת, ההפך דווקא

גמרא המנסה להציל תינוק שטבע ושולה עם רשתו דגים אין ב נאמרשהרי . נחשב כטועה

 .קוח נפשיכוונתו הייתה לשם הצלה מפשהיות . העברה נזקפת לו

 

להביא  עלולחוסר עשייה במישור המדיני . האחר הצד אצלפיקוח נפש יכול להיווצר גם  .ג

 הםהפשרה  דרךהפתרון המדיני ו דווקאאולי . את כל ארץ ישראל נועימות שיסכלמלחמה ול

 הבענייני צבא ומדינ בהווה כריעמי שצריך לה. יכולים ליצור מציאות של אחווה בלי עימותש

הרב היושב בבית  אינוהחייל הבודד וגם  אינוקוח נפש יפ בגדרהמציאות היא  אם ולקבוע

 .76המדרש אלא המלכות

 

לגרום לפיקוח  עלולהעדיין הסרבנות כתופעה , של הרב שפירא נכונות יוכל טענות היואפילו  .ד

לפני כל פעולה יצטרכו המפקדים לחשוב ש, הקלוש גם ולו, הסיכוי. נפש למדינת ישראל

ל "נזק עצום לחוסנו של צה להסבם עלול החיילי צדפעמיים אם יזכו לשיתוף פעולה מ

 .משותקת מדינהמדינה שאינה יכולה ליזום ולתפקד היא . ולחוסנה של המדינה

 

חלק גדול ב כיראה הל "הרא. איסור חמור על הריסת בתי כנסת חלי הרב שפירא קבע כ .ה

. כפי שהציג זאת הרב שפירא, הוא מדרבנן ואינו מהתורה המהשיטות של הראשונים איסור ז

. השחתה המכוונת אלא במטרה לחסוך חיי אדםהדרך  עלהרס בתי הכנסת לא נעשה , כן כמו

ת שגמר את ייעודו הרי הוא כתשמישי כי בית כנס טעןן ש"על הרמב כאןאפשר להסתמך 

 .מצווה שנזרקים ככל תשמישי מצווה

 

על כך שרק הוא ושכמותו יכולים להכריע בנושא ארץ  מבוססת הייתהדעת הרב שפירא  .ו

העלה שאלה  אףל "הרא". רשע שוטה וגס רוח"בגדר  ואשב אחרת הושח מיישראל וכל 

; אין איסור לפנות חבלים מארץ ישראל לטובת שלוםשד קבע "והרי הרי: תאורטית בעניין

 ?בעיני הרב שפירא יםנחשב אינם ודעתוהאם גם הוא 

                                                             
76
 .445' עמ ,שם   
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. אמת מוחלטת ואין בלתה יושלדעת הרב שפירא ה, ספק בכל הדברים טילל ה"הרא, כן אם

לא  כללם "רמבשה לעובדהשוב הארץ וגם ימצוות י בדברן "רמבה של פסיקתומודע ל היהל "הרא

אך ורק על  סמכתשל הרב שפירא הנ יקההפס על להגיבל "הרא בחר, למרות זאת. הזכיר מצווה זו

 .77להגיע למסקנות אחרות מאלה של הרב שפירא אפשר אזוהראה כי גם , ן"הרמב

 

של  ותברורומוחלטות  קביעותאפשר לקבל -ל אי"של הרא" האמת המורחבת"פי גישת -על, כאמור

 עצםבלבד אלא גם על  שפירא הרב של המעשיות מסקנותיו על חלק לאל "הרא. מותר ואסור

בכל הנושאים . כל דעה אחרת ותופסת עצמה כמייצגת את האמת היחידה המבטלתהגישה 

 הדעות בהחלט יכול למתן את הפסיקה  לשמגוון הו שהעלה הרב שפירא יש יותר מדעה אחת

 םלעתהזו בלבד שהרב שפירא  אל, ל"הרא לדברי. ושל נחרצתממדית ה-המשמעית והחד-החד

הרב שפירא . וות את המציאותיע ףא אוהבראייתו הצרה ש אלא, אמת ןבהדעות אחרות שיש מ

 בהמשךו, שורות הצבא בתוךמרי אזרחי מ כתוצאה יותלה ותת שיכולוהשלילי השלכותתעלם מהה

, של פיקוח נפש אחדבעוד הרב שפירא ראה רק צד . לרשותה עוד עומד אינו שהצבאמדינה ב גם

. רוק הצבא כצבא העם הנאמן לממשלתויל להיגרם מפעלונפש שהלא נתן דעתו על פיקוח  כללהוא 

הרב שפירא  ידי עלשל המצב הצבאי והמדיני  הנתוניםניתוח לעלה ספקות גם באשר הל "הרא

למצב  של פיקוח נפש ויש סיכוי מצב בדבראם אין ודאות . אלה נתונים של הוודאות למידת ובאשר

האמת  גישתפי -על. קורסת שפירא הרב שהציגממדית -כל העמדה החד אזי, בעתיד יותרטוב 

 האחרת בגישה גם מצא הוא, אדרבא. זלזל בגישה האחרת ולא ביטל אותה לא ל"הרא, המורחבת

 דעותל גםהערכה  מתוךהאיזון בין הניגודים  את למצוא בדרכו שאףל "הרא. אמת של יסודות

בין הגורמים  במציאות הקיימתמוגמרת את המחלוקת  כעובדהבל יגם ק אוה. קצוותשב

האמין שדווקא מחלוקת שיש בה דעות סותרות נותנת מרחב גדול יותר  הוא ןכ ומכ. המוסכמים

למסקנות שונות גם בעולם הלכתי אחיד  להוביל יכולותשהרי נקודות מוצא שונות , של אפשרויות

 . לכאורה

 

 האדם של התפיסה עומדת הציבוריים המעשיים התחומים בכל ל"הרא של גישתו בבסיס, לסיכום

 היא שהמציאות היות. מורכבותה כל על המורחבת האמת את לראות השואף המודרני-הדתי

 שקסם נדמה אם גם, אחד ממד רק בחשבון המביאה חלקית אמת תיתכן לא אזי, מורכבת

 התפיסה את לקדם צריכה במיטבה המודרנית-הדתית העמדה. מעליה מתנוסס הוודאות

, שמאלה הן ימינה הן מסתכל המודרני-הדתי האדם אם, ראשית. היבטים וכמה בכמה המורכבת

 קוסמים כה ונחשבים, לבן-בשחור הצבועים, הפשטניים הפתרונות את שידחה הסיכוי יותר רב

 שהיא משום, יותר מורכבת בהכרח המודרני-הדתי האדם של השקפתו, שנית. אחרים בעיני

 לתחומים ונוגעת יותר רבים חיים בתחומי עוסקת היא שהרי. המציאות מן יותר נכבד חלק מכילה

 רק לא מצטיינת המודרנית-הדתית הגישה, שלישית. והאישי הציבורי הקיום של יותר גדולים

                                                             
 סרבנות שלא ", אהרן, ליכטנשטיין ;422-441' עמ ,"א"א שפירא שליט"מכתב שאלה לגר", ליכטנשטיין  77

 לא יעלה על  !לא לסרבנות", אהרן, ליכטנשטיין ;445-444' עמ, (ו"תשס)כא  ,בוגרים  עלון שבות, "כהלכה
, ליכטנשטיין ;ב/1-ב/1 'עמ ,(41.1.2885)ה "ב תמוז תשס"י, הארץ, "הדעת שכל חייל או קצין יקבע שבת לעצמו

: 2841באוגוסט  דלהנ. nrgמופיע באתר (. 45.8.2885) ה"אב תשס' י ,"חובה להיענות למשימת הפינוי", אהרן
  .מקור

http://www.nrg.co.il/online/11/ART/971/250.html
http://www.nrg.co.il/online/11/ART/971/250.html
http://www.nrg.co.il/online/1/ART/971/250.html
http://www.nrg.co.il/online/1/ART/971/250.html
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 תחומים בין הבדלים", ודקויות שונים גוונים לקלוט יותר נוטה היא שכן, באיכות גם אלא בכמות

 .78"ורוחנית מוסרית מציאות של ורמות

 

 של סוג שנוצר בשילוב לראות ל"הרא סירב, בראשה שעמד ההסדר ישיבת של למסגרת בהתייחסו

 המשלבת לכתחילה של מסגרת ההסדר בישיבת ראה הוא, להפך. בדיעבד לצבא תורה בין פשרה

 של לתפיסתו. מכאן ההגנה בצבא ושירות מכאן תורה לימוד – נעלים ערכים שני בין מלכתחילה

 המציאות של והמורכב המאתגר אופייה את בתוכה מגלמת ההסדר ישיבת דווקא, ל"הרא

תיים אך קוטביים – שונים לערכים מענה לתת הרצון ואת ישראל בארץ והציבוריות  בעת אמ 

 הערכים של המינון וקביעת, ערכים של במנעד מעשי דיון מחייבת המורחבת האמת. אחת ובעונה

 :במילים האלה זאתביטא   ל"הרא .הישר השכל כללי פי-על שתיעשה הראוי מן האלה

 
 מתוך צומחת היא, ומקיפה עמוקה משמעותית עשירה ממחויבות נובעת עמדתנו אם]...[ 

, מולנו העומדים רוחניים יעדים של מלא למגוון להתייחס הניסיון של הדילאקטי המתח

 הרי – ובהיקף בעומק שלנו הציבור של המציאותית ההשקפה בבניית נדבך מהווה היא אם

 ילכו: "הפסוק את לקרוא יש זו בדרך ההולכים ועל. הבחינות מכל לכתחילה הוא שהמצב

 .79"בציון לוהים-א אל יראה חיל אל מחיל

 

 בתוך אלה ערכים של בתכלולם פתרונה את אפוא מוצאת מנוגדים מערכים הנובעת הדיאלקטיקה

, הזו המורכבות, זאת עם. הערכים כל של במנעד הנוגעת מורחבת אמת גם שהיא מורכבת אמת

, פשוטים פתרונות או נחרצות תשובות ישנן תמיד לא כי והבנה ענווה מחייבת, ל"הרא לדברי

 יוצא כפועל, אפוא מבין המודרני המאמין. פתרון נטולי נותרים והדברים פתרון כלל אין ולעתים

. ההלכה בספרי והנחרץ הברור פתרונה את תמצא שאלה כל שלא, והמורכבת המורחבת מהחשיבה

 ולפתח לבנות צורך ויש הקיים ההלכתי המרחב בתוך בהכרח משתלבים שאינם מקרים ישנם

 הרווח המיתוס את לדחות יותר נוטה[ הזאת הגישה] היא: "מענה להם שייתנו יותר רחבים כלים

 החסרים אלה אצל. לחפש איך יודעים רק אם, ערוך בשולחן נמצא אפשרית בעיה לכל שהפתרון

 .80"נדירות הן אלו תובנות, מסוימת חשיפה

 

 המורחבת האמת. ערכים של מנעד בתוך חייו את לנווט צריך המודרני המאמין, דבר של בסופו

 למצוא נדרש המאמין. נכונים ערכים של למגוון מעשי מענה לתת ובשאיפה ברצון ביטוי לידי באה

 ל"הרא של הגדול חששו. מנוגדים ערכים גם בתוכו כולל הזה והאיזון, החיים בדרך האיזון את

 יבחר במלואם הניגודים את לחיות במקום, כלומר. של התפשרות בדרך הבחירה מפני היה

 מההולך דרש ל"הרא. הקצוות והיטשטשות רפיסות מתוך האמצע דרך על להתפשר המאמין

 כאשר גם, לתפיסתו. במלואם המנוגדים הערכים את לחיות לבחור אלא להתפשר שלא בדרכו

 אחד ערך של מוחלטת בשלילה המדובר אין, האחר פני על אחד ערך המעשה בעולם להעדיף צריך

 מלוא את ההלכתי במרחב במלאוּת לחיות אפשר כך. לנסיבות בהתאם אחד ערך של בהעדפה אלא

  .בעולמו ל-הא שברא הגוונים

                                                             
78
  .258' עמ, יהלכוןפניך  באור, ליכטנשטיין   
79
 .218-231' עמ ,שם    
80
 .254-258' עמ ,שם   
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 אחרית דבר
 

 

נבעה מן  ייחודיות זו .ל"הראבלטה למרחוק דמותו הייחודית של שראלי יצהארבנוף הרבני 

 זה היהכ. בהווייתו ובמשנתו, באישיותו – ליוותה את דמותו לכל אורך חייוש החריפהניגודיות ה

שא תואר ואך בה בעת נבכל רזי התלמוד מאין כמותו בקיא  –ראש ישיבה כ בתפקידול "הרא

 בעתאך בה , קפיד על דקדוקי ההלכה האלוקיתמ –ל "הראכזה היה  ;אנגלית ר לספרותוקטוד

פעמי ההיסטוריה ל הקשובאיש רוח  –ל "הראכזה היה ; שבואת האדם ואת ההומניות אדיר מ

אך  ,איש אמונה נלהב –ל "כזה היה הרא ;המשיח של לבואו בשער לחכות רבמסאך  ,הנס לביאתו

 . מכל פרשנות קבליתרחוק  ועם זאתל "בקיא ומעמיק בכל ספרות חז ,זהירשקול ורציונליסט  גם

 

האדירה  תוהתפעם מחכמל "זכה לפגוש את הראכל מי ש .הניגודים חיבור או הניגודים אחדות

חסר על אף היותו . שאפיינו את הליכותיו והפשטות מהתום אך גם ,שלו המורכבתחשיבה מדרך הו

ת את חייו עד שניסה למצו היה זה אדם. יראת רוממות מיד שח ל"הרא מולהעומד כל  ,גינונים

למרות היותו שקוע רובו  .מנת חלקו אינןחולשות אנוש שהיה נדמה  עד כי ,תום בעמל וביגיעה

מחזות , יצירות ספרותיות –ענייני חולין  בשיבוץ לפגם טעם ראה לא ל"הרא, ככולו בלימוד התורה

המורכבת הניגודיות ו, ל"איש של ניגודים היה הרא, אכן. דרשותיוב – ספורט מרכזייםואף אירועי 

בהרמוניה לשכון יחדיו הניגודים יכולים  שבהלהתוות דרך  בניסיונותיו באה לידי ביטוי הזו

אולם . אותם יכךהגדיר וז, הוא העצים ,להפך. טשטש את ההבדליםניסה לל לא "ראה. דיאלקטית

לחיות את הניגודים בפשטות של ידע  גם הוא ,בין הגישות השונות חיןלהבדווקא משום שידע 

 פי-על-אף ,יחדיורו בּתורה וצבא חוּ, מוסר אנושי ומוסר התורה, וחול קודש .שלֵמותוהכלה 

   .נותרה בעינה בין שני אגפי המשוואה תשונוּשה

 

מתוך רצון  ל"של הרא עולמותפיסת בקווי היסוד  עמדתי עלבמחקר זה  .הוליסטית עולם תפיסת

מתוך . בעשייתו הציבורית ובמשנתו החינוכית, נושאים מרכזיים בהגותו בחנתי ,כך לשם. לאפיינם

דרך כוונתי ל .ייחודית שיטהלפיתוח ל "של הרא תרומתו בדברכל אלה עולה טענתי המרכזית 

 החידוש. של התקופה מודרניסטית-מענה לרוח הפוסט תתנושנ ,לו חשיבה והניתוח הייחודיתה

 ,שלמהתפיסה תאולוגית ופילוסופית  אלא טומן בחובובלבד אינו מתודי  ל"בשיטתו של הרא

החלה , שראשיתה באמצע המאה העשרים ,מודרניסטית-הפוסטהחשיבה יש לזכור כי  .כּוּלית

 תחפ   מודרניזם-הפוסט. מוּחלטוּתן ערער עלשעד אז איש לא , האמיתותשל  קע את היציבותקעל

 לאובדןשהתלווה  הייאוש .ממש של אחיזהנקודת  נטולותות רבות סובייקטיבי לאמיתות חת  פ  

השכל לטובת הרגש האישי זניחת ידי ל, ניהיליזםידי להביא  ,המוחלטת, היחידה, האחת האמת

 התפיסהלעלייתה של בין השאר  הובילהתפיסה זו  .לוהכבו מותר לעשות שחופש מסוכן ידי ול

ו הסובייקטיבית של לפי הבנת לניתוח טקסטים, כלומר, בתחום הספרות הדקונסטרוקטיבית

היה מודע לרוחות הזמן ל "הרא .הכותבו המקורית של הקורא ומבלי לנסות לקלוע לכוונת
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אותן  לופסלכלומר , מן על דרך השלילהאך במקום להתמודד ע  , לתפיסות הפילוסופיות החדשותו

ל את הדרך האישית שלו "הראכך פילס  ;בדרך מכילהדווקא  מןע  בחר להתמודד  הוא ,תוּנחרצב

 . כללית רחבההגות ובין לימוד תלמודי המשלבת 

 

של ממשק ברור בין דרכו של  משום קיומו, תהוליסטי, כּוּליתנקודת מוצא זה בחרתי בהבמחקר 

מבית מדרש גיע הל "שהרא פי-על-אף. עם שאלות הגותיות ובלימוד התלמוד והתמודדותל "הרא

. לו דרך משלואלא סלל  המוכרבמסלול  לא המשיך לצעודהוא  ,עם מסורת למדנית מבית בריסק

משם חדרו . קושיהבאו סתירה ב בדיוןאת לימוד הגמרא  נהגו לפתוח ,ד"ח והרי"הר ,קודמיו

 התקבלה שממנו ,המעמיק ,הפלפול החריףמשמע את , החילוק הגואלומצאו את  הטקסט לעומק

פש בלימוד יח מלכתחילה לאל "הרא, לעומת זאת. להמשיג את הדין שאפשרההגדרה חדשה 

את כל פותר ש זה, כךהמזוחילוק האת  לא חיפשהוא . והיחידה את ההבנה האחתהגמרא 

 ,הנובעת מסתירה בין טקסטים בשאלהכתביו את שיעוריו ואת  ל לא פתח"הרא ,לכן .הקושיות

 ,האפשריות תותמיהא להידרש לכל כך יכול היה. ממעוף הציפור הסוגיהאת  העדיף לסקור אלא

גם אמת  ,ל"לדידו של הרא. ולנתחן, יהנפרשאצל ו שאפילו לא הועלו ישירות בגמרא האללגם 

את  שכלית תחינ, ל פרש מנעד רחב של אפשרויות"הרא. לתשומת לבראויה הייתה אפריורית 

זה התהליך הבסוף . בנפרד הונהרהו הוגדרהכל שיטה . אותןמשיג הוגדיר ה, השיטות השונות

לא כל אפשרות . מנעד האמיתותאת  שמרכיבות מחודדות ספקטרום של אפשרויותתקבל ה

ל עצמו "הרא, למשל כך .מחוץ לתחום שנותרו פרשניות שיטותוהיו , תולגיטימיל זכתהתאורטית 

בין המוסר  גשותנהתישנה  אם ,שיונהאלפעול לפי המצפון  ראויו אנושי מוסר שיש אףכי  טען

הפילוסופית  הפרדיגמהזנח את  בעצםל "הרא .אזי המוסר האלוקי גוברצו האלוקי בין ההאנושי ל

ל "הרא, במילים אחרות .ותתות אפשרימיא ממדי של-רב מרחב לטובתממדית -הקלאסית החד

, עם זאת. את המונופול על האמתמבטלת שמודרנית -את הגישה הפוסטעל לימוד הגמרא יל חה

 לאל "הרא שהציע הריבוי. האמת להשגתככלי הנכון ביותר  הישר שכלהשימוש בלא זנח את  הוא

יכולת הרצון להפעיל את הכי אם מ ,מודרניסטית-פוסט ,מתפיסה סובייקטיביתאפוא נבע 

  .תות האפשריותמיהא לנתח את מרחבכדי  רציונליתה שכליתה

 

בעקבות לימודיו וכתיבת עבודת המחקר שלו באוניברסיטת  ,כאמור ."המורחבתהאמת " גישת

 ,הדתירגש ב גם לאורך זמן תפגע דה לטובת הרגשהשכל הצ   דחיקתל כי "הראהסיק , הרווארד

 הוא. ייםקבלתכנים ק בועסללא העדיף ל "שהרא לכך זו גם הסיבהש אני סבור .תחליש אותואף ו

 ,שכן .מלנתח את פירושיו הקבלייםאך נמנע  ו לתורהיואת פירוש ן"רמבה אמנם העריץ את

על החשיבה  ויתור מודעחשיבה הקבלית יש וכידוע ב, ו גם רעיונות קבלייםיפירושבן שילב "הרמב

ככלי להבנה  הרציונלי לוותר על השכל ואופן הסכים בשום פניםל לא "הרא .והמובניתהרציונלית 

כל אחת  ,והכלתן הגדרתן, השיטותהרחב של מגוון הכרת הלצורך נועד שכל ה ,לדידו. שגהמולה

האמת " בחרתי לכנות בשם תותמיספקטרום הא חיפוש אחרהשל  זוה גישהאת ה. בפני עצמה

 .ל"ומושג זה שימש אותי לכל אורך המחקר כדי לעמוד על דרכו ושיטתו של הרא, "המורחבת

הרי  ,האחת והיחידה נקודת האמת לעברולא  ותתימרחב האמ לעברל חתר "הראמכיוון ש

העדיף להתפרש רחב אלא  מסוימת קושיהב ואשאלה ב חופתנדרש ללא בשיעוריו בתלמוד הוא 

הצדדים השונים  בחר לבחון אתאלא  ,בתירוץ קושיות הוא לא מצא עניין, כלומר. האפשר ככל

 ל"של הרא הלמדניתהמתודה טוען שאני , לפיכך. פסיפס האמת ו שללהרכבת השיטותאת ו
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לכידה לחקר שיטה  ועלתפיסה הוליסטית  המבוססת על מקפלת בתוכה השקפת עולם שלמה

 .ונושא האמת בכל נושא

 

ל בגישת "הראניתח הלכתיות הפסיקות את ההגותיים ואפילו הנושאים את הכי גם  תימצא

, כלומר ."ואלו דברי אלוקים חייםאלו "נמצאת ההבנה כי גישה שלו הביסוד  ".האמת המורחבת"

להכיר את  נדרשהאדם המאמין  ואילו .ממדיים-מקפלת בתוכה ריבוי ועושר רב המורחבת האמת

ולא  תותמיהא בריבוי טמונהת השלמוּ. של אמת מורחבת זוכל הצדדים המוסריים והערכיים 

החשיבה על האדרת  מושתתת אפוא" האמת המורחבת". אחת ויחידהלכדי אמת  מןבצמצו

ל ראה גם במוסר האנושי "הרא. ואוטונומיתחורין -בתחשיבה שהיא ביסודה  ,השכלית האנושית

שהיא ביסודה  גם בפסיקה ולהשתלבביטוי א לידי ואמת שצריכה לב ,לכל דבר אמת ההומני

אתיקה שיסודה במוסר  וותר עלל סירבמדוע  אפשר להבין ,מכיוון שכך .הטרונומיתואלוקית 

עם . האנושילוקי למוסר -להימנע מסתירות בין הצו הא עשה כל שביכולתו כדיל "הרא. האנושי

, "אפילו נבלה טובה הימנו" שכן לדבריו, הלכתי צר-הוא לא רצה בקיומו של עולם דתי, זאת

 ל"הרא, אם כן. ההלכה הצרה עומדת לנגד עיניורק תלמיד חכם נטול אנושיות שמ טובה כלומר

לקלוט אתיקה ומוסר אנושי אל תוך ההלכה  –יב את מוטת כנפי ההלכה להרח חיפש ומצא דרכים

דה    .כללייםהלכתיים דרך צווים  –או לצ 

 

 בריבוי טמונה ,השלמותכלומר השגתה של , "המורחבת אמתה"השגתה של  ,ל"הראלתפיסתו של 

. שלבים שניעל  מבוססתהדרך מורכבת הליכה בנדרשה  אמת הזוהאת  אך כדי להשיג. האמיתות

המשגה של בהגדרה וב, כרות מעמיקהיהב כרוךהיה  של לימוד הגמרא, התאורטי, השלב הראשון

בעבורו לם יעושר האפשרויות שהתגלה ג .ל"עצר הרא, משנפרשו ונתלבנו השיטות .כל שיטה בנפרד

כאשר נדרש לפסוק ל היה "השלב הבא בדרכו של הרא .את המפגש הרחב עם האלוקות במציאות

. עבר לשלב השניאו אז  ,הבעת עמדה בנושאים הגותייםבפסיקת הלכה או בולהכריע אם מדובר 

הכרעה ב כלומר, הכרעה פתוחהב לבחור מוטבל כי "הראסבר  ,ןוהבנתלאחר הגדרת השיטות 

 שכן. בדרך רציונלית שיטתית שהוגדרמרחב האמת בתוך  משוּערמתווה סובייקטיבי  שתציע

  .הניתוח השכלי לאחררק  הזוסובייקטיבית האמת ל להגיע אפשר, לדעתו

 

בדרך . תרחבמוההאמת די את כל צ   להכילכך שיוכל הכרעה הנתיב  לפלס אתשאף תמיד ל "הרא

מעבר לתפיסה . ותהשונ ותתיבתוכה את האמכוללת שהכרעה מורכבת כלל להגיע ל אפשר זו

 .נוספת תועלת ל"תו של הראבגישיש  ,זעירהולא נקודה  רחב ספקטרוםאמת ברואה שהתאולוגית 

הפעלת שיקול מבטיחה , משום שהיא דורשת הכרעה על סמך עיון באמיתות רבות ושונות ,גישה זו

 . תקיצוניוּמונעים  שממילא, איזון ומתינות, דעת

 

 ,לקביעהאף שהיה מודע . בעולם החולב גם ל היה מודע לכך שיש עושר וטוּ"הרא .וחול קודש

הוא לא רצה לראות את  ,בין קודש לחוללהבחנה ו כל השארפני על עדיפים דברי תורה  לפיהש

הקודש הוא יכול להיות בעצמו קודש  יסופח אלאם החול  ,לטענתו. עולם החול כמנותק מהקודש

 שהזעיפו פניהם אל מול שלא כמו הוגים רבים לפניו ובימיו, לכן .הקודשתחומי ובכך להרחיב את 

. ולקדשלקדם את החול ויוכל  ממנההמוצא שנקודת חיפש את ו ,קידם אותו בברכהל "ראה ,החול

 .שאינם חלולים ופחותי ערך, מתוכן יםריק םאינשאנושית החשיבה ה ותריפלכמובן הכוונה 
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בהכרח אינם  יהןששורששה ביצירות אנושיות מוסר ואפילו קדוּ, חיפש ומצא חכמה ל"הרא

צלם "גם בחשיבה האנושית יש קדושה מכוח  .הוא פסק ,בחול יש אמתגם . תורהנטועים ב

ולהוסיף לו רבדים  את הקודש החיבור בין הקודש לחול יכול להפרות. שניתן לאדם "האלוקים

 .ממנו נפרד-בלתיהחול יכול להתמזג עם הקודש ולהיות חלק , אם נוקטים מינון נכון .ונדבכים

  .אלההליצור את החיבור ואת ההפריה הוא תפקידו של האדם מל סבר ש"ראה, יתרה מזו

 

עלולה להוביל , הכרוכה בחשיבה מורכבת, היה מודע לכך ששיטתו ל"הרא .החינוכית המשנה

 יכול התלמיד לגייס תעצומות נפש, ממוקד בערך אחד כל עוד הוא. התלמידמצד  איבוד הלהטל

 , בעת ובעונה אחת אך מרגע שהוא נדרש ליותר מערך אחד .מהלהט הזה ולהפיק את המרב

וגרוע , פשרנות שללסגת ולבחור בדרך , הוא עלול להיבהל, ערכי אמת ם שלמכלול שללשלא לומר 

ברורה הקריאה המלבד  ל פתרון פשוט"לא היה לרא, לחשש מציאותי זה .בדרך של ויתור –מכך 

משנתו  הבעגם נמכאן . גישתו תולמרות מורכבולשמֵר אותו להט הלחיות עם , כלומר. פךההלנהוג 

וקביעת  מכאן האמתמרחב  ה שלהרחב :בחינוך לורצה לכלול הכ הוא .ל"החינוכית של הרא

, להט פנימי, לימוד מעמיק וגם, מכאן המותר נמצא מחוץ לתחוםמי שחורג מהם גזרה שלגבולות 

, עם זאת. לימוד התורה ומתבקשים מעצםנכונים  אלההשהרי כל היסודות . וחסד אהבת תורה

 בכך זיהה גם את. לא תמיד ניתן להשיג את כל המטרותהוא היה מודע לכך ש .אליל היה רֵ "הרא

 . קירןולהו   הצלחות חלקיותביכולת להכיר ה: ד"סוד עוצמתה של תנועת חב

 

הוא היה , מכיוון שכך. את החינוך ליראת שמים ל"הציב הרא היעדים החינוכייםרשימת בראש 

 ,לעומת זאת. בישיבות תיכוניות מסוימות ם"רמבהמוכן לוותר על לימוד הגמרא לטובת לימוד 

 אמפטיהאלא , הדריך אותווויוני ש-פמיניסטילא חזון  .ך בלימוד גמרא לנשיםותמל הוא לא היסס

אינטלקטואלי האתגר ההתמודדות עם כולל גם ש ,'הלעבודת של הבנות זדהות עם הדחף הנפשי וה

 . בגמראשקיים מורכב ה

 

 כבוד ביחס שלו לתלמידים ל בהצבת יעדים גבוהים"הראהאמין  ,ההומנית תוחלק מתפיסכ

והיכולות כוחות הצמה של ע  מטרת החינוך היא ה  , לתפיסתו .תלמידים ולבחירותיהם החופשיותל

כלומר את מצוות  ,והחובה לחנך הזכות עצם ל הדגיש את"בה בעת הרא. בתלמידיו יםהטמונ

ל העדיף "הרא. החינוך לקיום המצוות ואת החינוך שנועד לפתח את אישיותם של התלמידים

 .נבונות ומושכלות לקבל החלטות םיכולתולאדם שרחש לבני אמון את תלמידיו על בסיס הלחנך 

 ,תות שונותישבהם בני אדם נדרשים להכריע בין תפיסות ואמ, מורכביםהחיים ההאמין ש הוא

את הקצוות בעולמו ל להכיל "הרא שאף, "האמת המורחבת"באמצעות . תייםאמ  החיים ההם גם 

, עם זאת. וכאלה היו גם הליכותיו ,כפסגת השאיפות הוא הציב מודל זה. ערכים במלואםאת הו

הרחב לחיות את ההרמוניה הדיאלקטית הנובעת מהאמת  הציבורשל לקושי לא התכחש ל "הרא

ויתור על ודוגמת ה הסתפק גם בהצלחות חלקיותידע ל ,תסכול שחש אף ,לכן .במלואה המורחבת

 .ם"לימוד הגמרא לטובת לימוד הרמב

 

 בפולמוסבאה לידי ביטוי  ל"של הרא" האמת המורחבת"ת גיש .ך"התנ לימוד סביב הפולמוס

ך אך ורק דרך "קראו ללמוד תנ רנאבי שלמה והרב טאוצבי ישראל  הרב. ך"לימוד התנ בעניין

, לעומת זאת. כל פרשנות אחרת אינה קדושה ואף אינה נכונה, לטעמם. ל"פרשנות של מדרשי חז
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ך "התנלתת ללימוד כדי  ,מתודות ספרותיותלמשל כמו  ,ל קרא לקבל גם מתודות אחרות"הרא

את להכיר ומן הראוי  ,יש יותר מפרשנות אחת לגיטימיתל טען אפוא ש"הרא. יותר מגוון אחד

שבפירושו לתורה דיבר בכמה  ,ן"של הרמבפרשנות דרך הב נימק את דבריוהוא . האלהפרשנויות ה

להחיל את עושר  ל"הראסירב  ,עם זאת. הקבלהבשפת המדרש ובשפת , בשפת הפשט :שפות

נמוכי  ,ך כאנשים רגילים"לשפוט את גיבורי התנהוא סירב ; ך"הפרשנויות בכל הנוגע לגיבורי התנ

 מכאן האמתתחומי הרחבת  – האיזון העדיןאפוא זהו . וההדראת ההוד מהם ליטול  בכךו ,קומה

  .ל"עליו הקפיד הראש – מכאן גזרהמותרים לקביעת גבולות ו

 

גמילות חסדים יותר מאשר על  התבססהל לתפיסה הציונית "ההנמקה של הרא .הציונות תפיסת

, ערכים הומנייםשכוללת גם  "האמת המורחבת"גישת ברוח . ארץ ישראל ה שלישובימצוות על 

הציונות , לתפיסתו .ותו לא, שוב הארץיעל מצוות י כמבוססתציונות את הלראות ל "הרארב יס

ל "הראזו גם אחת הסיבות להחלטתו של . כלל ישראל וזהו סוד קיומה עםהיא דרך להיטיב 

  .לעלות לארץ

 

 נושאהאדם  שבה ,מעשית-ראלית חשיבה על מושתתתהציונות ל טען ש"הרא, נוסף על כך

לחכות ולא  ,בזמן הווה, כעת לעשות ולפעול אותומחייבת זו אחריות . למעשיו מלאה אחריותב

השכל אינו מאפשר לחיות בהווה מכוח חזון אחרית , לתפיסתו. יולסמוך עללהתרחשות הנס או 

את שתי לחיות  וסבר שיש מציאות מעשיתלבין מציאות אוטופית ל הבחין אפוא בין "הרא. הימים

מצד . להאמין בחזון הגאולה הגדולהוא קרא  ,מצד אחד. המתלווה לכך דואליותה עלהמציאויות 

עת ל אפשר להגשיםשכדי להגשים את מה  רציונליתו שקולהלפעול בדרך  הוא סבר שיש ,אחר

 ,השכליתחשיבה הלבין הגדול חזון האמונה ב ל לא ראה סתירה בין"הרא. נסיבותהתאם לב עתה

מנהיגים למסור חבלי ארץ האוסרת על התנגד לפסיקה הוא  מסיבה זו .הפרגמטית ,ראליתה

 של מחייב לפעול במציאות בדרך גם החזון האפוקליפטי הגדול ,לדעתו. לטובת הסכם שלום

, אנושיהמחיר המהו לבדוק היטב  יש ,כאשר נדרשים להכריע בין פשרה למלחמה ,לכן .תורציונלי

ל "הרא שכן, "האמת המורחבת"גישת  גם כאן באה לידי ביטוי .בכךהכרוך  כלכליהתרבותי וה

 מתרסשתציב מאוזנת  עמדהלנקוט  יש צורך, כלומר .ערכי-שיקול דעת רבבמצב כזה  נדרשסבר ש

ולשקול  נותוהכיר את הגישות השצריך ל ,ולפסוק בעניין להכריע כדישהרי  .בפני קיצוניות דתית

 . של האמתהיבטיה את כל  כלומר ,תותמיאת כל הא

 

אמנם נכתבו מחקרים וספרים  .ל ובהגותו"עוסקת בראשזו היא הראשונה  מחקר עבודת, כאמור

 :על המייחד את עבודתיכאן להצביע אך ברצוני , (ראו פרק המבוא) ל ומפיו"על הרא

 
  למיטב ידיעתי .במשולב עם דרכו בהוראת הגמרא ל"הגותו של הרא את חקרתיבעבודה זו ,

בתחומים  ל"הרא כתביבחנתי את , לשם כך. כזהמשולב שנעשה מחקר זוהי הפעם הראשונה 

 .מתוך תפיסה הוליסטית –הגות הלכה ו, הוראת הגמרא – השונים

 דוּר ושיטתי הגות ספר כתב לא ל"הרא נאמרו ודבריו  רבים ומגוונים הוא נדרש לנושאים אך, ס 

אך אלה  ,ל כינסו את דבריו בפרסומים שונים"אמנם תלמידיו של הרא .על גבי במות שונות

 של ולכידה מהליצור מסכת של ביקשתי זו בעבודה. נותרו מקוטעים ונטולי מסגרת מובנית

 ."האמת המורחבת"הגותו על חידושיה ומאפייניה מתוך נקודת המוצא של גישת 
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אולי אף יותר , מקום של כבודל ל"של הרא משנתו הייחודית כתהז ,אחר שנפטרלדווקא נדמה ש

ל "שמיקמו את הרא שאפשר להסביר זאת בכך שההקשרים האקטואלייםייתכן  .מאשר בימי חייו

דה השמאלי של המפה הפוליטית ואף דחקו אותו לעתים לקרן זווית אינם רלבנטיים עוד כיום  .בצ 

כעת , הנה כי כן. ל ובדמותו הייחודית"של הרא הגותוב ליותר ויותר מחקרים שעוסקים אנו עדים

, ערכית ,ציונית, דתית –כּוּלית  הסלתפיובאורח חייו כבסיס  ל"של הרא בהגותו דוןל אפשר

 . וחינוכית מוסרית

 

היא , להפך. אינה סוף פסוק ואינה הלכה פסוקה, מטבע הדברים, עלי לציין שעבודת מחקר זו

ל "עדיין לא נחקרה הפסיקה של הרא, כך למשל. ל"של הראופועלו כטיפה בים לנוכח הגותו 

אך רבים פנו אליו בבקשת עצה וישנן , כפוסק הלכה ל לא הוגדר"אמנם הרא. בנושאים הלכתיים

נדבך יכולות להוסיף  האלתשובות . בעל פהלפונים אליו  ן ככולן נאמרוובר ,מאות תשובות

 . שלהם והפרגמטי המעשיפן ה ולהאיר על ,בעבודה שהועלו דיונים ההגותייםלמשמעותי 

 

 שהתקיימו בנוכחותשיחות  ןישנ. ל אינם עשויים מקשה אחת"כתביו של הרא חשוב להדגיש כי

 םפובליציסטייישנם מאמרים . להעביר מסר חינוכי או ערכי ברורונועדו  תלמידים בישיבה

 .אקדמית בעל זיקהלקהל  שהופנומאמרים וישנם הרצאות או  ,בעיתונות שהופיעווראיונות 

מפאת קוצר , עם זאת .ל"הגותו של הראניתוח נדרשתי לכתבים השונים בהקשר לבעבודה זו 

ל את דבריו "כלומר למי הפנה הרא. תי בקהל היעד של כתבים אלההתמקדלא היריעה 

ולהתמקד , מתבקש אפוא לחקור את כתביו אלה מתוך נקודת מוצא של קהלי היעד. מלכתחילה

 . בהיבטים הטקסטואליים השונים

 

, נמצאים באקדמיה אלה. תלמידים רבים בעלי שיעור קומהל "העמיד הרא, לצד הכתבים שהותיר

הרב  עם בשיתוף הר עציון ההסדר ישיבת של ממקימיה היה אףל "הרא. בישיבות ובעולם העשייה

. על החברה בארץ הותירו את רישומם ,שלוהענפה העשייה הציבורית  כמו גם, וישיבה זו, עמיטל

את ממשיכי דרכו וומתבקש לחקור גם את , ל חורגת מעבר לימיו"ברור אפוא שהשפעתו של הרא

 . טרם נחקרה לעומקה של הציונות הדתית בארץ האופייל על "השפעתו של  הרא גם. השפעתם

 

שאלתי אותו אם ירגיש בנוח  בפגישה זו. ל"הרא םנפגשתי עואומץ  זרתיא, כחצי שנה לפני שנפטר

לי כי עצם העיסוק במשנתו מחמיא לו  השיב, אופיינית לוהבביישנות , ל"הרא. שאחקור את הגותו

 הוא שהישיבה  את הנהיג לא כברשהעובדה על אף ו על אף חולשתו הפיזית. ואיחל לי הצלחה

 ענווה מתוך, התלמידים כאחרון המדרש בבית שעותהוא הקפיד לשבת וללמוד , הקיםעצמו 

 ההספדים הרבים שנאמרו  בכל מהחוט השזוראפשר להתעלם לא היה  ,נפטרעת . ומסירות

 ל "הראש כל מספידיו ציינו ,ל"של הרא והאינטלקטואלית התורניתלתו וגדתיאור לצד . יועל

של כוחות  המְרבימות ולמיצוי שלֵ הגיע לכל חייו ל ששאףמשום  כאישיות דגולה בעיניהם נתפס

 הערכהה. עמוקה ענווהמתוך ו סובבים אותול רגישותמתוך , לאמת מתמדת חתירה מתוךהנפש 

ואולי דווקא משום  כבוד ם יתֵרים שלגינוני נטולשהיה  על אףל הייתה "לרא הרבה שרחשו כולם

 אתו ואישיות את, אני מקווה שהדברים שהעליתי על הכתב אכן מציגים נאמנה את דמותו. כך

 .ל"הגותו של הרא
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  רשימת המקורות
 

 

 מאת הרב אהרן ליכטנשטיין ושיעורים ראיונות, מאמרים, ספרים

 . 31-7' עמ, (ט"תשמ) 321, עלון שבות, "אבי, אבי"

 . מקור: 2137נדלה באוגוסט . כיפה באתר מופיע". ?מנהיגות מנין, אין דעת אם"

 .22-7' עמ, (ז"תשמ) 331, עלון שבות, "אמא"

: תרגום, ציגלר ראובןמעובדות בידי הרב  שיחות, 'מידות וערכים בעבודת ה: יהלכוןפניך  באור

 .2132, ספרים אחרונות ידיעות ,משכל הוצאת: תל אביב, קרומבייןאליקים 

 .16-11' עמ, (ד"תשנ) א, בוגרים שבות עלון, "ויתור לפשרה בין"

קובץ : מנחה למנחם ,(עורכים) חיים באר, אביעד הכהן, חנה עמית בתוך, "בכיו של יוסף"

; 111-157' עמ, ח"תשס, המאוחד הקיבוץ הוצאת: ברק בני  ,מאמרים לכבוד הרב מנחם הכהן

ך "נאמרו בעל פה בכנס תנ הדברים. 81-15' עמ, (ח"תשס)כב , עלון שבות בוגריםבגם  הופיע

 .השני המקור על הסתמכתי זו בעבודה. ו"של מכללת יעקב הרצוג וישיבת הר עציון בקיץ תשס

אסופת : וחינוכה האשה, (עורך)ציון רוזנפלד  בןבתוך " האשהבעיות היסוד בחינוכה של "

 .311-357' עמ, מ"תש, אמנה: סבא כפר, מאמרים בהלכה ובמחשבה

מנחת תוך בפורסם בשנית . 16-71' עמ, (ב"תשמ) 61, עלון שבות, "בעניין חיוב סוכה במשך טיול"

 הוצאת, ספרי מגיד: ירושלים, קרומבייןאליקים : עריכה, ס"בש ועיונים חידושים – אביב

 .השני המקור על הסתמכתי זו בעבודה .518-575' עמ, (2138)ד "תשע, קורן

 .פרשת כי תצא, (ב"תשס אלול' ט) 178, דף קשר, "בעניין יציאה מארץ ישראל לחוץ לארץ"

 (.ס"תש) 756, קשר דף, "שמחה וחשבון נפש –בפרוס יום העצמאות "

, (א"תשס)יד  ,בוגרים שבות עלון ,"היום דתית כחובה השלום אחר חיפוש –' ורדפהו שלוםבקש '"

 .211-316' עמ

 מוסר פורסם שנית בתוך. צד-פב' עמ, (א"תשל)יג , פה שבעל תורהבתוך  ,"לידה ומשפט: גרות"

, מגידספרי : ירושלים, ציגלראביעד הכהן וראובן : עריכה ,אמונה וחברה, על מוסר –אביב 

 .השני המקור על הסתמכתי זו בעבודה. 313-385' עמ, ו"תשע, הוצאת קורן

 .לג-ח, (ד"תשנ) ט, מסורה, "ל"זצוק יק'סולובייצ הלוי ד"רי הגאון מרן על הספד דברי"

 .511' עמ, (ו"תשמ) ז ,תחומין, "?יחדיו הילכו – וישמעאל ישראל" בסימפוזיון שנאמרו דברים

  (.ח"תשנ) 127, קשר דף ,"ל"ז רבין יצחק של להירצחו השני השנה ביום שיחה: מצבח "דו"

 מופיע(. ט"תשס) 3356, קשר דף, ישיבה כראש ליכטנשטיין משה הרב כניסת במעמד –" לדור דור"

 .השני המקור על הסתמכתי זו בעבודה. 31-33' עמ ,(ט"תשס) כג, בוגרים שבות עלוןב גם

  .52-16' עמ, (א"תשס) יד, בוגרים שבות עלון, "ין'לוולוז שבות אלון בין – ישיבה של דרכה"

אביעד : עריכה, וחברה אמונה, מוסר על – אביב מוסר בתוך ,"דת ומדינה בזכות האינטראקציה"

 .281-237' עמ, (2131) ו"תשע, הוצאת קורן, מגיד ספרי: ירושלים, הכהן וראובן ציגלר

file:///C:/Users/student/Documents/תקיות%20עזר%20-%20משולחן%20העבודה/שמואל/שולחן%20עבודה/הרב%20ליכטנשיטיין/כתיבה%20דוקוטרט/לשליחה/ביוגרפיה/מקור
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 .328-335' עמ, (ה"תשנ)ה  ,בוגרים שבות עלון ,"יברך את עמו בשלום' ה יתןעוז לעמו ' ה"

 .311-313' עמ, (מ"תש) ד ,יהודית למחשבה מאסף: הגות ,"החברתי הפן –האדם והטבע "

אביעד : עריכה, וחברה אמונה, מוסר על – אביב מוסרבתוך , "האח דניאל והאחווה היהודית"

 .271-287' עמ, (2131) ו"תשע, הוצאת קורן, מגיד ספרי: ירושלים, הכהן וראובן ציגלר

, ו"תשע, קורן הוצאת, מגיד ספרי: ירושלים, "?בהלכה תלוי שאיננו במוסר מכירה היהדות האם"

: היהודית במסורת והלכה מוסר": מופיע גם בתרגום שונה במקצת תחת השם .11-35' עמ

. 21-5' עמ, (ז"תשל) מו, דעות, "?בהלכה תלויה שאינה באתיקה מכירה היהודית המסורת האם

  .השני המקור על הסתמכתי זו בעבודה. לעברית ותורגם באנגלית במקור נכתב המאמר

נדלה  . VBN,ישיבת הר עציון אתרב מופיע .ג"תשנ ,וישבפרשת ל שיחה, "הבלגה בשעת הצורך"

 .מקור :2137באוגוסט 

 .36-6' עמ, (ד"תשנסיוון ) 383-381, שבות עלון, "ל"יק ז'סולובייצהגותו המחשבתית של הרב "

 .11-6' עמ, (ג"תשע) יח, נטועים, "דההשיטה ועתי: בלימוד התורה בריסקאית-המושגיתהגישה "

 למועדים דרשות: למועד חזון ,(עורך) שביב יהודה הרב בתוך ,"חיל לעשות כוח לך הנותן הוא"

–תורה שליד התנועה העולמית של המזרחי -מפעל רבנים ובני :ירושלים, טובים ולימים

 .353-351' עמ, ב"תשס, המזרחי-הפועל

 .318-312' עמ, (ט"תשנ)יג , עלון שבות בוגרים, "אוהודאה לשעבר ותפילה לעתיד לב"

 ישראל למחשבת ,להלכה השנה ספר :בשנה שנה בתוך, "הוראת הגמרא בישיבות התיכוניות"

הוראת "ב גם מופיע. 121-136' עמ, א"תשס, שלמה היכל הוצאת: ירושלים, יהדות ולבעיות

; 1' עמ, מוסף, (33.15.2113)א "ח אייר תשס"י ,הצופה ,חלק א, "הגמרא בישיבות התיכוניות

הוראת גמרא "במופיע  וגם; 31' עמ, מוסף, (31.5.2113)א "ה אייר תשס"כ ,הצופה ,ב חלק

, מוסף, (1.1.2113)א "ד אב תשס"י, הצופה, "ברנדסתגובה לרב יהודה  –בישיבות התיכוניות 

בעיתון  הופיעושהתנהל בין השניים  בפולמוס ברנדסל ודבריו של הרב "הרא דברי. 38, 32' עמ

  .בשנה שנה בספר מוהתפרס כןכמה שבועות ו ךבמש הצופה

,  "בעקבות הטבח במחנות הפליטים – הישראלית הקומה וזקיפת הלאומית הגאווההחזרת "

' עמ, (ג"תשמ) 888, לא, עמודיםב מופיעוכן . 5' עמ, (35.31.3612)ג "ח תשרי תשמ"כ, הצופה

71-75. 

תל , חביב אדם שנברא בצלם ,(עורך)בתוך יוחנן בן יעקב  ,"לגוי בתפיסה היהודיתהיחס "

דף בתוך מופיע גם . 325-321' עמ, ה"תשמ, משרד החינוך והתרבות, עקיבא ישראל-בני :אביב

 .7-3' עמ, (ח"תשמ) 38, קשר תפוצות עלון שבותבתוך מופיע וכן . 2-3' עמ (ח"תשמ) 318 ,קשר

 זו בעבודה. ה"תשמ ,ל"המפדהנהלת בעל פה בכינוס דברים שנאמרו שכתוב של המאמר הוא 

 .השני המקור על הסתמכתי

 .6 'עמ ,(26.5.3618) ד"תשמ אייר ז"כ, מעריב, "המחתרת היהודית על – שגינו היכן"

,   (עורכים) מוניץעמרם ינאי ועמרם  בתוך, "המערבית בתרבות והשליליים החיוביים היסודות"

, תבונותהוצאת : אלון שבות, להתמודדות ורעיונות דרכים: המערבית בתרבות וקליפה תוך

 .36-33' עמ, ו"תשנ

 ערכים, (עורך)אלי בלום  בתוך, "הרהורים מחשבתיים וחינוכיים: הלכה והלכים כאושיות מוסר"

, מזרחי רם של לזכרו מאמרים קובץ – הדורות בראי ומלחמה מוסר: במבחן מלחמה

 .28-31' עמ, ה"תשמ, המשפחה הוצאת: ירושלים

http://etzion.org.il/he/%D7%94%D7%91%D7%9C%D7%92%D7%94-%D7%91%D7%A2%D7%AA-%D7%94%D7%A6%D7%95%D7%A8%D7%9A
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 .312-356' עמ, (ו"תשנ)ט , בוגרים שבות עלון ,"הזה בזמן ופוליטיקההלכה "

ספר הכינוס  – המשפחה בתפיסת היהדות: משפחות בית ישראל בתוך ,"המשפחה בהלכה"

 .11-31' עמ, ו"תשל, משרד החינוך המחלקה לתרבות תורנית: ירושלים, למחשבת היהדות

, 'מידות וערכים בעבודת ה: באור פניך יהלכוןבתוך  ,"'הביטחון בה –' יקטלני לו איחלן ה'"

 ,משכל: תל אביב, הרב אליקים קרומביין: תרגום, שיחות מעובדות בידי הרב ראובן ציגלר

דת ילבירורה של מ"בשם  הופיע לראשונה. 376-351' עמ, 2132, ידיעות אחרונות ספרים

: משרד החינוך והתרבות :ירושלים, "חינוכיים של מלחמת יום הכיפוריםלקחים : הביטחון

וכן . 155-152' עמ, (ו"תשל)מה , דעותחלקים מחוברת זו הופיעו ב. ה"תשל, אגף החינוך הדתי

, דוד קורצוויל, משה הלברטל בתוך, "ה"לבירורה של מידת הביטחון בקב" בשם נדפס שוב

, נים במושג האמונה ובתולדותיו במסורת היהודיתעיו: על האמונה ,(עורכים)אבי שגיא 

 .בעבודה זו הסתמכתי על המקור הראשון .388-313' עמ, ה"תשס, כתרהוצאת : ירושלים

 עלון ,(בממשלה כשר לכהן עמיטל הרב של מינויו על" )שמים בצרכי כעוסק ציבור בצרכי העוסק"

 .315-311' עמ, (ו"תשנ) ח, בוגרים שבות

 .66-61' עמ, (א"תשס)כא , תחומין, "היבטי הלכה –הפלות מלאכותיות "

 .382-316' עמ, (ז"תשנ) י, בוגרים שבות עלון ,"חברון פינוי עם דברים – והתקווההצער "

 .62-71' עמ, (ו"תשס)כא , עלון שבות בוגרים, "הקפדן כמלמד"

 .328-317' עמ, (ט"תשנ) יג, בוגרים שבות עלון, "מבט הלכתי עכשווי: הראשית לישראל הרבנות"

 דרך על ,(עורכים) מוניץ ומאיר ויגודה שמואל, בזק אמנון בתוך, "ויעדים מניעים: תורה הרבצת"

 . 13-35' עמ, א"תשס, תבונות הוצאת: שבות אלון, האבות

 שבועות ,קטן עולם, מילר מורדי: ועריכה ריאיון, "ה"הקב את לחפש ללכת צריך שאני הרגשתי"

 .מקור :2137 באוגוסט נדלה. VBN, עציון הר ישיבת אתר. ע"תש

במלואו מאמר זה הופיע כמעט . 211-211' עמ, (ב"תשמ) 817:ל, עמודים ,!"ערך עליון –השלום "

נסיגה שלא "תחת הכותרת , 5' עמ, (11.1.3612)ב "ניסן תשמ' ו, ערב פינוי ימית, מעריבב

 .ל המקור הראשוןע הסתמכתי ובעבודה ז. "נעצרה

 (.ה"תשס) 3111, דף קשר, "התלמוד והמעשה"

 .63-76' עמ, (ז"תשנ) 386, עלון שבות, "ל"יק זצ'ד סולובייצ"התפילה במשנת הגרי"

בתוך יהושע , עשהאל אלברמן: תרגום, "ניתוח ספרותי וכתבי הקודש –' וביד נביאים אדמה'"

מכללת , הוצאת ישיבת הר עציון :אלון שבות, ך"על דרך לימוד התנ: היא שיחתי, (עורך)רייס 

 .71-71' עמ, ג"תשע ,ספרי מגיד, הרצוג

 נדלה. VBN, עציון הר ישיבתאתר מופיע ב .ז"תשנ, ויגש שיחה לפרשת ,"ויבך על צוואריו עוד"

  .מקור: 2137 באוגוסט

ר "האדמו, מספד לזכרו של הרב שניאורסון דברי –' חלציו אזור והאמונה מתניו אזור צדקוהיה '"

 ספר :בשנה שנהב גם מופיע. 315-67' עמ, (ה"תשנ)ד , בוגרים  עלון שבות, "מלובאוויטש

 'עמ ,ו"תשנ, שלמה היכל הוצאת: ירושלים, יהדות ולבעיות ישראל למחשבת ,להלכה השנה

 .הראשון מקורה על הסתמכתיבעבודה זו . 528-531

 .321-331' עמ, (ד"תשנ) ד, בוגרים שבות עלון, "מעשיך יהיו לשם שמים וכל"

 טז ,בוגרים  שבות עלון ,"ל"ז יק'סולובייצ אהרן' ר לזכר מספד דברי – יחיה באמונתו וצדיק"

 .387-326' עמ, (ב"תשס)

http://etzion.haretzion.org/images/stories/YHE/pdf/RALztl/OlamKatanBehar5775-MordiMillerInterview5770.pdff
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 .312-336' עמ, (ח"תשנ) יא, בוגרים שבות עלון ,"שנה החמישים שנת את וקדשתם"

  .126-138' עמ, (ו"תשמ) ז, תחומין, "זאת תורת ההסדר"

באוגוסט  דלהנ. nrgמופיע באתר (. 35.1.2115) ה"תשס אב' י, "הפינוי למשימת להיענות חובה"

  .מקור: 2137

  8, בריאות הציבור, ההפלה המלאכותית בישראל: בתוך חלק ה ,נספח ד, "חוות דעת הלכתית"

כא  ,תחומין ,"היבטי הלכה –הפלות מלאכותיות "הופיע גם בשם ; 513-865' עמ, (3678)

יישום ההלכה  ,"ההלכהיבטי , הפלות מלאכותיות"וכן הופיע בשם ; 66-61' עמ, (א"תשס)

הסתמכתי על בעבודה זו . 316-313' עמ, ה"תשס ,ץ"קרן כ: תל אביב, בחיים המודרניים

 .תחומיןהשני מהמקור 

 (.ע"תש) 3213, קשר דף, "משקל כבדות החלטות קבלת על – זכאי בן יוחנן רבן של חולשתו"

: 2137אוגוסט ב נדלה. VBN, עציון הר ישיבת באתר מופיע. ד"חקת תשנ ,"חטא משה ואהרון"

 .מקור

 – אביב מנחתהודפס שוב בתוך . 215-318' עמ, (מ"תש)נ , הדרום, "חנוכה בנרות סומא חיוב"

, קורן הוצאת, ספרי מגיד: ירושלים ,קרומבייןאליקים : עריכה ,ס"בש ועיונים חידושים

 .השני המקור על הסתמכתי זובעבודה . 261-217' עמ, (2138)ד "תשע

 ' עמ, (ח"תשנ)יא  ,בוגרים שבות עלון, "'?הילכו שניהם יחדיו' –חינוך יהודי ומדעי היהדות "

 .ז"תשנ, היהדות למדעי 32-ה העולמי בקונגרס פה בעל נישאה ההרצאה .313-386

 מתוך עובד זה מאמר". ליכטנשטיין אהרן הרב של אוטוביוגרפיים הרהורים: ושאיפותיי חינוכי"

 המאמר. עציון הר בישיבת ל"חו לתלמידי( 2117) ז"תשס בחורף באנגלית שהועברה שיחה

: תרגום. קרול ודב הרמן מרק ידי על שהוכן תמליל מתוך בלוך יוסףו ציגלר ראובן ידי על עובד

 מופיע. העורכים משל הן זה במאמר שוליים הערות. פוקס דוד: התרגום עריכת. גלזנר חנה

 .מקור: 2137אוגוסט ב נדלה. VBN, ישיבת הר עציון באתר

משפחת : ירושלים, קדוש וגוי כהנים ממלכת, (עורך)בתוך יהודה שביב , "נחלה עם חכמה טובה"

  .83-25' עמ, ט"תשמ, דוד כהן

 באתרמופיע  .(37.2.2131)ע "תש אדר' ג, "אלון. על פרשת הרב משיחה ', נוראה טרגדיה'"

 .מקור: 2137 באוגוסט נדלה .כיפה

' עמ, (ד"תשנ) ג, בוגרים שבות עלון, ד"תשנ העצמאות ליום, "אדם לבני ונפלאותיו חסדו' להיודו "

313-327. 

 .18-6' עמ, (ז"תשמ) 8, בוגרים שבות עלון ,"של בן הישיבה וציפיותיה הימנו עודויי"

נדלה . VBN ,באתר ישיבת הר עציון מופיע. ה"נתש ,שיחה לפרשת ויצא, "יעקב איש החלומות"

 .מקור :2137אוגוסט ב

נדלה . VBN, באתר ישיבת הר עציוןגם מופיע  .35-1' עמ, (ג"תשנ) 5, מחניים ,"הבריותכבוד "

  .מקור :2137באוגוסט 

 .85-17' עמ, (ו"תשנ)ט , בוגרים שבות עלון ,"ארנן ידיך במעשי, בפעלך' ה שמחתניכי "

ב  ,בוגרים עלון שבות ,"יק'ד סולובייצ"לדרך לימודו של הגרי –' הרב'כך היא דרכה של תורת "

 .331-315' עמ ,(ד"תשנ)

 (.ו"תשס) 3151, דף קשר, "על היחס הנפשי ללימוד גמרא –כמוצא שלל רב "

 .55-87' עמ, (ה"תשנ) ה, בוגרים שבות עלון, "'כי אם ברוחי אמר ה בכחבחיל ולא  לא"

http://www.nrg.co.il/online/11/ART/971/250.html
http://www.nrg.co.il/online/11/ART/971/250.html
http://www.nrg.co.il/online/1/ART/971/250.html
http://etzion.org.il/he/%D7%97%D7%98%D7%90-%D7%9E%D7%A9%D7%94-%D7%95%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F
http://etzion.org.il/he/%D7%97%D7%98%D7%90-%D7%9E%D7%A9%D7%94-%D7%95%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F
http://www.etzion.org.il/he/%D7%97%D7%99%D7%A0%D7%95%D7%9B%D7%99-%D7%95%D7%A9%D7%90%D7%99%D7%A4%D7%95%D7%AA%D7%99%D7%99-%D7%94%D7%A8%D7%94%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%9D-%D7%90%D7%95%D7%98%D7%95%D7%91%D7%99%D7%95%D7%92%D7%A8%D7%A4%D7%99%D7%99%D7%9D-%D7%A9%D7%9C-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F-%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F
http://www.kipa.co.il/now/show.asp?id=37152
http://www.kipa.co.il/%D7%97%D7%93%D7%A9%D7%95%D7%AA/%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%9C%D7%99%D7%9B%D7%98%D7%A0%D7%A9%D7%98%D7%99%D7%99%D7%9F-%D7%9E%D7%AA%D7%99%D7%99%D7%97%D7%A1-%D7%9C%D7%A4%D7%A8%D7%A9%D7%AA-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%90%D7%9C%D7%95%D7%9F/
http://www.etzion.org.il/he/%D7%A4%D7%A8%D7%A9%D7%AA-%D7%95%D7%99%D7%A6%D7%90-%D7%99%D7%A2%D7%A7%D7%91-%D7%90%D7%99%D7%A9-%D7%94%D7%97%D7%9C%D7%95%D7%9E%D7%95%D7%AA
http://www.etzion.org.il/he/%D7%9B%D7%91%D7%95%D7%93-%D7%94%D7%91%D7%A8%D7%99%D7%95%D7%AA
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ה "תמוז תשע ב"י, הארץ, "יעלה על הדעת שכל חייל או קצין יקבע שבת לעצמו לא !לסרבנות לא"

 .ב/8-ב/1 'עמ ,(36.7.2115)

 אורמיאן חיים ,אריה טרטקובר, מנחם זהרי בתוך, "'כופין על מדות סדום'לבירור "

הוצאת י ל ידע עולמיתעברית  ברית: תל אביב, כרך ראשון ,הגות עברית באמריקה ,(עורכים)

 .111-112' עמ, ב"תשל, יבנה

, תפוצות קשר שבות עלוןב שוב הופיע; 37-5' עמ ,(ו"תשל) ג, שבות עלון, "ישיבתנו בן של לדרכו"

 שבות עלון, "הישיבה בן של לדרכו" הכותרת תחת שנים כעבור וכן; 26-37' עמ ,(ח"תשמ) 38

 .השלישי המקור על הסתמכתי זו בעבודה. 322-335' עמ, (ד"תשנ) ג, בוגרים

 .72-17' עמ, (ה"תשנ)ה , עלון שבות בוגרים, "להשכיחם תורתך ולהעבירם מחוקי רצונך"

 מאמרים אסופת ,על קידוש השם: בהם וחי ,(עורך) אלפסי יצחק בתוך, "לחיות על קידוש ה"

 .17-52' עמ, ג"תשס, זיסרמןמשפחת הוצאת : גבעתיים, ד"הי ןזיסרמ שניאור דורון של לזכרו

 .VBN, אתר ישיבת הר עציוןמופיע ב .ב"תשס, שיחה לפרשת שמות, "מה בין משה לעם ישראל"

 .מקור :2137נדלה באוגוסט 

נדלה  . VBN,אתר ישיבת הר עציוןב מופיע. ו"תשמ, שיחה לפרשת נח, "?למשהמה בין נח "

 .מקור :2137באוגוסט 

, מגיד ספרי: ירושלים, אביעד הכהן וראובן ציגלר: עריכה, וחברה אמונה, מוסר על – אביב מוסר

 (. 2131) ו"תשע, הוצאת קורן

 .322-337' עמ, (ו"תשס)כא  ,עלון שבות בוגרים ,"א"א שפירא שליט"מכתב שאלה לגר"

 .315-318' עמ, (ג"תשמ) ד, תחומין, "רב שיח, מוסרמלחמה ו"

 .18-37' עמ ,(ט"תשס)כג  ,בוגרים שבות עלון, "קה קראתי המצר מן"

 הוצאת, ספרי מגיד: ירושלים, קרומבייןאליקים : עריכה, ס"חידושים ועיונים בש – מנחת אביב

  (.2138)ד "תשע, קורן

  .331-315 'עמ ,(ט"סתש) כג ,בוגרים שבות עלון ,"המודרני המודרני בעידן האישה מעמד"

 .17-26' עמ, (ה"תשנ)ו , בוגרים שבות עלון ,"רשע אותו של מסעודתו שנהנומפני "

 באוגוסט נדלה. VBN, ישיבת הר עציון באתר מופיע. ט"תשס, וישלח פרשת, "מצבה ומזבח"

  .מקור :2137

, מוסף, (1.1.2113) א"תשס אב ד"י, הצופה ,"מענהתגובה ו :משנה וגמרא בישיבות התיכוניות"

 .38, 32' עמ

 .27-35' עמ, (ו"תשנ) ח, בוגרים שבות עלון ,"ונחקורהנחפשה דרכינו "

חברה : אביב-תל-ירושלים, כה כרך, האנציקלופדיה העבריתבתוך , "יוסף דב הלוי, יק'ציסולובי"

 .515-512' עמ, ד"תשל, מ"להוצאת אנציקלופדיות בע

, "יק בלימוד המקרא והוראתו'ד סולובייצ"לדרכו של הגרי –' רב'באספקלריית ה' צו'וסיפור '"

 .11-51' עמ ,(ח"תשנ) יב ,בוגרים עלון שבות

' עמ, (ד"תשנ) 383-381, עלון שבות, "ל"יק זצ'ד סולוביצ"סקירה על תורתו המחשבתית של הרב י"

36-6. 

כא , עלון שבות בוגריםב גם מופיע. 13-51' עמ ,(2115) 3 ,למשפט שערים ,"כהלכה שלא סרבנות"

 .השני המקור על הסתמכתיבעבודה זו . 335-333' עמ, (ו"תשס)

http://etzion.org.il/he/%D7%9E%D7%94-%D7%91%D7%99%D7%9F-%D7%9E%D7%A9%D7%94-%D7%9C%D7%A2%D7%9D-%D7%99%D7%A9%D7%A8%D7%90%D7%9C
http://etzion.org.il/he/%D7%9E%D7%94-%D7%91%D7%99%D7%9F-%D7%A0%D7%97-%D7%9C%D7%9E%D7%A9%D7%94
http://etzion.org.il/he/%D7%9E%D7%A6%D7%91%D7%94-%D7%95%D7%9E%D7%96%D7%91%D7%97-0
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האחר , (עורכים)ומנחם בן ששון  דויטשחיים  בתוך, "הרהורים בהלכה ובמחשבה –עבירה לשמה "

, משכל הוצאת: תל אביב, אסופת מאמרים לזכרו של דודי דויטש: בין אדם לעצמו ולזולתו –

: עריכה, וחברה אמונה, מוסר על – אביב מוסרמופיע גם בתוך . 325-66' עמ, (2113)א "תשס

. 363-311' עמ, (2131) ו"תשע, הוצאת קורן, מגיד ספרי: ירושלים, אביעד הכהן וראובן ציגלר

 .השני המקור על הסתמכתיבעבודה זו 

 .315-66' עמ, (ט"תשנ) יג, בוגרים שבות עלון ,"חסדים גמילות ועל העבודה על, התורהעל "

 ז"תשס תמוז ו"בט, עציון הר בישיבת ל"חו יתלמידל הרצאה עלמבוסס ". ילדים חינוךעל "

 דוד: עריכה, גלזנר חנה: תרגום, בלנסון ונפתלי ציגלר ראובן: ההרצאה עיבוד(. 3.7.2117)

 .מקור: 2137נדלה באוגוסט . VBN, מופיע באתר ישיבת הר עציון. פוקס

  ,הלוי דב יוסף, יק'סולובייצ בתוךדבר  אחרית, "ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי"

: תל אביב, טלזנר דוד: םוותרג יכהער, על ארץ ישראל ועם ישראל דרשות חמש

' עמ, (ג"תשס)יז , עלון שבות בוגריםב גם מופיע. 355-381' עמ, 2132, ידיעות אחרונות ,משכל

 .השני המקור על הסתמכתי זו בעבודה. 373-357

 באוגוסט נדלה. VBN, באתר ישיבת הר עציון מופיע. ג"תשס, הכהןאביעד : עריכה, "על לב אהרן"

 .מקור: 2137

על היחס הראוי שבין חזון ההתיישבות לבין בניין חברה צודקת : 'עלה רֵש'או ' עלה רָש'"

  .218-257' עמ, (ה"תשס)כ , בוגרים עלון שבות ,"ומתוקנת

 יג, בוגרים שבות עלון, "על המפגש בין הלכה ומודרניות הרהורים –' בטל רצונך, עשה רצונו'"

 .311-325' עמ, (ט"תשנ)

. (ט"תשמ) 311 ,קשר דףב שוב הופיע ;(ו"תשמ) 26 ,קשר דף ,"יום הקדיש הכללי –עשרה בטבת "

 מידות: יהלכוןפניך  באורבתוך , "אתגרי השואה –עמו אנוכי בצרה "וכן הופיע שוב בשם 

, קרומבייןהרב אליקים : תרגום, ציגלרשיחות מעובדות בידי הרב ראובן , 'ה בעבודת וערכים

בעבודה זו הסתמכתי על המקור  .312' עמ, 2132, ספרים אחרונותידיעות  ,משכל: אביב תל

 .השלישי

: ירושלים, וחיים נבון ליכטנשטייןי "ש: העריכ, עיונים בקדושת הזמן והמקום –אביב  קדושת

 (.2137)ז "תשע, קורן הוצאת, מגיד ספרי

 . מקור: 2137נדלה באוגוסט . VBN, מופיע באתר ישיבת הר עציון". יות בצדקה וחסדומיקד"

, (ז"תשנ)י  ,בוגרים עלון שבות ,"מאין באנו ולאן אנו הולכים –רב תרבותיות בחברה הישראלית "

 .317-321' עמ

 .VBN, אתר ישיבת הר עציוןב מופיע. ח"נתש, חה לפרשת תולדותיש, "רבקה ויעקב ומדת האמת"

 .מקור: 2137אוגוסט בנדלה 

 מופיע שוב ;(ע"תש) 3216, דף קשר ,"קריאת שיר של רוברט פרוסט – ריב של אוהבים עם העולם"

 .שניבעבודה זו הסתמכתי על המקור ה. 381-317' מע, (א"תשע)כד  ,וגריםבעלון שבות ב

, אלחנן גנזל ,אהרן בן חיים בק בתוך ,"במודרנה' הרהורים על עבודת ה –שברון לב ותמהון לבב "

לזכרו של  ,הנוראים לימים מאמרים אסופת: קרוב בהיותו, (עורכים) אלישע פלס, נחמה יורב

 .317-61' עמ ,ס"תש ,מרכז שפירא ,ד"יחיאל שי פינפטר הי

עלון  ,"'הר עציון'דורי בהנהגת ישיבת -על שילוב בין –שבת של דיוזגי היתה ? שבת של מי היתה"

 .281-216' עמ ,(ה"תשס)כ , שבות בוגרים

http://etzion.org.il/he/%D7%A2%D7%9C-%D7%97%D7%99%D7%A0%D7%95%D7%9A-%D7%99%D7%9C%D7%93%D7%99%D7%9D
http://etzion.org.il/he/%D7%A2%D7%9C-%D7%9C%D7%91-%D7%90%D7%94%D7%A8%D7%9F-0
http://gush.net/dk/1to899/029daf.htm#_Toc27455259
http://gush.net/dk/1to899/160daf.htm#Heading4
http://www.etzion.org.il/he/%D7%A7%D7%93%D7%99%D7%9E%D7%95%D7%99%D7%95%D7%AA-%D7%91%D7%A6%D7%93%D7%A7%D7%94-%D7%95%D7%97%D7%A1%D7%93
http://etzion.org.il/he/%D7%A8%D7%91%D7%A7%D7%94-%D7%95%D7%99%D7%A2%D7%A7%D7%91-%D7%95%D7%9E%D7%99%D7%93%D7%AA-%D7%94%D7%90%D7%9E%D7%AA
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בתוך שאול ברט ויצחק ברט , "מדינה ודמוקרטיה, על יהדות: הרב ליכטנשטיין –שיחה חמישית "

, ידיעות אחרונות: אביב תל, עשר שיחות בישיבת הר עציון: העקירהבסערת  ,(עורכים)

  .338-311' עמ, ז"תשס

 מתן, גורדין עמיחי, כץ רונן: העריכ, הבתים חזקת – בתרא בבא: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין

 .ג"שעת, ישיבת הר עציון: אלון שבות, נבון חיים, גילדאי

אלון , גורדין עמיחי, דניאל וולף: העריכ, השואל בבא מציעא: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין

 .ג"שעת, ישיבת הר עציון: שבות

עמיחי גורדין ודוד , דניאל וולף: עריכה, דינא דגרמי –בבא קמא : שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין

 .ס"תש, ישיבת הר עציון: אלון שבות, פלדמן

, קלמנוביץ יוסף, שחם יואב, כץ רונן, דניאל וולף: העריכ, גיטין: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין

 .ג"שעת, ישיבת הר עציון: אלון שבות

; עורכים ראשיים –אביהוד שוורץ , כץ רונן: העריכ, הוריות: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין

, ישיבת הר עציון: אלון שבות, בניה מינצר, עמיחי גורדין, אליקים קרומביין, דניאל וולף

 .ג"שעת

ישיבת הר : אלון שבות, וייסיובל , עמיחי גורדין: העריכ, זבחים: יכטנשטייןשיעורי הרב אהרן ל

 .ג"שעת, עציון

ישיבת הר : אלון שבות, נבון חיים, גורדין עמיחי: העריכ, טהרות: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין

 .ט"שסת, עציון

, נבון חיים, גילדאימתן , כץ רונן, דניאל וולף: העריכ, פסחים: שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין

 .ג"שעת, ישיבת הר עציון: אלון שבות

 .(ז"תשנ) 113 ,קשר דף, "היובלשנת "

 השנתי הכינוס: והיסטוריה חברה, (עורך)בתוך יחזקאל כהן , "בהיסטוריה וסיוםתהליך "

  .281-285' עמ, מ"תש, משרד החינוך: ירושלים, היהדות למחשבת

 (.ה"תשמ) 33, דף קשר ,"ת"שיחה בעקבות אסון הרכבת בפ –תוספות רבינו פרץ "

הוצאת  :אלון שבות, ך"על דרך לימוד התנ: היא שיחתי ,(עורך) רייס יהושעבתוך , "חייםתורת "

 .11-37' עמ, ג"תשע ,ספרי מגיד, מכללת הרצוג, ישיבת הר עציון

 .11-36' עמ, (ח"תשמ) 6 ,בוגרים  עלון שבות ,"תכנון המשפחה ומניעת ההריון"

  (.ה"תשס) 3111, קשר דף ,"קטיף בגוש הישיבה תלמידי התערבות על, "ומעשהתלמוד "
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 עזר ספרות

 .א"תשס, מעליות: ירושלים, החינוך אמנת, אלישע, אבינר

ב "ז תמוז תשע"ט, שבת מוסף, מקור ראשון, "הם אינם בני אדם כמונו", חיים שלמה, אבינר

 .מקור, 2137ר בנובמנדלה מאתר מקור ראשון (. 1.7.2132)

 .ט"תשס ,ספריית חוה :אל בית ,מאופל אורות בתוך ,"נוירב לפי השואה" ______,

 .א"תשס, ספריית חוה: בית אל, משהבומדוע לא יראתם לדבר בעבדי ______, 

  .ג"תשמ, אבינר שלמה: ירושלים, ב חלק, כלביא עם______, 

 .38-1' עמ ,(ה"עתש) 318 ,ירושלים עיטורי ,"הרצל על קצרת "שו"______, 

 .1-5' עמ, (ב"ח טבת תשס"כ) 111, אמונהבבאהבה ו, "ך בגובה העיניים"תנ"______, 

, מכון המאור: ירושלים, רוש אור החיים על התורהיפ, "(אור החיים)"חיים בן משה , אבן עטר

 .א"תשנ

 יהודה פנחס: ירושלים: שני חלק, אור לב טוביעם ב הלבבות חובת, בחיי בן יוסף, אבן פקודה

 .א"תשל, ליברמן

: אביב תל, פילוסופית והתבגרות ספקנות, פונדמנטליזם על – יציב ולא אמת, מיכאל, אברהם

 .2131, אחרונות ידיעות הוצאת

 .ב"תשס, הוצאת בית אל: בית אל, על יהדות ופוסטמודרניזם –שתי עגלות וכדור פורח  ______,

האוניברסיטה : תל אביב, זמן ותודעה-עתיקות חידות על חדשות תהיות, אליצור, בשלוםא

 .(3668) ד"תשנ, המשודרת

 .ד"תשמ, יד שפירא: שבות אלון, המפלגות הדתיות בישראל: בדרכים נפרדות, משה, אונא

חינוך בעידן , (עורך)בתוך אילן גור זאב , "תשעה עקרונות של עמדה פוסט מודרנית", עדי, אופיר

 .311-381' עמ, ז"תשנ, מאגנס הוצאת: ירושלים, סטיהשיח הפוסטמודרני

חידושים וביאורים נפלאים בהלכה ואגדה על  – פתח עיניים ,(א"חיד)חיים יוסף דוד , אזולאי

 .ט"תשי, דפוס התחיה: ירושלים, ס"הש

כא , העברי המשפט שנתון, "למשמעות שאלת האמת בהלכה –ואמת  וקתמחל", שמשון, אטינגר

 .16-17' עמ, (ס"תש-ח"תשנ)

 .ח"תשנ, מרכז זלמן שזר: ירושלים, דמות ודימוי –יחיד בדורו הגאון מווילנה , עמנואל, אטקס

בתוך , "לחסידות' תיהמתנגד'ין כתגובת החברה 'חיים מוולוז' של ר ופעלושיטתו " ______,

Proceedings – American Academy for Jewish Research, 38-39 (1970-1971), pp. 1-45. 

 'עמ, (ה"תשנ) סד, תרביץ ,"הלכה ומנהיגות רוחנית, קבלה –משה בן נחמן ' ר", משה, אידל

511-515. 

הליכות : ירושלים ,יורה דעה ,"שולחן ערוך"על ה פתחי תשובה, הירש, אברהם צבי, אייזנשטט

 . ב"תשע, עולם

 .2137, מכון חכמת שלמה: ירושלים, תרומת הדשן, ישראל בן פתחיה, איסרלין

: ירושלים ,ר אשר זיו"עם הגהות מאת הרב ד, א"ת הרמ"שו, (א"רמ)משה בן ישראל , איסרלש

 .א"תשל, הוצאת פלדהיים

 המכון :ברק בני ,רובין דוב יששכר :עריכה ,החיים נפש, (ין'מוולוז חיים הרב)חיים , איצקוביץ

 .ט"תשמ ,תורניים ספרים לעריכת

 .ד"תשנ, [לא ידוע: ]ירושלים, אבותביאור על מסכת  –רוח חיים ספר  ______,

https://musaf-shabbat.com/2012/07/06/%D7%A4%D7%95%D7%9C%D7%9E%D7%95%D7%A1-%D7%9C%D7%99%D7%9E%D7%95%D7%93-%D7%94%D7%AA%D7%A0%D7%9A-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%A9%D7%9C%D7%9E%D7%94-%D7%90%D7%91%D7%99%D7%A0%D7%A8-%D7%95%D7%94%D7%A8%D7%91/
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, (עורכים)תוך בנימין איש שלום ושלום רוזנברג ב, "דת תשובה וחירות האדם", בנימין, איש שלום

 הציונית ההסתדרות: ירושלים, ל"הגותו של הרב אברהם יצחק הכהן קוק זצ – יובל אורות

 .265-112' עמ, 2115, לחינוך המחלקה העולמית

 .311-353' עמ, (ח"תשמ) 21 ,דעת, "הסובלנות במשנת הרב קוק ושורשיה העיונים" ______,

 .ד"מתש ,עובד עםהוצאת  :תל אביב ,בין רציונליזם למיסטיקה  :הרב קוק ______,

מוסד הרב : ירושלים, מסכת ערובין ,א"חידושי הריטב, (א"ריטב)יום טוב בן אברהם , אלאשבילי

 .ט"תשמ, קוק

 .71-17' עמ, (ו"סתיו תשס)א :מו, המעין, "בין מוסר תורני למוסר אקדמי", יעקב, אלטמן

 .37-3' עמ, (ד"תש) א ,מלילה, "הלוי יהודה לרבי האקלימיםתורת ", צבי שרגא, אלטמן

 .2118, הוצאת שלם: ירושלים, מאירה טורצקי: תרגום, נגד הדקונסטרוקציה, ון'ג, אליס

, מפעלי תורה ויהדות וחברה בישראל: ירושלים, אמונות ודעות, (ג"רס)סעדיה בן יוסף , אלפיומי

 .ב"תשע

 .3677, שוקן הוצאת: ירושלים, ליבס. ג יוסף: תרגום, כרך ב, אפלטון כתבי, אפלטון

משרד , אוניברסיטה משודרת, חילונית תרבות של צמיחתה: האיטלקי הרנסנס, בנימין, ארבל

 .2111, לאור הוצאה –הביטחון 

 .71-53' עמ, (ס"תש)ב , צהר, "החוק והמוסר הטבעי", יעקב, אריאל

, ס"תש, ישיבת ההסדר חיספין :חיספין, הראל ספר בתוך, "למלחמה צבאי רביציאת "______, 

 .212-361' עמ

 .י"תש, מאגנס הוצאת: ירושלים, רות יהודה חיים: תרגום, לאריסטו הפוליטיקה, אריסטו

: ירושלים ,התנועה לעצירת הנסיגה מסיני ולקחיה: לפוליטיקה דת בין ישראל ארץ, גדעון, ארן

 .3615, ישראל לחקר ירושלים מכוןהוצאת 

  הוצאת: תל אביב, נצר עליזה: תרגום, הפוריטנית והמהפכה קרומבל אוליבר ,מוריס, אשלי

 .3612, הדר

 .ב"תשכ, מנחת חינוך: ניו יארק, מנחת חינוך, יוסף בן משה, ד"באב

 הוצאת: תל אביב, עירן דורפמן: עריכה מדעית, אבנר להב: תרגום, ביקורת ואמת, ןארול, בארת

 .2111, נגרסלי

 הוצאת: אביב תל, דרור משעני: תרגום, ?מיהו מחבר, פוקו מישל/ מות המחבר  ,ןארול, בארת

 .2115, רסלינג

 .נ"תש, וגשל' ח: ירושלים, על חמישה חומשי תורה תנחומא מדרש, שלמה, בובר

 איילת ישיבת: אילת, שיעורים על שיחות הרב צבי יהודה על השואה: מדבר בצדקה, אליהו, בזק

 .ס"תש, השחר

על דרך : היא שיחתי ,(עורך) רייס יהושעבתוך , "ך בין קו למרחב"הפולמוס על התנ", אמנון, בזק

' עמ, ג"תשע ,ספרי מגיד, מכללת הרצוג, הוצאת ישיבת הר עציון :אלון שבות, ך"לימוד התנ

215-365. 

 .1-2' עמ, (ב"תשסשבט ) 185, דף קשר, "וצדיקים ילכו בם –' ישרים דרכי ה"______, 

 .375-311' עמ, (ה"תשנ)ז , עלון שבות בוגרים, "והֶיגל –ה קוק "הראי", אביעד, בילר

: ירושלים, אברהם מלר: תרגום, יק'סולובייצד "במחשבת הרב י פרקים, אברהם, דין בית

 .ד"תשמ, הציונית העולמית ההסתדרות שלתורניים  ולתרבותלחינוך  המחלקה
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 במאה יהודית הגותבתוך , "שלו החינוכית והתיאוריה הגותו, הוטנר הרב של וחיי", יצחק, בלאו

  .מקור: 2137נדלה באוגוסט . VBN אתרמופיע ב .העשרים

יהוידע  בתוך, "?האומנם – ציוני-דתי כהוגה יק'סולובייצ הלוי דב יוסףהרב ", יעקב, בלידשטיין

 בירושלים ליר ון מכון הוצאת: ירושלים, שביד לאליעזר היובל ספר – הרוח דרך ,(עורך)עמיר 

  .851-816' עמ, ראשון חלק, ה"תשס, ואחרים

 .ג"תשע, חברון שבי ישיבת שליד חברון מעמק: ארבע קריית, ל"למהר התורה נתיב, משה, בלייכר

 .ז"תרמ, האלמנה והאחים ראם: וילנא, שיבולי הלקט, הרופא, צדקיה, בן אברהם

 .ג"תשנ, מוסדות שירת דבורה: ירושלים, העזר אבןטור , "(בעל הטורים)"בן אשר יעקב 

 .ג"תשנ, דבורה מוסדות שירת: ירושלים, חיים אורחטור ______, 

 .3667, דבירהוצאת : אביב תל, ומסתורין מציאות: הקוונטים תורת, יואב, דב-בן

בעלי הוצאה נוספת ; כ"תש, הוצאת אשכול: ירושלים, בעלי הנפש ,(ד"ראב)אברהם , בן דוד

 .ן"תש, מהדורת אפרים אריאל: בני ברק, הנפש

הרב אהרן  עםריאיון  ,"והדתי האמוניתשתית של עולמנו השאלות הן ", יצחק, דוד בן

  .מקור, (א"ניסן תשע) 53, דעות, ליכטנשטיין

 ,(עורכים) חנה כשר ויוחנן סילמן, שה חלמישמ בתוך, "ן"אברהם בהגותו של רמב", רות, מאיר-בן

, 2112, אילן-בר אוניברסיטת: גן רמת, לדורותיה ההגות בראי דמותו: אברהם אבי המאמינים

 .315-355' עמ

 כהן חיים גבריאל, מאיר-בן רות, ארנדבתוך משה , "ן"לדרכי פרשנותו של רמב"______, 

הסוכנות היהודית לארץ : ירושלים, כרון לנחמה ליבוביץיספר ז –פרקי נחמה , (עורכים)

 . 382-325' עמ, 2113, המחלקה לחינוך יהודי ציוני, ישראל

, מכון המאור: ירושלים, מקראות גדולות המאורבתוך , פירוש לתורה, (ם"רשב)שמואל , בן מאיר

3661. 

, מוסד הרב קוק: ירושלים, הקדמותבתוך " הקדמה למסכת אבות", (ם"רמב)משה  ,בן מימון

 .א"תשכ

 .3617, סד הרב קוקומ: ירושלים, נבוכיםהמורה ______, 

מוסד הרב : ירושלים, [הרב יוסף קפאח: תרגום] נו משה בן מימוןימשנה עם פירוש רב______, 

 .ה"תשכ, קוק

 .2135, קורןהוצאת : ירושלים, ספר אהבה______, 

 .2138, קורן הוצאת: ירושלים, ספר המדע______, 

 .2135, קורן הוצאת: ירושלים, א ספר זמנים______, 

 .2135, קורן הוצאת: ירושלים, בזמנים  ספר______, 

 .2135, קורן הוצאת: ירושלים, ספר זרעים______, 

 .2135, קורן הוצאת: ירושלים, ספר נשים______, 

 .2135, קורן הוצאת: ירושלים, ספר קדושה______, 

 .2137, קורן הוצאת: ירושלים, ספר שופטים______, 

 .ט"ירת, ליכטענבארג: ליפציג, ם ואיגרותיו"ץ תשובות הרמבקוב______, 

 .חלק ב, מ"תש, הוצאת היכל הספר: בני ברק, אור זרוע ,יצחק, בן משה

 .32' עמ, (ב"ב שבט תשס"י) הצופה, !"ך בגובה העיניים"תנ, כן", יואל, נון-בן

http://etzion.org.il/he/%D7%97%D7%99%D7%99%D7%95-%D7%A9%D7%9C-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%94%D7%95%D7%98%D7%A0%D7%A8-%D7%94%D7%92%D7%95%D7%AA%D7%95-%D7%95%D7%94%D7%AA%D7%90%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%94-%D7%94%D7%97%D7%99%D7%A0%D7%95%D7%9B%D7%99%D7%AA-%D7%A9%D7%9C%D7%95
file:///C:/Users/ami/Downloads/שאלות%20הן%20התשתית%20של%20עולמנו%20האמוני%20והדתי
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 ,(כיםעור) ושלום רוזנברג שלום איש בנימין בתוך ,"לאומיות ואנושיות וכנסת ישראל"______, 

' עמ, ח"תשמ, אלינר ספריית: ירושלים, קוק הכהן יצחק אברהם הרב שלהגותו  – אורות יובל

211-316. 

על דרך לימוד : היא שיחתי, (עורך)יהושע רייס בתוך , "ך בישיבות"על לימוד תנ"______, 

 .371-311' עמ, ג"תשע ,מגידספרי , מכללת הרצוג, הוצאת ישיבת הר עציון :אלון שבות, ך"התנ

 .ז"תשל, מוסד הרב קוק: ירושלים, פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן ,(ן"רמב) משה בן נחמן

 בתוך, "יק'סולובייצ הרב של במשנתו יםדיאנייפרו-פסיכואנליטייםהיבטים ", חנוך, פזי בן

עיונים בהשפעתו של הרב יוסף , רב בעולם החדש ,(עורכים) רוזנברג ונפתלי רוטנברג אבינועם

 ון ומכון מאגנס הוצאת: ירושלים, תעל חינוך ועל מחשבה יהודי, יק על תרבות'דב סולובייצ

 .337-67' עמ, 2133, ליר

לא , ציון, "והשפעתו ההיסטורית( מוילנארבי אליהו )א "הגראישיות של ", חיים הלל, שושן בן

 .51-83' עמ, (ו"תשכ)

 .ז"תשמ, [לא ידוע: ]ירושלים, אבן שלמה, (א"הגר) אליהו, למהבן ש

: ירושלים, יוסף אליהו בן שמואל דוד מובשוביץ: עריכה, א למגילת אסתר"ביאור הגר ______,

 .ע"תש, מוסד הרב קוק

, מוסד הרב קוק: ירושלים, מאיר יהושע קצנלנבורגן: עריכה, א למשלי"ביאור הגר ______,

 .ג"תשע

ישראל יהודה : עריכה, רוש שערי חכמהיא ופ"ספרא דצניעותא עם ביאור הגר ______,

 .ע"תש, הוצאת מכון שערי אורה: קרית ספר, ספיטמוס

 .ב"תשל, שלמה תורה מכון: ירושלים, קול התור ______,

, משודרת אוניברסיטה: אביב תל, פרקים במשנתו של הרב קוק – החיים שירת, יוסף, שלמה בן

 .3662, לאור הוצאה –הביטחון  משרד

תוך חיים ירחמיאל ב, "יק'צייד סולוב"קוק והרי ,ה"משנת ההגות של הראי", יונה, בן ששון

 ' עמ, ו"תשמ, הוצאת ההסתדרות הציונית העולמית: ירושלים, קובץ מאמרים –באורו , (עורך)

851-115. 

 .8-3' עמ, ד"תשמ, למדעים הלאומית האקדמיה: ירושלים, א"משנתו העיונית של הרמ______, 

 .א"תשנ, מאגנס הוצאת: ירושלים, ההכרה לתורת אומב, שמואל הוגו, ברגמן

, היהדות במחשבת קוק הרב של שיטתו בתוך, "קוק הרב במשנת ההתפתחות תורת"______, 

 .ג"תשכ, המחלקה לתרבות תורנית – הוצאת משרד החינוך והתרבות: ירושלים

: ירושלים, ההשכלה תקופת עד קוזאנוס מניקולאוס: החדשה הפילוסופיה תולדות______, 

 .ד"תשל

, רכז זלמן שזרמ הוצאת: ירושלים, ניתה ותולדותיהבהישיבה ת –אוהלי תורה , מרדכי, ברויאר

 .ג"תשס

: רמת גן, לזכרו של הרב דוד אוקס –לדוד  םמכתבתוך , "מנעו בנכם מן ההגיון"__, ____

 .213-282' עמ, ח"תשל, אילן-בר אוניברסיטת

תשרי )ט  ,המעין ,"שמשון רפאל הירש' שיטת תורה עם דרך ארץ במשנתו של ר"______, 

 .31-3' עמ ,(ט"תשכ
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בתוך , "יק'סולובייצגישה דיאלקטית לתרבות בהגותו של הרב  –ניצחון ללא קרב ", אלן, בריל

עיונים בהשפעתו של הרב יוסף , רב בעולם החדש, (עורכים)אבינועם רוטנברג ונפתלי רוזנברג 

 וןהוצאת מאגנס ומכון : ירושלים, תעל חינוך ועל מחשבה יהודי, יק על תרבות'דב סולובייצ

 .388-331' עמ, 2133, ליר

  .1' עמ, מוסף, (27.5.2133)ס "סיוון תש' ה, הצופה, "תורה מה תהא עליה", יהודה ,ברנדס

 .2116, שלם מרכז הוצאת: ירושלים, אלוהים אדם והיסטוריה ,אליעזר, ברקוביץ

 .2118, שלםמרכז  הוצאת: ירושלים, להד לזר: תרגום, מאמרים על יסודות היהדות______, 

 הועלה. ליכטנשטיין אהרן לרב שנה שמונים במלאת תיעודי סרט, בגבורותיו, דברה, ברקוביץ

 .מקור: 2137 באוגוסט עציון הר ישיבת מאתר נדלה. 2131 במאי 25-ב לאינטרנט

 אהרן לרב( 2132) ג"תשע מקורית תורנית ספרות על קוק הרב פרס הענקת טקס צילום______, 

 .מקור: 2137 באוגוסט נדלה. ליכטנשטיין

חקירת תפישתנו הלוגית הסתברותית לאור  –העולם לפי דיפנטי אופרציונליות ", יוסי, ברקוביץ

  .3663, האוניברסיטה העברית בירושלים, גמר לתואר השני עבודת ,"ממצאי תורת הקוונטים

 .213-252' עמ, (ו"תשס) כו, תחומין, "בתלמידים מרה זרוק", נריה, גוטל

 מדיניות של לדרכה. 'למעשה הלכה'ל' הלכה' בין: ילדים הכאת'? בנו שונא שבטו חושך'"______, 

 .316-336' עמ, (ס"תש[ )1-2] מג, חמד השדב, "הלכתית-חינוכית

 ורהפטיג איתמר בתוך ,"התלמוד הירושלמי במשנת הרב קוק –תורת ארץ ישראל "______, 

, תורה מפעלי –אריאל : ירושלים, ל"ספר זיכרון לרב עוזי קלכהיים זצ – ישועות עוזו ,(עורך)

 .832-161' עמ, ו"תשנ, בישראל וחברה יהדות

 'עמ, (ה"תשס) ישראל טל, "ובהתהוותה בהשתלשלותה הלכה, לנשים תורה תלמוד" ______,

83 -18. 

הערות פרשניות למורה נבוכים חלק ג : העבודה המיוחדת במשיגי האמתות", אליעזר, גולדמן

הגות יהודית , מחקרים ועיונים, (עורכים) סטטמןדניאל , בתוך אבי שגיא, "נד-פרקים נא

 .11-11' עמ, ז''תשנ, מאגנס הוצאת: ירושלים, בעבר ובהווה

, "ט"תרס-ו"הכתבים מהשנים תרס ,קוק הרב של המרכזיות השקפותיוהתגבשות " ______,

 מוקדש ,כג-כב, והרוח היהדות למדעי השנה ספר – אילן-בר ,(עורך) חלמיש משה בתוך

  .321-17' עמ, ח"תשמ, אילן-בראוניברסיטת : גן רמת, רץושו משהל

 רוזנברג לוםשובנימין איש שלום בתוך , "האירופית למחשבה קוק הרב שלזיקתו " ______,

 ההסתדרות: ירושלים, ל"הגותו של הרב אברהם יצחק הכהן קוק זצ – אורות יובל, (עורכים)

 .331-335' עמ, 2115, לחינוך המחלקה, העולמית הציונית

 .327-311' עמ, (ג"תשמ) 33, דעת, "תעודת ישראל ותכלית התורה, ציונות חילונית" ______,

 .ו"תשס, ירושלים, "עוז והדר"מהדורת , מגן אברהם, אברהם אבלי הלוי, גומבינר

 .2118, רסלינגהוצאת : אביב תל ,לגלותיות חינוך לקראת ,אילן, זאב-גור

אלון  ,רבני הציונות הדתית אל מול אתגר הריבונות היהודית :היציאה מהשטעטל ,יצחק, גייגר

 .ו"תשע, ספרים תבונות –הוצאת מכללת הרצוג : שבות

מוסד הוצאת : ירושלים, יעקב קופליביץ: תרגום, החוויה הדתית לסוגיה, ויליאם, יימס'ג

 .ט"תש, ביאליק

https://www.youtube.com/watch?v=WUxDkU1O30U&t=218s
https://www.youtube.com/watch?v=DkbnHV7Oxn0
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הוצאת : ירושלים, ן"דרשות הרבתוך , "הדרוש האחד עשר", (ן"הר)ראובן ' נסים בן ר, גירונדי

 קצא-קפט' עמ, ז"תשל, ירושליםן מכו

 .3661, כתר הוצאת: ירושלים, מייזלר יואש: תרגום, פרשנות של תרבויות, קליפורד, גירץ

הבלוג , "בינגהם הקונסול האמריקני שהציל אלפי יהודים בניגוד להוראות רוזבלט", זאב, גלילי

 .מקור :2137באוגוסט  נדלה. 21.2.2116, היגיון בשיגעון

בתוך אריה גורן ויוסף ונקרט , "3625-3181, ההתהוות של יהדות אמריקה" ,אריה, רנגרט

 ,מרכז זלמן שזר: ירושלים, ההגירה היהודית הגדולה וגיבושה של יהדות אמריקה,  (עורכים)

 .28-6' עמ, 3677

הגירה , (עורך)בתוך אביגדור שנאן , "3638-3113, ההגירה ההמונית של יהודי אירופה"  ______,

 .111-181' עמ, ב"תשמ ,מרכז זלמן שזר: ירושלים ,והתיישבות בישראל ובעמים

הוצאת הקיבוץ : תל אביב ,מראשיתו עד ימינו – הישוב היהודי בארצות הברית  ______,

 .2111 ,המאוחד

 .83-28' עמ, (ו"תשכ) 21, החינוך ישביל, "הדתי לבנות בישראל החנוך", אהרון, גרינבאום

על עתידה של : ולא עבר בהן –יק 'שתי דלתות פתח הרב סולובייצ", אירווינג, גרינברג

 בעולם רב, (עורכים) רוטנברג נפתלי, רוזנק אבינועםבתוך , "האורתודוקסיה המודרנית

 ועל חינוך על, תרבות על יק'סולוביצ הלוי דוב יוסף הרב של בהשפעתו עיונים: החדש

 .277-285' עמ ,2131 ,ן לירומכון מאגנס והוצאת : ירושלים, יהודית מחשבה

, דביר הוצאת: תל אביב, צבי ארד: תרגום, האחים קרמזוב, יכאליביץפיודור מ, דוסטויבסקי

3661. 

 .ו"תש, שרגא: יארקניו -בורוקלין, מגן אבות, (ץ"רשב)שמעון בן צמח , דוראן

 בני, מימון בן משה לרבינו תורה משנה בתוך הקניין לספר פירוש, משנה מגיד, וידאל, טולוזא די

 .ב"תשמ, יוסף אוהל ישיבת: ברק

: ירושלים, הלמן ט"יו: תרגום, החינוך של לפילוסופיה מבוא: וחינוך דמוקרטיה, ון'ג, דיואי

 .כ"תש, ביאליק מוסד הוצאת

אוצר : אביב תל ,ברוור חיים :תרגום ,בית הספר והחברה, ותכנית הלימודיםהילד  ______,

 .כ"תש, הוצאת הספרים של הסתדרות המורים, המורה

 .ט"תשל, ל"זצ דסלרא "הגרא דבריהוועד להפצת : ירושלים, מאליהו מכתב, אליהו, דסלר

 .2131, ידיעות ספרים: תל אביב, סיפור חייו: פורת חנן, חגי, הוברמן

 הלכות על מסודרים נזירות בענייני וביאורים חידושים: הנזיר תורתספר , יצחק, הוטנר

  .מ"תש, מפעלי יצוא ספרים: ירושלים, ל"זם "רמבהל

 .א"תשמ, אריה גור הוצאת: ירושלים, אגרות וכתבים: יצחק פחד ______,

 .ה"תשנ, אריה גור הוצאת: ירושלים, חנוכה: יצחק פחד ______,

 .ו"תשמ, אריה גור הוצאת: ירושלים, פורים: יצחק פחד______, 

 .ז"תשמ-ו"תשמ, אריה גור הוצאת: ירושלים, השנה ראש: יצחק פחד______, 

 .ט"תשמ, אריה גור הוצאת: ירושלים, שבועות: יצחק פחד______, 

הוצאת יד : חיפה, הברית שני לוחות בתוך ,"שער האותיות", ישעיה בן אברהם הלוי, הורוויץ

 .ז"תשנ, רמה

: ירושלים, בן אשר מאיר: תרגום, הפילוסופיה לתולדות מבוא, יךם פרידרהלויל גיאורג, היגל

  .ג"תשכ, אגנסהוצאת מ

http://www.zeevgalili.com/2009/02/1501
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: ירושלים, הירשר "הרש פירוש עם תורה חומשי חמישה, (ר הירש"רש)שמשון רפאל , ירשה

 .ט"תשמ, ברויאר יצחק מוסד

 .35-1' עמ, (ה"תשע סיוון) 31, פסיפס, "איש חסיד היה", אביעד, הכהן

 נישאה ההרצאה". להגיוגרפיה ביוגרפיה בין: ליכטנשטיין אהרן ר"ד הרב –' השתדל'"______, 

שנערך , "ר אהרן ליכטנשטיין"הגותו של הרב ד –חסד ושלום , חכמה, תורה", העיון ביום

 באוקטובר נדלה(. 2135ביוני  21)ה "א תמוז תשע"י, ל במכון ון ליר בירושלים"לזכרו של הרא

 .מקור: 2137

' עמ, (ה"תשנ) ז ,בוגרים שבות עלון, "ה קוק"הראימדרשו של  תורת ארץ ישראל בבית"______, 

381-331. 

ישיבת חפץ : יורק ניו ,קוטי הלכותיל בתוך, "סדר קודשים", "(החפץ חיים)" מאיר, ישראל, כהןה

 .ט"תשי, חיים

  .מקור: 2137 באוגוסטנדלה  .VBN ,אתר ישיבת הר עציוןב מופיע". שעה של חסד", עדן, כהןה

ל "בתוך סרט המתעד הספדים שנישאו לזכרו של הרב אהרן ליכטנשטיין זצ הספד, ם"רא, הכהן

 .קישור: 2137נדלה באוגוסט . 2135במאי  31-פורסם ב, בישיבת עתניאל

ישיבת הר  אתרמופיע ב ."ל"ל זצ"הלכה ומוסר בתורתו של הרא –למדנות בריסקאית "______, 

 .מקור ,2137נדלה באוגוסט , ת"קש, עציון

ם לזכויות "תרגום ההכרזה לעברית בתוך אתר האו". הכרזה לכל באי עולם בדבר זכויות האדם"

 .מקור: 2137נדלה באוגוסט . האדם

  .מ"תש, הוצאת מרכז זלמן שזר: ירושלים, ם"הרמב, משה, הלברטל

: ירושלים ,פרשניים במדרשי הלכה ערכים כשיקולים: מהפכות פרשניות בהתהוותן, ______

 .3667, הוצאת מאגנס

, הס ארנה: ירושלים, הסוד וגבולותיו במסורת היהודית בימי הביניים: סתר וגילוי______, 

 .75-51' עמ, א"תשס

 (.2111) ו"תשס, הרטמןמכון : ירושלים, תה של מסורתרן ויצי"הרמב, על דרך האמת______, 

מפעלי ספרים : ירושלים, ם"חידושי רבנו חיים הלוי על הרמב בתוך ,"הלכות תפילה", חיים, הלוי

 .2-3' עמ, ליצוא

 .ג"תשל, הוצאת דביר: ירושלים, יהודה אבן שמואל: תרגום, ספר הכוזרי, (ל"ריה)יהודה , הלוי

 27, רפואה ומשפט, "מוסריים והלכתיים, היבטים משפטיים –הפסקת הריון ", מרדכי ,הלפרין

  .61-18' עמ, (2112)

 דוקטור תואר קבלת לשם חיבור ,"כהן יחזקאל הרמן של כממשיכו הנזיר הרב", צמח, הלפרין

  .ה"תשע, אילן-בר  אוניברסיטת: רמת גן, לפילוסופיה

  .ס"תש ,מכון מרכז הישיבות: ירושלים, קצות החושן, אריה לייב, הלר

, (עורך) שגיא אביבתוך , "מית"הרמב הק והפילוסופיי'סולובייצהערות על הרב ", זאב, הרווי

, ספריית אלינר: ירושלים, יק'סולובייצ. ד.של הרב יעל משנתו  ,משתניםאמונה בזמנים 

 .317-65' עמ, ז"תשנ, המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה

 .31-7' עמ, (2131יולי ) 1, אודיסאה, "?ימה אנ? מי אני", שמואל, הרטוב

 עובד עם הוצאת: תל אביב, אביב מלצר: תרגום, ופילוסופיה הלכה, ם"הרמב, דוד, הרטמן

 .3676, בשיתוף עם מכון הרטמן

https://www.youtube.com/watch?v=ByDHzxZr4lk
https://etzion.haretzion.org/images/stories/YHE/pdf/RALztl/RALztl-EdenHaCohen.pdf
https://www.youtube.com/watch?v=FK9YXGXFGu0
http://torah.libsyn.com/-2-31
http://www.ohchr.org/EN/UDHR/Documents/UDHR_Translations/hbr.pdf
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אמונה , (עורך) שגיא יאב בתוך, "קורתיעיון וב –יק 'התפילה בהגותו של הרב סולובייצ"______, 

המחלקה , אלינר ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ .ד.י של הרבעל משנתו , בזמנים משתנים

 .236-363' עמ ,ז"תשנ, לחינוך ולתרבות תורניים בגולה

 .2112, הוצאת שוקן: ירושלים, זהר נעם: םותרג, מורשת במחלוקת______, 

' ר :תרגום ,בשנים עשר כרכים הרצל מבחר כתבי בתוך ,"ספרי הימים", בנימין זאב, הרצל

, מצפה הוצאת: תל אביב, אכרך , ויעקב שטיינברג, דוב קמחי, אברהם יערי, אשר ברש, בנימין

 .י"תש

 .2131, דביר הוצאת: אור יהודה, האנושות תולדות קיצור, יובל נח, הררי

' עמ, (ד"תשע) 71, דעת, "תוכניתבין הערצה להשפעה : הרב אהרן ליכטנשטיין", יצחק, הרשקוביץ

12-16. 

, ומעשה חזון, הגות: ה"הראי במשנת התלמוד הוראת: ישראל ארץ תורת, משה, הרשקוביץ

 .ז"תשס, נהוראי: נחלים

הציונות והצדק החברתי של אברהם , היהדות: באדם מאמין אלוהים, יהושע אברהם, השל

דביר בשיתוף מכון שכטר למדעי הוצאת : ירושלים, בונדידרור : ועריכה תרגום, יהושע השל

 .ב"תשע, היהדות ובית מורשה

 .2111, מאגנס הוצאת: ירושלים, לוי-מאיר עזן: תרגום, האדם את מחפש יםהאלו______, 

תגובה למאמרו של הרב אליקים , השיטה הבריסקאית והקריאה הצמודה", אברהם, וולפיש

 .65-317' עמ, (ד"תשס)יב -יא, נטועים, "קרומביין

בתוך , "יק'סולובייצ הרב של דתית הציונות במשנתו הפילוסופיים היסודות" , ולטרס, וורצבורגר

: ירושלים, יק'סולובייצ. ד.י הרב של משנתו על ,משתנים בזמנים אמונה ,(עורך) שגיא אבי

 .333-321' עמ, ז"תשנ, בגולה תורניים ולתרבות לחינוך המחלקה, אלינר ספריית

 .א"תרנ, [לא ידוע]: ורשה, רבי מאיר פאפראש: עריכה, עץ החיים, חיים, ויטל

 .16-75' עמ, (3666) 12, גליליאו, "המהפכה שלא התרחשה", סטיבן, ויינברג

 .2111, פתוחה אוניברסיטה: רעננה ,כרך א, בפילוסופיה של המוסר בעיות, אלעזר, וינריב

: אביב תל, 71-וה 71-ה במאה פילוסופיות מגמות: ואמפיריציזם רציונליזם______, 

 .א"תשנ, הפתוחה האוניברסיטה

אייר ) למעלות שיר ,"צבאי רותיוש לוי שבט ןיבעני – גופן בכח לעצמן זוכיןולא ", יהושע, ויצמן

 .17-71' עמ, (ס"תש

 נחלת הוצאת: מעלות, ישראל ארץ תורת של הלימוד דרכי להבנת פרקים – הארץ זהב ______, 

 .ד"תשנ, במעלות ההסדר וישיבת שי

 . 8' עמ, (35.5.3651)ג "סיוון תשי' א, הצופה, "החדשות הישיבות", זרח, ורהפטיג

 טיקוצינסקי ושלמה אטקסעמנואל  בתוך, "טלז בישיבת המוסרמרד ", אשר ירוחם, ורהפטיג

 .ד"תשס, דינור ומרכז שזר זלמן מרכז: ירושלים, זכרונות פרקי, ליטא ישיבות, (עורכים)

 נדלה. ynet, אחרונות ידיעות אתר בתוך, "'?בערך' זה מה למחשב מסבירים איך", אנה, זמנסקי

 .מקור: 2137 בדצמבר

 .ז"תשס, מבשר קול: ירושלים, ושיטות אישים, יוסף שלמה, זוין

, כרך טו, אנציקלופדיה תלמודית לענייני הלכהבתוך , "חיצוניותחכמות ", (עורך)______, 

 .3671, הוצאת אנציקלופדיה תלמודית: ירושלים

lhttps://www.ynet.co.il/articles/0,7340,L-3609558,00.html
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: ירושלים, סדרת יהדות ישראלית ,סטיימודרנ-נוכח עולם פוסט :דת ללא אשליה, גילי, וןוזי

 .2115, מכון שלום הרטמן

 רמת, שני לתואר גמר תעבוד, "יק'הרב סולובייצ פי עלהקיום הדתי אל מול המודרני "______, 

 .ג"תשנ, אילן-ניברסיטת בראו: גן

ה "הרצי של משנתו פי על ואברכים חכמים לתלמידיל "בצה שירות חובת בירור, זכריה, זרמתי

  .ב"תשע, ת"מכון אמ תהוצא: ירושלים, קוק

 .2135, קורןהוצאת : ירושלים, ואונקלוסי "רש עם קורן חומש

 .17-13' עמ, (2115) 36, תכלת, "ברקוביץ של הציונותהתיאולוגיה ", דוד, חזוני

 .382-311' עמ, (2113) 33, תכלת, "על אליעזר ברקוביץ ותורת המוסר היהודית"______, 

 .232-361' עמ, (ג"תשנ) 8, מחניים, "לתורה קבליתפרשנות ", משה, חלמיש

 .3668, ישועתו חוסן: ירושלים, עתנו לאמונת, צבי יהודה, טאו

 .ב"תשס, ב אלישיב"נ: ירושלים, ך"תנ ללימוד גישה על –באמונתו יחיה  צדיק______, 

 .3667, הוצאת הקיבוץ המאוחד: אביב תל, על תרבות צעירה בישראל –המרד השפוף  ,גדי, טאוב

 והוצאתס "בימ הוצאת: ברוקלין, השבועות שלוש דיני לבאר – משה ויואל, יואל, טלבאוםיטי

   .כ"תש, "ירושלים" ספרים

 .3661, מבשר קול: ירושלים מבשרת, שמחה הבנים אם, יששכר, טייכטאל

: עריכה, אהבתי תורתך המ בתוך ,"ליכטנשטיין אהרן הרב של הגמרא הוראת דרך", ראובן, טרגין

 .רסג-רנז' עמ, ד"תשע, שבות אלון, ציגלרראובן 

הקיבוץ : ברק בני, 02-היחס לציון ולתפוצות במחשבה היהודית של המאה ה, יוסף, טרנר

 .ד"תשע, אוחדהמ

כדיון בתום הפילוסופיה של הדת והשלכותיו  – The Halachik Mind –המחשב ההלכתי "______, 

 עיונים, החדש בעולם רב, (עורכים) רוזנברג ונפתלי רוטנברגבתוך אבינועם , "היהודיות

: ירושלים, יהודית מחשבה ועל חינוך על, תרבות על יק'סולובייצ דב יוסף הרב של בהשפעתו

 .55-82' עמ, 2133, ליר ון ומכון מאגנס הוצאת

 ,אמונה בזמנים משתנים, (עורך)בתוך אבי שגיא , "יק'המעשה הדתי לפי הרב סולובייצ"______, 

המחלקה לחינוך ולתרבות , ספריית אלינר: ירושלים, יק'סולובייצ. ד.על משנתו של הרב י

 .161-111' עמ, ז"תשנ, תורניים בגולה

 311, קתדרה, "ברוח המסורת' חכמת ישראל, 'בן מנשה לוין ומחקר בנימין", אסף, ידידיה

 .351-313' עמ, (ט"תשס)

עבודה לשם קבלת תואר  ,"משנתו הציונית ופעלו הציבורי של הרב יצחק ניסנבוים" ,נורית, יזהר

  .ד"תשמ, אילן-בראוניברסיטת : גן רמת, וסמךמ

הוצאת : גן רמת, הרמן ציון בן: תרגום, לוגיהופיזיקה ותיא :איינשטיין והדת ,משה, ימר

 .2117, אחרונותידיעות הוצאת ו אילן-בר ניברסיטתוא

 היהודית הדת יחס עלמחקר השוואתי והיסטורי  –הרפואה והיהדות , עמנואל, יעקובוביץ

 (.3611)ו "תשכ, הוצאת מוסד הרב קוק: ירושלים, גאולה בת יהודה: תרגום, לרפואה

 ההסתדרות, המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה: ירושלים, קוק הרב של משנתו, צבי, ירון

 .ט"תשל, הציונית

http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%9E%D7%9B%D7%95%D7%9F_%D7%A9%D7%9C%D7%95%D7%9D_%D7%94%D7%A8%D7%98%D7%9E%D7%9F
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%9E%D7%9B%D7%95%D7%9F_%D7%A9%D7%9C%D7%95%D7%9D_%D7%94%D7%A8%D7%98%D7%9E%D7%9F
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 פיקוח במקום ישראל מארץשטחים  מסירת" בנושא יוסף עובדיה לרב בתשובה", שאול, ישראלי

  .221-217' עמ, א"תשס, מבשר קול: ירושלים, חלקו ארצי ואת, (עורך)דן כהן  ירוחםבתוך , "נפש

קובץ עבודות ומאמרים של בתוך , "בית הכנסת בהלכה בהשקפה ובחינוך היהודי", אוריאל, כהן

 .328-66' עמ, (ס"תש)מכון עמיאל : ירושלים, בעז פיש: עריכה, לומדי מכון עמיאל

 והשלכותיה בישראל היהודית בחברה יהודים לא של טמיעתם: התבוללות ישראלית, אשר, כהן

 החיוניות ולחיזוק ההתבוללות לחקר רפפורט מרכז: גן רמת, הקולקטיבית הזהות על

 .2112, אילן-בראוניברסיטת , היהודית

 מוסד הוצאת: ירושלים, ויסלבסקי צבי: תרגום, היהדות ממקורות התבונה דת, הרמן, הןכ

 .3673, ביאליק

: ירושלים, ספרותית-סקירה היסטורית –ל ועד ימינו "היחס ללימודי חול מחז, יחזקאל, כהן

 .ג"תשמ, הוצאת הקיבוץ הדתי

ישיבת חפץ : יורק ניו, קוטי הלכותיל בתוך, "סדר קודשים" ,("החפץ חיים")מאיר , ישראל, כהן

 .ט"תשי, חיים

 .ב"תשמ, השכל: ירושלים, משך חכמה, (מדווינסק)מאיר שמחה , כהן

 .12-7' עמ, (ג"תשס) כג ,אקדמות, "חדש אסור מן הנפש", ברוך, כהנא

' עמ, (ג"תשע) 311, שמעתין, "ה"של הרצי תוהגותו והנהג, יום העצמאות במשנתו", שמואל, ץ"כ

53-83. 

 .2111, אחרונות ידיעות הוצאת: אביב תל, שני בית ימי: ראשון כרך, חכמים, בנימין, לאו

, קוק הרב מוסד: ירושלים, הדור ובמחשבת ין'מוולוז חיים רבי במשנת לשמה תורה, נחום, לאם

3672. 

 'עמ, (ס"תש) 5, קבלה, "ן"על בריאת האדם בצלם אלוהים וקבלת הרמב", יאיר, לוברבוים

121-217. 

  .ו"תשמ ,פועלים ספרית ,הוצאת הקיבוץ המאוחד: תל אביב, הרמנויטיקה, זאב, לוי

 .2111, הוצאת מאגנס: ירושלים ,ההרמנויטיקה במחשבה היהודית בעת החדש______, 

 .ב"תשמ, פלדהייםהוצאת : ירושלים, תורה תלמוד שערי, יהודה, לוי

, (ו"תשמ)ז , תחומין, "?הילכו יחדיו –ישראל וישמעאל "דברים שנאמרו בסימפוזיון , משה, לוינגר

 .521' עמ

, פלדהייםהוצאת : ירושלים, עם פירוש אור הדעת דעת תבונות, (ל"רמח)משה חיים , טואלוצ

 .ו"תשס

 הגות :חילוניתה יהדותה תרבות, (עורך)יעקב מלכין  בתוך, "הומניסטאינני ", ישעיהו, ליבוביץ

 .113-118' עמ, 2111, כתרהוצאת : תל אביב ,חילוניתהיהדות הספריית , בישראל חדשה

 .ד"תשכ, האנינג ובניו: לונדון, הגולהבאר , (ל"מהר)בן בצלאל , יהודה, איליוו

 .ד"תשכ, האנינג ובניו: לונדון, נתיבות עולםבתוך , "ארץ דרךנתיב "______, 

 .ד"תשכ, האנינג ובניו: לונדון, נתיבות עולם בתוך ,"נתיב התורה"______, 

 .ד"תשכ, האנינג ובניו: לונדון, חלק ג, חידושי אגדות______, 

יק כעבור 'הרהורי על השפעתו של הרב סולובייצ: מרחוק הרב נראה לנו", טובה, ליכטנשטיין

עיונים בהשפעתו , רב בעולם החדש ,(עורכים)אבינועם רוטנברג  ונפתלי רוזנברג  בתוך ,"דור

הוצאת  :ירושלים, תעל חינוך ועל מחשבה יהודי, יק על תרבות'של הרב יוסף דב סולובייצ

 .515-581' עמ, 2133, ליר ון מכוןמאגנס ו
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 .321-312' עמ, (ד"תשנ)ב , בוגרים שבות עלון, "רבא סבא", משה, ליכטנשטיין

, (ה"אלול תשכ-ניסן)נז , סיני, "ל"ה קוק זצ"תורת ארץ ישראל במשנת מרן הראי", חיים, ליפשיץ

 .התכ-תכב' עמ

 כעקרונות מודרניים חשיבה דרכי" בתוך ,פרשנות של דקונסטרוקציה: 38 פרק, דב, ולנדא

  .מקור: 2137 באוגוסט נדלה .דעתאתר ב מופיע ".פרשניים

 נדלה. VBN, עציון הר ישיבת באתר מופיע". החיים ומעץ הדעת מעץ שאכל האיש", משה, מאיר

  .מקור: 2137 באוגוסט

מכללת יעקב  – תבונותהוצאת : אלון שבות, העונש והתיקון, החטא: שבע-דוד ובת, יעקב, מדן

 .ב"תשס, הרצוג

 .ג"תשמ, המדרש המבואר מכון: ירושלים, מבוארהמדרש רבה בתוך , "רבה במדבר מדרש"

 .ג"תשמ, המדרש המבואר מכון: ירושלים, מבוארהמדרש רבה בתוך , "רבה קהלת מדרש"

, (ה"תשע)  381-388,  עלון שבות, "היסוד הלוגי לאחדות הניגודים בתורת הרב קוק", מאיר, מוניץ

 .332-381' עמ

 .2111, הוצאת ספרי עליית הגג: אביב תל, עופר קובר: תרגום ,על החירות ,טואריון סט'ג, מיל

 .3612, מסדה ועם הספר: תל אביב, ראובן אבינועם: תרגום, גן העדן האבוד, ון'ג, מילטון

 .83-18' עמ, (2115דצמבר ) 11, גליליאו, "תומאס קון והרציונליות של המדע" ,בועז, ילרמ

 גבוהיםה ללימודים ביחס וחסמים עמדות :לעתידם חרדים, בצלאל כהן ודוד קופמן, אסף, מלחי

 .2111, ישראל לחקר ירושלים מכון: ירושלים, החרדי במגזר

 .ס"תש, ספרית פועלים: תל אביב, ?במה מאמינים יהודים חילוניים, יעקב, מלכין

משה חלמיש  בתוך, "היהודית במחשבה האקלימית והתיאוריה ישראל ארץ", אברהם, מלמד

 יד הוצאת: ירושלים, הביניים-בימי היהודית בהגות ישראל-ארץ, (עורכים)ואביעזר רביצקי 

 .71-52' עמ, א"תשנ, צבי-בן יצחק

 .ה"תשס, ברכה הר מכון: ברכה הר, העם והארץ: פניני הלכה ,אליעזר, מלמד

 .ב"עתש, ברכה הר מכון: ברכה הר, ליקוטים בענייני העם והארץ: פניני הלכה______, 

 .13-53' עמ, (א"תשמ) 11, שבות עלון, "פשוטו של תלמוד", אהרון, משניות

, רסלינג הוצאת: אביב תל ,לתמורותיה האנליטית הפילוסופיה: שקהה אזמל, (יאני)יצחק , נבו

2116. 

 השנה ראש, קטן עולם, (ליכטנשטיין אהרן הרב עם ריאיון" )רבה השקעה דרושה", חיים, נבון

 .מקור: 2137 באוגוסט נדלה. VBN, מופיע באתר ישיבת הר עציון(. 31/2111) ט"תשס

 .331-17' עמ, (ו"תשס)יב , אקדמות, "יק'הטבע והתורה במשנתו של הרב סולובייצ"______, 

,  (עורכים)תוך יצחק רקנטי ושאול ברט ב, "הלכה ומוסר בהגותו של הרב ליכטנשטיין"______, 

 ,להיווסדה שניםה "מ במלאות עציון הר ישיבת של ומדרכה מתורתה: מה אהבתי תורתך

 .שכט-שטז' עמ, ד"תשע, עציון הר ישיבת: אלון שבות

 מאי, עוז מגדל במדרשת הספד, "ליכטנשטיין אהרן הרב את מספיד נבון חיים הרב"______, 

 .מקור: 2137אוגוסט ב נדלה. VBN, באתר ישיבת הר עציון מופיע .2135

 .ו"תשס, מכון מעליות: מעלה אדומים, נאחז בסבך______, 

 .371-351' עמ, (ו"תשס)ז "י, אקדמות, "תלמוד תורה בהגותו של הרב אהרן ליכטנשטיין"______, 

 .251-281' עמ, (ח"תשס)כח , תחומין, "תלמוד תורה לנשים"______, 

http://www.daat.ac.il/daat/sifrut/darkey/darkey14-2.htm
http://etzion.haretzion.org/images/stories/YHE/pdf/RALztl/RALztl-MMeir.pdf
file:///C:/Users/student/Downloads/OlamKatanBehar5775-ChaimNavon5769%20(1).pdf
https://www.youtube.com/watch?v=2ijk7AlEFbw
http://www.daat.ac.il/daat/mahshevt/maamarim/talmud-2.htm
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 .371-356' עמ, (ה"תמוז תשס)כב , צהר, "יק'דתית של הרב סולובייצ-תפישתו הציונית"______, 

' עמ, (ב"אדר תשס' ג) הצופה, "גם בין אדם לעצמו –לפני עיוור לא תתן מכשול ", אביגדור, נבנצאל

38. 

 .121-131' עמ, (נ"תש) 311, שמעתין, "ן"ל והרמב"ארץ ישראל במשנת ריה", צבי, נוייגרשל

 פרק; 2117, לאור הוצאה –משרד הביטחון : אביב תל, משודרת אוניברסיטה, נאציזם, בעז, נוימן

 ".הנאצי המשטר של הפנימית הדינמיקה: "ג

בתוך אבינועם , "בישראל דתית לציונות הברית בארצות מודרנית אורתודוקסיהבין ", קלמן, נוימן

עיונים בהשפעתו של הרב יוסף דב , בעולם החדשרב , (עורכים)רוטנברג ונפתלי רוזנברג 

, ליר ון ומכון מאגנס הוצאת: ירושלים, תעל חינוך ועל מחשבה יהודי, יק על תרבות'סולובייצ

 .816-873' עמ, 2133

, מאגנס הוצאת: ירושלים, גלוי וסמוי בפילוסופיה היהודית בימי הביניים, אברהם, נוריאל

 .81-25' עמ, מ"תש

. ynetבאתר  מופיע. 26.3.2111, "קורעת את התורה: 'רבדים'רבנים נגד שיטת " ,קובי, נחשוני

  .מקור: 2137באוגוסט  נדלה

מכון : ירושלים, ן"דרשות הר בתוך, "הדרוש האחד עשר", (ן"הר)גירונדי , ראובן' ניסים בן ר

 .ירושלים

 .213-231' עמ, (א"תשמ)ב , חומיןת, "משפטיו לישראל", צבי משה, נריה

 .א"תשכ, גווילין: תל אביב, לדמותו ולדרכו של מרן הרב אברהם יצחק הכהן קוק: רבנו______, 

אייל : העריכ, חיים סבתו: מראיין, שיחות עם הרב אהרן ליכטנשטיין: מבקשי פניך, חיים, סבתו

 .2133, אחרונותידיעות , משכל הוצאת: תל אביב, פישר

' ב ויואל שץ דוד: עריכה ,המשפחה חיי על מסות שש: וביתו אדם ,הלוי דב יוסף, יק'סולובייצ

 .ב"תשס ,הרב תורת עמותת: ירושלים ,שנאן אביגדור: תרגום, וולוולסקי

  .א"תשל, קוק הרב מוסד: ירושלים, האמונה איש______, 

המחלקה לחינוך , ההסתדרות הציונית העולמית: ירושלים, ונסתר גלוי –ההלכה  איש______, 

 . 3676-ט"תשל, להבגו יםולתרבות תורני

  .ו"תשל, אורות הוצאת: ירושלים, פלאי נחסיפ: עריכה, והיחדהיחיד  בסוד______, 

המחלקה לחינוך , ההסתדרות הציונית העולמית: ירושלים, והערכה הגות דברי______, 

 .3613-ב"תשמ, להולתרבות תורניים בגו

 תורניים ולתרבות לחינוך המחלקה: ירושלים, קרונה משה: תרגום, השקפה דברי______, 

 .36-33' עמ, ב"תשנ, בגולה

 .5' עמ, (1.6.3617)ז "תשכ אלול' ג, הצופה, "דעת תורה והכרעה פוליטית"______, 

" אחרית דבר", דוד טלזנר: םוותרג יכהער, ועם ישראל על ארץ ישראל דרשות חמש______, 

 .2132, ידיעות אחרונות ,משכל הוצאת: תל אביב, מאת אהרן ליכטנשטיין

המחלקה , שליד ההסתדרות הציונית העולמית ינוראל ספריית: ירושלים, זיכרון ימי______, 

  .3611, להלחינוך ולתרבות תורניים בגו

 .ד"תשס, עמותת הרב הוצאת: ירושלים, אביגדור שנאן: תרגום, הסערה מן______, 

 אלון, שנאן אביגדור: תרגום, שלום כרמי: עריכה, התפילה על מסות: שבלב עבודה______, 

 .ו"תשס, הרב מאוצר: שבות

http://www.ynet.co.il/articles/0,7340,L-3500152,00.html
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, ההסתדרות הציונית העולמית: ירושלים, הכהן פלאי פנחס :עריכה, על התשובה______, 

 .ט"תשמ

: ירושלים, ב-ו א כרכים, יק'משה הלוי סולוביצ' מרן ר: ל"ז מרי אבא לזכר שיעורים______, 

 .ג"תשס, הוצאת מוסד הרב קוק

 . 112-116' עמ, (ט"תשס)כד  ,מחקרי משפט ,"'תנורו של עכנאי'אוטונומיה וסמכות ב", דני, סטטמן

אמונה  ,(עורך)שגיא  אבי בתוך ,"ק'סלובייצי הרב של המוסרית בתפיסתוהיבטים "______, 

המחלקה , ספריית אלינר: ירושלים, יק'סולובייצ .ד.י על משנתו של הרב ,בזמנים משתנים

  .218-286' עמ, ז"תשנ, לחינוך ולתרבות תורניים בגולה

-ארץ, (עורכים)בתוך משה חלמיש ואביעזר רביצקי , "ישראל ארץ שלארציותה ", יוחנן, סילמן

 .16-76' עמ, א"תשנ, צבי-בן יד הוצאת: ירושלים, הביניים-בימיישראל בהגות היהודית 

היסוד המשפטי של איסור הפלה במשפט העברי בהשוואה לשיטות משפט ", דניאל, סינקלר

 .217-377' עמ, 3671-ח"תשל, האוניברסיטה העברית ירושלים, שנתון המשפט העברי, "אחרות

הוצאת מרכז : ירושלים ,האורתודוקסיהפרקים בתולדות   :התורה מן אסור חדשה, משה, סמט

 .2115, כרמל והוצאתדינור 

ב "ל ,תרביץ, "?קיימת עזרת נשים בבית הכנסת בתקופה העתיקה הייתההאם ", שמואל, ספראי

 .11-12' עמ, (ג"תשכ)

, "לו-על פי פירושו לתורה לבראשית פרקים יב ן למדרש אגדה"יחס רמב" ,מרים( הופמן), סקלרץ

 .ח"תשנ, אילן-אוניברסיטת בר: רמת גן, עבודה לקבלת תואר מוסמך

הוצאת : אלון שבות, בזק אמנון: עריכה, פרקי הגות –נתן לבני אדם  והארץ, יהודה, עמיטל

 .327-323' עמ, ה"תשס, מכון יעקוב הרצוג שליד ישיבת הר עציון, תבונות

 .67-63' עמ, (ד"תשנ) ג, בוגרים שבות עלון, "בו ונשמחה נגילה –' ה עשה היום זה"______, 

 .11-11' עמ, (ד"תשנ)א , בוגרים שבות עלון, "לשמוע קול בכיו של תינוק"______, 

 .316-317' עמ, (ו"תשמ)א , קשר דף, "ד"על דוד כהן ודני מושיץ הי"______, 

 .ג"תשס, עובד עם הוצאת :תל אביב, מחזורי וטקסט קדושזמן : התעלות, ן"הרמב, חביבה, פדיה

 בתקופת לתרבות דת בין להפריד ניתן האם: או?' חילוני מיהו'", שלומית, לוי-פורסטנברג

 .  מקור: 2137אוגוסט בכתב העת  מאתר נדלה(. 2111) 5, קתרסיס, "?הרנסנס

, ביום העיון נישאה ההרצאה". מנהיג תורה בדרך ארץ: הרב ליכטנשטיין", מלכה, פיוטרובסקי

ל "שנערך לזכרו של הרא, "ר אהרן ליכטנשטיין"הגותו של הרב ד –חסד ושלום , חכמה, תורה"

 .מקור: 2137נדלה באוקטובר . (2135ביוני  21)ה "א תמוז תשע"י, בירושלים במכון ון ליר

 .3615, פיינשטיין: יורק ניו ,אגרות משה ,משה, יןיפיינשט

ם קבלת תואר שחיבור ל, "רב עובדיה יוסף לנוכח תמורות הזמןהפסיקתו של ", אריאל, פיקאר

 .ד"תשס, אילן-אוניברסיטת בר: גן רמת, דוקטור לפילוסופיה

, א, ז"תרצ, [לא ידוע: ]ירושלים, אזכרה, (עורך)ל פישמן "בתוך י" תורת הרב", יהודה לייב, פישמן

 .צז-ס' עמ

 .17-51' עמ, (ד"תשע) 71, דעת, "הדתי של הרב אהרון ליכטנשטיין ההומניזם", שלמה, פישר

 תל, הישראליות אתגר: ס"ש, (עורך)בתוך יואב פלד , "?כת או היכנס", צבי ובקרמן שלמה, פישר

 .182-123' עמ, 2113, משכל הוצאת: אביב

 ,"ושיטותדגמים  :האורתודוקסיה המודרנית באמריקה התפתחותה הרעיונית של", עידו, פכטר

 .ז"תשע, אילן-בראוניברסיטת : גן רמת, חיבור לשם קבלת תואר דוקטור לפילוסופיה

http://www.katharsis.co.il/images/magazine/Katharsis5FurstenbergLevy.pdf
https://www.youtube.com/watch?v=PnO9r8qZzAw&t=111s&index=4&list=PLHgwT2MoGd80Souam8P-ZTy25CHIJBL9D
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 . 3661, מוסד ביאליקהוצאת : ירושלים, נתן שפיגל: תרגום, אנדאות, פלוטינוס

 סוציולוגי על מבנה האישיות של האדם המודרני-ניתוח פסיכו :מנוס מחופש ,ךארי ,פרום

 .3662, הוצאת דביר: אביב תל, תמר עמית: תרגום, (3683)

השופט ברק ודוקטרינת : פוזיטיביזם משפטי ומשפט טבעי, אקטיביזם שיפוטי", עדי, פרוש

 .755-737' עמ, (3662נובמבר )יז , עיוני משפט ,"היכול-הכנסת הכל

אוגוסט ב נדלה. 1 ערוץ אתר(. 23.8.2135)ה "אייר תשע 'ב, "אמיתית גדולה", אביעד, פרידמן

 .מקור: 2137

בתוך , "בצירוף מבוא כללי על דרך חקר הסוגיא, פרק האשה רבה בבבלי", יהודה שמא, פרידמן

: ניו יורק, אכרך , מאסף למדעי היהדות: מחקרים ומקורות ,(עורך) דימטרובסקי זלמן חיים

 .275-283' עמ, ח"תשל, באמריקה לרבנים מדרש בית

. ליכטנשטיין אהרן לרב פרס ישראל לספרות תורנית מתןל השופטים נימוקי, ד"תשע ישראל פרס

 .מקור: 2137 באוגוסט ישראל פרסי אתר מתוך נדלה

נדלה באוגוסט  .VBN, אתר ישיבת הר עציוןמופיע ב ."מתודולוגיה והערות סיכום", יעל, ציגלר

 .מקור :2137

 נדלה. VBN, ישיבת הר עציון באתר מופיע". יק'סולובייצ הרב של להגותו מבוא", ראובן, ציגלר

 .מקור: 2137 באוגוסט

ה ביחס לצביונו ואופיו של הגוף הבוחר "יה ורבינו הרצי"מרן הראמאבקם של , אבישי, צרויה

 .2131, עטרת כהנים: ירושלים ,ר"לרה

 ,הוצאת מאגנס: ירושלים, שפי. מ: תרגום ,יקה של המידותסהנחת יסוד למטפי ,עמנואל ,קאנט

3661. 

, הרב קוקמוסד : ירושלים, פירושי רבי יוסף בן קרא לנביאים ראשונים, יוסף בן שמעון, קרא

 .ג"תשל

 .ב"תשע, הליכות עולם: ירושלים, שולחן ערוךבתוך , "אבן העזר", קארו יוסף

 .ב"תשע, הליכות עולם: ירושלים, שולחן ערוך בתוך ,"אורח חיים"______, 

חיבור לשם , "המודרני בעידן היהודית בהגות" תורהתלמוד " של באידאה תמורות", חנה, קהת

 .2115, בירושלים העברית האוניברסיטה, רוקטוקבלת תואר ד

מפעלים : אביב תל, יהודה מלצר: תרגום, המבנה של מהפכות מדעיות, .ס, תומאס, קון

 .3677, הוצאה לאורלאוניברסיטאיים 

 .ה"תשמ, מוסד הרב קוק: ירושלים, ב-כרכים א, ה"ראיהאגרות , אברהם יצחק, קוק

 .ו"תשמ, ה"הרציש "ע ספרים להוצאת המכון: ירושלים, ה"ראילאגרות ______, 

 .ה"תשמ, קוק הרב מוסד: ירושלים, ועקבי הצאן היקר אדר______, 

 .ה"תשמ, קוק הרב מוסד: ירושלים, אורות______, 

 .3615, [ידוע לא] :יורק ניו, ץמשה גורבי :העריכ ,אורות האמונה ______,

       .ה"תשמ, ירושלים, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, כרכים ארבעה, הקודש אורות______, 

   .ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, התורה אורות______, 

    .ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, התשובה אורות______, 

' עמ, ו"תשנ, ץ"כ גולדהש "ע הקרן: ירושלים, ה"הראי מאמריבתוך , "ושניותאחדות "______, 

211-218.   

https://www.inn.co.il/Articles/Article.aspx/13457
http://cms.education.gov.il/EducationCMS/Units/PrasIsrael/PrasIsrael2014/HaravAharonLuchtinshtain/nimukim.htm
http://etzion.org.il/he/%D7%9E%D7%AA%D7%95%D7%93%D7%95%D7%9C%D7%95%D7%92%D7%99%D7%94-%D7%95%D7%94%D7%A2%D7%A8%D7%95%D7%AA-%D7%A1%D7%99%D7%9B%D7%95%D7%9D
http://etzion.org.il/he/01-%D7%9E%D7%91%D7%95%D7%90-%D7%9C%D7%97%D7%99%D7%99%D7%95-%D7%95%D7%9C%D7%94%D7%92%D7%95%D7%AA%D7%95-%D7%A9%D7%9C-%D7%94%D7%A8%D7%91-%D7%A1%D7%95%D7%9C%D7%95%D7%91%D7%99%D7%A6%D7%99%D7%A7
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 ,לוהים-מוסר ויראת א: ראש דבר: ג חלק, בן ציון שפירא: עריכה, ה"גנזי הראי______, 

   .נ"תש, ה"הרציש "ע ספרים להוצאת המכון: ירושלים

 .   6-3' עמ, ו"תשנ, ץ"כ גולדהש "ע הקרן: ירושלים, ה"הראי מאמרי בתוך ,"דרך התחיה"______, 

 ה"תשמ, הרב קוק מוסד הוצאת: ירושלים, מוסר אביך ______,

 .ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, כהן משפט______, 

, חלק ב ,ו"תשנ, ץ"כ גולדהש "ע הקרן: ירושלים, ה"הראי מאמרי בתוך ,"נחמת ישראל"______, 

 .261-216' עמ

 ג"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, עולת ראיה סידור ______,

 .ס"תש, ה"הרצי מכון: ירושלים ,שבת ב, עין איה______, 

, ו"תשנ, ץ"כ גולדהש "ע הקרן: ירושלים, ה"הראי מאמרי בתוך ,"על במותינו חללים"______, 

 .   16-61' עמ

 .ג"תשנ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, עץ הדר______, 

 .ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, עקבי הצאן______, 

 .ז"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, טוהרערפילי ______, 

 .ח"תשס, קוקה "הרצי שם על להוצאת ספרים  המכון: ירושלים ,ה"פנקסי הראי______, 

' עמ, ו"תשנ, ץ"כ גולדהש "ע הקרן: ירושלים, ה"הראי מאמרי בתוך ,"קרבת אלוקים"______, 

16-12   . 

      .ה"תשמ, קוק הרב מוסד הוצאת: ירושלים, הארץ שבת______, 

 .ט"תשנ, [ידוע לא: ]ירושלים, קבצים שמונה______, 

, ו"תשנ, ץ"כ גולדהש "ע הקרן: ירושלים, ה"הראי מאמרי בתוך ,"תורת ארץ ישראל"______, 

 .   11-71' עמ

: עריכה, רבנו הרב צבי יהודה הכהן קוק במערכה על שלמות ארצנו: ארץ הצבי, יהודה צבי, קוק

 .ה"תשנ, אור נתיביהוצאת : אל בית, זלמן ברוך מלמד

 .ז"תשכ, מנורה הוצאת: תל אביב, א חלק, ישראל לנתיבותבתוך , "התורה והארץ"______, 

רבנו הרב צבי יהודה הכהן קוק במערכה על שלמות : ארץ הצבי בתוך ,"לא תגורו"______, 

 .כה' עמ, ה"תשנ, אור נתיבי: אל בית, ארצנו

רבנו הרב צבי יהודה הכהן קוק : ארץ הצבי בתוך ,"ישראל מדינת של יטמזמור "______, 

 .י-ג' עמ, ה"תשנ, אור נתיבי: אל בית, במערכה על שלמות ארצנו

, שוורץ אאביהו חיים: ירושלים ,שוורץ אביהוא חיים: עריכה ,הגואלת התורה מתוך______, 

 .ג"תשמ

 .ז"תשכ, מנורה הוצאת: תל אביב, א חלק, ישראל לנתיבותבתוך , "הפרק על"______, 

 חיים שלמה: ירושלים, אבינרחיים  שלמה: עריכה: במדבר –שיחות הרב צבי יהודה ______, 

  .ג"תשנ, אבינר

 .ג"תשע, ספריית חוה: ירושלים, בניין הבית: שיחות הרב צבי יהודה______, 

 חיים שלמה: ירושלים, אבינר חיים שלמה: עריכה, בראשית –הרב צבי יהודה  שיחות______, 

 . ג"תשנ, אבינר

 ספריית: ירושלים, אבינר חיים שלמה: עריכה, 'מועדים א –הרב צבי יהודה  שיחות______, 

 .ו"תשס, חוה
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 ליכטנשטייןשל הרב אהרן  'מתודיקה תלמודית'שיטת לימוד הגמרא ושיעורי ", רון, קליימן

 .71-53' עמ, (ו"תשע) מ, צהר, "ל"זצ

שמירת מצוות בראי ההתמודדות עם : מסורתיים ואורתודוקסים, בין חילונים" ,אסף, קניאל

                 .  311-75' עמ, (תשע)כב  ,גלעד, " 3616-3617', גזרת הכשרות'

: תל אביב, עמנואל לוטם: תרגום, בבואות האדם בראי המדע: גן העדן הרבוד, ליון 'ג, קסטי

 .3661, דביר הוצאת

לנדא  יהודה: תרגום, האדם תרבות של לפילוסופיה הקדמה – האדם על מסה, ארנסט, קסירר

 .ב"תשל, עובד עםהוצאת : אביב תל, ועמית רפאל

בתוך זאב , "יק'סולובייצדוב  יוסף הרב בהגות האידיאלי הדתי האדם שלדגמים ", לורנס, קפלן

האוניברסיטה העברית : ירושלים, ד כרך, ישראל במחשבת ירושלים מחקרי, (עורך)גריס 

  .116-127' עמ, ה"תשמ, הפקולטה למדעי הרוח

קפלן על ידי . מרכז מרדכי מ: ירושלים, שנייה מהדורה, לחידוש פני הציונות, מנחם מרדכי, קפלן

 .2118, הספרייה הציונית

 מהישרדות – בישראל החרדית החברה של המשתנות פניה :מבוא", נורית, ושטדלר קימי, קפלן

מהישרדות , (עורכים) שטדלר נוריתו קימי, בתוך קפלן ,"עצמי וביטחון התחזקות ,לנוכחות

: ברק בני, מכון ון ליר: ירושלים ,תמורות בחברה החרדית בישראל ובחקרה: להתבססות

 .26-33' עמ, 2132, הקיבוץ המאוחד

, מוסד הרב קוק: ירושלים ,רושי רבי יוסף בן קרא לנביאים ראשוניםיפ, שמעון ןיוסף ב, קרא

 .ג"תשל

 יב-יא ,נטועים ,"וולפיש אברהם של תגובתו בעקבות – למורכבות מעבר" ,אליקים ,קרומביין

 .316-378 'עמ ,(ד"תשס)

 על – ליכטנשטיין אהרן בהר שיעורי ועד יק'סולוביצ ד"והגרי מבריסק חיים 'מר" ______,

 .53-68 'עמ ,(ב"תשס) ט ,נטועים ,"לימוד מסורת של גלגוליה

 ליכטנשטיין אהרן הרב ר"מו של תפיסתו בעקבות ישראל קדושת – והגר המומר על"______, 

 .77-67 'עמ ,(ו"תשע) מ ,צהר ,"ל"זצ

 'עמ, (א"תשס) 351, שבות עלון ,"דינא דגרמי –על שיעורי הרב אהרן ליכטנשטיין "______, 

326-335 . 

: ירושלים, ספר חזון איש על ענייני אמונה וביטחון, ("איש החזון") ישעיהו אברהם, קרליץ

 .ד"תשי, מהדורת הרב גריינמן

, (13.5.3611)ג "ון תשכוסי' ח, דבר, "היתר הוראה וצנחנות –כרם ביבנה ", שבתאי, קלוגמן קשב

 .8' עמ

 הוצאת: ברק בני ,תולדות תנועת ההשכלה היהודית :לידת היהודי המודרני, מיכאל, ראובן

 .2115, המאוחד הקיבוץ

 .י"תש, הוצאת הספרים של הסוכנות היהודית, אליהו מיטוס: תרגום, עתליה, אן'ז, ראסין

, התורה בראי והמדינה החברה היחיד, הגות פרקי: בלבבם מסילות ,אליעזר נחום, 'רבינוביץ

 .ה"תשע, מעליותהוצאת : אדומים מעלה

תל , בישראל דתי ורדיקלים ציונות משיחיות, היהודים ומדינת המגולה הקץ, אביעזר, רביצקי

  .ג"תשנ, עובד עם הוצאת: אביב
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אמונה  ,(עורך)שגיא  אביבתוך , "על אורתודוקסיה ועל מודרנה? חדש מן התורה"______, 

המחלקה , ספריית אלינר: ירושלים, יק'סולובייצ .ד.י על משנתו של הרב ,בזמנים משתנים

 .811-885' עמ, ז"תשנ, בגולהלחינוך ולתרבות תורניים 

שאול , נחום לאם בתוך, "ם לניאוקאנטיאניזם"בין הרמב –קניין הדעת בהגותו "______, 

 ,יק'סולובייצ הלוי דב יוסף רבי הגאון מורנו לכבוד יובל ספר, (עורכים)ישראלי ורפאל יצחק 

 .קנב-קכה' עמ, כרך א, ד"תשמ ,אוניברסיטה-ישיבה :יורק ניו ;קוק הרב מוסד :ושליםיר

 המכון: עציון אור, ל"סיפורו של הרב צבי יהודה הכהן קוק זצ –משמיע ישועה  ,קהת, רוזן

 .ג"תשע', סטרוביץ וחנה יצחק' רש  "ע התורני

 אברהם הרב של בהגותם והפילוסופית הקיומית ומשמעותו תורה לימוד", שמואל, רוזנבלום

, גמר לתואר השני עבודת ,("משווה עיון)יק 'סולובייצ הלוי דב יוסף והרב קוק הכהן יצחק

 .(3663) א"תשס, אילן-בר אוניברסיטת: גן רמת

 .1' עמ, (ו"תשע)מ , צהר, "תקצירים", ______

, תבונותהוצאת : שבות אלון, מסורת וחידוש –תורה שבעל פה  :בשמים היא לא, שלום ,רוזנברג

 .ז"תשנ

יובל , (עורכים)בתוך בנימין איש שלום ושלום רוזנברג , "ה"מבוא להגותו של הראי"______, 

 הציונית ההסתדרות: ירושלים, ל"הגותו של הרב אברהם יצחק הכהן קוק זצ – אורות

 .11-15' עמ, ח"תשמ, ולתרבות תורניים בגולה לחינוך המחלקה העולמית

תוך , (עורכים) מוניץמאיר , בתוך עמרם ינאי, "פרספקטיבה יהודית –פוסטמודרניזם "______, 

 .11-88' עמ, ו"תשנ, ותתבונהוצאת : שבות אלון, וקליפה בתרבות המערבית

תוך בנימין ב, (סימפוזיון" )תרומתה של משנת הרב קוק להגות היהודית המתחדשת"______, 

הגותו של הרב אברהם יצחק הכהן קוק  – יובל אורות, (עורכים)איש שלום ושלום רוזנברג 

ספריית אלינור ההסתדרות הציונית העולמית המחלקה לחינוך ולתרבות : ירושלים, ל"זצ

 .181-181' עמ, ח"תשמ, תורניים בגולה

 בתורתו בתוך, "טת טלזישמעון שקופ וש' ר –דרך אחרת בלמדנות ", (ר"שג)שמעון גרשון , רוזנברג

 .318-61' עמ, ט"תשס, ר"שג הרב מכון: שבות אלון, גמרא כבקשת אלוקיםלימוד : יהגה

 .2111, ישיבת שיח יצחק :אפרתה, על ציונות דתית ופוסטמודרניזם – כלים שבורים______, 

ידיעות הוצאת : אביב תל, הפוסטמודרניזם כחנו תיהודיהגות  :וחות ושברי לוחותל_, _____

 .2131, אחרונות

 לקראת המאה  החינוך, (עורך)דוד חן  בתוך, "?סמכא או מורשה-בר: המורה", אליהו, רוזנוב

ליד  רמות הוצאת ,אביב-אוניברסיטת תל, הספר לחינוך-ספר יובל העשרים של בית: 07-ה

 .816-825' עמ, 3665-ה"תשנ, אביב-אוניברסיטת תל

, (עורכים)ישראלי ורפאל יצחק  שאול, בתוך לאם נחום, "האדם היהודי והמדינה", רוזנק אבינועם

מוסד הרב : ירושלים, א כרך, יק'ב הלוי סולובייצוספר יובל לכבוד מורנו הגאון רבי יוסף ד

 .קסח -קנב' עמ, ד"תשמ, אוניברסיטה-ישיבה: ניו יורק; קוק

אביעזר  בתוך ,"ה קוק"הנבואית במשנת הראי' ישראל-ארץ תורת'ו הירושלמי, הבבלי"______, 

 יד יצחק  הוצאת: ירושלים ,העשרים במאה היהודית בהגות ישראל-ארץ ,(עורך)רביצקי 

 .21-71' עמ, ה"תשס, צבי-בן
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javascript:open_window(%22http://aleph.nli.org.il:80/F/X9IFSJPX22N22UEYAMA12HLSK8QQXS3DNJ9JKTL975D44XKBQC-15290?func=service&doc_number=000236899&line_number=0013&service_type=TAG%22);
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%9B%D7%9C%D7%99%D7%9D_%D7%A9%D7%91%D7%95%D7%A8%D7%99%D7%9D
http://he.wikipedia.org/wiki/%D7%99%D7%A9%D7%99%D7%91%D7%AA_%D7%A9%D7%99%D7%97_%D7%99%D7%A6%D7%97%D7%A7
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, (ג"תשע) 1 ,זהויות, "הדיאלוג בין הזרמים בעולם היהודי בין המודרני לפוסטמודרני"______, 

   .65-75' עמ

  .ז"תשס, מאגנס הוצאת: ירושלים, הנבואית ההלכה______, 

לשם  עבודה, "משנתו של הרב אברהם יצחק הכהן קוק –הפילוסופיה של ההלכה " ______,

 .ח"תשנ, האוניברסיטה העברית בירושלים, קבלת תואר דוקטור

בתוך אבינועם רוטנברג ונפתלי , "יק והפילוסופיה החינוכית היהודית'בייצוהרב סול"______, 

יק על 'עיונים בהשפעתו של הרב יוסף דב סולובייצ, רב בעולם החדש, (עורכים)רוזנברג 

 , 2133, מכון ון לירו מאגנס הוצאת: ירושלים, על חינוך ועל מחשבה יהודית, תרבות

 .816-167 'עמ

עבודת , "קי'ד סולובייצ"פילוסופיים על החשיבה ההלכתית של הרב יהשפעות מודלים "______, 

 .ד"תשנ, האוניברסיטה העברית בירושלים ,לתואר שני גמר

 מכון הוצאת: אביב תל, וחברה תרבות, הגות: הרפורמית היהדותבתוך , "מבוא", (עורך)______ 

 .2138, המאוחד קיבוץוצאת הוה בירושלים ליר ון

יק לאור 'ד סולובייצ"קריאה בשיעורי התלמוד של הרב י –פילוסופיה ומחשבת ההלכה "______, 

משנתו של על  ,משתניםאמונה בזמנים  ,(עורך)שגיא  אבי בתוך ,"מודלים ניאוקאנטיאניים

, המחלקה לחינוך ולתרבות תורניים בגולה, אלינר ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ .ד.י הרב

  .275-111' עמ, ז"תשנ

תל , אליעזר ברקוביץ' מחשבת ההלכה של הרב פרופ –אורתודוקסיה הומאנית  ,מאיר, רוט

 .ד"תשע ,הוצאת הקיבוץ המאוחד: אביב

 .3611, עובד עם הוצאת: תל אביב, ב כרך, החדשה בעת היהודית המחשבה, נתן, רוטנשטרייך

 .371-312' עמ, (ט"תשל) מז ,מאזניים, "סובלנות ופשרה"______, 

 .316-321' עמ, (ב"תשמ) 1, דעת ,"קוק הרב של ותמושג האלוק", תמר, רוס

 – ישועה משמיע, (עורכים) רז שמחה, וולברשטיןהילה , שלום קליין בתוך ,"ל"צה", שמחה, רז

 .263-262' עמ, ע"תש, עציון אור הוצאת: שפירא מרכז, קוק הכהן יהודה צבי הרב של לדמותו

 – אחרונות ידיעות הוצאת: אביב תל, עמיטל יהודה הרב של סיפורו: באמונתו ,אלישיב, רייכנר

   .(2111) ח"תשס, חמד ספרי

 באתר מופיע (.28.5.2131)ג "ז סיוון תשע"ט, "אריאל עמאר 'דיל' נגד ליכטנשטייןהרב "______, 

nrg .מקור :2137 אוגוסטב נדלה. 

  .מקור :2137נדלה באוגוסט  .nrgמופיע באתר  (.1.32.2118) "ציונות כוחנית וצעקנית"______, 

 נישאה ההרצאה". מקבילים שלא נפגשו –הרב אהרן ליכטנשטיין ומדעי היהדות " ,רמי, ריינר

שנערך , "ר אהרן ליכטנשטיין"הגותו של הרב ד –חסד ושלום , חכמה, תורה", ביום העיון

נדלה באוקטובר  .(2135ביוני  21)ה "א תמוז תשע"י, בירושלים במכון ון לירל "לזכרו של הרא

 .מקור: 2137

 –טחון ימשרד הב: אביב תל, אוניברסיטה משודרת, הרעיון ותולדותיו –הומניזם , אורי, רפ

 .1991, הוצאה לאורה

 יהדותה תרבות, (עורך)יעקב מלכין  בתוך, "בעל כרחו הומניסט – ישעיהו ליבוביץ"______, 

 .171-111' עמ, 2111, כתרהוצאת : תל אביב, בישראל חדשה הגות :חילוניתה

https://www.makorrishon.co.il/nrg/online/11/ART2/473/075.html
http://www.nrg.co.il/online/11/ART/832/761.html
https://www.youtube.com/watch?v=ZSF4Vl7pzv4
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, ההשכלה ראשית עד היהודית בספרותיכוח על לימודי החול והו, שבע החכמות, דב, רפל

 .ן"תש, תורנית לתרבות האגף –התרבות  מינהל, משרד החינוך: ירושלים

 יוסף הרב לש בהגותו 'המזרחי' של ותפקידה חילונים עם הפעולה שיתוף אלתלש", שלום ,רצבי

 בחקר סוגיות, (עורכים)שוורץ  דבו יהודה פרידלנדר, בתוך ישי ארנון, "יק'סולובייצ בוד

 ,אילן-בר אוניברסיטת הוצאת :גן רמת ,לדורותיהן ותמורות התפתחויות – הדתית הציונות

 .15-15' עמ, ב"תשע

אמונה , (עורך)שגיא  אביבתוך , "יק'דב סולובייצ יוסףביוגרפיה של הרב ", אהרן, רוטקוף-רקפת

המחלקה , אלינר ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ .ד.י על משנתו של הרב ,משתניםבזמנים 

 .88-37' עמ, ז"תשנ, לחינוך ולתרבות תורניים בגולה

 .66-31' עמ, (ה"תשס) יב, אורות טללי, "ל"בחז וחייבים במקראזכאים ", יצחק ארי, שבט

 .נ"תש, דבירהוצאת : אביב תל, 02-ה במאה היהודית ההגות תולדות, אליעזר, שביד

תל , ההשכלה תקופת: ראשון חלק ,הדת היהודית בזמן החדש פילוסופיית תולדות______, 

 .2111, עם עובד הוצאת: אביב

 מול משבר: כרך א, שלישי חלק ,ת הדת היהודית בזמן החדשיפילוסופי תולדות______, 

 .ג"תשס, עובד עם הוצאת: תל אביב, היסטורית דרכים פרשת על. ההומניזם

 התהוות עם התמודדות: רביעי חלק ,החדש בזמן היהודית הפילוסופיה תולדות______, 

 .ו"תשס, עובד עם הוצאת: תל אביב, ב"ובארה ישראל בארץ חדשים מרכזים

 בתוך, "ריינס יעקב יצחק הרב של משנתו על – בראשיתה ציונית-לאומית תיאולוגיה"______, 

 וההגות המוסר ובספרות יהודית בפילוסופיה ,בקבלה מחקרים ,(עורכים) הקר ויוסף דןיוסף 

 .721-116' עמ, ו"תשמ ,מאגנס הוצאת :ירושלים, תשבי לישעיה מוגשים

לחקר ישראל  גוריון-בן מכון: בוקר שדה, לאומיים למנהיגים אתניים מפוליטיקאים ,זהר, שגב

 .ח"תשס ,והציונות

: תל אביב, ישראל בספרות עיון: ההלכתי השיח של משמעותו – ואלו אלו, (יאב)אברהם , שגיא

 .3661, הוצאת הקיבוץ המאוחד

 .ז"תשס, הרטמן שלום מכון: תל אביב, אתגר השיבה אל המסורת______, 

, (עורכים)פרזיגר  דםביצקי ואר ביעזרא, ןויוסף שלמבתוך , "האורתודוקסיה כבעיה"______, 

 .51-23' עמ, ז"תשס ,מאגנס הוצאת: ירושלים, היבטים חדשים: אורתודוקסיה יהודית

, (עורכים)דניאל סטטמן , אבי שגיא בתוך, "ביקורתי עיון – וההלכה הטבעי המשפט"______, 

הקיבוץ הוצאת , ספריית הילל בן חיים, אילן-אוניברסיטת בר: רמת גן, למוסר דת בין: יהדות

 .311-357' עמ, 3666-ח"תשנ, בשיתוף מכון הרטמן ומרכז יעקב הרצוג המאוחד

' עמ, (ב"תשנ) 26, דעת, "ליבוביץ כתיאורטיקנים של ההלכה' יק ופרופ'הרב סולובייצ"______, 

381-313. 

ברהולץ  עמיחי בתוך, "עיון בשני מודלים של מושג האמת ההלכתית ובמשמעותם"______, 

הוצאת : תל אביב, תחומיים בעולם החוק היהודי-עיונים בין –מסע אל ההלכה , (עורך)

 .283-223' עמ, ג"תשס, אחרונות וידיעות חמדי ספר, משכל

 .3661, הוצאת עם עובד: תל אביב, על פרשת דרכים אמונה, דב, שוורץ

: תל אביב, הדתית הציונות בהגות ישראל ארץ של מעמדה: והדמיון הממשות ארץ ,______

 .ז"תשנ, עובד עם הוצאת

 .א"תשס, עובד עם הוצאת: תל אביב, קוק הרב בחוג ומשבר אתגר______, 

javascript:open_window(%22http://aleph.nli.org.il:80/F/1A2A2XK6I7RIRUKVTF5PYLTMG7PH2VL83KX7UN5TTVC5FAJ9GP-04479?func=service&doc_number=000527736&line_number=0007&service_type=TAG%22);
javascript:open_window(%22http://aleph.nli.org.il:80/F/1A2A2XK6I7RIRUKVTF5PYLTMG7PH2VL83KX7UN5TTVC5FAJ9GP-04479?func=service&doc_number=000527736&line_number=0007&service_type=TAG%22);
javascript:open_window(%22http://aleph.nli.org.il:80/F/1A2A2XK6I7RIRUKVTF5PYLTMG7PH2VL83KX7UN5TTVC5FAJ9GP-04487?func=service&doc_number=000527736&line_number=0018&service_type=TAG%22);
javascript:open_window(%22http://aleph.nli.org.il:80/F/1A2A2XK6I7RIRUKVTF5PYLTMG7PH2VL83KX7UN5TTVC5FAJ9GP-04487?func=service&doc_number=000527736&line_number=0018&service_type=TAG%22);
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: גן רמת, איש ההלכה דת או הלכה: א כרך, יק'הגותו הפילוסופית של הרב סולובייצ______, 

 .ח"תשס, אילן-בר יברסיטתאונ הוצאת

מחקר התודעה לתיאור אושיות : כרך ב, יק'הגותו הפילוסופית של הרב סולובייצ______, 

 .ח"תשס, אילן-אוניברסיטת בר הוצאת: רמת גן, הקיום

 .85-7' עמ, (ד"תשע) 71, דעת, "תדמית ומציאות :ליכטנשטייןן הגותו של הרב אהר"______, 

, הוצאת עם עובד: אביב תל, ספרית אופקים, הציונות הדתית בין היגיון למשיחיות______, 

 .ט"תשנ

דב ויהודה פרידלנדר , בתוך ישי ארנון מבוא, "תרבותית כתופעה הדתיתהציונות "______, 

: גן רמת, התפתחויות ותמורות לדורותיהן –סוגיות בחקר הציונות הדתית , (עורכים)שוורץ 

 .כ-ט' עמ ,(2132) ב"תשע, אילן-הוצאת אוניברסיטת בר

משרד : תל אביב, אוניברסיטה משודרת, גיהוופרקי אידאול תולדות: הציונות הדתית______, 

  .2111 ,לאור הוצאה –הביטחון 

יהודה , בתוך ישי ארנון ,"פרשנות פסיכולוגית: יק על הציונות הדתית'סולובייצהרב "______, 

התפתחויות ותמורות  :סוגיות בחקר הציונות הדתית ,(עורכים)דב שוורץ ופרידלנדר 

 .385-321' עמ ,ב"תשע, אילן-הוצאת אוניברסיטת בר: גן רמת, לדורותיהן

מבקשתם משם : קי'לובייצויוסף דב סהתפתחות תפיסת האמונה בהגותו של הרב "______, 

 :על האמונה ,(עורכים) שגיא ואבי קורצוויל דוד, לברטלה משהבתוך  ,"לאיש האמונה הבודד

' עמ, ה"תשס ,כתרהוצאת : ירושלים, עיונים במושג האמונה ובתולדותיו במסורת היהודית

888-876. 

 ,(עורכים) שוורץ ודב שגיא אבי בתוך, "חודו של עם ישראל בהגות הציונות דתיתיי"______, 

 היבטים: ג חלק, ג"תשס, אילן-אוניברסיטת בר הוצאת: גן רמת, ת ציונות דתיתומאה שנ

 .851-875' עמ, רעיוניים

אמונה  ,(עורך)בתוך אבי שגיא , "תיהציונ ההגות בראיק 'סולובייציד "י הרב שלמשנתו "______, 

המחלקה  ,אלינר תיספרי :ירושלים ,יק'סולובייצ .ד.י של הרבעל משנתו  ,משתניםבזמנים 

   .385-326' עמ, ז"תשנ, רבות תורניים בגולהלחינוך ולת

 צחקיבתוך , "יק'ד סולובייצ"לרב י 'איש ההלכה'של הקדושה ב 'אחר'שלילת הממד ה" ______,

הוצאת , ד"לזכרו של דורון שניאור זיסרמן הי, על קידוש השם: וחי בהם, (עורך)אלפסי 

 .152-183' עמ, ג"תשס, ת זיסרמןמשפח

, (ט"תשנ) 1, ט"כ, משפטים, "על דרישת ההסכמה המודעת בהפסקות הריון", אליאב, שוחטמן

 .777-717' עמ

הוצאת מכון : ירושלים, כרך ב, אנציקלופדיה הלכתית רפואיתבתוך , "הפלה", אברהם, נברגישט

 .335-87' עמ ,(3663) א"תשנ, שלזינגר

  .11-37' עמ, (א"תשמ) ז, אסיא ספר, "המיניים החיים על היהדות השקפת"______, 

 .3617, זמורה ביתן הוצאת: אביב תל, הזמנה לפילוסופיה, יובל, שטייניץ

 (.2115)ה "תשס, שזר זלמן מרכז: ירושלים, בהתהוותה הליטאית הישיבה, שאול, שטמפר

, הליברליזם ומשבר ההגות היהודית המודרניתבתוך , "מהו חינוך ליברלי", ליאו, שטראוס

 .11-11' עמ ,2132, ביאליק ומכון ליאו בקהוצאת מוסד : ירושלים

javascript:open_window(%22http://aleph.nli.org.il:80/F/1A2A2XK6I7RIRUKVTF5PYLTMG7PH2VL83KX7UN5TTVC5FAJ9GP-23114?func=service&doc_number=000192726&line_number=0013&service_type=TAG%22);
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 'עמ ,(ז"תשנ) ד ,וממשל משפט, "מדיניות לסוגיות ההלכה של נגישותה" ,צבי היידיד, שטרן

282-235. 

 .א"תשס, בית המדרש דפלאטבוש :ירושלים, מפניני הרב, צבי, שכטר

 .ד"תשנ, ירושלים ראשית: ירושלים, הרב נפש______, 

' עמ, (ג"תשנ) מא, המזרח אור, "מ"הכ, יק'סולובייצ ד"הגרי ר"מו של לדמותו קוים"______, 

231-361. 

ו "כ ,מקור ראשון, (איון עם אסתי ליכטנשטייןיר" )אוטובוסים 711ילדה אחת מול ", יאיר, שלג

 .8-2' עמ, מוסף שבת, (35.5.2135)ה "אייר תשע 

 .35-32' עמ ,(2131יולי ) 1 ,אודיסאה ,"היהלום שבכתר", ענר ,שלו

, ("למעשה הלכה) החסידות בראשית' אלהים עם אינטימית התקשרות' או' דבקות'", גרשון, שלום

 תל, דוד אסף ואסתר ליבס: עריכה, מחקרי החסידות של גרשם שלום –השלב האחרון  בתוך

 .251-217' עמ, ט"תשס, עובד עם הוצאת: אביב
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 :נספח

 ד"התפיסה הציונית של הרי
 

 

 אקטיבי להיות – ציוני להיות
 להצטרף ישהאם  :שהטרידה את בני דורו השאלה על הבמהות נסבהד "הרי של הציונית תפיסתו

 או אקטיבי להיות :מה עדיף ,אחרות במילים .בגלות לשבתצריך להמשיך  שמאאו  ,הציוני מהלךל

מקדשת  וכמובן דטרמיניסטיתבעיקרה הגישה הפסיבית היא , תאולוגיתמבחינה  ?סיביפ להיות

גם  .השוללת לחלוטין את ערכם של מאמצי אנושגישה  –( Pietism)טית ספייטיהתפיסה האת 

יסודה , "לא לעלות בחומה"של  איסורה בין היתר את שכוללות ,1השבועות שלושההסתמכות על 

אוּ"הפסוק זוהי גם משמעותו של . בתפיסה המשלימה עם המציאות בֶלָּה יוּבָּ ה בָּ מָּ יִהְיוּ עַד יום  וְשָּ

ם נְאֻם ה קְדִי אתָּ שהיה  ,ונפשי פסיכולוגי במחסום המגובה הלכתית דרישה :(כב, ירמיהו כז) "'פָּ

 קמה ,שנתפסה כגלותית ,הזו הגישה מולאל . המצב לשינויבשעתו הבסיס לחוסר הרצון לפעול 

 :במו ידינו המציאות את ונשנה ניזום אדםהבני  אנחנו :שטענה האקטיבית הציונית הגישה

 
אך מהווה בעצם מפתח , רחוק ביותר ממגרש הציונות, ישנה נקודה כללית שלמראית עין

כמזיז תהליכים היסטוריים ומקדם השגת , כפעיל ופועל, מעמדו של האדם כיוזם: לכל

ציונית דתית מבטאת את האמונה : ומגהוהרי זו אלפא וא. יעדים חברתיים והיסטוריים

ביכולתם של אם אדם , תחת ההשגחה המנווטת ,ה"שגם תחת עינו הפקוחה של הקב

היכולת של האדם . ואומה להשתחרר מהפאסיביות שאפיינה את חיי הפרט והכלל בגולה

 .2להרים ראש ולפעול בהתאם

 

ליצור  ,הוא דרש מהאדם ליזום .בתפיסת עולמו ד היה אקטיביסט"כי הרי ,בדבריו דגישהל "הרא

לשנות וליצור מציאות  אלא גםבתחום התשובה נדרש האדם לא רק לבקש סליחה מהאל . ולחדש

 ,אמנם מדובר על יצירה בתורה עצמה. הוא איש אקטיבי שיוצר ד"של הרי" איש ההלכה". אחרת

דמות ה. ותו לא, דור לדורממסורת  אינו מצטמצם להעברתאיש ההלכה  תפקידו שלאך 

אפילו . "איש ההדר" –האדם הכובש  זו של איה" באיש האמונה הבודד"הטיפולוגית הראשונה 

                                                             
1
לדחוק  אין, לעלות בחומה אין :לאוויםהן כוללות שלושה . א' עמ, קא, כתובות, בבלימקורן ב –שלוש השבועות   

היו שטענו כי מבחינה . על גמרא זו נסבה המחלוקת ביחס לציונות האקטיבית .למרוד באומות ואין את הקץ
היות שהתנועה הציונית פועלת בניגוד לצו האלוקי שבא לידי , תאולוגית ההצטרפות לתנועה הציונית היא חטא

 .לישרא את הגאולה בארץהכוונה היא  לצו שדורש מעם ישראל לא לפעול בכדי להחיש . ביטוי בשלוש השבועות
2
הגותו המחשבתית של " ,ליכטנשטיין ;061' עמ, "ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי", ליכטנשטיין 

 התורה הקאנטיאנית . הדגש תמיד היה על האדם כפעיל" :01' עמ ,שם ,01-1' עמ ,"ל"יק ז'הרב סולובייצ
כשכמובן , נתנה את אותותיה קאטיאנית אשר כל כך הדגישה את האדם כגברא לעומת האדם כחפצא-והנאו

וזאת עוד לפני , התחושה הייתה שהאדם נדרש נקרא ונתבע. ד חשובות בהקשר זהות מאיוהקטגוריות ההלכת
 ."שמדובר על האדם כקרוא מצד המצווה
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גם בקשר . המסתתר האללחפש את  עליו; על האדם ליזום, את הקשר האינטימי שבין האדם לאל

המסר אכן ". את הקשרק להדו בססל במטרה ליצור ולפעול ,על האדם ליזום ,שבין איש ואשתו

 בעיקר נכון הדבר. 3"'!עלה נעלה וירשנו אותה'לכל אורכה הוא  [ד"הרי] "הרב" בתורתהמרכזי 

כך . שהאדירו את הפסיביות והעלוה על נס גישותדחה על הסף  ד"הרי. לארץ ישראל תולזיקביחס 

' השכן ' כי הנחיתה על הירח היא מרידה בה ואנשיה טענוד "הרי קבוצת אנשים ישבה עם, למשל

אחד . 4בז להםפשוט  ד"הרי. הארץ נתן לבני אדםאת רק  ו' השמים שמים לה כי דר וקבעימ

לא ידרוש  ,אבל דורש השם בנביא" :אמרשן "הרמבגייס לצדו את אותה קבוצה ניסה לחברי מ

בדרך של מו עִ ד בחר להתעמת "הרי. 5"[...] ומה חלק לרופאים בבית עושי רצון השם. ברופאים

לטענת . ן אמרו  "לא הרמבשהוא טעות וכי שמע מאביו בשם הרב חיים שקטע זה  ,ואמר לוביטול 

. לאדם ניתנה לא רק היכולת אלא גם השליחות לבנות וליצור בעולם"ד האמין כי "הרי ,ל"הרא

הן מצד זה שבכך האדם מוצא את אישיותו והן מצד זה שהוא מגשים את היעד של ישובו , ושוב

 .6"של עולם

 

 

 "המזרחי" לתנועת ההצטרפות
וכדי לקדם את  ,כדי לשנות את המציאות ליצור ולפעול ,ליזוםד "ישיר לדרישתו של הריביטוי 

חזון את וכך תיאר  ". המזרחי"ד לתנועת "היה הצטרפותו של הרי ,הגישה הציונית האקטיבית

העיקרי הוא הרי חזוננו , מבין את תולדות תנועתנו והאידיאולוגיה שלה כפי שאני: "התנועה

את  שהוא רואהתמיד  ולנדמה , באדם החילוני המודרני בהסתכלוכי הסביר ד "הרי .7"יצירה

גם כובש עולמות וגם יוצר  –מושגים כאחד  בדמותו הוא מגלם שני ;האדם הראשון לאחר החטא

בכוח המדע ובכוחה של החברה לחולל : "האדם המודרני מאמין בכוח החרב המתהפכת. עולמות

ללחום נגד השטן היוצר , בחזית הסייף, תפקיד המזרחי אף הוא ללחום בשתי חזיתות. יםשינוי

ליצור ולעשות אלא גם נגד החרב המתהפכת של המפלגות החילוניות , עולמות אפלים

  .8"ןשלהוהאידיאולוגיה 

 

שכן . תחום עולם המעשהעם היצירתיות והחידוש בתחום הלימוד את בר יח ד"הרי, ל"לדברי הרא

ללמוד על מנת לחדש וליצור היא אותה אנרגיה שדחפה אותו אל בניין  אותואנרגיה שדחפה ה

בהספד למורו וחותנו . לשנות ולקדם, ליצור, ליזוםא והתפקידו של האדם בחומר וברוח . ארץה

 :ל את החיבור הזה"תיאר הרא, ד"הרי

 
חשיבתו לא הייתה טכנית . בהפעלת הדמיון בשדה ההלכה – אך עיקר אמנות הייתה בתוכן

ובין היתר אף עומד בשורש זיקתו לשיבת ציון  [...] היא הייתה יצירתית, ויישומית

המושתתת על האדרת האדם כיוזם וכפועל במרחבי היקום  .והזדהותו עם הציונות הדתית

                                                             
3
 .061' עמ, "ל לציונות"יק ז'ד סולובייצ"על יחסו של הגרי", ליכטנשטיין     
4
 .01' עמ, "ל"יק ז'הרב סולובייצהמחשבתית של הגותו " ,ליכטנשטיין 
5
 .יא, ויקרא כו ,פירוש התורה לרבינו משה בן נחמן ,ן"רמב 
6
 .01' עמ ,ל"ז "יק'הגותו המחשבתית של הרב סולובייצ"ליכטנשטיין  
 .14' עמ ,חמש דרשות, יק'סולובייצ      7
8
 .14-11' עמ ,שם 
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ולם התלמוד על ביחס לע, ואם לגבי המעשה כך. וההיסטוריה כשותף במעשה בראשית

 .9לא רק האדיר יצירה אלא הגשימה. אחת כמה וכמה

 

בין הציונות ל בין רד בדבר החיבו"הריתפיסתו של  את מדגיש 10במאמרו וורצבורגר ולטרס

 –ד הדגיש כי על האדם הוטל תפקיד מעשי בעולם "הרי, לדבריו. הטרונומי של האדםהתפקידו 

את תפקיד הרחיב אפוא ד "הרי. לבנות ולעשות כפי שהאל בנה ויצר ,האדם צריך ליצור". לכבוש"

צלם "הרב חיים מוולוזין סבר ש. מעולם הרוח גם אל עולם המעשה והעביר אותה היצירה

פסגת בכך דמה לאריסטו שהציב ב. של האדם מחייב אותו ליצור בתחום הלימוד" אלוהים

לוודאי  קרוב הושפעד "הרימוכיח כי  וורצבורגר. את ההשתלמות השכלית השאיפה האנושית

היא  ,ד"של הרי לדידו, השלמות. ם היא אפלטונית"שטען כי תורת המוסר של הרמב ,כהן מהרמן

מודל של אדם אקטיבי  עוהצי הדבריםבר את יד ח"הרי. שלמות מוסרית ולא רק שלמות שכלית

מי את האדם כציג הד "יהר, יתר על כןאך . "איש ההלכה" כזהו, ויוצר בתחום האידאות השכלי

שטענו כי התיקון היחידי שעל האדם לעשות  הבכך יצא חוצץ נגד אל. מעשההיוצר גם בתחום ש

התנגד להגדרה הרדיקלית של גם  הוא. טיתספייטיהד יצא נגד התפיסה "הרי. הוא תיקון רוחני

לטענת  .11"זניחת האחריות האנושית היא סימן היכר של הדת" כי ,יימס שהצהיר'ם גיאויל

שרווחה טיסטית יהפיעדיין דבק בגישה , שחי במדינת ישראל כולל זה ,העולם החרדי ,וורצבורגר

לא נעשה שום מאמץ לשפר את המצב  ,היום כןכאז . בימים שלפני האמנציפציה וההשכלה

 נקודת המוצאוראשי העולם החרדי יוצאים מ ,פוליטי או הכלכלי של העם היהודי-החברתי

 של רוחנית התעוררות עקבותב תבוא הגאולה, לתפיסתם. במאום לוייוע שמאמצי אנוש לא

, אודיציהך שהפילוסופיה הקאנטיאנית בזה לתכדר: "וורצבורגר טוען, לכן. 12שמים יראת תוספת

אבל הוא הדגיש שיכולים . נמנע מלהסביר את קיומו של הרע לפי המטאפיזיקה [ד"הרי] כך הרב

את האדם לשנות כדי לדחוף רע הכוח הטמון באפשר לנצל את , כלומר. 13"[...] לנצל את הרע ככוח

כדי במכוון שלם -השאיר את העולם בלתי האלד כי "הריהסביר בהמשך . מציאותהולהיטיב את 

 .שהאדם יזכה בשליחות של יצירה ועשייה

 

ד להצטרף "שתי תפיסות רוחניות עמדו ביסוד החלטתו המעשית של הריכי נובע  המדברים אל

במישור . האל מצווה על האדם להיות אקטיבי בשני מישורים ,אחתהלפי  ".מזרחיה"תנועת ל

הדברים באים לידי  .קהילה שיש לה מטרה וייעוד גדול, "הברית קהילת"מחלק להיות עליו  ,הרוח

ם ימבט תאוצנטרית ולא במושגים נטורליסטינקודת מביטוי גם בראיית הקשר בין העם לארץ 

טכנולוגיה ולרתום בלעסוק במדע ועליו ; "איש ההדר"להיות  עליו, מישור החומריבאילו ו .14בלבד

האל מתגלה בעולם . הבורא חיקוי בבחינת הוא וקידומו העולם שיפור. האדםבני אותם לרווחת 
                                                             

9
הגדיר בהספד את ל "הרא .לג-ח' עמ, "ל"זצוק יק'סולובייצ הלוי ד"רי הגאון מרן על הספד דברי" ,ליכטנשטיין 

  .רחבהראייה  מזווית המציאות את לראות מהיכולת נובעת יצירתו. כאומן יוצר המגביה עוףד "הרי
10
שגיא  אבי בתוך ,"יק'סולובייצ הרב של דתית הציונות במשנתו הפילוסופיים היסודות" , ולטרס, וורצבורגר  

 המחלקה, אלינר ספריית: ירושלים, יק'סולובייצ .ד.י הרב של משנתו על ,משתנים בזמנים אמונה ,(עורך)
 .011-000' עמ, ז"תשנ, בגולה תורניים ולתרבות לחינוך

11
 .001' עמ, שם  
12
שמשמעותה פסיביות  ,"שלא יעלו בחומה"זוהי הסיבה הפסיכולוגית העמוקה של האדרת שלוש השבועות . שם  

 . ביחס לציונות המדינית
13
 .11-11' עמ, ימי זיכרון, יק'ועיינו סולובייצ. 001' עמ, שם 
, בגולה תורניים תוולתרב לחינוך המחלקה: ירושלים, קרונה משה :םותרג, השקפה דברי, יוסף דב, יק'לובייצוס   14

  .01-00' עמ ,ב"תשנ
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על האדם , אם כן. 15התחיל בעצמוהוא האל כבורא מיטיב הקורא לאדם להמשיך את המשימה ש

בין כיבוש  ,רוח לחומרהבין  לנוע כל העת זהו תפקיד שמחייב אותו ,מוטלת משימה או תפקיד

 . תפקיד דיאלקטי שאין בו הרמוניה זהו. נסיגהל

 

האדם נדרש לאמונה שדרכו תִצלח בתפקידו , מהותית יותרגם היא אולי ש ,התפיסה השנייהלפי 

על  מוותרת אינה מצִדה ההלכה שכן, להתמודד "איש ההלכה"ד דרש מ"הרי ".איש ההדר"כ

כשל בשלב יגם אם ת. מנסה כל העת להחיל את הקטגוריות ההלכיות על המציאות אלאמרותה 

 : עניין הבשהרי אין תופעה שההלכה לא מוצאת , היא תמשיך ותנסה עד אשר תצליח ,הראשון

 
אינה יודעת טיבה של אכזבה ואינה מקבלת מרות . עזת פנים ומלאת גבורה היא ההלכה

משערת עליו כפעם בפעם ולא תחדל עד אשר תצליח להטיל את עליונות היא . המאורע

לא , גם אם מלכות החילוניות יצוקת ברזל וכבירת כח היא [...] האידיאה האלהית עליו

, כי אם תצור עליה בשצף קצף איתנים של רוח גועש וחורג, תתחלחל ההלכה ולא תתייאש

זה נובעים מנבכי נפש המוכרעת משום שגבורת ההלכה ועו, עד רדתה, פועם ומפעים

 . 16מאמיתת דבריהם של חכמינו שסופם של ישראל לעשות תשובה

 

 הלכה החוליןלהכיל את ההלכה עם עולם  אפשרשהאמין  ובדרך זו, ד"דעתו של הריהייתה זו 

 ז"הגרי כינויוידוע בה, יק'יצחק זאב הלוי סולובייצ הרב ,ד"הרישל  ודוד, לעומת זאת. למעשה

העימות מא פחד ש ,"מה דודך מדוד"ד במסה "לפי תיאורו של הרי ,ז"הגרי! פחד ,מבריסקהרב  או

. דרכה המנוכרת לקודש יביא להסתגלות ולהשלמה עם ערכיהעם התמידי עם המדינה החילונית ו

מהמדינה כדי שיוכל  מעשית העדיף להתעלם, לכן. ליאהאידפני אלי על הר   יביא להעדפת, כלומר

ד האמין "הרי. ד חלק עליו וקרא להתמודדות"הרי. קדוש ומוגןלי אאידלחיות באותו עולם 

שהתורה היא תורת חיים ויש ביכולתה להתמודד עם עולם החולין החיובי ולתחום אותו במסגרת 

וק ד שהריח"יתרה מכך בטווח הארוך האמין הרי. הוא האמין כי ההלכה יכולה לנצח. ההלכה

הדת תיתפס כלא רלוונטית לחיים  שכן, ההלכתי מעולם המעשה ירחיק אנשים משמירת המסורת

 .המודרניים

 

. ציונות מעשית פרגמטית שבנויה על התיישבות זוהי. ד אינה מטפיזית"הציונות של הרי, אם כן

הקשר לארץ נעשה מפאת המצוות . היא קדושה הלכתית של ריבוי מצוות ישראל הקדושה של ארץ

ואת  הנגב סוגיית אתד "ראה הרי, שכךמכיוון . קטגורי אונטולוגי מנימוקוהאחיזה בארץ ולא 

מכיוון , חוסר עשייה של עם ישראלכתוצאה של  לחזקה עליו נאצר בהנהגתתביעתה של מצרים 

הדרך . 17גדרה הפוליטית תקבע אלא המציאות בשטחשהרי לא הה .שבחר לא להתיישב בנגב

המדינה היא . אקטיביות ,במילים אחרות. היא דרך של קניין והקרבה ,ד"אליבא דרי, המעשית

להביא  יםלויככי רק מהלכי ההשגחה  ,ד"לכן טען הרי .אלוקיתההשגחה הבוודאי פועל יוצא של 

, כך למשל. ביטוי למהלכים האלה אפשר למצוא באירועים היסטוריים. לתקומתה של המדינה

 [...] ייתכן ומדינת ישראל לא הייתה באה לעולם" ,0111 שנתנשיא בהיה משמש כאילו רוזוולט 

                                                             
15
 .01-04' עמ ,איש האמונהבתוך  ,"איש האמונה הבודד", יק'לובייצסו 
16
 .11-10' עמ ,"מה דודך מדוד" ,יק'סולובייצ  
17
 .011-010' עמ, ארץ הממשות והדמיון, שוורץ  
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 19"קול דודי דופק"מאמר ב .18"ההשגחה בחרה בהרי טרומן לשמש כלי להגשמת הרצון האלוהי

אשר . אולוגיהתבשדה הדיפלומטי ובשדה , שדה הקרבאת הפלא של הקמת המדינה ב ד"הרי ארית

אבל מי שהסתכל אז היטב בעינו הרוחנית ": ה יצר את מדינת ישראל"הקבש יש להכיר בכך ,על כן

איזה יהודי "כי  ,מסיבה זו קבע .20"הדוד –והוא , הרגיש ביושב האש האמתי שניצח על הדיונים

האם יכול . ה יצר את מדינת ישראל"הקב: פשוטנקבע באופן הבה ? מאמין יכול להיות נגד ישראל

 21"?בשר ודם להתחצף ולהתנגד למדינה

 

עולמו . אנליטיות ולא מטפיזיות ןהההכרעה להיות חלק מהמפעל והדרך לקדם את המפעל  ,אולםו

אם נתמצא קצת במידת " :הוא אובייקטיבי ומתמטי" איש ההלכה"של האפיסטמולוגי 

הקונצפטואליזציה והמתימאטיזציה של הטבע שאחזו בה אבות הפיזיקה הקלאסית והמודרנית 

חיים בהלכה הדומה באופן מוזר לגישת המדעים המתמטיים לעולם ' נבין גם את מידתו של ר [...]

יכולה אין ההלכה על פי שיטה זו "לכן . ההלכה היא אידאית והיא אובייקטיבית. 22"הממשי

יש לה ריתמוס משלה שאי אפשר . להתבטא בדפוסי מחשבה שאולים מתחומים אחרים

, עולם התופעות. ההלכה אינה מופרעת מכוחות חיצוניים שיש בהם ממד סובייקטיבי. 23"לשנותו

יכול להיות רק המניע שבגינו יתחיל איש ההלכה את מסעו  ,המשתנה םעולם החושיכלומר 

 .24"[...] ודאי שהמאורע מטביע את חותמו על איש ההלכה" :ציאותעולם ההלכה על המלת חלה

ברגע שהיא מתחילה  ,ברם". הצרופה למסלולההמאורע הוא מניע פסיכולוגי הדוחף את החשיבה 

כי אם מתוך ציות , להתנועע במסלולה המסוים היא מבצעת את תנועתה לא בכניעה למאורע

בעוד העולם , ההלכה היא עצמאית ופנימית. 25"לה המיוחדת אידיאלית-הנורמטיביתלחוקיותה 

של  קאנט בשעתו הכריז על עצמאותה"בדיוק כמו ש ,החיצון רק מגרה את החשיבה ההלכתית

חיים נלחם את מלחמת השחרור של תבונת ' ר. מתמטית-התבונה הטהורה של ההכרה המדעית

מתמטית של -המדעיתכפי שקאנט הגדיר את ההכרה . 26"ההלכה ותבע לה אוטונומיה שלמה

 "איש ההלכה" ן גםכ, ניוטון בנורמות טהורות ולא בהתגשמותן המציאותיות באירוע קונקרטי

 לא היה ,ז"הגרי ,ד"של הרי דודו. את ההכרה ההלכתית האידאית לפי המציאות שלפניו כךמז

לא " :למדינה חילוניתמקום ההלכתיות בקטגוריות לא מצא  שכן ד"במונחיו של הריציוני  אפוא

הוא  [...] יה לאל ידו לתרגם את האידאה של ריבונות מדינית חילונית לתכנים ולערכים הלכייםה

ולא השלה את נפשו בחלומות יפים , בלי כחל ושרק, אשהיראה את המציאות ההיסטורית  כמות 

את הרעיון הלכתית -הכרתיתמבחינה חוסר היכולת להכיל נוסף על , כלומר. 27"[...] ובתקוות נאות

מהמהלך  המציאות בשטח לא אפשרה לו להיות חלק; אליסטר   גם ז היה"הגרי, דינה חילוניתמשל 

                                                             
18
 .41' עמ, קי'ד סולובייצ"פרקים במחשבת הרב י, בית דין  
19
ד "הרי המסה הכתובה מבוססת על הרצאה שנאמרה על .האמונהאיש בתוך , "קול דודי דופק", יק'ציסולובי  

 .(ז"אייר תשט' ו)בישיבה יוניברסיטי ביום העצמאות השמיני של מדינת ישראל 
20
 .11' עמ, שם 
 .14' עמ, דרשות חמש, יק'סולובייצ     21
22
דודו  לעד "המסה היא הספד שנאמר בשנת תשכ .והערכה הגות דבריבתוך , "מה דודך מדוד", יק'סולובייצ  

סה לאבחן את שיטת בריסק המחשבתית הייחודית ולתת לה יאת דודו לרב חיים ודרכו נ ד השווה"הרי. ז"הגרי
 .תוכן פילוסופי

23
 .16' עמ, שם  
 .11' עמ, שם    24
25
 .שם  
26
 .11' עמ, שם  
  .Lichtenstein, "R. Joseph Soloveitchik", pp. 292-293 :ד"ל על הרי"של הרא ומאמר עיינווכן . 11-11' עמ, שם 27
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. 28מה לו ולמדינה – מעולם ההלכה המסורתי ותאם המדינה גורמת לחילון ולהתרחקשכן . הציוני

אבל  ,באהבת הארץ ומצוותיה מתוך עולם הלימוד והמעשההתבטאה אפוא ז "הציונות של הגרי

ד היטיב לתאר את הפער בביתו "הרי. חילונית-ציונות מדינית באמצעות בשום פנים ואופן לא

 :ז"הגרי, חילונית לבין התפיסה של אהבת ציון שאפיינה את דודו-בקטנותו בין התפיסה הציונית

  
גם . י היו רחוקים מהמזרחיררבותי וחב, בית אבא שלי, אבות הורי. לא נולדתי בבית ציוני

אמנם בביתי מילאה ארץ ישראל  [...]" ?בהדי כבשי רחמנא למה לך"נקטו בשיטה של  הם

הגדיר ונתח ברמת מחשבה , חיים היה הראשון שניתח באורח הלכתי' ר. תפקיד גדול

 ,המושגים ייצגו לא רק מושגים [...] קודשת מחיצות, גבוהה את המושגים קדושת הארץ

 [...] געגועים וחזון, אהבה, רגשות עמוקי שורשיםאלא , מחשבה מופשטת וחידוש פורמלי

כי , תמיד השתעשע ברעיון. חיים היה אולי חובב ציון הגדול ביותר שחי בדור ההוא' ר

, ימסור את הרבנות לאחד מבניו ובעצמו ישתקע בארץ ישראל, לאחר שישיא את ילדיו

 .29[...] יקנה פרדס ויקיים מצוות התלויות בארץ

 

יש  ,"אגודת ישראל"בשכבר היה חבר כ ,0110בשנת " מזרחיה" לתנועת ד"הריאת ההצטרפות של 

הוא . בחר להצטרף ןשבגינאר את הסיבות ית ד"הרי .להבין גם על רקע התחוללותה של השואה

בעד מדינת  עתההכריע  "אל ההיסטוריה"את האמירה כי  ,בין השורות שנישבההרוח תיאר את 

באירופה ושהוא  אינו מצוי עודהרגישו שהאופק של עם ישראל  "המזרחי" ה שלמייסדי. ישראל

שוב הארץ כבסיס לתמיכתם בציונות יאת מצוות י אפוא לא הדגישד "הרי. ישראל ארץב יימצא

שייכת נותר דבר באירופה בעבור העם היהודי וכי היא כי לא אלא את תחושתם המעומעמת 

 :לעבר

 
אף שלא יכול היה לנסח את תחושתו  –הרגיש  (תנועת המזרחי)ב "וסף של תרסי

וילנה וורשה , כי אותה בריסק ואותה מינסק –במשפטים ברורים על פי כללי הדקדוק 

על , אותה מוהילב ואותה הומל ויקטרינוסלב על בתי המדרש והישיבות שלהן, היהודיים

חו יימ –ושנית , לחילוניות, קודם כל, יהפכו, הדתיים התוססים שבהן-החיים היהודיים

 .30מעל פני האדמה

 

את  "המזרחי"התחושות של  קיבלו הקמת המדינה והניצחון במלחמת העצמאות ,לאחר השואה

. עם ישראל לשמרכזי הבחר כעת במדינת ישראל כאפיק " אל ההיסטוריה" שהנה, גושפנקאה

ם את לקדכדי " המזרחי"יש לפעול במסגרת  אזי, שאם כך נקבע על ידי ההשגחהד סבר "הרי

 ":תוכניותיה הגדולות בדבר ארץ ישראל קדושה"

 
כפי , אין זה אלא, שהוא בניגוד למסורת המשפחה שלי, אם אני מזדהה כעת עם המזרחי

ושהיא משתמשת , שאני מרגיש כי ההשגחה פסקה כיוסף כנגד אחיו, שהבהרתי מקודם

. דושהביהודים החילוניים כשליחים לבצע את תוכניותיה הגדולות בדבר ארץ ישראל ק

עליו , בניתי מזבח. אני מאמין כי לולא המזרחי לא היה כעת מקום לתורה בישראל

                                                             
28
 .111-111' עמ, איש ההלכה דת או הלכה :כרך א, יק'הגותו הפילוסופית של הרב סולובייצ ,שוורץ 
29
 .16-11' עמ ,דרשות חמש, יק'סולובייצ  
30

 .11' עמ, שם   
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תקומת , אולם השנים של שואת היטלר. ספקות ופקפוקים, הקרבתי לילות נדודי שינה

 .31... המדינה והישגי המזרחי בארץ ישראל שכנעוני בצדקת דרכה של תנועתנו

 

הנס של הקמת המדינה . הגולה באירופה נמחקה. עובדההקמת המדינה היא , ד"לתפיסתו של הרי

אם . במקום הזה לעם ישראל כעת כי האל בחר מעידהעולם על והשפעתו על עם ישראל ו

לא להיות פסיביים אלא להיות , אנו מצווים להיות חלק, ההיסטוריה הכריעה בעד מדינת ישראל

לעבור מהתנגדות למדינה  האקטיביות צריכה. ולנסות ולקדם את המציאות מהמתרחש חלק

זוהי המסקנה משש הדפיקות של הדוד . הכיוון הערכי שלה והדגשת הקמתה להשתלבות במהלך

מתנה מאל ההיסטוריה בדמות מדינת  עם ישראל קיבל, ד"לטענת הרי". קול דודי דופק"במסה 

זאת . דופקהוא בדלתו שרוצה שנפעל וניצור באותו בית  ,כלומר. מכאן נובע שהדוד דופק. ישראל

 . ד רצה להיות חלק מהציונות"הריהסיבה לכך ש

 

שנאמרה שמונה שנים לאחר הקמת המדינה ועל רקע  ,"דופקקול דודי " ,ד"במסתו של הרי

דמותו של איוב היא . סבללשל האדם  והחלק הראשון עוסק ביחס. שני חלקים נםהשואה יש

 הסבל לאיוב מדוע מגיע – "?למה"את מוקד השאלה מה טסיהד "הרי. הדמות המרכזית במסה זו

להפוך את הגורל " הוא תפקיד האדם ,ד"ובלשונו של הרי. אל הממד המעשי הקיומי –? הזה

דטרמיניסטיות התפיסות המעולם השאלות המטפיזיות ומ, לצאת מהפסיביותעליו ". לייעוד

הסבל יכול להיות . ויצירהעשייה של עולם ל פייטיסטיות ולעבורלצאת מתפיסות עליו . משתקותה

הפעם ביחס להתגלות  אבל משקל אותו על. את האדם לעשות שינוי וליזוםעורר שיהקטליזטור 

כאשר ישנה חריגה  ".דופק דודיקול " של השני החלק מופיע ,חיובית ומשמחת ,סיתאלוקית נִ 

לשאול מה  יש, מדינת ישראל על במת ההיסטוריה היהודית ה שלהיסטורית נדירה בדמות הופעת

מאורע היותר חשוב שאירע בדברי ישראל בתקופה "ד כ"גדיר הריהאת המדינה ? משמעות הדבר

את המאורע הזה של הופעת מדינת ישראל כתקומתו של עוף החול מתוך הוא תיאר . 32"החדשה

 :פה הגדולההשר  

 
בליל של , טרבלינקה ובוכנוולד, מידנק – בלהות מלא זוועות-בעצם ליל, לפני שמונה שנים

אשר , הספקות והשמד-בליל שלטון שטן, פנים מוחלט-בליל של הסתר; גז וכבשנים-תאי

 –הדוד -הרף ובקשת-חיפושים בלי-בליל; רצה לסחוב את הרעיה מביתה לכנסיה הנוצרית

פוק האל המסתתר בשפריר חביון הופיע פתאום והתחיל לד. בליל זה גופו צף ועלה הדוד

-שהתהפכה על משכבה מתוך פרפורים ויסורי, בפתח אהלה של הרעיה הסחופה והדוויה

 .33!נולדה מדינת ישראל, עטופת אבל, עקב ההכאות והדפיקות בפתח הרעיה .גיהינום

 

                                                             
31
ה ביחס להצלחת "בית מדרשו של הראילבין ל "ד והרא"הבדל משמעותי בין גישתם של הריקיים . 16-11' עמ, שם 

את התשובה הנסתרת דרך , כלומר. ה ראה בלאומיות החילונית את התשובה עצמה"הראי. הציונות החילונית
 ,זאת לעומת. הציונות החילונית מונעת מדחף של תשובה הנדרש לגאולה ,במילים אחרות. הרצון לצאת מהגלות

לחילונים יש מטרה נגלית להקים מדינה ככל . החילונית כתשובהאת ההצלחה הלאומית  לא ראול "ד והרא"הרי
האל הכריע בעד ארץ . תכנית משלו להביא את עם ישראל לארץ ישראליש אולם לאל ההיסטוריה . העמים

 . ישראל ופועל להגשמת בניין הארץ דרך החילונים
 .11' עמ, "מה דודך מדוד" ,יק'סולובייצ  32
 .11-11' עמ ,שם  33
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לתאר את הרומן של האל עם מדינת כדי שיר השירים הלקוח מד בסיפור "לא בכדי בחר הרי

רבה בינו ובין בחר כדי ליצור את הקִ  ,האלהוא הלוא  ,שהדוד מדינת ישראל היא הדפיקה. ישראל

 העולם הכרת אומות :שה שינויים דרמטיים בהוויה היהודיתיש ןשהד מנה שש דפיקות "הרי. עמו

מקום , מניעת התבוללות, בל נוק אאוטיאולוגי הנוצרי קהבסיס הת, ניצחונות צבאיים, דינהבמ

כאשר האל דופק הוא מצפה לפתיחת דלת . פתוח ליהודים והמסר לעולם שדם יהודי אינו הפקר

בשיר השירים . בהתקדמות רוחנית להתבטאאמורה  ,ד"הרילפי  ,פתיחת דלת. אחרה מעברה

מדינת , ילו בימינווא. והדוד חמק עבר לו ,הדוד דפק והרעיה לא פתחה את הדלת. הוחמצה השעה

אך אם לא תבוא תגובה מצד , נטשהדוד דפק ועדיין לא  ,משולה לרעיה שמעבר לדלת ישראל

  :אין מבטיח שהמצב יישאר כפי שהוא לנצח, אם לא תפתח את דלתה, המדינה

 
האין אנו שומעים בחרדתנו לבטחון ושלום ארץ ישראל בימינו את דפיקת הדוד המתחנן 

ובכל זאת , הוא דפק כבר למעלה משמונה שנים ועד לא נענה כראוי? להכנסלרעיה שתתן לו 

אבל חונן , הדוד לא נשא פנים לרעיה האהובה. לאשרנו נחלתנו שפרה עלינו. מוסיף לדפוק

בעוד שבנוגע אלינו , דודה דפק באות לילה בפתח אהלה רק לשעה קלה ונעלם .הוא אותנו

 .34הלוואי ולא נחמיץ את השעה. ם דופק הוא והולךזה שמונה שני. הוא מגלה סבלנות יתירה

 

אירועים ההיסטוריים הכבירים שחווה עם נוכח האדיש ל לא נותרד "הרי ,ז"בניגוד לדודו הגרי

ויכולת הקמת המדינה . משפלות השואה אל תקומת המדינה ,קצרהכה ישראל בתקופה 

ה הכריע שיש לפעול ולהשקיע באפיק "הוכחה כי הקבה הןמלחמת העצמאות ב ההישרדות שלה

הקמת המדינה היא . הגאולה של אחרית הימים היכי זו פירושו של דבר אין, עם זאת. זההיהודי ה

תשובתו של  ".?לעשות כעת צריךמה " ?מה משמעות הדבר"אירוע משמעותי ולכן יש לשאול 

היהודי להיות שותף העם ייבת את הבחירה של האל במדינת ישראל מח: ברורה ונחרצת ד"הרי

יש כאן דרישה להיות מחובר למציאות  .אין כאן משיחיות. למהלך ולקדם אותו אל ייעודו הגבוה

היא לא  ,לטענתו .חשבון נפש לא היסס לקרוא ליהדות ארצות הברית לעשות ד"הרי. ולפעול בה

 הווה היא אינה עושה דיבוגם  .של עם ישראל לנוכח סבלו בתקופת השואה דיה הייתה אקטיבית

 הייתהמהציונות הדתית  ד"תו של הרידריש. מדינת ישראל השבריריתל לעזור נרתמת ואינה

עם ישראל כלומר להגן על , להיות חלק מברית הגורל ולהשתתף בצרת הרבים :דרישה כפולה

להביא  – מכול השאיפה הגדולה מתה שללהגשיש לחתור  ,וכמובן. ולסייע בפיתוחן ומדינת ישראל

חזון ה ה אתמכילשעולם ההלכה ליעוד הקשורה לתורת ישראל ויאת מדינת ישראל לברית ה

 .35הרלגדול לעלות ה

 

 

  ודאות וחוסר ספק של בעולם אקטיביזם
. לשם כך נדרשת תחילה הכרעה ולאחר מכן פעולה. מהאדם להיות אקטיבי דרשול "ד והרא"הרי

ולעתים יותר נקודת מבט אחת מ שיש בו יותרבעולם של אמת מורחבת לא קל להכריע , ואולם

 – כללעיני מזדקרת וודאית  ,ויחידה אמת אחת הייתהה "של הרצי יהוודאבעולם . מפתרון אחד

                                                             
 .16-14' עמ ,שם  34
 .16-11' עמ, שם    35
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מצא שקשה להגיע לכלל , סה להקיף את מכלול האמיתותיאולם מי שנ. יותר פשוט הכול היה

היה . החלופותכל בין מהאפשרות הטובה ביותר ת א רחובלושלב בין הקצוות היה עליו ל ;ההכרע

 .האפשרית במציאות הקיימתהכרעה הטובה ביותר האלא לית אאידשאין זו הכרעה  לדעת עליו

. הגשמה במציאות-ברילדעת להסתפק בניצחונות קטנים ולא בהגשמת החלומות שאינם היה עליו 

שמא לא זו הדרך , ה אפשר אחרתשמא הי :ספקבוה מלוּ תמיד הכרעה בעולם של חוסר ודאות

עליו . נדרש האדם להכריע ולפעול ,ות המנקריםהספקו המצב למרות מורכבות. להשגת היעד

עם דיסוננס  כל העת לחיותעליו  ,עליו א המרץ במתווה שהוחלטולהיות אקטיביסט ולרוץ במל

את  לייפותיכולות  ןאינ כשלעצמן ההכרעה והעשייה. קוגניטיבי קיומי המנציח את הספק

מי  לאצספק קיימת דווקא ה ה שאליה מתלווההכרעה. לה תוקף של ודאותלתת  ואהמציאות 

מי שמגיע להכרעה מתוך , לעומת זאת. שמכריע דרך הניתוח השכלי המכיר באמת המורכבת

בהגותו . נמוגאצלו והספק  ,ויחידה האמת היא אחת חש כי נבואית-אינטואיציה השראתית

דווקא מי . קרועה ותרתונמצאנו אמת דיאלקטית הנעה בין קטבים שונים  ד"הקיומית של הרי

 .36שמחפש את הרגש והדמיון ויוצא מגבולות השכל יכול להגיע לסוג של אמת הרמונית

 

משמשת דוגמה כמי ש (ז"ריב) זכאי בן יוחנן רבןאת דמותו של  נס על להעלותבחרו ל "והראד "הרי

 בצומת ניצבז מצא עצמו "הריב, כזכור .ודאות וחוסר ספק של בעולם ומופת לאקטיביזם

 יבנהב הבחירה – מעשית גורלית הכרעה והיה עליו להכריע היהודית בהיסטוריה קרדינלית

 מכאן והוויתור על ירושלים דוד מבית הנשיאים שושלת על הרישמבו צדוק רביל במרפא, חכמיהבו

אלית יוזמהנקיטת  המבוססת על –מכאן   מצד אדירה ביוזמה מלווה הייתהזו  הכרעה. שלומ ר 
                                                             

36
לא אחת כי הדת אינה מציעה  אמרד "הרי. ד"אפשר להתעלם מהתפיסה הדיאלקטית שליוותה את הרי-אי 

לצייר כך את תחושתו של " שקר"יהיה זה . למאמיניה הרמוניה ופשטות ומקום מבטחים מכל הצרות והשאלות
ושנית כל עצמה של : "1הערה , שם, "איש ההלכה" מסתוד הערה רחבה בפתיחה ל"הרי הקדישלכך . המאמין

אין הדת מהווה לכתחילה ]...[ אינה כל כך פשוטה ונוחה ]...[ התודעה הדתית . השקפה זו על הדת בשקר יסודה
אלא מערבולת גועשת וסואנת של תודעת האדם על כל ]...[ מקלט של חסד ורחמים למיואשים ולמאוכזבים 

הואיל והתפקיד : "איש האמונה הבודדוכך כתב ב(. 04-01' עמ, "איש ההלכה" ,יק'ייצסולוב]...[" )משבריה 
הרי האלוהים הוא הרוצה שהאדם יתנועע בין קהילת האמונה ובין , הדיאלקטי הוטל על האדם על ידי האלוהים

ולכן , יתבין קיום בעולם מול אלוהים ובין הכרה ישירה ואינטימית של האלוהים באמצעות הבר, קהילת ההדר
תייחס הבמקום אחר הוא (. 40' עמ, שם)האלוהים הוא שקבע שהגאולה השלמה של האדם אינה ניתנת להשגה 

ד "הרי. איחוד הרמוני רגעי הדוחף להתקדמות הבאהעל אנית הבנויה על ניגוד חריף ולבסוף גלילדיאלקטיקה ה
היהודית בניגוד להגליאנית לעולם אינה הדיאלקטיקה : "הניגוד נשאר עומד וקייםו, ביהדות איחוד איןטען ש

בעולם של ]...[ ה הוא היודע כיצד ליישב ולהשלים "רק הקב]...[ והיא מתקיימת ועומדת , ניתנת ליישוב ולאיחוי
(. 110-101' עמ ,דברי הגות והערכה, יק'סולובייצ" )ההרמוניה בין הניגודים היא מן הנמנע, הוויות ריאליות

קת והמחל, העימות בין הדעות השונות. והם הגורם ליצירתיות, מחדדים, קטיים מפריםהניגודים הדיאל, אדרבה
אומה שלמה המצויה באחדות : "ד"וכך בהקשר המחלקות שבין יוסף והאחים אמר הרי. בונה ולא הורסת

 .(60' עמ, ימי זיכרון ,יק'סולובייצ!" )תחסר כוח יוצר, וחיה את חייה באופן חד גוני, בפשטות מוחלטת, גמורה
. אולם בעולם המעשה על האדם להכריע. ד"זרה לרי הייתה לאתפיסה דיאלקטית הנעה בין הקטבים , לכן

כל מורכבות וראיית המכלול על . לפעול וליצור הכרעה בעולם דיאלקטי קשה היאחייבים שחייבים להכריע היות 
 ,רוזנבלום; 41-11' עמ, נאחז בסבך, נבון נועיי? להרמוניה בסופו של תהליךגיע הד "האם הרי. לשתק ותיכולניו גו  
לימוד תורה ומשמועתו הקיומית פילוסופית בהגותם של הרב אברהם יצחק הכהן קוק והרב יוסף דב הלוי "

וכן חיבור ; 011-011' עמ, 0110-א"תשס, אילן-בר אוניברסיטת: גן רמת, השני לתואר גמר עבודת, "יק'סולובייצ
להלכה תפקיד מרכזי ביצירת שרלו טוען ש. 006-16' עמ, והיו לאחדים בידיך ,שרלו: שלם העוסק בנושא זה

-111' עמ, "יק'סולובייצדגמים של האדם הדתי האידיאלי בהגות הרב יוסף דוב " ,וכן קפלן. האיזון וההרמוניה
 .םשנכתבו בעברית במקור הם הרמונייד "של הריהוא טוען שכתביו . קפלן מחלק בין קהלי יעד שונים. 116

הקיום הדתי אל מול " ,מבצרי-זיוון נועיי. שנכתבו באנגלית במקור מנציחים את הדיאלקטיקה אלה, לעומת זאת
בגישתו של  האחדותיותאת  חיפש לאל "הרא .שדוחה גישה זו, 011-011' מע, "יק'הרב סולובייצ פי עלהמודרני 

הוא דיבר . הוא לא ניסה להיות עקבי. המתחדש כל העת, "מעיין נובע"ד היה במהותו "הרישכן לדעתו , ד"הרי
 עיינו. הרטמן גם זו בגישה תומך. טו-יד' עמ, "דברי הספד", עיינו ליכטנשטיין. וכתב לפי תחושותיו הקיומיות

 .014' עמ, "קורתיעיון וב –יק 'תפילה בהגותו של הרב סולובייצה", הרטמן
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 והספק הזה ,הספק את הקהתה לא הזמן פרספקטיבת אפילו. אחרה מהצד בנכונותה ובספק אחד

 .מותו עד יוםז "ריבליווה את 

 

. ישראל עם על אחריות נטלה שהציונותמכיוון  בציונות חלק לקחו ,אחריו ל"והרא ,ד"הרי

 החלטהמדובר ב. להחליט ולהכריע צריך לפעול בשביל. בכך רצהה "שהקב ונראה ,יזמה הציונות

. המורכבת המציאות לטובת הגדול החזון על מתוך ויתור לעתיםנעשית ש ודאות חוסר של בעולם

 ל"הרא. ומעשית רעיונית לציונות להצטרףהאם עליו  הייתהד "הריההכרעה הקשה שניצבה בפני 

 ייצגה בעיניו את המנהיג שמחזקז "ריב של דמותוו, כבר ראה את המהלך הציוני כדבר מובן מאליו

  .האויבים מול אל והפשרה השלום תפיסת את
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Although he claimed to be standing on the shoulders of giants, and tried to play down his 

innovative spirit, Rabbi Lichtenstein was a remarkable innovator in various spheres. His 

"extended truth" paved the way for deeper study of the Gemara. He managed to develop a 

unique scholarly method that made an impression on the yeshiva world. His desire to explore 

every facet of truth, led him to combine divine and human moral; introduce the profane into 

the sacred; formulate a religious Zionist viewpoint that is not just based on settling the land 

and the messianic vision, but is also based on benevolence and realism; acknowledge the 

existence of different approaches to education; call to enable women to undertake highest 

level Torah studies and to encourage them to do so; and be willing to waive Gemara studies 

for genuine piety. In all these spheres, as in many others, Rabbi Lichtenstein walked his path, 

unceasingly endeavoring to reach rational decisions, probing all the shades of truth that stood 

before him.  
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complex, a partial one-dimensional truth cannot exist, even though it seems to bask in the 

magical warmth of certainty. At its best, the modern religious stand encourages 

acknowledging the complexity of reality and the need to create links for a number of reasons. 

Firstly, when a modern religious individual inspects his environment, looking right and left, 

he is likely to reject the simplistic black-and-white solutions that appear so appealing to 

others. His solution will be truer because it would include all the essential banners 

representing truth. Secondly, the viewpoint of a modern religious individual is more complex 

as it encompasses a broader part of reality, touching upon a variety of life spheres, and 

concerning more aspects of personal and public human existence. Thirdly, the modern 

religious approach is outstanding not only in terms of quantity but also of quality, as it tends 

more to perceive different nuances, "differences between spheres and levels of moral and 

spiritual reality". 

 

According to Rabbi Lichtenstein, a compound outlook prompts modesty and recognition of 

the fact that there is no answer or simple solution for everything, and in many cases there is 

no solution at all. In consequence of his extended complex thinking, a modern religious 

individual understands that Halacha books do not offer a clear solution for every issue. 

Because some issues do not make part of the existing Halakhic realm, it is necessary to devise 

and develop tools that would be better suited to propose responses. Ultimately, one must 

navigate one's life within the dialectic tension between different values. An individual must 

choose a way capable of embracing and considering contradicting values. More than 

anything, Rabbi Lichtenstein feared compromise: Instead of experiencing the contradictions 

in full, the religious individual would choose to compromise for a middle way, out of 

limpness and dulling of the edges. Rabbi Lichtenstein expected his followers to avoid 

compromise and choose to fully experience contradictory values. Even if reality obliges one 

to favor a certain value over another, this does not mean that the other value should be 

negated but merely that preference is given to another value according to circumstances. 

 

The concept that religious people must navigate in a dialectic world of contradicting values, 

underlay Rabbi Lichtenstein's reaction to the murder of Prime Minister Yitzhak Rabin. He 

maintained that raising one and only one banner is untrue and unbalanced, since whoever sees 

the world through a single prism is deficient and tends to be an extremist. That characterizes 

Rabin's murderer, who only carried the banner for settling Eretz Yisrael, but was unable to 

relate to other values. Similarly, in discussing the peace process, the advantages of peace must 

be considered against the disadvantages of war. However, it is necessary to distinguish 

between inappropriate relinquishing due to disconnection of the soul from Eretz Yisrael and a 

painful compromise that is fully aware of the price, but also to the dictates of reality. 
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method of learning and on mutual respect; (5) Have confidence in the student and his choices. 

However, Rabbi Lichtenstein was aware that his way, with its multiple truths and the 

expectation that students experience the extremes in full and uncompromisingly, is not easy to 

implement in practice, and many would not be able to meet its high demands. 

 

Chapter 6 is dedicated to Rabbi Lichtenstein's view of Zionism – a moral and realistic 

religious Zionism.  His Zionism does not derive from the precept of settling Eretz Yisrael. It 

is founded on universal moral values of charity, giving and self-sacrifice that emerge from a 

sense of connection to the community. In this sense, the program of Hesder Yeshivas joined 

together compassion and Torah. This combination redeems one from feeling parasitic, and 

must be apportioned when the need arises. 

 

According to Rabbi Lichtenstein, being a Zionist means above all striving to take one's fate in 

one's hands. No more sitting idly hoping for a good future, but a will to take action in the 

practical world. Believing in the coming of the Messiah should not have an effect on 

everyday behavior, and whatever is done must be realistic and balanced. That is why Rabbi 

Lichtenstein advocated territorial compromises for the sake of peace. Our distant promising 

eschatological vision should not neutralize rational thinking in the present. 

 

Rabbi Lichtenstein celebrated Israel's Independence Day to express his gratitude to G-d for 

the good he has bestowed on his people in his time. However, he refused to see in the 

establishment of the State a positive promise of redemption. He refused to determine exactly 

where the Jewish people stands in the process of redemption, or see this process as final and 

irreversible. That was the reason why he avoided proposing a categorical explanation for the 

Holocaust, and refused to link it with the national redemption embedded in the establishment 

of the State. Rabbi Lichtenstein claimed that from a theological point of view there is no 

justification for the suffering of one person for the sake of another person's success. In other 

words, the occurrence of the Holocaust should not be linked with the realization of the Zionist 

vision in the present. He was also reluctant to accept the concept of inevitability that leaves no 

room for different interpretations or future events, giving up rationality in the process. In 

Rabbi Lichtenstein's world of multiple truths, nothing is certain. He believed that religious 

Zionism must adopt a dialectic approach: While having faith in the coming of a promising 

future, one should live the present in full. 

 

Chapter 7 reviews Rabbi Lichtenstein's status and role in the public sphere. Underlying 

his approach was the perception that a modern religious individual aspires to notice and 

implement the complex extended truth in all the aspects of life. Because reality is mostly 
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nothing but wisdom, including wisdom that comes from the outside – to seep in is the 

intellect. He reached that conclusion following the dissertation he wrote on Henry More and 

his colleagues. Hence, he called to study the bible from the literary angle as well, and be 

receptive to the way other thinkers, who do not frequent places of Torah study, analyze sacred 

topics. Why should the world of Torah need to "import" wisdoms and tools from the outside? 

Rabbi Lichtenstein gave two answers for this question. Firstly, Torah studies are so 

engrossing that the learner might be unaware of the need to broaden his horizons. Secondly, 

an individual's time resources are so limited that those who dedicate themselves to studying 

the Torah are unable to afford the time required to develop in other fields. 

 

Chapter 5 discusses Rabbi Lichtenstein's outlook on education. Special emphasis is placed 

on three rabbinical figures, who functioned within a scholarly, vigorous and developing Beit 

Midrash (Torah studies center) and have significantly impacted Rabbi Lichtenstein's 

educational approach. Each of these figures had an individual effect on significant Torah 

studies. From Rabbi Chaim of Volozhin he received the scholar's longing to learn, know and 

understand the Torah. The teachings of Rabbi Chaim of Brisk urged him to strive for 

methodical conceptualization, and moreover, made him see that conceptualization is the 

highest point of the scholar's work and may occur a priori. Rabbi Soloveitchik inculcated in 

him the ambition to keep aspiring higher in the study of the Torah, namely, to acknowledge 

that conceptualization is capable of generating devekut (clinging on to G-d). Rabbi 

Lichtenstein discovered that studying and understanding have an impact on the world of 

experiences and tighten the link with creator. 

 

To Rabbi Lichtenstein, education was more than just the transfer of knowledge, actually 

involving internalization and perception. After all, the primary purpose of studying the Torah 

is enhancing religious devotion and the attachment to G-d. Therefore, when and if studying 

does not achieve its goals or even causes damage, one should seriously consider looking for a 

different method of learning. Rabbi Lichtenstein therefore proposed replacing Gemara studies 

with the rulings of Maimonides. For the same reason he had reservations about academic 

studies of Judaism, and called to introduce other forms of Gemara studies that are not based 

on the Brisker approach. That is why he also endorsed Torah studies for women, since 

nowadays women are no less educated than men are, and therefore need spiritual nourishment 

of the highest level. 

 

To succeed in educating students, Rabbi Lichtenstein formulated five practical guidelines: (1) 

Do not expect quick magical solutions; (2) Investing in education is imperative; (3) Set high 

standards, albeit achievable ones; (4) Base personal ties between teacher and student on the 
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philosophy, which basically means that in order to be both religious and human one must 

absorb human moral values while remaining true to religious law. To achieve this goal, Rabbi 

Lichtenstein put extra weight on general precepts such as "And thou shalt do that which is 

right and good" and Dvar hareshut (voluntary actions about which there is no specific 

Halakhic directive). In his opinion, the Halakhic lacunae in the Torah are intentional, to 

enable introducing new precepts that had not been mentioned explicitly. To avoid a 

dichotomic world where the Halakhic path never converges with the human path, Rabbi 

Lichtenstein showed that moral values were already embedded in the early Halakha, to 

emerge with full forces over the next generations. Thus, he identified the seeds of the 

developing human moral embedded already in the Halakhic system. 

 

To resolve the cases where the Halakha clashed with or contradicted human moral, Rabbi 

Lichtenstein had to bridge the gap. To this end, he relied on minority opinions, or chose a 

mode of analysis that interpreted current reality differently from the reality of the Torah. This 

enabled him to avoid breaching the Halakhic framework while introducing external moral 

values into it. By so doing, he managed to extend the Halakhic commitment of the Torah and 

apply it to additional values. Nevertheless, in cases where he found no way to bridge between 

human moral and the Torah ethic, he submitted to the Halakhic precepts. 

 

Chapter 4 focuses on creating a bridge between the sacred and the profane. Rabbi 

Lichtenstein had great appreciation for the secular world and its advantages. He did not see fit 

to ignore or conceal it . Although he did not attribute sacredness to the secular, he still thought 

it was important. Rabbi Lichtenstein acknowledged truth that did not necessarily originate in 

the Torah. Truth of this kind sometimes comprises tools, perceptions, and directions of 

thought that are not acquired through Torah studies, but Rabbi Lichtenstein thought one 

should be acquainted with them. He argued that the secular could be drawn into the sacred, be 

converted, and become a genuine part of the sacred, on condition that this occurs in the right 

doses and with the right intention. By this, Rabbi Lichtenstein took a step farther than Rabbi 

Soloveitchik, who thought that developing the secular was a divine precept and a platform for 

the sacred. 

 

Rabbi Lichtenstein wished to be receptive to different spiritual opinions, give a chance to 

different scholarly viewpoints, and use the new tools derived from the secular world. This did 

not merely involve enriching scientific knowledge but also teachings and thoughts linked 

directly with the world of thought. The "extended truth" was the path Rabbi Lichtenstein took 

towards connecting opposites or contrasts and building a bridge that would enable expanding 

the sacred out of the secular world. He thought that the key tool that enables wisdom – and 
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think differently, particularly followers of Rabbi Zvi Yehuda HaCohen Kook's school, as 

well as with figures who had influenced him. The research also investigates additional 

sources of influence such as the Brisker method, the teachings of Nachmanides, and the 

Jewish-American thought. 

 

Research topics: The present research introduces the readers to a broad variety of topics and 

issues concerning the worldview and thought of Rabbi Lichtenstein. Its seven chapters 

explore different facets of the man and his teachings: 

 
Chapter 1 is dedicated to Rabbi Lichtenstein's life. It offers a comprehensive review of his 

life story, his writings, his public works and sources that influenced his theories. Rabbi 

Lichtenstein's personality is described against the backdrop of his times, his surroundings, and 

landmarks in his life. These three factors are of the utmost importance as the foundation for 

in-depth analysis of his ideas in the following chapters. 

 

Chapter 2 presents the research thesis – the "extended truth" approach. This is the basis 

for analyzing Rabbi Lichtenstein's thinking method and understanding his ideas. Further to 

the presentation and substantiation of the thesis, examples are given from Rabbi Lichtenstein's 

writings in different spheres. 

 

Chapter 3 explores Rabbi Lichtenstein's ethic and his way of settling between opposite 

poles. Rabbi Lichtenstein argued for the existence of natural human moral, and maintained 

that the Halakhic codex of the Torah is based on this moral. The divine Torah was not 

intended to replace human moral but to add another layer to it. The humanistic approach sees 

man and his moral evolution as the basis of general ethic. Rabbi Lichtenstein acknowledged 

the evolution of human moral, and considered it a positive progress. Moreover, he wished to 

incorporate the evolving human moral in the Halakhic and moral commitments embodied in 

the Torah, since any truth, including a new human truth, must be part of the moral included in 

the sphere of truth. In Rabbi Lichtenstein's view, "extended truth" also means expanding 

truth. 

 

Already as a young man, Rabbi Lichtenstein studied the relations between religion and ethic, 

as we learn from his doctoral dissertation on Henry More (1617-1687). More, an English 

Christian theologist, was a key figure among his fellow members of the Cambridge Platonic 

Circle, which endeavored to reconcile between three central elements: Rationality, ethic, and 

spiritual experiences and ardor. When these elements clashed, they tended to put aside 

rational exploration. Rabbi Lichtenstein saw this approach as the birth of religious human 
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spectrum of truths is by the criterion of "these and these are words of the living G-d". At the 

third stage, after the methods are put in order and the differences between them are figured 

out, Rabbi Lichtenstein preferred not to reach an objective decision, but rather leave room for 

a subjective resolution, since the existence of a wide range of truths with more than one 

option, eliminates the need to decide. When he nevertheless had to decide, Rabbi Lichtenstein 

strove to find a way that combines the truths, that is, a practical interface that takes into 

account the various optional truths simultaneously. 

 

Once the thesis was substantiated, explanations that have been put forward for Rabbi 

Lichtenstein's choice to follow the "extended truth" path are discussed. These explanations 

include developments in the Brisker method, irresolution, and lack of ability to take a firm 

decision. The present study, however, points in a different direction. It keeps in mind that 

Rabbi Lichtenstein formulated his method at the time of the emergence of the post-

modernistic approach of the latter twentieth century. Post-modernism aimed to undercut the 

foundations of objective truth and promote subjective truth instead. Rabbi Lichtenstein even 

probed the issue of deconstructive analysis of texts. These changes had to be attended to. 

Indeed, the model proposed by Rabbi Lichtenstein offered a response to the post-modern 

crisis, even conceding to some of the changes it brought. Against the multiple choices and 

instability of post-modernism, Rabbi Lichtenstein proposed another model, that of "extended 

truth", which allowed navigating between an objective truth and multiple truths. 

 

Methodology: Rabbi Lichtenstein did not write structured theoretical books. His essays and 

the transcriptions of his lectures appeared in various publications. Some volumes bring 

together part of his articles, lectures and essays. Books that contain his Gemara lessons have 

been published, as well as collections of his various scholarly and Halakhic lessons. One book 

published in Rabbi Lichtenstein's later years has a slightly different format, and is entirely 

based on his face-to-face conversations with Rabbi Haim Sabato. The present research offers 

a methodical and organized version of Rabbi Lichtenstein's thought, based on the available 

sources. The research methodology explores two complementary spheres: 

 
 The first sphere investigates Rabbi Lichtenstein's theories, based on his various writings 

and publications. Scrutiny and analysis of these writings sketching a full picture of 

essential topics in Rabbi Lichtenstein's thought, and exposing the building blocks that 

make it. 

 The second sphere involves comparison and innovation. The teachings of Rabbi 

Soloveitchik serve as the main comparison foci. Another way to examine and characterize 

Rabbi Lichtenstein's unique approach is by contrasting it with the ideas of those who 
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teachings, his Brisker scholarly path and his areas of influence. However, the contribution 

of Rabbi Lichtenstein, who wrote numerous articles dealing with the teachings of Rabbi 

Soloveitchik, and frequently mentioned him in his essays and lessons, has particular 

importance. One should keep in mind that Rabbi Lichtenstein was extremely close to 

Rabbi Soloveitchik (who was also his father-in-law) and to his theories, and was therefore 

thoroughly conversant with his method, the way it developed and its influence, as well as 

with the evolvement of the Brisker approach. 

 

Research status: To date, no comprehensive study has been written on Rabbi Lichtenstein. 

The studies conducted so far have taken two separate, non-interfacing directions. Researchers 

Elyakim Krombein and Avraham Wolfish, as well as some of Rabbi Lichtenstein's younger 

students, have analyzed his scholarly approach to Gemara and Halacha. This type of analysis 

improves comprehension of Rabbi Lichtenstein's scholarly methods, and of the development 

of the Brisker method in general. Other researchers have delved into his general ideas: Alan 

Brill wrote an article that describes Rabbi Lichtenstein's general contribution to modern 

orthodoxy, Shlomo Fisher focused on Rabbi Lichtenstein's humanity and ethic, Yitzhak 

Hershkovitz discussed the influence of Nachmanides on him, and Dov Schwartz wrote a 

comprehensive article on Rabbi Lichtenstein, comparing his teachings with those of Rabbi 

Soloveitchik. The present research is innovative in that it endeavors to portray a holistic 

picture of Rabbi Lichtenstein's thought by analyzing his theoretical writings together with his 

scholarly path, and pointing out the direct link between these two foci. 

 

Proposed thesis: The "extended truth" approach. The research thesis aims to assemble and 

link Rabbi Lichtenstein's modes of thinking and analysis as revealed in the body of his 

scholarly and contemplative writings, based on the "extended truth" approach, an innovative 

methodical and theological way of thinking. 

 

Rabbi Lichtenstein was generally in the habit of analyzing the issues brought before him – 

whether contemplative or Halakhic – in a rational-analytic way that enabled conceptualizing 

different approaches. Despite his analytic stance, he did not seek resolution at any price. In 

most cases, he did not even come up with a clear unequivocal ruling. While linear logic 

strives to reach a single valid conclusion at the end of the analysis process, Rabbi Lichtenstein 

preferred to avoid it, choosing instead to analyze all the issues at hand by means of the 

"extended truth" approach. First, he analyzed every possible approach separately, and even 

brought up a-priori approaches. At the second stage, this separate exploration of each 

approach yielded a wide range of truths, as well as options that were not within that range, 

and were therefore discarded. According to Rabbi Lichtenstein, the way to identify the 
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Israel. His personality and life-story reveal diverse spheres of knowledge, both religious 

and secular. Although he had not published a complete methodical book describing his 

theory, his essays and lectures engage in diverse theological and ethical issues, displaying 
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b. Rabbi Lichtenstein as a follower of Rabbi Soloveitchik: That Rabbi Soloveitchik 

significantly influenced Rabbi Lichtenstein is beyond contention. Hence, studying the 

thought of Rabbi Lichtenstein, who declared he was following in his teacher's footsteps, 

gains a new perspective for the research of Rabbi Soloveitchik's thought. In the past three 

decades, especially after the passing of Rabbi Soloveitchik in 1993, many studies have 

been published about him. Leading researchers have analyzed his life, his complex 
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