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  אברה� אבא וינגורטהרב 

  רעיונות על פרקי אבות

   ו –ק א משניות א פר

 לרגל יו� הזיכרו� השבעי� לפטירתו הטרגית של אבינו הרב שאול וינגורט זצ"ל

  חתנו של �בינו הגאו� הרב ירחמיאל אליהו בוצ'קו זצ"ל - 

   מיי�ד ישיבת "ע7 חיי�" במונטרה שבשויי7

  ביו� כ"ב אלול תש"ו

  ברדתו מהרכבת בה עלה ע"מ למ�ור שיעור בישיבה.

  זכו להכיר אותו, הוא היה כל כולו "דמות מפרקי אבות".לדיד� של אלו ש

  הרעיונות על משניות מ"פרקי אבות" ה� בזכות שיעורי� שאני מעביר

  בישיבת "היכל אליהו" ב"כוכב יעקב"

  שנקראת על ש� �בינו זכרונו לברכה

  משנה א' 

 ,�משה קיבל תורה מ%יני ומ%רה ליהושע, ויהושע לזקני�, וזקני� לנביאי

� מ%רוה לאנשי כנ%ת הגדולה. ה� אמרו שלושה דברי�, הוו מתוני� ונביאי

  בדי�, והעמידו תלמידי� הרבה ועשו %ייג לתורה.

  ולמה פתח בתיאור שלשלת המ�ורת?

בברטנורא כתב שזה בכדי שנפני� שג� המידות והמו�רי� שבזו המ�כת לא 

  בדו אות� חכמי המשנה מלב� אלא א0 אלו נאמרו מ�יני.

  : וביתר ביאור

ב "שלא אמר דבר שלא שמע מפי רבו  נאמר על רבי אליעזר ב�וכה כ"ז,

לעול�". וקשה הא על אותו רבי אליעזר נאמר שדרש דברי� "שלא שמעת� 

  .(אבות דרבי נת� נו�חא א' פ"ו)אוז� מעול�" 

ושמעתי מרבי משה שטר� זכרונו לברכה שהכוונה היא שמה שהוא שמע א0 
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חד מהתנאי� הקדושי� יש אוז� ייחודית אחד בעול� לא שמע, כי לכל א

  וקליטה ייחודית המתאימה לנשמתו הגבוהה.

ועפי"ז יש להבי� דכל אחד מהחכמי� הענקיי� המובאי� במשנה שמע 

בצליל ייחודי את מה ששמע משה ב�יני, ומה שמובא במשניות של פרקי אבות 

  ה� ה� הביטויי� של אותה שמיעה.

 - בצליל החוזר במשנה: הוא היה אומר אותה ייחודיות באה לביטוי ג"כ 

  ששמעתי שח�ידי� ואנשי מעשה מ�בירי�: הוא היה מה שהוא אומר!

  

והמשנה פותחת ע� מה שהיו אומרי� אנשי כנ�ת הגדולה: הוו מתוני� בדי�, 

  והעמידו תלמידי� הרבה ועשו �ייג לתורה.

  ונראה דהמשות0 לג' דברי� הללו היא מידת האהבה.

�" מבטא את אהבת הדיי� לתורה ולמתדיי� המופיע בפניו. "הוו מתוני� בדי

הוא לא מתייח� אל התורה כאל מחשב שבאי� להוציא ממנו את התשובה 

הנדרשת לשאלה, אלא יש לו קשר וחיבור אל התורה שהיא מדברת אליו והוא 

מנ�ה לשמוע דרכה כיצד לפתור את הבעייה. באותה מידה הוא חש חיבור אל 

הוא מנ�ה למצוא את הפיתרו� הנכו� לו, ורק מתו# חיבורי� האד� המתדיי�, ו

  אלו יוצא הדי�.

יש פירוש נפלא של השפת אמת פרשת משפטי� על המדרש המתייח� 

למשה רבנו שבחר אנשי חיל. והמדרש מתקשה, הא יתרו אמר לו מ�פר תכונות: 

אנשי חיל, יראי אלוקי�, אנשי אמת ושונאי בצע. ולמה בחר רק אנשי חיל. 

ומבאר המדרש שלא מצא רק מידה אחת! אמר לו הקב"ה: אלה המשפטי� אשר 

  תשי� לפניה�, ל# ולמד�. 

וקשה, הא הבעייה של משה לא היתה בעייה של "לימוד", שלא מצא מי 

שלמד את המשפטי�, אלא של תכונות נעלות, וזאת הוא לא מצא! והתשובה 

חונ� בתכונות אלו "לא היא שלא מצא בגלל שלא יכול היה למצוא, כי אד� המ

נמצא בשוק", ורק בזכות לימוד משפטי ישראל יצמחו אנשי� המחונני� 

בתכונות הללו. וזהו שנאמר "אשר תשי� לפניה�", המשפטי� ה� לפני וקוד� 

השופט, ומה� צומחת אישיותו של השופט, ובלשו� השפת אמת "כי המשפט 

המשפט, אלא משפט  מלמד את האד� דעת", כלומר לא דעת השופט יוצרת את

  ד' בונה את השופט ואחרי שנבנה יכול הוא לתת את הדי�. 
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"והעמידו תלמידי� הרבה". מתו# אהבת התורה הוא רוצה שהיא תתפשט, 

שלא תישאר נחלת הפרט או א0 נחלה של פרטי� מובחרי�, אלא שהיא תהיה 

  נחלת הכלל.

הגביל עד מאד את הכני�ה ועי' בברטנורא שאומר שזה בא להוציא מדעת רב� גמליאל ש(

לבית המדרש ואמר "כל מי שאי� תוכו כברו אל ייכנ� לבית המדרש" (ברכות כ"ח,א). ומעני� 

לעני� נאמר ש� שבשעה שהורידו את רב� גמליאל מנשיאותו, התוו�פו �פ�לי� מרובי� בבית 

חש  המדרש, ורב� גמליאל חש שלא בנוח בראותו את המחזה של ריבוי התלמידי� הנכנ�י�,

שאולי הוא מנע תורה מישראל. ולכאורה למה עליו להצטער, הרי אלו שתי שיטות בקבלת 

תלמידי� למו�ד, שיטה �לקטיבית או שיטה שמקבלי� כל אחד, ובבוחרו את השיטה 

ה�לקטיבית ידע מראש שהוא מונע מרבי� את הכני�ה! ושמא עצ� המחזה של ריבוי 

  וי המכ�ה על האיכות.התלמידי� הוא שהטריד אותו, חווית הריב

ושמא יש לפרש באופ� אחר. מי היה אותו "שומר הפתח" בבית המדרש שידע לחדור ע� 

מכונת רנטג� בכדי לבדוק א� התלמיד הנכנ� תוכו כברו? אלא שלא היה שומר כלל, היה שלט: 

כו מי שאי� תוכו כברו אל ייכנ� לבית המדרש. ובוא וראה מי נכנ� ומי לא נכנ�? דווקא מי שתו

כברו נשאר בחו7 בחושבו: הא� אני יכול להעיד על עצמי שתוכי כברי?! וכשנפתחו הדלתות 

  התברר לעי� כל שדווקא הצדיקי� ה� שנכנ�ו.

עוד העיר לי תלמיד שכש� שראינו דר# השפת אמת שהמשפט מלמד את האד� דעת והוא 

נהיה, ע�  –ד תורה זוכה לרכוש את התכונות שהזכיר יתרו, כ# מי שנכנ� לבית המדרש ולומ

  .הזמ�, תוכו כברו!)

". תלמיד, אליהו איט# נ"י, העיר שא� חכמי ישראל יהיו ועשו �ייג לתורה"

מתוני� בדי�, ממילא יזכו לאהבת הע� ויזכו להעמיד תלמידי� הרבה, וממילא 

  יתקבלו ה�ייגי� שה� מעמידי� באהבה, כי יודע הע� שה� מתכווני� לטובתו. 

(שיר ה מובא מה שדרשו חז"ל על הפ�וק "כי טובי� דודי# מיי�" והנה, ברבינו יונ

, שה�ייגי� של חכמי� טובי� מדברי תורה. וננ�ה לבאר את השירי� א', ב')

  כוונת�.

אמי הצדקת הרבנית מרי� וינגורט ע"ה היתה גרה בבית בקומה החמישית 

יר ע� מרפ�ת גדולה שממנה נשק0 נו0 נפלא על האג� ועל ההרי�, והיה ש� ק

כגובה הנדרש למעקה, ובאיזשהו שלב, כשהתינוקות שלנו התחילו לגדול, 

רעייתי שתחי' הודיעה לאמא שהיא כבר לא תבוא ע� הילדי� לביתה, כל עוד 

לא תתקי� גדר מעל המעקה. לאמא היה מאד קשה, כי זה י�תיר לה במקצת 

של את הנו0 הנפלא אליו היתה כה קשורה, א# לא נותרה לה ברירה. הפחד 

רעייתי היה פחד שילד יוציא כ�א מהבית אל המרפ�ת ויעלה על הכ�א �מו# 
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  לגדר ח"ו. כלומר, מתו# אהבה עזה לילדיה חששה כל מיני חששות רחוקי�. 

נמצא שה�ייגי� שהעמידו חז"ל ה� ה� המעידי� כאל0 עדי� על גודל 

בור על אהבת� לתורה, ומתו# כ# חיפשו כל מיני דרכי� ובלבד שלא נגיע ח"ו לע

  דברי תורה.

*  

ואולי מידת האהבה הנ"ל היא ג� �וד� של אנשי כנ�ת הגדולה. מובא 

לפי  –ב למה נקרא שמ� אנשי כנ�ת הגדולה  בברטנורא את הנא' ביומא �"ט,

הגדול הגיבור והנורא, באו ירמיה  א־לשהחזירו העטרה ליושנה. משה אמר ה

� מקרקרי� בהיכלו איה ודניאל ולא אמרו גיבור ונורא. ירמיה אמר: גויי

נוראותיו? דניאל אמר גויי� משתעבדי� בבניו איה גבורותיו? וה� החזירו� 

כבתחילה.  אמרו אדרבה זו היא גבורת גבורתו שכובש את יצרו שנות� אר# 

אפיי� לרשעי�, ואלו ה� נוראותיו שאלמלא מוראו של הקב"ה היא# אומה אחת 

קשה: כיצד רבנ� (ירמיה ודניאל) נהגו יכולה להתקיי� בי� האומות. והגמ' ש� מ

כ# ועקרו תקנה שתיק� משה. ומתר7 רבי אלעזר: מתו# שיודעי� בהקב"ה 

שאמיתי הוא לפיכ# לא כיזבו בו. ומפרש רש"י ד"ה שהוא אמיתי: "מ�כי� על 

  האמת ושונא את השקר". 

וקשה מאד, וכי ירמיה ודניאל לא יכלו לפרש את מה שפירשו אנשי כנ�ת 

כביכול  –וכי פירוש זה נעל� מה�, וא� לא נעל� מה� למה לדיד�  הגדולה,

  שקר הוא, אתמהה!

ותלמידי� ביקשו לפרש, שכא� מונח ההבדל בי� נביאי� לאנשי כנ�ת 

הגדולה. נביא פועל בעיקרו עפ"י הצינורות המחברי� אותו לשמי�, וכא�, בעת 

י�, וע"כ לדיד� חורב�, חשו שהצינורות כביכול נ�תתמו, זהו עת של ה�תר פנ

האמת כביכול נעדרת, והשאלה בקעה מכל עצמיות�: איה נוראותיו, איה 

גבורותיו? אנשי כנ�ת הגדולה, לעומת�, פועלי� עפ"י אמת המידה של החכמה, 

  ואיה נוראותיו.ועל פיה יכלו לפרש איה גבורותיו 

 בכיוו� דומה, א# כשהדגש הוא יותר על התקופה בה חיו אנשי כנ�ת הגדולה

לעומת ירמיה ודניאל, שמעתי מרבי משה שטר� זכרונו לברכה. ירמיה ודניאל חיו 

בעת החורב� הנורא, ומי שחי בתוככי החורב�, מתקשה להרגיש בכל רמ"ח 

אבריו את נוראותיו וגבורותיו של הקב"ה. וג� א� יכול הוא לתת למושגי� אלו 
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עליה� בתפילתו,  פירוש על דר# החכמה או על דר# ה�וד, הוא חש שא� יחזור

שמעצ� טיבה צריכה להכיל את האישיות כולה, הוא יעשה שקר בנפשו. 

לעומת�, אנשי כנ�ת הגדולה חיו בעיד� של תקומה, בעיד� של התחדשות 

היישוב היהודי באר7 ישראל בימי בית שני. ואז, בהיבט לאחור, בראייה 

גי� אלו. שחובקת את ההי�טוריה כולה, קלטו את המשמעות לעומק של מוש

גבורה היא, ובשעה  –קלטו למפרע שאי התערבותו כביכול של בורא עול� 

שראו במו עיניה� כיצד כבש, למרות כל המכות ש�פג, ממשי# להתקיי� 

  מורא היא.  - ולהתחזק בי� שבעי� זאבי� 

ונראה שרק מי שמחונ� במידת האהבה ללא מיצרי� מ�וגל להתגבר על 

הגלידו ולהבי� בדר# זו איה נוראותיו, איה הפצעי� של החורב� שעדיי� לא 

  גבורותיו.

  משנה ב' 

על שלושה דברי�  שמעו� הצדיק היה משיירי כנ%ת הגדולה. הוא היה אומר:

.�  העול� עומד: על התורה ועל העבודה ועל גמילות ח%די

שמעתי פע� מהרב פרופ' גרו� זכרונו לברכה, שביאר בהשראת המהר"ל, 

נאמר "ייהרג ואל יעבור", שה� שפיכות דמי� גילוי ששלושת הדברי� שעליה� 

ה� כנגד שלושת עמודי העול� המוזכרי� כא�, וע"כ מי  –עריות ועבודה זרה 

שעובר על אחד מה� כאילו מפיל אחד מעמודי העול�, וגור� ח"ו שהעול� 

יתמוטט (ככ�א העומד על ג' רגליי�, שכידוע, א� ח�רה אחת מה� הכ�א 

  מתמוטט).

די�. שפיכות דמי� בא ל�לק חיי� מ� כנגד גמילות ח� –י� שפיכות דמ

  העול�, וגמילות ח�די� בא להו�י0 חיי� לעול�.

    

כנגד עבודה, שהיא עבודת ד' ע"י קרבנות ותפילה (עבודה  –בודה זרה ע

אפשר להו�י0 שמהות עבודת ד' זה החיבור בי� עבודתו ית' לבי� מו�ר,  שבלב).

(בראשית י"ח, שמרו דר# ד' לעשות צדקה ומשפט" וא"א להפריד בי� הדבקי�. "ו

. לעומת זה עבודה זרה היא בבחינת פולח� שאינו דורש בהכרח התנהגות י"ט)

מו�רית. וא� תמצא עובדי אלילי� שה� ג� מו�ריי�, זה לא מצד הפולח� 
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  שלה� אלא מפני שה� ג� פילו�ופי�...

רי�, שמהותה של כנגד תורה. וביאור הדב –ונמצא איפוא שגילוי עריות   

תורה זה הכושר להתמודד ע� היצרי� האפלי� של האד�. "בראתי יצר הרע 

. אי� התורה באה לבטל את היצר אלא א) (בבא בתרא ט"ז,בראתי לו תורה תבלי�" 

היא עוזרת לאד� להתמודד אתו, "להכשיר" אותו, בכדי שיוכל לעבוד את 

י� דברי חז"ל שמי שנולד במזל השי"ת בשני יצריו, ביצר הטוב וביצר הרע. וידוע

  .,א) (שבת קנ"ושיהיה או שוחט או מוהל  –מאדי� ויש לו יצר אגר�יבי 

וכ� מצאנו שיו�0 הצדיק עלה בידו להתגבר על יצרו בשעה שראה דמות   

דיוקנו של אביו, והתורה היא המעמידה מול עינינו דמות דיוקנ� של אבותינו 

"וינ� ויצא החוצה", אז קיי�  -ע מולו את יו�0 ומצאנו במדרש שהי� ראה לפתהצדיקי� 

בעצמו "הי� ראה וינ�". וכוונת הדברי�, כפי ששמעתי, שהתגברות יו�0 היתה מעל הטבע, וזה 

. ועוד מצאנו מה שלימדונו חז"ל שיצר הרע )נת� את הכוח לי� להתגבר מעל טבעו

ברכה, אלמלא הקב"ה עוזרו אינו יכול לו. ושמעתי מהרב אשכנזי זכרונו ל 

שהיצר הוא חלק מהותי של האד�, והאד� אינו יכול להיות יותר חזק מעצמו, 

וע"כ נזקק ל�יוע מבחו7, דהיינו �יעתא דשמיא, וע"כ רק בזכות התורה יכול 

  הוא להתגבר על יצרו.

  

עוד יש להו�י0, עפ"י השמועה, ששלושת העמודי� שעליה� מושתת העול� 

עמוד הח�ד, יצחק הוא עמוד העבודה, ה� אברה� יצחק ויעקב, ואברה� הוא 

הוא נהיה קרב� לד', ויעקב אבינו, "יושב אוהלי�", ג� למד י"ד שנה בישיבת ש� 

  ועבר, הוא עמוד התורה.

  

 והנה המפרשי� מקשי�, והלא עבודה וגמילות ח�די� ה� חלק מהתורה.

 ואולי תשובה לדבר: וודאי שהכל כלול בתורה, א# כא� מדובר בגברא ולא

  א. כלומר יש אישי� שוני�.בחפצ

יש איש שכולו תורה, והכל נגזר מהתורה, ג� עבודתו וג� גמילות ח�די� 

  שלו.

יש איש שכולו עבודה, והכל נגזר מעבודת ד' שלו, תורתו היא חלק מעבודת 

  ד', וג� גמילות ח�די� שלו היא בבחינת עבודת ד'.

� שלו, ג� התורה, ויש איש שכולו גמילות ח�די�, והכל נגזר מגמילות ח�די
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 - בבחינת "ותורת ח�ד על לשונה", וג� עבודתו היא לדידו גמילות ח�די� 

  שגומל להשי"ת, כלומר הוא גומל להקב"ה על ח�דיו המרובי�.

  משנה ג'

אל תהיו כעבדי�  אנטיגנו% איש %וכו קבל משמעו� הצדיק. הוא היה אומר:

 �המשמשי� את המשמשי� את הרב על מנת לקבל פר%, אלא הוו כעבדי

���הרב שלא על מנת לקבל פר%, ויהי מורא שמי� עליכ �

המפרשי� מ�בירי� שהדרישה "אל תהיו כעבדי� וכו'" היא דרישה וציפייה 

שנעבוד את ד' מאהבה. והחלק השני "ויהי מורא שמי� עליכ�", בא להו�י0 

שלא די באהבת ד' אלא צרי# ג"כ יראת ד'. וידועי� דברי הרמב"� בפירושו 

רת הדברות בפרשת יתרו שמצוות עשה ה� יותר ביטוי  לאהבת ד' ומצוות לעש

  לא תעשה ה� יותר ביטוי ליראת ד', וע"כ עשה דוחה לא תעשה.

הרב אשכנזי זכרונו לברכה היה מצביע על ה�כנה של אהבה לחוד או יראה לחוד. אהבה (

כאחד ח"ו. יראה לבד לבד יכולה להביא לטשטוש הגבולות בי� האד� ובוראו, האוהבי� נהיי� 

יכולה להוביל למרחק אי� �ופי ע� הבורא שמונע כל קשר אתו, והדתות השונות שהתפתחו 

  .)בעול� ה� עדות לכ#, וד"ל

אלא שעדיי� צרי# לה�ביר את הכפילות: אל תהיו כעבדי� המשמשי� את 

הרב וכו' אלא הוו כעבדי� המשמשי� את הרב וכו'". למה לכתוב ג� את הצד 

  וג� את הצד החיובי?השלילי 

ואולי הצד השלילי רק פונה אל האד� שלא יחשוב על השכר, והצד החיובי 

מפליג לכת, שלא די שהוא מתעל� מהשכר אלא הוא צרי# באופ� חיובי לחשוב 

כאילו אי� שכר כלל. וזוהי לכאורה דרישה קשה מ� האד�, דהא התורה כולה 

לרשעי�, והיה א� שמוע גדושה בתיאור השכר הבא לצדיקי� והעונש הבא 

תשמעו אל מצוותי וכו', ונתתי מטר ארצכ� בעתו וכו', השמרו לכ� פ� יפתה 

  לבבכ� וכו', ועצר את השמי� ולא יהיה מטר וכו'.

וקשה לו לאד� לחיות ע� ההרגשה שדברי� אלו רק ניתנו לדרגה ילדותית 

ל... וג� כביכול, כדוגמת הילד הפועל א# ורק לפי הציפייה של �וכריה או מק

לחיות עפ"י ההרגשה שדברי� אלו ניתנו רק כעזרה ע"מ שיוכל יותר טוב לקיי� 

  ג� לא פשוט. –מצוות, או מאיד# כמכשול שמקשה על הרשעי� 
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ושמא השכר והעונש הכתובי� בתורה אינ� באמת בבחינת �וכריה או מקל 

אליו  וכדומה לה�, אלא ה� חלק מעבודת ד', מי שעובד את ד' הוא מרגיש קרוב

וממילא רואה הוא את העול� כולו כ"עול� של שכר", כמו חת� וכלה הנמצאי� 

זה ליד זה ביו� חתונת� שזוהי שיא השגת� ברגע זה וג� המתנות שמקבלי� 

ה� חלק מהרגשת� המרוממת, כאילו היקו� כולו שמח את�. ושמעתי פע� 

הנהגת ד' רעיו� מעניי� מהרב שבתי רפפורט שליט"א. איוב מלא קושיות על 

בעול�, ובאיזשהו שלב השי"ת מדבר אליו, ולפתע כל הקושיות נעלמות, למרות 

שהשי"ת אינו עונה אפילו על קושיא אחת. אלא שברגע שהאד� קרוב להשי"ת 

  הוא נמצא ברמה מרוממת כזו שהקושיות נעלמות מעצמ�...

הרב אהר� ועל יראת ד' המופיעה בהמש# המשנה קראתי פע� מאמר מעניי� של הגאו� (

ליכטשטיי� זכרונו לברכה, וש� הוא הדגיש יותר את עניי� הביטחו� בהשי"ת, והדברי� 

משתלבי� ע� מה שכתבנו: הוא מביא משל על פעוט שרואה כלב ומפחד ובוכה עד מאד ואז 

אמא שלו לוקחת אותו בידיי�. ה�כנה האובייקטיבית, א� ישנה כזאת, לא חלפה, א# כשהוא 

הפחד. וכ# יש להבי� את יראת ד', היא ג� ביטוי לתחושת הקירבה אליו ית'.  בידיי� של אמא �ר

שכל יראה אחרת נעלמת מעצמה.  –הקירבה יוצרת תחושה כזאת נשגבה של יראת הרוממות 

וכ# היה ע� בני ישראל, שבשעת קריעת י� �ו0 יראו את ד', ופחד פרעה נעל� כאילו לא 

  .)היה...

י פע� מהרב אשכנזי זכרונו לברכה את ויש להו�י0 עוד הרגשה: שמעת 

ה�יפור הבא, שחלקו הראשו� ידוע, וחלקו השני פחות ידוע. לקראת �וכות לא 

היה אתרוג לרבי והוא הצטער עד מאד. לב�ו0, לאחר מאמצי� אדירי�, עלה 

בידי הח�ידי� להשיג אתרוג עבור הרבי, א# בעל האתרוג התנה תנאי, ששכר 

אליו. בלית ברירה הח�ידי� ה�כימו לתנאי. והנה ה�  המצוה של הרבי יגיע כולו

הביאו את האתרוג לרבי ובדחילו ורחימו �יפרו על התנאי שנאלצו לה�כי� 

עליו. ולפתע הרבי התחיל לרקוד: פע� הראשונה בחיי שאוכל לקיי� מצוה בלי 

  שו� ציפייה לשכר...

ני מחזיר עד כא� החלק הראשו�. ועתה החלק השני. יצאה בת קול: א� כ# א

  ל# את השכר...

השכר ישנו בי� א� נרצה בי� א� לא נרצה, כי כ# בנוי העול�, זהו חלק 

מתשתיתו כי זהו עול� של צדק! א# על האד� להתעלות ולפעול כאילו הוא לא 

קיי� ואז הוא חוזר אליו ביתר שאת. ואולי כא� באמת מונח הנ�יו� הגדול של 
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מוחלטת מהשכר בה בשעה שיודע האד�: להיות מ�וגל להתעל� התעלמות 

  הוא שישנו כזה.

  משנה ד'

יו%י ב� יועזר איש צרדה וי%י ב� יוחנ� איש ירושלי� קבלו מה�. יו%י ב� 

יהי בית� בית ועד לחכמי�, והוי מתאבק בעפר רגליה� והוי  יועזר אומר:

.�  שותה בצמא את דבריה

גודל  אי אפשר לשער את –הבקשה להפו# את הבית לבית ועד לחכמי� 

המעלה החינוכית, בשעה שילדי� רואי� שא0 ה"בית האינטימי" הופ# לבית 

  מדרש, בו נשמעי� דברי תורה ודברי חכמה על רמה גבוהה. 

כיונית, מחד להפו# את הבית לבית המדרש, - ונראה שיש כא� פנייה דו

ומאיד# להפו# את בית המדרש לבית. מורי ורבי, הגאו� הרב יחיאל יעקב ויינברג 

שהיה מורו המובהק של אבינו זצ"ל בעת ששימש –צ"ל, בעל ה"שרידי אש" ז

היה מ�פר שהיהודי� ממוצא גרמני  - הרב כראש בית המדרש לרבני� בברלי�

היו צוחקי� ולעיתי� א0 כוע�י� על היהודי� ממוצא מזרח אירופא שהופכי� 

מה. את בית הכנ�ת למקו� בו אוכלי� ושותי� (למשל ב"�עודה שלישית") וכדו

והוא אמר לה�: לדידכ� בית הכנ�ת הוא טעמפל, מקו� כינו� לתפילה, לדיד� 

  בית כנ�ת זהו בית�!

ומתו# כ# באה האזהרה: "והוי מתאבק בעפר רגליה�". ה�כנה לבני הבית, 

בשעה שרואי� חכמי� שהופכי� לבני בית, שדעת� ג� בה� כביכול, וה� 

בה היתרה יכולה לשבש דעתו עלולי� להתייח� אליה� בנימה של זלזול. הקיר 

של אד�. וע"כ מו�יפה המשנה את האזהרה הנ"ל. והקושי הגדול הוא בחיבור 

שתי הרגשות, מחד קירבה יתרה ומאיד# ריחוק אי� �ופי. ורק מתו# שתי 

הרגשות הללו יגיע האד� לכדי השתוקקות לשתות בצמא את דבריה�, להבי� 

  שתורת� היא תורת חיי�.

ר הבאתי במקומות שוני� את מה שכתב מו"ר בעל ובהקשר לדברי� כב

ה"שרידי אש" על שני הקנייני� בה� נקנית התורה (בי� ארבעי� ושמונה קנייני� 

שנמנו ב�ו0 פרקי אבות): אמונת חכמי� ופלפול תלמידי�. ולכאורה ה� 

�ותרי� זה את זה, ובכלל מה שיי# אמונת חכמי� לקני� התורה. אלא שהיא 
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אמונת חכמי�, מתו# הידיעה שאנו כנגד� "כקליפת השו�" הנותנת, רק מתו# 

(לשו� הרב), מתייגע האד� להבי� מה שאמרו ז"ל. ללא האמונה עוברי� על 

דבריה� בזחיחות הדעת וביהירות של שטות ואומרי� עליה�, בשעה שנראי� 

שלנו היא. א# אמונה לבד  –לנו מוזרי�: ה� לא הבינו, וב�ו0 מתברר שהטעות 

שביל קני� התורה (הרב היה מ�פר על שני יהודי� שלמדו תו�פות, לא דיה ב

והאחד הקשה קושיא, והשני אומר לו: אתה לא מאמי� שתו�פות הבינו את מה 

שאמרו, בוא ונמשי# הלאה...). לאחר שאנו ניגשי� אל דבריה� בדחילו ורחימו, 

 י�וד� ברוח של קדושה, וא0 ברוח –בתחושת המקננת בלבנו שכל דבריה� 

הקודש, אז יש להתייגע עד אי� �ו0 בהבנת עומק דבריה� ולש� כ# יש 

להתווכח את� ולהתפלפל את� כאילו היו אנשי� משלנו, ורק הצירו0 של שתי 

  "הרגשות �ותרות" אלו בכוחו להביא לקני� התורה. 

  משנה ה'

יהי בית� פתוח לרוחה , ויהיו עניי� בני  יו%י ב� יוחנ� איש ירושלי� אומר:

ואל תרבה שיחה ע� האשה. באשתו אמרו, קל וחומר באשת חברו,  בית�

גור� רעה  –מכא� אמרו חכמי�: כל זמ� שאד� מרבה שיחה ע� האשה 

 .�  לעצמו ובוטל מדברי תורה, ו%ופו יורש גיהנ

"יהי בית# פתוח לרוחה" הוא המשלי� את דברי יו�י ב� יועזר איש צרדה 

ית צרי# להיות בית שבו נשמעי� תמיד שיהיה בית# בית ועד לחכמי�. נכו� שהב

שלא יעלה על דעת# ל�גור את הבית  –דברי תורה ודברי חכמה, א# ח� ושלו� 

לשאר דכפי� ודצרי#, אדרבה, תדאג שהבית יהיה פתוח לרוחה לכל, האחד אינו 

�ותר את השני! זהו החינו# הגדול לילדי ישראל, ואי� זה קל, להפו# את הבית 

  בזמ� משתפ# בו ח�ד ללא גבולות. תורנית גבוהה ובו  בו נרגשת רמה לבית

"ויהיו עניי� בני בית#". ידועה אימרת חז"ל על אברה� ושרה: הוא אמר 

�ולת והיא אמרה קמח, מכא� שאשה עיניה צרה באורחי�. א# יש ג� נו�חה 

: הוא אמר (בראשית י"ח, ו')הפוכה, עי' בתורה תמימה על הפ�וק "קמח �ולת" 

מרה �ולת מכא� שאשה עיניה צרה באורחי�. ולכאורה לא מוב�, קמח והיא א

דהא אדרבה שרה רצתה לתת קמח יותר מעולה. וה�ביר מו"ר בעל ה"שרידי 

אש" שלאברה� כל אורח היה בבחינת ב� בית, בבחינת אח, ומה שנת� לבני 
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ביתו את זה רצה לתת ג� לאורחי�, בלי להכי� לה� מנות מיוחדות. אצל שרה, 

יה בבחינת מל#, וע"כ יש להכי� מנות מעודנות "כיד המל#". זוהי הרגשה אורח ה

נפלאה, א# זה גור� שלא תמיד האשה מוכנה לקבל אורחי�, כי אי� היא תמיד 

מזומנת להכי� מנות מלכי�. וזהו "אשה עיניה צרה באורחי�", מתו# רצונה לתת 

  לה� את העידית שבעידית. 

שתתייח� אליה�  - עניי� בני בית# ומכא� למשנה בפרקי אבות, ויהיו 

כאברה� אבינו, כבני בית, וא0 עניי� מרודי�, שירגישו בבית# הרגשת בית ולא 

ח"ו הרגשה של קבצני�. וג� א� בית# פתוח לרוחה, אל תהפו# את הבית 

ל"מנזה", ל"מלונית", אלא שיישאר בית, ולתת לאורח תחושת ב� בית, הוא 

  העיקר בהכנ�ת אורחי�!

בה שיחה ע� האשה". חז"ל אומרי� על הכתוב "ויצא יצחק לשוח "ואל תר 

���שאי� שיחה אלא תפילה – (בראשית כ"ד, �"ג)בשדה" 

ושמעתי פע� מהרב אשכנזי זכרונו לברכה שביאר את מאמר חז"ל, הנאמר ביח� לעבד (

אברה�, שיפה שיחת� של עבדי אבות יותר מתורת� של בני�. ומעניי� שרש"י מביא זאת דווקא 

ביח� לפ�וק ואבוא היו� אל העי� וכו' (בראשית כ"ד, מ"ב). פ�וק זה מ�פר על תפילתו של 

אליעזר. ויפה שיחת� של עבדי אבות, היינו תפילת� של עבדי אבות. וזאת כי בתפילה ה� 

מתקשרי� לבורא עול�, וה� שקשורי� כ"כ לאבות ע"י שימוש�, יש ביד� להתקשר לבורא 

��. )י שעשה אליעזרעול� בקשר בלתי אמצעי כפ

לפי"ז, עכ"פ על דר# הדרוש, נראה לומר ש"אל תרבה שיחה ע� האשה", 

היינו תפילה. כי תפילה צריכה להיות ביטוי להרגשה הכי פנימית של האד�, 

והג� שהאד� ואשתו ה� כגו0 אחד, א# לגבי תפילה, שתי נשמות ה�, וכל אחד 

שעה שהתפללו, ולמרות צרי# להתפלל עפ"י נשמתו הוא. וא0 יצחק ורבקה ב

(עי' רש"י בראשית כ"ה, שהתפללו בשביל אותה מטרה, כל אחד התפלל בזויתו 

. ומה ג� שהאד� הקרו7 מחומר, יכול לה�יח דעתו בשעה שעומד ליד כ"א)

אשתו ("קל וחומר באשת חברו" כלשו� המשנה) ולא יהיה מ�וגל להתרכז בכל 

  רמ"ח אבריו וש�"ה גידיו בתפילתו.

לה�ביר את החיבור של פי�קה זאת "אל תרבה שיחה ע� האשה" ושמא יש 

ע� תחילת המשנה. הבית הפתוח לרוחה, הפיכת העניי� לבני בית, דורש שיתו0 

פעולה הדוק בי� האיש והאשה, והמשנה באה לשי� �ייג לאותו שיתו0 פעולה, 

  והוא שעת התפילה. כא� כל אחד לעצמו!
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  משנה ו'

יהושע ב� פרחיה אומר: עשה  לי קבלו מה�.יהושע ב� פרחיה ונתאי הארב

  ל� רב וקנה ל� חבר והוי ד� את כל האד� לכ$ זכות.

יש במשנה התייח�ות ל�וגי� השוני� של האנשי� המקיפי� את האד�. 

היח� אל הרב הוא היח� אל מי שמרומ� ממנו. היח� אל החבר הוא היח� אל 

  יח� אל כלל האנשי�. מי שמרגיש אליו קירבה יתרה. היח� אל כל אד� הוא ה

מי שזכה ג� לרב וג� לחבר אמיתי יש לו לדו� כל אד� לכ0 זכות, כי שמא ההוא 

  לא זכה כמו# לרב ולחבר שיכוונו אותו אל הדר# הרצויה.

אצל הרב נאמר "עשה", זה דורש עשייה בכדי להשיג רב. עשייה במוב� "אשר 

ושית. כשאד� ברא אלוקי� לעשות", והיא השלמת הבריאה ע"י עשייה אנ

עושה ופועל בעול� הוא מגיע למ�קנה שללא רב המלמד אותו תורה ודעת הוא 

לא יהיה מ�וגל להמשי# בעשייתו. ההכרה הראשונית של האד� היא ההכרה 

שהוא זקוק למורה דר# ג� בעול� העשייה, וגדול כמה שיהיה הוא עדיי� צרי# 

  הכוונה מלמעלה, ובלעדיה עשייתו לוקה.

מר "קנה", כי במידה מ�ויימת צרי# יותר מאמ7 בכדי לזכות אצל החבר נא

לחבר אמיתי. ואולי לשו� קני� הוא הלשו� הנאמר באשה הנקנית בג' דרכי�, או 

האיש האשה נהיי� אחד,  - נה דברי�. ע"י הקני� ובתורה הנקנית בארבעי� ושמ

 �התורה והאד� נהיי� אחד, ולא נית� יותר להפריד בי� הדבקי - ע"י הקני� 

  -תהלי� א', ב'–וכדברי רש"י על הפ�וק "כי א� בתורת ד' חפצו ובתורתו יהגה יומ� ולילה" (

בתחילה היא תורת ד', ולב�ו0, כשיגע ועמל בתורה "ומשלמדה וגר�ה", היא נהיית תורתו, עי' 

כ� הוא בקניית חבר. ה� נהיי� כביכול אחד, ה� מ�ורי� אחד . ב) קידושי� ל"ב,

בעצה אחת יחדיו, ג� כשכל אחד שומר על ייחודו. נאמר "או לשני, ה� פועלי� 

, ואי� מדובר כא� רק על חברותא בלימוד א) (תענית כ"ג,חברותא או מיתותא" 

שבזכותו הוא לא שוגה בלימודו, בזכותו הוא שומע על אפיקי� נו�פי� בהבנת 

 הדברי�, ההוא מקשה והוא מפרק, אלא מדובר ג� על חברותא לחיי�, שבזכותו

הוא חי ובלעדיו הוא איננו כביכול. כי כ# ברא הקב"ה את האד�, שיחיה 

  בצוותא ולא על אי בודד.

ואפשר עוד להו�י0: "עשה ל# רב וקנה ל# חבר", תקנה את הרב ג"כ כחבר, 

  שיהיה קרוב אלי#, שתוכל להתייע7 אתו כחבר אל חבר.
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שונה, ובשעה שתהיה מוק0 מרב ומחבר, הה�תכלות של# על העול� תהיה 

תבי� את מורכבות העול�, תבי� שאינ# מבי� את הכל ואתה זקוק לרב להאיר 

את דרכ# בחיי�, ותבי� שאתה נזקק לחבר בכדי לקבל תמונה יותר כוללת של 

הדברי�. ממילא ג� כשאתה בא לדו� ב� אד� על מעשיו והתנהגותו, תוכל לדו� 

�, כלשו� המשנה בראייה יותר רחבה וכוללת ולא תבוא לחרו7 עליו את הדי

  "והוי ד� את כל האד�". 

ועוד העירו לי בשיעור שבשעה שקונה חבר, הוא יראה אצלו רק את הצדדי� היפי�, (

משא"כ אצל שאר בני אד�, ועל כ# הו�יפה המשנה שכל אד� יהיה אצל# כחבר. מאיד# העירו 

ח� ב�לחנות. לי שאצל החבר הוא רואה ע� הזמ� ג� את הצדדי� הפחות יפי�, א# הוא מתיי

"ואהבת לרע#  קראמהרז"ב בדר# החידוד על הוא"כ כ# עליו להתייח� לכל אד�. וכבר אמר 

כמו#", ש"רע#" נגזר מלשו� "רע", "רוע", כלומר שלכל אחד יש בו ג"כ צדדי� רעי�, אעפ"כ אהוב 

  .)שג� ל# ישנ� צדדי� כאלו! –אותו, מפני שהוא "כמו#" 
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