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  הגדרה ומשמעויותיה - אר�מצוות התלויות ב

  פתיחה

  :(לו, ב)אומרת המשנה במ�כת קידושי� 

כל מצוה שהיא תלויה באר# אינה נוהגת אלא באר# ושאינה תלויה באר# נוהגת בי� 

  .באר# בי� בחוצה לאר# חו# מ� הערלה וכלאי� רבי אליעזר אומר א� החדש

מניחה את המשנה  בשלב הראשו� .נראה שיש לקרוא את המשנה בשני שלבי�

קבוצת מצוות שנקראת "כל מצוה שהיא תלויה באר#"  ,החלוקה לקטגוריות

וקבוצה "שאינה תלויה באר#", ובשלב השני המשנה מלמדת את ההלכה שנוגעת 

  "אינה נוהגת אלא באר#". ,למצוות התלויות באר#

הגמרא דנה בפירוש ההגדרה "מצוה שהיא תלויה באר#", ומ�כמת את הדיו� 

  :)ש� א(לז, הודה בדברי רב י

: כל מצוה שהיא חובת כי קאמראמר רב יהודה, ה ...מאי תלויה, ומאי שאינה תלויה?

  אינה נוהגת אלא באר#. -נוהגת בי� באר# בי� בח"ל, חובת קרקע  - הגו� 

שהגמרא  לאחרהגמרא מחלקת בי� שני �וגי מצוות: חובת גו� וחובת קרקע. 

ומחלקת את המצוות לשתי  ,מ�בירה את המושג "מצוה שהיא תלויה באר#"

מתפנה להביא את המקור בתורה להלכה הנוגעת לקבוצת  יא, הקבוצות אלו

  :(ש�)"אינה נוהגת אלא באר#"  ,המצוות הנדונה

אלו הדיני�, אשר  - אלו המדרשות, והמשפטי�  -מנה"מ? דת"ר: אלה החוקי� 

יכול כל המצות כול� לא יהו  -זו מעשה, באר#  -משנה, לעשות זו  -תשמרו� 

נוהגי� אלא באר#? ת"ל: כל הימי� אשר את� חיי� על האדמה, אי כל הימי�, יכול 

יהו נוהגי� בי� באר# בי� בח"ל? ת"ל: באר#, אחר שריבה הכתוב ומיעט, צא ולמד 

מה עבודת  -ו' ממה שאמור בעני�: אבד תאבדו� את כל המקומות אשר עבדו ש� וג

כוכבי� מיוחדת שהיא חובת הגו�, ונוהגת בי� באר# בי� בחו# לאר#, א� כל שהיא 

  נוהגת בי� באר# בי� בח"ל. - חובת הגו� 

בו שמקו� ל ביח�התייח�ויות �ותרות  )א, יב(דברי� הגמרא קוראת באותו פ�וק 

 מחד נאמר "כל הימי� אשר את� חיי� על האדמה", - יש לקיי� את המצוות

ומאיד" נאמר "באר# אשר נת� ה' אלקי אבותי" ל" לרשתה". הגמרא מ�בירה 

  ש"כל הימי�" מדבר על חובת הגו�, ו"באר#" מדבר על חובת קרקע.
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המדרש עונה על השאלה מני� לנו שמצוות התלויות באר# נוהגות רק באר# 

ישראל ובכ" מ�ביר את השלב השני במשנה, ההלכה הנוגעת למצוות התלויות 

#, שאינ� נוהגות אלא באר#. אלא שלעניות דעתי ישנה שאלה חזקה באר

ומשמעותית לא פחות, אותה הגמרא מניחה כמושכל ראשו� וכלל לא שואלת 

מני� לנו חלוקה זו בי� מצוות שה� חובת הגו� למצוות שה� חובת קרקע?  -  עליו

  ?"מני� לנו שישנה קטגוריה כזו של "כל מצוה שהיא תלויה באר#

�פת שמחייבת התייח�ות היא מהי ההגדרה של מצוות התלויות באר#? שאלה נו

ענתה עליה, שמצווה התלויה באר#  א�ראינו לעיל שהגמרא שאלה שאלה זו, ו

היינו "חובת קרקע", לעומת מצווה שאינה תלויה דהיינו "חובת הגו�", ולדיד� 

בת מהי בדיוק "חו  -  נראה שהשאלה לא קיבלה מענה ורק מקבלת רובד נו��

  קרקע" ומהי "חובת גו�"?

א� ל�כ� עד כא�, העלינו שלוש שאלות על החלוקה למצוות התלויות באר# 

  ושאינ�:

 מה המקור לחלוקה זו?.1

 מהי בדיוק מצוה התלויה באר#?.2

מה� בדיוק חובות קרקע וחובות גו�, וכיצד ה� מ�בירות מהי מצוה .3

 התלויה באר#?

במושג מצוה שהיא תלויה באר#, � בדברי� הבאיננ�ה להעמיק  ,אלודר" שאלות 

  לעמוד על מקורו, משמעותו ואופיו.

הרב משה קליר� פתח את �פרו תורת האר# בשאלה על פירוש המושג "מצוה 

"חובת קרקע", ומציע  ,הוא נעזר בפירוש שהציעה הגמרא .שהיא תלויה באר#"

  שני פירושי�:

בשני אופני� (א') וצרי" לבאר מה הכוונה באמר� חובת קרקע משו� דיש לפרש 

דה� ככל מצות עשה שמוטלי� על הגברא רק משו� דהגברא חייב לקיי� מצות אלו 

בהקרקע או בגידולי קרקע לכ� ה� נקראי� מהב"א (ב') דמשו� זה לא היו נקראי� 

דחיוב רק משו�  ,חיוב גברא י א�אי� כא� כ ל כל פני�דהא ע צוות התלויות באר#מ

ע או על גידולי קרקע לבד החוב שמוטל על הגברא מצות אלו מוטלי� ג� על הקרק

  .צוות התלויות באר�לכ� ה� נקראי� מ

הפירוש השני שהוא מציע מתייח� למושג "חובת קרקע" כפשוטו ממש. בכל 

חובה על  הבמצוות התלויות באר# ישנו המצוות יש חובה על האד� לקיימ�, 

שהגמרא אומרת. האד� ועל הקרקע. היתרו� של הפירוש בכ" שזה בדיוק מה 

והלא לקרקע אי� בחירה  - הח�רו� שלו בכ" שזה נראה לא מתקבל על הדעת

  חופשית, ומה פירושו של דבר שהיא חייבת במצוות?!



  הגדרה ומשמעויותיה -מצוות התלויות באר#   284

לאור זאת היה מקו� לפנות לפירוש הראשו�, לפיו חובת קרקע היינו חובה 

 שפה שלא לדייק לחלוטי�" ההנוהגת בקרקע. אמנ� זה לא פשט המילי�, אבל דר

ולה�תמ" על הגיו� בריא שמשלי� את הח�ר. אלא שבפירוש זה יש מ�פר בעיות. 

האחת היא שחובת קרקע היא קטגוריה של מצוות, וא� ב�" הכל מדובר על 

הרי שאי� כא� קטגוריה שונה באופ� מהותי  ,מצוות שמקיימי� אות� בעזרת קרקע

באופ� מהותי משאר המצוות. אפשר היה לתר# שבאמת אי� כא� קטגוריה שונה 

א הקרקע, מקיימי� וממצוות אחרות, אלא שכיו� שאחד ממרכיבי המצוות הללו ה

אר# ישראל. דא עקא שיש מצוות רבות שמקיימי�  ,אותה רק בקרקע מ�וימת

אות� בקרקע, ואעפ"כ ה� לא נחשבות מצוות התלויות באר# ונוהגות בחו# לאר#, 

יות באר# לכדי קטגוריה מה שמחזק את הכיוו� שמה שמלכד את מצוות התלו

  מרכיב טכני אלא מהותי. אינואחת 

  לאור הבעיות שהעלינו בפירוש הראשו�, הרב קליער� העדי� את הפירוש השני:

ולכאורה יש להכריח כפי' הב' מהא דלא חשבינ� מצות ד' מיני� שבלולב ומצות 

גידולי �וכה ומצות חמ# ומצה למצות התלויות באר# וא� שאי� יכולי� לקיימ� רק ב

קרקע חשבינ� אות� למצות שבגו� ונוהגי� בכל מקו� משו� דהחוב מוטל רק על 

הגברא לעשות מצות אלו. אול� יש לדחות ולחלק דהת� שהגברא עושה המצוה 

ע� דבר זה בנטילתו או באכילתו אי� שיי" לקרות המצוה ע"ש הדבר שעושי� עמה 

אד� עושה בדבר זה כלומר המצוה ולכ� נחשבי� כל אלו לחובת הגו� אבל מצות ש

וכדומה  רומות ומעשרותאו שמפריש ת קט שכחה ופאהבתו" דבר זה כגו� שמניח ל

הדבר שבה  ל ש�דהמצוה נעשה בקרקע או בגידולי קרקע שיי" לקרות המצוה ע

שיי"  כל מקו�נעשה המצוה וא� שאי� מוטל חובה ג� על הקרקע או על גידולי' מ

   .ה זו עושי� באר# או בגידולי האר#לקרותה מצוה התלוי' באר# שמצו

הב' מהא דלא חשבינ� מצות לא תח�ו� שור בדישו  רושא" נראה להכריח כפי

 ,)א� שאינו נוהג רק בגידולי האר# (רמב"� רפ"ג מהל' שכירות צוה התלויה באר#למ

צוה התלויה וכ� מהא דלא חשבינ� המצוה להניח הפועלי� לאכול בשעת עבודת� למ

נוהג אלא בגידולי האר# (ב"מ פ"ז ע"ב) ומצות אלו נעשי� בגידולי  א� שאינו באר#

וג� קיי"ל דפועל משל שמי� הוא אוכל  צוות התלויות באר#,האר# כמו שאר מ

(חו"מ של"ז �עי� טז) ופרש"י בב"מ (צב, א) משל שמי� במתנת גמילות ח�די� 

כשאר  צוה התלויה באר#לא נחשב זה למ � כל זהכשאר מתנות עניי� עכ"ל וע

  כמו כל מצות שבגו�. ל מקו�ובודאי נוהגי� בכ נות עניי�מת

הוא פור� לאור" �פרו באריכות רבה ובפירוט ו ,הרב קליר� לא נשאר בהגדרה זו

, ולהגדרה אלו. קוד� שנגיע לנפקויות ממנהרשת של נפקא מינות הנובעות 
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המעשית של מצוות התלויות באר# כחובת קרקע, ננ�ה למצוא את המקור 

 בתורה לקיומה של "חובת קרקע".

  המקור בתורה

  האנשת האר� בתורה

מדרשה זו או אחרת, אלא  ,עולה מפ�וק זה או אחר אינו הנראה שהמקור לחלוק

  מתפי�ת עול� שעולה מקריאה בפ�וקי התורה והתנ"" באופ� כללי.

עבור התנ"" האר# אינה חפ# דומ� ותו לא. התורה מתייח�ת אל האר# 

כאל "אישיות". עני� זה עולה לראשונה כבר בפרשת הבריאה, ש� בהקשרי� רבי� 

בעקבות חטא אד� הראשו� נענשי� הנחש, אד� וחוה, ובאופ� מפתיע מתקללת 

  :)יז, ג(בראשית ג� האדמה 

ולאד� אמר כי שמעת לקול אשת" ותאכל מ� הע# אשר צויתי" לאמר לא תאכל 

  .חיי"ממנו ארורה האדמה בעבור" בעצבו� תאכלנה כל ימי 

"בעצבו� תאכלנה", והיה אפשר לומר שאי� כא�  ,באופ� פשוט העונש הוא לאד�

חוזר על עצמו פעמי� רבות ולא שעני�  ויותר מאשר התנ�חות מליצית, אלא שזה

שקי� רצח  ולאחרהתנ�חות חד פעמית. ההתייח�ות הבאה לא מאחרת לבוא, 

מהחטא ומהעונש  את הבל ה' מעניש אותו, ושוב האדמה היא חלק בלתי נפרד

  :יד)- י, ד(בראשית 

 האדמהועתה ארור אתה מ�  .האדמהויאמר מה עשית קול דמי אחי" צעקי� אלי מ� 

לא ת�� תת  האדמהכי תעבד את  .אשר פצתה את פיה לקחת את דמי אחי" מיד"

ה� גרשת אתי היו�  .ויאמר קי� אל ה' גדול עוני מנשא .באר�כחה ל" נע ונד תהיה 

  .מצאי יהרגני והיה כל באר�ומפני" א�תר והייתי נע ונד  האדמהמעל פני 

שוב האדמה ארורה, בכ" שפצתה את פיה לקחת את דמי אחי" מיד". וכפי 

נע ', 'לא תו�� תת כחה ל"' ,שהאדמה היא חלק מהחטא, היא ג� חלק מהעונש

  .'ונד תהיה באר#

דורות רבי� מאוחר יותר, כאשר ע� ישראל מופיע על בימת ההי�טוריה ומקבל 

תורה ומצוות, התורה כותבת את ענשו של הרוצח. הקריאה מקבלת משמעות 

ששמי� לב לחלקה של האדמה בחטאו ובענשו של קי�  לאחרמפתיעה מאוד 

  :לד)-ל, לה(במדבר 

ולא תקחו  .ה בנפש למותכל מכה נפש לפי עדי� ירצח את הרצח ועד אחד לא יענ

ולא תקחו כפר לנו� אל עיר  .כפר לנפש רצח אשר הוא רשע למות כי מות יומת
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ולא תחניפו את האר# אשר את� בה כי  .מקלטו לשוב לשבת באר# עד מות הכה�

ולא  .הד� הוא יחני� את האר# ולאר# לא יכפר לד� אשר שפ" בה כי א� בד� שפכו

ה אשר אני שכ� בתוכה כי אני ה' שכ� בתו" תטמא את האר# אשר את� ישבי� ב

  .בני ישראל

"ולאר# לא יכפר  ,רצח הוא חטא לא רק לאד� הרוצח, אלא ג� לאר#. והראיה

הרצח מטמא את  ,האר# צריכה כפרה. ועוד ,לד� אשר שפ" בה כי א� בד� שפכו"

האר# ומחני� אותה, וא�ור לקחת כופר מהרוצח, משו� שאי� לאר# כפרה אלא 

  וצח.בד� הר

 התורה מתייח�ת לאישיותה של האדמה ואדמת האר# בקשר לחטאי� נו�פי�.

, יח(ויקרא פרשת העריות ב�פר ויקרא, בפרשת אחרי מות, מ�כמת התורה  לאחר

  :כח)-כד

ותטמא  .אל תטמאו בכל אלה כי בכל אלה נטמאו הגוי� אשר אני משלח מפניכ�

ת� את� את חקתי ואת ושמר .האר# ואפקד עונה עליה ותקא האר# את ישביה

כי את כל  .משפטי ולא תעשו מכל התועבת האלה האזרח והגר הגר בתוככ�

ולא תקיא האר# אתכ�  .התועבת האל עשו אנשי האר# אשר לפניכ� ותטמא האר#

  .בטמאכ� אתה כאשר קאה את הגוי אשר לפניכ�

מעבר לעובדה שחטאי העריות מטמאי� את האר#, בדומה לרצח, התורה מ�פרת 

ו שהאר# מקיאה את החוטאי� בחטאי� אלו, ושמבחינה הי�טורית האר# לנ

הקיאה את הגוי שישב באר# לפני ע� ישראל בגלל שהוא טימא אותה בחטאי� 

אלו. התורה מזהירה את ע� ישראל לבלתי יחטא ולא תקיא אותו האר#. עני� זה 

לעיל מזכיר את עונש הגלות שנגזר על קי� בעקבות רציחת הבל, וכבר ראינו 

  של האדמה והאר# בחטא ובעונש. השהתורה מדגישה ש� את חלק

ההתייח�ות הראשונה של התורה לאדמה כאל אישיות היתה בחטא אד� 

התייח�ות חד פעמית אלא תפי�ת עול�  אינהשראינו שזו  לאחרהראשו�. 

שחוזרת על עצמה, יובנו דברי חז"ל שמרחיבי� את תפי�ת העול� הזו ומקדימי� 

  :)ט, ה רבה(בראשית קי בריאת העול� אותה לפ�ו

ויאמר אלהי� תדשא האר#, תני בש� ר' נת� ג' נכנ�ו לדי� וד' יצאו מחוייבי�, ואלו 

ה� אד� וחוה ונחש נכנ�ו לדי�, ונתקללה האר# עמה�, שנאמר (בראשית ג) ארורה 

האדמה בעבור", שתהא מעלה ל" דברי� ארורי�, כגו� יתושי� וזבובי� פרעושי�, א"ר 

  . צחק מגדלאה א� ה� יש בה� הנאהי

ר"י ב"ר (שמעו�) [שלו�] ור"פ, ר"י בר' (שמעו�) [שלו�] אמר שעברה  ?ולמה נתקללה

על הצווי שכ" אמר לה הקדוש ברו" הוא תדשא האר# דשא וגו', מה הפרי נאכל א� 
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הע# נאכל, והיא לא עשתה כ�, אלא ותוצא האר# דשא וגו' הפרי נאכל והע# אינו 

ר"פ אמר א� הו�יפה על הצווי �מכה לעשות רצו� בוראה, ע# עושה פרי אפי' נאכל, 

אילני �רק עשו פירות, על דעתיה דר' יהודה ב"ר שמעו� ניחא, אלא על דעתיה דר' 

  פנח� למה נתקללה, אלא כאינש דאמר יהו� לייטי� ביזייא דהדי� מניק.

 ,צאו מחוייבי�שלושה נכנ�ו לדי�, אד� חוה ונחש, וארבעה י - המדרש מקשה

שהאר# נתקללה ג� היא. מדוע? והלא היא לא חטאה! המדרש מוצא את חטא 

האר# בפרשת הבריאה, בכ" שהיא לא הוציאה בדיוק מה שנצטוותה עליו, 

שנצטוותה להוציא עצי� שג� ה� נאכלי�, ולא רק הפירות, והוציאה עצי� 

הבריאה, אלא  שאינ� נאכלי�. ר' פנח� חולק, ו�ובר שהאר# לא חטאה בפרשת

נתקללה בשל כ" שהאד� שינק ממנה חטא, כאד� האומר מקוללי� יהיו השדיי� 

  מה� ינק פלוני.

אנחנו רואי� כא� שחז"ל מרחיבי� את תפי�ת העול� של התורה הרואה באדמה 

  ובאר# אישיות חוטאת ונענשת.

ראינו אי" האר# נטמאת בעקבות חטאי האד� בעריות ובשפיכות דמי�, וראינו 

 זאתהפרשה שאומרת ש יתכ�גלות.  ,הקאת האד� היושב עליה ,תגובתה לכ" את

פרשת הקללות ב�ו� �פר ויקרא. אמנ� ש�  היאבצורה הגלויה והחזקה ביותר 

  :לה)-לג, כו(ויקרא ביח� ל"שבת האר#", שנת השמיטה 

ואתכ� אזרה בגוי� והריקתי אחריכ� חרב והיתה ארצכ� שממה ועריכ� יהיו 

האר# את שבתתיה כל ימי השמה ואת� באר# איביכ� אז תשבת  חרבה: אז תרצה

כל ימי השמה תשבת את אשר לא שבתה בשבתתיכ�  :האר# והרצת את שבתתיה

   .בשבתכ� עליה

בעקבות הגלות האר# תוכל לשבות את מה שלא שבתה בשבת ישראל עליה. 

  :)ש� מג(פ�וק ובהמש" עני� זה מופיע פע� נו�פת 

את שבתתיה בהשמה מה� וה� ירצו את עונ� יע� וביע� והאר# תעזב מה� ותר# 

  .במשפטי מא�ו ואת חקתי געלה נפש�

י� זה יכול לשפו" אור על פ�וקי� אחרי� בפרשת הברכות והקללות, שללא יענ

דגש על בה� ההקשר הרחב שאנחנו מציגי� כא� לא בטוח שהיינו שמי� 

, ובקללות נאמר )ד�וק (פאישיותה של האר#. בברכות נאמר "ונתנה האר# יבולה" 

בה� נאמר ש"ולא תת� ארצכ� את יבולה". זאת בשונה מעני� הגש� והמלחמה 

"כי תעבוד את  ,נשו של קי�ו"ונתתי", כנראה שלא בכדי. עני� זה ג� מזכיר את ע

  האדמה לא תו�� תת כחה ל"".
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עד עכשיו ראינו שהיח� של התורה אל האדמה והאר# באופ� כללי איננו כאל 

מור. האר# כביכול חוטאת, נטמאת ונענשת. ראינו זאת בפרשת הבריאה, דומ� ג

בשפיכות הדמי�  ,בקללת אד� על חטאו .שאולי לא קיימה בדיוק מה שנצטוותה

ראינו זאת ביח� לפרשת עריות, להקאת  .של קי� ובפרשת רוצח ב�פר במדבר

שבת העמי� שישבו באר# לפני ע� ישראל, וראינו זאת בפרשת הקללות ביח� ל

  האר# ולגלות ישראל.

  ושבתה האר�

הקטגוריה של "חובת בתורה קיימת  היכ�השאלה שבה אנחנו ע�וקי� היא 

שהנחנו את הב�י�,  לאחרקרקע", מצוות שהאר# חייבת בה� יחד ע� האד�. 

  נפנה להראות את המקור לכ" בתורה.

ראינו בפרשת הקללות את ההאנשה של האדמה והאר# ביח� לשבת האר#, "אז 

י�וד ההאנשה בציווי על מצוות שמיטה ויובל  .תרצה האר# את שבתותיה"

  :ב)-א, כה(ש� בתחילת פרשת בהר 

וידבר ה' אל משה בהר �יני לאמר: דבר אל בני ישראל ואמרת אלה� כי תבאו אל 

  .האר# אשר אני נת� לכ� ושבתה האר# שבת לה'

באר#, אבל בהמש" יש לא מעט פ�וקי� המדברי� על שביתת האד� מעבודה 

פ�וק זה במנותק  הפתיחה היא "ושבתה האר#". כאמור, לו היינו קוראי�

היה אפשר לומר  - לאור" כל התורהו בפרשת הקללות ת האר#האנש - מההקשר

  שזו מליצה בעלמא, אלא שאי� הדברי� כ�.

  :אלובהמש" הפרשה מופיע השכר על קיו� המצוות ה

 את� וישבת� על האר# לבטח: ועשית� את חקתי ואת משפטי תשמרו ועשית�

  .ונתנה האר# פריה ואכלת� לשבע וישבת� לבטח עליה

  יבולה, כמו בפרשת הברכות והקללות, וכמו ביח� לקי�.האר� ונתנה 

מעבר לתפי�ת העול� העקרונית המאנישה את האדמה והאר#, כפי שהראיתי 

 לעיל, נראה לי שמהפ�וקי� הללו למדו חכמי� שההאנשה נכונה ג� ביח�

מצוות שמיטה חכמי� למדו מלהגדרת המצווה במצוות מ�וימות. כלומר, 

שלעיתי� המצווה הוא לא רק האד�, אלא ג� האר#, האדמה. נראה לי שזהו 

המקור לעצ� קיומו של המושג "חובת קרקע" בלשו� הגמרא, ו"מצוה שהיא 

  תלויה באר#" בלשו� המשנה. 

ומדת שמצוות התלויות ממנה הגמרא לשמעתה יש לקרוא מחדש את הדרשה 

באר# נוהגות באר# ישראל בלבד. בתחילת �פר דברי� אנחנו שומעי� שע� 

"אלה החקי� והמשפטי� אשר תשמרו�  ,ישראל יקיי� את המצוות באר# ישראל
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באותו פ�וק נאמר "כל הימי� אשר את� חיי� על  ,מאיד" .לעשות באר#"

 מ�תמא שה� חובת קרקעמצוות  :שיש לחלק את המצוות מביני� האדמה". חז"ל

נוהגות דווקא באר# ישראל, ואילו מצוות שה� חובת גו� מ�תמא נוהגות ה� 

  באר# וה� בחו# לאר#, כל הימי� אשר את� חיי� על האדמה.

לפי הרי מדוע מניחי� שמצוות התלויות באר# נוהגות דווקא באר# ישראל? 

כו� לכל אדמה תפי�ת העול� של התורה המאנישה את האדמה, על פניו הדבר נ

שהקב"ה  ש�קוד� הבחירה בע� ישראל. כ כ" היה באמתבאשר היא? נראה לי ש

את כל האנושות באשר היא, כ" ג� האדמה היא בעלת ער" כביכול  ציווה אז

משעה שנבחר ע� ישראל נבחרה ג� אר# ישראל, וכש�  ול�,א .אנושי באשר היא

שע� ישראל התחייב במצוות בברית מיוחדת שכרת ע� ה' בהר �יני, ברית שאי� 

מעמד מיוחד באותה ברית, מעמד שאי�  קיבלה לעמי� אחרי�, כ" אר# ישראל

לארצות אחרות. נראה לי שזהו מעבר מ"אדמה" ל"אר#". לקי� נאמר "כי תעבוד 

 :ואילו בשבת האר# הפניה היא כלפי האר# ,לא תו�� תת כחה ל""את האדמה 

"ושבתה האר#", "ונתנה האר# פריה" ולא האדמה (וכ" ג� ביח� לפרשת רוצח 

  ב�פר במדבר, ופרשת עריות בפרשת אחרי מות).

  משבת האר� למצוות התלויות באר�

 גבהבנת המושנחזור לחקירה של ר' משה קליר�. הוא העלה שתי אפשרויות 

בה� ש(א) מצוות המתקיימות בעזרת הקרקע וגידוליה. (ב) מצוות  -  חובת קרקע

החובה אינה רק על האד�, אלא ג� על הקרקע. הוא ג� הקשה על האפשרות 

, שאלו מצוות המתקיימות בדברי� הגדלי� מלא תח�ו� ואכילת פועלהראשונה 

בת קרקע. נראה בקרקע וא� על פי כ� לא שמענו ולא ראינו מי שהגדיר אות� כחו 

לי שלאור ההבנה העולה מפ�וקי התורה אפשר לדייק יותר בהגדרת חובת קרקע 

על פי הבנתו באפשרות השניה, וכ� לה�ביר כיצד למדו חז"ל משבת האר# לשאר 

  מצוות התלויות באר#.

מכ" ש"חובת קרקע" נטועה היטב בתפי�ת העול� של  למדונראה שחכמי� 

רק במצווה כשבת האר#, שבפ�וקי� על  התורה, שמ�תבר לחפש אותה לא

, מצוות נו�פות בעלות אופי דומהג� בציוויה יש התייח�ות מפורשת לאר#, אלא 

עד כדי כ" שנית� לומר שמלבד האד� ג� הקרקע מצווה.  שבה� הקרקע מרכזית

לא תח�ו� שור בדישו, למשל, ודאי אינה מצווה שחלה על הקרקע, אלא מצוות 

 שבת האר#ב. מה שאי� כ� האד� - השור על מנת לדוש  על מי שדש, ומביא את

מצוות קרקע  -מצוות חפצא בה� המצווה היא ששאר מצוות התלויות באר#, בו 

  .ולא מצווה התלויה במעשה כדיש -
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  האופי הייחודי של מצוות שה� חובת קרקע

ההגדרה הנובעת מפשט הביטוי חובת קרקע, הגדרה שעמדנו על מקורה בתפי�ת 

על השמיטה בפרשת בהר, היא הגדרה  היא ציוותההתורה ובאופ� שבו העול� של 

של ר' משה קליר� ל�פרו תורת האר#,  תוכללית מאוד. לעיל הבאנו את פתיח

ציג את משמעות המושג. לאור" �פרו עובר ר' משה קליר� על הבה הוא ש

לאור פרטי ההלכות,  למבח�ההגדרה את המצוות התלויות באר#, ובעיקר מעמיד 

�וגיות השונות, דברי ראשוני� ואחרוני�, ובוח� נפקויות רבות מאוד של הגדרת ה

ג בתרומות -מצוות אלו כחובת קרקע. בפרק א הוא עו�ק בביכורי�, בפרקי� ב ו

ח בשביעית, -ומעשרות, בפרק ד בחלה, בפרק ה בלקט שכחה ופאה, בפרקי� ו, ז ו

אי� ננ�ה ללכת בעקבות בפרק י בכלאי� ל�וגיה�. בדברי� הבו בפרק ט בערלה 

ר' משה קליר� ולעמוד בקצרה על נקודות שונות שמשמעותיות להגדרה הי�ודית 

  1.אלו כחובת קרקעשל מצוות 

נפתח בנפקא מינה להגדרת שביעית כחובה החלה על הקרקע, היות והיא 

המצווה שהתורה שבכתב מתייח�ת אליה כאל חובת קרקע, והצענו שממנה 

ת להגדיר מצוות הקשורות בקרקע כחובת קרקע גמורה. את האפשרולמדו חז"ל 

דר" נפקא מינה זו, ודר" מחלוקת הראשוני� הנוגעת אליה, ננ�ה להציע שתי 

  .נציע כמה נפקויות לדרכי� אלוודרכי� מרכזיות בהבנת המושג 

  בשביעית

מעבר לרקע הכללי העולה מתפי�ת העול� של התורה, הציווי לעיל טענתי ש

שמיטה בפרשת בהר. א� כני� דברינו, מתבקש בע מופיע המפורש על הקרק

לידי ביטוי בפרטי הדיני� במצוות השביתה בשביעית. ובאמת  תבואהגדרה זו ש

משווה בי� מצוות שביתת בהמה בשבת  )ב(טו, הגמרא במ�כת עבודה זרה 

"אד� מצווה על שביתת בהמתו בשבת" ו"אד�  - לשביתת האר# בשביעית

  

אחת השאלות החשובות שמקבלת הארה חדשה לאור הגדרת המושג של מצוות   .1

אילו מצוות כלולות בקטגוריה  -התלויות באר# באופ� שהצענו כא�, היא שאלת ההיק�

ההלכתית הזו. מפאת קוצר היריעה לא נכנ� לדיו� הזה כא�. כמה דוגמאות לדיוני� 

בקידושי� לז, א ד"ה חובת קרקע, מונה  המתקיימי� לגבי מצוות מ�וימות, ראה רש"י

דוגמאות למצוות שה� חובת קרקע; תו�פות בבא בתרא פא, מחלוקת א� ביכורי� 

מצווה התלויה באר# או לא; חידושי הריטב"א לגיטי� מז א, ד"ה וטעמא, שלקט אינה 

 לו, א ד"ההמקנה קידושי� מצווה התלויה באר# בלחוד, אלא מוטלת ג� על הגברא; �פר 

טוע� שחלה היא מצווה שאינה תלויה באר#;  ו�' ד"ה כל מצוה וכו' בירושלמי פרי"בת

תוכ� הפרקי� שהבאתי בגו� וראה ג� בתורת האר# לר' משה קליר� דיוני� על כ" לפי 

  הדברי�.
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כחלק מאי�ור שביתת בהמתו, אד� מצווה . שדהו בשביעית"מצווה על שביתת 

שלא לאפשר לגוי לעבוד בה בשבת, ור' משה קליר� מייש� את הדברי� ג� 

  פרק ו ב�פרו:בשביעית, בפתיחת 

דהחוב של שביעית חל ג� על הקרקע כדמוכח לשו� רש"י... ולבד החוב שיש על 

דשביתת האר#, דכתיב:  הגברא שלא לעבוד בשדהו בשביעית, יש עוד מצות עשה

"ושבתה האר# שבת לה'"; וג� כתיב: "שבת שבתו� יהי' לאר#"; "שנת שבתו� יהיה 

לאר#"; ומצות עשה זו היא שהאר# תשבות בשביעית ולא תיעבד ג� ע"י עכו"�. 

וא� א� יבא עכו"� מעצמו לעבוד בשדה של ישראל בשביעית, חייב בעל השדה 

� הניחו עובר על מצות עשה דשביתת האר# כמו למחות בו ושלא להניחו לעבוד, וא

  שנבאר ב�"ד.

ר' משה קליר� טורח לציי� כא� שהוא לומד זאת מ� הכתוב, ולא רק מלשו� חז"ל 

במשנה בקידושי� ובגמרא ש�. אמנ� הרב קוק חלק עליו, אבל לא משו� ש�בר 

שיש כא� חובת גברא ולא חובת חפצא, אלא משו� ש�בר שעבודת גוי היא 

  :)א אות, אחרו� קונטר�, האר#(שבת קו� בעלמא  כמעשה

והכי משמע פשטא דקרא,  אמנ� ישנ� כמה הוכחות, המורות שא"א לומר כ�...

דכתיב והאר# תעזב מה� ותר# את שבתותיה בהשמה מה�, ואומר: אז תרצה 

האר# את שבתותיה, כל ימי השמה ואת� באר# אויבכ�, אז תשבת האר# והרצת 

שכיו� שישראל אינ� עובדי� אותה נקראת שהיא שובתת,  את שבתותיה. משמע,

  אע"פ שנכרי� עובדי� אותה.

אלא שלפי זה צרי" ביאור לשו� הרמב"�, שכתב: שתשבת האר# ממלאכתה. אמנ� 

דיוק לשונו בפני� ההלכה מורה מפורש שעיקר החיוב דשביתה הוא אקרקפתא 

שכתב ש�: "מצות  –" דגברא, וא� בר חיובא עובד הוא מבטל מצות "ושבתה האר#

עשה לשבת מעבודת האר#", ולא שתשבת האר#. ונראה שצורת המצוה היא כ": 

שיש מצוה שתשבת האר#, כדכתיב: ושבתה האר#, אלא כיו� שאי� שביתה של 

חיובא עובד אותה, אבל א� נכרי שאינו מצווה - האר# מתבטלת כ"א ע"י מה שבר

אר# כאילו עובד אותה קו� בעלמא על שביתה עובד אותה, הרי היא לגבי שביתת ה

או שהיא מתעבדת מאליה ע"י איזה כח מכחות הטבע, שאי� זה ביטול שביתת 

  האר#.

 ולאדווקא עבודה של ישראל המחויב במצוות יכולה לבטל את שביתת האר#, 

שחובת השביתה חלה בקרקע  זאת למרות שאינה נחשבת כעבודה. עבודת גוי

  ואינה חובת גברא גרידא.
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  ת� בפטור לוקח בנוקת ריב"� ור מחלו

התלויות בהבנת המושג חובת קרקע נראה שישנ� שתי אפשרויות מרכזיות 

ת� וריב"� בדי� לקוח בתרומות ומעשרות. הגמרא במ�כת בבא  בנובמחלוקת ר 

  :דרשה הפוטרת את הלוקחמביאה  ב)-א(פח, מציעא 

ל בית הינו שלש ולוקח מדאורייתא מי מחייב? והתניא: מפני מה חרבו חנויות ש

עשר  מפני שהעמידו דבריה� על דברי תורה, שהיו אומרי�: -שני� קוד� ירושלי� 

  ולא לוקח. - ולא מוכר, תבואת זרע"  -תעשר... ואכלת 

פטור לוקח  גדריבתו�פות נחלקו ר' ת� ור' יצחק ברבי מרדכי (להל�: הריב"�) ב

  :"ה תבואת זרע")ד(מתרומות ומעשרות 

דהכא איירי בלוקח אחר מירוח אבל לוקח קוד� מירוח כי הת� תבואת  ואומר ר"ת

  ...זרע" קרינא ביה

נראה לפרש איפכא בלוקח שאינו ממורח פטור שעדיי�  לרבי יצחק בר' מרדכיאבל 

לא נתחייב ברשות מוכר אבל לוקח ממורח הואיל ונתחייב ברשות מוכר תו לא פקע 

  .ש� טבל מיניה

מרוח, ואילו לדעת הריב"� הפטור  לאחר הוא דווקאלדעת ר' ת� פטור לקוח 

מרוח כבר נתחייב והחיוב לא  לאחר לוקחש בעודבלוקח קוד� מרוח, דווקא הוא 

  פוקע במכירה.

  הב�י� למחלוקת� הוא הגמרא בבכורות שהובאה בתחילת התו�פות:

וא"ת דאמר ב�ו� פ"ק דבכורות (ד� יא: וש� ד"ה טבלי�) אמר שמואל ברבי נת� 

ח טבלי� ממורחי� מ� הנכרי מעשר� וה� שלו וקאמר אי מרחינהו נכרי דגנ" הלוק

ולא דיגו� נכרי אלא דמרחינהו ישראל פי' אחר שקנא� מ� הנכרי מעשר� דאי� קני� 

לנכרי באר# ישראל להפקיע� מיד מעשר וה� שלו דאתינא מכח מא� דלא מצית 

  .לאשתעויי דינא בהדיה

חייב במעשרות, ולכאורה א� לוקח קוד� יוצא מהגמרא שהלוקח מגוי וממרח 

מרוח פטור, ג� כא� צרי" להיות פטור! ולכ� פירש ר' ת� שפטור לוקח הוא דווקא 

מרוח, וכא� שלקח קוד� מרוח חייב. אבל ריב"� פירש שא� התבואה  לאחר

לאחר מכ�, ופטור לוקח הוא  רנתמרחה ביד המוכר, כבר נתחייבה ואפילו תימכ

רוח. קשה על שיטת הריב"� מהגמרא בבכורות, מדוע דווקא בלוקח קוד� מ

  לוקח מ� הגוי קוד� מרוח לא נפטר מדי� לוקח? ומתר# הריב"� בתו�פות הנ"ל:ה



 293  הרב עקיבא צוקרמ�

ולוקח מ� הנכרי הוי איפכא דא� נתמרח ברשות הנכרי פטור משו� דגנ" ולא דיגו� 

א נכרי וכשלא נתמרח ברשותו חייב דאי� קני� לנכרי בא"י להפקיע מידי מעשר ול

  מקריא תבואת זרע" של מוכר אלא תבואת הלוקח ממנו ולא חשיב לוקח.

זאת משו� שאי� קני� לגוי להפקיע מידי ולדבריו אי� די� לוקח בלוקח מ� הנכרי, 

"תבואת זרע"". זאת אמירה התבואה נחשבת כתבואת הלוקח, מעשר, ולפיכ" 

מעשר. ר' משה מחודשת מאוד שנתלית בשיטת רבה שאי� קני� לגוי להפקיע מידי 

  :)כג אות א לפרק ש�(ומפנה לשונו בפרק ו  וקליר� עמד על משמעותה, וז

דהריב"� �ובר דלמא� דאמר אי� קני� קרקע זו עומדת ברשות כל ישראל ולכ� כל 

 .ישראל שקנה הפירות מהנכרי הוי אצלו תבואת זרע" דהוי כאלו גדלה בקרקע שלו

וג� כא� הקרקע והפירות  ,גדלה אצלודהא להריב"� לא מקרי תבואת זרע" רק א� 

כ"ז שה� מחוברי� לקרקע ה� כקרקע ועומדי� ברשות כל ישראל וכל ישראל 

  .שלוקח אות� הוי אצלו תבואת זרע" וחייבי� בתו"מ מה"ת

שיטת ריב"� תלויה בדעת רבה בגמרא בגיטי�, שאי� קני� לגוי באר# ישראל 

ימה את שיטת ריב"�. חיוב להפקיע מידי מעשר. נראה שיש הלכה נו�פת שמשל

תלוי רק במקו� ת, כשאר המצוות התלויות באר#, אינו תרומות ומעשרו

הגיאוגרפי של אר# ישראל, אלא ג� בכ" שהאר# קנויה לע� ישראל בכיבוש או 

מצוות החיוב ב – . שתי ההלכות משלימות זו את זוט)-ב, א תרומות(רמב"� חזקה 

תלוי בקני� פרטי של גוי זה או אחר, אלא בקני� הכללי של  אינוהתלויות באר# 

ע� ישראל ככלל ע� ישראל, ובאופ� ב�י�י, עד שלא ק� בעלי� לשדה מ�וימת, 

  את קיו� המצוות.מחויב להוציא לפועל 

אי� הבדל בי� לוקח  לדבריוות�, כאמור, נחלק על ריב"� בדי� של לוקח מגוי,  בנור 

 ,הוא חולק ג� על העמדות העקרוניות של ריב"�נראה ש מגוי ללוקח מישראל.

ולא ברשות כל ישראל, ג� קרקע השייכת  קרקע עומדת ברשות בעליה ולשיטתו

� חובת האחריות לקיולגוי, וג� למ"ד שאי� קני� לגוי להפקיע מידי מעשר. 

  הקרקע ולא על כל יחיד ויחיד מישראל. בעלימוטלת על  הקרקע

הרב קליר�, שהכוונה בחובת קרקע היא  הרי שא� נבקש ללכת בדרכו של

לפועל,  השהחובה חלה על הקרקע והאד� רק אחראי לקיי� את חובתה ולהוציא

  יש לנו שתי אפשרויות בדר" זו:

לפי הריב"� האחריות להוציא לפועל את חובת הקרקע חלה באופ� )1(

ב�י�י על כל יחיד ויחיד מע� ישראל, וכשיש בעלי� לשדה הוא כביכול 

 האחריות מע� ישראל.מקבל את 
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ת� האחריות למילוי חובות הקרקע חלה לעול� על היחיד  בנולפי ר )2(

 הבעלי� על הקרקע.

  כעת נציע כמה נפקא מינות למחלוקת זו.

  בשביעית

" היא לגוי להפקיע מידי מעשר לדברי ר' משה קליר�, שיטת הריב"� ב"אי� קני�

 לה מכ" כאמורעו .שקרקע הקנויה לגוי עומדת למעשה בחזקת כל ישראל

באופ� ב�י�י על כל ישראל, וכשיש  השהאחריות למילוי חובות הקרקע חל

החובה מוטלת עליו. הרב קליר� טע� שתהיה לשיטה זו נפקא מינה יהודי בעלי� 

  :)ש� לב(אות בעבודת גוי בשדהו בשביעית 

ול�ברא זו י"ל דג� לעני� שביעית כשהעכו"� עובד בשדה זו כל ישראל עוברי� 

דשביתת האר# כיו� דקרקע זו עומדת ברשות כל ישראל לעני� חיוב המצוות  בעשה

שבה והתורה הקפידה דקרקע של אר"י תשבות בשביעית ויש חיוב על כל מי 

  שהיכולת בידו לקנות קרקע זו מהעכו"� כדי שתשבות בשביעית.

 שיקנה דבהמש" הוא דוחה הצעה זו, משו� שלא �ביר בעיניו לחייב כל יחיד ויחי

  :)ש� לג(אות ה את הקרקע על מנת להשבית

ומ�תברי� הדברי� לומר דהתורה לא הטילה אי�ור עשה על אנשי� שאינ� אשמי� 

כלל בדבר זה שה� לא מכרו קרקע זו להנכרי א" הישראל שמכר קרקע זו להנכרי 

י"ל דהוא עובר בעשה דשביתת האר# ע"י עבודת הנכרי, דהא הוא אש� בדבר 

  .זו להנכרי והקרקע עומדת ג� ברשותושמ�ר בידי� קרקע 

א" זה לדבריו אמנ� יש כא� אונ�, ולפיכ" אי� אשמה על כל יחיד ויחיד מישראל, 

נראה שבאופ� ב�י�י יש אי�ור על כל יחיד ויחיד  לא אומר שאי� כא� בעיה.

מישראל שגוי יעבוד בקרקע אר# ישראל בשביעית, אלא שמצד אונ� אי� אשמה 

  ב"�.בכ", כ" לשיטת הרי 

כאשר לעומת זאת, ג� א� אי� קני� לגוי להפקיע מידי מעשר,  ,ת� בנולשיטת ר 

הקרקע קנויה לגוי אי� כל חיוב על ישראל שהגוי לא יעבוד את שדהו, כיו� שהגוי 

  לא מצווה והאר# אינה ברשות ישראל.

  ביכורי�

אומרת: "המוכר את שדהו לגוי לוקח ומביא ממנו ביכורי�  , א)מז(המשנה בגיטי� 

היא "לוקח מביא  "ה לוקח)ד(תו�פות ת� במשנה  בנומפני תיקו� העול�". גיר�ת ר 

  ממנו ביכורי�":
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ואומר ר"ת דברוב �פרי� לא גר�ינ� ומביא בוי"ו והכי קאמר כל אד� הלוקח ממנו 

אל גר� הלוקח מביא כו' וכ� מביא בכורי� לא שנא מוכר לא שנא אחר ורבינו חננ

  בירושלמי.

כלומר לשיטת ר' ת� אי� חיוב לקחת את השדה על מנת להביא ממנה ביכורי�, 

 אות א(פרק אלא הקונה מ� הגוי מחויב להביא ביכורי� מ� הפירות. ר' משה קליר� 

מקשה על שיטת ר' ת�, שלכאורה נ�תרת מדבריו בפטור לוקח. ש� משמע  )כג

ד גוי איננה עומדת ברשות ישראל, וא� הקונה פירות אי� לו שקרקע העומדת בי

כל בעלות או זיקה לקרקע, אי" הוא יכול להביא ביכורי�, שתנאי בהבאת� הוא 

שהמביא יהיה בעלי� על הקרקע? לכ� הוא מעמיד את שיטת רבינו ת� ש"כל 

הלוקח ממנו מביא בכורי�" אי� הכוונה לוקח פירות בלבד, אלא לוקח קרקע 

  רות.ופי

זאת בניגוד לשיטת הריב"�, שכיו� שאי� קני� לגוי להפקיע מידי מעשר, הקונה 

פירות מ� הגוי כביכול מחזיק בקרקע, ולכ� הוא יכול להביא ביכורי� אפילו א� 

  לקח פירות בלבד והקרקע עומדת בחזקת המוכר.

  קט� ושליחות

לריב"� ת�  רבנושתי נפקא מינות נו�פות אפשריות למחלוקת בי� ב נעיי�

קט� ושליח שלא התמנה. בפרק א אות  ,חובת הקרקע על קיו�בהגדרת האחריות 

יכולת זו , טענתולב�פרו ר' משה קליר� ד� ביכולת קט� להפריש ביכורי�.  לו

. , וראייתו כחיוב על הקרקע תאפשר לקט� להפרישתלויה בהבנת אופי החיוב

ת�  בנות�. אפשר שלפי ר  לרבנוריב"� בי�  תלויה ג� במחלוקתשאלה זו יתכ� ש

להיות חובת גברא לאור זו קרובה  חובה קט� לא יוכל להפריש כיו� שלשיטתו

זו באמת חובת  �. לפי ריב"�, לעומת זאת,האחריות המלאה המוטלת על הבעלי

  הכרחית, ולפיכ" קט� יוכל להפריש. אינה לבעלי� זיקתהחפצא ו

  נאמר: )ה(א, תרומות בליחות. בתו�פתא שאפשר שיש נפקא מינה נו�פת בדיני 

תור� את שאינו שלו ירד לתו" שדה חבירו וליקט ותר� שלא ברשות א�  זה צדכי

כיצד יודע  .חושש משו� גזל אי� תרומתו תרומה וא� אינו חושש תרומתו תרומה

לו כל" אצל יפות  רא� חושש משו� גזל וא� לאו הרי שבא בעל הבית ומצאו ואמ



  הגדרה ומשמעויותיה -מצוות התלויות באר#   296

א� היה בעל  .וא� לאו הרי זה חושש משו� גזל 2ינו חושש משו� גזלא� היו יפות א

  .הבית מלקט ומו�י� עליה� בי� כ" ובי� כ" אינו חושש משו� גזל

בבבלי הובאה תו�פתא זו בשינוי לשו� במחלוקת אביי ורבא ביאוש שלא מדעת 

 מקרה בו בעל הבית מינה את השליח מראש,עמידוה דווקא בוה, )א, כב מציעא(בבא 

על מתנה שניתנה שלא  דומה מעשה הובא. אמנ� ב�ו� ה�וגיא ש� לפני התרומה

, ובעל הבית אמר שהיה ל" להביא פירות יפי� יותר והיו פירות שכאלו מדעת

  בי� הפרשת תרומות ומעשרות:ו  נהבי� מת חילקהוהגמרא 

אמר להו, הכי אמר רבא: לא אמרו כל" אצל יפות אלא לעני� תרומה בלבד, משו� 

  משו� כ�יפותא הוא דאמר הכי. -צוה הוא וניחא ליה. אבל הכא דמ

 ה,המעשפשטות הרמב"�, בניגוד לכל הראשוני�, פ�ק את התו�פתא על פי 

. וה�ביר בכ�� משנה, אפילו ללא מינוי שליחות כלומר שהתרומה חלה למפרע

שהאוקימתא היא דווקא אליבא דהמקשה ב�וגיא ש�, אבל לפי האמת לא צרי" 

"משו� דמצוה הוא", ובלשו� הכ�� משנה "כיו� דלמתר�  ארב דבריו, לפי לפירוש

  קאי".

לתו�פת ביאור בדברי הרמב"� נראה לי שצריכי� לומר שלא זו בלבד שהפירות 

עומדי� להתר�, אלא שזו חובה החלה על הפירות ולא מצוות גברא. ועוד, נראה 

בגדר חובת קרקע לי ששיטה זו מובנת קצת יותר א� הולכי� בדר" הריב"� 

ומצוות התלויות באר#, שאי� זו חובה על הבעלי� בלבד, אלא חובה המוטלת על 

הקרקע ועומדת באחריות כל ישראל. וא� שבאופ� פשוט האחריות הישירה 

, את חלות התרומה בעלי�, והבעלי� יכולי� לעכבה מוטלת עלה לפועל תלהוצא

ראש את כל ישראל שליחי� העובדה שכל ישראל שייכי� בחובה יש בה לעשות מ

לקיו� המצווה, ודי בה�כמת הבעלי� למפרע על מנת שהתרומה תחול. זאת 

לעומת שיטת ר' ת�, שא� שאנו מגדירי� את החובה כחובת חפצא, היות 

, ולא היא דומה לחובת קרקעוהבעלי� הוא האחראי הישיר והבלעדי לקיומה, 

  בה�כמה למפרע. הפרשה תחול ללא מינוי שליחותהמתקבל על הדעת ש

  משמעות המושג

עד עתה ראינו כי מצוות התלויות באר# ה� חובת קרקע, כלומר שהחובה חלה על 

הקרקע כחפצא ולא על האד�. עמדנו על מחלוקת ראשוני� בהגדרת האחריות 

  

כלומר, א� בעל הבית אמר היה ל" לתרו� מיפות יותר, ואכ� יש יפות מה�, אז מפרשי�   .2

תו ותמ" וה�כי� לתרומה. א" א� אי� יפות מה�, אז מפרשי� שבעל הבית התכוו� לאמיר

 חאה על התרומה והוא לא ה�כי� לה.שאמירתו היתה צינית ומ
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למילוי חובת הקרקע. ראינו ג� כי ההגדרה הזו נובעת מהשקפת העול� של 

למצוות המוטלות עליה. השאלה היא מה  התורה המאנישה את הקרקע, ג� ביח�

המשמעות של ההאנשה הזו? הרי הקרקע אינה בעלת בחירה, אינה באמת 

  אישיות, ומה המשמעות של הגדרת המצוות כחלות עליה?

 .חו# מחובת קרקע במצוות התלויות באר#, ישנ� בהלכה חובות חפצא נו�פות

חפצא, ולכ� א�ור הזכרנו לעיל את מצוות שביתת בהמה בשבת שהיא חובת 

לאד� שתיעשה מלאכה בבהמתו בשבת, ג� על ידי גוי. לגבי ציצית, הגמרא 

במנחות מעלה אפשרות בש� שמואל ש"כלי קופ�א חייבי� בציצית", כלומר 

שהמצווה לא תלויה בלבישה, אלא בבגד. בנדרי הקדש, הגמרא מחלקת בי� נדבה, 

הוא חייב באחריותה, לבי� החובה חלה על האד� ו שאז האומר "הרי עלי עולה"

הנדר חל על הבהמה והאד� אינו חייב  שאזנדר, האומר "הרי זו עולה", 

באחריותה. בנדרי אי�ור הגמרא מחלקת בי� נדרי� לבי� שבועות, שבשבועה 

האד� מחיל אי�ור על עצמו, בעוד שבנדר אד� מחיל אי�ור על החפ# (עיי� 

ויות של אי�ורי� ומצוות החלי� על ב). יש מקו� לדו� במשמע ,בגמרא בנדרי� יג

חפצי�, אבל נראה שבחובת קרקע שבמצוות התלויות באר# ישנו דבר מה נו��. 

לשו� התורה, שלא רק תולה את קיו� החובה בקרקע, אלא כביכול  ,ראשית

מצווה את הקרקע, ומדברת על כ" שהאר# נטמאת בחטאה, נענשת, וזקוקה 

תלויות רק  אינ�לעיל, מצוות התלויות באר#  כפי שכבר הזכרנו זאת ועוד,לכפרה. 

באזור הגיאוגרפי שנקרא "אר# ישראל", אלא ג� בקדושה שבכיבוש או חזקה על 

ידי ע� ישראל. קדושה היא מושג נ�תר, טעו� במשמעויות רבות שאי� אנו יכולי� 

לה�ביר אות�, א" אנחנו יכולי� וצריכי� להדרש להופעות ההלכתיות של 

קדושה בהקשרי� מ�וימי�. האפשר לעיתי� לחוש את קיומה של  הקדושה, ואולי

שעמדנו על הגדרות שונות הקשורות בהגדרת מצוות התלויות באר#  לאחר

כחובת חפצא, ננ�ה לתת משמעות ג� לקדושת האר# ולהאנשה של התורה את 

  האר#.

נראה שה� שופכי� אור על ונעיי� בדברי הרב קוק בתחילת �פר "אורות", 

  :(אורות אר# ישראל א)שהעלינו כא� השאלות 

מה, רק בתור אמצעי למטרה של ואר# ישראל איננה דבר חיצוני, קני� חיצוני לא

ההתאגדות הכללית והחזקת קיומה החמרי או אפלו הרוחני. אר# ישראל היא 

חטיבה עצמותית קשורה בקשר חיי� ע� האומה, חבוקה ב�גולות פנימיות ע� 

  מציאותה.

שר לעמוד על התוכ� של �גולת קדושת אר# ישראל, ולהוציא ומתו" כ" אי אפ

לפועל את עומק חבתה, בשו� השכלה רציונלית אנושית כי א� ברוח ד' אשר על 

האומה בכללה, בהטבעה הטבעית הרוחנית אשר בנשמת ישראל, שהיא ששולחת 
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את קויה בצבעי� טבעיי� בכל הארחות של ההרגשה הבריאה, ומזרחת היא את 

העליונה על פי אותה המדה של רוח הקדושה העליונה, הממלאת חיי� זריחתה 

  ונע� עליו� את לבב קדושי הרעיו� ועמוקי המחשבה הישראלית.

... קדושת אר# ישראל�גולת  הרב קוק אומר ש"אי אפשר לעמוד על התוכ� של

בשו� השכלה רציונלית". א� שמשפט זה מכ�ה ומ�תיר, יש בו ג� צד של גילוי. 

על החיי� האנושיי� והתודעה האנושית אי אפשר לעמוד בש� השכלה  שהרי ג�

רציונלית. הגדרת החיי� מורכבת מאוד, ואי� אפשרות להוכיח לוגית את קיומ�. 

 .מאיתנו תנ�תר אינהא� על פי כ�, נוכחות החיי� האנושיי� והתודעה האנושית 

חווה רבי� כל אחד מאיתנו חווה את העול� דר" נקודת מבטו כ�ובייקט, וג� 

יחידות נפרדות של חיי� ותודעה. וא� שאי� לכ"  ,אחרי� כ�ובייקטי� נפרדי�

  דאות בקיו� היא למעלה מכל �פק, מתו" חוויה אישית עמוקה.ושו� הוכחה, הו

נראה שהדברי� נכוני� ג� ביח� לאר# ישראל. ודאי שבהגדרות הביולוגיות אי� 

ש כא� חפ# דומ� ותו לא. רבי� לאר# חיי� ואי� תודעה, אבל אי אפשר לומר שי

המגדירי� את עצמ� כאוהבי האר#, כקשורי� אליה בעבותות של אהבה. ג� 

ההי�טוריה מלמדת על קשר מיוחד בל ינתק בי� ע� ישראל לארצו. זאת למרות 

שברמה הרציונלית אלו קשרי� שלא נית� להגדיר, לה�ביר או להוכיח. נראה שא� 

וגדרת כחיה, ברמה הרוחנית אפשר לקבל את שמבחינות רציונליות האר# לא מ

ההגדרה של אר# ישראל כ"חטיבה עצמותית הקשורה בקשר חיי� ע� האומה", 

וא� שבהשכלה רציונלית אי אפשר לעמוד על כ", הרי שאפשר לעמוד על כ" 

רוח ד' אשר על האומה בכללה, בהטבעה הטבעית הרוחנית אשר בנשמת מתו" "

ה מאוד המתרחשת במרחב הנשמתי הכלל ישראלי, ". חוויה נשמתית עמוקישראל

שרבי� היחידי� מישראל שיכולי� להיות עדי� מודעי� לייחודה של האר# 

  ולקשר המיוחד שבינה לבי� ע� ישראל.

אמנ� עדיי� רב הנ�תר על הגלוי, אנחנו לא מביני� לגמרי את המשמעות, אבל 

נות� התורה ביח�  אנחנו כ� יכולי� לומר שכנראה שזו עמדתה של התורה ושל

לאר# בשעה שבא לחייבה במצוות, ולכ" התכוו� הרב קוק בדבריו שאר# ישראל 

היא חטיבה עצמותית הקשורה בקשר חיי� ע� האומה, ולכ" מתכווני� רבי� 

, ולכ" התכוו� ע� ישראל דורות רבי� בגעגועיו לאר#, באהבת� לאר# ואדמתה

ישראל בארצו. כש� שאנחנו לא ובפעולותיו בדורות האחרוני� בתקומת ע� 

לגמרי מביני� את משמעות החיי� והתודעה של האנושות, אבל חשי� אותה 

ויכולי� לקשור אליה דברי� רבי�, וכש� שאנחנו לא לגמרי מביני� את משמעות 

כ" ביח�  ,קדושתו וייחודו של ע� ישראל, אבל יכולי� לקשור לכ" ענייני� רבי�

אותה "חטיבה עצמותית הקשורה בקשר חיי�  ימהאיננו מביני� לגמרי  -  לאר#

בצורות  זאת רב הנ�תר על הגלוי, אבל אנחנו כנראה יכולי� לחוש ,ע� האומה"
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שלמדנו את שורשו של המושג "מצוות  לאחרו .מ�וימות ובמובני� מ�וימי�

 תפרטויותיושראינו את ה לאחרהתלויות באר#" בתפי�ת התורה שבכתב, ו

 י�מתקשר הדברי�"חובת קרקע" על משמעויותיו, בתורה שבעל פה במושג 

  לתחושה זו.

  �יכו�

בשפת התורה שבעל פה, ישנה קבוצת מצוות שנקראות "מצוות התלויות באר#". 

הגמרא מגדירה מעמד הלכתי זה כ"חובת קרקע" וראינו השלכות הלכתיות 

(בעיקר דר" ה�פר תורת האר# לר' משה קליר�) לכ" שזו חובת חפצא החלה על 

קרקע, שהאד� הוא האחראי להוציא לפועל ולקיי� חובה זו, אבל היא לא חלה ה

  עליו כאד�.

מצאנו מקור ועוג� למעמד הלכתי זה בשפת התורה שבכתב, בהתייח�ות שלה אל 

האר# כאל אישיות, באופ� כללי, ובפרט ביח� למצוות שמיטה שנראה שחכמי� 

  למדו ממנה לשאר מצוות התלויות באר#.

ה� השפה הייחודית של התורה  - ביר את השקפת העול� של התורהני�ינו לה�

שבכתב המתייח�ת לאר# כאישיות, וה� השפה הייחודית של התורה שבעל פה 

בעזרת דברי  - המתייח�ת למצוות התלויות באר# כאל חובה החלה על האר#

הרב קוק. אמנ� הרב קוק כותב שאי אפשר לעמוד על מעמדה של האר# 

ית, אבל ג� על החיי�, התודעה והרוחניות האנושית אי אפשר בהשכלה רציונל

לעמוד בשו� השכלה רציונלית, ולמרות זאת יש לנו ודאות גמורה בקיומ�, זאת 

 :הודות לחווית חיי� עמוקה מאוד. נראה שדברי� דומי� אמורי� לגבי האר#

אמנ� אי� היא אד�, אי� היא חיה ברמה הביולוגית, אבל לע� ישראל ככלל, 

ליחידי� רבי�, ישנה חווית חיי� עמוקה כלפי אישיותה של האר#, וחווית חיי� ו

  הייחודית של התורה שבכתב והתורה שבעל פה. שפתהזו מקבלת את אישורה מ


