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 הרב משה גרינהויט

 סוד חטא קין ובניו, ותיקונו במעשי אברהם

 

כאשר נתבונן בעומק המקרא, נראה כי חטאי אבות העולם סובבים סביב ציר אחד ההולך 

 ומתברר עד בוא אברהם אבינו, והוא העומד כנגדו ומתקנו.

 המקרא.נתבונן איפוא בדברי 

ראשית, נשים לב כי סיפור קריאת שמם של קין והבל שונה מכל סיפורי קריאת השם 

. אבל כאן כבר בעצם הלידה נולד הילד עם 1שבמקרא. בכל המקרא נולד בן ואז נקרא בשמו

, וחוה מגיבה ומפרשת את השם הקבוע לו כבר, שנראה לפרשו ותלד את קיןשמו עליו 

בלידה מוגדרים תפקידיהם, כמו ביצירת האדם ויתר מעשי  . נמצא שכברקניתי איש את ה'

 הבריאה שנקבע להם טבע קבוע מעצם הווייתם.

 הלידה 

לידתם לפי סדר הכתובים הינה מחוץ לגן עדן. וכן לפי צורת הזוגיות של אדם וחוה, וככתוב 

בה' הידיעה כמתייחס אל המין האנושי ולא אל איש  האדם. והאדם ידע את חוה אשתו

ים. הוי אומר: האדם ידע את חוה כזר ולא כבעלה. זאת בניגוד חריף לדברי אדם עצמו: מסו

 בהם ביטא היכרות עמה עוד לפני שהכיר אותה. לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת

מובן שזו תוצאה של הקללה ביציאתם מגן עדן. בה האשה הפכה לחוה, וזהותה השתנתה 

מתעוותת.  -בתחום הזוגי-תקשורת בין האיש לאשה , הכי היא היתה אם כל חימאשה לאם 

ידע את  'והוא'הזר  האדם. כך ואל אישך תשוקתך והוא ימשל בךכמבואר בקללת האשה 

 , היא שמצידה וכחלק מזהותה היא אשתו ותשוקתה אליו.אשתוחוה 

', דעת טוב ורעגם עצם הצורך לדעת את אשתו נובע מזרות מסוימת שלה אליו ומתכתב עם '

 א הכרת הדבר כחיצוני.שהי

 .2'ארבה עצבונך והרונך'המתייחס להריון כאירוע, מתאים לאחר  'ותהר'הביטוי 

 השמות

איש את ה'. הביטוי קנין מתייחס לרכוש, לעומת מקנה שעוסקת בפעולת הקנין.  קניתי – קין

 קניתי איש משמעו התעשרתי באיש מאת השם.

                                                           

אברהם בן...ויקרא אצל אברהם 'ותלד שרה ל 1
אברהם שם בנו יצחק', אצל יצחק 'ויצא הראשון 
אדמוני...ויקראו שמו עשיו. ואחרי כן יצא 

 אחיו...ויקרא שמו יעקב'. וכן הלאה.

נראה שאפילו לדעה בחז''ל (סנהדרין לח:) שקין  2
והבל נולדו בגן עדן, היותם לאדם וחוה כבנים 
 קורית מחוץ לגן. וזה מתאים עם כל הפרשה

 שממשיכה את קללות אדם.
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לא נלוה לשמו פירוש, ויש ללמוד מכאן שלמרות הדרשות הרבות שאפשר לדרוש  – הבל

 על שמו, הוא פשוט מי שהוא, אינו רכש מיוחד של אמו ואין יחס טבעי מיוחד של השם אליו.

 המקצועות

. ודאי כל אחד בחר במקצועו, אולם התורה ויהי הבל רועה צאן וקין היה עובד אדמה

מקצועותיהם כאילו ירד כאן גשם, כך המשיכה המציאות, כטבע ולא מתארת לנו את 

ויגדלו הנערים ויהי עשו איש יודע ציד איש שדה ויעקב איש תם יושב כבחירה. קצת בניגוד ל

 שמתאר את בחירתם אהלים

עובד האדמה משתקע בה ואילו רועה הצאן נודד. הרועה נמצא ביער ובמדבר והאיכר 

כר טורחים בדבר אחר ומשרתים אותו במטרה להפיק ממנו בשדה. הן הרועה והן האי

צאן מוביל את  רועהאדמה' כמעט במשמע של עובד לאדמה, ואילו  'עובדרווחים, אולם 

 הצאן למקום ולמטרה שהוא מעונין בה.

 ארורה האדמה בעבורך בעצבון תאכלנה כל ימי חייךעבודת האדמה מתכתבת כמובן עם 

משם משמעות נוספת: כששואלים מי עובד את מי, הרי שאם האמור בקללת האדם, ומקבלת 

שנאמר לקין] הרי שהיא  לא תוסיף תת כחה לךהאדמה מצמיחה קוצים ודרדרים [עוד לפני 

 אינה מתמסרת לאדם ויש לראות אותו יותר כמי שעובד אותה.

 אין התורה מבקרת את בחירתו של קין לעבוד את האדמה, וודאי שאין לבקר את מי שקיים

". ויותר מכך שהמקצועות בפרשה לעבוד את האדמה אשר לוקח משםאת דברי השם "

מתוארים כעובדה ולא כבחירה. נראה שאין הבחירה של קין בעבודת האדמה חטא, אבל יש 

 לכך משמעות.

 הקרבנות

ויבא קין מפרי האדמה.. והבל הביא.. מבכורות צאנו ומחלבהן וישע ה' אל הבל ואל מנחתו 

התורה לא פירשה למה לא שעה ה' למנחת קין ובמה נגרע  ל מנחתו לא שעה.ואל קין וא

מהבל. ומהקדמת קין להבל נראה שיוזמת הקרבנות היתה שלו, א''כ למה לא שעה ה' אל 

 מנחתו.

וחז''ל פירשו שקין הביא מנחה מהגרועים, והסתמכותם על שני דברים: א. על לשון הכתוב 

יש את טוב קרבנותיו. ב. על הקושי למה לא שעה ה' המדג ומחלבהןצאנו  מבכורותבהבל 

. אלא שקשה מאד, למה באמת הביא קין מנחה מהגרועים, הרי לא היה חייב 3למנחת קין

להביא קרבן, ואפילו מודל לחיקוי בהבאת קרבנות לא היה לו, ואם חס על ממונו יכל להמנע 

 .4מהבאת קרבנות

                                                           

דקדוק נוסף אפשר למצוא בלשון הכתוב  3
, המקביל לכתוב שאתהלא אם תטיב בהמשך 

וכי תגשון עור לזבח אין רע וכי תגישו במלאכי א ח 
פסח וחלה אין רע הקריבהו נא לפחתך הירצך או 

, המלמד שאין נשיאות פנים וקבלה פניך הישא
 ברצון לקרבן גרוע.

דגשה אצל הבל על טוב אין הכרח מהה 4
הקרבנות, אפשר שהדגשה זו באה להשיב על 
ביקורת אפשרית כלפי החיקוי שבקרבנו של הבל, 
שלא התעורר להקריב מעצמו. וללמד שהקריב 

 בנדיבות מהמשובחים שבצאנו.
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הכלי יקר ורש''ר הירש פירשו חטאו של קין בעבודת האדמה, שכיון שהתקללה אין ראוי 

כמתייחסים להסבת  הלא אם תטיב שאתלעבוד את האדמה, בכך מתפרשים דברי ה' 

ואם מקצוע, ועזיבת עבודת האדמה לטובת מקצוע אחר. הרב סמט הוסיף לפרש את הפסוק 

קועת המחרישה באדמה, והשווה לכך את כמתייחס לפתח ש חטאת רובץ לפתחלא תטיב 

 .פתחיהואנו ואבלו הכתוב בישעיה ג 

כבר הערנו לעיל על הקושי בהבנה שיש חטא בעבודת האדמה, שהרי האדם שולח מגן עדן 

כי תעבוד את האדמה לא תוסף  לעבוד את האדמה. עוד קשה שאחרי הריגת הבל נאמר לקין

ת עבודת האדמה היא עונש, ואילו לפירוש , משמע שהפסקתת כחה לך נע ונד תהיה בארץ

זה קין נתבע ע''י ה' לעזוב את עבודת האדמה עוד קודם בדברי ה' אם תטיב שאת, וא''כ עזיבת 

 עבודת האדמה היא הגשמת הציווי.

יש להדגיש שגם אם אין חטא בעבודת האדמה, ברור שחלוקת המקצועות שבין קין להבל 

 .היא מהותית לפרשה ולא מקרית בלבד

ובמפרשים טעמים נוספים למה לא שעה השם למנחת קין, ומהם שהביא מן האדמה שאררה 

 השם, ואין ראוי להביא קרבן מן הארור. להלן נדרוך ונרחיב דרך זו.

כיצד שעה ה' אל מנחתו?  – ה' אל הבל ואל מנחתו. ואל קין ואל מנחתו לא שעה וישע

ואם כן קין דרש דרישה גדולה שתרד אש  אחז''ל שירדה אש מן השמים, וכן פירש הראב''ע.

הכתוב רק אחר -מן השמים אל מנחתו. ובאמת מדוקדק בכתוב ואל קין ואל מנחתו לא שעה 

שקין הבחין שאין השם שועה אל מנחתו רק מההבדל בינו  -וישע ה' אל הבל ואל מנחתו

 להבל.

ן שבגללו לא נראה שכאן הנקודה העקרונית בפרשה. באמת לא היה שום חטא מוקדם לקי

שעה השם אל מנחתו. אלא שהרצון שישעה השם למנחתו רק משום שהקריב אותה ומשום 

 ששעה אל מנחת הבל הוא שהיה בעוכריו של קין.

אפילו אם השעייה למנחת הבל לא היתה באש, אלא בכך שנפש הבל התרוננה והרגיש 

דיין השעייה אל מנחת שהוא לרצון לפני השם ואילו קין הרגיש שאינו לרצון לפני השם. ע

הבל איננה דבר מובן מאליו, היכולת לפנות אל השם ולדבר אתו מובנת, אבל 'להכריח' את 

 השם לשעות אל המנחה, זה ענין אחר. המלמד הרבה על המבט של קין.

קין הדורש מה' לשעות אליו בעצם מלמד על קרבנו. הבאת הקרבן לה' היא כדי להתרצות 

ריב הקרבן היא להרצות לה', וככתוב בויקרא ונרצה לו.. לרצונכם לפני ה' והשאיפה של מק

תזבחו.. כי לא לרצון יהיה לכם. הרצון הוא לעולם דבר חופשי, ודאי הרצון של ה'. גם אם 

אפשר להכיר את ה' ולדעת אלו דברים הוא רוצה, עדיין רצונו חופשי, ויש פעמים שהוא 

נחתו הוא תופס את הקרבן בצורה מכנית איננו רוצה. כאשר קין מצפה שה' ישעה אל מ

ומוכרחת, האדם מקריב את הקרבן וה' מקבל את הקרבן ומוכרח לפעול בהתאם. תפיסה זו 

שוגה פעמיים. א. כשתופסים את ה' ככפוף ומוכרח לחוקים. ב. זו מאיינת את הערך 
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מזאת  שבהתרצות של ה', אין בה אהבה או ידידות אלא יחסים חוזיים, של תן וקח, ויתרה

 .5יחסים של צורך, בהם ה' צריך את הקרבן האנושי ולפיכך מוכן להתייחס לאדם המקריב

אולם לתפיסה זו של קין יש שורש מוקדם במעשיו, וזו רק בצבצה לחוץ עם תגובתו להענות 

 ה' למנחת הבל.

' מנחה, לא האדמההשם קילל את האדמה וקין עבד אותה. עם סיום תקופה הביא 'מפרי 

, אלא מפרי האדמה. אפשר לראות במעשה של צאנויו כמו הבל שהביא מבכורות מפירות

קין נסיון להביא את האדמה לפני השם כדי שתשוב מקללתה, ע''י שתרצה לפני השם. זהו 

בעצם נסיון של קין לפייס בין שני מקורות המחיה שלו, בין האדמה המקוללת לבין ה' 

 המקללה.

כור והמכניות של קין כשאמרו שהביא מן הגרועים. והכלל חז''ל הוסיפו עוד לחדד את הני

שהתפיסה היא שאם רק תובא האדמה לפני השם תעלה לרצון לו. ואולי גם מונחת כאן עוד 

נקודה, הרי הפירות המשובחים משמשים את האדם שנהנה מטעמם ואיכותם, ואילו ה' 

בד, וא''כ חבל להביא איננו משתמש בטעמם של הפירות המעולים, הרי זה מעשה סמלי בל

מן הטובים, מוטב יהנה מהם האדם ולא יכלו במזבח. כללו של דבר, אין כאן התרצות של 

 האדם לה' אלא התמקדות בהבאת האדמה לפני ה'.

הננו למדים שקין  ויחר לקין מאד ויפלו פניומעשי קין בהמשך הם שחושפים את דרכו. מ

ה על הפנים או בנפילת הפנים כמו אצל יהושע כעס ולא רק נעלב, [עלבון במקרא קורה בנפיל

בעי. אבל חרון כולל טענה, כדברי השם ליונה ההיטב חרה לך על הקיקיון הזה]. הכעס כאן 

הוא תגובת קין החושב שמגיע לו שה' ישעה אל מנחתו, ולא רק עלבון מפני שאינו רצוי לפני 

 ה'.

מה שאין בו הקרבת נפש. על ובאמת קרבנו של קין הוא מנחה שהיא ארוחה, ומפרי האד

באמרם שחביב קרבן  כי תקריב קרבן מנחה ונפשקרבן כזה דקדקו חז''ל את המקרא בויקרא 

העני הנותן את נפשו. אמרו שהנפש הנצרכת בכל קרבן מתקיימת בנפשו של העני, שמאכלו 

 הוא נפשו.

המבצע פעולה ואילו אצל קין הקרבן חסר פעמיים. את הנפש הקרבן ואת נפש המקריב, 

מכנית של איחוד והעלאת רצון לארץ מקללתה, לעומת התרצות של האדם לפני השם. זאת 

אנו שומעים מן הכעס שכביכול אומר לה': נתתי לך את מה שצריך, מה עוד אתה רוצה 

 ממני?.

                                                           

תהלים נ מתמודד עם תפיסת מקריבים דומה  5
התופסת את הקרבן כמכניזם שאיננו דורש 

ורך של ה' בקרבנות לאֹ עַל מוסריות, ומתמקד בצ
זְבָחֶי# אוֹכִיחֶ# וְעוֹ$תֶי# לְנֶגְדִּי תָמִיד לאֹ אֶקַּח 

כִּי לִי כָל חַיְתוֹ יָעַר  מִבֵּיתְ# פָר מִמִּכְלְאֹתֶי# עַתּוּדִים.
אִם אֶרְעַב לאֹ אֹמַר לָ,..זְבַח  בְּהֵמוֹת בְּהַרְרֵי אָלֶף.

וּקְרָאֵנִי בְּיוֹם  יוֹן נְדָרֶי#לֵא$הִים תּוֹדָה וְשַׁלֵּם לְעֶלְ 
צָרָה אֲחַלֶּצְ# וּתְכַבְּדֵנִי. כלומר הפעל מול ה' את 
היחסים האמיתיים של התודה והנדר הקריאה 
והכבוד, ולא את היחסים שבאים למלא לה' צורך, 

 כביכול ה' רעב.



  

33 

 אם תטיב שאת

. לעיל התקשינו הלא אם תטיב שאת. ואם לא תטיב לפתח חטאת רובץהשם תובע מקין: 

החטא של קין. נראה שכוונת ה' לחטא הקדום של אדם הראשון, הוא החטא שבגללו  מהו

התקללה האדמה. ושיעור הדברים כך: אין האדמה תלויה בשאלה אם תבוא לפני ה' בקרבן 

שבכך תתברך ואם לא תבוא תשאר בקללתה. היא תלויה במעשי האדם. אם תטיב ימחל 

תה באדמה ובפתחיה חטאך העתיק רובץ, השם את עוון האדמה. ואם לא תטיב תשתקע א

 הוא החטא שהנך צריך לרוקן בגללו את זיעתך וחייך לתוך פתחי האדמה.

תיאור זה מתכתב עם קללת אדם הראשון המתארת את עבודת האדמה כמוות מתמשך של 

האדם: בזעת אפיך תאכל לחם עד שובך אל האדמה כי ממנה לקחת כי עפר אתה ואל עפר 

ם ביום אכלך ממנו מות תמות בהפסקת החיים העצמיים ושעבודם לאדמה, תשוב, כך מתקיי

 כשהאדם מגיר את כח חייו, בזיעת עבודתו, אל האדמה.

מוות מתמשך זה מסתיים בקבורה באדמה ובריקבון (ר' שבת קנב:). ובקללת אדם הראשון 

גופו, מוגדרים כל חיי האדם כמכוונים למוות הזה, בקיום שבו האדם עובד את האדמה ב

 .6ומרווה אותה בזיעת אפו

מכאן שהחטאת רובצת בפתח האדמה הוא פתח הקבר, ושואבת אליו את החיות גם במשך 

 החיים, מפני החטא הראשון של האדם.

ביטוי זה מתייחס לקללת האשה ומתכתב אתה. אולם מה  - ואליך תשוקתו ואתה תמשל בו

משמעו כאן? מיהו זה שמשתוקק אליך ואתה מושל בו? חז''ל קדושין ל. פירשו את הכתוב 

על החטאת הכתובה קודם, אולם המשמעות קשה: א. כיצד מושלים בחטא המשתוקק. 

. קשה האנשת אפשר להמנע ממנו אולם אין בכך ממשלה. בניגוד לממשלה על האשה. ב

החטאת (חז''ל פירשו על יצר הרע וזה אינו מתיישב על לשון המקרא שמדברת על החטאת). 

 .בותמשל  תשוקתוחטאת היא לשון נקבה והכתוב כופל בלשון זכר: . ג

, (וכפרש''י על לפתח), שפתח הקבר משתוקק 7אולם נראה שהכתוב מתייחס אל פתח הקבר

. הפתח שהאדם מגיר כי עפר אתה ואל עפר תשובעיל אל האדם. הוא הפתח שעליו נאמר ל

את חיותו אליו משתוקק אליו. מהי תשוקתו? תשוקתו לזיעת האדם המוגרת אליו, ולגופו 

. תשוקתו לאדם שנתקלל, זה שהוא עובד אדמה, כמעט עובד לאדמה. 8המובל בסוף לתוכו

ך למשול בה ולא אולם האדם מושל בו, ביכלתו להשיב את האדמה מקללתה במעשיו, ובכ

 להיות עבד לה.

                                                           

וישוב העפר על הארץ זאת בשונה מקהלת יב  6
 .נתנה כשהיה והרוח תשוב אל האלקים אשר

פתח הקבר מופיע בהמשך הפרשה אשר פצתה  7
את פיה לקחת את דמי אחיך מידך, ובמקומות 

 נוספים במקרא בפתחי את קברותיכם.
וההאנשה של האדמה מתחילה בפרשת גן עדן, 
והיא מכלל כל מעשה קין שמתייחס לאדמה כמה 

שיכול להרצות. יחס זה ממשיך במקרא בטומאת 
י הארץ וזכרונה הארץ באחרי מות, ובריצו

 בבחוקתי, ובכפרת הארץ במסעי ובשופטים.

כֵָן הד לתשוקה זו שומעים אצל ישעיה ה ל 8
, וראה הִרְחִיבָה שְּׁאוֹל נַפְשָׁהּ וּפָעֲרָה פִיהָ לִבְלִי חֹק

 חבקוק ב ה.
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ה' רומז לקין שכעת כשהוא מביא את האדמה כדי שהיא תרצה לפני ה' הרי היא מושלת בו, 

הוא המנסה לגרום לה להרצות. היא המטרה והוא האמצעי. ואילו ביכלתו במעשיו הטובים 

משמעו כפול, מלבד הסליחה  שאת'לעשות את עצמו למטרה ואת האדמה למושא שליטתו. '

ונשיאת הפנים, משמעו גם ההתנשאות מן האדמה, להיות זה שמושל עליה ולא זה שחיותו 

נוזלת אליה. יכול האדם להתנתק מהאדמה ולהרצות לפני ה', ולא להיות עבד לה ולהביא 

 אותה להרצות לפני ה'.

הזוגי עם האשה כאן התורה מתארת היפוך בין האשה לאדמה. אם מתחילה היה הקשר 

. הרי אצל האדם ואל אישך תשוקתך והוא ימשול בךטבעי, ורק הריחוק שבחטא הביא ל

והאדמה הדברים הפוכים, מן הדין האדם מושל באדמה והיא משמשת אותו כשהוא 

והמשמעות הכללית מנגידה לקללת האשה. האדם והאדמה יצרו מערכת יחסים שהאדמה 

חו לאדמה, ברית זו אינה ברית של קיום אלא ברית מקיימת את האדם והאדם נותן את כ

שבה בולעת האדמה את החיות של האדם. כמו ביחסי האשה עם האיש בהם האשה 

משתוקקת אל האיש והוא מושל בה כזר. גם ביחסי האדמה יתכן מצב כזה שהאדמה 

משתוקקת לבלוע את האיש והאיש מושל בה כזר. אינו מוריד את עצמו אליה אלא מעלה 

 תה אליו.או

אם נחזור לעבודת האדמה הרי שלא היה חטא בכך שקין עבד באדמה, אולם האופן שבו קין 

עבד באדמה הוא שהיה בו חטא, עבודת אדמה שהינה עבדות לאדמה, בה האדמה מטרה, 

 והיא המובאת לפני ה' במקום האדם.

ממשיך ההתמודדות שה' ביקש מקין היא להטיב את דרכיו ולא את האדמה, אולם קין 

 ומוביל את התפיסה המכניסטית שלו לשיא.

. לא התפרש מדוע הרג אותו, ולכאורה ויהי בהיותם בשדה ויקם קין אל הבל אחיו ויהרגהו

, אולם בכתובים לעיל לא היתה שום תגובה ביחס להבל, וכל הכעס של 9מפני שקינא בהבל

שאיננו קשור לפניית ה'. אולם קין הופנה לה'. וחז''ל הוסיפו כאן סכסוך נוסף בין קין להבל 

שהריגת הבל באה כדרך 'לאלץ' את ה' להתייחס לקין. קין בעצם אומר לה' נכון  10נראה

שכשיש את הבל הנך מתייחס אליו, אולם אם הבל לא יהיה תהיה מוכרח להתייחס אלי, 

 שאל''כ לא יהיה למי להתייחס.

חס אליו, שוב מנתק את הרצון ונמצא קין ממשיך את התפיסה שאפשר להכריח את ה' להתיי

וההתרצות מרצונו של ה', ומחבל תחבולות כיצד להכריח את ה' להתייחס אליו לא מפני 

 שימצא חן בעיני ה', אלא שלא תהיה לה' ברירה.

? בשני המקומות אַיֶּכָּה?, שאלה זו מקבילה לשאלה לאדם: ויאמר ה' אל קין אי הבל אחיך

. התשובה לא ידעתי השומר אחי אנכילסדר. וקין משיב  ה' פונה אל המציאות וקורא אותה

אינו  -שהוא מעונין שישעה אל מנחתו-נראית תמוהה, קשה להאמין שקין היה סבור שה' 

יודע היכן הבל, סביר יותר שדבריו נאמרים במעין אירוניה: 'אני יודע, הרי לא אני זה שמחבב 

                                                           

 ח."ן ואוה"זו הרחבת פירוש רמב 10 ע ספורנו ודעת זקנים."פ אב"וכ 9
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לו אתה היית מתייחס אליו באהבה אותו אלא אתה'. מובלעת כאן תגובה עמוקה יותר: אי

 היית שומר עליו מפני.

הבאת לאלוקים  –זהו השיא של התפיסה המכניסטית של קין, בה קיימת המשואה הבאה 

 קרבן שהוא רצה = אלוקים אוהב אותך = הוא יציל אותך מרע.

. אין זה קול דמי אחיך צועקים אלי מן האדמהואילו השם תובע את קין ממקומו של קין. 

עוזר להשתקע באדמה כאילו היא המקום של המין האנושי, החי והמת, גם ממקומך באדמה 

יש צעקה של דמי אחיך, החיים שמפעפעים בדם, אינם מתאימים לאדמה, היא מקומם של 

אנשים מתים פיזית, או של המגירים את חייהם לתוכה, אבל אינה מקומו של הדם החי. 

 הטרי. הצועק.

 לקללת אדםהמשך  –קללת האדמה 

ועתה, האדמה שהיא לך מקום של חיים ומקור של מחיה, תהיה ארור ממנה. [מן האדמה 

במשמעות של ממנה ולא במשמע יותר ממנה] שוב לא יתקיים ביניכם קשר זה של החטא, 

בו אתה מגיר אליה חיים של אחרים, והיא מקיימת אותך. לא כן, כאשר תעבוד אותה לא 

 לא כמקור של תזונה. ואף לא כמקום של חיים.תוסיף לתת לך את כוחה. 

 האלמנט היסודי של הביטחון של עובד האדמה. המקום הקבוע והיציבות נדים מתחת רגליו.

קין המבין היטב את הגירוש, מלהיות במקום מסוים ולהתקיים באדמה, אם גם מקוללת, 

וג אותו. דהיינו אומר להשם שהנסתר מלפניו ומגורש מפניו כבר אינו חי וכל מוצאו יהר

 חיים של נווד בלי קיום אינם שוים דבר.

שהשם מכוון להביא למותו בדרכים, א''כ יהרוג אותו כבר  -והוא גם צודק -אין קין סבור

 עתה. ולכן הוא מבין שיש כאן קיום אחר בלי תנאי קיום.

 וישם השם לקין אות לבלתי הרוג אותו כל מוצאו

האותות המסמנים שהארץ קשורה אליו. האות  האותות שאלקים שם בארץ הם לעולם

' ולאותות שהשם שם במצרים. השם קובע זה יכתוב ידו להשהשם שם לקין מקביל לכתוב 

 שקין איננו חי בתנאי הקיום האנושיים אלא הוא איש שהשם פורש עליו את חסותו.

בחייו הוא המתבקש מכך הוא לכוון את חייו ליצירת מוסר ודעת אלקים, כאדם שעוגן הקיום 

החסות של ה'. אולם קין מכוון אותם להישגים אנושיים במסגרת חיים בלי מקום. המוזיקה, 

הנשק, והניידות עם מרעה. להולדת ילדים והעמדת מציבות חיות לאנושות. לעוצמה 

 האנושית שאינה צריכה אפי' אדמה.

שאינה צריכה עוצמה אנושית שאינה מתקיימת מחסדו של אלקים אלא מבניית העולם, זו 

 גשם משום שהיא משווקת את המצאותיה.

לשאת שתי נשים. וחז''ל  -כלכלית-המפעל הזה של החוסן האנושי פרח ושגשג, עד שאפשר 

אם שוב אינה  חוההוסיפו עוד שהנשואין הפכו לאמצעי עונג ולא לאמצעי להולדת ילדים, 
, שהקשר שלה עם בעלה אשהאלא אמצעי תענוגות לבעלה. אולם אינה חוזרת להיות  כל חי
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מתעצם עוד, יש לאיש שתי  והוא ימשול בךטבעי, אלא להיפך הופכת להיות כלי לבעלה. 

 נשים וממילא הוא הופך להיות אדון שלהם, היחסים תלויים בו עוד יותר מקודם.

אולם לעוצמה זו יש ריקבון. מאיזו שהיא סיבה הוצרך למך להתנצל בפני נשיו (שמא, 

למך בנושאו שתי נשים הפכה למוקש בכורתן ברית נגדו) על עבירה  העוצמה שצבר

כלשהיא. וטיעונו הוא 'וכי איש הרגתי או ילד שהנכם מתלוננות עלי? הלא על דברים 

חמורים בהרבה מחל ה' ולא תבע אותם. אם שבעתיים יוקם ההורג את קין כיון ששם לו השם 

 אות, ודאי שההורג את למך שבעים ושבעה יוקם.'

כך חטאו של קין מוביל את משפחתו אל הניוון המוסרי המוחלט. החסד של האות של ה' 

הפך לטיעון שאין שום רע שהוא קריטי, על הכל אפשר למחול, ואין בשם מה לתבוע עונש 

 מוחלט.

 בני האלהים

 המשך פרשת קין היא בפרשת בני האלהים.

ות בלקיחת נשים וה' החליט פש''מ שאחר שהאדם התרבה בני האלהים נהגו בחוסר מוסרי

להענישם. ובעת ההיא היו הנפילים בארץ. בסיפור הזה יש חלקים עמומים רבים, ונתמקד 

בשייכים לענינינו. א. מי הם בני האלהים. ב. מפ''מ האנשים נענשים על ידם. ג. האם הנפילים 

הרבה  הם בני האלהים או אחרים. ד. מתי נעלמו הנפילים מן הארץ. ה. מהי רעת האדם

 בארץ.

הענין הכללי של הפרשה הוא שההיסטוריה האנושית מתייחסת לאדם כאדם, אולם 

ההיסטוריה הזו כוללת נקודת מפגש עם אנשים שהתייחסו לעצמם כאלים, והיחס שלהם 

לעצמם כאלים לא הוביל אותם להיות טובים יותר אלא להיפך היחס הזה מיעט אפילו את 

 האל בעל הכח מושחת ושפל.דמותם האנושית, והותיר את 

קניתי איש את צורת התנהגות זו היא כשל קין, ונראה שבני האלהים הם בניו. על קין נאמר 

בני האדם התנהלו מעגלי  –, ונאה לראות את זרעו כבני האלהים. כ''ז שלא רבו בני שת ה'

ה, בלי החיים בנפרד, אולם כאשר ריבוי בני האדם אפשר להפוך את בנות האדם למוקד הנא

לפגוע באפשרות ההתרבות של בני האדם, אז בני האלהים לקחו להם נשים מכל אשר בחרו. 

 נשים שאינן מיועדות לנישואין אלא לשעשוע בלבד.

בני האלהים בעצם ניוונו כאן גם את בני האדם, בדוגמא הזו של פריעת המוסר בשם הכח. 

 כשהכח הפך לאמצעי לפריעת כל חוק.

, אלו שנפלו מלהיות קנינו של אלקים הנפילים היו בארץ בימים ההם: ועל כך אומר הכתוב

אל האדמה. וגזעם המשיך להתפשט אל בני האדם, אלו לא היו בני האלהים המקוריים אלא 

 בניהם הגיבורים, אלו שעסקו בגבורה ובהקמת שם.

כל , לא ידון רוחי באדם, בשגם הוא בשרוכך במקום שרוח אלקים תתקיים באדם אמר ה' 

 הקיום האלוהי שבו הוא בבשרו, בכחו ולא ברוחו.
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 כיצד נתקן חטא קין

בעיקרון החטא כלה במבול, כדברי ה' בס''פ בראשית. אלא שהדבר מתפרט באנושות שאחר 

 המבול ובפרט באברהם שבו מתוקנים כל חלקי חטאים אלו.

דם רע לא אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבור האדם כי יצר לב האאחר המבול נאמר 

. כאן האדמה מקבלת מעמד אוטונומי של לבא לפני ה' בעצמה שלא בשייכות לאדם מנעוריו

אלא בשייכות לשאר החי ולריח הניחוח שבו, ולכן נתקנת קללתה. ומכאן היחס של האדם 

. הוא איש האדמה וממילא האדמה 'עובד אדמה'ולא  איש האדמה'אליה משתנה, ונח נקרא '

ושל בה. זה השלב הראשון של התיקון בהפרדות האדם מהאדמה משתוקקת אליו והוא המ

 בקללה, שמאפשרת יחס אחר לה'.

עודנו פועל, לא בקרב היחידים בעלי העוצמה אלא בקרב  אנשי השםשל  השםאולם 

לעשות את הניתוק  -כמו קין בשעתו-, זו שמבקשת ונעשה לנו שםהאנושות כולה המתאוה ל

יגוד לקין, לא למקור של עוצמה לאדם העליון, אלא מהאדמה למקור של עוצמה. אך בנ

 למקור של עוצמה לאנושות.

לך לך וכלפי זה מלמד ה' דרך אחרת של הניתוק מהארץ, היא הדרך של אברהם. אצלו 

 הוא מקור של חיבור לשמים, לעבודת ה' ולברכת ה'. מארצך וממולדתך ומבית אביך

תבלע את האדם ותשפיל אותו. או שהאדם אם עד אברהם היו שתי אפשרויות. או שהארץ 

ישאר במקומו וישלוט על הארץ השפלה. אברהם מלמד דרך שלישית. הוא הולך כל העת 

מהארץ שלו אל הארץ של ה'. ובארץ בה נראה אליו ה' הוא בונה מזבח. בונה לארץ דרך 

 להתרומם בבנין אל ה'. והמשך הדבר בברית המילה והארץ.

', בניגוד לשם האנושי המבטא את עוצמת לקרוא בשם ה'הוא ' חלק נוסף בעבודת אברהם

. הוא 11בני האלהים כמנותקת מה', כאן אברהם מפנה כל גילוי שהוא רואה בעולם, אל ה'

קורא בשם ה' ומייחס אליו את הכל, וגם מתפלל לה'. בניגוד לקרבנות שעלולים ליפול 

שם ה' מבקשת מה' להתרצות לעסקה מסחרית מכניסטית מבית מדרשו של קין, הקריאה ב

 ולרצות, ומוטמע בה שלא די בבניית מזבח והקרבת קרבן, אלא צריך לקרוא ולבקש מענה.

שרה נלקחת פעמיים בידי אלו שלוקחים נשים מכל אשר בחרו, ובשתי הפעמים ה' מלמד 

שעוצמה וכוח אינם עילה ללקיחת נשים בצורה שאיננה מוסרית, ושהכוח האמיתי נמצא 

מלמד שצריך לפייס את אברהם,  ועתה השב האיש כי נביא הוא ויתפלל בעדךק, ביד הצד

אולם הכוח איננו ביד אברהם, אלא כאשר אברהם יתפייס הוא יפנה לה' וייענה. מהצד השני, 

הזוגיות של אברהם ושרה עומדת מול האתגר של נתינת הגר, ואברהם נותן את הבכורה 

איננו הופך לדרך להשיג נשים, מה שיש לו שתי  ואת ההחלטה לשרה, גם את עוצמתו שלו

 בכל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולהנשים איננו משנה את יחסו לאשתו. אפשר לומר ש

 .ואל אישך תשוקתך והוא ימשול בךנתקן 

                                                           

הוחל לקרא בשם אז זה מתחיל כבר אצל שת,  11
, שפשוטו שהחלו לקרוא לה' בשמו ולפנות ה'

אליו. וגם ע''ד חז''ל נראה שהקריאה בשם ע''ז 

מגיעה מכך שחווים את העולם כמבטא משהו 
 נשגב, אלא שהשגב הזה מנותק ממקורו.
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ספר בראשית רצוף מריבות בין אחים. והמריבה המתוקנת והמתקנת היא של אברהם ולוט. 

ת לוט בצורה מאד שלילית אברהם נשאר אח שלו, ואיננו בה למרות שהכתוב טורח לתאר א

 .12מנצל את האחוה לצרכיו. ולא עוד אלא שהוא נלחם על האחוה מול ארבעת המלכים

והתיקון השלם של הארץ הוא בציווי המילה. בה המילה והארץ ניתנים יחד. ואות הברית 

שבבשר מובילה לקשר אשר בבשר איננה כאות קין להיות אדם נווד בחסות ה', אלא האות 

 לה', ועי''ז מאפשרת חיבור חדש לארץ של ה' מתוך זה שהאדם הוא איש של ה'.

                                                           

הדברים בולטים עוד יותר לחז''ל שקין והבל רבו  12
על הארץ, שאצלם המריבה על הארץ נגמרה 

. השומר אחי אנכיהאחוה, בתחרותיות ובבביטול 

ואילו אברהם שהובטח בארץ מבין שהארץ איננה 
 המטרה, אלא האמצעי.


