
  ב"ה

  מעשה שבת –לח עמוד א 

  פירוש "ולא שנא"

  נחלקו הראשונים כיצד לפרש את המילים 'ולא שנא'.

  רש"י ור"ח: ולא שנא בין שוגג למזיד.

  : ולא שנא בין שוכח לבין מבשל בידיים בשוגג / מזיד.בה"ג

בר אבא, שכח קדירה על גבי כירה ובישלה בשבת מהו, למחר נפק דרש להו,  בעו מיניה מרבי חייא

. מאי ולא שנא שכח, רבה ורב יוסף ולא שנא שכחהמבשל בשבת, בשוגג יאכל במזיד לא יאכל, 

, רב נחמן בר יצחק אמר לאיסורא קאמר, בשוגג יאכל וכן שכחדאמרי תרויהו להתירא קאמר, 

  )הלכות שבת פרק שלישי -סימן ז (כרב נחמן בר יצחק.  , והלכתאבמזיד לא יאכל וכן שכח

  בין 'שכח קדירה' לבין 'המבשל בשבת'

סור עולמית, ובמשהה שמותר למוצ"ש (בכדי רוב הפוסקים פסקו במבשל כר' יהודה, שבמזיד א

מוכח בלשונות  וקשה, דלכאורה, בין בשוגג בין במזיד. תלוי במחלוקת רש"י ורמב"ם) –שיעשו 

  הגמ' שדין משהה כדין המבשל, וחמור ממנו לאחר הגזירה:

  "ולא שנא"  .א

לפי הפירוש של הבה"ג ברור שלשוכח יש את דין המבשל בשבת במזיד. כיוון דקיי"ל כר' יהודה 

  (גם לבה"ג עצמו), משמע שיהיה אסור לשוכח לאכול את התבשיל עולמית.

ר בין מבשל בידיים לבין שוכח, שהרי לא סתם הביא ר' גם לפי פירוש רש"י ור"ח, נראה שיש קש

חייא בר אבא את דין המבשל בשבת. משמע, שכל ההבדל בין מבשל לבין משהה הוא ההשוואה בין 

שוגג למזיד. במבשל הם שונים, ובמשהה שווים לקולא או לחומרא. אבל מלבד זאת המבשל 

י"ל כר' יהודה, משהה יהיה אסור עולמית, והמשהה שווים. ולכן למ"ד לחומרא, לכאורה כיוון דקי

  וכל החידוש בו הוא שזהו אף בשוגג.

  "והוא הדין לשוכח"  .ב

  מקור נוסף שמשווה את דין המשהה והמבשל הוא בלשון הגזירה:

. משרבו והוא הדין לשוכחלא יאכל,  - יאכל, במזיד  -בתחילה היו אומרים המבשל בשבת, בשוגג 

  חזרו וקנסו על השוכח.  -ו משהין במזיד ואומרים שכחים אנ

משמע שאם קיי"ל כר' יהודה, הרי שדין המשהה הוא שאסור לו עולמית, ולאחר הגזירה אף 

  המרדכי:השוכח בשוגג. וכן דייק 

מן ונ"ל הא דאסרינן בשכח קדרה ובישלה בשבת ה"מ לדידיה אבל לאחריני שרי אפילו בו ביום ד

 ר' מאירדקיימא לן כ בשוגג כמו המבשל בשבתהדין היה לנו להתיר בשכח אפילו לדידיה 

כי אורי רב לתלמידיו אורי להו כרבי מאיר והא דאסרינן בשכח משום גזירה כדאמרינן  כדאמרינן

משרבו עושי מזיד ואמרי שכוחין אנחנו חזרו וקנסו אף על השוכח וכיון דאסרינן ליה לדידיה אף 

במזיד ויאמרו שכוחים אנן דאין אדם חוטא על גב דשרי לאחרינא תו ליכא למיחש דילמא יניחו 

  )רמז תנו כירהפרק הגהות מרדכי ( .ולא לו

הבסיס של דין שוכח הוא כמבשל, ועל גביו באה הגזירה להחמיר. הוא עצמו משמע מהמרדכי, ש

פוסק כר"מ, אך מי שפוסק כר' יהודה עליו לדון משהה כמבשל, שאסור עולמית, ועל גבי בסיס זה 

  .להחמיר בשוגג

  כהקדמה לתירוץ, נעמיק במחלוקת התנאים במבשל.

  מחלוקת תנאים בפירוש המשנה הקדומה בתרומות



  הרמב"ם פסק כר' יהודה. המרדכי פסק כר' מאיר, וזו לשונו:

י"א דהלכתא כר"י דאמר המבשל בשבת כו' ומיהו בספר המצות פסק כרבי מאיר דאמר המבשל 

  )רמז שא(תרומות  בשבת בשוגג דשרי דסתם מתני' כוותיה במסכת

  כיצד יתרץ הרמב"ם את ראיית המרדכי מסתם משנה דתרומות (פ"ב מ"ג)?

  בפירוש המשנה שם הוא מפרש את המשנה אליבא דר' יהודה:

ואמרו המבשל בשבת שוגג יאכל, ר"ל למוצאי שבת הוא שמותר לו לאכול אותו התבשיל, ואסור 

שעבר ובישל אסור לו לאכול מה שבישל לאכלו בשבת כלל. במזיד לא יאכל, ר"ל אותו האדם 

  לעולם 

משמע, שהמשנה דתרומות "המבשל בשבת בשוגג יאכל במזיד לא יאכל" היא משנה קדומה, ור"מ 

ור' יהודה נחלקו בפירושה. ר"מ מפרש שהיא מתייחסת לאכילה בשבת, ור' יהודה מפרש שהיא 

  מתייחסת לאכילה למבשל במוצ"ש.

  ר' יהודה שונה מלשונו של הרי"ף שהביאו להלכה כך:לפי זה מובן מדוע לשונו של 

הלכה כרבי יהודה דאמר המבשל בשבת בשוגג יאכל למוצאי שבת בין לו בין לאחרים במזיד יאכל 

  )שבת יז א(למוצאי שבת לאחרים ולא לו 

בחולם, ולא 'יאכל' בצירה  'יאכלהתייחס לאחרים, ושמר על הניקוד ' ר' יהודה עצמו במקורו לא

כפי שהביאו הרי"ף. הסיבה לכך היא שר' יהודה לא רצה לנסח את הדין כפי דעתו, אלא לפרש את 

  , ע"י ציטוטה בתוספת פירוש:כמתייחסת למבשל עצמו במוצ"ש המשנה הקדומה

  עולמית. –"במזיד לא יאכל"  שבת,במוצאי  –בשוגג יאכל"  :"המבשל בשבת

ן הסנדלר מפרש את המשנה הקדומה. לדעתו יש לנקד 'יאכל' בצירה, כי המשנה נראה שגם ר' יוחנ

  הקדומה מתייחסת לאחרים במוצ"ש.

  בדרשת הפסוק מקור המשנה הקדומה

  :המובא במשנה בתרומות מקורו בדרשת הפסוקהחילוק בין שוגג למזיד 

מה קודש אסור  - נשיאה: ושמרתם את השבת כי קדש היא לכם  כדדריש ר' חייא אפיתחא דבי

מחלליה מות יומת, במזיד . יכול אפילו בשוגג? ת"ל: .באכילה, אף מעשה שבת אסורין באכילה.

  )כתובות לד א(. אמרתי לך ולא בשוגג

ת על כל התנאים. מחלוקתם היא על איזו וסקת בחילוק בין שוגג למזיד, מוסבנראה שהסיפא הע

  בפסוק מוסבת דרשה זו. מילה

במזיד אמרתי לך ולא בשוגג" מוסבת על  –ר' יוחנן הסנדלר מבין שהדרשה "מחלליה מות יומת 

  , לאחרים לעולם, זהו דווקא במזיד.כקדשהמילה "קדש". כלומר, היות התבשיל אסור באכילה 

למית, זהו המבשל עו לאדםר' יהודה מבין שדרשה זו מוסבת על המילה "לכם". איסור האכילה 

  דווקא במזיד.

הוא דווקא  בשבתר' מאיר מבין שדרשה זו מוסבת על המילה "היא". איסור אכילת התבשיל 

  1במזיד.

. ואלו הן שלושת כל הפרשיה בה נמצא הפסוק עוסקת בהיות השבת ברית בין הקב"ה ובין ישראל

  3ישראל. –השבת. לכם  –היא  2השייכות לגבוה, לקב"ה. –הקדושות: קדש 

                                                           
נראה להמשיך דרך לימוד זו גם לדעת ר' ישמעאל בי ר' יוחנן בן ברוקא, המובא בתוספתא (שבת ג ג). לדעתו החילוק בין  1

"ושמרתם את השבת" שזהו מקור  שוגג למזיד מוסב על איסורי דרבנן, ולכן נראה שסובר ש'מחלליה מות יומת' קאי ארישא
  לאיסורי דרבנן, בבחינת 'עשו משמרת למשמרתי'.

דרשה זו היא כעין דרשה אחרת על אותה מילה: "ללמדך שבשבת נכבשת חומת העיר דבר זה עשה יהושע מדעתו והסכים  2
הא קדש שנא' (יהושע הקב"ה על ידו אמר יהושע השבת קדש דכתיב ושמרתם את השבת כי קדש הוא לכם וכל מה שכבשנו י

 (במדבר רבה (וילנא) פרשה כג ד"ה ו זאת הארץ) "קדש הוא לה' אוצר ה' יבאו) וכל כסף וזהב וכלי נחשת וברזל 



, כפי שמסביר בספר בני יששכר את דרשת חז"ל את פסוק זה מהווה מקור לאחדות קדושות אלו

  הפסוק:

מכאן שמעת שקדושת הקדוש ברוך הוא וקדושת שבת 'תא בתנא דבי אליהו רבה אך הענין דאי

ואתה קדוש יושב 'וקדושת ישראל שלושתן חשובות כאחת בקדושת הקדוש ברוך הוא מה כתיב 

ובקדושת  'ושמרתם את השבת כי קודש היא לכם'ובקדושת שבת מה כתיב  'תהלות ישראל

. ויש להבין איך אמר דשלוש הקדושות חשובות כאחת 'קודש ישראל לה' וגו''ישראל מה כתיב 

קדושים תהיו יכול כמוני תלמוד לומר כי קדוש אני קדושתי 'ואף שמצינו כהאי גוונא במדרש 

דעתך אבל לומר כן באמת שחשובות כאחת דבר קשה  . שם אמר דרך סלקא'למעלה מקדושתכם

כי 'הוא. גם מה שהביא קדושת ה' יתברך מספר תהלים קשה למה לא הביא מן התורה דכתיב 

. גם על קדושת השבת שהביא מפרשת כי תשא קשה למה לא הביא מדכתיב במעשה 'קדוש אני

ירמיה קשה למה לא שנתקדש השבת. גם על קדושת ישראל שהביא מ 'ויקדש אותו'בראשית 

  .'כי עם קדוש אתה לה' וגו''הביא מדכתיב בתורה 

אבל המכוון במה שאמר חשובות כאחת לא לענין מעלת הקדושה רק שהם הכל קדושה אחת והוא 

על פי מה שכתבו בספרים הקדושים על מה שאמרו קדושתי למעלה מקדושתכם שרצה לומר 

ה' יתברך למעלה בא מקדושתכם. והוא שבאמת בה' יתברך אין שום תפיסה ולא שייך  דקדושת

לומר עליו תואר קדוש רק מפני שיש ישראל שמכירין קדושתו שזה נקרא התפיסה שהוא קודש 

נבדל מכל תפיסה על ידי זה נקרא ה' יתברך קדוש. וזה שהביא הפסוק בקדושת ה' יתברך דכתיב 

ישראל שעל ידי תהלות ישראל נקרא ה' יתברך קדוש מפני שהם מכירין ואתה קדוש יושב תהלות 

קדושתו ומלכותו ואמר הכתוב יושב תהלות ישראל על פי מה שאמרו נכון כסאך מאז וגו' 

משעמדת בים ואמרנו שירה לפניך באז נתישבה מלכותך וכסאך נכון וכו' וזה שאמר שעל ידי 

כדרך המלך שמקלסין לפניו נעשה כביכול יושב על תהלות ישראל המכירין מלכותו ומהללים לו 

הכסא וכמו שאמרו במדרש. וכן בשבת שיש אומה שמניחין כל עסקיהם לכבודו יתברך שמו 

אומרים ביום השביעי נתעלה וישב על כסא כבודו וכן הוא ברעיא מהימנא פרשה זו כיון דחדי 

למדת מלכות כתר עליון איהו  כולא יתיב מלכא על כורסייא. וכן דוד המלך ע"ה שהיה מרכבה

כתר מלכות על ידי תהלות שאמר בשם כלל ישראל שמכירין מלכותו נכתר כביכול ה' יתברך בכתר 

עליון והוא יושב על הכסא כמו שאמרו במדרש נכון כסאך מאז ישיר והמכוון על פי מה שמובא 

תגלות עתיקא וכן בשבת בזוה"ק (ח"ב נ"ד א) אל"ף אנקיב בחשוכי וכו' ומטו לזיי"ן. והיינו בה

  שיש התגלות עתיקא קדישא.

שהביא בקדושת השבת מה שנאמר כי קודש היא לכם והיינו דקדושת השבת תועיל לישראל  וזה

והיינו שמתחילה מקדשין  'לדעת כי אני ה' מקדשכם'שתכניס קדושה בהם על דרך מה שנאמר 

ואחר  קודש היא לכם דייקא. ישראל השבת ואחר כך מכניסין כל הקדושה להם וזה שנאמר כי

כך מביא דבקדושת ישראל כתיב קודש ישראל לה' ראשית תבואתו והיינו שישראל מקבלין 

קדושה מה' יתברך והם ראשית תבואתו דקודשא בריך הוא תרומתו ותרומה אכילה לכהן וכך 

שאמרו  כביכול ישראל מפרנסין לאביהן שבשמים כמו שמובא בזוה"ק (ח"ג ז' ב) והוא על פי מה

(מנחות ק"י א) ומיכאל שר הגדול עומד ומקריב עליו קרבן וכתבו התוס' (ד"ה ומיכאל) ממדרש 

  שהוא נשמותיהן של צדיקים.

ונמצא כל השלוש קדושות קדושה אחת שישראל מקדשין לשבת ומקבלין כל הקדושות וזהו 

מכירין קדושתו מקדושת ה' יתברך שנתן לשבת וקדושת ה' יתברך הוא על ידי ההכרה שישראל 

וכמו שנתבאר במה שאמרו קדושתי למעלה הוא מקדושתכם וזה שאמר ששלוש הקדושות 

 להמשיךחשובות כאחת שהם קדושה אחת. וזה גם כן כוונת הזוה"ק דבלילה המצוה לקדשו והוא 

                                                                                                                                                                      
דרשה זו היא כעין דרשה אחרת על אותה מילה, כמקור לדין "פיקוח נפש דוחה שבת": "רבי יונתן בן יוסף אומר: כי קדש  3

  (יומא דף פה עמוד ב). א אתם מסורים בידה"היא מסורה בידכם, ול -היא לכם 



וביממא אף דזכור שבת  הקדושה מעדן לגן שהוא שכינתא תתאה (זוהר ח"א כ"ו סוף ע"א)

עתיקא וזעיר אנפין מכל מקום אצטריך לקדשא ביממא כמו שנאמר זכור דיממא הקדושה ד

לקדשו שישראל מכניסין קדושה לשבת וכל קידושין נטלין לון ישראל לבתר והיינו דאחר כך 

מקבלין כל ישראל הקדושה מכל הקדושות וכמו שנאמר כי קודש היא לכם ואתקדשן בקידושי 

מנחת  -מאמרי השבתות מאמר ח (תברך וכאמור: דקודשא בריך הוא שמקבלין הקדושות מה' י

  )שבת

יששכר' הזכיר את הזוהר (ח"א כו סוף ע"א) שחיבור שלושת הקדושות הוא בבחינת המשכת  ה'בני

המענג את השבת פועל המשכה של קדושת ה' העליונה ליום השבת. הביטוי ענג הקדושה מעדן לגן. 

שבת פועל המשכה של קדושה מעדן לגן, כפי הוא ראשי תיבות של עדן נהר גן, כי המענג את ה

המענג  האדם, הנהר הוא יום שבתהפסוק: "ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן". הגן הוא בבחינת 

. מי שמבשל בשבת, ממשיך את האוכל ממקור אחר, ולא העליוןהקדש בת, ועדן הוא את הש

איזו קדושה נאמר 'מחלליה  על חילול של מעדן, וזהו ענג שבת ע"י חילולה ר"ל. נחלקו התנאים

  4מות יומת', של עדן (קדש), נהר (לכם), או גן (היא).

  כללא דמילתא

  הראשונים הביאו כאן כלל:

 כללא דמילתא מזיד דרבי מאיר שוגג דר' יהודה מזיד דר' יהודה שוגג דרבי יוחנן הסנדלר.

  )תוספות גיטין נג ב(

  נראה שמשמעות הכלל היא כך:

מחללת את קדושת  בשבתר' יהודה אומר לר' מאיר: אני מסכים אתך שאכילת מעשה שבת 

חילול זה אסור גם כשאוכל מעשה  מזיד.בישול ב, אך אינני מסכים שזהו החילול המותנה בהשבת

המבשל, כשאוכל את התבשיל,  האדםשבת שנתבשל בשוגג. מה שמותנה במזיד זהו החילול של 

  .במוצ"שאפילו 

וכן אומר ר' יוחנן הסנדלר לר' יהודה ור' מאיר: אני מסכים אתכם שאכילת מעשה שבת בשבת, או 

ע"י המבשל אפילו במוצ"ש, מחללת את השבת והאדם. אך אינני מסכים שזהו החילול המותנה 

 הקדשבבישול במזיד, אלא הוא אסור גם כשבישל בשוגג. מה שמותנה במזיד זהו החילול 

  .לאחרים עולמיתותו אף שבתבשיל, שאוסר א

  יישוב הקושיא: בין שכח למבשל

כעת נתרץ את הקושיא דלעיל, דבגמ' משמע שדין שכח מבוסס על דין מבשל, ובפועל, גם מי 

  שפוסק במבשל כר' יהודה, מבססו על דין מבשל דר' מאיר.

  ולא שנא  .א

קדושת הפירוש של 'ולא שנא' הוא: לעומת מבשל בשבת, שבו לר' יהודה יש קומה של חילול 

ר' יהודה אין את הקומה הזו, פוסקים כ, שמותנית במזיד, הרי שבשוכח אפילו להישראלי האדם

והסברא: האדם לא בישל בשבת. רק  אלא ישנה רק את הקומה הבסיסית של חילול יום השבת.

  נעשה בה בישול.השבת התחללה בזה ש

רבה ורב יוסף דאמרי להיתרא לכאורה נשארו בקשיא ולא בתיובתא, ומשמע שאפשר לתרצם. 

ונראה שכוונתם לפרש את ר' חייא בר אבא שהביא את דין המבשל אליבא דר' יהודה: דין שוכח 

קל מדין מבשל, בזה שבשוכח אין את הקומה של איסור התבשיל לאדם עצמו עולמית, אלא יש רק 

  ., אכילה בשבתאת הקומה שאין בה הבדל בין שוגג למזיד

                                                           
  ., תיקון מח פה א, תיקון כד סט באנח , תיקון כא תיקוני זוהר הקדמה יב א 4



ל אליבא דר' רב נחמן בר יצחק דאמר לאיסורא מפרש את ר' חייא בר אבא שהביא את דין מבש

  מאיר.

  זהו עומק דברי הרשב"א (בגירסתו נוספו המילים "דברי ר' מאיר" בדרשת ר' חייא בר אבא):

במזיד לא יאכל דברי רבי מאיר כו'. קשיא לי למחר נפק דרש להו המבשל בשבת בשוגג יאכל 

בשלמא לרב נחמן בר יצחק דאמר לאיסורא שפיר קא מייתי מדרבי מאיר, דאפילו תימא דהלכה 

כרבי יהודה מכל שכן קא מייתי, כלומר דאפילו רבי מאיר דמיקל טפי בההיא בהא לא שנא 

בי מאיר והא קיימא לן כרבי לאיסורא, אלא לרבה ורב יוסף דאמרו להיתירא מאי קא מייתי מדר

יהודה דאסר ביומיה אפילו בשוגג, ואפילו לרב דמורי להו לתלמידיה כרבי מאיר מכל מקום 

) והכא היכי דריש כרבי מאיר, וי"ל דכיון דבמבשל ממש קא דריש כרבי יהודה (חולין טו אבפיר

י דרשינן כרבי מורי לתלמידיה כרבי מאיר בשוכח קדירה מערב שבת ונתבשלה ממילא מדרש נמ

  מאיר.

בתור לפי הרשב"א, רב נחמן בר יצחק מבסס את דינו על ר' מאיר, וזהו מקור סגנונו 'לאיסורא', 

מדוע רב נחמן בר יצחק אומר את הדין לר"מ אם 'אפילו': אפילו ר' מאיר יודה בזה לר' יהודה. 

מבשל בשוגג דר' יהודה. אלא הסכמה לדין , איננו סתם החמרה שוכח דר' מאירקיי"ל כר' יהודה? 

בעומק 'דילמא אתי לאיערומי' נמצאת הסכמה של ר' מאיר לדמות שוכח למבשל בשוגג דר' 

יהודה. לר' יהודה רק לעניין אכילת האדם וחילול קדושתו, זה משנה כיצד הוא עשה את המעשה. 

חילול יום  אך לעניין אכילה בשבת עצמה ר' יהודה לא מחלק בין שוגג למזיד, מכיוון שלעניין

השבת, זה לא משנה כיצד האדם בישל. מה שמשנה הוא שהתבשיל התבשל ביום שבת, ולכן אסור 

ה בשבת, כיוון שלדעתו קיום לאוכלו ביום שבת. ר' מאיר מחלק בין שוגג למזיד לעניין אכיל

'ושמרתם את השבת' ע"י אי אכילת מעשה שבת מחויב רק כשבישל במזיד. אך בשוכח, שלא עשה 

. כיוון שכך, ה בשבת, ממילא אין הפגם תלוי במעשהו, אלא בזה שהקדירה התבשלה בשבתמעש

הדין חוזר לדעת ר' יהודה, שאין חילוק בין שוגג למזיד, כאשר החילול הוא לא מצד המעשה, אלא 

כיוון שאינו מחלל שבת, והבעיה היא  וזהו עומק 'דילמא אתי לאיערומי': מצד התבשלות הקדירה.

אין משמעות למעשהו מבעוד יום, ואין הבחנה משמעותית בין שוגג תבשלת מאליה, מ שקדירתו

  למזיד.

, לפי הרשב"א פירושו שגם מי שפוסק כר' יהודה במבשל, יפסוק כר' רבה ורב יוסף אמרי להיתרא

ונראה שהוא לא  וזה קשה, דמשמע בגמ' שההיתר הוא רק להקל במזיד כשוגג.מאיר בשוכח. 

הקומה הבסיסית של אכילה בשבת עליה יר, שמותר לאכול. אלא שיפסוק את יפסוק ממש כר' מא

נ"ל, כיוון שהאדם לא בישל כדיבר ר' מאיר, אך יאסור ללא הבחנה בין שוגג למזיד. והטעם: 

זהו  רק השבת התחללה שנעשה בה בישול, וקומה זו לא מבחינה בין שוגג למזיד לר' יהודה.בשבת, 

יוסף אמרו להיתרא יחסית לר' יהודה, ובעצם סוברים לדינא כרב  התירוץ ל'קשיא', דרבה ורב

  נחמן בר יצחק.

 והוא הדין לשוכח  .ב

הבסיס של הגזירה הוא כר' מאיר, כיוון שגם הפוסקים כר' יהודה יודו שכשהאדם לא מבשל 

 בשבת, אלא הקדירה מתבשלת בשבת, לא שייכת קומת חילול האדם אליה התייחס ר' יהודה.


