
 

 

  הרב נתנאל אריה

  הדר� להיות בני עלייה

  "חכמה בינה ודעת"; בירור מושגי  והדרכה לימודית ונפשית 

  חוכמה בינה ודעת

והאישיות של העוקי	 פקודי' יש התייחויות לתחו	 המידות -בפרשות 'ויקהל

במלאכת המשכ�, שמה� נית� ללמוד הדרכות כלליות ומעשיות בגישה לתלמוד 

בחכמה בתבונה  י	לה-א ו רוחתובתורת הנפש. על בצלאל נאמר: "וימלא א תורה

. נבאר ונבהיר מושגי	 שגורי	 אלה. מושגי	 (שמות לה, לא)ה" ובכל מלאכ תובדע

דהיינו "חכמה", "בינה" ו"דעת" נזכרו אלו הידועי	 בכינויי	 הכללי חב"ד 

מה  -, ש	 רש"י מפרש	 כ�: "בחכמה (שמות לא, ג)לראשונה בפרשת "כי תשא" 

מבי� דבר מלבו, מתו� דברי	 שלמד.  -שאד	 שומע מאחרי	 ולמד. ובתבונה 

רוח הקדש". נביר את המושגי	 בהמש� לפירוש רש"י ובעזרת דברי  -ובדעת 

   רבותינו במקומות נופי	.

היא ההברקה והקליטה הראשונית של המושג שעמו האד	 נפגש.  "חכמה"

. את (משלי ג, יט) " א יוד הכל, כמאמר הפוק: "ה' בחכמה יד ארהחוכמה הי

ראשוניותה של החוכמה נית� לראות במידות הנפש, כמו ג	 בפירות העליונות. 

. יוב כח, יב)(אא" ה היא ראשית הפירות המושגות, "והחכמה מאי� תמצהחוכמ

הקליטה הראשונית של המושג הינה הלי� נפשי חר מעו" ומורכבות, שדורש 

   1ריכוז, העמקה וצמצו	. זוהי נקודה הדורשת המש� של היקש, תיאו	 ופיתוח.

היא שלב מתקד	 של הבנת דבר מתו� דבר, ופיתוחה של הקומה הקודמת.  "בינה"

בהשלכותיו והתאמתו למער�  אחרי הקליטה הראשונית של המושג, אנו עוקי	

הכללי של החכמה המצויה בנו. בשלב הבינה נוצר מבנה כולל ומורכב, בעל 

ממדי	 שוני	, המאפשר מער� חי ועשיר של חכמה. א� קונטרוקציה מרשימה זו 

עלולה להיות רעועה במידה והנקודה הראשונית, החוכמה, איננה מדויקת. השלב 

  

  ר"מ בישיבת הגול�, חיפי�.  *

החוכמה היא "נקודא בהיכלא ולא איתגליא חכמה אלא בביתה". ראה ביאור הגר"א   .1

 למשלי ח, ב ע"פ תיקו"ז תיקו� חמישי.
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עקרוני ומשמעותי מאוד, שהרי ממנו נגזר כל  הקמאי ע	 כל אפרוריותו הוא שלב

   2אופיו של הבניי� שנבנה על גביו.

ישנו ביטוי מעניי� ב"פר יצירה" המלמד על היח הנפשי שצרי� להתקיי	 בי� 

נכתב: "ח5ֵ	 בבינה והבֵָ� בחכמה". משמעות  (א, ד)החוכמה לבינה. בפר יצירה 

א ושוב. הנשאר רק בשלב הדברי	 היא שהאד	 נדרש תמיד לתהלי� של רצו

הב� החוכמה מפיד את הרוחב, ההמשכה ופיתוח המבנה השל	. על כ� "

", יש לקחת את נקודת החוכמה ולפתחה. מצד שני, נית� לבנות בנייני	 בחכמה

גבוהי	 ומורכבי	 א� יוד	 רעוע. על כ� באותה מידה שאנו מבצעי	 תהלי� של 

". אל תשעט קדימה ח0ֵ  בבינהי ""הב� בחכמה", יש לבצע הלי� הפו� ועקרונ

מבלי לעצור מידי פע	, מבלי לבדוק עד כמה הפיתוח של� נגזר ותוא	 את היוד 

   הראשוני ממנו יצאת.

הינה הקומה הבשֵלָה והמשמעותית. הפועַל "ידע" עניינו חיבור, כנאמר  "דעת"

 "QRְPִיָדַע אתֶ ח2ַָה א 	וחווה: "וְהאָָדָ 	כ� דעת היא א)(בראשית ד, אצל אד 	א .

 �החיבור בי� המושג למשיג. החוכמה והבינה ה� קליטת המושגי	 ופיתוח	, א

דעת היא חיבור והפנמה המולידה מציאות שלמה של חיי	. אד	 שאינו חי על פי 

חוכמתו ותבונתו אינו בעל דעת, ועליו נאמר: "כל ת"ח שאי� בו דעת נבלה טובה 

כוונת רש"י באומרו שדעת היא רוח הקודש. מגמת  . זוהי ג	(ויקרא רבה, א)הימנו!" 

להי שבאד	 - החוכמה והבינה אינה אבטרקטית אלא ממשית, לגלות את הא

   ובמציאות.

  איזהו חכ ?

המונחי	 חוכמה, בינה ודעת, שאות	 הברנו לעיל, זקוקי	 עדיי� להבר, שהרי 

" הו חכ איזאנו עשויי	 לגלות חריגות בשימוש� בשפה. לדוגמה על השאלה "

 (כד, ב)עונה אמנ	 ב� זומא במכת אבות: "הלומד מכל אד	" א� במכת תמיד 

". דברי ב� זומא מובני	; אד	 חכ	 הרואה את הנולדעוני	 על כ� זקני הנגב: "

יודע כי נית� ללמוד מכל אד	. מכל אחד נית� לחל  נקודת אמת, ומתו� כ� להגיע 

אמת לכאורה את המושג בינה ולא לחוכמה כוללת יותר. א� התשובה השנייה תו

  את המושג חכמה?!

  

היח בי� החכמה לבינה מקביל ליח בי� אב לא	. האב תור	 את הנקודה הראשונית,   .2

ברח	 הא	. בפרות הפנימית החכמה נקראת א� פיתוחה לכלל מערכת שלמה נעשה 

"אבא" והבינה נקראת "אמא"; כ� לדוגמה תיקו"ז תיקו� ששי	 וחמש: "כי א	 לבינה 

  תקרא, ואינו� אבא ואימא חכמה ובינה".
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יע�וק  - הרוצה שיחכי  : "(קעה, ב)כיוצא בזה מובא בגמ' במכת בבא בתרא 

". ג	 כא� כמעיי� הנובע, שאי� ל� מקצוע בתורה יותר מה�, וה� בדיני ממונות

הניוח המדויק היה אמור להיות שונה, שהרי העיוק בדיני ממונות שיי� יותר 

לתחו	 הבינה מאשר לתחו	 החוכמה. שכ� ה	 כמעיי� הנובע בלמדנו מה	 דרכי 

היק והתבוננות. החכמה בבחינת קליטה ראשונית נאמרת על דר "קדשי	", 

זה דר  -ת; "חכמת שאינו שיי� כ"כ לתחו	 התפיה השכלית הרציונאלי

להית, א� בדר נזיקי� הקרוב -, ש	 ישנו גילוי של החכמה הא(שבת לא, א)קדשי	" 

לתפיה השכלית האנושית, הלומד מתבונ�, מפתח ומיק מקנות. מדוע א	 כ� 

  נקטו לשו� "חוכמה" ולא לשו� "בינה"? 

2בכְָל קִנְיָנְ�ָ קְנֵה  מָהחָכְ קְנֵהחָכְמָה  דבר מעניי� יכולי	 אנו לראות בפוק: "ראPִֵית

. המילה חוכמה מופיעה פעמיי	. היה פשוט יותר לומר: "ראשית (משלי טז, ז)בִינָה" 

-  �קנה בינה". ניכר מהפוק שיש מושג חיצוני ומופשט  -קנה חוכמה, ובכל קניינ

יותר הנקרא חוכמה, והדר� להגיע אליו היא על ידי קניית חוכמה ובינה, שה	 

  חרי	 למרות שיתו" הש	.מושגי	 א

 �המונח "חוכמה" משמש בנו" לתכונתו הפרטית ג	 ש	 מופשט וכולל ל

האברי	 הפרטיי	 "חוכמה בינה ודעת". ש	 העצ	 המופשט "חוכמה" כולל 

בתוכו את קליטת המידע, את הלי� הפיתוח של הבינה ואת החיבור של הדעת. 

ת ברכישת המושגי	 באופ� על כ� אומר הפוק שראשית הדר� אל החוכמה עובר

ביי ורק אח"כ יש לעוק בפיתוח ומבנה. "ראPִֵית (הדר� אל שלמות ה) חָכְמָה 

   קְנֵה (קניינֵי) חכְָמָה (ואח"כ) 2בְכָל קִנְינְָ�ָ קְנֵה בִינָה".

א� מדוע באמת הש	 הכולל נקרא דווקא בש	 חוכמה ולא בינה או דעת? מדוע 

י	 "חכמי	" ולא נבוני	 או אנשי דעת וכדו'? כמוב� כיוצא בזה גדולי האומה נקרא

שהדעת חשובה והיא השלמות, א� החוכמה היא יוד הכל, כפי שהברנו לעיל 

שחשיבות מכרעת נודעת לשלב הקליטה וההשכלה הראשוני. א	 הקליטה 

הראשונית של הדברי	 לא תהיה מדויקת, הדבר ישפיע על כל הפיתוח והמבנה 

הינה המטרה א� הכל  הדעתעצמה לא תשיג את מטרתה.  הכולל, וג	 האישיות

  .החוכמההול� אחר 

 (טז, ב)באופ� דומה מופיע עיקרו� חשוב זה בפירוש הגר"א על הפוק בפר משלי 

"5ָל ]רַכְֵי אִיP זַ�ְ 7ְעֵינָיו ותְֹכֵ� ר2חQת ה'". הפוק עומד על נקודה שורשית 

אִיP זַ�ְ 7ְעֵינָיו"; פעמי	 רבות שאד	 מלא ובעייתית בנפש האד	. "5ָל ]רַכְֵי 

וודאות ביושר דר� חייו ותפית עולמו, א� הוא נמש� אחר הרצו� הראשו�, "ותְכֵֹ� 

ר2חQת ה'"; וה' יודע א	 לא היה ברצו� הראשו� שו	 פניה וטייה. א	 בנקודה 

וא הראשונה היה חור דיוק, א	 תפיה לא ראויה הנחתה אות�, אתה יכול למצ

את עצמ� במהל� השני	 ע	 מבנה מחשבתי ונפשי מורכב ומרשי	 א� לא אמיתי. 
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י	 של על כ� חשוב מאוד לשי	 לב לכ� שאנו בוני	 את עצמנו על יודות מבו

מידות, יושר ואמת, תורה שיש בה דר� אר , הקשבה וענווה, תורה ישרה שיש לה 

   3בית אב.

  היכ� אתה איש הדעת?

יוחדת. אנו מכירי	 את המונחי	 "חכ	" ו"נבו�", א� לא שאלני תלמיד שאלה מ

מצאנו בפרות חז"ל מינוח המגדיר אד	 שיש בו דעת. אמנ	 אנו מכירי	 את 

המילה "דעת�", א� מילה זו במשמעות של "איש הדעת" מיושמת רק בתקופת 

בלשוננו כיו	 אנו  4הראשוני	 אצל חכמי פרד כאב� גבירול, ר' בחיי ואב� עזרא.

משי	 במילה "דעת�" בקונוטציה שיש בה משהו מ� השלילה; אד	 ארטיבי משת

שיש בו תקיפות של עמידה על דעתו וביטויה באופ� מופג�. מדוע באמת אי� מונח 

  כזה בחז"ל?! 

שואל שאלה חשובה ועונה תשובה מעניינת.  5הרמב"	 בהקדמתו לפירוש המשנה

שואל הרמב"	: איש חכ	 א� מקולקל במידותיו ומעשיו, או איש מתוק� 

מי עדי"? תשובתו המפתיעה הפשוטה  -במידותיו ומעשיו א� נבער מחוכמה 

והמעמיקה היא שהאיש הטוב, למרות חרו� חוכמתו, בוודאי גדול מ� האיש 

אינו חכ  נבו� אבל רוד" אחרי התאוות, החכ	, שכ� "א	 היה האד	 חכ	 ו

הוא טוב ולא חכ	. א� מי  -". במילי	 אחרות: מי שטוב א� לא חכ	 באמת

אינו טוב ואינו חכ	! הזכרנו כבר את דברי חז"ל כי "כל ת"ח  -שחכ	 ואינו טוב 

. ביטוי חרי" זה נובע מכ� (ויקרא רבה א)שאי� בו דעת אפילו נבלה טובה הימנו" 

  דעת יודי ומהותי, ובלעדיה אי� קיו	 לחוכמה.שמשקלה של ה

חוכמה ובינה הינ	 הישגי	 אפשריי	, וכשה	 נרכשי	 בהתמדה בעמל, הרי ה	 

 �הופכי	 לנכי צא� ברזל של האד	. ככל שפרק זמ� הלימוד משמעותי יותר, כ

גדולי	 יותר קנייני החוכמה והבינה. ג	 א	 לאחר תקופה אינטניבית זו תהא 

ארוכה הוא יוכל לחזור למיומנותו די מהר כמו כל מיומנות נרכשת  לאד	 הפוגה

  

תלמוד ירושלמי שבת פי"ט ה"א: "ר' זעירה בש	 ר"א כל תורה שאי� לה בית אב אינה   .3

 תורה".

בפר "תיקו� מידות הנפש" חלק א שער ג: "לא ראית בייש� כ� כתב ר"ש אב� גבירול   .4

ולא דעת� מבלי בושת". ור' בחיי ב"ר יו" אב� פקודה בפרו "חובות  ,חר דעת

הלבבות" (שער ב פרק ג) כתב: "שני אחי	... והיה האחד מה	 דעת� וזריז והשני הפכו". 

�ְ אֵeQוק "ח אמריו חוש�: "ע"ראב פירש) כז, יז משלי( "יקְרַ־ר2חַ ]ָעַת יQדעֵַ  מָרָיוועל הפ

 ".הדעת הוא ורוח, דעת� הוא ושותק

  עט.- מהדורת מוה"ק עמ' עח  .5
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אחרת. א� במישור הדעת והחיבור הרוחני אי� זה כ�, כמו שהאיר את עינינו 

  הרמב"	 בהקדמתו למורה נבוכי	: 

ודות מודות המדע האלוהי. ואל תחשוב שאות	 הודות הגדולי	 ידועי	 עד 

אלא פעמי	 נוצ  לנו האמת עד שנחשבהו  ופ	 ותכלית	 לאחד מבני האד	, לא!

יו	, ומיד יעלימוהו החומרי	 וההרגלי	, עד שנשוב בלילה אטו	 קרוב למה שהיינו 

בתחילה. והרי אנו דומי� למי שהבריק לו הברק פע	 אחר פע	 והוא בלילה אפל 

מאוד, יש ממנו מי שיברק לו הברק פע	 אחר פע	 עד שכאלו הוא באור תמידי בלי 

ומה	 מי שהבריק לו פע	 אחת בכל לילו... ומה	 מי שיהיה בי� הברקה  הפק...

להברקה הפקות גדולות או קטנות. ומה	 מי שלא הגיע למעלה שתואר אפלתו 

בברק אלא בגו" מבהיק או כיוצא בו מ� האבני	 ודומיה� שה	 מאירי	 בחשכת 

  ונעל	, כאלו הלילה. וא" ג	 אותו האור המועט הזורח עלינו אינו תמידי אלא נוצ

   6הוא להט החרב המתהפכת. ולפי המצבי	 האלה משתני	 מעלות השלמי	.

הרמב"	 מלמדנו וד גלוי כי עול	 הדעת אינו טטי. הדינמיות של האישיות 

האנושית, המורכבת מנשמה גבוהה בגו" חומרי, משפיעה על חיבורו של אד	 

עשוי להתייגע ארוכות  להיו. הדעת אינה יציבה אלא דינמית וחמקמקה. אד	-לא

בבניית עול	 רוחני וערכי, וא" להשתדל מאוד להפני	 ולחיות במתוא	 

לידיעותיו ועולמו הרוחני. א� השגותיו אינ� שמורות לנצח, והוא עלול לאבד 

בקלות מבהירות השגתו וא" ליפול. ימי שיממו� או קריצה אחת מחלו�, ואד	 

  עלול לאבד את כל השגותיו. 

. (שבת קד, א)אותו"  מ�ייעי  -לו, בא ליטהר  פותחי� -: "בא ליטמא אומרי	 חז"ל

מדוע היח אינו שווה, מדוע לזה פותחי	 ולשני מייעי	? בעול	 הטבע אנו 

 �יודעי	 כי יש להשקיע אנרגיה כדי להעלות גו" ולהתגבר על כוח הכבידה, א

רצה. כ� ג	 לאחר שהתרומ	, אי� צור� בטעינה נופת של אנרגיה כדי שייפול א

 �בעול	 הרוח. כדי להיטמא, מפיק פתח אחד קט� בשביל ליפול, ממש לא צרי

יוע ועבודה מתמדת כדי להישאר  �יותר מכ�. א� כדי להיטהר יש להשקיע. צרי

דבוק בעול	 רוחני. חז"ל קראו לתלמידי חכמי	 מיוחדי	 בדור	, "בני עלייה" 

   ונרכשת תמיד. . להורות על מדרגת	 ההולכת(נהדרי� צז, ב)

אי� ש	 כזה "דעת�" בדומה ל"חכ	" או "נבו�". זוהי תכונה אימננטית להוויה 

ולחוויה האנושית. זוהי ידיעה שאולי עשויה לצער א� היא חשובה ויש לה 

משמעות מעשית. כדי לרכוש מדרגה קבועה ומשתלמת של דעת וחיבור רוחני, 

" נדרש לתדלק ולשמור על הקישור חייבי	 להיות דינמיי	 ולא טטיי	. "ב� עלייה

  

  רמב"	, מו"נ, הקדמה, הוצאת מוה"ק, מהדורת הרב קפאח, עמ' ז.   .6



   282  הדר� להיות בני עלייה

 

לעולמו הרוחני באופ� תדירי. אי� מציאות קבועה של חיי	 ב"אורות", אלא יש 

  לעבוד באופ� תמידי כדי שמידי פע	 נזכה להארה.

  "כי נפלתי קמתי"; עצות מעשיות

מהי המשמעות המעשית של הדברי	? ראשית אד	 צרי� להכיר את עצמו ואת 

כיר מה במציאות גור	 לנפילה, ולהשתדל שלא להיות המציאות בה הוא חי. לה

 	באותה יטואציה פיזית או נפשית מועדת לפורענות, וכיו"ב להשתמש בח

חיצוני התומ� ועוזר לא ליפול. עלינו לפעול בתבונה ולקרוא את המפה קוד	. 

  "חכ	 אינו נופל לבור שפיקח יודע כיצד לצאת ממנו". 

מעצ	 תודעת הנפילה. פעמי	 רבות חוויות  עצה שנייה היא לדעת לא ליפול

הנפילה והמשבר אינ� צומחות מעצ	 הנפילה אלא בעיקר מהפרשנות הנפשית 

והשקיעה בה. נפילה היא דבר טבעי ג	 א	 לא לגיטימי, ולכ� יש להפני	 את 

הידיעה הפשוטה שבופו של דבר אנחנו רק בני אד	, בעלי תכונות ונטיות 

ד� ולתק�, א� א	 נפלנו צרי� פשוט לקו	. יש צור� מולדות, ששומה עלינו לע

להתאמ  שהנפילה לא תחזור על עצמה, א� אחרי הנפילה, מומל  לאד	 לא 

לייר את עצמו אלא להיות בתודעה שהכל מאחוריו, ולמקד את לבו ומחשבתו 

  בדר� לקימה ולא בתודעת הנפילה. 

רשות השבוע, עצה שלישית עמוקה ומשמעותית מובאת בפר "מ� הבאר" לפ

שכתב הרב אלימל� בר שאול, רבה של העיר רחובות, וממקשיבי ודו של מר� 

  הרב זצ"ל. ש	 הוא מצטט מתרג	 ומבאר פקה ייחודית זו מ� הזוהר הקדוש: 

"eא2ְ מָרQ	 עיֵניֵכֶ	 2רְא2 מִי בָראָ אVֵהֶ" (ישעיהו מ, כו). אמר רבי שמעו�: רז זה לא 

שהייתי על חו" הי	, ובא אליהו ואמר לי: רבי, ידעת מהו "מי נתגלה, מלבד יו	 אחד 

ברא אלה"? אמרתי לו: אלו השמיי	 צבא	 מעשי הקב"ה, שיש לו לב� האד	 

להתכל בה	, ולבר� אותו... אמר לי: רבי, דבר תו	 היה לפני הקב"ה, ונתגלה 

בישיבה של מעלה, וזה הוא: בשעה שהתו	 מכל תומי	 חפ  להתגלות, שעה 

בראשונה נקודה אחת, וזה עלה להיות מחשבה. צייר בה כל ציורי	, חקק בה כל 

חקיקות, וחקק בתו� המאור הקדוש התו	 חקיקת ציור התו	 אחד, קודש 

קודשי	, בניי� עמוק היוצא מתו� מחשבה, ונקרא "מי". ראשית הבניי�, קיי	 ולא 

ולהיקרא בש	,  קיי	, עמוק יתו	 בשמו. לא נקרא אלא "מי". חפ  להתגלות

ולהתלבש בלבוש יקר מאיר, וברא "אלה", ועלה "אלה" בש	. נתחברו האותיות אלו 

-להי	"... ואות	 שחטאו בעגל, על רז שלנו, אמרו: "אלה א-באלו, ונשל	 הש	 "א

להי� ישראל". וכמו שהשתת" "מי" ב"אלה", כ� הוא ש	 המשות" תמיד, ובוד זה 

יו. וממנו ידעתי את הדבר שעמדתי על רזו העול	 קיי	. פרח אליהו ולא ראית 
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ותרו. בא רבי אלעזר וכל החברי	 ונשתטחו לפניו, בכו ואמרו: אלמלא לא באנו 

   7אלא לשמוע זה, דיינו.

דברי	 אלו ה	 פנינה נפלאה מודות התורה, אשר נית� להרחיב בה בכיווני	 

ב של השגה שוני	, א� הרב בר שאול מרחיב בה בכיוו� מדותי ונפשי. בכל של 

רוחנית יש את ה"מי" ויש את ה"אלה". דבר שהיה נתר בפני� א� לפני זמ� מה 

לפני שבוע היה במצב של "מי", ועתה כבר מושג  -והיו	 אתה כבר מבי� וחי אותו 

ונגיש בבחינת "אלה". א� ג	 לאחר השגת ה"אלה", עליו להכיר כי ג	 מדרגה 

בבחינת "מי". נית� לדמות זאת מושגת זו צופנת מדרגה חבויה שהיא עדיי� 

לעלייה על גבעה או הר, ככל שאנו מעפילי	 גבוה יותר כ� מתרחק יותר קו 

האופק. ע	 כל התקדמות רוחנית של האד	 מתגלה בפניו יעד רוחני גבוה יותר 

  שהוא יכול להגיע אליו. 

פֶֶל וכְָל Rְמ2נָה" אינו מכוו� רק להיבט המעשי  לְ�ָ eֶהציוויה של התורה: [א תַע

החיצוני. הביטוי "ל�" מרמז על עניי� נפשי ופנימי. אל לו לאד	 להפו� את עצמו 

לפל מקובע ומאוב�. כל ב� תורה וישיבה או אבר� צורב יודע כי זו תופעה נפשית 

� מוכרת וממכרת. היפוק מעצ	 ההשגה הקיימת מוביל להתאבנות וקיפאו

  רוחני, העלול להוביל באופ� ישיר לנפילה מהמדרגה שכבר קנה. 

כאשר אד	 נות� משמעות למוחש, ג	 א	 הוא השגה רוחנית, הוא מועד ליפול 

בקטנות. לעומת זאת, אד	 הנמצא בפעילות מתמדת של התקדמות ועלייה, 

חזקה עליו שלא ייפול. ישנה הלכה מעניינת ודומה ביודה למרות שהיא נוגעת 

להלכות מליחת בשר. אע"פ שחתיכות נמצאות אחת על השנייה, ד	 היוצא מ� 

האחת אינו נבלע ואור את השנייה משו	 הכלל הלכתי הקובע כי: "איידי דטריד 

. כיוצ"ב אד	 הטרוד כל הזמ� בהתקדמות רוחנית, (ב"י יו"ד י' ע)למיפלט לא בלע" 

גברות על קומה וחומה בנתינה ובעשייה ערכית, אינו נופל אלא מתרומ	. הת

  8מזמינה רפיו� ויפוק עצמי, א� ב� עלייה מוי" לחתור אל אביו שבשמיי	.

  

הקדמת הזוהר, ד" א, ב, בתרגו	. ראה הרב אלימל� בר שאול, מ� הבאר, "עמידה רוחנית   .7

   .94-87' הוצאת אור עציו�, עמשופה מדרו�", 

משל הבעש"ט, אודות החומות המקיפות את המל� באחיזת עיניי	, זכה לפיתוחי	   .8

שוני	. ראו אצל נכדו, ר' משה חיי	 אפרי	, דגל מחנה אפרי	, בהפטרת "כי תבא". ש	 

הוי" וכתב: "וכרוזי	 יוצאי	 כל מי שיבוא אל המל� יית� לו המל� עושר וכבוד ויהיה 

ר אצלו עומד בהיכלו. ומי הוא שאינו רוצה בזה, רק כשבא לחומה ראשונה ורואה כמה ש

 �ארכה וגבהה ושאר דברי	 המבהילי	 לבבות בני אד	 נוג לבבו אחור. ויש מה	 שהול

כמה חומות זו לפני	 מזו וש	 יש שרי	 נכבדי	 ממוני	 מאת המל� מפזרי	 ממו� רב 

רואו שיש לו כל הו� יקר, וכבר מצא ידו ואוצרות  לבא לפני	 מ� החומות. ולפעמי	 אחרי
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ממו� נוג אחור, א" על פי שראה כבר שהל� כמה חומות ונהרות ואי� ש	 פגע רע ואי� 

מי	 ואי� חומה... אבל לב� המל� אשר מעיו המו אל אביו, וג	 רחמי אב על הב� לקרב 

  .ור פני מל� חיי	 נצחיי	 תמיד..."אותו לאור פניו אשר בא


