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  ל"לזכרה של אמי מורתי רבקה טשרנה ז

  .חל לבית לורברבוי�בת יוס" בנימי� ור

  .'מעילוי לעילוי'  עולהנשמתהתהא 

  

  שלמי תודה

 מחקר זה של ראשיתו. עצה והכוונהעבודה בהר הרב עודד ישראלי על הנחיית "לדתודתי נתונה 

לחקר המתווה המתודולוגי . ר ישראלי"� בהנחיית ד"בסמינר מחקרי שעסק בקבלת הרמב

. טקסט שהנחיל לנו משוקעי� בכל דפי העבודהכמו ג� הקריאה הזהירה של ה ,�"קבלת הרמב

  .  היו לי לעזר רבהזמ� והנסיו� שהעניק עבורי, הכלי�

הייתה , מסגרתה נכתבה עבודה זובש, המחלקה למחשבת ישראל באוניברסיטת ב� גוריו� בנגב

זמינות� ומאור פניה� של . ח אקדמי שבו למדתי כי אמת מאר& תצמעבורי צוהר מיוחד לבית

ר רמי ריינר על "מיוחדת לדאישית ותודה .  היו לי לקרקע פוריה ועמיתי המחקרלחברי הסג

�  . במקו� גדולתו ש� אתה מוצא ענוותנותו. הליווי הח� מראשית הדר

תמר אלכסנדר וחברי '  לפרופ נתונהתודתי. מחקר זה נתמ� על ידי מרכז גאו� לתרבות הלאדינו

  . ותר מתמיכה כספיתהרבה י ,ועודנו, היה לי' פרס גאו�'. המרכז

האהיב עלי את ,  הכה� שבמש� שני� האיר לי את עול� הקודשי�ר הרב רא�"מושלמי תודה ל

לישיבת עתניאל בה גדלתי .  ציו�' התורה וענייני המקדש ונטע בי את הכיסופי� לחזות בשוב ה

  .ונהייתי למי שאני

ומתלמידי יותר '. ראהבה אני סולל את דרכי החדשה בתורה והוישיבת מחני� רב תודות ל

, ולהאמו� הגד, על פתיחת האופקי�אודה מקרב לב לראש הישיבה הרב שלמה וילק . 'מכול�

  . מאפשר לי להמשי� לצמוח ולגדולעל שותפות של אמת ועל יצירת מרחב ש

  . תודה. הומור ודיוק, אתגר, עצות, תמיכה, על מסירות, ידידי ומורי ישראל פיבקול

האהבה . '...לולא תורת� שעשועי'. ת חכמי�ע בי אהבת תורה ואמונאבי מורי שנטתודה ל

  . � לתורה ממ� היא"לפירוש הרמב

  .  את� העוג� של חיי–ות בי שמחה ואושר בכל יו� מחדש ררשמעו, לרבקה והדר

שתי שמאירה את חיי ומלווה אותי בכל עת ובכל שעה תודה מעומקה של נשמה לצורית א

  .שלווהב ונוע�ב, באור

  . כי מעול� קיוינו ל�,החסד והאמתעל כל ול� ה אני לפני� מוד
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  תקציר

  

מחקר זה עוסק ביצירה . היה מגדולי חכמי התורה בישראל בימי הביניי�, �"הרמב, משה ב� נחמ�' ר

, יותר מכל הסודות הקבליי� בפירוש התורה. שנכתבה ברובה בתו� פירושו לתורה, �"הקבלית של הרמב

ורבות מאבני היסוד המחשבתיות של משנתו זוכות לביאור והנהרה דר� , רב�� בסוד הק"עסק הרמב

אנו מוצאי� ; �"עיסוק אינטנסיבי זה בסוד הקבלי של הקרב� איננו מאפיי� רק את הרמב. סוד הקרב�

' עזרא ב� שלמה ור'  שבראשו עומדי� ר– .התעניינות גדולה בנושא זה ג� בחוג המקובלי� בגירונה

  . יצחק סגי נהור' רתלמידי , עזריאל

מטרה ראשונה היא עמידה על עקרונות היסוד של סוד הקרב� . מחקר זה ש� לו מטרה כפולה

. �"מחקרי� רבי� עסקו עד כה בקבלת הרמב. פנומנולוגית והגותית, � והבהרתו מבחינה מושגית"לרמב

לתרו� להבנה וביאור יש בו כדי , � כמו סוד הקרב�"דומני כי עיסוק ממוקד בנושא יסודי במשנת הרמב

ומבקשת לעמוד על היחס בי� סוד , המטרה השנייה של מחקר זה היא השוואתית. נוספי� של קבלתו

לש� כ� הוקדש מקו� גדול לביאור מושגי . � לבי� זה של חוג מקובלי גירונה"הקרב� של הרמב

 שבית מדרשו –�"מבהחוקרי� חלקו בשאלת מקומו של הר. ופנומנולוגי של סוד הקרב� הגירוני שלעצמו

דומני כי מחקר זה יכול לתרו� . לעומת המקובלי� בגירונה,  כמקובל–בו ישבו תלמידיו נוסד בברצלונה 

  . ג� להבהרת יחסי� סבוכי� אלו

עוסק המבוא בתיאור , ראשית.  עוסק בשלושה נושאי יסוד העומדי� בבסיס העבודההמבוא לעבודה

ובנסיבות , לי� בקטלוניה של המאה השלוש עשרהמקומו המרכזי של סוד הקרב� אצל המקוב

חלקו השני של המבוא פורש את מצב המחקר אודות התמונה . ההיסטוריות שעשויות להסביר תופעה זו

מחלוקת גדולה מצויה בי� החוקרי� בשאלה הא� לראות . ההיסטורית של חוג המקובלי� בגירונה

מא הוא עומד כנגד� ומשק" מסורת קבלית או ש, � כשות" למסורת של חוג מקובלי גירונה"ברמב

. החלק השלישי הוא מבוא מתודולוגי לעבודה. אותה בחר להנחיל בבית מדרשו שבברצלונה, אחרת

� "לפרש ולבאר את הרובד הקבלי של פירוש הרמב, תחילה אציע את האופ� ההרמנויטי שבו נכו� לקרוא

הנוגעת למתח שבי� הסוד , �"לת הרמבלאחר מכ� אציג את הבעיה העומדת בבסיס חקר קב. לתורה

, �"עיקר הבעיה היא הא� מתו� עיו� בכתבי הרמב. הכתוב לסוד האוראלי שעובר במסורת מרב לתלמיד

  .  נית� לגבש תפיסה קוהרנטית שתשק" את עמדתו הקבלית


חיבור זה הינו מקור קבלי חשוב ויסודי .  מוקדש לבחינת סוד הקרב� בספר הבהירהפרק הראשו

והוא מניח את עקרונות היסוד של התפיסה , �"תית המסורת הקבלית של חוג גירונה ובקבלת הרמבבתש

הקרב� מקרב בי� . 'קירוב'משמעות אטימולוגית של ' קרב�'הבהיר מעניק לש� . הקבלית של הקרב�

בתו� כ� מתבארת תרומתו וחשיבותו של הקרב� עבור עצ� . כוחות האל השוני� ויוצר ביניה� אחדות
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סגולתו של הקרב� היא במשיכת , זאת ועוד. הרואה באל מערכת של כוחות וספירות, תפיסה הקבליתה

השפעה נוספת של הקרב� היא על . ומש� לארצי, שפע ממקור הנביעה האלוהית אל העול� האלוהי

  . ובעקבות כ� ניח� בכוח אשר נות� תוק" לברכתו, באמצעות הקרב� עולה הכה� מעלה. הכה� המקריב

אות� ייחס גרשו� שלו� לחוג גירונה , כתבי יד רבי�.  עוסק בסוד הקרב� של חוג גירונהרק השניהפ

ראשיתו של הפרק בתיאור כתבי היד ובשיטת העבודה שבאמצעותה . עוסקי� בסוד הקרב�, עזריאל' ור

 העמידה על המשות". פרק זה נע בי� המשות" והשונה שבי� הסודות השוני�. חקרתי ומִפיתי אות�

העמידה על ההבדלי� מעידה על , מאיד�. אחד' חוג קבלי'מחזקת את הקביעה כי סודות אלו מקור� ב

קבוצת כתבי יד אלו מאמצת את הנוסחה . עושר דרשני ומצביעה על פיתוחי� שוני� לסוד הקרב�

פרדיגמאטי ' מודל'א� מפתחת אותה והופ� אותה לכדי , הקבלית היסודית שספר הבהיר מקנה לקרב�

עלייתו של הקרב� השמיימה גורמת .  על הספירות ועל האד�–לקרב� השפעה כפולה .  עבודה קבליתשל

עולה במעלה הספירות ורצונו , א" הוא, האד�. ולייחוד� בפסגת ע& הספירות, לעליית הספירות מעלה

 אחד  כל–ששני הכיווני� ממירי� , הטענה המרכזית של הפרק היא. הפרטי מתבטל ודבק ברצו� האלוהי

י כ� "באשר שרצונו הפרטי הוא שמוקרב וע, עבור האחד הקרב� הוא האד�.  את מושא הקרב�–בדרכו 

ספירת , המידה האלוהית האחרונה. מושא הקרב� הוא אלוהי�, עבור השני. עולה האד� מעלה לשמיי�

  . היא עולה מעלה אל מקור הנביעה האלוהית, היא זו המוקרבת על גבי המזבח, מלכות

בחלקו . �"דש לסוד הקרב� בקבלת הרמבוהוא מוק,  הפרק המרכזי של העבודה הוא השלישיהפרק

והיא כי ביאוריו הקבליי� של , הראשו� של הפרק אני מבקש לנמק את הנחת היסוד של המחקר הנוכחי

וממילא ה� משקפי� תפיסה קוהרנטית שעליה , מובח� שנמצא תחת ידו' סוד'� לקרב� נובעי� מ"הרמב

  . עמודננסה ל

�טבעית'הא� זוהי מערכת הספירות או המערכת ה, חלק שני ועקרוני עוסק בתיחו� ייעדו של הקרב�

הקרב� יכול להשפיע על שתי , �"עבור הרמב. האלילי� וגרמי השמיי�, היינו על המלאכי�', אסטראלית

לפי . רב� מיהו נמענו של הק–ומה שיקבע את ייעודו של הקרב� היא כוונתו של האד� , המערכות

. 'קרב�'רק פולח� שכזה ראוי להיקרא . ה ולא לאחד מהאלילי�"� על האד� לכוו� א� ורק לקב"הרמב

, ולא לאלי�' טענתי היא שבהקרבת הקרב� לה. � את האופציה המאגית"בהגדרה יסודית זו שולל הרמב

נאמ� ולשמור מקריב האד� את הדח" שלו לשליטה וניצול של האלוהות ומכיר בדרישה כלפיו להיות 

  .  את מצוותיו של האל

עיקר ההשפעה של הקרב� . ספירתי של הקרב��מכא� ואיל� עוסקת העבודה בביאור התהלי� הקבלי

� נעשי� תו� כדי "ביאור דברי הרמב. הוא ביצירת זיקה קרובה יותר בי� ספירת מלכות לספירת תפארת

� בעצמו נות� לתהלי� "שמעות שהרמבהקשבה זו מגלה את המ. הקשבה לשיח שבו הוא מבנה את הסוד

עוו� זה הוא הפרדת ספירת מלכות משאר . 'קיצו& בנטיעות'תזה לעוו� �סוד הקרב� נבנה כאנטי. הקבלי

, שאלת המבח� היא אפוא הא� האד� מבקש להפעיל את ספירת מלכות כשלעצמה. מערכת הספירות
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 של מערכת הספירות ושל עול� או שהוא עושה זאת מתו� מודעות להיותה חלק מ� המכלול הרחב

� כרצו� לזכות בכוח האלוהי "מתפרשת אצל הרמב, הרצו� להשגת ספירת מלכות בלבד. האלוהות

הקרבת הקרב� מבקשת אמנ� להשפיע על . לשליטה ושררה או כבקשה להשגה וויזואלית של האל

, מתו� כ�. ארתאול� היא נעשית מתו� כניעה לחפ& האלוהי הטמו� בספירת תפ, המערכת האלוהית

. � בזיקה שנוצרת בי� ספירת מלכות לתפארת"ממשי� הפרק ומבאר משמעויות נוספות שנוס� הרמב

פרשני� אלו מוסיפי� נדב� חשוב . �"עובר הפרק לדו� באופ� ביקורתי בפרשני הרמב, לאחר דיו� זה

 –ת עיקריות � נית� לחלק את עשר הספירות לשתי קבוצו"בקבלת הרמב. ומשמעותי בתהלי� ההקרבה

� ברור שהקרב� שיי� לקבוצה "בכתבי� הקבליי� שכתב הרמב. שלוש ספירות עליונות ושבע תחתונות

� מייחסי� לקרב� השפעה ג� בקבוצת הספירות העליונה ויש לכ� "אול� פרשני הרמב. התחתונה

  . משמעות רבה

 מטה על בית חלקו האחרו� של הפרק עוסק בתכלית הקרב� כשלב שבו יורדת הרוח האלוהית

, הקרב� איננו רק גור� לתהליכי� בתו� מערכת הספירות. על האד� המקריב ועל ע� ישראל, המקדש

טענתי היא שהקרבת הקרב� היא שמכשירה את האד� לקבל אל תוכו . אלא א" מביא להתגלות ונבואה

אד� משמעות הדבר היא שה. בהקרבת הקרב� מקריב האד� את ספירת מלכות. את הרוח האלוהית

דווקא הוויתור . האד� מוותר על צורכו הפרטי כדי לעשות צורכו של גבוה. מקריב את הרצו� שלו לכוח

  . ה לרדת ולנכוח באר&"על הכוח והשגת האלוהות הוא שמאפשר לקב

ההבדלי� בי� . �"מוקדש להשוואה בי� סוד הקרב� של חוג גירונה לבי� זה של הרמבפרק הסיכו� 

בסוד הקרב� משמעותיי� ונוגעי� כמעט בכל האספקטי� אות� נית� להשוות � "החוג הגירוני לרמב

� הכיר "ג� א� נאמר שהרמב. כ� שלא מסתבר לדעתי לטעו� כי אלו שני פירושי� לאותו מקור, ולהגדיר

הסוד הקבלי של . הרי שסוד הקרב� שלו הינו יצירה חדשה לגמרי, את מקור המסירה של החוג הגירוני

  . המבדילה בי� גירונה לברצלונה, יע על קונבנציה קבלית שונה בתכליתפולח� הקרב� מצב
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  חקרמבוא ומצב המ

  

  ואמת הוא שיש למצות התורה תועליות מרובות "

  . נראות ורוחניות, גופניות

  , אבל המעלות שהפריט בקרבנות

  , שעל ידיה� שכינה שורה לעול� בישראל

  ושהמקו� הנבחר בעול� השפל 

  ,באר&' והוא כסא ה, הוא מקו� הקרבנות

  " אלו הדברי� צריכי� לטע� אחר

  )סהק' עמ, תמימה' תורת ה, �"רמב(

  


 והקבלה"הרמב. 1  

כתביו הרבי� מפרנסי� עד . משה ב� נחמ� הינו אחד מגדולי וחשובי חכמי התורה בימי הביניי�' ר

� טמ� את ידו בכל חדרי התורה והיה לדמות "הרמב. עד ימינו אנו לימינו אנו את לומדי התורה וחוקריה

למרחוק ודעתו ההלכתית הפכה לאב� חידושיו לתלמוד נודעו . מופת בעיני דורו ודורות רבי� אחריו

נחמני היה למנהיג . �"אול� לא רק איש בית המדרש היה הרמב. יסוד בתולדות המסורת ההלכתית

 בחצר 1263וייצג את היהדות בוויכוח הגדול בשנת , קהילה דומיננטי בקטלוניה של המאה השלוש עשרה

 להשפיע על הפולמוס היהודי הגדול ותי מעמדו הציבורי ניכר ג� מניסיונו1.הארמו� של מל� אראגו�

בנוס" לכל . � נודע ג� כאחד מגדולי פרשני המקרא" הרמב2.בעקבות עליית הפילוסופיה האריסטוטלית

וא" העמיד תלמידי� ,  הוא עסק בקבלה וכתב חיבורי� קבליי�–משה ב� נחמ� מקובל ' היה ר, זאת

יבורי� שעוסקי� בביאור הסודות הקבליי� ומבית מדרשו אשר בברצלונה יצאו כמה ח; שעסקו בקבלה

יצחק בר ששת שמצטט בשמו של '  עדות חשובה בעניי� אנו מוצאי� בדבריו של ר3.של פירושו לתורה

וכ� הודעתי� מה שאמר אלי ביחוד מורי ': �"מתלמידי תלמידיו של הרמב, )�"הר(ניסי� גירונדי ' רבו ר

                                                 

, בער: � כמנהיג קהילה ראו"עוד על מקומו של הרמב. וויכוח ברצלונה, ולעומתו ברגר. ברצלונה, חז�: על וויכוח זה ראו 1
  . 314�308' עמ, עיד� הזהב, עסיס; 400�389' עמ, מאבק, ספטימוס; 85' עמ, תולדות היהודי�

 .�בירורי, שוחט' לתיאור מפורט של תולדות הפולמוס ראו ע. 352�334' עמ, על דר� האמת, הלברטל 2
  . תולדות חייו, שעוועל; חייו ופעולתו, אונא: � ראו"מונוגרפיות קצרות על תולדות הרמב 3
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 רבי 4.'ל להאמי� בעני� הקבלה ההיא"� ז" עצמו הרמבכי הרבה יותר מדאי תקע, ל"הרב רבינו נסי� ז

   5.'אחרו� המקובלי� האמתיי�': �"חיי� ויטאל מכנה את הרמב

נטו החוקרי� להקטי� את מקומה של , בקרב השכבות הראשונות של המחקר המודרני, ע� זאת

� "ד היה הרמבחשוב ונכב'יצא כנגד עמדה זו וטע� כנגדה כי גרשו� שלו� . הקבלה בהגותו של נחמני

, ובעקבות מחקרי� נוספי� של שלו� וחוקרי� נוספי�,  בעקבות דברי� אלו6.'בעיני המקובלי� בני דורו

את עיקר כתיבתו הקבלית שילב . � כאחד מגדולי המקובלי� כבר איננו מוטלת בספק"זיהויו של הרמב

� "מעיד על תפיסתו של הרמב ביטוי זה 7.'על דר� האמת'� בתו� פירושו לתורה וכינה אותה בש� "הרמב

 על טיב היחס שבי� דרכי הפירוש השוני� שבפירוש 8.את הסוד כגרעי� הפנימי והאמיתי של השקפתו

 13חביבה פדיה 12,משה אידל 11,ברנרד ספטימוס 10,אליוט וופלסו
 9,עמוס פונקשטיי
התורה עמדו 

� "תוספות הרמב' 15קבסיהונת
 יע ויוס# עופר לאחרונה ראה אור ספר� של 14.ויאיר לורברבוי�

� באשר הוא מבחי� בי� חיבורו המקורי "מחקר זה שופ� אור חדש על כל חקר הרמב. 'לפירושו לתורה

היא , �"הנוגעת לחקר קבלת הרמב, תוספת משמעותית. של פירוש התורה לבי� הוספות מאוחרות

עודד . � פירושו� מפני הניסיו� להבי� את רמיזותיו הקבליות הטמונות לאור"אזהרתו של הרמב

  . � להפצת הקבלה ולמידתה" ד� במשמעות אזהרה זו ומציע כיוו� חדש להבנת יחסו של הרמב16ישראלי

ומתו� כ� מבקש להאיר סוגיה , �"המחקר שלפניכ� מתמקד בסוד הקבלי של הקרב� בכתבי הרמב

  .יסודית במשנתו הקבלית


 ובכתבי� של מקובלי גירונה"סוד הקרב
 בפרשנות הרמב. 2   

. � לתורה"את הטע� הקבלי של הקרבנות נית� להכתיר כסוד הקבלי השכיח ביותר בפירוש הרמב

� עצמו מכתיר את "הרמב. � לבאר את טיבו של הקרב� והשפעתו"בעשרות מקומות נדרש הרמב

 הקרב� 17.'התורה הסכימה בה� וצותה והאריכה בה� יותר מכל משפטי התורה'הקרבנות כעיסוק אשר 

. וא" לא של ער� או תחו� פרטי כזה או אחר מאיד�, ייצג טוב של מערכת המצוות מחדאיננו רק מ

� זוכות להתבאר ולהיות מוארות דר� ענייני "כמעט כל אבני היסוד המחשבתיות במשנת הרמב

                                                 

 . קנז' ס, ש"ת ריב"שו 4
  . 8' עמ, חיי� ויטאל לע& חיי�' הקדמת ר 5
 . 67' עמ, פירושו האמיתי,  שלו�6
  . ג� בכתבי� רבי� אחרי�וכ� רמזי� קבליי� משוקעי� . � פירוש לספר יצירה"מלבד הפירוש לתורה חיבר הרמב 7
. '� מייצג גישה שמרנית כלפי הפשט"נית�  לראות ברמב'טוע� ישראלי כי , ע� זאת. 12' עמ, על דר� האמת, הלברטל 8

  . 219' עמ, פרשנות הסוד, ישראלי
  . פרשנותו הטיפולוגית, פונקנשטיי� 9

  . על דר� האמת, וולפסו� 10
  . 25�11' עמ, �"רמב, ספטימוס 11
 . 562�542' עמ, �"רמב, אידל 12
  .85�47' עמ, �"הרמב, ל"הנ; אר& של רוח, פדיה 13
  . �"קבלת הרמב, לורברבוי� 14
  . �"תוספות רמב, עופר ויעקבס 15
  .ר ישראלי על כ� ששית" אותי בממצאיו ובמאמרו טר� פרסומ�"תודתי נתונה לד. מוקד� ומאוחר, ישראלי 16
 .קסג' עמ, �"כתבי רמב, תמימה' תורת ה 17
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 היחס 21, היחס למאגיה ולפילוסופיה20, קיו� העול�19,ונבואה'  התגלות ה18,טעמי המצוות: הקרבנות

העוו� ,  הקו העדי� שבי� תיאורגיה למאגיה22,לי של המציאות לזה התיאוסופיבי� הממד האסטרא

 ייחודיותו של ע� ישראל 23,תפקידו של בית המקדש, ספירתיי�� יחסי� בי�', קיצו& בנטיעות'החמור של 

   24.ה בעצמו"ובאופ� שבו כל זה משרת בסופו של דבר את הקב

�רב. השפעתו גדולה ורחבה עד מאד,  אחדאיננו עניי� פרטי הנוגע בתחו� חיי�, הקרב� אפוא

ועל , תהלי� תיאורגי המשנה את המצב הבסיסי של הספירות' מפעיל'מערכתיות זו נובעת מכ� שהקרב� 

 ר� יוכל להיעז"הרוצה להבי� סוגיה פרטית במחשבת הרמב, במוב� הזה. כ� השפעתו כה גדולה ורחבה

הפזורי� לאור� , � מחויב לחרוז פירושי� רבי�אול� הרוצה לעמוד על סוד הקרב, היטב בסוד הקרב�

הננו נדרשי� לבאר כל תחו� לגופו ומתו� כ� להבי� את חשיבותו . על מנת לעמוד על טיבו, פירוש התורה

  . משה ב� נחמ�' של הפולח� המקדשי בקבלתו של ר

חס את הי 25דב שוור$בח� , מתו� סוד הקרב�. �"כמה מחקרי� עסקו בעבר בסוד הקרב� של הרמב

� בדבר " ראה סוד זה כמייצג את תפיסתו הכללית של הרמב26משה הלברטל. � לאסטרולוגיה"של הרמב

המשות" לשניה� הוא בכ� שבחנו את סוד הקרב� כמייצג של מערכת גדולה ורחבה . טעמי המצוות

� חיי .וממילא לא עמדו על עניינו המיוחד של הקרב� ועל הפנומ� הייחודי של פעולת ההקרבה, יותר

� לבי� זה של "אול� הוא איננו מבחי� בי� סוד הקרב� של הרמב,  ביאר צדדי� שוני� בסוד הקרב�27חנו%

 עסק א" הוא בסוד הקרב� 28יצחק בער. פ השני"ומפרש את האחד ע, יצחק סגי נהור' ספר הבהיר ור

ואי לכתוב בבחיי� חנו� ביאר את סוד הקרב� . וטע� כי סוד זה משק" מסורת קדומה מימי הבית השני

 עבודה זו עוסקת 29.�" על סוד הקרב� לרמביוסי גרינפלדהגיעה לידי עבודת גמר שכתב , שורות אלו

מבקש גרינפלד להדגיש , בביאור סוד הקרב�. '� הקצר"רמב'ברובה בבחינת כתבי היד של חיבור בש� 

ל עוד כמה היבטי� דומני שנית� לכלו, על א" תרומתה של עבודה זו למחקר. את הפ� המיסטי של הקרב�

�עמידה ממצה יותר של תהלי� הקבלי. 1: עקרוניי� שיוסיפו לבאר את סוד הקרב� באופ� ממצה יותר

� בעצמו "ביאור המשמעות התיאולוגית והפנומנולוגית של הקרב� מתו� השיח שבו הרמב. 2. ספירתי

ר הבהיר ושל חוג � מתו� עיו� משווה לסוד הקרב� של ספ"הבהרת דברי הרמב. 3. מבנה את הסוד

� ומסוגלת "השוואה זו מעמידה באופ� מדויק יותר ג� את דבריה� של מפרשי הרמב. מקובלי גירונה

                                                 

 .276�256' עמ, על דר� האמת, הלברטל 18
  . ט, ויקרא א; א, בראשית מו; ז, פירוש התורה בראשית יב 19
  . כב, בראשית ג; ח, בראשית ב, פירוש התורה 20
  . 257�249' עמ, על דר� האמת, הלברטל: וראו. ט, ויקרא א, פירוש התורה 21
  . ט, ויקרא א; כב, בראשית ג, פירוש התורה 22
  . ב,  שמות כח,פירוש התורה 23
  . ש�, פירוש התורה 24
 . 134�128' עמ, אסטרולוגיה, שוור& 25
  282�265' עמ, על דר� האמת, הלברטל 26
27 �  . 430�394' עמ, �"הרמב, חנו
  . עבודת הקרבנות, בער 28
  . סוד הקרב�, גרינפלד 29
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� "ביאור סוד הקרב� של הרמב. להבחי� הא� ה� מושפעי� מתפיסות קבליות אחרות של סוד הקרב�

  . הוא מתרומתו של המחקר הנוכחי, מתו� היבטי� עקרוניי� ומהותיי� אלו

  ד הקרב
 בחוג גירונה סו2.1

ויש לראותו כחלק מעלייתו של , � בסוד הקרב� איננו נחלתו הפרטית בלבד"העניי� הרב שגילה הרמב

זכה ', חוג גירונה'המוגדר , סוד הקרב� בחוג המקובלי�. סוד הקרב� על סדר היו� של מקובלי קטלוניה

א רק מריבוי כתבי היד שבה� הוא על ההתעניינות הגדולה בסוד זה אנו למדי� ל. להתעניינות גדולה

לא סוד מצומצ� ואזוטריקה חמורה מאפיינת . אלא ג� מ� הוורסיות השונות המאפיינת אות�, מופיע

על מעורבות� של מקובלי� , בעיני, אלא דווקא גיוו� בדרשות השונות ובדקויות אשר מעידות, את הסוד

העסיקה ' לקבוע כי סוגיה זו גרשו� שלו�ת כל זאת הביא א. שוני� בקביעת התהלי� של הסוד ושכלולו

 בתו� כ� יש לשי� לב שסוד הקרבנות התבאר ונלמד לא רק כחלק מסוגה 30.'הרבה את מקובלי גירונה

בכתבי המקובלי� . זכה סוד זה וקנה לו מקו� לעצמו. פרשנית על פרשות השבוע או על אגדות התלמוד

המעידי� על קוב& סוד מובח� וברור ', סוד הקרב�'או ' עני� הקרבנות'אנו מוצאי� שגרת לשו� של 

 – העובדה שסוד זה זכה להעתקות רבות 31. בי� שהיה בכתב ובי� שעבר בעל פה–בתודעת המקובלי� 

מעיד על כ� שקהילת המקובלי� גילתה את עניינה בהיות ,  בכתבי היד–ובתו� כ� ג� לוורסיות מגוונות 

  . אקבצי סודות המכילי� את סוד הקרב� דווק

אלא ג� מתו� , לא רק מכתבי היד המתארי� את סוד הקרב� למדי� אנו על התעניינות זו, אול�

בכתבי� אחרי� של חלק ממקובלי גירונה אנו . ההקשרי� שבו מקובלי� אלו מציבי� את הקרבנות

 דוגמא לכ� היא תפיסת הקרב� כפולח� שמתק� 32.מוצאי� עיסוק בעבודות המקדש בכלל והקרב� בפרט

  :הפג� של עמלקאת 

ויבוא עמלק וילח� ע� ישראל ואי� הש� של� ואי� הכסא של� עד שינק� מעמלק ולכ� היו 

, ובזמ� הגלות. צריכי� להקריב קרבנות ולהזכיר הש� המיוחד מאסקופת העזרה ולפני�

 כאילו נבנה בית –משכילי ישראל והיחידי� שבה� דעה לבר� ולקדש ש� שמי� בסתר ובגלוי 

  33...�המקדש בימיה

ה בכל עת " ובשמו של הקבואלא כע� מיתי אשר פוג� בכיסא, עמלק נתפס כא� לא רק כע� מקראי

הקשר בי� עמלק לקרב� .  המלחמה בעמלק נעשית באמצעות הקרבנות והזכרת ש� הש�34.ובכל שעה

יחוס משמעות גורלית שכזו לפולח� הקרב� עשויה להוביל . מקנה אפוא לקרב� משמעות אסכטולוגית
                                                 

  . 141' עמ, ראשית הקבלה, שלו� 30
ומסורתית ואילו הסוגות הפרשניות למיניה� משקפי� את המעבר ' ישנה'לטענת פדיה קוב& סוד משק" סוגה ספרותית  31

 . 7 הערה 74' עמ, הש� והמקדש, פדיה. מסוד לגילוי בראשית הקבלה
  . הש� והמקדש, פדיה: ראו. חביבה פדיה הקדישה לנושא זה דיו� רחב 32
 .215�214' עמ, ש�, וראו פדיה. 219�218' עמ, שרידי� חדשי�, שלו� 33
 . המקדשהש� ו, פדיה 34
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במקומות אחרי� אנו מוצאי� שהתהלי� הקבלי של ברכת . תעניינות רבה באופ� שבו הוא פועללה

הקרב� נתפס בעיני מקובלי� ,  א� כ�35.'דר� הקרב�' מכונה – היינו הפעלת הספירות השונות –כוהני� 

ה של עבוד, מודל פרדיגמאטי', דר� עבודה'אלא הופ� להיות , אלו לא רק כפולח� קמאי שהיה ואיננו

או הוורסיות , הרי שההבנות השונות, א� כני� הדברי�. קבלית בעולמ� של המקובלי� בימי הביניי�

� אינ� רק בגדר סוגיה העומדת בקר� זווית של התסיסה הקבלית במאה השלוש, החלוקות בסוד הקרב�

   .אלא ניצבות אפוא בלב ליבה של התעצבות התיאוריה הקבלית וטיב העבודה הנגזרת ממנה, עשרה

הינה כהקדמה לדיו� , בעבודה זו, ובחוג המקובלי� הגירוני, על א" שהדיו� בקבוצת כתבי יד אלו

בכל זאת סבורני כי יש בדיו� זה כדי לתרו� ג� להארת היבטי� היסטוריי� , �"בתפיסתו של הרמב

38
יוס# ד ו37אפרי� גוטליב 36,ישעיהו תשבי. וקונספטואליי� חדשי� אודות חוג המקובלי� בגירונה 

שלושת� בחנו את כתבי היד כאילו . דנו במחקריה� בקבוצת כתבי יד אלו העוסקי� בסוד הקרבנות

ש� לו למטרה לעמוד ג� על , הפרק שיוקדש לביאור קובצת כתבי יד אלו. שיקפו עמדה קבלית אחת

וג המשקפות את העושר הקיי� בתו� ח, ההבדלי� בי� כתבי היד ולהציע את הוורסיות הקבליות השונות

מטרה זו תוסי" לנו הבנה מורכבת יותר של חוג מקובלי גירונה ותספק תמונה בהירה יותר . מקובלי� זה

  . �"בבואנו להבי� את סוד הקרב� של הרמב

2.2 .
  הרקע ההיסטורי לעליית סוד הקרב

מדוע היווה מוקד עניי� משמעותי במאות השלוש עשרה והארבע ? מה הסיבה לעליית סוד הקרב�

והצביעו על , אול� החוקרי� הציעו כיווני� אחדי�. שה לקבוע קביעה היסטורית חד משמעיתק? עשרה

  . את הסביבה הריאלית בה צמחה התעניינות זו, או למצער לאפיי�, נתוני� שוני� אשר יכולי� להסביר

יהודי העיקש בעקבות עליית �נתנו את דעת� על הפולמוס הפני� 40ישעיהו תשבי ו39גרשו� שלו�

הפירושי� האלגוריי� , לדבריה�. �"ובעיקר לתורתו של הרמב, סופיה וחדירתה לחכמי היהדותהפילו

הציבו את המקובלי� כמגשרי� בי� תפיסה חדשה זו , של בעלי הפילוסופיה לסיפורי התורה ומצוותיה

ברוח זו הטעינו המקובלי� פרשנות ומשמעות רוחנית בפרטי . שמרנית מנגד�לתפיסה המסורתית

� העלה את "הרמב, כמו כ�. כפעולה הכרחית לאפקטיביות,  א� יחד ע� זאת התנו זאת בפולח�,המצוות

 אשר, זעמ� של חכמי התורה בעקבות טענתו שהקרבנות ה� התמודדות חינוכית ע� הרוח האלילית

� על הקרבנות לתפיסתו "תשבי מצביע על הקשר ההדוק בי� דברי הרמב. ישראל נדבקו בה בעבר

אשר בעי� ביקורתית יכולי� להיות מובני� כלא רלוונטיי� בעקבות , מצוות רבותהכללית לגבי 

                                                 

 . ב"כג ע' עמ, �"וכ� בקטע מקביל בביאור על פירוש הרמב. א18 ד" 131/3י מוסקבה גינצבורג "כת 35
  . קצח� קצו' עמ, ב, משנת הזוהר, תשבי 36
  .563�562' עמ, מחקרי�, גוטליב 37
  .262�250' עמ, ח, תולדות, ד� 38
 . ש�, ראשית הקבלה, שלו� 39
  . ש�, תשבי 40
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לדחות ולסתור את 'עליית סוד הקרבנות באה מתו� רצו� של המקובלי� . ההשתחררות מהאלילות

  41.'שדלדלו את ער� הקרבנות, ההסברות השכלתניות


אי� , לדבריו', בתקופה זוהתפתחות פנימית שהתחוללה בקבלה 'מדבר על ,  לעומת זאת42,יוס# ד

. בכדי לתת פשר לפיתוח הרחב והעמוק של הקרבנות, בהסבר הריאליסטי של הפולמוס נגד הפילוסופיה

וכ� הוא מייצג את כלל� של המצוות , סוד הקרב� הינו מודל מרכזי אשר אותו נית� להחיל על התפילה

  . המעשיות

, א� בניגוד לד�.  פנימית של הקבלה ראה א" הוא את סוד הקרב� כחלק מהתפתחותמשה אידל

אשר ממנו מתחילי� כעת ללמוד על מצוות , שרואה את סוד הקרב� כמושא המקורי של הדבקות

ואילו החיבור בינו לבי� , קבלי קיי� כשלעצמו�אידל תופס שמודל הדבקות הספיריטואלי; אחרות

שתי מגמות מאפיינות חיבור , יולדבר. עזריאל' ובפרט ר, הקרב� הוא פרי חידוש� של מקובלי גירונה

מפנה בכיוו� השתלבות החוויה 'וכ� , הטמעת התהלי� הפסיכולוגי לתו� הפעילות הפולחנית: זה

   43.'"נורמליי�"המיסטית בערכי� הדתיי� ה

 עמדו על ההשפעה המכרעת של 45,אד� אפטרמ
 ובאופ� רחב יותר 44,משה אידל, גרשו� שלו�

למפגש של , לדבריה�. 'השיבה המיסטית'ראשוני� ועל תפיסת אפלטוניז� על המקובלי� ה�הניאו

הכוונה . אפלטונית השלכות גדולות על עיצוב הקבלה בראשית דרכה�המתודולוגיה הקבלית ע� זו הניאו

המיסטיק� או המקובל לעלות מעל לבושי גופו ,  של הפילוסו"והיא ניסיונ' השיבה המיסטית'במונח 

מעצ� היותו מעשה שבו בעל , פולח� הקרב�, על כ�. האלוהית, תאידאיותודעתו האנושית אל עבר זו ה

מצוותי לתהלי� השיבה �יכול להוות פרדיגמה למודל יהודי, חיי� נפרד מגופו ועולה השמיימה

יצירת מער� מושגי שבאמצעותו הפועל 'מטרת העיסוק בקרבנות היא , לדבריו של אפטרמ�. המיסטית

  46.'אפקטיביותההלכתי יוכל לבצע את המצווה ב

לבי� הריאליה , בירושלי� ובבית המקדש,  מצביעה על הזיקה בי� העיסוק בקרבנות47חביבה פדיה

 כיבוש ירושלי� בידי הנוצרי� ועליית רמת �אשר לה� שני מוקדי� ,  של מסעות הצלבתההיסטורי

קרב� תפקיד ל,  לדבריה48. בי� הנוצרי� ליהודי�התיאולוגיי�וכ� הויכוחי� , הסבל של יהדות ספרד

                                                 

 וראו 257�253' עמ, על דר� האמת, הלברטל: � ראו" הקרבנות בתו� ההקשר של פולמוס הרמבעוד על סוד. ש�, תשבי 41
 . 365הערה , ש�

 . 254�253' עמ, תולדות תורת הסוד, ד� 42
 . 70' עמ, היבטי� חדשי�, אידל 43
  . 65�60' עמ, ש�, אידל 44
  . דבקות, אפטרמ� 45
 . 177' עמ, ש�, אפטרמ� 46
  . 290�288; 176�175' עמ, הש� והמקדש, פדיה 47
. עוד ויכוחי� רבי� א� רק מעט מה� הועלו על הכתב, ככל הנראה, � בברצלונה היו"בנוס" לויכוח המפורס� של הרמב 48

; בארמו� ברצלונה, לימור: ראו. 1286שהתקיי� בשנת ' ויכוח מאיורקה'ויכוח חשוב בעיני הוא . בי� ויכוחי�, שלו��ב�: ראו
כלומר שג� פשוטי הע� היו ', ויכוחי רחוב'בות� של מחקרי� אלו בכ� שה� מצביעי� על חשי. ויכוח מאיורקה, ל"הנ

. שכ' עמ, �"ויכוח הרמב: ויכוחי� אלו לא פסחו ג� על העיר גירונה ראו. חשופי� לויכוחי� תיאולוגיי� ע� שכניה� הנוצרי�
, שטיי�נפונק: לנוצרי� במאה השלוש עשרה ראודתי בי� יהודי� �עוד על המתח הבי�. 112' עמ, בארמו� ברצלונה, וכ� לימור

  .107�95'  עמ,קרובי� ורחוקי�, יניאו'ג�מיוחס.  ואיל�164' עמ ,תדמית ותודעה
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הקרב� הוא מעי� , מאיד�.  והוא אשר מכפר על ע� ישראל בגלות49מחד הוא ביטוי של סבל. כפול

או ', ירושלי� של מעלה'המקובלי� מנסי� לבנות את . התמודדות ספיריטואלית כמענה לקושי הריאלי

  . בזמ� שירושלי� של מטה הולכת ונחרבת', מקדש ברוח'את ה

ד� מביט על תהליכי� . שכל אחד מה� בוחר מישור התרחשות שונה, ברי�לפנינו מכלול הס, א� כ�

 –אפטרמ� מדגיש את המפגש שבי� שתי צורות חשיבה , יהודיי��שלו� ותשבי על פני�, קבליי��פני�

דתית במסעות הצלב ובמישור �פדיה את ההתרחשות הבי�. אפלטונית�והנאו) הלכתית וקבלית(היהודית 

קשה להצביע על אחד ממוקדי� אלו ולזהותו כמסביר באופ� בלעדי את . �התיאולוגי של הוויכוחי

  . ודומה שכל אחד מהיבטי� אלו תר� את חלקו לעניי�, ההתעניינות בקרבנות

 מ� הראוי 50.� לתפיסות נוצריות"כמה וכמה מחקרי� עסקו ביחסי� המורכבי� בי� תפיסת הרמב

קצרה יריעת , בר�. ת נוצריות אודות הקרב�� לתפיסו"סוד הקרב� של הרמבלבדוק את היחס שבי� 

  . העבודה הנוכחית מלהכיל דיו� זה

  לחקר התמונה ההיסטורית של חוגי המקובלי� בקטלוניה במאה השלוש עשרה .  3

. תרבותית�משה ב� נחמ� כדמות העומדת בצומת היסטורית' כמה מ� החוקרי� בקשו להעמיד את ר

 חקר את החידושי� 52של� יהלו�; 'בי� אשכנז לאנדלוסיה'� " ד� על מקומו ההגותי של הרמב51הלברטל

 די� ביחס בי� רציונאליז� פילוסופי 53ברנרד ספטימוסו' בי� גירונה לנרבונה'על התלמוד כעומדי� 

, �"מבחינת חקר הקבלה של הרמב. 'בי� אנדלוסיה המוסלמית לספרד הנוצרית'למסורת רבנית כמתח 

דנה בהשפעה של חכמי  55חביבה פדיה. � לחוג העיו�"ת הרמב עמד על הקשר שבי� קבל54משה אידל

תחומי� אלו חשובי� וראויי� לבדיקה אול� מקוצר היריעה אי� ביכולתנו לעסוק . �"צרפת על הרמב

  . בעבודה זו ג� בקשרי� אלו

בי� גירונה ' –המחקר הנוכחי מבקש להתמקד ביחסי� שבי� שתי עיירות סמוכות בתו� קטלוניה 

משה ב� נחמ� ' היא מה טיב היחסי� בי� המקובל הגדול ר, בהקשר הזה,  השאלה המרכזית.'לברצלונה

שאלה זו אינה חדשה וכבר . עזריאל מגירונה' עזרא ור' שבראשו עומדי� ר, לבי� חוג הקבלה בגירונה

ביקש אמנ� להעלות על סדר היו� את משנתו הקבלית של ,  כאמור56,גרשו� שלו�. נידונה במחקר

שהחשוב שבה� והעומד בראשו הוא , נחמ� כעוד אחד מחוג המקובלי� בגירונה�אול� ראה בב�, �"הרמב

                                                 

  . 119 הערה 313' עמ, היבטי� חדשי�, וכ� אידל. 32 וכ� ש� בהערה 205' עמ, הש� והמקדש, פדיה 49
. 283' עמ, הש� והמקדש, פדיה. 106' עמ, עזריאל' ר, פר�ס; פרשנותו הטיפולוגית, פונקנשטיי�; �"דברי הרמב, פינס 50

  . 166 הערה 125' וכ� עמ, 225�223' עמ, על דר� האמת, הלברטל; 139הערה , 324' עמ, �"קבלת הרמב, לורברבוי�
  . 352�334' עמ, על דר� האמת, הלברטל 51
  .בי� גירונה לנרבונה, יהלו� 52
   .�" רמב,ספטימוס 53
  . 396' עמ, �"רמבה, פדיה, וכ�; 158�153' עמ, �היבטי� חדשי, אידל 54
  95�91' עמ, �"רמבה, פדיה 55
 . 151' עמ, ראשית הקבלה,  שלו�56
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' ולא לר, יצחק סגי נהור' � מתייחס לר" העלה במחקריו כי אי� הרמב57ישעיהו תשבי. עזרא מגירונה' ר

 עמדו ג� ה� על הפערי� 59יאיר לורברבוי� ו58 ספר
בצלאל. עזריאל ביחס של תלמיד לרב' עזרא או ר

� לזו "ג� תשבי וד� עמדו על כ� שבי� קבלתו של הרמב. עזריאל' � לבי� זו של ר"שבי� משנתו של הרמב

אי� ':  לדבריו של ד�60.'עניני יסוד'וכי תפיסת� שונה בכמה , עזריאל אי� תמימות דעי�' עזרא ור' של ר

בפרובנס כתופעה כל אפשרות לתאר את בעלי הסוד בשני הדורות הראשוני� שהקבלה הופיעה בספרד ו

מביני� , כמו שלו�, ג� ה�,  למרות כל זאת61.'אחדותית שמלכודת סביב מערכת מינוחית ורעיונית אחת

אול� כל אחד מה� , לקבוצת מקובלי� זו שורש משות". כי בקטלוניה באות� הימי� יש חוג קבלי אחד

 63משה אידל 62.'ידואליי�נטיות ועקרונות אינדיב'והבדלי� ביניה� נובעי� מתו� ' הל� בדרכו שלו'

בשורה של מחקרי� ביקש אידל . 'קווית�התיאוריה החד'אותה הוא מכנה , ביקש לחלוק על גישה זו

וכי מקור המסירה של קבלתו שונה מזו , � משתיי� לחוג קבלי אחר היושב בברצלונה"לטעו� כי הרמב

 66,יונת
 גארב 65,ברטלמשה הל טענתו של אידל זכתה להתקבל במחקריה� של 64.של החוג בגירונה

 העוסקי� בסוגיות שונות 69,עודד ישראלימחקריו של ,  בנוס"68.אד� אפטרמ
 ו67דניאל אברמס

  . בראשית הקבלה תורמי� א" ה� לביאור יחסי� אלו

 ומתו� ספרות רבנית – מרכזי ככל שיהיה –יהיה זה יומרני למדי לחשוב שבמחקר העוסק בסוד אחד 

תמונה ההיסטורית המלאה של מפת החוגי� הקבליי� בקטלוניה שלפני נית� להבי� את ה, או קבלית

לתרו� הבנה נוספת וחשובה , בכל זאת, סבורני כי המחקר הנוכחי עשוי,  ע� זאת70.כשמונה מאות שנה

 הקרובי� בתפיסת� לזו –בדבר ההבדלי� בפנומנולוגיה הקבלית העומדי� בי� חוג המקובלי� הגירוני 

  . �" לבי� תפיסתו הקבלית של הרמב– עזריאל' עזרא ור' של ר

  מבוא מתודולוגי והרמנויטי. 4

בעיה קשורה למעבר שבי� המסורת . �"בעיה מתודולוגית יסודית עומדת בבסיס חקר קבלת הרמב

 כאשר לצד המסורת הכתובה ישנה ג� מסורת על פה 71.האוראלית של הקבלה לבי� העלתה על הכתב

                                                 

  . 9' עמ, חקרי קבלה, תשבי 57
  . עזריאל' ר, ספר� 58
  . �"קבלת הרמב, לורברבוי� 59
 . 27�26' עמ, ח, תולדות, ד�. ש�, תשבי 60
 .ש�, ד� 61
 . ש�, ד� 62
 . �"רמב, אידל 63
 . באור החיי�, ל"הנ; �"רמב, ל"הנ; אי� בידינו דבר, דלאי 64
 . 333�297' עמ, על דר� האמת, הלברטל 65
  . 112�107' עמ, הופעותיו, גארב 66
  . 203�199' עמ, כתבי� קבליי�, אברמס 67
 . 287�286' עמ, דבקות, אפטרמ� 68
דולוגית של ישראלי פרקי� רבי� מבארי� אול� בעקבות גישתו המתו, ספר זה עוסק אמנ� בזוהר. פתחי היכל, ישראלי 69

 . � בסוגיות שונות"עזריאל והרמב' ר, עזרא' את עמדת� של ר
 . 16�11' עמ, ספר, גריס: בעניי� מתודולוגי עקרוני זה של גבולות המחקר ראו 70
 . 90�47' עמ, �"הרמב, פדיה: ראו, �"לדיו� רחב בדבר המשמעויות של המעבר מסוד על פה לסוד כתוב ובפרט בקבלת הרמב 71
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� מציג תפיסת עול� " הרובד הקבלי בפירוש התורה של הרמבהא�. 1: עולות שתי שאלות מרכזיות

. 2. או שמא כל תפקידו הוא ברמיזה על היות סוד כזה א� לא בבניית תפיסת עול� שיטתית, קוהרנטית

הא� הוא משק" את כל הסוד כולו או , ג� א� נניח כי לרובד הקבלי של הפירוש אכ� יש עמידה עצמית

א� ננקוט בגישה זו הרי שכדי לחשו" את . צמו בחר שלא לחשו"� ע"שמא ישנ� גופי ידע שהרמב

  .  במידה ואכ� יש כאלו–� עלינו להיעזר במקורות שמחו& לפירוש התורה "של הרמב' אמיתית'תפיסתו ה

לבל יסבור סברה ואל יחשוב מחשבות בדבר 'מזהיר את לומד פירושו , � בהקדמתו לתורה"הרמב

התורה כי אני מודיעו נאמנה שלא יושגו דבר ולא יודעו כלל בשו� מכל הרמזי� אשר אני כותב בסתרי 

אי אפשר להבי� את הסודות המשוקעי� , לדבריו. 'שכל ובינה זולתי מפי מקובל חכ� לאוז� מקובל מבי�

 הוא איננו תולה את –� "נדייק בדברי הרמב. העוברת מרב לתלמיד, בפירוש התורה ללא מסורת על פה

אלא בכ� שמשמעות� של , וש התורה איננו של� ושיש גופי ידע שהוא לא כתבחוסר ההבנה בכ� שפיר

  . � רואה בפירושו שיקו" נאמ� של המסורת הקבלית אשר בידיו"נדמה שהרמב. הסודות נסתרת

� " ברור כי אזהרה זו הינה תוספת מאוחרת ששלח הרמב72,ונת
 יעקבסהי ויוס# עופרממחקר� של 

� בה " כי גישתו הבסיסית של הרמב73עודד ישראלימסביר , אור הדברי�בבי. לאחר עלייתו לאר& ישראל

גילוי חדש זה מחזק את . את מעגל המקובלי�, במידה מה, אחז במרבית שנות חייו הייתה להרחיב

ג� א� עדיי� כתובה בשפת , הטענה כי ברובד הקבלי של פירוש התורה טמונה תפיסת עול� מגובשת

  . רמזי�

יצחק טודרוס שהיה תלמיד ' טוע� שיש בידיו מסורת אוראלית שקיבל מרבו רש� טוב אב� גאו� ' ר

אב� גאו� איננו שולל קיומה של תפיסה קבלית מגובשת , כפי שנראה בהרחבה בגו" העבודה. �"הרמב

, � שלא לכתב�"שמסיבה זו או אחרת בחר הרמב, טענתו היא שיש גופי ידע נוספי�. בפירוש התורה

משני כ� עולה  74.כבר חכמי� בדורו של אב� גאו� פקפקו באמינות דבריו, ול�א. פ"אלא להעביר� בע

יצחק דמ� '  ור–מאיר ב� שלמה אבוסאולה '  המיוחס לר–� "בעל הביאור לפירוש הרמב, �"מפרשי הרמב

, במידה רבה, דומה כי קיימת מחלוקת בי� החוקרי� הממשיכה,  בימינו75.'מאירת עיני�'עכו בחיבורו 

� " טוענת מחד כי לרמב76חביבה פדיה. � עצמ�" הקדומה שהייתה בי� מפרשי הרמבאת המחלוקת

דומה שהיא מאמצת את , מאיד�. הגות יהודית קוהרנטית המבוססת על מסורות קבליות', שיטה דתית'

                                                 

  . 96�93' עמ, �"תוספות רמב, עופר ויעקבס 72
  . מוקד� ומאוחר, עודד ישראלי 73
על דר� , הלברטל: ראו, � ועל המשמעויות הנגזרות מכ� לתפיסת מדיו� ההסתר עצמו"על ויכוח זה בי� מפרשי הרמב 74

 . 333�297' עמ, האמת
� חרי" ביותר את אב� גאו� וטוע� כי חלק מפירושיו לסודות א שתוק" באופ"יצחק מצטט תלמיד מובהק של הרשב' ר 75

ודע ל� שכמה דברי� מצאתי הפ� מכתבכ� ממה ': � הינ� ספקולטיביות ובדויות ולא מסורת אוטנטית כפי שטוע�"הרמב
ל לא "דו דברי� רבי� בפירוש מלב� מה שאינו דעת הרב זבש� טוב ' וכל שכ� ר] אב� שועייב[יהושע ' שקבלתי לפניכ� שר
ספר שבילי , שלו�: על העימות החרי" הזה ראו. רמו; רמה' עמ, ספר מאירת עיניי�, יצחק דמ� עכו' ר. 'במושכל ולא במורגש

 .יא' עמ, ש� טוב' ר, לוינגר; 3הערה , נא' עמ, דירושלי�
  . אידל ש� היא דנה במחלוקת העקרונית על תפיסתו של 43�41 ובמיוחד בהערות 77�47' עמ, �"הרמב, פדיה 76
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ד� ,  לעומת זאת77,דניאל אברמס. � עצמו מתבארי� מתו� מפרשיו"ש� טוב ודברי הרמב' גישתו של ר

� וממילא בהסתמכות מוחלטת על " הקיימת במסורת שבעל פה משמו של הרמבבבעייתיות הרבה

  . דבריה�

� בפירושו "� עצמו וג� מדברי אב� גאו� עולה כי פירושו הקבלי של הרמב"כיו� שג� מדברי הרמב

ש� טוב מוטלות בספק ואי� ' וכיו� שמסורות העל פה של ר, לתורה מציג תפיסה מגובשת וקוהרנטית

במחקר הנוכחי נעמוד בעיקר על הסוד הקבלי של הקרב� כפי שהוא ,  שעיניו רואותלדיי� אלא מה

את . � ונעמוד על משמעות דבריה�"במהל� העבודה נתייחס ג� למפרשי הרמב, ע� זאת. בפירוש התורה

השאלה הא� בכ� נצליח לאפיי� את הידע הקבלי שידע משה האיש או רק את המסורת הקבלית כפי 

  . כחידה לא פתורה, לעת עתה, נשאיר, ירוש לתורהשביקש להבנות בפ

   פירוש התורה כהיפרטקסט 4.1

המחוברי� זה לזה בעזרת מערכת מסועפת של ', גושי מידע'הוא טקסט המכיל בתוכו ' היפרטקסט'

 עמידה מלאה על משמעות הטקסט מחייבת חיבור של 78.קשרי� המפני� את הקורא לטקסטי� אחרי�

� כתב את הרובד הקבלי של פירושו לתורה "טענתי היא שהרמב. זה אל זהמרחב הטקסטי� המפני� 

על מפרש וחוקר , או כל סוד אחר, ממילא כדי לעמוד על תמונה שלמה של סוד הקרב�. כהיפרטקסט

, פ טקסטי� אחרי�"כלומר להבי� טקסט אחד ע, � להפעיל כלי הרמנויטי של היפרטקסטואליות"הרמב

  .  מפנהאליה� הטקסט המקורי בעצמו

 שעד כה עברו בעל – על משמעות יציקת סודות הקבלה 79חביבה פדיהעומדת , �"בספרה על הרמב

הוא שפרישת , אחד מ� המאפייני� למעשה פרשני זה.  אל תו� סוגה ספרותית של פרשנות התורה–פה 

רי� � פורש את תורות המסתו"הרמב'במקו� זאת . 'קווי ועקבי'הידע האזוטרי איננו נעשה באופ� 

לא כל פסוק רומז לסוד . 'באות� מקומות שבה� על פי המסורות שבידיו משתלשל הענק מ� החרוז

עשוי להיחש" במקומות שוני� לאור� , �"גו" ידע קבלי מסוי� הנמצא תחת ידו של הרמב, קבלי ואול�

 סמלי� אלו מפוזרי� לאור�. � נוקט בשפה סימבולית בפירושיו הקבליי�"הרמב, בנוס". התורה

הבנה מלאה של הסמל תתקבל . � מתייחס לרעיונות משותפי� במקומות שוני�"ועל כ� הרמב, המקרא

� בעצמו מפנה בתו� "הרמב, וכאמור לעיל, זאת ועוד. על ידי ליקוט המקומות השוני� בה� הוא קיי�

שרת שפה זו מאפ. 'דברי תורה עניי� במקו� אחד ועשירי� במקו� אחר'פירושו ממקו� למקו� בבחינת 

עליה� הוא מרחיב במקו� , � להכניס אל תו� קטע פרשני מסוי� תהליכי� קבליי� מורכבי�"לרמב

  . במחקר זה אני משתמש בהיפרטקסטואליות על מנת לעמוד על מלוא המשמעות של סוד הקרב�. אחר

  

                                                 

  . המסורת שבעל פה, אברמס 77
  .פלימפססט, נט'ראר ז'להיבטי� שוני� של היפרטקסט ככלי הרמנויטי ראו ז 78
 . ש�, פדיה 79
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  פרק ראשון  

  הקרבן בספר הבהיר

  

ה מכרעת על התעצבותה של ולו השפע, ספר הבהיר הינו אחד מספרי היסוד הראשוני� בקבלה

לאור� מרבית כתביה� השוני� . זכה הבהיר וקנה לו מקו� חשוב בקבלה הגירונית. המחשבה הקבלית

 חיבור זה 80.ניכר חותמו של ספר הבהיר, של מקובלי גירונה וברצלונה במאה השלוש עשרה ואחריה

הקרב� הוא אולי . רבנותכולל כמה דיוני� על המשמעות התיאורגית של כמה מ� המצוות ובתוכ� הק

ספר . והוא ניצב במרכז העבודה של המשכ� ובית המקדש, הפולח� הבסיסי והמשמעותי ביותר במקרא

. הבהיר רואה בקרב� פולח� תיאורגי בעל עוצמה שבכוחו להביא לאחדות הכוחות השוני� של האלוהות

לריח 'ו' קרב�': מילי� במקראנלמדי� בעיקר משלוש , לדעת הבהיר, אופיו וטיבו התיאורגי של הקרב�

צמד המילי� . טומ� בחובו את תכלית הפולח� והיא לקרב את הכוחות העליוני�' קרב�'הש� . 'ניחוח

להל� נדו� ונרחיב בתפיסת הקרב� של . מלמד על התהלי� שבאמצעותו קירוב זה נעשה' לריח ניחוח'

  . הבהיר ומשמעותה

 עובדת התקבלותו 81.עליה עמדו מספר חוקרי�, ובהבטר� נכנס בפתח הספר נעיר הערה מתודית חש

, לאמור.  שלא ניפול למדרו� האנכרוניז��מחייבת אותנו בזהירות יתירה , של ספר הבהיר בחוג גירונה

לאור� . עלינו לגשת להבנת הבהיר נקיי� מהשיח הקבלי בספרד של המאה השלוש עשרה והארבע עשרה

להל� נשתדל . ר מתפרש לא אחת לאור פיתוחי� מאוחרי�ספר הבהי, וכ� בשדרות האקדמיה, הדורות

ולא , להבי� את האופ� שבו הקרב� מתפקד בתו� ספר הבהיר כפי שהוא מבנה אותו, עד כמה שנית�

  . באופ� שפירושו התקבל ממקובלי ספרד

  מקומו של הקרב
 בספר הבהיר. 1

חזיונית ששורשה בספרות � הקורא בספר הבהיר יבחי� עד מהרה כי הוא מהל� בי� המסורת המיתית

ובידי המקובל או החכ� , ולפיה האל שוכ� במעו� וסביבו צבאות רבי�, ההיכלות וספר שיעור קומה

הסופחת אל תוכה את תמונת , לתפיסת עול� תיאוסופית; הידע לעלות ולצפות בהיכלות העליוני�

ק" את המעבר מהמיתי ספר הבהיר מש. כלומר שהצבאות הינ� חלק מהאלוהות עצמה, העול� המיתית

                                                 

נושאי� אלו נידונו על ידי . אי� מטרתנו בעבודה זו לדו� באופ� היווצרותו של ספר הבהיר והשפעתו על ראשית הקבלה 80
, שלו�; 198�49' עמ, מקורות הקבלה, שלו�:  שלו� נמצאת בכמה מכתביותפיסתו היסודית של גרשו�. חוקרי� רבי�
אול� דבריו אינ� התקבלו באופ� מלא על ידי חוקרי� . הקבלה בפרובאנס, שלו�; הקבלה והבהיר, שלו�; ראשית הקבלה
, מרוז; ר מקרותיולחק, אידל; בריכה, ליבס; שכבת העריכה, פדיה; 178�166' עמ, ספרי העיו�, ורמ�: ראו. מאוחרי� יותר

  .שכינה, אברמס; מובאה, מרוז; אור הבהיר
 .172�170' עמ, דבקות, אפטרמ�; 274' עמ, ע& החיי�, ישראלי; 70' עמ, לימודי�, וולפסו� 81
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 אחת ההשלכות 82.ומשמעות הדבר היא תפיסת האלוהות כמער� של כוחות דינאמיי�, לתיאוסופי

אלא הוא ', לשילוב זה היא בכ� שהמקובל איננו רק עולה לשמי� וצופה בהיכלות של מעלה ובצבאות ה

   83.'משתת"� צופה'בבחינת 

היינו , פ� אחד הוא תיאורגי. � את היחס ביניה�שיש לבחו, לאינטראקציה זו עשויי� להיות שני פני�

הפ� השני הוא היחס שבי� . יכולתו של האד� להשפיע על הזיקה ויחסי הכוחות בי� הספירות השונות

 ע� 84להתקשר, או המיסטיק�, באיזה אופ� ובאיזו מידה יכול המקובל; האד� בעצמו לעליוני�

שני פני� אלו אינ� סותרי� זה .  ניח� בכוח מסוי�ומתו� כ� א" להיות, לדבוק בה�, הספירות השונות

שני פני� אלו . ויכול להיות כי הניסיו� להשפיע על העליוני� מביא ג� לדבקות בה�, בהכרח את זה

במקו� אחד נמצא את כוחו של הקרב� בפעולה התיאורגית . באי� לידי ביטוי ג� בפירוש הנית� לקרב�

 כוחו מופנה דווקא כלפי הכה� המקריב ומתו� כ� ניח� הכה� ואילו במקו� אחר משמע כי, שהוא פועל

  . בכוח ברכה

  קירוב כוחותיו של האל כמענה לבעיית היסוד של התפיסה התיאוסופית . 2

הצורות 'הביטוי . ה פני� רבי�"התפיסה היסודית של התיאוסופיה בספר הבהיר היא שלקב

.  עניי� זה מתבטא בשמו של האל85.האלוהי פועלמבקש ללמדנו כי יש צורות רבות לאופ� שבו ' הקדושות

ב "בקטע הנידו� לפנינו ע. לאל שבעי� ושני� שמות שה� שבעי� ושני� צבאות או חיילות אלוהיי�

. מיכאל ואוריאל, עליה� מופקדי� המלאכי� גבריאל, צורות קדושות ואלו מחולקות לשלוש קבוצות

אלא מעיד למעשה על הריבוי של המציאות , תריבוי זה איננו מבטא רק את רב הגוניות שבאלוהו

' יחס זה מבטא את אופני השלטו� של ה. הריאלית באופ� אשר לכל צד במציאות יש שורש בעליוני�

  . וכ� את נתיבי השפע ממקור� האלוהי אל אותו צד השיי� לו במציאות, בעולמו

מי שאמו� על . של האלהמבוכה של הבהיר נמצאת בהבנת הזיקה בי� החיילות המרובי� לאחדותו 

במידה ובי� . נדרש להסביר כיצד לאל עצמו יש כוחות רבי�, של האל, אחדותית, תפיסה מונותיאיסטית

כוחות אלו קיימת הרמוניה מלאה אזי נית� להבי� טוב יותר את הפ� האחדותי ולראות� כמעי� גו" 

ההרמוניה ביניה� , ועל כ�, וימתלכוחות השוני� ישנה אוטונומיה מס, עבור הבהיר, אול�. אורגני אחד

 כיצד תפיסה �חזרה השאלה , א� כ�.  איננה מובנת מאליה�והאופ� שבו ה� מהווי� מערכת אחת 

  :את המבוכה הזו פותר הקרב�. מרובה זו האלוהות מתיישבת ע� אחדותו של האל

                                                 

, ליבס: ראו במאמרו המקי". ליבס ד� באופ� רחב בתמורות הפנימיות של המסורת המיתית. 170' עמ, דבקות, אפטרמ� 82
  . 297�243' עמ, המיתוס היהודי

  . 172�169' עמ, דבקות, אפטרמ�; 129�126' עמ, מקורות הקבלה, ל"הנ; 281�280' עמ, ראשית הקבלה, שלו�:  ראו83
ומתו� חילוק בי� הבהיר , אפטרמ� חולק על כ�. 64�62' עמ, ראשית הקבלה, שלו�. 'דבקות'שלו� זיהה התקשרות זו כ 84

  .175�173' עמ, דבקות, אפרטמ�.  את תפסיתו של הבהיר בסוגיה זולבי� הפירושי� שניתנו לו בגירונה מדייק
�138' עמ, היבטי� חדשי�, אידל; 288�269' עמ, לבושי�, סטרומזה: בתפיסה היהודית ראו' צורות האל'על ניתוח מושג  85

144 .  
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ל מלמד שהגבורה שר על כל הצורות הקדושות מצד שמאל ש, השרי� שלשה ה�, ומי ה� אלה

שר , ובאמצע הוא האמת, ומימינו שר על כל הצורות הקדושות מיכאל, ה והוא גבריאל"הקב

היש ) ג, איוב כה(' דכתי, ד צורה ואי� חקר לגדודיו"כל שר כ]ל[ו, על כל הצורות הקדושות

דבעת שישראל , ליה לא' אמ. א� כ� הרי ה� שבעי� ושתי� ושבעי� ושתי�. מספר לגדודיו

  86.�"והינו יחודו של אלי,  אביה� שבשמי� מתיחדי� יחדמקריבי� קרב� לפני

. מגיע ספר הבהיר למספר המדויק של כוחותיו של האל, לאחר פירוט המלאכי� והצורות הקדושות

מקורה של שאלה זו בדברי בלדד . מתו� כ� מתמודד הבהיר ע� השאלה הא� יש מספר לגדודיו א� לאו

 הוא האדרת האל מכ� שבאמת – 87 וכ� הוב� ג� בתלמוד– מובנו הפשוט של הפסוק. השוחי בספר איוב

הריבוי . כה מרובי� עד שלא נית� למנות� ולסופר�' לאמור שגדודיו וחיילותיו של ה, אי� חקר לגדודיו

  . הוא שבחו של האל

, ספר הבהיר. אול� הבהיר פוגש את הפסוק מכיוו� אחר לגמרי ולמעשה מציב אותו בי� שתי בעיות

מנסה הבהיר לארג� כוחות אלו בסדר , מתו� כ�. באלוהות מער� של כוחות שוני�רואה , כאמור

הבנוי על המספר שבעי� , למצב את כל הכוחות השוני� של האלוהי בתו� מבנה אורגני אחד; מסוי�

מה שבעיני בלדד , הואיל וכ�. דווקא בשל כ� הרי שיש מספר לגדודיו, אול�. שמקורו בש� הש�, ושני�

הרי שלש� כ� בדיוק חותר הבהיר וג� עושה זאת ', היינו לספור את צבאות ה, אפשריהשוחי בלתי 

אלא שזה מביא את הבהיר למבוכה גדולה עוד יותר משו� שהתיאוסופיה שלו מנכיחה את . בפועל

הבהיר כבר לא יכול לחזור אחורה , בנקודה זו(!). ריבויו של האל וכביכול שבעי� ושני� רשויות ה� 

התשובה הניתנת היא . משו� שתיחומ� ומספור� ה� ה� מגמתו, מת אי� מספר לגדודיוולענות שבא

. אלא דווקא בשל אחדות�, הסיבה שאי� מספר לגדודיו איננה מחמת ריבויי�. אפוא ביטול הריבוי

אלא , איננה באה בשל אינסו" הגווני�' היש מספר לגדודיו'תמיהת השבח של האל בפסוק , מעתה

מהו הפולח� שאכ� משנה את חיילות מעלה ממצב של ריבוי למצב . ת המאחדת אות�דווקא בשל האחדו

  .הקרב�? של אחדות

וקרב אות� אחד ) לז יז' יח(א "כד, אלא על ש� שמקרב הכחות הקדושות, ואמאי אקרי קרב�

ואמרינ� לריח ניחוח ואי� ריח אלא בא" ואי� . >והיו לאחדי� ביד�<ל� לע& אחד , אל אחד

וירד ומתרגמיה� ונחת ) ט כב' ויק(' דכתי,  ריח אלא בא" ואי� ניחוח אלא ירידהנשימה שהיא

  88.והינו דאקרי קרב�, הרוח יורד ומתיחד בצורות הקדושות הה� ומתקרב על ידי הקרב�

                                                 

 . 165' עמ, 77סעי" , מהדורת אברמס, ספר הבהיר 86
  . ב"יג ע, חגיגה, ראה למשל בבבלי 87
  .165' עמ, 78סעי" ,  הבהירספר 88
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משמעותו הבסיסית של . באטימולוגיה של שמו, לדעת הבהיר, הבנת השפעתו של הקרב� טמונה

פעולת ההקרבה טומנת . ומאיד� ויתור של האד� על נכס כלשהו, פולח� הקרב� הוא מתנה לאל מחד

את ממד ההכנעה של , לכאורה, פירושו של הבהיר שומט. בחובה משמעות עמוקה של כניעה כלפי האל

לא האד� הוא שצרי� את חמלת . וזאת משו� שהוא פועל על האל ומציאותו כריבוי, האד� כלפי האל

אולי עניי� זה . 'צור� גבוה'הקרב� הינו , במוב� הזה. ו של האד�אלא האל הוא שצרי� את עזרת, האל

שכ� לא הבעיה , האימננטי לקרב� המקראי, יכול להסביר מדוע אי� כל התייחסות בבהיר לפ� הכפרה

  . האנושית היא העומדת בבסיסה של ההקרבה כי א� הבעיה האלוהית

מילי� אלו משמשות כתיאור , במקרא. 'לריח ניחוח'בשלב הבא של ספר הבהיר הוא מטפל בביטוי 

ל פירשו את הריח והניחוח כשתי כוונות " חז89.'את ריח הניחוח' וירח ה': אנתרופומורפי של האל כמו

כלומר שהכה� יעלה . מתפרשת כריח ממשי' ריח' כוונת 90.אות� נדרש הכה� לכוו� בעת ההקרבה, שונות

מתפרשת ' ניחוח'כוונת ה. ה יהיה מאש המזבחכדי שריח הצליי, על המזבח איברי� חיי� ולא צלויי�

הריח איננו מכוו� לחוש הריח אלא למקו� מסוי� , פ הבהיר" אול� ע91.'ככוונה לעשות נחת רוח לה

 הא� הקרב� עצמו –הבהיר לא מפרט מה בדיוק עולה לאפו של האל . 'היינו לאפו של ה, בתיאוסופיה

רב� מבקש להשפיע על מקו� הריח שנמצא מעל הק, על כל פני�. או שמא כוונת האד�, עולה לש�

איננו מתאר את התרצותו או נחת רוחו של האל מהקרב� שזה ' ניחוח'ה. 'הצורות הקדושות'מקומ� של 

  . לפיו הרוח יורדת ומתייחדת בצורות הקדושות, אלוהי�הוא מוב� כתהלי� דינאמי פני�. עתה קיבל

הקרב� כעליית ' ריח'הבנת . לתהלי� עליית הקרב�פירוש זה דרמאטי הרבה יותר מ� הפירוש הקבלי 

סו" סו" הוא פירוש ספיריטואלי לעליית הקרב� , הג� שחידוש טמו� בו, הקרב� לספירת חכמה

מתרג� , בדברי� אלו, והבהיר, המקרא מתאר בכמה מקומות כיצד הקרב� עולה מעלה באש. השמיימה

. נדמה שהבהיר מחדש תהלי�', ניחוח'ש האול� ביחס לפירו. לשפת הספירות את יעדה של העלייה

ואי� ניחוח אלא  '–אלא ג� תהלי� של ירידה , תהלי� ההקרבה איננו רק תהלי� של עליית קרב� מעלה

לפנינו מעבר מתיאור אנתרופומורפי של האל הנהנה . 'הרוח יורד ומתיחד בצורות הקדושות... ירידה

הוא ' יחוד של אלוהינו'רק הירידה מטה וה. אלוהיתלתיאור של תהלי� ירידת הרוח ה, מריחו של הקרב�

 פירוש –באמצעות שני צעדי� פרשניי� אלו . 'קרב�'אשר על כ� נקרא שמו , שמשלי� את תכלית הקרב�

 סולל הבהיר את דרכו של הקרב� להיות המענה –כמסמ� את ירידת הרוח ' ניחוח'כספירת חכמה ו' ריח'

  .לבעיה התיאוסופית של ריבוי האל

חלק , למרות היות כל הכוחות חלק משמותיו של האל. א� יש ג� לעיי� בטיב יחוד זהוכ

. הרי שהמצב הטריוויאלי הוא פירוד בי� הרוח לבי� הכוחות ואפילו בי� הכוחות השוני�, מהתיאוסופיה

                                                 

  . כא, בראשית ח 89
  . ו, משנה זבחי� ד 90
 . ב"מו ע, בבלי זבחי� 91
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התיאורגיה הקרבנית משנה , א� כ�. אלא ממש מאחד אות�, לא רק שיוצר אינטגרציה ביניה�, הקרב�

  . וזיציה של הכוחותאת הפ

ה "את היחס של הקב. בסעיפי� הבאי� מתאר ספר הבהיר את הכוחות כשני� עשר שבטי ישראל

ה הוא מקור הנביעה אשר ממנו זורמי� המי� " הקב92.אליה� מבנה הבהיר כמערכת הידראולית

יות המי� עצמ� הינ� סמל לאותיות התורה המח. לולא המי� ימותו השבטי�. בצינורות אל השבטי�

  : זרימת המי� מותנית בהקרבת הקרב�, ג� כא�. את המציאות

והדי� , אתיא בנקדוה ואינו� חיינו�, פית אתיא ריבועא ומתקימי]נ[וכל נקודה עגולה וכל א

) א ט' ויק(' דכתי, נקודה אתיא דר� הצנורות להדי� אתיא על ידיה דריח הקרב� ומש� יורד

  93.אחד' אלהינו ייי' שמע ישראל ייי) ו ד'דב(ד "הה', לייי' שיורד ייי', ריח ניחוח לייי

מאופיינת רוח , כעת. לעיל הדגיש הבהיר את כוח האחדות המאפיי� את הרוח היורדת מריח הקרב�

א� נחבר את שתי ההבנות . שא" היא יוצרת אחדות הנרמזת בפסוק שמע ישראל, זו כשפע החיי�

האחת היא . מר שהקרב� מבקש לפתור שתי בעיותנוכל לו, אודות טיבה של הרוח היורדת ממקו� הריח

. הבעיה השנייה היא אופ� תפקודה של המערכת האלוהית. היינו שאלת ריבוי האל, הבעיה התיאולוגית

אינ� יכולי� לפעול את פעולת� ללא שפע החיי� היורד ', הצורות הקדושות, 'וחילותיו' צבאות ה

באמצעות , השפע האלוהי היורד ממקו� הריח. את שתי הבעיות פותר הקרב�. אליה� ממקו� הריח

אחדות זו איננה . ג� מחיה את הכוחות הרבי� ובכ� ג� הופ� את כול� למערכת אחדותית אחת, הקרב�

איננה , א� כ�, מטרת הקרב�. אלא בעת ירידת הרוח האלוהית מטה, מתרחשת בעת עליית הקרב� מעלה

בשחרורה של הרוח האלוהית ,  הנביעה עצמהאלא בפתיחת', מקור הנביעה'בהעלאת כל הכוחות ל

  . שתרד ותשפיע למטה

   הדר% אל הכוח –עליית הכה
 לעליוני� . 3

עד כה עסקנו בתמונת העול� התיאוסופית של ספר הבהיר ובתפקיד התיאורגי של הקרב� הנגזר 

� ביטוי והיא באה לידי, לתפיסת האלוהות של הבהיר ישנה השלכה נוספת, כפי שציינו בתחילה. מכ

הקרב� הוא הפולח� המביא לכדי , ג� במקרה זה. באפשרות המיסטית הנפתחת בדרכו של המקובל

  . אפשרות זו

דומה כי הבהיר מבקש . בקטע הבא מתייחס הבהיר לקרב� כחלק מהעיסוק בברכת הכהני�

יסה כוחה של הברכה קשור לתפ. ובאופ� שבו נית� להשיגו, להתחקות אחר כוח הברכה בו ניח� הכה�

ברכת . תפיסה הרואה את ההקבלה שבי� מבנה גו" האד� למבנה של מערכת הספירות, האיזומורפית

                                                 

  .בריכה, ליבס: ובהרחבה. 74�73' עמ, הופעותיו של הכח, ראו גארב 92
 . 171' עמ, 83סעי" , ספר הבהיר 93
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וזאת משו� שבכפיי� ישנ� עשר אצבעות התואמות את עשר ', נשיאת כפיי�'הכהני� נעשית באמצעות 

במילי� . עשרת הדברות שבה� כלולי� ג� כל האותיות, עשרה מאמרות בה� נברא העול�, הספירות

זיקה זו . של העול�' מערכת'ישנה זיקה עמוקה בי� המבנה הפיזיולוגי של האד� לבי� ה, חרותא

כאשר הכה� נושא את ידיו הוא מפעיל את כל המערכת עליה . 'הברכה מאת ה' המשכת'מאפשרת את 

ביחס לברכת ,  עמידה על התפיסה האיזומורפית94.וממילא יש בכוחו להמשי� שפע לע�, בנוי העול�

והאופ� שבו ממצב אותו הבהיר כחלק , חשובה בכדי להבי� את תפקידו ומקומו של הקרב�, כהני�

  :מהפרוצדורה של הכה� בטר� ניגש לבר� את הע�

והא כבר , וירד, וישא אהר� את ידיו אל הע� ויברכ�) ט כב' ויק(רחמאי מאי דכתי ' ר' אמ

לפי , נשיאות זו למה, ידיוואחר כ� וישא אהר� את . אלא וירד מעשות החטאת והעולה, ירד

] �[לעיל צרי� אותו שמקרב> רינ�<כדאמ, שהקריב קרב� ונתקרב לפני אביה� שבשמי�

  95.ליחד בכלל� אלו, ומברכ� לעליוני� ומיחד�

. כאשר חנ� את המשכ� במדבר, סעי" זה מפרש את ההתרחשות במהל� עבודתו של אהר� הכה�

: ולאחר מכ� את ירידתו מהקרבת הקרבנות, לע�הפסוק בספר ויקרא מתאר את ברכתו של אהרו� 

י מפרש שלאחר " רש96.'וירד מעשת החטאת והעלה והשלמי�, וישא אהר� את ידיו אל הע� ויברכ�'

�' ר. ולאחר מכ� ירד מעל גבי המזבח, מש� את הע� הקרבת הקרבנות אהרו� נותר בראש המזבח וביר

האמורה כא� איננה ירידה מעל גבי המזבח אלא דורש את הפסוק וטוע� שהירידה , לעומת זאת, רחמאי

של הכה� לאביו שבשמי� ' קירבתו'נית� היה לפרש את ' וירד'לולא הביטוי . ירידה ממעשה ההקרבה

דומה . לאחר התקרבות זו' לרדת'אול� כאשר הכה� צרי� . במוב� הפשוט של עשיית רצו� הבורא

 97.ר שהכה� ממש עולה ומתקרב לעליוני�כלומ, שהבהיר מבקש לנסו� בקִרבה זו משמעות מיסטית

אלא הוא ניח� , היינו מייחד את הכוחות העליוני�, איננו פועל רק באופ� תיאורגי, א� כ�, הקרב�

  . בהשפעה מיסטית על הכה� המקריב ובאמצעותו יכול הכה� לבר� את הע�

בעוד . ת ידיי�המסבירה את הכוח שיש בנשיאו, לעיל הזכרנו את התפיסה האיזומורפית של הבהיר

היינו בהתאמה שבי� מבנה האד� לבנה , טכני�שנית� היה להבי� את הצלחת ברכת הכה� כעניי� סיבתי

                                                 

 התפיסה ההידרואלית של מערכת על הזיקה בי�. בדברי הבהיר יש אפילו נימה מכאנית כאשר מתאר כיצד המערכת עובדת 94
 . 178�177' עמ, היבטי� חדשי�, אידל: צינורות לבי� גישה מכאנית בספר הבהיר ראו

  . 173' עמ, 87פסקה , ספר הבהיר 95
  . כב, ויקרא ט 96
והנה כאשר מקריב הכה� ': יצחק סגי נהור' מאיר אב� סהולה בש� ר' פרשנות זו נתמכת ג� מהביאור לקטע זה שמביא ר 97

והנפשות מתקרבות ועולות בדר� ... הקרב� בכונה גדולה הוא מקריב נפשו ונפש הבעלי� למזבח ומתעלה בקרב� דר� עלויה
וזהו עני� ברכת הכהני� הנעשית אחר כל קרב� צבור כדכתיב וישא ... ירידת� בתחלת יציאת� לעול� ועולה עד מקו� שרש�

א הרי כבר ירד אלא וירד מעשות את החטאת ואחר כ� וישא אהר� נחוני' אהר� את ידיו אל הע� ויברכ� וירד ואמר ר
, �"ביאור לפירוש הרמב. 'וכאשר נפרדת הנשמה מהגו" אחר המות כ� היא עולה... והברכה היא כדר� הקרב� ממטה למעלה

ו לבי� ישנו ההבדל בי� הפירוש לבהיר שהצענ, לצד הפירוש המיסטי המובהק של עליית הנפשות לעליוני�. ב"כג ע' עמ
לעניות דעתי פשטו של הבהיר הוא . הבדל זה קיי� בהבנת היחס בי� העלייה המיסטית לברכה. פרשנותו של אב� סהולה

� רואה את ברכת הכהני� כמקבילה לקרב� ולאו דווקא באה "אול� הפירוש המובא בש� ריס. שהקרב� מתנה את הברכה
י� הקרבת הקרב� לברכת הכהני� כמבקשת לממדנו ששניה� פועלי� מבי� את הסמיכות ב, כ� לדברי הפירוש, הבהיר. אחריו

  .  פ אותו תהלי� של עלייה"ע
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כוח הברכה נית� . הרי שכעת הבהיר מתנה את כוח הברכה בהשפעה המיסטית של הקרב�, האלוהות

פשרת את כוח מכא� אנו למדי� לא רק על הדר� המא. לאביו שבשמיי�' עולה'לכה� רק לאחר שהכה� 

איננה רק תכלית , או הדבקות, ההתקרבות. אלא ג� על אולי על תכלית ההתקרבות לעליוני�, הברכה

  98.אלא היא בתורת שלב מקדי� לזכייה בכוח הברכה, לעצמה

ואול� יש . ביחס למה שעובר הכה� המקריב את הקרב�' מיסטי'בניסוח הדברי� השתמשנו בלשו� 

אי� הכרח להבי� כי יש כא� , על כ�. 'יחוד'כה� הבהיר איננו נוקט לשו� לסייג ולומר שדווקא ביחס ל

קשה להגדיר ולהבי� מהי בדיוק ,  ממיעוט דבריו של הבהיר99.התקשרות ייחודית בי� הכה� לספירות

נית� לומר שההתקרבות . התקרבות זו או באיזה אופ� הכה� שות" אקטיבי ומכוו� בעלייתו שלו

אול� אפשר להציע שהבהיר מניח או מצפה מהכה� לדעת את . בת הקרב�מתרחשת באופ� אגבי להקר

ל היא שמקרבת אותו ומעלה "המחשבה של הכה� אודות התהלי� הנ, וא� כ�. הסוד הקבלי של הקרב�

ומתו� , אותו מעלה ומציבה אותו במקו� שבו הוא בעל היכולת להעלות ולייחד בספירות ג� את הע�

  . אול� מכלל ספק עוד לא יצאנו. ני�כ� למשו� לה� שפע בברכת הכה

שהרי ברכת הכהני� . סיוג נוס" יש להסתייג מהכרחיותו של הקרב� כמתנה את ברכת הכהני�

במקומות אחרי� ברכת . ורק פע� אחת בהקשר של הקרב�, מוזכרת לא אחת לאור� ספר הבהיר

  . הכהני� נקשרת לידע של הכה� בשמותיו של האל

  סיכו�. 4

והתיאורגי הנגזר ,  הדיו� התיאוסופי–תלב בשני דיוני� חשובי� ביותר בספר הבהיר זכה הקרב� והש

על א" . הנגזרת מהשפעתו המיסטית של הקרב� על הכה� המקריב, וכ� בדיו� אודות כוח הברכה, ממנו

הבהיר , בכ�. שני דיוני� אלו אינ� קשורי� זה לזה באופ� ישיר, שנית� למצוא את הקשר בי� השניי�

ותודעה ,  תודעה תיאורגית שמטרתה להשפיע על עליוני�–שתי תודעות שונות ביחס לקרב� מבנה 

  . 'מיסטית לפיה האד� המקריב זוכה לעלות או להתקרב לה

ג� משנדרש הבהיר להבהרת הפולח� . בספר הבהיר הקרב� לא זוכה לדיוני� ארוכי�, ע� זאת

. אלא מגדיר באופ� כללי את השפעתו, רבההמקדשי הוא איננו מתייחס לפרטי� השוני� בתהלי� ההק

הקרב� איננו סמל , על א" השתלבותו של הקרב� בעול� המיתי והשפעתו התיאורגית והמיסטית

המוב� . הקרב� הוא גשמי וההקרבה ממשית. וההקרבה איננה תהלי� קוגניטיבי מופשט

                                                 

 . 71�70' עמ, היבטי� חדשי�, אידל. הערה דומה העיר כבר אידל ביחס לתפיסת הקרב� והמיניות בחוג גירונה 98
והיא מופיעה בקרב ' יהדות הרבניתה'נעדרי� מ' תיאורי תהליכי השתלמות מחשבתיי� או רוחניי�'אפטרמ� עומד על כ� ש 99

אי� בספר 'ביחס לספר הבהיר מעיר אפטרמ� כי . 181, דבקות, אפטרמ�. אפלטונית�ביניי� כחלק מהשפעה ניאו�חכמי ימי
  . 170, ש�. 'הבהיר תיאור של התקשרות נואית או סובסטנטיבית ע� המחשבה האלוהית
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, על כ� 100. הריאלי שלואיננו מתיימר להחלי" המוב� הקרב�פולח� שמציע ספר הבהיר ל הספיריטואלי

 . פרדיגמה לעבודה קבלית נעשה לא נראה שהואכלומר ', מודל קבלי'מבשיל לכדי  פירוש קבלי זה לא

ה� שמאפשרות מעתה , הפרשנות החדשה המוענקת לקרב� והטמעתו בתו� השיח הקבלי, אול�

 הבא נראה כיצד בפרק. לפתח ולשכלל את סודו, ואיל� להעלות את הקרב� על סדר יומ� של מקובלי�

  . הופ� הקרב� להיות מודל פרדיגמאטי לעבודה הקבלית

  

 

 

                                                 

 .276' עמ, ע& החיי�, ישראלי:  את הריאלי ראועל מהל� דומה של הבהיר על כ� שהמיתי איננו שולל 100
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  פרק שני

  סוד הקרבנות בחוג גירונה

  

  קווי� לאופיו של סוד הקרב
 הגירוני. 1

 101.'סוד הקרבנות'כתבי יד רבי� מקוטלגי� במכו� לכתבי יד של הספרייה הלאומית בקטגוריה 

כיו� שעיקר ענייננו כא�  102.עזריאל'  לרי�א" מיוחסתבי היד וכמה מכ' חוג גירונה'חלק� זוהו ויוחסו ל

  . נתעכב באופ� טבעי על כתבי יד אלו, �"הוא בהבנת הרקע לסוד הקרב� של הרמב

האחד הוא ייחוס� המפורש של חלק מ� הסודות . עזריאל עולה משני פני�' לרשל שלו� חוס יהי

הפ� . 104'עזריאל' לשו� החכ� ר, '103'עזריאל' כ� רעוד על הקרב� סוד מלשו� הח': עזריאל' בכתבי היד לר

. עזריאל' לבי� כתבי� אחרי� שיצאו מתחת ידו של ר,  אלוהשני הוא הסמנטיקה המשותפת בי� כתבי יד

י " לאחר מכ� עה והתקבל105 נקבעה בראש ובראשונה על ידי גרשו� שלו�,קביעה זו ביחס לכתבי יד אלו

ברקע סוד של הקרב� העומדת  להבי� ולאפיי� את תפיסת המטרת פרק זה היא לנסות 106.חוקרי� רבי�

  . �"סוד הקרב� של הרמב

   תמונה ראשונית– כתבי היד 1.1

התגלתה בפני תמונה שונה ממה שעמדו עליו במחקר , בבדיקתי את כתבי היד העוסקי� בסוד הקרב�

'  גירונה ור המיוחסי� לחוגבחרתי לבדוק את מה שנדמה כשכבה הראשונה של כתבי היד. עד עתה

; ב8, 211וטיק� :  כתבי יד אלו ה�.15�13י שהעתקת� מוערכת למאות "היינו אות� כת, עזריאל

; ב105, 2486פארמה ; בOx Mich 217( ,11 (1945/7בודלי � אוקספורד; ב13, 131/3גינצבורג �מוסקבה

  . אJTS 1887 ,24יורק � ניו; 132/2גינצבורג �מוסקבה

. מגלה כי לא אד� אחד עומד מאחורי כל הסודות, נראה בפירוט להל�וכפי ש, בדיקת כתבי יד אלו

אי� תמימות דעי� בי� הסודות השוני� ונית� לעמוד על ההבדלי� ביניה� ולהבחי� מתו� כ� בדגשי� או 

ני� שיח מבְ בי� רבי� מכתבי היד ישנה זיקה עמוקה ונית� להבחי� כי ה� , ע� זאת. במוקדי עניי� שוני�

                                                 

  . לרשימה מפורטת של כתבי היד ראה בנספח א 101
  . וראו בנספח א. קצז' עמ, משנת הזוהר, תשבי; 142' עמ, ראשית הקבלה, שלו� 102
 . ב10, 211י וטיק� "כת 103
  . ב105, 2486י פארמה "כת 104
 . 142' עמ, ראשית הקבלה, שלו� 105
ג� אלו . עזריאל' א הבחינו בי� סודות המובאי� סת� לבי� סודות המובאי� במפורש משמו של רחלק מ� החוקרי� ל 106

, תולדות, ד�; 563�562' עמ, מחקרי�, ראה גוטליב. שהבחינו בכ� ניתחו את כתבי היד באופ� אחיד ללא עמידה על השונה
 . 262�254' עמ, חלק ח
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זר� 'נית� לומר כי כתבי יד אלו משקפי� , על כ�. � קבליי� ותהליכי� ספירתיי� דומי�בניקבלי או מִ 

  בי� – ההיסטורי והרעיוני –הרי שעלינו להבי� מה היחס , א� כני� הדברי�. אחד' חוג קבלי'או ' קבלי

עד אי� ביכולתנו למצות , בשל מגבלות המסגרת של העבודה הנוכחית. הסודות השוני� אשר בכתבי היד

מטרת . תו� את טיב� של כל הסודות השוני� ולהבי� במדויק את התמונה ההיסטורית שה� משקפי�

� את סוד הקרב� בסגנונו "היא להבי� את ההקשר ההיסטורי והרעיוני שבו כותב הרמב, כאמור, פרק זה

  . שלו בפירושו על התורה

1.2 . 
  המכנה הקונספטואלי המשות# של סוד הקרב

מ� הראוי לעמוד על קווי המתאר הכלליי� שעל בסיס� נית� לטעו� כי , השונהבטר� נעמוד על 

   107.קבלי מובח�' זר�'או ' חוג'הסודות השוני� משקפי� 

מוציאה אותו ממעשה פולחני , ההשפעה והמשמעות הניתנת לקרב�,  העצמת הכוח–הקרב� כמודל 

תהלי� ההקרבה מסרטט לא . ואליתעתיק יומי� וספציפי והופכת אותו להיות מודל של עבודה ספיריט

את תבנית ותכנית , א הידיעה"דר� בההרק את הדר� שבה פולח� ההקטרה יהיה אפקטיבי אלא את 

 . החסיד או המקובל עובד ג� הוא, העבודה שבה הנביא

המשקפת מצע לשוני וממילא ,  בי� הסודות השוני� יש סמנטיקה קבלית וסימבולית משותפת–שפה 

אול� אי� ספק כי המצע המשות" , ועליה� נעמוד בהמש�, אמנ� ישנ� ג� הבדלי�. ת"מצע רעיוני משו

אלא בכתבי� רבי� אחרי� , שגרות לשו� אלו נטועות לא רק בסוד הקרב�, זאת ועוד. גדול עד מאד

  . עזריאל' עזרא ור' � ובעיקר ר" ריס� הידועי� לנו ממקובלי גירונה 

' הציר האופקי '� עמדנו על שני צירי השפעה של הקרב�  בדיוננו בספר הבהיר– 108עקרו� ההתעלות

במקו� אחד עוסק הבהיר בספירות . עמדנו על היות שני פני� של התעלות בבהיר, כמו כ�. 'הציר האנכי'ו

בסוד הקרבנות הגירוני הדגישו וא" פיתחו מאד את . שמתעלות מעלה ובמקו� אחר בכה� המתעלה

מה שנאמר בספר הבהיר באופ� בסיסי ויכול להיות מוב� , אול�. ההיינו את ההתעלות מעל, הציר האנכי

של עבודה קבלית שעשוי לשמש לא רק את ' מודל'התפתח בסוד הקרב� הגירוני לכדי , באופני� שוני�

הסודות השוני� רואי� במצבי הטרנספורמציה . מקריב הקרב� אלא א" את המקובל בימי הביניי�

 עלייה במעלה –אש ולסו" רוח , ו מאיברי� גשמי� לעש� היינ–השוני� של תהלי� ההקטרה 

היא בדיוק , אחת מנקודות המחלוקת או הבדלי הגישות בי� הסודות השוני�. התיאוסופיה הקבלית

מהי ההשפעה העיקרית והמרכזית ומה ; בעמידה על היחס שבי� התעלות הספירות להתעלותו של האד�

 .  רק נלווה לה

                                                 

, ד�; ש�, גוטליב. קצח�קצו' עמ, משנת הזוהר, תשבי. מהחוקרי�על המאפייני� השוני� של סוד הקרבנות עמדו חלק  107
 .ש�
, הש� והמקדש, פדיה. � כפי שמשתקפת בתלמידיו בגירונה"פדיה עמדה על עקרו� זה כאחד מ� המאפייני� של משנת ריס 108
 . 89�86' עמ



    
24

) בחלק מהסודות בארבע(הקרב� במשעולי התיאוסופיה עוברת בשלוש  עלייתו של –מודל העליה 

. 3. או חסד פחד ותפארת, ספירת פחד. 2ספירת מלכות . 1: בשפת הספירות התחנות ה�. 'תחנות'

  .ספירת חכמה או כתר

.  בכל הסודות הקרב� מקרב בי� הרצו� השפל לרצו� העליו�–הבעיה המרכזית עליה עונה הקרב� 

אול� הניסוח של הבעיה אותה מבקש הקרב� לפתור שווה , ל המובני� השוני� של רצו� זהלקמ� נעמוד ע

ההנחה שעומדת בבסיס הדברי� היא שיש רצו� שפל שיכול לפעול באופ� .  לקרב וליחד את הרצונות–

היינו חוסר בשיתו" פעולה או , הבעיה אפוא היא לא דיסהרמוניה. מנותק ואולי א" מנוגד לרצו� העליו�

, הנה כי כ�. אלא בכ� שהרצו� התחתו� איננו מממש את הרצו� העליו�, חוסר איזו� בי� כוחות שוני�ב

 . תפקיד הקרב� הוא ליצור את ההמשכיות של הרצו� העליו� בזה התחתו� ולממש האחדות ביניה�

מבהירה עד כמה  העמידה , עמידה על קווי היסוד המשותפי� של המחשבה הגירונית אודות הקרב�

משו� שסוד הקרב� איננו עוד סוד אחד מיני רבי� וכ� איננו רק פירוש , זאת. ל השונה חשובה היאע

 . סוד הקרב� מצייר את האופק של העבודה הקבלית וטיבה; קבלי לפולח� המקדשי

  עזריאל'  חלוקת כתבי היד לקבוצות והיחוס לר–דר% העבודה . 2

 �המהוות , תבי היד נית� לחלק לארבע קבוצותשל כ' השכבה הראשונה'את הסודות השוני� בתו

' הסוד המיוחס לר. 1): אציי� רק את כתבי היד הטובי� והקריאי�(ארבע סוגי� שוני� של סוד הקרב� 

ג� בתו�  (211י וטיק� "הסודות הראשוני� המצויי� בכת. 2) 2486 ופארמה 211י וטיק� "כת(עזריאל 

י מוסקבה גינצבורג "כת. 3. 1887יורק �י ניו"בילות בכתובמק) י ישנ� קבוצות שונות ועל כ� להל�"כת

להל� נסמ� קבוצה זו בש� . 1945י אוקספורד" המקבילי� בכת והקטעי�– 'י מוס"כת להל� �  131109

  . 132גינזבורג �מוסקבה. 4"  'י מוס"כת"

 שלושת .הרביעית איננה שייכת לדעתי לחוג גירונה ועל כ� אי� היא במסגרת עבודתנוהקבוצה 

  . או ליתר דיוק משוחחות בשפת הקבלה הגירונית, קבוצות הראשונות שייכות לחוג גירונהה

שני כתבי היד הטובי� המשקפי� את הקשת הרחבה של סוד הקרבנות הקשורות לחוג הגירוני ה� 

 התייחסות לכתבי היד הנוספי� תבוא במקרי� 110.על כ� ה� יידונו באופ� נרחב. 'י מוס" וכת211וטיק� 

  .  תורמי� לדיו�בה� ה�

מניי� נובעת . ע"לבי� הסוד המיוחס לר,  אני מחלק בי� הסודות השוני�211י וטיק� "בתו� כת, כאמור

לאחר הבאת כמה סודות של הקרב� מביא . ראשית נציי� את עדותו של יוצר כתב היד? החלטה זו

  : ו כותב כ� ובסופ111"עזריאל' עוד על הקרב� סוד מלשו� ר"המעתיק סוד נוס" תחת הכותרת 

                                                 

, �"ביאור לפירוש הרמב(הור יצחק סגי נ' הוא ר, נמצא בזיקה חזקה לסוד שמביא אב� סהולה בש� החסיד' כתב יד מוס 109
  ).א"כג ע' עמ
 . וכ� ה� מובאי� במלוא� בנספחי� 110
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הרי כתבתי ל� סוד הקרב� שהגיע לידי מפי מקובלי� אמתי� ומתו� ספרי� העתקתי� ולפי 

ל תפלות וברכות כנגד קרבנות על כ� אכתוב ל� אחר סוד הקרב� סוד קדיש ואמ� "שתקנו רז

ח ברכות וסוד תפלות כל השנה ואדו� העול� ישפיע עלינו חסדו ואמתו כי עליו נסמ� "ש וי"וק

  112.ת"� דע"ד לאד"� המלמ"בש. עזרובו נ

. כתב את קוב& הסודות, או מתוכ�, בדברי� אלו מבקש המעתיק לתאר את המקורות שעל בסיס�

כלומר שלפניו מונחי� . 'מתו� ספרי�', 'מפי מקובלי� אמתי� '–לש� כ� הוא משתמש בלשו� רבי� 

עדותו של המעתיק . ברוכמה וכמה ספרי� אשר בכל אחד מה� יש סוד קרב� שכתוב באופ� אחר מח

לפנינו טקסט אקלקטי , א� כ�. טוענת אפוא כי יותר ממקור מסירה אחד מזי� את תוכנו של כתב היד

אינני בא להכריע באופ� נחר& . שמאגד בתוכו כמה וכמה מסורות או סגנונות שוני� להבנת סוד הקרב�

� לשק" תפיסות עקרוניות הא� המעתיק עצמו היה ער לכ� שההבדלי� בי� הסודות השוני� עשויי

לאשש , להשקפתו, או שמא בתודעתו הללו משקפי� מסורת אחת והמבואות הרבות תפקיד�, שונות

   113.ולאשר מסורת זו

 של � ה� פילולוגית וה� פנומנולוגית –קריאה ביקורתית . אול� לא רק על עדות המעתיק סומכי� אנו

את עדותו הישירה של  מאשרת, מהל� הפרקוכפי שנראה ונוכיח ב, הסודות השוני� בכתב יד זה

על סמ� קריאה , זאת ועוד. ואכ� נית� לקבוע באופ� פשוט למדי כי אכ� אקלקטי הוא, המעתיק

סבורני כי ההבדלי� בי� הסודות מעידי� לא רק על מקורות שוני� בה� השתמש , ביקורתית זו

  . ד הקרב�אלא ג� על תכני� שוני� המשקפי� נרטיבי� שוני� של סו, המעתיק

 על בסיס הכתבי� 114. עולה כי הוא מכיל לפחות ארבעה סודות של הקרב�211מניתוח כתב יד וטיק� 

' עזרא ור' ובפרט לר, י גרשו� שלו� וישעיהו תשבי לחוג מקובלי גירונה"הרבי� שפורסמו ויוחסו ע

. של מקובלי גירונה הוא גירוני באופ� מובהק והוא מדבר בשפה 115נית� לקבוע כי הסוד הראשו�, עזריאל

להל� נכנה סוד זה . עזריאל' לסוד המיוחס לר, ואפילו די מקביל, סוד זה משוחח באופ� הדוק, כמו כ�

הסוד השלישי שונה מאד משאר . '2סוד' להל� –� " מצוי בזיקה חזקה לרמב116הסוד השני. '1סוד'בש� 

' עזרא ור' ל כתביה� של רונעדרי� ממנו הסמלי� והסמנטיקה הקבלית שאנו מכירי� מכל, הסודות

 בשל 118.יעקב ב� ששת' ולדעתי מקורו בר, הוא בהחלט שיי� לחוג הגירוני,  יחד ע� זאת117.עזריאל

                                                                                                                                                    

 .ב10 ,211 וטיק� 111
 . א11, 211וטיק�  112
מתו� דבריו נית� ללמוד כי בספרי� המונחי� לפניו כנראה שסוד הקרב� איננו בא בסמיכות לסודות הקשורי� , כמו כ� 113

י מקובלי� "איננו רק סופר שנשכר ע, א� כ�, המעתיק. רי רעיונו המקוריהעתקת� אלו לצד אלו מייחס המעתיק לפ. בתפילה
כלומר הוא מייצר את הקוב& הקבלי ומחבר בי� סודות שוני� , אלא הוא בעצמו מעוניי� ביצירתו, המעונייני� בסוד הקרב�

 . כפי השקפת עולמו או מתו� שיקולי� אחרי�
 . וני� ראו נספח ב ע� חלוקה לסודות הש211י וטיק� " העתקה של כת114
ג� בתו� קטעי� אלו אפשרי שיש העתקות ממקומות שוני� א� איני . ב9ב עד הסוד קרב� מנוח בד" 8מתחילת הסוד בד"  115

 . משוכנע בכ� במאת האחוזי�
 . ראו נספח ב.  א10ב עד 9ביאור קרב� מנוח ד"  116
  .עזריאל' ד לר שייחס ג� קטע זה כמו את כל כתב הי258' עמ, ח, תולדות, וראה ד� 117
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ובשל העובדה שהוא פחות , �"עזריאל וכ� מזו של הרמב' עזרא ור' עמדתו השונה בתכלית מאלו של ר

 לא ראיתי לנכו� לדו� בסוד זה � ומפרט סודות של סוגי� שוני� של הקרב�, נוגע במהות הקרב� שלעצמו

  . עזריאל'  הסוד הרביעי הוא הסוד המיוחס לר119.במסגרת עבודה זו

. עזריאל'  לסוד המיוחס לר2 וסוד1עיקר האתגר הוא לעמוד על הקשר הסבו� בי� סוד, א� כ�

, תמשקפי� שתי קונבנציות קבליות שונו, עליה� נצביע, השאלה עליה נצטר� לענות היא הא� ההבדלי�

  . או שמא מערכת היחסי� ביניה� מורכבת יותר

הכתבי� . עזריאל' עזריאל נית� לאשש באמצעות השוואות לכתבי� אחרי� של ר' את הייחוס לר

עזריאל שפירסמו שלו� ותשבי יוצרי� עבורנו רשת נתוני� המאפשרת השוואות והקבלות ' הרבי� על ר

אנו יכולי� לעמוד ה� על הסמנטיקה הייחודית וה� על בעזרת רשת זו . בי� סודות שוני� במקומות שוני�

הסגנו� והתכלית המיסטית אשר , ואכ� השוואת הסמנטיקה הקבלית. עזריאל' העניי� הקבלי המיוחד לר

את אשר אנו מכירי� משמו של המקובל הגירוני , שלא לומר תואמי�, בסוד הקרב� קרובי� עד מאד

  . משאר כתביו

�בחרתי , והללו מכירי� זה את זה, �"ה בוודאי פועל לפני ובמקביל לרמבומשו� שמקובל ז, מתו� כ

להציב סוד זה כבריח התיכו� אשר יהווה את נקודת הייחוס להבנת החוג הגירוני והסודות האחרי� 

  . אשר בכתבי היד

. שבי� הסודות השוני�, וכ� על ההבדלי�, ל הוא שעלינו לעמוד על המכנה המשות""היוצא מכל הנ

, היינו בראיית קשת התפיסות של סוד הקרב�, ח שכזה נצא נשכרי� לא רק ברמה הפנומנולוגיתבניתו

אולי מחקר זה יוכל לתרו� ה� להבנה הרעיונית של הסוד וה� להבנה . אלא ג� ברמה ההיסטורית

או למצער להציע כיווני� , א� אכ� תצלח דרכנו נוכל להעלות השערות. החברתית של בעלי הסוד

  .  אשר להבנה ההיסטורית של ראשית הקבלה וצמיחתה בגירונה וברצלונהב, חדשי�

  : שאלות המחקר הנידונות בפרק זה ה�, א� כ�

מהי ? על איזה מתח או בעיה הוא מבקש לענות? מהו המודל הקבלי שמבנה סוד הקרב� .1

  ?  תכליתו של הקרב� וכיצד משיגי� אותה

על כ� . אטימולוגית של המילה קרב�כל הסודות מצטטי� את ספר הבהיר על הפרשנות ה .2

הא� ה� מפתחי� ? עלינו להבי� באיזה אופ� עומדי� הסודות השוני� ביחס לספר הבהיר

 ? אותו או מאירי� בו פני� חדשות לגמרי

                                                                                                                                                    

 . 68' עמ, הש� והמקדש, ש בחוג גירונה ראו פדיה"על מקומו של ריב. ראו בנספח ב 118
והוא שחוג גירונה איננו מונוליטי והוא מכיל בתוכו , אי� ספק כי עמידה על כ� מחזקת את אשר נראה לאור� פרק זה 119

� ראוי לבחו� הא� ג� הגרעיני� הדומי� בקטנות� אול, אמנ� שיחי� אלו נמצאי� בזיקה אחד לשני. שיחי� קבליי� שוני�
, ע� זאת. 15 והפניות ש� בהערה 179' דבקות עמ, דיו� על כ� ראו אצל אפרטמ�. צומחי� בצבעי� אחרי� בשלב מאוחר יותר

' עמ, סתר וגילוי, הלברטל; 382�376' עמ, מקורו, שלו�: ראו. יעקב ב� ששת' כמה מ� החוקרי� כבר עמדו על עצמאותו של ר
 . 285�270' עמ, דבקות, אפטרמ�; 62�59
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עד ? עזריאל' עזריאל אכ� משק" וחופ" את התפיסה הקבלית של ר' הא� הסוד המיוחס לר .3

 ? עזריאל'  סוד שיצא מתחת ידו של רכמה נית� לקרב את הדעת ולומר שאכ� זהו

והיה ממייסדי , �"עזריאל פעל לפני ובמקביל לרמב' שאלה זו חשובה במיוחד מכיוו� שר .4

 .וחשובי החוג הקבלי הגירוני

הא� ה� מפתחי� את הסוד המיוחס או ? ע" לסוד המיוחס לר2 וסוד1מה היחס בי� סוד .5

  ? חררוחני א�שמא מבקשי� להעמיד את הסוד על מתח קבלי

עלינו לבחו� ,  אלא ג� כתבי יד אחרי�211י וטיק� "כיו� שלפנינו לא רק הסודות השוני� אשר בתכ

התהליכי� השוני� של הקרבת הקרב� נתפסי� כמשקפי� . 1: בזהירות מספר לא קט� של מרכיבי�

. 2. עלינו אפוא לברר את הנוסחה הקבלית של תהלי� ההקרבה. תהליכי� המתרחשי� בספירות

 בי� �האופי הספיריטואלי של תהלי� ההקרבה ומגמתו . 3 הסמנטיקה הקבלית –נולוגיה טרמי

. 6.  אילו פסוקי� נדרשי� ומה מביני� מה�–האלמנט הדרשני . 4. מיסטיקה ומאגיה, תיאורגיה

  .  ככלי לבחו� פיתוחי� של טקסט קדו�–הרחבה וצמצו� 

של חלק מ� הסודות במסגרת המחקר כא� עלי לסייג את היכולת לעמוד באופ� מלא על טיב� 

, ומתו� כ� ננסה לאפיי� אות�, על א" שנעמוד על היחסי� שבי� הסודות השוני� שבכתבי היד. הנוכחי

לא נוכל למצות עד תו� את , על כ�. �"בכל זאת מה שעומד בליבו של עבודה זו הוא קבלת הרמב

  . בגירונההתמורות ההיסטוריות ה� של כתבי היד וה� של חוג המקובלי� 

הפרק מחולקי� לפי המגמות הקבליות השונות של �תתי. להל� נדו� בסודות השוני� של סוד הקרב�

  .הקרב� אשר מצאתי בכתבי היד של חוג גירונה

   האד� מתקרב לאלוהי�+אחדות הרצונות . 3

 סוד זה שונה מ� 2486.120 ופארמה 211וטיק� : עזריאל נמצא בשני כתבי יד' הסוד המיוחס לר

 והוא מיוסד בתחילתו על דרשת הבהיר 121.הוא מתאפיי� בארגונו התמטי ולא דרשני. ודות האחרי�הס

ההבדל העיקרי בינו לבי� שאר הסודות אשר בכתבי היד מתבטא באופי העבודה . ולא על פסוקי המקרא

  . הקבלית

 שונה מפשט א� הפירוש הנית� לו לוקח אותנו לכיוו�, חלקו הראשו� של הסוד מיוסד על ספר הבהיר

הצורות 'כקירוב הכוחות או ' קרב�'ספר הבהיר מנתח את האטימולוגיה של המילה ,  כאמור122.הדברי�

                                                 

' סוד זה מובא ג� בספר מאירת עיניי� לר.  שני כתבי יד אלו זהי� ועל כ� סביר להניח כי ה� הועתקו מאותה התעודה120
  . יצחק דמ� עכו ללא יחוס לחכ� ספציפי

 .259' עמ', חלק ח, תולדות, על כ� עמד כבר ד� 121
הוא קובע כי ספר הבהיר מהווה תשתית . עזריאל' עזרא ור' לבי� פירוש האגדות של רתשבי ד� ביחס שבי� ספר הבהיר  122

כי רוב רעיונותיו וסמליו נכנסו 'הללו לא נדרשו לפרשו , לדבריו. קבלית חשובה לקבלת� וכי הוא מצוטט במקומות רבי�
סוד הקרבנות בספר הבהיר ובסודו מניתוח . כו' עמ, מבוא לפירוש האגדות, תשבי. 'כמות שה� לתו� מערכת המחשבה שלה�

לפנינו דוגמא ברורה . א� ה� אינ� מוחלטי�, אולי נכוני� דברי תשבי לפירוש האגדות. נית� להציע כיוו� נוס", עזריאל' של ר
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הצענו כי עבור ספר הבהיר חשיבותו של , מתו� ההקשר הברור של ההתייחסות לקרב�. 'הקדושות

תפיסה . תאלא היא עונה ג� ע� בעיה תיאולוגי, הקרב� היא לא רק בהשפעה של האד� על העליוני�

הקרב� הוא שגור� לכוחות . קבלית של האלוהות כעשר כוחות מקשה על תפיסה מונותיאיסטית חמורה

אשר הכה� ,  הג� שהצבענו על ההשלכות המיסטיות של הקרב�123.השוני� להיות מערכת הרמונית אחת

� הרי שאי� בכ� לדחוק את המוב� הראשוני והמובהק של הקרב� והוא המוב, מתעלה לעליוני�

  : עזריאל לספר הבהיר' לא כ� פירושו של ר. התיאורגי של יחוד הספירות

הדבר כי הקרב� נפרד ומשתנה '  ופי124מאי קרב� שהוא מקרב את הכחות' בספר הבהיר אמ

ואיבריו וחלקיו הפנימי� והחיצוני� משתני� זה מזה א� פעולתו אחת להחיות ולחזק נפש 

עיקר אחד והוא הרוח הדק שהנשמה נהנית ממנו האוכלת וכ� בהתקרבו כל חלקיו חוזרי� ל

בהתקרבו ובהדבקו בה כאילו ה� דבר אחד ובהיות מחשבת המקריב ונשמתו דבקה ברוח 

הקדש כדי להקריב ולהדביק בו הרוח ההוא היה הרצו� נמש� בכחו מתו� רוח הקדש והיתה 

פני שהיה תפלתו מתקבלת בי� שהיה מתפלל בעד עצמו או בעד אחר והיה חטאו מתכפר מ

מיחד הקרב והמקריב בכונה אחת להשיב הנפרד לשרשו והענ" לעיקרו להודות שהקונה 

והקני� שורש אחד לשניה� ולו ה� שבי� באחריה� וא� ה� מתפרדי� ומשתני� בדמיוניה� 

כללו של דבר עני� הקרב� היה לקרב וליחד הדמיונות ... מעיקר אחד היו ולעיקר אחד ישובו

ונקרא עולה . ד ומוצא אחד ומיחד רצו� הנשמות הנפרדות בעניי� אחדהנפרדות בדמיו� אח

ונקרא ריח ונקרא ניחח נקרא עולה כנגד כח רבי� שנתכוי� לעלותו ונקרא ריח כנגד כח היחוד 

המתאחד בכח הרבוי ונקרא ניחוח בעד הרוח שהוא כח הקיו� שהרוח מתאחד בו והוא בא 

חת הרוח ושניה� נקראי� נחת רוח ולפי שהעולה ונח כח הקדושה ולכ� נקרא ניחוח על ש� נ

עולה למעלה נקראת עולה שהיא מתעלה מעלוי לעלוי בתחלת העש� עולה עד המעלה 

רצו� שהיא מתקרבת לעילותו מש� ולהל� ואחרי הפסק עלית העש� יהפ� ' הראשונה ונקרא

' איהבשר לאש ונקרא אשה ואותה האש מתערבת באש אוכלת אש הנקרא אש ושניה� נקר

 ואחרי התבטל האש וניצוציו לגמרי ישובו להיות רוח ויתעלה ויתקרב אותו 'הפאש� והינו 

 ובאותו הרוח יש בו ריח על כ� 125בריח ניחח אתכ�' רוח להתערב ברוח העליו� כדכתי

בהתערב רוח הקרב� ברוח עליו� המתאחד בו נקרא ניחח ואי� הרוח ההוא אלא רצו� גמור שבו 

                                                                                                                                                    

בתנאי שאכ� , כמוב�, כל זאת. לכ� כי לא רק שהסוד מפרש ומסביר את הבהיר אלא שהוא א" אולי משנה ממובנו המקורי
 .עזריאל נכו� הוא' היחוס לר

נראה להציע כי פירושו . 62�61' עמ', ספר היחוד, 'אשר ב� דוד' אצל ר' שמע ישראל'ראו בהקשר זה על תפקידו של  123
, וראו להל�. מקיי� בינה לבי� הקרבנות, כפי שראינו לעיל, לאחדות של קריאת שמע נובעת מההקבלה שהבהיר בעצמו

  . לאחדות של קריאת שמע המקבילה לתפיסת הקרב� שלו ופירושו שלו לספר הבהירעזריאל ' את פירושו של ר, לעומת זאת
  . 165' עמ, 77סעי" , מהדורת אברמס, ספר הבהיר 124
 .  'בריח ניחוח ארצה אהב�' כדכתי': 2486י פארמה "בכת. מא, פ יחזקאל כ"ע 125
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וירח את ריח הניחוח הריח הריח והניח הניחה '  ורצו� השפל וזהו שכתויתאחד רצו� העליו�

  126.מלמטה למעלה ומלמעלה למטה} א11{שהוא כלל הריח והרוח ומקרא זה מתפרש 

בי� הספירות , איו� הפירוד עליו מפצה הקרב� איננו מצוי בתו� המרחב השמימי, בדברי� אלו

בי� התודעה האנושית העצמית , י� הארצי לשמימיהאיו� מצוי בסכנת הפירוד שב; ופמליה של מעלה

אי� ,  לעומת סודות אחרי� של הקרב�127.לבי� החיות האלוקית הזורמת בתו� האד� והמציאות בכלל

בהמש� . אנו קוראי� כא� על התעלות� והתקבצות� של כלל הספירות בספירת החכמה או הכתר

   .הדברי� נעמוד בהרחבה על טיב התיאורגיה של סוד הקרב�

   אחדות ופירוד בי
 אד� לאלוקי�3.1

 אמונה באלוהי� פירושה תודעת חיי� או הכרה בכ� שאלוהי� ואד� 128,עזריאל' בתפיסתו של ר

בתו� האד� יש , כלומר, היש מתהווה מ� האי�. אינ� נפרדי� זה מזה וכ� אי� הפרדה בי� האי� ליש

התודעה האנושית כי אד� . דמיו� מילה מרכזית בקטע שלפנינו היא 129.נקודת השקה לאי� האלוקי

 מקורה בדמיו� האנושי ולא �וכי הפירוד הוא שמאפיי� נכוחה את מצב הנבראי� , ואלוקי� נפרדי�

הוא , לעומת זאת, הממשי. היא הדמיו�, היינו עול� שבו יש ריבוי, הריאליה הנראית לעי�. בממשות

 מסביר 132 במקו� אחר131.יה את הכל אותה רוח שלא ניתנת להראות א� היא זאת המח130',הרוח הדק'

החל כאשר שאלו , אשר מזוהה כסמל של עמלק, עזריאל שאחד הפגמי� הקמאיי� של ע� ישראל' ר

בי� הקיו� של . שאלה זו מניחה כי יש פירוד בי� היש לאי�". בקרבנו א� אי�' היש ה"ישראל ברפידי� 

   133.בקש הקרב� להתמודדמ, ע ש�"לדברי ר, ע� פג� זה. האד� לבי� מציאותו של אלוקי�

כלפי חו& דומה כי הבהמה . סוד זה רואה את הבהמה עצמה כמשקפת את הפער שבי� הריבוי לייחוד

נפש זו . 'הנפש האוכלת'אול� לאמתו של דבר כול� ניזוני� מ� , מורכבת מאיברי� וחלקי� רבי� ושוני�

בה הוא אפוא תהלי� שבו תהלי� ההקר. ניזונת לא רק מ� האוכל הגשמי אלא א" מהרוח האלוקית

 בפעולת ההקטרה משיב 134.שבי� האיברי� השוני� של הבהמה אל העיקר האחד שממנו ה� מתחיי�

                                                 

 . ב10ד" , 211י וטיק� "כת 126
. 'פרשנות שקיבלוה כמעט כל המקובלי� הראשוני�[...] וד בספירות מטרת העלאת הקרבנות כגרימת ייח'אידל קבע ש 127

  . עזריאל אשר לפנינו מניח הנחה שונה' הסוד המיוחס לר. 72' עמ, היבטי� חדשי�, אידל
 .207' עמ, שרידי� חדשי�, שלו�', עזריאל' דר� האמונה והכפירה לר': ראו 128
, ראו גברי�. 'להתפלמס ע� כל תפיסה דואליסטית של הרע'זרא כע' עזריאל וכ� של ר' גברי� הגדירה את מגמתו של ר 129

  . 33' עמ, תפיסת הרע
  . ב10ד" , 211י וטיק� "כת, עזריאל' הסוד המיוחס לר 130
, פרק שישי, המראה והדיבור, ראו אצל פדיה, עזריאל' עזרא ור' ר, יצחק סגי נהור' דיו� בפנומ� הרוח וחווייתו במשנת ר 131
 . 207�137' עמ
  .219�214' עמ, הש� והמקדש, וראו דיו� על כ� אצל פדיה. 218' עמ, שרידי� חדשי�, שלו�', פירוש יחוד הש�': ו רא132
' עמ, הש� והמקדש, ראו פדיה. היינו כפג� תיאולוגי או תיאורגי', פקפוק� של ישראל באלוהות'פדיה פירשה חטא זה כ 133
תיאוסופיי� אלא ה� מוצבי� כיחס � עזריאל אינ� מושגי� פני�'לפי הצעתנו כא� היש והאי� עליה� מדבר ר, אול�. 216

  . או ליתר דיוק בי� היש של האד� לאי� שלו. שבי� האד� לתיאוסופי
הלב ועוד איברי� בשל היות� אברי� יחידי� ולא זוגיי� , עזריאל שלא מקריבי� את המוח' זאת ג� הסיבה לדעת ר 134

שפורסמה ' סוד ע& הדעת'שרות של הזנת הנפש מכוחות הרע ראו בתעודה על אפ. וממילא ה� כבר נמצאי� במצב האחדות
, תפיסת הרע, וכ� גברי�, ש�, עזרא ב� שלמה כבעל התעודה ראו שלו�' על זיהויו של ר. 196�194' עמ, פרקי יסוד, י שלו�"ע

  . 64�61' עמ, פתחי היכל, כמו כ� בדיונו של ישראלי על כ�. 47�42' עמ
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בעומקו הוא , וממילא מכיר האד� כי מה שנראה על פניו כנפרד, האד� את הבהמה לרוח שממנה נוצרה

 אותה –' רת לבורגוסאג'בתעודה . את מחשבת האחדות ביחס לבהמה מפני� האד� ג� כלפי עצמו. אחד

  :  אנו מוצאי� שימוש באותה שגרת לשו� ג� ביחס לאד�–135עזריאל' זיהה גרשו� שלו� כאגרתו של ר

ומ� הרצו� . רצו� חלקיו יכול להשתנות בי� במצוה בי� בעבירה, ולפי שהיה אחד וכח הרבי� בו

  136.עצמו שהיה מתחייב היה זוכה א� היה מכוי� להשלמת האחדות

כלומר ', ליחד הדמיונות הנפרדות בדמיו� אחד'תפקיד הקרב� הוא , אשר לפנינובמילות הסוד 

מתנסחת לפנינו כייחוד ' ממשי'המשמעות של ההכרה ב. להתפקח מהדמיו� של הפירוד מאלוהי� חיי�

לדבריו של גרשו� שלו� תכלית זו היא אחד מ� המאפייני� . 'השוואת הרצונות'כ, הרצונות הנפרדי�

  :  עזריאל'המובהקי� של ר

של העדר השינויי� וחיבור ההפכי� , indifferentiaבמשמעות של ' השואה'בפרט מושג ה...

רחוקה מהנמצא , כמוב� ג� כל עצ� התפישה של האלהות כפי שהיא מופיעה כא�... בשרש�

כא� מתגלה לפנינו תפישה . בספרותנו הפילוסופית וא" אצל הנוטי� לאפלטוניות החדשה

 .concidentia oppositorumינת חדשה של האל בבח
137  

', הקונה והקני� שורש אחד לשניה�"ג� כח הכפרה של הקרב� בא מתו� הודאתו של האד� כי 

' אגרת לבורגוס'בתעודה . כלומר שהשוואת רצונות זו היא סיבת הכפרה הבאה בעקבות מעשה ההקרבה

היסודית של החטא הקמאי של וזוהי ההגדרה , אנו מוצאי� כי כפרה זו איננה מוגבלת לחטא מסוי�

   :וממילא של כל חטא וחטא, אד� הראשו�

ולפי שהיה אחד ... והיה ראוי שיהיה רצו� אחד... כי כל הברואי� נקראי� אמוני אמנה אומ�

ומ� הרצו� עצמו שהיה . רצו� חלקיו יכול להשתנות בי� במצוה בי� בעבירה, וכח הרבי� בו

זכה אד� נעשה מלא� : למת האחדות וזהו שאמרוהיה זוכה א� היה מכוי� להש, מתחייב

ובחסרו� אמונתה של חוה החטיאה את האד� מדר� . לא זכה נעשה מלא� המות, חיי�

והיה , ולא היה אד� צרי� להתנהג בשאר המידות אלא כפי הרצו� הנעל� המנהיגו... האומ�

 שחטא באומ� וכיו�[...] ראוי להתקיי� בלא אכילה ושתייה וא" לחיות לעול� היה ראוי

ואחר שהכניס עצמו בדרכי . נקנסה מיתה עליו ועל תולדותיו ונדו� בכל דרכי התמורות

  138.לא היה ראוי להתנהג עצמו באומ� עד שיתברר ויתלב� מאותו עוו�, התמורות

                                                 

 ).קלא� א (293�165 'עמ, קבלות, שלו� 135
  . 234' עמ, קבלות, שלו� 136
  . 204' עמ, שרידי� חדשי�,  שלו�137
, ישראלי. עזריאל מגירונה' וראו דיונו של ישראלי על אגרת זו ותפיסתו המיסטית של ר. 235�234' עמ, קבלות, שלו� 138

 . הניתוח להל� מבוסס על דברי ישראלי ש�. 66�64' עמ, פתחי היכל
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בריאת . הרי שהיה ראוי שיהיה רצו� אחד, מחשבת הבורא הייתה כי למרות ריבויי� של הברואי�

שמעצ� אופייה הדינאמי יכולה ג� לסטות מאחדות , בו� את הסכנה של השינויהריבוי לוקחת בחש

י שהיה משווה את "ע, כלומר לחבר את הריבוי ע� האחד, יכול היה האד� להשלי� את האחדות. הרצו�

שאר 'פ "בי� התנהגות ע, עזריאל את ההתמודדות בי� הגלוי לנסתר' ג� כא� מציב ר. רצונו לרצו� בוראו

מנהג את האד� הוא ' באמת'הכוח המניע ש. 'הרצו� הנעל� המנהיגו'י� זו שפועלת לפי לב' המידות

 הבחירה במידות ולא ברצו� 139.אלא שזה נעל� מהכרתו ומכא� נולדת הבחירה האנושית, הרצו� האלוקי

הבנת החטא באופ� כזה קושר  140.היא שורש החטא והיא שהביאה את המיתה לעול�, האלוקי הנעל�

נאמרו ' היש הש� בקרבנו א� אי�'המילי� . אד� הראשו� ע� חטא� של ישראל ברפידי�את חטאו של 

אלא מבטאות , אול� אי� ה� תחומות בזמ� ומקו� ספציפיי�, אמנ� על ידי ע� ישראל בצאת� ממצרי�

  . את שורש החטא באשר הוא החל מג� עד� בראשית הבריאה ועד לגירונה של ימי הביניי�

', רצו� העליו�'של האד� ל' הרצו� השפל'לית הקרב� היא להגיע לאחדות בי� ע תכ"בסוד המיוחס לר

בהתערב רוח הקרב� ברוח עליו� המתאחד בו נקרא ניחח ואי� הרוח ההוא  '141:'רצו� גמור'המכונה ג� 

שג� סוד הקרב� מבנה תודעה ועבודה , יוצא אפוא. 'אלא רצו� גמור שבו יתאחד רצו� העליו� ורצו� השפל

רצו� 'נית� להציע כי הקרב� מבקש להגיע לאותו . קשת לחבר את רצו� האד� ע� רצו� בוראדתית המב

כי א� בדרכו , פ המידות" לא ע�של הבורא ולכונ� באמצעותו ועל בסיסו תודעת חיי� הפועלת ' נעל�

ואולי ג� , השינוי הבא בעקבות עבודת הקרב� הוא קוד� כל התקשרותו. וברצונו של הרצו� העליו�

הזיקה בי� האד� לאל משתנה וכעת הוא איננו עומד כנפרד . 'רוח העליו�'של האד� ב, ותודבק

היינו , מתו� כ� ממילא עשויה להתרחש הפנמה פסיכולוגית. ורצונו הפרטי אחוז ברצו� האל, מאלוהי�

  . ה"לאור רצונו של הקב, שהאד� יברר את רצונותיו בינו לבי� עצמו

פנינו מבקש להציב את הקרב� כתהלי� המאפשר לאד� להגיע הרי שהסוד של, א� אמת דיברנו

פירוש זה של , במוב� הזה. שהייתה אפשרית קוד� לחטא אד� הראשו�, ולגעת בתודעת אחדות הרצו�

בעצ� , הקרב�. לפיה חטא זה אינו בר תיקו�' חטא הקדמו�'הקרב� מציב אלטרנטיבה לתודעת ה

דרכי 'מבקש לשחרר את האד� מ, רצו� העליו�האפשרות שהוא נות� להתעלות ולהתייחד ע� ה

.  זוהי המשמעות העמוקה של הכפרה הבאה בעקבות הקרב�142.אליו נידו� המי� האנושי' התמורות

 143'סדר היו� המיתי'הקרב� אפוא הוא הפולח� אשר בכוחו ובאמצעותו מבקש המקובל להניח את 

                                                 

ולפיה האד� , סטיליה של אמצע המאה השלוש עשרה ישנה תפיסה קבלית שונה של חטא אד� הראשו�בקרב מקובלי ק 139
 63' עמ, פתחי היכל, ישראלי: דיו� בתפיסה זו והפניות נוספות ראו. בחטאו נת� אחיזה לסטרא אחרא בתו� מרחב הקדושה

 . 14הערה 
� אודות מהותו "ת במידה רבה ג� לתפיסתו של הרמבתפיסה זו של הרצו� האנושי האוטונומי והנבדל מאלוהי� משותפ 140

ובמיוחד , 126�121' עמ, על דר� האמת, הלברטל: � ויחסה לתפיסה הנוצרית ראו"על תפיסה זו ברמב. של חטא אד� הראשו�
  . 166הערה 

 . 'התמזגות מוחלטת'ביטוי זה מורה על , לטענתו. 61�60' עמ, היבטי� חדשי�,  על ביטוי זה ראו אצל אידל141
�29' עמ, תפיסת הרע, גברי�: ראו' אגרת לבורגוס'עזריאל ותפיסת הרע ובפרט ב' על המימד המשיחי והאסכטולוגי אצל ר 142
50 . 
 .52�39' עמ, תיאוריה, בהשאלה מניסוחיו של בטאיי 143
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אלא תפיסה מיתית , הנראית לעי�' יתאובייקטיב'מה שמנחה אותו הוא לא התפיסה ה; ולפעול על פיו

  . או דתית המאמינה באחדות האימננטית של רצו� האל ורצו� האד�

  השוואת הרצונות כתהלי% שיבה מיסטי3.2

במקו� שהאד� יתחייב בנפשו ויעלה .  הקרב� הוא תחלי" לקרב� האד�144,על פי מדרש חכמי�

בימי . ת להמיר את נפשו בנפשה של הבהמההוא זוכה בחמלת האל עליו באפשרו, בעצמו על גבי המזבח

אל מול עיני  הביניי� התפתחה תפיסה אצל חכמי� יהודי� לפיה זביחת בעל חיי� ממחישה את המוות

אנו עדי� לפיתוח של רעיו� זה על ידי ,  בתו� כתבי היד וכ� בקרב מקובלי� בימי הביניי�145.האד�

 המקומות המחשה פסיכולוגית זו נכתבת לצד ברוב, אול�. תיאור מוחשי של הריגת הבהמה והקרבתה

ויזרוק הד� על המזבח כנגד דמו ': �"וכ� למשל אנו מוצאי� בדברי הרמב, הסוד הקבלי ולא כחלק ממנו

וראוי לו שישפ� דמו וישר" , כדי שיחשוב אד� בעשותו כל אלה כי חטא לאלהיו בגופו ובנפשו, בנפשו

 – בשני סודות 146.'פר הקרב� הזה שיהא דמו תחת דמוגופו לולא חסד הבורא שלקח ממנו תמורה וכ

  אנו מוצאי� זליגה של השפה הפסיכולוגית אל תו� –' י מוס"עזריאל וכ� בכת' הסוד המיוחס לר

ובכ� הוא מקבל , ופעמי� שהפסיכולוגי הופ� להיות אפילו עיקרו של התהלי� הקבלי, התהלי� הקבלי

היינו שינויי� קוגניטיביי� , הקבלי הוא לא רק פסיכולוגיהתהלי� , במילי� אחרות. את אופיו המיסטי

אלא האד� נתפס כמי שמתקשר או דבק בספירות ועולה , האד�' בתו�'או מנטאליי� המתרחשי� רק 

  . מעלה מחו& לעצמו אל תו� העול� האלוהי

. החל מספירת מלכות ועד למעלה העליונה, עלייתה של הבהמה השמיימה נעשית דר� ע& הספירות

שיבת הבהמה אל העיקר האחד שממנה . י כ� יכולה לפעול את פעולתה"וע' רוח הקודש'הבהמה דבקה ב

תהליכי הטרנספורמציה המוחשיי� . עוברת דר� הספירות השונות והסוד מתאר זאת לפרטי�, נוצרה

 מבטאי� שלבי –רוח �אש� עש�:  או בשלבי� שמתאר הסוד–שעוברת הבהמה מבשר גשמי ועד לרוח 

המכונה ג� , רק בהגיע הבהמה אל המעלה העליונה. רוח העליו��פחד� רצו�–בספירות השונות עליה 

והוא המשלי� את , שהוא הירידה' ניחוח'ומתחיל תהלי� ה, פועל הקרב� את פעולתו, 147'רוח הקודש'

  . היינו יחוד הרצונות, תכלית ההקרבה

בקרב� את ' להדביק'� הוא שיכול רק האד. תהלי� אונטולוגי זה מותנה בדבקותו של האד�, אול�

ובהיות מחשבת המקריב ונשמתו דבקה ברוח הקודש כדי להקריב ולהדביק בו הרוח ההוא היה ': הרוח

והתהלי� , הצלחת הקרב� תלויה לא רק בפעולת זביחת הבהמה. 'הרצו� נמש� בכוחו מתו� רוח הקודש

רב� לדבוק בספירות השונות ולפעול יכולת הק; הפנימי של האד� איננו רק הפנמה של מעשה הזביחה

                                                 

  . ז, פרשת בחוקותי, ראו למשל מדרש תנחומא 144
  .פיצוי, וראו סקירה על תפיסה זו אצל לסקר. 144' עמ, ספר האמונות והדעות, ראו אצל רב סעדיה גאו� 145
 . 211י וטיק� "וראו בדברי� לקמ� מתו� כת. ט,ויקרא א, פירוש התורה 146
 .  ישנה הקבלה בי� רוח הקדש לבי� ספירת חכמה109' בעמ, כמו כ�. 35' עמ, עזריאל' ראו בפירוש האגדות לר 147



    
33

והתהלי� הפנימי של האד� הוא הוא שמכונ� , את פעולתו תלויה במידת דבקותו של האד� בספירות

עיקר המשמעות מבחינת , בעוד שבביאורי� הפסיכולוגי� של הראשוני� והמקובלי� לקרב�. אותו

זה הרגע שבו כל , טי לקרב�הרי שבביאור המיס, האד� מסתיי� בעת העלאת הבהמה על גבי המזבח

, תהלי� ההקרבה אשר בו הדמיונות הנפרדי� מתאחדי� ברוח העליונה, א� כ�. התהלי� רק מתחיל

כי , יוצא אפוא. הוא איננו רק תהלי� שעוברת רק הבהמה אלא א" האד� שות" בה, ברצו� האלוקי

 השפעת 148.ו פסיכולוגי גרידאמשמעות הקרב� איננה אלגורית בלבד והתהלי� האנושי איננו קוגניטיבי א

 ג� 149. והתהלי� האנושי הוא מיסטי– היינו גורמת להשפעה ממשית בעליוני� –הקרב� היא אונטולוגית 

גרשו� שלו� . האד� מקריב את עצמו ועל ידי כ� עולה ודבק בספירות השונות ולבסו" ברצו� האלוקי

  :היטיב לתאר זאת במילותיו

אבל הוא ג� הרצו� העליו� האלוהי , � המקריב עצמו קרב�המזבח הוא דבר כפול הוא לב האד

  150.שבו מתעלי� באש ומתבטלי� כל הרצונות הפרטיי� של התחתוני�

לאחר . ויש כא� עלייה מיסטית של האד�, תהלי� העלייה של הקרב� איננו נחלת הבהמה בלבד

יא זו שמוקרבת עליו לא רק הבהמה ה, או מיתי, שהמזבח הפ� ממומנט אובייקטיבי למומנט תיאוסופי

 151.'מדביק נפשו למזבח ומתעלה הנשמה' וכאשר מקריב הכה� הקרב� הו': אלא ג� האד� בעצמו

אלא האד� בעצמו עובר תהלי� של , הקרב� הוא לא רק תחלי" למיתתו והקרבתו של האד�, מעתה

לפולח� , יאוסופית, המקובל הגירוני איננו מסתפק אפוא במת� פירוש קבלי. של עלייה לעליוני�, הקרבה

ההטמעה וההפנמה של פולח� .  אלא מבקש להתקד� צעד אחד נוס"– כפי שעשה ספר הבהיר –הקרב� 

היא זו שמכוננת , ואולי א" הפיכתו למודל להתעלות האד� לעליוני�, הקרב� אל תוכי העבודה הקבלית

� האד� כדי לפעול לא רק שקרב� הבהמה זקוק לקרב, במוב� הזה. את התפיסה החדשה של קרב� האד�

  . אלא א" האד� זקוק לקרב� הבהמה על מנת שיוכל להקריב את רצונו שלו, את פעולתו

   חיי� ומוות בקרב
 האד�– טיב השיבה המיסטית 3.3

, את הפנמת הפסיכולוגי אל תו� הקבלי זיהינו כתהלי� שמכונ� את התודעה המיסטית של הקרב�

 –לתהלי� זה אנו מוצאי� שני כיווני� שוני� של משמעות . 'קרב� אד�'ובשל כ� כינינו אותו זה עתה 

תהלי� ההתעלות המיסטית של המקריב הינה ' י מוס"טענתי היא שבכת. העצמת החיי� ומוות

הסוד , לעומתו. בשל ההזדהות עמו הופ� המוות לסכנה ממשית. ספיריטואליזציה של תהלי� המוות

                                                 

 . 12 הערה 42' עמ, משמעויות, ראו אידל 148
ראשית , שלו�. 'אליגוריה מיסטית להקרבת האד� את עצמו וכסוד עליית המחשבה'ר את סוד הקרב� כשלו� תיא 149

אי� ספק בעיני כי אכ� הקרב� מהווה פרדיגמה להתהלי� מיסטי כולל שאיננו מתוח� א� ורק למעשה . 141' עמ, הקבלה
� בכל זאת ישנה להקרבה הממשית בעקבות הדיו� הנוכחי יש מקו� לתהות הא, אול�. ההקרבה הממשית בבית המקדש

 . עזריאל על פני תהלי� שהוא א� ורק בתודעת המקובל' בעיני ר, ואולי מעלה או כח גדול יותר של השפעה, משמעות נוספת
 .142' עמ, ראשית הקבלה, שלו� 150
 .ב17ד" ', י מוס"כת 151



    
34

ב� לפיה פעולת ההקרבה מעצימה את החיי� ולא עזריאל מבנה תפיסה חדשה של הקר' המיוחס לר

. אל הוויטאליות העמוקה שלה�, השיבה היא לא אל מעל החיי� אלא אל לשד החיי�. מבטלת אות�

כוח , טיב היחסי� שבי� כוח הריבוי. 2תפיסת הקטרת הבהמה . 1: תפיסה זו מתבטאת בכמה נקודות

  . ידהטשטוש בי� תהלי� העלייה ליר. 3. הקיו� וכוח היחוד

, משו� שהוא מסביר לא רק את המשמעות הקבלית של הקרב�, עמידה על עניי� זה משמעותית בעיני

עזריאל ' וכ� מאיר סוגיה כללית יותר בדבר היחס של ר, אלא ג� את תפיסת הכוח של הקרב�

  . אפלטונית�לפילוסופיה הניאו

  211י וטיק
 "תעזריאל בכ'  הסוד המיוחס לר–   קרב
 האד� כהעצמת החיי� 3.3.1

מודגש כי תודעת האד� צריכה להיות שהוא לא הורג את בעל החיי� אלא , לאור� הסוד המיוחס

הרוח אליה שבה הבהמה היא הרוח . עיקרו של בעל החיי� הוא החיי� בעצמ�. 'משיב אותו לעיקרו'

 152.ורשיתההקרבה היא שיבה אל נקודת החיי� הש. המזינה את הנפש וממילא היא מקיימת את החיי�

פעולת ההרחנה היא למעשה . תודעת המקריב אמורה לראות את הרחנת הבהמה ולא את כליונה

, כאמור, הקרבת הבהמה. שהקרב� עולה במעלות הספירות מעלה מעלה, ספירתי, התהלי� קבלתי

  .'סדר היו� המיתי'מבקשת להנכיח בתודעת האד� את 

אנו מוצאי� חלוקה של הספירות לשלושה , לעזריא' כמו בכמה מכתביו של ר, בסוד אשר לפנינו

אשר , כוח הריבוי הוא הכוח בתו� התיאוסופיה הקבלית. כוח הקיו� וכוח היחוד,  כוח הריבוי–כוחות 

בסוד שלפנינו הוא מכונה .  הוא השורש לכל הנמצאי�153.מוציא בפועל לעול� את הריבוי מתו� האחד

כוח הקיו� מבטא את וויטאליות החיי� הניתנת מאת . 'מזבח'או ' רצו� שפל'ובמקומות אחרי� ' עולה'

כוח היחוד הוא המקו� שממנו כל הפרטי� יוצאי� ובו . 'רוח'בסוד שלפנינו הוא מכונה , האלוקי�

. לעול� ולאד�, ולחדש את השפע האלוקי לספירות, טמונה ג� היכולת לאחד מחדש את כל הפרטי�

  . 'רוח הקודש', 'המעלה העליונה', 'מוררצו� ג', 'ריח'בסוד שלפנינו מכונה כוח זה 

הראשו� מוצב בפסגת ע& הספירות והאחרו� . ההיררכיה בי� כח היחוד לכח הריבוי היא ברורה

 ג� 154.כתר/כח הריבוי הוא ספירת מלכות וכח היחוד הוא כנגד ספירת חכמה, א� נרצה. בתחתיתו

                                                 

. אפלטונית�וקות מ� הפילוסופיה הניאועזריאל כמעידה על כ� שהושפע עמ' כמה מ� החוקרי� רואי� בתפיסה זו של ר 152
עזריאל ' אפלטוניי� של ר�למקורתיו הניאו. 7 הערה 82' עמ, פירוש האגדות, תשבי. 146�137' עמ, ראשית הקבלה, ראו שלו�

, אידל; 37�374' עמ, מקורות, ל"הנ; 59�55' עמ, מחקרי קבלה, שלו�; 132�131' עמ, יצחק ישראלי, אלטמ� ושטר�: ראו
עזריאל על רקע ' לדיו� רחב במשנתו של ר; עזריאל' ר, ספר�; תפיסת הזמ�, גברי�; שורש האמונה, פכטר; ודיתקבלה יה

 .270�265' עמ, דבקות, אפטרמ�: אפלטוניות ראו� הניאו
, הופעותיו של הכח, ראו גארב. 'מזוהה ע� הבחינה העולה של הכח'גארב כותב על כוח הריבוי בתו� סוד הקרבנות שהוא  153
למרות שהעליה של כוח הריבוי אל כוח היחוד . א65ד" , 1945י אוקספורד "דברי� אלו נאמרי� על בסיס כת. 285' עמ

. באופ� מעט שונה' בחינה העולה'דומני כי יש להבי� את היחס בי� כוח הריבוי ל, משותפת למרבית סודות הקרב� של חוג זה
. פיה ג� ללא עבודת הקרבנות והוא ההוצאה לפועל של כל הנבראי�לכוח הריבוי תפקיד בפני עצמו בתו� התיאוסו, ראשית
 והוא – או בכל פולח� מצווה או כוונה אחר –ע� הכח העולה אלא כוח העלייה טמו� בקרב� ' מזוהה'כוח הריבוי לא , שנית

 .שמעניק לכוח הריבוי את יכולת העלייה
עזרא הריח הוא ' עזריאל ור' בהקבלות לכתבי� אחרי� של רמעניי� ש. ניצב בראש ההיררכיה' ריח'על פי התיאור כא� ה 154

: תפא' עמ, )�"י שעוועל לרמב"המיוחס בטעות ע(עזרא ' ראה בפירוש שיר השירי� לר. כנגד ספירת חכמה ולא ספירת כתר
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כח הקיו� הוא כנגד . ד ברורה למדיההיררכיה בי� כח הקיו� ליחו, 155בסודות אחרי� אשר בכתבי היד

כלומר ההתעלות לכח היחוד משמעה . כח היחוד נמצא מעליה�, פחד ותפארת ושוב, ספירות חסד

. אול� דברי הסוד כא� מבלבלי� בכל הקשור ליחס שבי� כח היחוד לכח הקיו�. התעלות מעל כח הקיו�

שהוא הרוח ' ניחוח' לבי� ה–עליה מעלה  והוא קשור לתהלי� ה–שהוא היחוד ' ריח'על א" ההבחנה בי� ה

כלומר באותו מקו� שיש את . 'ובאותו הרוח יש בו ריח'עזריאל מציי� כי '  הרי שר– והוא כח הקיו� –

בהמש� הדברי� ישנה ג� בקשה לביטול הדיכוטומיה שבי� שני . כח היחוד ש� יש את כח הקיו�

  : ירידה העליה וה�שלכאורה שוני� ונבדלי� זה מזה , תהליכי�

וירח את ' ואי� הרוח ההוא אלא רצו� גמור שבו יתאחד רצו� העליו� ורצו� השפל וזהו שכתו

ריח הניחוח הריח הריח והניח הניחה שהוא כלל הריח והרוח ומקרא זה מתפרש מלמטה 

  .למעלה ומלמעלה למטה

יחוד . העליו�בי� האנושי השפל לאלוקי ' השוואת הרצונות'תכלית הקרב� היא , כפי שראינו לעיל

אלא שהקרב� מגיע . שהוא כח הקיו�', רוח'אלא דווקא ב, שהוא כח היחוד', ריח'רצונות זה נעשה לא ב

אי� פער בי� יחוד , לאמור.  הכולל בתוכו ג� את הריח וג� את הרוח– או אולי יוצר מצב –למקו� 

ברצוני להציע . ע� רצו� האלאו במילי� אחרות אי� פער בי� קיומו של האד� לבי� היחוד הגמור , לקיו�

זוהי איננה רק . 'ומקרא זה מתפרש מלמטה למעלה ומלמעלה למטה'כי כ� נכו� להבי� את הביטוי 

 �אמירה פרשנית לפיה נית� ללמוד מ� הפסוק ה� תהלי� העליה אל המעלה העליונה וג� את תהלי

יוצר יחסי , להשוואת הרצונותבהיותו מביא , כלומר שהקרב�. אלא יש כא� אחדות תוכ� וצורה, הירידה

עזריאל ' בסוד אחר של ר. אל באופ� כזה שאכ� אי� זה משנה א� התהלי� הוא עליה או ירידה�אד�

  : מיסטית היא הטשטוש�דומה כי כל מגמת העבודה הקבלית

יחד כול� כדי ליחד ר� ושפל בהשואה אחת שא� יהיה בה� מוקד� ומאוחר ומשפיע ...

  156.שאי� ענינ� עדות ואחדותומרי� אי� זה כתר של� 

אי� מרי� . אי� משפיע ומושפע. הוא רק כאשר ההיררכיה בי� אד� ואלוקי� מתבטלת' כתר של�'

עזריאל כי ' יאמר ר" עשה רצונ� כרצונו כדי שיעשה רצונו כרצונ�"ל "בפרפראזה למאמר חז. ומור�

�' י� דברי� מקבילי� ג� אצל רכ� אנו מוצא. הכתר הא מקו� שבו רצונ� הוא רצונו ורצונו הוא רצונ

                                                                                                                                                    

' �הרצו'זהו מקו� משכנו של , מאיד�. 'ומש� התחלת התפשטות הריח, לפי שהוא תחילת הדבר. הכל משל על החכמה...'
  על כ� אצלורא. 'גור� ההשכל'נית� להבי� כי הרצו� הוא הכתר והוא זה ש. עזריאל ובכתבי� אחרי�' עליו מרחיב כא� ר

 .6 הערה 220'  עמ,שרידי� חדשי�, שלו�
  . א9ד" , 211י וטיק� "ראו בסוד אשר בכת 155
  . 221' עמ, שרידי� חדשי�, שלו�', עני� הקדושה '156
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והירידה היא עליה והעליה היא , אי� הפרש בדבר הסובב בי� מעלה ומטה': עזרא בפירושו לשיר השירי�

  . 157'ירידה

אלא כהרחנה של הגשמי אל , הסוד כא� מבקש להבנות את תודעת הקרב� לא ככיליו� ומוות, א� כ�

ההתעלות של האד� איננה אל מעבר לחיי� . האד� מתעלה ודבק בכוח הקיו�. כח החיי� הרוחני

לא את חייו הביולוגיי� מקריב האד� אלא את . אלא מעבר לחיי� הנפרדי� מאלוקי� חיי�, עצמ�

  . 'רצונו הנבדל מה

ממה שהציעו חלק מ� החוקרי� עד , או מדויקת יותר, א� כני� הדברי� הרי שיש כא� הבנה שונה

שתיארו את , ויותר מכ�; את חמקמקותה, ת הרצונותכאשר הדגישו את הרגעיות של התאחדו, כה

,  אכ� תהלי� שיבה שכזה לפנינו158.אפלטוני�תכלית העבודה המיסטית של המקובל כתהלי� שיבה ניאו

ותכליתו היא לאו דווקא בעלייתו ובשיבה , א� רגע זה מתמש� הוא, ואכ� יש איזה רגע שבו הוא מתרחש

הסוד שלפנינו ממשי� את החידוש שייחסנו לספר , � הזהבמוב. אל מקור מחצבתו אלא ג� בירידתו

. ואולי א" את תכליתו, כחלק אינטגראלי מתהלי� ההשפעה של הקרב�' ניחוח'הרואה את ה, הבהיר

פ בעל הסוד המיוחס " ע–כלומר , אלא ג� לרדת למטה, תפקידו של הקרב� הוא לא רק להגיע למעלה

 159.חווה את האחדות הממשית ולא את הפירוד הדמיוני להבנות תודעת חיי� שלימה הרואה ו–ע "לר

אפלטוני� תיארו את הדיכוטומיה שבי� גופ� ושכל� הפרטי לבי� ההתעלות � בעוד שפילוסופי� נאו

את , הקרב� מבקש להתמודד בדיוק ע� בעיה זו ולפתור אותה בכ� שנצמצ� את הפער, מעלה

מש את היחוד בתו� החיי� ולא רק בעליה הקרב� מבקש למ. הדיכוטומיה בי� הרצו� האנושי לאלוקי

   160.מעלה

                                                 

עזרא הוא שהטשטוש בי� העליה לירידה אצל ' עזריאל לר' ההבדל שבי� דברי ר. תקד' עמ, זראע' פירוש שיר השירי� לר 157
וראה עוד . ספירתיי� ולא על מעורבתו של האד� בכ�� עזרא מדבר על תהליכי� פני�' ואילו ר, עזריאל הוא בי� האד� לאל' ר

  . על ההבדל ביניה� לקמ�
 .285�227' עמ, תדבקו, אפטרמ�. 139' עמ, ראשית הקבלה, שלו� 158
  . 'למטה'ו' למעלה'מבקש לכונ� תפיסה מרחבית חדשה לפיה אי� , עזריאל' לפי ר, נית� א" להציע שהקרב� 159
בפרק זה . פרק ב, דבקות, אפטרמ�. אפלטונית� אפטרמ� מקדיש בספרו פרק לתיאור תורת השיבה המיסטית הניאו 160

. ת ברקע לתפיסה התיאורגית והמיסטית של הקבלה הגירוניתולאור� כל הספר מציע אפטרמ� כי תפיסה זו היא שעומד
התיאורי� השוני� של החויות המיסטיות . של הקרב� מצביע על הבדל משמעותי' ניחוח'אול� הבנת משמעותו של תהלי� ה

של הפילוסופי� מדווחי� על הקושי והקרע שיש בי� מצבו הפשוט של האד� בגופו לבי� ההשתחררות מגופו ועליית 
מלמד אותנו כי האד� במצבו הטבעי איננו רק , תהלי� הניחוח של הירידה מטה. הגו" עומד בסתירה למצב העליו�. שבההמח

הדבקות בסוד הקרב� מבקשת את תהלי� הניחוח שבו האד� . אלא כל תודעת חייו משתנה, למעלה' ש�'את מה שהיה ' זוכר'
מבקש לפתור , במוב� הזה, סוד הקרב� ותכלית השוואת הרצונות. יפני� ויחווה את הגו" כחלק מהחיות האלוקית שבעול�

' עמ, דבקות, וראה בדברי פלוטינוס וש� טוב אב� פולקירא בתו� אפטרמ�(את הפרדוקס הקיומי המטריד את הפילוסופי� 
 הרצונות לפני התהלי� המיסטי של השוואת. 139' עמ, ראשית הקבלה, על הבנה זו של השוואת הרצונות ראו שלו�). 41�39

עזריאל שהביא ' וראה בדבריו של ר. אול� הוא נעל� לאחר השוואת הרצונות הבאה בעקבות הקרב�, אכ� קיי� הפרדוקס
מחשבה אלא /נית� להציע כי ההבדל נעו& בעצ� התפיסה של המעלה העליונה לא כשכל, כמו כ�. 240�233' עמ, קבלות, שלו�
על כ� נית� . אול� הדגיש בעיקר את היסוד הוולונטרי של הרצו�) 140'  עמ,ראשית הקבלה(שלו� כבר עמד על כ� . כרצו�

להוסי" כי הרצו� מוסי" ג� מימד של דינאמיות וחיות וממילא כבר באי� האלוקי מצוי יסוד היכול להיות מושווה ע� 
  .  הדינאמיות של הרצו� האנושי
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   131161גינזבורג +י מוסקבה" כת+    קרב
 האד� כתהלי% של מוות 3.3.2

אלא ג� במוב� , ע כקרב� אד� לא רק במוב� הסימבולי"עד כה אפיינו את הסוד המיוחס לר

. ח הרצו� העליו�הספיריטואלי שהאד� עולה מעלה במעלֵה ע& הספירות ומקריב את רצונו על גבי מזב

התוועדות והודאה ברוח , אדרבה ההקרבה היא ההעצמה, ההקרבה איננה פעולה של חידלו� , ע� זאת

מאמ& ) 'להל� מוס (131/3גינצבורג �י מוסקבה"כת. האלוקית האחדותית הזורמת ומפכה בהוויה כולה

מוב� הפסיכולוגי אלא אול� בהשקפתו זהו תהלי� של מיתה ולא רק ב, א" הוא מודל זה של קרב� האד�

, מנטרלת את חוויית המוות של הקרב�, ע"בעוד שהספיריטואליזציה בסוד המיוחס לר. כסכנה ממשית

  . הרחנה זו מעצימה אותה' י מוס"הרי שבכת

ה כאלו ה� בעצמ� הקריבו "וכאשר מדביק נפשו ומעלה אותו דר� עלוי מעלה עליה� הקב

 מלמעלה לכסא 162 באות למזבח העליו� שוכדותומתדבקי� ביוצר� כי הל� כי נפשות האד�

ה ומ� הראש יורדות דר� חוט השדרה לברית ומ� הברית נכללות למזבח ומש� "שהוא כסא קב

אליעזר תוצא האר& נפש '  וזהו מאמר ר163ובאות ומתלבשות צורה בגו" השפל}א18{יוצאות 

שהיא יוצאה ' כלו על כ� בהדבק הנפש למעלה בתחלה מתעלה רוחו של אד� 164חיה זה היא

 ושבה לשרשה מאשר לוקחה ביציאתה לגו" ואחרי כ� נתעלה למעלה עד מקו� מאר$ החי�

  . שעולי� עד מ� המדרגה שממנה יוצאי�' שרשה מעלוי לעלוי כמו המי

כנפיה� לרו� השמי� ה� ומברכי� ישראל ומדבקי� ' וזהו ברכת כהני� כאשר נושאי� ופורשי

וישא אהרו� את ידיו ' דכת' ר רחומאי מאי" א165ו מאמר�נפשו למעלה ומברכי� את הע� וזה

החטאת והעולה ואחר וישא ' על הע� ויברכ� וירד מעשות והלא כבר ירד אלא וירד מעשו

אהר� את ידו נשיאות זו למה לפי שהקריב קרב� ונתקרב לפני אביה� שבשמי� וכ� פי שהוא 

 שני ההי� בראש המלה 166המזבחוזהו ... מבר� אות� אחר הקרבה והברכה היא זו דר� הקרב�

כי הקרב� ' והי בסו" שה� כוללי� הכל באחת על חכמת שלמה ואחרת על חכמת אלהי� רצו לו

 לחכמת אלהי� וכ� הוא עני� הנביאי� כי כל� � גבולודרועולה מתחלה מתעלה בחכמת שלמה 

אש וג� כ
 כמה� דבקי� ומתו� התבודדות� בחכמת� לחכמת שלמה ומש� ולהל� כפי השג� 

 המזבח ומש�  בקרב167היא נאחדתמתחלה נפרדת הנשמה מגו# השפל והיא שבה ליסודה 

וזהו תפלת החסידי� שמתפללי� שיציל� מדי
 של שמי� שלא ישר# מתעלה כפי פעולתה 

                                                 

יצחק דמ� עכו בספרו מאירת '  משו� שר14ת המאה ההסוד אשר בכתב יד זה בוודאי היה בנמצא בראשי. ראו בנספח ג 161
  . עיניי� מביא את הדברי� כהוויית�

  . ל שוכחות דהיינו סוככות או שוכנות"אולי צ 162
 . ש�, עזרא ב� שלמה' ראו פירוש שיר השירי� לר 163
קוט שמעוני גורסי� ביל. 'אלעזר תוצא האר& נפש חיה למינה זה רוחו של אד� הראשו�' דאמר ר': א,פ בראשית רבה ח"ע 164

  . ילקוט שמעוני תהלי� רמז תתפז. אליעזר
  .173' עמ, 87פסקה , ספר הבהיר 165
 . ט שעל פסוק זה מיוסד סוד הקרבנות,וכמו בויקרא א' המזבחה'לפי ההמש� אולי צרי� להיות  166
  . ל נאחזת"צ 167
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משיח משיח הש� תודיעני ארח חיי שיעטר נפשו בגבול '  וזהו שאבלהב המזבח העליו

   168.החסד

התהלי� המיסטי מקבל דגש חזק מאד ובתו� , 211 האחרי� בוטיק� ובניגוד לסודות, ע"כמו אצל ר

עליית הנשמה של האד� במעלה ע& הספירות מסכנת אותו בכיליו� . תיאורי� אלו אנו מוצאי� ג� מוות

בדיוק כמו . סותרת את מציאותו של הגו", אותה הרוח שאליה שוא" האד�,  במילי� אחרות169.הגו"

כ� ג� אצל האד� עניי� המוות וההתנתקות , נית בהכרח במוות שלהשדבקותה במקו� זה מות, הבהמה

תהלי� הקרב� מקביל ה� לדבקות� של הנביאי� ' י מוס"פ כת"ע. מ� הגו" הוא שעומד על הפרק

דומני כי הכוונה כא� היא לחסידי� הראשוני� שהיו שוהי� שעה אחת . המבקשי� נבואה וכ� לחסידי�

 ג� החסידי� הראשוני� נזקקי� לתפילה 170.חשבת� מעלהובה היו מתעלי� במ, קוד� לתפילה

, עבור סוד זה. היינו שיישארו בחיי� לאחר שיעלו מעלה מעלה, ולשמירה שלא ישרפו בלהב המזבח

תהלי� השיבה המיסטי מבקש לשחזר באופ� הופכי את הדר� אשר ממנה ירדה הנשמה מתחת כסא 

) היחידה(זאת הדר� , אול�. שמה בהישארות ש�מאוימת הנ,  על כ�171.הכבוד עד למשכנה בגו" הגשמי

    172.להוריד שפע וברכה מ� העליוני�

' ודבקותה בעליוני� מוכרת לנו ה� מכתביה� של ר, סכנת המוות הכרוכה בעליית הנפש או המחשבה

מתוארת תפילת , עזריאל' עזרא ור'  בפירוש האגדות של ר173.יעקב ב� ששת' עזריאל וה� מר' עזרא ור

עלייה זו חוננת את . היינו שהיא עולה לספירת חכמה ומתבוננת בה, התפשטות המחשבההחסידי� כ

פ הכוונות "מקובלי� אלו מזהירי� את המתפלל ע. האד� בידיעת העתיד ובידיעת סודות העליוני�

  174.הקבליות שלא ינסה לעלות ולהתבונ� מעבר לספירת חכמה והעושה כ� מסתכ� במיתה

                                                 

 . ב18�ב17, 131/3גינצבורג � י מוסקבה"כת 168
עזרא בפירוש האגדות שהזהיר א" הוא מפני הסכנה הממשית הכרוכה בתהלי� ' ל רדברי� אלו מזכירי� את דבריו ש 169

וראו על זיהויו ויחוסו  .א" ד" ח ע–ב "ד" ז ע, בתו� ליקוטי שכחה ופאה, פירוש האגדות, עזרא' ר. השיבה למעלה העליונה
 . 256�255' עמ, דבקות,  אצל אפטרמ�דיו� על קטע זה ראו. 2�1' עמ, צ"ירושלי� תר, כתבי יד בקבלה, של ספר זה אצל שלו�

החסידי� הראשוני� מוזכרי� כמה וכמה פעמי� בחוג גירונה בהקשר של מעלת דבקות� . א,משנה מסכת ברכות ה 170
  . 40' עמ, עזריאל' וכ� בקטע מקביל בפירוש האגדות לר. א"ח ע, פירוש האגדות, עזרא' ראו למשל ר. בעליוני�

מ� המבואות . 207�200' עמ, הש� והמקדש, פדיה. אר& ישראל והמזבח, ר שבי� מוותראה בדיונה של פדיה על הקש 171
י זה לבי� "דומה שיש זיקה עמוקה ביותר בי� כת', הקו האמצעי'ובעיקר על המודל של ' י מוס"שמביאה פדיה וההקבלה לכת

  . י זה"עזרא ב� שלמה ולא מ� הנמנע כי פרי מחשבתו ותפיסתו הקבלית היא שעומדת ברקע כת' ר
אברה� אבולעפיה ובכ� לטעו� כי הללו ' אידל עסק בסוד הקרבנות וביקש לחלק באופ� דיכוטומי בי� חוג גירונה לר 172

' תיאורגי'כל ההתעניינות של מקובלי גירונה בקרב� היה , לדבריו. משקפי� שתי אסכולות או שתי קונבנציות קבליות שונות
. 45�42' עמ, משמעויות, אידל. עסק בקירוב הכוחות האלוהי� לכוחות האנושיי�, לעומת זאת, אברה� אבולעפיה' ואילו ר

: בנוס" ראו. וכמו שאידל מפנה ש�, בספרה הש� והמקדש, דומה שדבריו של אידל מבוססי� על ביאורה של פדיה לקרבנות
המראה , לעפיה ראו אצל פדיהעזריאל לאבו' עזרא ור' הבנה שונה של היחסי� בי� ר. 84�82' עמ, הופעותיו של הכוח, גארב

דומה שדברינו כא� בוני� גשרי� מעל התהו� שביקש אידל לכרות בי� המקובלי� . 197�193, 187�186' עמ, והדיבור
עזריאל לפיו הקירוב שבי� האנושי לאלוהי הוא עיקרו ומהותו של ' זאת בעקבות הסוד המיוחס לר. הגירוניי� לאבולעפיה

לא מתעל� מהמימד , אותו אנחנו מאפייני� כבעל זיקה תיאורגית חזקה, 211י וטיק� "בכת אשר 1ג� בסוד. סוד הקרב�
עזרא הרואה בקרב� כפולח� ' בהמש� נראה את דבריו של ר, זאת ועוד. המיסטי והקירוב שנוצר בי� אד� לאל בעקבות הקרב�

י� בהבדלי� אלו כדי להגדיר כא� שני א, לאור בחינת כתבי היד של סוד הקרב�. שכל תכליתו היא משיכת העליוני� למטה
 . לפחות לא בסוד הקרבנות–חוגי� שוני� שאי� בה� זיקה עמוקה 

וראה בדיונו של תשבי . 82' עמ, ספר משיב דברי� נכוחי�. ש את הדבקות כהתנתקות מהגופניות"ראה את תיאורו של ריב 173
  . שו� רפ' עמ, משנת הזוהר, תשבי. על המשמעות המיסטית המשתקפת מדברי� אלו

ישנו הבדל יסודי בי� , ע� זאת. ש�, עזרא' וכ� ראו בקטע המקביל בפירוש האגדות לר. ש�, עזריאל' פירוש האגדות לר 174
היינו , בסוד אשר לפנינו נדמה כי סכנת המוות קיימת כבר בעת אשר הנפש מתעלה אל המזבח. פירוש האגדות לסוד הקרב�

' עמ, היבטי� חדשי�, אידל. 'יחוד אפיסטמי'של הנפש ולבי� ' יחוד גמור'בחי� בי� דומה שבכ� עסק אידל שה. ספירת מלכות
60�64. 
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 הצבענו על כ� שאחד החידושי� המשמעותיי� של ספר הבהיר הוא ,רו לעיל על ספר הבהינבדיונ

, וכנאמר זה עתה, ל"בפשט הפסוקי� וכ� בהבנה הבסיסית של חז. של הקרב�' אופיו הקרבני'בשינוי 

 ובהקשר , עבור או בגלל משהו אחר,המוב� האטימולוגי הראשוני של קרב� הוא נתינה או וויתור

המהפ� הגדול של ספר הבהיר הוא .  הקרב� קשור באופ� עמוק למוות,ממילא. למע� אלוהי� � המקראי 

האד� איננו מוותר ואיננו נפרד ממשהו למע� . אחדות ויחוד,  אלא קירובההקרבלא מסמ� בכ� שהקרב� 

  . אלו לאלו אלא מתקרב לעליוני� או מקרב את העליוני� ,משהו

של ' אופיו הקרבני' את הבהיר מחדשי� דומה כי הסודות הגירוניי� המפתחי� את הסוד של ,עד כה

על , בהקרבת הקרב� מוותר האד� על תודעתו הפרטית, עזריאל' על פי הסוד המיוחס לר. הקרב�

כדי לזכות להשוואת הרצונות . הקיי� בעול�, את הפירוד, האינטואיציה הטבעית שרואה את הדואליות

האד� . קרב� מקבל ג� אופי של מיתהה' י מוס"בכת. בתחילה את רצונו הפרטי נדרש האד� להקריב

אלא באופ� , המקריב איננו רק מפני� את עונש המוות החמור שהיה חייב בו לולא החליפתו הבהמה

ספיריטואלי הוא עובר וחווה תהלי� של מיתה בה הוא משיב את נשמתו אל מקור מחצבתה בטר� ירדה 

   .מתו� בקשה להתחדש שוב בשפע חיי� ובכח אלוקי, לזה העול�

   אחדות הספירות–' ייחודו של אלוהינו'.   4

 היינו תפקידו כיוצר –המשמעות התיאורגית של הקרב� , כפי שראינו לעיל בדיו� על ספר הבהיר

 היא מובנו הפשוט של הבהיר והוא איננו נזקק למקובלי גירונה על מנת להיות –ספירתית �השפעה בי�

  . ד הקרב� ג� במובנו התיאורגיהשיח הגירוני פיתח את סו, יחד ע� זאת. כזה

נית� להבחי� ג� , לצד השלד המרכזי של דבריו והוא היחוד המיסטי, עזריאל' בסוד המיוחס לר

הקרב� יוצר זיקה ועלייה של כוחות . היינו שישנה התרחשות בי� הספירות השונות, בשפה תיאורגית

, אול�.  ומש� למעלה העליונה, מהמעלה הראשונה לפחד–או במילי� אחרות , מספירה אחת לחברתה

מה שמגיע , בלשו� הכתוב. א� נדייק בדבריו נבחי� בכ� שאי� הסוד מכריח כי הספירה עצמה היא שעולה

הדגש הוא בעיקר על כ� שמה שעולה הוא , כלומר. 'רוח הקרב�'בסופה של העלייה למעלה העליונה הוא 

 לאש ולרוח מקבילה לאופיי� השונה של הטרנספורמציה של הבהמה מעש�, מאיד�. רוח הקרב� והאד�

הטרנספורמציה : ספירות באופ� הבא�דומני שהסוד מבְנה כא� יחסי קרב�. התחנות במעלה הספירות

המעבר של , לדוגמא. שעוברת הבהמה בתהלי� ההקרבה עומדת כנגד העליה של הספירות והאד�

 כח –בשינוי זה מתרחש דבר נוס" . הבהמה מאיברי� גשמיי� לעש� הוא הוא העלייה אל ספירת מלכות

בהגיע רוח הקרב� למעלה העליונה של הספירות הרי שישנה , כמו כ�. עולה מספירת מלכות לספירת פחד

רוח זו הינה ביטוי לכוח הפוקד את האד� ואולי א" . ממקו� עליו� זה ויורדת מטה' משתחררת'רוח ה

  . את הספירות השונות



    
40

על א" שספירה אחת , אחת: משתי סיבות' תיאורגיה מוחלשת'כתפיסה תיאורגית זו נית� לכנות 

. ספירתי איננו משנה את הקומפוזיציה של הספירות�משפיעה על חברתה עדיי� טיב ההשפעה הפני�

בכ� , שתיי�; של ע& הספירות, הקרב� איננו מבצע שינוי כירוגי במבנה הבסיסי של התיאוסופיה

�  . השיבה המיסטישהתיאורגיה מפנה את קדמת הבמה לתהלי

נית� להבחי� בתפיסה ', י מוס" וכ� בסוד אשר בכת211י וטיק� " אשר בכת1בסוד, לעומת סוד זה

  :   מרכזית וחזקה של התיאורגיה והיא היא עניינו של הקרב�

 לקרב לא נאמר אלא 175מה קרבני לחמי לאשי לריח ניחוחי תשמרו להקריב לי במועדו' כתי

אחד ' והיה ביו� ההוא יהיה ה' כדכתי' ותיו של הקבה להיות אחלהקריב שמ' לומ' להקריב רו

 כי הרצו� מקבל תחלה 177 ומיקרי נמי קרב� שמקרב כחות העליוני� בייחוד של�176.ושמו אחד

בעלות� ' והפ' והח' כח לעלות מעלוי לעלוי עד המעלה העליונה ואחרי כ� מקבלי� כח הת

 והינו ה" והיינו ייחודו של אלהינו בשל�ה ומתאחדי� יחד יחוד "מתעלי� שמותיו של הב

  178.דאיקרי קרב�

. זה עניינו של הקרב�. 'ה"ייחודו של אלהינו ב'כל עניינו הוא . הקרב� הוא תיאורגי באופ� מובהק

הרי שכא� הספירות , בו הקרב� והאד� ה� העולי� מספירה לספירה, ע"בניגוד לסוד המיוחס לר

עלייה זו נותנת תוספת כח ). ?כתר( מעלה עד למעלה העליונה הוא שעולה) מלכות� (הרצו� . דינמיות ה�

הספירות עצמ� ה� אלו . חסד ופחד ואז ה� בעצמ� עולות ג� כ� למעלה העליונה, בספירות תפארת

מקובצות כול� במעלה , הספירות מתעלות ממקומ� ומתקבצות לכדי ספירה אחת. שעולות מעלה

אשר עולי� לחדר ) מלכות ותפארת�(נה בי� הכלה לחת� בהמש� הסוד מתואר יחוד זה כחתו. העליונה

הללו מביאי� ליחוד . ישנה התייחסות לשבעי� הפרי� המוקרבי� בחג הסוכות' י מוס"בכת. היחוד

הקרב� אפוא גור� לשינוי בקומפוזיציה . התיאוסופי לא רק של עשר הספירות אלא של שבעי� השרי�

  . �הוא משנה את המנח הטבעי שלה, של הספירות

     מקומו של התהלי% הפני� אנושי לצד התכלית התיאורגית 4.1

א� הוא , א" הוא עובר תהלי�. ג� בסודות אלו ישנה התייחסות לאד�? איפה האד� בסודות אלו

   :ע"שונה מזה שראינו בסוד המיוחס לר

�  כדי לקרבו וליחדו ברצו� העליוני� שה� שמותיו ולקרב ג179ועני� הקרב� לעלות רצו� השכל

השפל צרי� לקרב לו רצונו שהוא שפל בקרב� ' כ� רצו� העליו� ורצו� השפל אל רצו� אחד לפיכ

                                                 

  .ב, במדבר כח 175
 . ט, זכריה יד 176
  . 165' עמ, 77סעי" , ספר הבהיר 177
 . ב8'  עמ211י וטיק� "כת 178
  . נראה כגרסתנוNY JST 1887  24A י"בכת. 'שפל'תשבי העתיק  179
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וכ� העני� מתחלה לוקח הבהמה ומשליכה לאר& בחזקה ודומה בנפשו כאילו משלי� . השפל

עצמו והיינו וידוי שמודה שחייב סקילה עוד שוחט את הבהמה ודומה בנפשו כאילו שוחט 

ב הרג וחנק כי בעת ששוחט את הבהמה הוא תוק" ידו לשוחטה ולחנקה עצמו מודה שהוא חיי

מעט בתקיפת השחיטה כדי שלא ישהה הרי בשחיטה הרג וחנק אחר כ� שורפה ודומה בנפשו 

כאלו שור" עצמו ומתודה ומודה שהוא חייב שריפה וכואב על עונותיו ומודה ועוזב חטאתיו 

 וכבר 180אל לבו' את ריח הניחוח ויאמר הש' בנח וירח הש' ה מקבלו בתשובתו כדכתי"והב

  181.ידעת מהו לב

היינו רצונו של האד� ע� רצו� , ע על איחוד הרצו� השפל"תחילת הדברי� דומה מאד ללשו� ר

י "וכל זאת ע; שהוא הרצו� האחד,  ע� הרצו� העליו�ד מתקרב ומתייחלובסופו של דבר הכו, העליוני�

מתייחס בעל הסוד לתהלי� המטרי� , מתרחשת עליית רצו� זואול� בבואו להסביר כיצד ומתי . הקרב�

עומדי� כנגד תהלי� , השלבי� השוני� של שחיטת הקרב� והקטרתו על גבי המזבח. את הקטרת הקרב�

. די��תהלי� ההקרבה ממחיש לאד� את ארבע מיתות בית. התשובה הקלאסי של וידוי ועזיבת החטאי�

ג� לשריפת . ב� מתמצה בפעולות שלפני ההקטרה עצמהכמעט כל המשמעות הפסיכולוגית של הקר

היינו במעבר שבי� חומר לעש� , ההבהמה יש משמעות א� הסוד לא מבחי� בדקויות של השריפה בעצמ

התהלי� הפנימי של . ה� מבטאי� את התהלי� של הספירות, כאמור, המעברי� הדקי� האלו. ולאש

. התהלי� הקבלי שראשיתו בעליית העש� והאשמסתיי� בהקטרת הקרב� וש� מתחיל , א� כ�, האד�

ספירתי הינ� שני תהליכי� שוני� ונפרדי� זה �מנטאלי והתהלי� הקבלי� יוצא אפוא שהתהלי� הפנימי

   182.מזה

וחיבור זה הוא שהופ� את , ע התהלי� הקבלי הוא הוא התהלי� האנושי"עבור הסוד המיוחס לר

הג� א� נבי� את תכלית יחוד הרצונות לא רק , כא�אול� . תהלי� ההקרבה למיסטי וממילא לאפקטיבי

. ספירתי�הרי שאי� הוא בא במגע ע� התהלי� הקבלי, כתהלי� קוגניטיבי אלא ג� כתהלי� מיסטי

התרגו� והמימוש של אחדות הרצונות בתהלי� האנושי דומה יותר כתהלי� מוסרי של תשובה במובנה 

זכר שאולי א" הוא חייב עונש של שריפה ועל ידי האד� רואה את שריפת הבהמה ובכ� הוא נ. הקלאסי

המתבטא במעבר של , הסוד איננו מתיימר לנסו� בתהלי� הקבלי. כ� עוזב את חטאיו ושב בתשובה

כאשר האד� רואה את תהלי� . משמעות פסיכולוגית או מיסטית, הבהמה מחומר לעש� ולאש

עצמו הוא מקריב אלא את ספירת לא את , הטרנספורמציה של הבהמה ומכוו� את הכוונה הקבלית

  . לא רצונו הפרטי עולה במעלה ע& הספירות אלא רצונו של אלוהי�; מלכות

                                                 

  . כא, בראשית ח 180
 . ב9'  עמ211ק� י וטי"כת 181
 .  66' עמ, פתחי היכל, ישראלי: ראו. � בקשר לטיב חטא האד� הראשו�"עזריאל לרמב'  ישראלי מקיי� הבחנה דומה בי� ר182
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בי� .  הסודות האחרי� הוא כפולעזריאל לבי�' חס לרא� כני� הדברי� הרי שההבדל בי� הסוד המיו

 א� הוא � עזריאל יש כמעט מחלוקת בהבנת עיקר תפקידו של הקרב�'  לבי� הסוד המיוחס לר1סוד

בדבקות� של אד� היינו שעניינו , או שמא מיסטי הוא, היינו בא להשפיע על העליוני�, תיאורגי

 ישנה 1בסוד.  דומה שג� טיב התיאורגיה המתוארת שונה בי� סוד אחד למשנהואול�. י�ואלוה

ת היינו שהקרב� משנה את הקומפוזיציה הבסיסית של הספירות וה� כול� מתאחדו, תיאורגיה חזקה

היינו השפעה של ספירה אחת , ישנה תיאורגיה חלשה, לעומת זאת, ע"בסוד המיוחס לר. בספירה אחת

  . אול� אי� שינוי דרמאטי של המנח הטבעי של כל ספירה וספירה, על חברתה

5   .
  תפיסת הכוח של הקרב

וח המאגי הכ, היינו אחדות הרצונות, ע כי תכליתו של הקרב� היא מיסטית"על א" שברור מדברי ר

תפלתו מתקבלת 'עד אשר , מקריב הקרב� זוכה לכוח רב. הממלא את האד� המקריב לא פסח על משנתו

התקבלות התפילה איננה קשורה לתמורה בעבור הפולח� או . 'בי� שהיה מתפלל בעד עצמו או בעד אחר

ודעת המקריב התפילה איננה כהתרצות האדו� לבקשת עבדו אלא בגי� ת' התקבלות; 'פעילות ליטורגית

עזריאל וחוגו על יכולתה של ' כוח התפילה בו ניח� האד� קשורה לתפיסה כללית יותר של ר. ודבקותו

היה הרצו� ... ובהיות מחשבת המקריב ונשמתו דבקה ברוח הקדש '183:הרוח האלוקית להיכנס באד�

בי� הבהמה לרוח הוא המתוו� , לעיל הרחבנו על כ� שהאד� הוא המשד�. 'נמש� בכחו מתו� רוח הקדש

כל מאמצו . בשל כ� הרצו� האלוקי אכ� היה נמש� בתוכו. הרצו� העליו�,  היא המעלה העליונה–הקודש 

על פי הסוד .  בי� הרצו� העליו� לרצו� השפל של הקרב�184התודעתי של האד� הוא להיות כצינור המחבר

לא משנה מהי ,  על כ�185.וקיהאד� אכ� הופ� להיות כזה וממילא הוא ניח� בכוח הרצו� האל, המיוחס

 דברי� אלו עולי� בקנה אחד ע� סוד 186.תכלית תפילתו ומיהו מושאה הרי שתפילתו הייתה מתקבלת

  : עזריאל' אחר של ר

ימש� השפע כדי ] אזי[, בהתאחד רצו� העליו� ורצו� השפל בהשוואתו בדבקות האחדות...

 א� בהתקרבו ובהתלבש בו חפ& כי, ואי� השלמת רצו� השפל בהתקרבו לצור� עצמו. השלמתו

אז רצו� העליו� , ובהתקרבו על דר� זה.  בסתר תעלומהתורצו� לגלות די ההשוואה המתעלמ

                                                 

הופעותיו של , גארב. 'בקבלה' פנומנולוגיה של הרוח'כניסתה של הרוח בכלי אנושי היא בתורה חלק מה': לדבריו של גארב 183
  . ונו ש� וראו בדי68�67' עמ, הכח

�73' עמ, הופעותיו של הכח, גארב: על מודל זה וקישורו לחוג בגירונה ראו. 'המודל ההידרואלי'גארב מכנה זאת בש�  184
104 . 

היחס בי� המחשבה 'דברי� אלו מתקפי� את הגדרתו של גארב כי . 143�142' עמ, ראשית הקבלה, ראו בדבריו של שלו� 185
' עמ, ש�, גארב. 'אלא זיקה איזומורפית בי� הכוח האנושי לכוח האלוהי, תקפות גרדאהש'האנושית לכוחות האלוהיי� אינו 

  . 189�188' עמ, דבקות, אפטרמ�, וכ�. 78
בעל האגרת רואה דבקות מעי� , זאת ועוד. 'אגרת הקודש'נמצא ב,  תפיסה זו של הכוח התלוי בדבקות ולא בתוכ� התפילה186

כל דבר שהיו מחשבי� בו ומתכוני� עליו , ידי� המדבקי� מחשבת� בעליוני�דע כי בהיות החס'(!): זו כתכלית הקרב�
ומ� העני� הזה הוא עני� ... ל נת� עיניו בו ונעשה גל של עצמות"וזהו שאמרו ז, א� טוב וא� רע, באותה שעה היה מתקיי�

היבטי� , אידל.  על קטע זהוראו דיונו של אידל. שלד' עמ, אגרת הקודש. 'התפלה והקרבנות שהוא סוד הדיבוק בעליוני�
  . 61' עמ, חדשי�
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יתקרב אצלו ויוסי" אומ& בכחו וחפ& ברצונו לגמור ולהשלי� כל דבר ואפילו לרצו� נפשו שאי� 

  187 .לרצו� העליו� חלק בו

�ה ישלי� את "לא כדי שהקב, כלומר,  אינטרסעל האד� להשוות את רצונו לרצו� בוראו לא מתו

כלומר להגשי� , להשלי�' כח'או אז נוס" לאד� . 'תאוותיו אלא מתו� כנות פנימית לקיי� את רצו� ה

  . את רצונו הג� שאי� זה מלכתחילה רצונו האל, ולממש

את אלא ג� חוזרת ומחדדת , ע מלמדת אותנו לא רק על כוח התפילה של האד�"תפיסת הכוח של ר

כדי להבי� את הדברי� . הגדרת המשכיות הדבקות וכ� את ביטול רצו� האד� עליה� עמדנו לעיל

ע "קשה לומר כי ר ?לאשור� עלינו לשאול מתי בדיוק האד� מתפלל אשר תפילתו זוכה בכוח כה גדול

תודעתו של המקריב נתונה להצלחת , בעת זו. מתכוו� לומר כי תפילה זו נעשית בעת ההקרבה עצמה

, ברמה המנטאלית. ברמה המעשית האד� עסוק בשחיטת הבהמה ובטיפול בבשר וד�. פעולת הקרב�

המקריב דבק ברוח הקודש וכל התרכזותו המחשבתית היא להדביק את הקרב� בספירות השונות 

לומר כי תפילה זו מתבצעת לאחר תהלי� סיו� , בעיני, סביר יותר. ולהעלותו במעלה ע& הספירות

וכ� ג� במצב , א� צודקת טענה זו הרי שהמצב של אחדות הרצונות הינו מצב מתמש�. התהלי� ההקרב

וא� כ� הרי שיש . של אחדות רצונות יש לאד� רצו� אשר מביא אותו להתפלל על חייו ועל חיי זולתו

עזריאל אינו מתכוו� לבטל את ' ר. להבי� את מושג ביטול הרצו� או הקרבת הרצו� באופ� מורכב יותר

 לא יחסי� דואלי� של התנגשות בי� –אל חדשי� �אלא להציב אותו ביחסי אד�, ו של האד�רצונ

היינו בתודעה כי ג� הרצו� האנושי לא פרטי הוא אלא נובע מ� הרצו� , הרצונות אלא ביחס אחדותי

 השלב ההכרחי כדי להגיע לכ� הוא הנכונות של האד� להקריב את רצונו ולוותר על 188.העליו�

  189.נפרדותו

אול� דומה כי זאת רק נלווית , ע איננו מתעל� מההשפעה המאגית"הרי שהסוד המיוחס לר, א� כ�

  .  השוואת הרצונות�לכוונתו המרכזית של האד� וכ� לתכליתו של הקרב� 

 הכוח המרכזי והמשמעותי עליו 211י וטיק� " אשר בכת1בסוד, עזריאל' לעומת הסוד המיוחס לר

  : מדובר הוא תיאורגי

                                                 

187 �, וראה גוטליב. עזריאל כבעל החיבור' וראה ש� על זיהויו של ר. 144�143' עמ, ראשית הקבלה, שלו�: מובא בתו
  . המסביר א" הוא את ההנמקה ללקיחת בהמות לקרב�, 563' עמ, מחקרי�

. הקיימי� בי� היש לאי�, או הקשר ההדוק, חדות התמידיתעזריאל במקו� אחר אודות הא' ניתוח זה יפה ע� דברי ר 188
, 218' עמ, ש�', פירוש יחוד הש�'כמו כ� ב. 207' עמ, שרידי� חדשי�, שלו�', עזריאל' דר� האמונה והכפריה לר': וראה

היינו ', בקרבנו א� אי�' היש ה'הקרבנות מובני� כבאי� לכפר או להשלי� את הפג� של ע� ישראל ברפידי� כאשר אמרו 
 .219�214' עמ, הש� והמקדש, וראו דיו� על כ� אצל פדיה. שהפרידו בי� היש לאי�

שלו� מדגיש כי תפקידו של ביטול הרצו� האנושי כשלב ראשו� בא על מנת למנוע את הטשטוש שבכל זאת קיי� בי�  189
  . 143' עמ, ש�, שלו�. האלוהי לאנושי
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' צו� מקבל תחלה כח לעלות מעלוי לעלוי עד המעלה העליונה ואחרי כ� מקבלי� כח התכי הר

  190.ה ומתאחדי� יחד יחוד של�"בעלות� מתעלי� שמותיו של הב' והפ' והח

 הקרב� הוא שמעניק באופ� הדרגתי כח לספירות 191.הכוח איננו זה הנית� לאד� כי א� לספירות

  . להתאחד ביחוד של�ובכ� ה� יכולות לעלות למעלה העליונה ו

�כי ההשפעות של תהלי� ההקרבה שמשפיעות על התחתוני� ה� , משמע ג� מהתיאורי� בהמש

תוספת רוח ' או 192חלשות ומסתפקות בתיאורי� כלליי� כמו קיו� העול� במידת הרחמי�, מעטות

  . 193'הקודש

   המשכת השפע לעול�–עזרא ' ר.   6

שבנו והזכרנו .  הא� תיאורגי הוא או שמא מיסטי�רב� בדברינו עד כה בהבנת מרכזו ויסודו של הק

במקו� אחד מצאתי כי ההשפעה באר& . אול� היא הייתה נלוות לקרב�, ג� את ההשפעה המאגית

  : עזרא מגרונה' מקו� זה הוא פירוש האגדות לר. מוגדרת ככוונתו התכליתית של האד� בקרב�

 ולהשפיע לתועלתינוהדבר ברור כי ... ובעני� הקרבנות שהכתוב אומר צדיק אוכל לשובע נפש

אבל למעלה אי� בו לא ' ברכה לעול� עולה בריח עד למעלה וזהו הפירוש הנכו� ומיד ניחוח ליי

  194.הנאה ולא חסרו� חלילה וחס

התכלית . עזרא ה� את התכלית והמיסטית וה� את זו התיאורגית מכל וכל' בדברי� אלו שולל ר

 דברי� אלו תואמי� את פירושו לשיר 195.שפעת הברכה לעול�הבלעדית של הקרב� היא אפוא ה

  : השירי�

, לרעות. הוא החכמה, מקו� שהריח הזה והאצילות מתפשט מש�, בערוגות הבוש�...

זוהר , היא המחשבה, וללקוט שושני�. להסתפק לעצמו ולהמשי� הזוהר לגני� ע� השכינה

והדברי� הרוחני� , ודה ומנחהוכל זה בימי הגלות אשר אי� זבח ות. החכמה לשש קצוות

ולכ� צרי� , וכ� הוא אומר כי מפני הרעה נאס" הצדיק, מתעלי� ונמשכי� אל מקו� יניקת�

                                                 

  . ב8'  עמ211י וטיק� "כת 190
ה� ' הדברי�'הסוד אשר לפנינו מקרב את הדעת כי . פדיה בעניי� הבנת הכוח בכתבי� אלו ודומיה�אפטרמ� חלק על  191

  . 258�257' עמ, דבקות, אפטרמ�. 161, 152�140עמ , המראה והדיבור, ראו פדיה. ספירות ולא דיבורי�
 . ב9ד" , 211י וטיק� "כת 192
 . ש� 193
 . לד' עמ, פירוש האגדות, עזרא' ר 194
ריח ' וידענו שהקרבנות להמשי� כדכתי': עזרא' תלמידו של ר, יעקב ב� ששת'  זהה של הקרב� מצינו אצל רהגדרה כמעט 195

דברי� אלו חשובי� עד מאד מבחינת הבנת . 176' עמ, ספר משיב דברי� נכוחי�, יעקב ב� ששת' ר. 'נחוח כתרגומו וירד ונחת
� נית� יהיה " בקרב חלק ממשיכי בית מדרשו של הרמב,מאוחר יותר. התמורות ההיסטוריות של חוג המקובלי� בספרד

שוור& ביקש לתלות זו בהשפעה . � או תלמידי� אחרי�"להבחי� בנימה מאגית שתופסת מקו� בולט יותר מזו של הרמב
אול� בעמידה על יסוד זה בחוג . 411�393' עמ, מתיאורגיה למגיה, שוור&. עזרא� מבית מדרשו של אב�' אסטראלית� מאגית'

 נראה כי לא – כפי שנעמוד עליה בפרקי� הבאי� –� "ונה וכ� על הההשפעה האדירה של חוג זה על חוג תלמידי הרמבגיר
אלא לפנינו צמיחה של גרעי� הנזרע בתו� חוג המקובלי� פנימה מיסוד דבריו , �"עזרא השפיע על תלמידי הרמב� הכרחי שאב�

 .עזרא ב� שלמה' של ר
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להשתדל ולהאציל ולהמשי� אל האבות את הברכה להיות לבני� המשכה ונקראת בכא� 

  196.אצילות וההמשכה לקיטה

התכלית של עבודת הקרבנות . 'מקו� היניקה'ללא פעולת פולח� דתית הספירות מתעלות מעלה אל 

היינו לשש הקצוות ', אבות'בהמשכת השפע מנקודת החכמה ל, א� כ� איננה בהתעלות אלא בירידה

עזרא שונה ' מעניי� כי המתח הרוחני שמבנה כא� ר. היינו לבני האד�' להיות לבני� המשכה'ומש� 

 בעוד ששני אלו האחרוני� רוצי� .עזריאל' בתכלית ואולי אפילו הפו� מזה של ספר הבהיר ומזה של ר

  197.עזרא מעוניי� להשאיר� למטה' הרי שר, להעלות את הספירות מעלה

  קיצו$ בנטיעות.   7

בתו� כמה מ� הסודות הכוונה הקבלית של . עד כה עסקנו בהגדרה הפוזיטיבית של כוונת הקרב�

  : היינו למה אי� לכוו�, הקרב� מוגדרת ג� על דר� השלילה

ולזה לא נתרצה ולזה . רי האדמה ולא שת לבו רק לזאת ולא התעלה עש� למקו� עילויוקי� הביא מפ

ל כי האחד לקח דר� האב והאחד דר� הא� כי הבל לקח מעשה אביו שהקריב תודה לש� "ז' אמרו רבו

  .המיוחד וקי� תפס מעשה הא� שהפרידה הע& מ� הג�

 �עולות כמשפטו וזהו ' ישרה והקריאחריה� בא נח והתבונ� במעשיה� ונפקחו עיניו והל� בדר

' וירח יי' בהוית� ולכ� נתרצה כדכתו' ויב� מזבח מלמד שנת� למזבח חלקו והעלה הדברי' שנ

אל לבו לא אוסי" עוד שמו המיוחד לקלל את האד� בעבור האד� ' את ריח הניחח ויאמר יי

א מדת וכרת עמו נחת אל לבו שהו' ראה כי בקבלת הריח מזכיר ש� המיוחד ושמו המיוח. 'וגו

ברית שישלי� לו מדת הדי� וזהו אות הקשת לאמר שלא יקלל עוד את האדמה האד� שיוכל 

  198.להשלי� רצו� קונו ובפירות האדמה כי הבהמות שיהיו תחת ידו ובה� יתקרב לרצו� בוראו

, היינו ספירת מלכות ולכ� לא התעלה העש� למקו� עילוי', זאת'קי� כיוו� בהקרבתו רק למידת 

לש� 'הקריב , לעומת זאת, הבל. זאת הסיבה שקרבנו לא נתרצה. לומר לספירות הגבוהות יותרכ

הסוד קושר את הבעיה של כוונת המקריב לחטא הקדמו� של ע& , כמו כ�. וממילא נרצה קרבנו' המיוחד

משמעות המילה קיצו& היא הפרדה בי� שני דברי� שאמורי� . 'קיצו& בנטיעות'הדעת המכונה בש� 

מביאה לכ� שג� הקרב� מגיע א� , כוונת האד� לספירת מלכות בלבד. ות מחוברי� באופ� אורגנילהי

  . ורק לספירה זו ולא מתעלה עד למעלה העליונה

                                                 

 . ש�, עזרא' פירוש שיר השירי� לר 196
' וכ� יש להשוות ולחדד תפיסה זו ביחס לדבריו של ר. 210�209' עמ, הש� והמקדש, ראו דיו� על דברי� אלו אצל פדיה 197

יצחק דמ� עכו בספרו מאירת ' וכ� מובא אצל ר. ב" ע42ד" , 1390י פרמה "כת, עזרא' פירוש האגדות לר. עזרא בסוד הקדיש
  . פז� פו' עמ, עיניי�

  . א18 ד"', י מוס"כת 198
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וממילא ההקרבה הייתה , לאחר קי� בא נח והוא כבר ידע את סוד הקרב� והקריב לש� המיוחד

ני� של קיו� אשר חסרי� בעקבות בתו� כתבי היד נית� למצוא שלושה מימדי� שו. אפקטיבית

הקרבה רק . היינו המימד התיאוסופי, מימד העול� והמימד האלוקי,  מימד האד�–ההקרבה הלקויה 

 איננה משפיעה שפע של חיי� וקיו� לעול� 199,לספירת מלכות איננה מקרבת את נשמת האד� לבוראו

  .וכ� איננה מוסיפה כוחות בפמליה של מעלה

, וממילא ג� המקור שבו דבקה הנשמה, הנביעה של הכוח והשפע האלוקי. ההסבר לבעיה זו ברור

הינה תנאי ' מעלה העליונה'העלייה עד ל. מצמרת ע& הספירות, מגיעה ממרו� פסגת המער� התיאוסופי

 מתואר 211י וטיק� "בכת. רק החזרה אל השורש יכולה לחדש ולהוסי" כוח. הכרחי למשיכת שפע

,  לדברי הסוד כא�200.'א� תעצרני לא אוכל בלחמ�':  בעקבות הפסוקהדיאלוג בי� המלא� למנוח

לא תועיל ההקרבה ישירות אליו , המלא� טוע� בפני מנוח כי א� הוא רוצה לעזור לו ולהוסי" לו כוח

אי� , כלומר' אי� הבור מתמלא מחולייתו, 'במילי� אחרות. אלא מוכרח הוא להקריב לש� המיוחד

 �ההנאה של המלאכי� .  יכולת להוסי" לעצמו כוח– בעול� התיאוסופי  או בא" ישות אחרת–במלא

  . היא א� ורק מהש� המיוחד

עדיי� ', פגול'ועל א" ביטויי� המוזכרי� בחלק מ� הסודות כמו , על א" ההשוואה לחטא ע& הדעת

היחס . אופי קטסטרופלי, לספירת מלכות, חשוב לשי� לב שהסודות כא� אינ� משווי� להקטרה

הקרב� איננו ממצה את , כלומר זהו מעשה חסר משמעות,  מעי� זו הוא פשוט פספוסלהקרבה

   .הפוטנציאל הטמו� בו

   היחס שבי
 הסודות השוני�+ סמנטיקה ספירתית  .   8

עמדנו עד כה על היחס בי� הסודות השוני� מהבחינה , מתו� הניתוח הפילולוגי של הסודות השוני�

עלינו לבחו� ג� את הסמנטיקה הקבלית המאפיינת , בנוס" לתחו� זה. הרעיונית וטיב העבודה הקבלית

  . כל אחד מ� הסודות על מנת לחדד את היחס שביניה�

 ישנ� שני ייעדי� שוני� של –ע " לסוד המיוחס לר2 וסוד1 בי� סוד� י וטיק�  "לעיל ראינו כי בתו� כת

בשני . כי א� ג� בשפה הקבלית, אול� ההבדל הוא לא רק בתכלית הקרב�. תיאורגי ומיסטי: הקרב�

ה� לא מסתפקי� בחלוקה . ספירתית מפותחת ומורכבת יותר�הסודות הראשוני� השפה הקבלית

אלא יש פירוט של ספירות נוספות והיחוד מוגדר , קיו� ויחוד, המשולשת של הספירות לכח ריבוי

, � המאפיינת אותהספירת תפארת משמעותית יותר בפעולת הרחמי'; אחדות שלימה בעשר ספירות'כ

עובר דר� הפריזמה , דהיינו שתהלי� הירידה של הניחוח המבטא את ירידת השפע שמקיי� את העול�

                                                 

ישנו קשר ישיר בי� קיצו& בנטיעות לבי� , 196�194' עמ, פרקי יסוד, י שלו�"עזרא ע' שפורס� ויוחס לר' סוד ע& הדעת'ב 199
' עמ, פתחי היכל, ישראלי. בחוג גירונה ראו בדיונו של ישראלי' קיצו& בנטיעות'דיו� על סוד זה ועל תפיסת . פירוד הנשמות

59�77 .  
  . טז, שופטי� יג 200
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במוב� הזה השפעתו של הקרב� היא לא רק בירידת שפע גרידא אלא בירידת שפע של ; של הרחמי�

מופעי� , וכ�. כלה, חת�, רצו�, מזבח,  לב–ג� השפה הסימבולית עשירה יותר ; רחמי� ולא במידת הדי�

 ג� תיאור השיבה 201.משולבי� כחלק מתיאור תהלי� ההתעלות והירידה של הקרב�' מסוימי� של ש� ה

  : מפותח הרבה יותר' י מוס"המיסטית של הנשמות אשר בכת

ה ומ� " מלמעלה לכסא שהוא כסא קב202כי הל� כי נפשות האד� באות למזבח העליו� שוכדות

ה לברית ומ� הברית נכללות למזבח ומש� יוצאות ובאות הראש יורדות דר� חוט השדר

  203.ומתלבשות צורה בגו"

ע "מחד נית� להציע כי הסוד המיוחס לר. לפנינו יחסי� מורכבי� בי� שני טקסטי� אלו, א� כ�

, לצד ההתפתחות הסמנטית, מאיד�. משק" תודעה קדומה יותר או אולי שכבת יסוד בחוג הגירוני

קשה עדיי� לקבוע , על כ�. עבודה קבלית שונה ותכלית הקרב� משתנה א" היאהסודות האחרי� מבני� 

או שמא התכלית התיאורגית או המאגית , הא� השינוי הרעיוני הינו תולדה של התפתחות השפה

  . עזריאל' משקפת מסורת קבלית שונה מזה של בעל הסוד המיוחס לר

י לא נית� לייחס את כולו לאד� אחד ובטח לא וכ,  איננו מונוליטי211י וטיק� "נמצאנו למדי� כי כת

לעומת התכלית התיאורגית , עזריאל מאופיי� באופיו המיסטי המובהק' סודו של ר. עזריאל בלבד' לר

ראינו כי האופי המיסטי מועצ� בכתב יד , כמו כ�.  אשר בכתב יד זה2 וסוד1המאפיינת את סוד

. להיות ממשי וא" מסוכ�' קרב� האד�'סטית של  והופ� את תהלי� השיבה המי131גינזבורג �מוסקבה

מגיע ג� פיתוח סמנטי של השיח הספירתי ותהלי� ההקרבה הופ� למורכב עוד , ע� הדגש התיאורגי

  .יותר

  סיכו� ומסקנות. 9

ובמוב� הזה יש לומר כי תהלי� . ה� תיאורגיה וה� מאגיה, סוד הקרב� מכיל בתוכו ה� מיסטיקה

או כפי שטוע� גארב כי החלוקה הדיכוטומית ,  משלוש הקטגוריות הללוההקרבה איננו בלעדי לאחת

 הבנה 204. מצויה בקרב החוקרי� יותר מאשר בקרב המקובלי�– לפחות בכתבי היד הנידוני� –ביניה� 

 או למצער להביא 205,נכונה של התהלי� בכללותו ידרוש מאיתנו אולי להשתחרר מקטגוריות אלו

אזי נוכל , א� נל� באפשרות האחרונה. הבי� את יחסי הגומלי� ביניה�בחשבו� בכל פע� את שלושת� ול

                                                 

יצחק סגי ' כמקו� שבו מתחיל העבודה וא" מסתיי� מעידי� על מסורות שהשתקעו מר' לב'איזכור ש� הש� בסמל  201
  . 188' עמ, דבקות, ראה אפטרמ�. נהור

  . ל שוכחות דהיינו סוככות או שוכנות"אולי צ 202
 . א18� ב17ד" ', י  מוס"כת 203
 . 76' עמ, הופעותיו של הכוח, גארב 204
אול� ג� הוא בעצמו מודה , עזריאל כמודל הידראולי' עזרא ור' אוריית המודלי� ומאפיי� את קבלת רגארב מעדי" את תי 205
ואכ� לפנינו טקסט משמעותי . 79' עמ, הופעותיו של הכוח, גארב. 'אחד' טהור'כי קשה לבודד מודל , שוב אנו נוכחי� לדעת'ש

 . ורי� הידרואליי�וטעו� ביותר בתהלי� ספיריטואלי אינטנסיבי שאיננו נדרש לתיא
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להצביע על ההבדלי� שבי� הסודות השוני� ככאלו המציבי� יחסי� שוני� בי� שלושת הקטגוריות 

  . ל"הנ

הפ� ; עזריאל מדגיש בעיקר את הפ� המיסטי ואת יחוד הרצונות של השפל והעליו�' הסוד המיוחס לר

. 131גינצבורג � י מוסקבה"כ� הדבר בכת. הכוח בו ניח� האד� עוצמתי עד למאדו; התיאורגי מוחלש

הפ� המיסטי מוחלש ולעומתו הפ� התיאורגי מועצ� והופ� , י וטיק�" אשר בכת1בסוד, לעומת זאת

נמצאנו למדי� כי בקבוצת הטקסטי� הנידוני� ישנו . ותפיסת הכוח מעורפלת ומוחלשת, כמעט לבלעדי

תמונת הראי .  כאשר האחד מרכזי ונוכח כ� ג� השני–טיקה למאגיה ולה� די� אחד קשר הדוק בי� מיס

העצמת המיסטיקה תעלה את הכוח בו ניח� . לזוג זה הוא הפ� התיאורגי שנידו� להיות הצד ההופכי לה�

   206.ואילו העצמת התיאורגיה תפחית אותו, האד�

וא איננו מתעל� מהתיאורגיה והכוח מיוחד בכ� שמחד ה, עזריאל' סוד הקרב� המיוחס לר, א� כ�

מציב הסוד את , במקו� זאת. ומאיד� לא נית� לומר שהמיסטי שבו הוא רק אמצעי אליה�, המאגי

שכ� זוהי בעצ� חזרה למצב הנכו� , או ליתר דיוק את אחדות הרצונות כתכלית בפני עצמה, המיסטי

  .  את התודעההוא המכונ�' סדר היו� המיתי'בו , של האד� והעול�' ממשי'וה

  

נית� להצביע על שני צירי , בסיכו� הדברי� עד כה ובניסיו� לעמוד על היחס שבי� הסודות השוני�

עלייה בשלושה : הציר הצורני מתכוו� ה� לתבנית של התהלי� הקבלי.  הצורני והמהותי–התייחסות 

ייחסות השני הוא ציר ההת. וה� לסמנטיקה הספירתית, שלבי� בעול� הספירות ותהלי� ירידת הרוח

בציר החיצוני אנו מוצאי� . כלומר המתח או הבעיה היסודית שעמה מבקש הקרב� להתמודד, המהותי

סו" סו" התבנית הקבלית די , על א" הפיתוח הסמנטי של הספירות. קשר הדוק בי� הסודות השוני�

הג� שנית� לעמוד על . לעזריא'  והסוד המיוחס לר131/3גינצבורג �י מוסקבה"כת, 2סוד , 1זהה בי� סוד

, עזריאל' אכ� הפיתוח הסמנטי של הסוד המיוחס לר. אי� בכ� כדי להאפיל על הזהות הרבה, השונה

עזריאל ' אולי את מה שאמר ר. מאוחר בינו לבי� הסודות האחרי��מעיד בעיני על יחס של מוקד�

אשוני� צמח וגדל בכיווני� ראשונית אצל הר�ואולי מה שנכח כהבנה גרעינית, בצמצו� פִתחו תלמידיו

  . שוני� בקרב האחרוני�

�הרגיל בקריאת טקסטי� קבליי� ימי. אני נוטה לתת משקל רב לשפה כמתחמת חוג אחד מחברו

חוג 'לא הרי טיב השיח והסמנטיקה הקבלית של .  יבחי� בנקל בי� שיחי� קבליי� שוני��ביניימיי

המכנה המשות" . עזריאל וכ� על זו הדר�' א ב� שלמה ורעזר' � וכהרי כתבי ר"כהרי שיחו של ריס', העיו�

', בית מדרש'מקרב את הדעת לומר שהינ� שייכי� לאותו , הרחב שבי� הסודות השוני� בה� דנו

                                                 

 מעניי� שהסודות כא� מציבי� את המיסטי והתיאורגי כשני מרכזי� שוני� אשר עלייתו של האחד מפחיתה את עוצמתו 206
; 146' עמ, על הקדושה, ד�: לדיו� רחב יותר על היחס שבי� המיסטי והתיאורגי ראו. של השני או לפחות משנה את אופיו

 .32 וראה ש� בהערה 77' עמ, הופעותיו של הכוח, גארב; 109 הערה 312' וכ� בעמ 76�69' עמ, היבטי� חדשי�, אידל
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נית� לקבוע ולומר , אחד אשר מתו� קרבת� לשפה הידועה לנו ממקובלי גירונה' חוג קבלי'משקפי� ה� 

נית� לומר כי לאור ההקבלות הרבות שהצענו ', סוד המיוחס'חס לבהתיי. 'חוג גירונה'כי הללו שייכי� ל

 ואכ� לשו� הסוד ותוכנו משקפי� 211י וטיק� "נוטה אני לומר שנאמ� הוא מעתיק כת, לאור� הדברי�

  . עזריאל מגירונה' נאמנה את עמדתו של המקובל ר

ההבדל שבי� התיאורגי , היינו בבעיה היסודית שעמה מבקש הקרב� להתמודד, בציר הפנימי, ע� זאת

מאוחר אלא שלפנינו � היחס ביניה� הוא לא רק מוקד�, לאמור. למיסטי משק" מרחק מה בי� הסודות

בעוד שהמסורת . ואולי של עבודתו של המקובל בכלל, הבנות או מסורות שונות בדבר תכליתו של הקרב�

הרי , באלוהות, יאוסופיהתיאורגית מבינה או אפילו מרגישה את השבר והפירוד הקיי� במימד הת

,  הטמעת פולח� הקרב� בתודעה הגירונית207.שהמסורת המיסטית מפנימה את השבר אל תו� המקובל

מביאה את האחד להקריב את , או אולי הבחירה המודעת בקרב� כיסוד למודל העבודה הקבלית

  . אלוהי� ואת השני להקריב את האד�

  

                                                 

. 20' הע, 66' עמ, פתחי היכל, ישראלי. עזריאל' עזרא לר' מעניי� להשוות בי� הבחנה זו להבחנה עליה מצביע ישראלי בי� ר 207
לבי� , � באינדיווידואציה את תוצאת החטאהרואי, �"עזרא ורמב' נית� לזהות הבדלי ניואנסי� בי� פירושיה� של ר'לדבריו 

הבדל . 'שממנו משתמע שהפירוד של רצו� בני האד� זה מזה ומ� האלוהי� הוא הוא גופו של חטא, עזריאל' פירושו של ר
 עשוי להשלי� ג� על מוקד העבודה – הא� היא בתו� האלוהות או שמא בי� אד� לאלוהי� –במוקד המרכזי של הבעיה 

 . לתק� חטא זההקבלית המבקשת 
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  פרק שלישי

  ן"סוד הקרבן בקבלת הרמב

  

קיי� הבדל משמעותי באופי הסוגה הספרותית בה� ה� , �"חוג המקובלי� בגירונה לבי� הרמבבי� 

פרישה שיטתית בעלת אופי 'הלברטל הגדיר את החיבורי� הגירוניי� כ. חושפי� את הסודות הקבליי�

 דיוניו של. � שונה לחלוטי�" אופיו הספרותי של סוד הקרב� אצל הרמב208.'פילוסופי ניאופלטוני מובהק

כדי לנסות ולעמוד על התמונה השלמה . � בסוד זה פזורי� במקומות רבי� לאור� פירושו לתורה"הרמב

כיו� שאת הרובד . � לסוד הקרב�"יש ללקט בזהירות מכל המקומות בה� רומז הרמב, של סוד הקרב�

ושי� ג� סוגיות ופיר, וכפי שפירטתי בפרק המבוא, � כהיפרטקסט"הקבלי של פירוש התורה כתב הרמב

אופיה של . ישתלבו בתו� הדיו�, א� משלימי� אותו, נוספי� שאינ� קשורי� באופ� ישיר לסוד הקרב�

הפרק פותח בדיו� . � את סוד הקרב�"באמצעותו מבנה הרמב, כתיבה זו דורשת ג� כ� רגישות לשיח

לכדי תפיסה מתלכדי� , הפזורי� לאור� הפירוש לתורה,  הא� הרמזי� בסוד הקרב��מתודולוגי עקרוני 

לאחר מכ� יעבור הפרק לדו� . �"קוהרנטית המצביעה על היות סוד קרב� מובח� ומגובש בידי הרמב

היינו , אסטראלית או למימד התיאוסופי� הא� הקרב� מיועד למערכת הטבעית–בהגדרת נמעני הקרב� 

� "ו של הרמביהיה בו ג� כדי להאיר את עמדת, מעבר לחשיבותו העצמי של הדיו�. למערכת הספירות

מכא� ואיל� יעסוק הפרק בביאור פרטני של טיב העבודה . ביחס לספר הבהיר בסוגיית סוד הקרב�

  . השלכותיה ומשמעותה, ספירתית�הקבלית

   תיחו� ראשו
 –סוד או פרשנות . 1

כמה .  פרשנות וסוד–אנו פוגשי� שתי סוגות אזוטריות מרכזיות , � לתורה"לאור� פירושו של הרמב

, ואת היחס ביניה� הבינו כ� שהסוד הוא המטע� הקבלי המוקד�, וקרי� כבר עמדו על הבחנה זומ� הח

 תפקידה של הפרשנות הוא אפוא הבהרת 209.שבאמצעותו מבקש נחמני לפרש את פסוקי המקרא

היינו כדי לעמוד על ההבנה , ההידרשות לרובד הסוד מגיעה מתו� מניע הרמנויטי. הטקסט המקראי

במוב� .  פסוקי התורה ה� המרכז ותפקיד הקבלה הוא לפרש אות�210.יקת של הכתובהנכונה והמדו

על מנת לפרש את כל הנדרש , בידע התיאוסופי אשר ברשותו, � משתמש בשפה הקבלית"הזה הרמב

                                                 

לדיו� רחב יותר על העמדה העקרונית בדבר היחס להסתרת הסוד וגילויו שמשתקפת . 305' עמ, על דר� האמת, הלברטל 208
 . 311�297' עמ, ש�, מעצ� הסוגה הספרותית ראו בדיונו של הלברטל

' עמ, �"הרמב, פדיה. 'פרשנות' ל'דרשנות'וראו בהרחבה בדיונה של פדיה על היחס והמעבר שבי� . 549' עמ, �"רמב, אידל 209
57�77.  

' מבוא המקרא עמ, סגל; 165�156' עמ, ראשית המגעי�, על סוגת פרשנות הפשט המתפתחת בימי הביניי� ראו דרורי 210
  . 54�49' � עמ"הרמב, פדיה; 247�262' עמ, י"רש, קמי�; פרשני צרפת, גרינברג; 1005�997
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בסל האזוטרי של , יחד ע� זאת. האזוטריקה משמשת את ההרמנויטיקה. לביאור בפסוקי התורה

שה� גופי ידע ', סודות'אלא ג� , ל מערכת הספירות וסמליה� נמצאי� לא רק ידע ש"הרמב

סוד ' בממד הזמ� זהו 211.קוסמולוגיי� המלמדי� אותנו על החוק הפנימי שעל פיו הקוסמוס פועל

 בממד המקו� זהו 213';סוד היבו�'או ' סוד העריות' במימד נפש האד� וגלגוליה זהו 212';השמיטות

התורה עצמה מכילה בתוכה גופי , � בהקדמה לפירושו"רמבכפי שמציי� ה. הסוד של אר& ישראל ועוד

נית� . ג� מסודות אלו, על רצ" פירושו, �"מפע� לפע� חוש" הרמב. ידע אזוטריי� על קיו� העול�

 שסודות אלו בוני� מסגרת מושגית להבנה �מכיוו, שחשיפה זו מתרחשת מתו� צור� פרשני, להבי�

שאת כתיבת , טוע� עודד ישראלי, פ"ברי� ששח לי בעמד,  אול�214.האזוטרית של חלק מ� המצוות

אלא מתו� רצו� לגלות את העומק הטמו� , היינו בהבהרת הכתוב, הסודות נית� להבי� לא כצור� פרשני

במוב� הזה . להראות כיצד פסוקי המקרא ה� שרומזי� על הסוד האזוטרי; בתו� הטקסט

   215.ההרמנויטיקה היא שמשמשת את האזוטריקה

עלינו בראש ובראשונה להבי� , על ריבוי הדברי� בטע� הקבלי של הקרב�, ל"הצבעה הנבעקבות ה

� מפרש באופ� מקומי ופרטי את פסוקי התורה והוא עושה "הא� הרמב. 'סוד'או ' פרשנות'הא� לפנינו 

. � מחזיק באמתחתו סוד מובח� וקוהרנטי של הקרב�"או שמא הרמב; זאת באמצעות השפה הקבלית

  . � פורט אותו במקומות רבי� לפי מה שמזמ� המקרא"ועל כ� הרמב, ז לאור� פסוקי התורהסוד זה רמו

� בפירוש המקרא ולא "הסיבה לעיסוק בקרבנות נעו& בעניי� שמגלה הרמב, א� נל� בדר� הראשונה

הסיפור המקראי מייחס את הקרב� . הקרבנות הינ� מוטיב חוזר לאור� התורה. בסוד הקרב� שלעצמו

 216.ל שייחס ג� לאד� הראשו� מעשה הקרבה"� א" מאמ& את מדרש חז"הרמב. קי� והבלהראשו� ל

מתעד את , מתחילתו, סיפור יציאת מצרי�. האבות כול� בוני� מזבחות וחלק� א" מקריבי� קרבנות

 חומש של� מוקדש 217.בקשת� של ישראל לעבוד את האלוהי� בעבודת הקרבנות למרגלות הר סיני

א� טבעי ,  אי לכ�218.'תורת כהני�'וא" זכה בשל כ� לכינוי , נייני הקרבנותכמעט באופ� בלעדי לע

יתייחס א" הוא ויבאר פעמי� רבות את , שמגמת חיבורו היא פרשנות המקרא, �"שפרש� כמו הרמב

                                                 

, פדיה, ולעומת זאת. 314�311' עמ, על דר� האמת, הלברטל:  כאלו ראועל משמעות של עצ� היות סודות מובחני� 211
 . מוקד� ומאוחר, ישראלי; 71�68' עמ, �"הרמב

 . �"הרמב, פדיה: � ראו"לדיו� רחב בסוד השמיטות ותפיסת הזמ� של הרמב 212
 . אי� בידינו דבר, אידל: לדיו� נוס" בסוד זה ראו 213
  .  ש�, �"רמב, אידל 214
תודתי ). מאמר בהכנה(ללכת צעד נוס" ולטעו� כי נית� להבחי� מתו� עיו� טקסטואלי בי� שתי סוגות אלו ישראלי מבקש  215

  . נתונה לו על השיתו" והנכונות לפרס� את הדברי� עוד בטר� פורסמו באופ� רשמי
 באי� מתו� גופי �"של הרמב' סודות'מסתבר כי ה. �" שאלה נוספת אודות רמת יצירתיותו הקבלית של הרמבמעלההבחנה זו 

א� באשר . דברי�ידע אות� הוא קיבל והחופש היחיד שנטל לעצמו הוא היכ� ובאיזה אופ� לשב& אות� במהל� הרצאת ה
מגיעי� ממסורת סוד קשה להכריע באופ� חד משמעי הא� כל הפירושי� הקבליי� לפסוקי� השוני� , לפירושי� הקבליי�

כפירוש קבלי  את הידע ה,כפי הבנתו, � הוא ג� באופ� שבו הוא משב&"רמבהאו שמא החופש הפרשני של , חמורה ומדויקת
סוגה זו נותנת למקרא להכתיב את הקצב . הקושי נובע בעיקר מאופיה הטבעי של הסוגה הפרשנית. נאות לפסוק או למצווה

� באופ� "רמבואת סדר הדברי� וממילא מקשה על סידור המחשבה באופ� דוקטרינרי ועל הרצו� להבי� את מחשבת ה
  . 69' עמ, �"רמב, פדיה. 560' עמ, ש�, אידל: וראו. קוהרנטי

 . כב, בראשית ג; ח, בראשית ב, פירוש התורה 216
  . ג, שמות ה, וראו פירוש התורה. שמות ה 217
  . א"מה ע, ראו למשל בבלי מנחות 218
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 מעידות על �הרי שההתייחסויות הרבות לסוד הנידו� , א� נל� בדר� השנייה, אול�. ענייני הקרבנות

א� נל� בדר� . עניי� זה הוא המניע לרמוז על סוד זה שוב ושוב. נחמני בקרב� דווקאהעניי� הרב שיש ל

� וסודו יותר מאשר האחרו� משרת את ביאור "הרי שמוטיב הקרבנות במקרא משרת את הרמב, זו

   219.הטקסט

או ' סוד'� לענייני הקרבנות ה� " הא� פירושיו הקבליי� של הרמב–להבחנה בי� שתי הדרכי� 

  : ישנ� שלוש השלכות,  והכרעה כאחת מה�–וכפי שבואר עד כה , 'פרשנות'

אזי הרמזי� הקבליי� , א� מגמת רמזי� אלו היא רק במת� ביאור קבלי לפסוקי הקרבנות. א

נית� א" לטעו� שאי� , במידה ואפשרות זו נכונה. עשויי� לספק א� ורק תמונה חלקית של סוד הקרב�

', סוד'� לענייני הקרב� כ"א� נבי� את רמזיו הקבליי� של הרמב, אול�. � סוד מובח� שכזה"בידי הרמב

הרי שנוכל לנסות ולגבש , א� נבי� כ�. � לחשו" את הסוד"אזי נית� לראות ברמזי� אלו מגמה של הרמב

   .מתו� רמזי� אלו תפיסת קוהרנטית ומגובשת של סוד הקרב�

כפי שראינו בפרק . בלי גירונה� לזה של מקו"מה פשר הפער הקיי� בי� סוד הקרב� של רמב. ב

ספירתי ברור והוא איננו � יש לו מבנה קבלי. סוד הקרב� אצל מקובלי גירונה הינו מובח� ומסודר, הקוד�

סוד , כפי שנראה במהל� העבודה. אלא כדי להציב מודל לעבודה קבלית, בא כדי לפרש את המקרא

גוני � שהעיסוק הרחב והרב, כלומר, ונהא� נל� בדר� הראש. � שונה מהסוד הגירוני"הקרב� של הרמב

הרי שאת ההבדלי� בי� נחמני לסוד הגירוני נית� ליחס , בקרב� הינו תוצר פשוט של מעשה הפרשנות

הרי שהפערי� בי� השניי� לא ,  במידה ואכ� כ�220.לאופי היסודי של מעבר מסודות לפרשנות מקרא

, בר�.  בפירוש הנכו� של פסוקי המקראאלא אולי מחלוקת, משקפי� בהכרח אסכולות קבליות שונות

, ולפיה העיסוק בקרב� מקורו בסוד מובח� ובעניי� העמוק שמגלה בו ב� נחמ�, א� ננקוט בדר� השנייה

א� אכ� באמתחתו .  אזי הפערי� בינו לחוג הקבלי הגירוני הינ� עקרוניי��ומטרתו להציג סוד קוהרנטי 

אזי , ינה ברורה ומובחנת של הטע� הקבלי של הקרב�כלומר דוקטר', סוד הקרב�'� נמצא "של הרמב

במידה וג� נסיק כי אכ� נבדלי� ה� אחד מ� . הניסיו� להשוות ולהקביל בינו לבי� הסוד הגירוני מוצדק

 הרי שיש לפנינו שני סודות של הקרב� הנמצאי� באותו זמ� ובאותו המקו� – וכ� אני סבור –השני 

�ה� בגירונה , ובאשר סוד הקרב�. על מסורות שונות של הסוד הקבליא" , אולי, ואולי נית� ללמוד מכ

נוכל ללמוד מכא� ג� על הבדלי� עקרוניי� , נוגע בתבניות היסוד של המחשבה הקבלית, וה� בברצלונה

אפשרי שהפרשנות , א� אכ� כ� הוא. ותשתיתיי� העומדי� ביסוד החשיבה הקבלית של החוגי� השוני�

. קבלי�אלא את הסוד בתו� מציאות של פולמוס פני�, סוד כשהוא לעצמומשרתת לא רק את הבהרת ה

                                                 

� היה " במסורתו של הרמבנית� להציע אפשרות שלישית לפיה מה שהכתיב מלכתחילה את הקרב� כסוד כה יסודי 219
אבל ...': � זה וודאי נכו� שהרי הוא מייחס את חשיבותו של הקרב� לסיפור המקראי"בתודעתו של הרמב. מרכזיותו בתורה

, שעל ידיה� שכינה שורה לעול� בישראל ושהמקו� הנבחר בעול� השפל הוא מקו� הקרבנות, המעלות שהפריט בקרבנות
 ). קסה' עמ, תמימה' תורת ה(' � צריכי� לטע� אחראלו הדברי, באר&' והוא כסא ה

  . ש�, �"הרמב, ראו פדיה 220
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במהל� הפרק הנוכחי אנסה . � לעצב מערכת סוד אלטרנטיבית"עוזרי� לרמב, במוב� הזה, הפסוקי�

  . להוכיח את טענתי

אלא , הרי שמקומו הנכו� של הקרב� הוא לא רק בתו� מערכת המצוות, א� ננקוט בדר� השנייה. ג

קשור , במוב� הזה, הקרב�. רחבה יותר, או תיאוסופית, סת מציאות ותפיסה תיאולוגיתבתו� תפי

הקרב� , יותר מכ�; לחוק הפנימי שעל פיו פועל הפיסי והמטאפיסי, למערכת הקוסמולוגית של העול�

הוא שלב מאוחר בפנומ� , ג מצוות"כחלק מתרי, הקרב�. הוא משפיע עליה, מפעיל את המערכת הזו

אלא , מת� תורה בסיני אינו האירוע המכונ� את כוחו ותוקפו של הפולח�': ניסוחו של הלברטלב. הקרבני

 נית� 221.'ההתגלות חושפת את המבנה הסיבתי והמפעיל של התנועה האלוהית הראשונית הבסיסית

פותחת פתח להבנה כי הקרב� עשוי לשמש , שלא לומר טכני, להציע כי הבנת הקרב� כפועל באופ� סיבתי

שהרי זהו , אלא ג� כאמצעי להשפיע באופ� מניפולטיבי על האלוהות, רק כמילוי אחר ציווי האללא 

  . שהאלוהות בעצמה מתנהלת על פיו וכפופה לו' חוק'

  'סוד' הקרב
 כ1.2

לטענה . �"היינו שהקרב� שיי� למערכת הסודות של הרמב, טענתי היא שעלינו לנקוט בדר� השנייה

  . ופירושו לתורה' תמימה' תורת ה' דרשת – חיבורי� שוני� זו שתי ראיות הבאות משני

בבית הכנסת בברצלונה לאחר , ככל הנראה, �"הוא שמה של דרשה שנשא הרמב' תמימה' תורת ה'

, � משבח את התורה"הרמב,  בתו� הרצאת הדברי�1263.222הויכוח הגדול בפני מל� אראגו� בשנת 

� מספר סודות חשובי� "מציי� הרמב,  במהל� הדרשה.מבקש להוכיח את אמיתתה ולעמוד על גדולתה

  : ובתו� כ� ג� סוד הקרב�, אשר התורה רומזת עליה�

והוא יוצא לתועלת , ועוד התורה מאירת עיני� שהודיעה לנו עני� נסתר ואינו מתקבל בעיו�

ו ורבותינו נתנ... והבל הביא ג� הוא, שמצינו לאד� השני בעול�... גדולה והוא עני� הקרבנות

ואברה� ויצחק הקריבו קרבנות ', גו' ונח הקריב קרב� וכתוב בו וירח ה... קרב� לאד� הראשו�

עד שבאה , ולא זזו החכמי� העובדי� האל מהקריב קרבנות, ש בתורה"ובנו מזבחות כמ

ככל הכתוב בחומש , התורה והסכימה בה� וצותה והאריכה בה� יותר מכל משפטי התורה

... י קרב� נבחר"ובבית המקדש נמי ע... במשכ� אלא על ידי קרבנותולא שרתה שכינה , ויקרא

אבל המעלות שהפריט ... כי עני� הקרבנות נפלא מאד, וכל מי שיש עיני� לו ויראה בכתוב יודה

ושהמקו� הנבחר בעול� השפל הוא , שעל ידיה� שכינה שורה לעול� בישראל, בקרבנות

   223.צריכי� לטע� אחר] ברי�אלו הד[, באר&' והוא כסא ה, מקו� הקרבנות

                                                 

  .260�259' עמ, על דר� האמת, הלברטל 221
  . מ�קלט' עמ, �"כתבי רמב, ראו דבריו של שעוועל במבוא לדרשה 222
 . קסה�קסג' עמ, תמימה' תורת ה 223
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, כלומד תורה וכפרש�. היא שמבקשת לחשו" את הסוד הקבלי של הקרב�, �"בעיני הרמב, התורה

הסוד . 'תועלת גדולה'ולו ' סוד גדול'� מבי� שהתורה בעצמה מלמדת אותנו על כ� שהקרב� הוא "הרמב

הקריבו ' החכמי�'ועל כ� , 'מדעי�חוק טבעי'אלא בהיותו , של הקרב� איננו תלוי במעמדו כמצווה

פ ייחוס הקרב� לאד� הראשו� בג� עד� בעת "ע, זאת ועוד. קרבנות לאור� כל ההיסטוריה האנושית

 שזירת 224.עוד בטר� מציאות של חטא, אנו מביני� כי הקרבת הקרבנות הכרחית לעול� וקיומו, יצירתו

הוא איננו ; היסטורי� מעמד מטאמעניקה לקרב�, סוד הקרב� באירועי� שוני� לאור� הסיפור המקראי

ה� שעוסקי� בו באופני� ' החכמי�'אלא טעמו הקבלי נתו� מראש ורק , תוצאה של אירוע כזה או אחר

� לשו� "נוקט הרמב, בהתייחסו לסוד הקרב�. ופסוקי התורה ה� אלו שמגלי� את זה, ובזמני� שוני�

כי באמתחת , ללמדנו. 'טע� אחר'או ',  נסתרעניי�'לכל האירועי� וההשפעות הרבות ישנו , לטענתו. יחיד

אי� בכוונתי לטעו� כי מעשה הפרשנות והתאמת הסוד ליישוב . � סוד אחד ומובח� של הקרב�"הרמב

אלא שאי� בשינויי� אלו , לא עשויי� להביא לשינויי� של צמצו� או פיתוח של הסוד, המקראות

, אי� בכ� לטעו� כי אותו סוד, כמו כ�. לשמוט את הקרקע מתחת הניסיו� לעמוד על הסוד המובח�

� הוא שעיצב "נית� בהחלט לטעו� כי הרמב. הוא פרי טהור של מסורת אוראלית, במידה ואכ� הוא קיי�

  . הוא קיי� כסוד מובח� ולא רק כצור� פרשני, עדיי�, אול�, את סוד הקרב�

כי הפסוקי� , ותנו המלמדת א225'סוד'לשו� , ביחס לקרב�, �"ג� בפירושו לתורה נוקט הרמב

ציינו לעיל כי הקרבנות ,  בנוס"226.מצביעי� על הסוד ולא רק שהטע� הקבלי מסביר את הפסוקי�

למסורת , מבית מדרשו של אריסטו, מהווי� מוקד של התנגשות חזיתית בי� הפילוסופיה המימונית

� כי הוא "מודיע הרמב,  כבר בתחילת ספר בראשית227.�"הקבלית ותפיסת העול� המדעית של הרמב

  :�"מכיר את סוד הקרבנות וה� מהווי� מערכה מכרעת כנגד עמדתו של הרמב

 הבינו האנשי� האלה סוד גדול –והבל הביא ג� הוא ' ויבא קי� מפרי האדמה מנחה לה

וזה יחסו� פי . ורבותינו אמרו שג� אד� הראשו� הקריב שור פר. וכ� נח, מהקרבנות והמנחות

  228.ה"עוד ארמוז בו עיקר גדול ברצו� הקבו, המבהילי� בטע� הקרבנות

� כי יש סוד גדול של הקרבנות "מצהיר הרמב, ללא כל צור� פרשני מצד ישוב הפסוק על פשטו

פי המבהילי� בטע� 'כדי להכריז כבר עתה על המתקפה כנגד , כל זאת. ופסוקי� אלו מוכיחי� זאת

                                                 

  . 259' עמ, על דר� האמת, הלברטל 224
 . ג, שמות ה; ז, שית יבברא; מג' עמ, ג, בראשית ד 225
 . מאמר בהכנה, ישראלי 226
  . � ומדע"הרמב, לנגרמ�: � ראו"על תמונת העול� המדעית של הרמב 227
 . מג' עמ, ג, בראשית ד 228
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ט את טענותיו כבר בשלב זה משו� שהוא � איננו פור" דומני שהרמב229.הלא ה� הפילוסופי�', הקרבנות

  . מחכה לפסוק הנכו� באמצעותו הוא יוכיח את שיטתו

' סוד'� לענייני הקרבנות מצביעות על "נית� לקבוע כי רמזיו הקבליי� של הרמב, א� כני� הדברי�

� טפח וטפחיי� "מטרתנו כעת היא אפוא ללקט את המקומות הרבי� בה� חוש" הרמב. מובח� ומגובש

  . לגבש� לכדי תפיסה אחת ולהבי� את משמעותה, ד הקרב�מסו

   תיחו� שני– בי
 השפעה אסטראלית לתיאורגיה. 2

 עבור האפשריי� ההשפעה תחומי את להבי� עלינו ,הקרב� של הקבלי הסוד שעריב נבואה בטר� עוד

 מערכתה היא', טבעית'ה המערכת עלפולח� המבקש להשפיע  בי� לחלק אבקש הבאי� בדברי�. הקרב�

� מקביל " שבהקשר הפולחני הרמב– 231והמלאכי� 230הנבדלי� השכלי� את הכוללת, האסטראלית

נראה כי . הספירות מערכת על היינו ,התיאוסופית המערכת עלפולח� המשפיע  לבי� – אלילי�אות� ל

ומתו� כ� ג� שולל את ההקרבה , � מבקש לשלול מכל וכל את ההקרבה למערכת האסטראלית"הרמב

� ביחס לסוד "נבי� כיצד מתמק� הרמב, מתו� כ�. לעמוד על משמעות הדבר, א� כ�,  ננסה232.י�למלאכ

  . הקרב� של ספר הבהיר

 בקצרה נציג, הקיימות ומקיימות את העול�, כדי להבי� את החלוקה והיחס שבי� המערכות השונות

 שכלי�'ל הספירות בי�, הטבעי לעול� האלוהי עול� שבי� היחס את ובה ,�"הרמב של העול� תפיסת את

  . האד� ממוק� והיכ� ,והמזלות' הנבדלי�

שהייתה , הרמטית�מדעית תפיסה ע� קבלית מסורת בתוכה משלבת� "הרמב של העול� תפיסת

שילוב זה , �" בתודעת הרמב233.ובה המאגיה היא עובדה מדעית מוכחת מ� הניסיו�, רווחת בתקופתו

כפי שהיא משתקפת מ� המקרא ועד , היהודית הרבניתאלא שיקו" נאמ� של המסורת , איננו חידוש

�הנאו האצלה לתפיסת חזקה זיקה שלה –� "שביד הרמב הקבלית המסורתפ "ע, בנוס" 234.ל"חז

 וחותכ עשרה מתוכו ויצר מצ�טצה המוחלט האינסו". כל המציאות נבראה יש מאי� – 235פלטוניתא

מתו� העול� התיאוסופי נאצלי� בזה .  הספירות ה� תחילת האצלה236.הספירות עשר ה� ה�, שוני�

משו� שיש לה� ', מערכת האסטראלית'אות� נכנה ה, המלאכי� והאלילי�, אחר זה השכלי� הנבדלי�

                                                 

יש . � לחשיבה המימונית" הויכוח על טיב� של הקרבנות מהווה אחד ממוקדי הפולמוס החריפי� בי� תפיסתו של הרמב229
 �ורק מייצג של תפיסה רחבה יותר במחלוקת או שמא יש לסוד הקרב� ג� מאפיי� ייחודי אשר על לבחו� הא� הקרב� הוא א

דיו� בפולמוס זה הינו , אול�. כ� נחמני רואה צור� כה גדול להסביר ולהרחיב בו יותר מהרבה סודות או נושאי� אחרי�
  . המבואהפניות לדיוני� הרלוונטיי� בנושא ראו בפרק. מחו& למסגרת העבודה הנוכחית

 . א, בראשית ב, פירוש התורה 230
  . יט, שמות כב, פירוש התורה 231
: � לסכנה הטמונה בהתייחסות למלאכי� כעלולה להביא לאמונה שגויה בפוליתיאיז� ראו"על רגישותו של הרמב 232

  . מוקד� ומאוחר, ישראלי
  . ש�, לנגרמ� 233
 . קמז' עמ, תמימה' תורת ה 234
  . 154�153' מע, על דר� האמת, ראו הלברטל 235
 . 68�59' עמ, צמצו�, אידל: וראו. 89�88' עמ, יצירה לספר �"הרמב פירוש 236
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נוצר מתו� , הגשמי, העול� הפיזי 237.שדי�נמצאי� ה זו למערכת מתחת. קשר עמוק ע� גרמי השמיי�

'; אלוהות שנתעבתה'עול� שלנו הוא ה, במוב� זה. השתלשלות הדרגתית של ירידה או האצלת האלוהות

 עב לחומר יתנעש שהרוח עד התעבות של כתהלי� האי� שעובר הדרגתיתה השתלשלותהוא שיקו" של ה

 המוקד� וליסוד הראשונה לסיבה וקרובי� דקי� בראשו� הנבראי� כי': �"הרמב של בלשונו. וגשמי

 ממטרי ג� 238.'הכתובי� בפשט לואפי תראה כאשר, השלישי מ� השני וכ�, בשני הנבראי� מ� יותר

 שהפ� עד טרנספורמטיבי תהלי� עבר ירידתו שבמהל� ,רוחני שפע הינ� הענני� מ� היורדי� השמי�

   239.האר& את להרוותהוא  יכול, ממילאו לגשמי

 של פירושו כל לאור� מוצאי� אנו ,הגשמי העול� לבי� האלוקי האי� בי� הקיי� הרצ" למרות

 יחסי� מערכת אלו מימדי� שני בי�. והאסטראלי התיאוסופי – שוני� מימדי� לשני התייחסות �"הרמב

 בכמה, מאיד�. כולוולעול�  לטבע ומש� האסטראלי לעול� שמשפיעות �ה הספירות ,מחד. מורכבת

 משמעותה 240.אוטונומי פ� האסטראלית למערכת מייחס �"הרמב כי רואי� אנו מקומות וכמה

 במבנה שלה� ובאופ� שבו –ל האלי� וגרמי השמיי� מכילי� בתוכ� שכ, היא האוטונומיה שלהבסיסית 

נית� דרכ� לגלות עתידות וכ� , על כ�.  חלק מההנהגה האלוקית של העול�–הא� נראי� לבני האד� 

  :בהגדרת עבודה זרה מוצאי� אנו לכ� הביטוי את. נית� להשפיע עליה�

כי כל בני אד� יתאוו לדעת , ר�כי המעונ� והמנחש אינה תועבה ולא הוריש הכנעני� בעבו

כי , ועתה דע והב� בעניני הכשפי�. עתידות למו ומתעסקי� בחכמות רבות כאלה לדעת�

ונת� , ה מה�עליוני� מנהיגי התחתוני� אשר למטהבורא יתבר� כאשר ברא הכל מאי� עשה ה

ת כאשר הוא מנוסה בחכמ, כח האר& אשר עליה בכוכבי� ובמזלות לפי הנהגת� ומבט� בה�

והנה , ועשה עוד על הכוכבי� והמזלות מנהיגי� מלאכי� ושרי� שה� נפש לה�, האצטגנינות

אבל היה מנפלאותיו העצמות , הנהגת� מעת היות� עד לעול� ועד גזירת עליו� אשר ש� לה�

שא� , שש� בכח המנהיגי� העליוני� דרכי תמונות וכחות להמיר הנהגת אשר למטה מה�

ימירו אות� ,  אשר כנגד האר& טובה או רעה לאר& או לע� או לאישיהיה מבט הכוכבי� בפניו

ועשה כ� להיות הוא יתבר� שמו מהשנא עדניא ... הפני� העליוני� עליו להפ� במבט עצמו

ושיעשו הכוכבי� , מבלי שנוי טבעו של עול�... לעשות בה� כרצונו, קורא למי הי�, וזמניא

והיא , כשהלבנה, א"החכ� בנגרמונסי, ר הלבנהועל כ� אמר בעל ספ, והמזלות מהלכ� כסדר�

תעשה תמונה לדבר פלוני , ויהיה פני מזל פלוני, בראש טלה על דר� משל, נקראת גלגל העול�

                                                 

  . ז, ויקרא יז, על מקומ� של השדי� בתו� המערכת הטבעית ראו בפירוש התורה 237
  . רפו' עמ, האד� תורת 238
 . ח ,ב בראשית, התורה פירוש 239
שנוצר בתהלי� האצלה האלוקית ' שבר'טל אוטונמיה זו כנובעת ממסביר הלבר, ש� טוב אב� גאו�' על בסיס פירושיו של ר 240

על דר� , הלברטל ראו. ל על הקטנת הירח וכ� בחטאו של האד� הראשו�"שבר זה מתבטא במדרש חז. בעת בריאת העול�
, פדיה; 257' עמ, והמקדש הש�, פדיה ראו �"הרמב בתפישת האלוהי האצלה בתהלי� משבר על עוד. 154�149 'עמ, האמת
המיתוס , ליבס: ורא בקבלה הלבנה מיעוט של המדרש התפתחות על. 170�164' עמ, לוית�, אידל; 379�359' עמ, �"הרמב
  . 289�283' עמ, היהודי
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, ויוחק בה ש� השעה וש� המלא� הממונה עליה מ� השמות הה� הנזכרי� באותו הספר

�ר תהיה הלבנה במזל וכאש... יהיה המבט עליה לרעה, ותעשה ההקטרה פלונית בעני� כ� וכ

אבל ההנהגה הפשוטה ... לבנות ולנטוע, פלוני תעשה תמונה והקטרה בעני� פלוני לכל טובה

וזה סוד הכשפי� וכח� , וזה הפ�, אשר במהלכה הוא חפ& הבורא יתבר� אשר ש� בה� מאז

ועל כ� ... לומר שה� הפ� הכחות הפשוטי�, שאמרו בה� שה� מכחישי� פמלייא של מעלה

כי יש ... אסור אות� התורה שיונח העול� למנהגו ולטבעו הפשוט שהוא חפ& בוראוראוי שת

הגוי� האלה אשר ... וה� הנקראי� נגידי התלי יודיעו העתידות... למזלות שרי� ינהיגו אות�

ואתה לא כ� נת� , כי חכמת� לדעת הבאות, אתה יורש אות� אל מעונני� ואל קוסמי� ישמעו

 הנחשי� והקסמי� בעבור שעשה ל� מעלה גדולה לתת� עליו� על כל ואסר ל�... אלהי�' ל� ה

ולא תצטר� , שיקי� בקרב� נביא וית� דבריו בפיו ואתה תשמע ממנו מה יפעל אל, גויי האר&

שאי� , אתה בעתידות אל קוס� ומנחש שיקבלו אות� מ� הכוכבי� או מ� השפלי� בשרי מעלה

�...  הנבואה תודיע חפ& הש� ולא יפול דבר דבריהאבל, כל דבריה� אמת ולא יודיעו בכל הצרי

  241...כי הנחשי� שרש דבר נמצא ב�

 שגורס כפי, נכונה איננה שהיא משו� לא אסורה, לדעתו של נחמני, איסור עבודת אלילי�

לא שוטי� , היו רשעי�' האלילי� עובדי ,�"הרמב של בלשונו. בשל נכונותה דווקא אלא 242,�"הרמב

 עפתסוומ מורכבת במערכת מסתעפת והיא ,ריכוזית איננה בעולמו בוראה לש משילותו 243.'גמורי�

. שאחראי� ושולטי� עליו, גר� שמימי או מזל,  ולכל זמ� ישנו אל244לכל מקו�, לכל ע�. רבי� לפרטי�

כל הגורמי� במערכת האסטראלית , אול�. ה מנותבי� באמצעות כוחות אלו"השפע והשליטה של הקב

אלא יש לה� ג� מעי� , שדרכ� זור� השפע האלוקי' צינורות' רק בבחינת ה� אינ�, המסועפת הזו

 זאת בכל, הספירתית המערכת ומ� האי� מ� תמיד מגיע העול� של החיי� ששפע א" על. עמידה עצמית

 הסיבה זאת.  האלוהית'אמת'ל חלקי באופ�כל אלו מחוברי� , ממילא. ושררה שליטה ,חוכ לאלילי� יש

 אכ� שה� משו�, בחיזוי העתיד דייקל לעיתי� יכולי� והמכשפי� המעונני� וכי' משהו' במזלות שיש

  . העול� של המנהיג חלכו חלקי באופ� קשורי�

הוא לאפשר להתנהלות ,  הפנימי של יצירת מערכת הנהגה מסועפת שכזו�ההיגיו, אליבא דנחמני

, אלא.  ונשנות של האלשמתנהלת ללא התערבויות חוזרות, היינו אינרטית', טבעית'העול� להיות 

� "מה שמכנה הרמב. ש� אנו מוצאי� ג� את חולשתו, ה"שבמקו� שבו מוצאי� גדולתו של הקב

, יצירת מערכת בעל חוקיות פנימית. מתגלה כנקודת התורפה של המערכת כולה, של הבורא' נפלאותיו'כ

                                                 

, יח; ז, ויקרא יז; ג, שמות כ; יט, בראשית לא, דברי� דומי� נמצאי� ג� בפירוש התורה. ט, דברי� יח, פירוש התורה 241
 . ר' עמ, דרשה על ספר קהלתוכ� ב. ב, דברי� יג; כה
 .לז, נבוכי� גהראו מורה  242
  .ג ,שמות כ, פירוש התורה 243
, הלברטל; 141�126' עמ, אר& ישראל, ישראלי: וראו. כה, על היחס שבי� אל למקו� גיאוגרפי ראו פירוש התורה ויקרא יח 244

 . 13�8' עמ, הציבי ל� ציוני�, רביצקי; 175�173' עמ, על דר� האמת
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פ� האוטונומי של ה. מאפשרת ליודע הצופ� הסודי שלה לנצלה באופ� מניפולטיבי לצורכו הפרטי

יכולת זו מספרת בעצ� לא . 'חפ& הבורא'ביכולתה לפעול בניגוד ל, המערכת האסטראלית מתבטא אפוא

� על כ� "למרות התעקשותו של הרמב. אלא על חולשתו של אלוהי�, רק על חולשתה של המערכת

בכל , 245צונואותה ולשנותה כר' לשדד'וממילא יכול הוא , שאלוהי� נמצא מעל המערכת האסטראלית

 בשעיר לעזאזל ביו� כיפור ובפרה –זאת אנו מוצאי� בשני מקומות כי מערכת זו כובלת את אלוהי� 

  .  אדומה

לשר המושל 'כצור� לתת קרב� , �"מסביר הרמב, את הציווי על השעיר לעזאזל שביו� הכיפורי�

ושממו� כי הוא העילה והוא הראוי לו מפני שהוא בעליו ומאצילות כחו יבא חורב , במקומות החרב�

על מנת שיספר ,  הצור� בנתינת קרב� לשר זה הוא כעי� שוחד246.'לכוכבי החרב והדמי� ומלחמות

כי הכפרה לע� ישראל ביו� הכיפורי� איננה יכולה ,  יוצא אפוא247.בשבח� של ישראל ולא בגנות�

כדי , כת האסטראליתאלא שהוא נזקק לפעול דר� המער, לפעול סת� כ� על ידי רצונו החופשי של האל

  . שהכפרה תכפר ברמה הגבוהה ביותר

והאמת שהיא ': � באופ� דומה"מסביר הרמב, ג� את שריפת פרה אדומה מחו& לבית המקדש

 את רוח הטומאה לא נית� להעביר באמצעות תפילה 248.'להעביר רוח טומאה ושריפתה כריח ניחוח בחו&

באמצעות , להעביר אותה באמצעות הכלי� הנכוני�יש . או כמבע רצוני של האל בעקבות פעולת האד�

� בקשר "את שני פולחני� אלו קושר הרמב. ומשנות אותה' טבעית'הפעולות שמשפיעות על המערכת ה

דברי� שיצר הרע מקטרג בה� ואומות 'כ, 249קטגוריה בתו� מערכת המצוות�הדוק ומגדיר אות� כתת

שהרי , התיאולוגית החמורה שיש במעשי� אלו� עצמו מודע לבעיה " הרמב250.'העול� משיבי� עליה�

� לפתור "את הבעיה הזאת מבקש הרמב. האד� מקריב לישות רוחנית שאיננה מל� מלכי המלכי�

מחשבתו ונאמנותו הדתית של האד� חייבי� להיות א� ורק , בעת ההקרבה. במישור הקוגניטיבי

. כני הממלא אחר רצונו של האלואילו את מעשה הפולח� עצמו יש להבי� א� ורק כמעשה ט, ה"לקב

הקיימת בהקרבה לשר המדבר , כי על א" בעיית הנאמנות לאלוהי�, מדברי� אלו עולה בבהירות

 על דרגותיה –תפיסת עול� מורכבת זו , �"עבור הרמב, א� כי. סו" סו" הקרבה זו אפקטיבית, והחורב�

  . 'אמיתית'כלומר היא ' מדעית' היא –השונות 

                                                 

 . ב, ש התורה שמות ופירו 245
 . ח, ויקרא טז, פירוש התורה 246
. 294�284' עמ, ח, תולדות, ד�; �"רמב, ד�: � לנושא ותרומתה לתורת הרע הקבלית ראו" על גישתו המיוחדת של הרמב247

� בי� הרע כשיי� למערכת האסטראלית לבי� המערכת "מתו� דיוננו כא� עולה כי דווקא הדיכוטומיה שיוצר הרמב
לפיה במקו� לחלוק על תפיסה קיימת , גישה זו. ופית היא זו שמכשירה את הרע ונותנת לו את מלוא הלגיטימציההתיאוס
: דוגמא לכ� בהקשר אחר ראו. �"נמצאת במקומות נוספי� במשנת הרמב, � מעדי" למק� אותה בהקשר מסוי�"הרמב

. �"בה התרבותית האנדלוסית בה פעל הרמב� קשורה לסבי"ספטימוס טוע� כי גישה זו של הרמב. ע& החיי�, ישראלי
  .�"רמב, ספטימוס

 . ב, במדבר יט, פירוש התורה 248
  . 253' עמ, על דר� האמת, הלברטל 249
 . ח, ויקרא טז, פירוש התורה 250
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הא� , והעבודה לה� אפקטיבית' אמיתיות'א� אכ� שתיה� ? בי� שתי מערכות אלוהיכ� עומד האד� 

לומר על התפיסה המדעית וכיצד , היינו לתורה, מה יש לתפיסה הדתית, במילי� אחרות? ה� ג� מותרות

  ? היא  מגיבה אליה

יא ושזו האחרונה ה,  על א" הרצ" הברור בי� חפצו של האל לבי� קיומה של המערכת האסטראלית

. � מבקש להפריד ביניה� הפרדה ברורה" הרמב,בתפיסתו הדתית, פועל בעול�' האמצעי דרכו רצו� ה

,  אול�,לאד� מאומות העול� יש את מלוא הלגיטימציה להשתמש במערכת זו וא" לעבוד אליה�אמנ� 

איננו  ש,באופ� ישיר' התורה דורשת מהאד� להיות נתו� תחת דבר ה. לאד� הישראלי זהו איסור חמור

 .'והנה התורה אסרה לגמרי קבלת אלהות� וכל עבודה לה� '251:י המערכת האסטראלית"מתוו� ע

המשמש כצינור לדיבור ישיר , ידיעת המעשה הנכו� לפעולה וכ� ידיעת העתיד לגיטימיי� רק דר� הנביא

  . ה"מאת הקב

� את " מפרש הרמבוכ�; הניצב מעל המערכת הטבעית', הפולח� הדתי כשר רק בפנייתו לה, כמו כ�

 הדיכוטומיה בי� שתי המערכות כה חשובה בעיני 252.'לבדו' בלתי לה, זובח לאלוהי� יחר�': הפסוק

 253.'כי המשתלח איננו קרב�': הוא אומר, שהינו מעשה אפקטיבי, עד שג� על השעיר לעזאזל, �"הרמב

ה קרב� מאתנו אליו ואי� הכונה בשעיר המשתלח שיהי': מבטא נאמנות דתית' קרב�, '�"עבור הרמב

 ג� הקרבנות של האבות לפני מעמד הר 254.'אבל שתהיה כונתינו לעשות רצו� בוראינו שצונו כ�, חלילה

� מבקש להפריד בי� "הרמב. בלבד ולא לאחד מ� המלאכי�' ה� לה, סיני ולפני הציווי הפורמאלי עליה�

ת אמינותה של התמונה המדעית התפיסה הדתית איננה שוללת א. או הריאלי, התיאוסופי לבי� המדעי

ג� כאשר הדת בעצמה . אול� היא מבקשת לרוק� אותה מכל זיקה של נאמנות דתית, או הריאלית

 ההפרדה 255.הרי שזה רק באופ� טכני מובהק במצוותו של האל האחד, משתמשת במערכת האסטראלית

   256.ריאלי נובע מהחשש לעבודה זרה�בי� התיאוסופי למדעי

                                                 

 .414�411' עמ, �"הרמב, חנו�: ל ראו"� לריה"להשוואה בעניי� זה בי� הרמב 251
 . � ש�"וראו פירוש הרמב. יט, שמות כב 252
 ח, רוש התורה ויקרא ויקרא טזפי 253
  .249�247' עמ, �"� ורמב"רמב, שטר�: ראו בעניי� זה. ש�, פירוש התורה 254
� ישנו מיזוג של הבחינה "שוור& טוע� בדבריו כי בתפיסת הרמב. 411�393' עמ, מתאורגיה למגיה, ראו בדיוניו של שוור& 255

ביקש לפרק , לעומת זאת, גארב. '� טכניקה מגית אסטרליתהטכניקה התיאורגית היא ג'התיאוסופית ע� האסטראלית וכי 
. ולהדגיש את דחייתה ושלילתה של המאגיה האסטראלית, �"את הקשר ההדוק בי� האסטראלי לתיאוסופי בתפיסת הרמב

בי� � מבקש לחלק ולהפריד ככל שנית� "לאור דברינו כא� נית� להבחי� בכ� שהרמב. 105' עמ, הופעותיו של הכוח, גארב: ראו
הרי שהוא מציב אותה , על א" שאינו כופר באמיתותה המדעית של האסטרולוגיה. המערכת האסטראלית לזו התיאוסופית

שעיר המשתלח הוא , בעניי� הקרבנות. מבחינת הפולח� הדתי הוא שולל כל פנייה אליה, על כ�. מתחת למערכת הספירות
� דואג שוב ושוב להדגיש כי זהו מקרה "אול� הרמב, � ישירבהחלט פולח� שמבקש לפעול על המערכת האסטראלית באופ

� מחלק באופ� חד בי� הטכניקות של יודעי "הרמב, כ� ג� לגבי ידיעת העתיד. 'קרב�'חריג והוא כלל לא מוגדר כ
המבוססת על ש� הש� ולא על ידע , ולטכניקת השאילה באורי� ותומי�' האסטרולוגיות והמאגיקוני� לבי� נביא ה

, שמות כח, פירוש התורה. 'ולא אמר כלו�'עזרא ואומר כנגדו �� לחלוק על האב�"בדיוק בהבחנה זו מבקש הרמב. וגיאסטרול
  . ל

דברי� אלו באי� לידי ביטוי . מעניי� שדווקא הפרדה זו היא שמאפשרת להשתמש במערכת הטבעית כאמצעי טכני 256
שנאמר תמי� תהיה ע� , � שואלי� בה� אלא מהל� בתמימותלפיכ� אי': � בענייני אסטרולוגיה וניחוש"בתשובה של הרמב

וכסבור אני שאסור לבא . ואינו סומ� על הנס, נשמר ממנו, אבל א� ראה באצטגנינות יו� שאי� טוב למלאכתו... אלהי�' ה
י באמצעות � עסק בריפו"שוור& מביא בדיונו עדות לכ� שהרמב, כמו כ�).  שעט' עמ, א, �"כתבי רמב(' כנגד המזלות על הנס

יש כא� עדות לפער 'בשל עדות זו קובע גארב כי . 1 והערה 388' עמ, מתאורגייה למגיה, שוור&. אסטראליות� טכניקות מגיות
יש כא� אלא הבדל עקרוני המשתלב ג� ' פער'נית� להציע כי לא , לאור דברנו כא�. 'בי� עמדה רשמית לפרקטיקה אישית

ההבדל העקרוני שעליו אנו . תנהלות של משה ב� נחמ� האיש בחייו האישיי�� ולא רק כה"בעמדתו הרשמית של הרמב
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ועל כ� , � שההקרבה היא נאמנות דתית"מסביר הרמב, כפי שראינו לעיל, משתלחבפירושו לשעיר ה

, ממקומות אחרי� בפירוש התורה. ה"אסור לו לאד� לכוו� במחשבתו להקריב לישות אחרת זולת הקב

אלא , ה היא לא רק הצהרה אמונית גרידא"נדמה כי הויתור על המערכת האסטראלית וההקרבה לקב

ההשגחה הניסית של . היינו אל מערכת ההלכה, ל תו� מערכת החוק האלוהיתשהיא בחירה להיכנס א

העמידה תחת שליטה . היא פועל יוצא של רמתו הדתית והקפדתו ההלכתית, ה על האד�"הקב

א� יונח האד� לטבעו או למזלו לא יוסיפו בו מעשיו דבר ולא ' :אסטראלית משוחררת מתנאי� אלו

, המצוי בדרגת הקיו� הנמוכה והמנוכרת יותר לחיי האלוהות': ל לדבריו של הלברט257.'יגרעו ממנו

 במערכת התיאוסופית הדברי� 258.'משתק" בשלטו� המזלות הסיבתי והעיוור למעמדו הדתי של האד�

ויכולתו של האד� להתעלות לש� ובעצ� להשתחרר ממערכת הטבע תלויה בדבקותו ומעמדו , הפוכי�

, הג� שיכול להיות מלא כבוד ויראה, ש" כלפי אליל זה או אחריחסו של המכ. הרוחני והדתי של האד�

על האד� , בניגוד לכ�. ממנו' להפיק רצו�'וממילא נית� לנצלו ו, הוא יחס טכני ולא של נאמנות דתית

שכל הבאות תהיינה כפי התקרב האד� ':  שמשמעותו259',אלהי�' תמי� תהיה ע� ה': להישמע לציווי

מקריב האד� את הדח" שלו לשליטה וניצול של , ולא לאלי�'  להבהקריב את הקרב�. 'לעבודתו

  . ומכיר בדרישה כלפיו להיות נאמ� ולשמור את מצוותיו של האל, האלוהות


 על רקע ספר הבהיר" תפיסת הרמב2.1  

ב� נחמ� רוחש לו כבוד רב ורואה אותו . �"ספר הבהיר זוכה למקו� של כבוד בפירוש התורה לרמב

דווקא משו� כ� , אול�. והוא משתמש בו פעמי� רבות לאור� פירושו, רי ר� מעלהכמקור לידע אזוט

, ולא זו א" זו. בכל הקשור לקרבנות, �"תמוה עוד יותר העדרו של הבהיר בפירוש התורה של הרמב

� משתמש בספר הבהיר הוא מביא את הדברי� בש� אומר� ונוקט בדר� כלל בלשו� "כאשר הרמב

� אמנ� "הרמב, )ט,א(בפירושו הגדול לסוד הקרבנות בספר ויקרא , והנה. 'ב� הקנהנחוניא ' מדרשו של ר'

וכל קרב� לשו� '): פירוש בעל משמעות תיאורגית(מזכיר את פירושו האטימולוגי של הבהיר למילה קרב� 

� קיבל פירוש זה ממקור אחר שאיננו "שהרמב, שמא נאמר. א� איננו מביאו בשמו', קריבה ואחדות

בכל זאת הציפייה , הג� שתתכ� תשובה חיובית לאפשרות זו? ו אולי חשב על כ� בעצמוהבהיר א

� מציג עצמו כפרש� "הרמב. � היא להביא דברי� בש� הבהיר כאשר יש זהות מוחלטת ביניה�"מהרמב

מה , א� כ�. ל ומקורות קדומי�"המשתדל לסמו� את דבריו על מדרשי חז, ומקובל בעל אופי מסורתי

                                                                                                                                                    

מצביעי� הוא שמאפשר את ההבחנה בי� עמדה דתית ביחס לאסטרולוגיה לבי� שילובה הלגיטימי כחלק מפרקטיקה מדעית 
  . רפואית

 . קצב�קצא' עמ, וראו דרשה לספר קהלת. ב, שמות ו, פירוש התורה 257
� לעומת זאת הכיר בחוקי הטבע אבל הוא הכניס גור� סיבתי נוס" "הרמב': גוטליב ניסח זאת כ�. 162' עמ, ש�, הלברטל 258

ההשגחה על ע� ישראל תלויה בקיו� המצוות על יד� וזהו הגור� היחיד שבאמצעותו . על חוקי� אלה והוא קיו� המצוות
 . 266' עמ, מחקרי�, גוטליב. 'יכולי� חוקי הטבע להשתנות

 . יג, דברי� יח 259
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הוא היה בכל זאת מזכיר שמקור� של דברי� ג� , � חשב על כ� בעצמו"שג� א� הרמביותר טבעי 

  .מסתברת בעיני יותר האפשרות כי שתיקה מכוונת לפנינו? נחוניא ב� הקנה' במדרשו של ר

הוא ליצור אחדות בי� , פ ספר הבהיר"ע, תפקידו של הקרב�, כפי שראינו בפרקי� הקודמי�

והקרב� הוא שמקרב את , הריבוי וא" הפירוד הוא המצב הבסיסי. עלההמלאכי� והצבאות הרבי� של מ

נובע מספיחת העול� , אצל הבהיר, עמדנו על כ� שהריבוי. הכוחות השוני� אלו לאלו לכדי אחדות אחת

בעוד שבספרות ההיכלות ברור שיש רק אל . המיתי של ספרות ההיכלות אל תו� מערכת תיאוסופית

הרי שספר הבהיר רואה בגדודי� אלו לא רק שליחי האל , ילותיו רבי�אחד היושב על הכסא אול� ח

האל הוא מערכת ; האל הוא לא דמות אחת היושבת על כסא.  מהאלוהות בעצמהיאלא חלק אינטגראל

, שמות האל. המקבלי� את חיות� ממקור הנביעה האלוהית, שלמה של צינורות ונתיבי שליטה ושפע

הקרב� מיועד אפוא . לזה ומבטאי� פני� שונות של האלוהות עצמההמלאכי� והספירות מקבילי� זה 

  . על מנת שהללו יוכלו להתקרב זה לזה ולקיי� מערכת הרמונית אחידה, למלאכי�

ה� שייכי� למערכות שונות , עבורו. מעוניי� להפריד את המלאכי� מהספירות, לעומת זאת, �"הרמב

שו� שהללו שייכי� למערכת האסטראלית שכל מ, לשיטתו אי� צור� בהאחדת המלאכי�. ונבדלות

לאור� . כאשר כל מלא� ממונה על תחו� פרטיקולארי, ענייניה להיות מסועפת לסניפי� ופרטי� רבי�

. ה"� מבקש שוב ושוב לחלק ולהבחי� בי� המלאכי� לקב"ראינו כי הרמב, פירושי� רבי� בפירוש התורה

, משמעית ה� אינ� שמות האל� אבל חד, שליטה וכוחה� אלילי� ויש לה� , בהקשר הפולחני, המלאכי�

� איננו שולל "הרמב. ההקרבה למלאכי� הרי היא עבודה זרה, אשר על כ�. ה� לא הספירות עצמ�

לאחר ,  אול� זוהי השפעה מסדר שני260,בהכרח את ההטבה הנעשית למלאכי� בעקבות הקרבת קרב�

של הבחנה זו מתבטאת ג� למעשה בכוונה חשיבותה . ההשפעה התיאורגית היינו על האלוהות עצמה

, ואולי. 'והיא שעל האד� לכוו� א� ורק לה, כוונה שאי� לזוז ממנה, המדויקת של האד� בעת ההקרבה

המשוב& , בסיפור זה. � את פירושו הגדול לסוד הקרבנות בסיפור מנוח והמלא�"לא לחינ� מסיי� הרמב

� בעצמו הוא שמלמד את מנוח שלא מקריבי� המלא, מיד לאחר הבאת הפירוש האטימולוגי לקרב�

  261.'למלאכי� אלא רק לה

 � ורק עליו � ושעליו ', קרב�'בבקשתו להפריד בי� האסטראלי לתיאוסופי ולדייק את הראוי לש� 

הזובח 'כי , � להבנות תפיסה תיאולוגית שונה מזו של ספר הבהיר ולהבהיר"מבקש הרמב, מצווה התורה

 היינו –את מה שהבהיר רואה כתכלית הקרב� . 'לבדו'  לה–בלתי ; ' יחר�–�  היינו למלאכי–' לאלוהי�

                                                 

פירוש . כמו כ� בפירוש לסיפור מנוח והמלא�. 'ובקרבנות יהיה מש� ברכה לעליוני�': ח, בראשית ב, ראו פירוש התורה 260
נית� להבי� שהמלא� שהתגלה , א, � בבראשית יח"יש להסתפק בראיה זו משו� שבפירוש הרמב, בר�. ט, ויקרא א, התורה

' התלבשה'היינו ספירת מלכות ש' כבוד נברא'אלא הוא , כת האסטראליתלמנוח איננו מלא� ככל המלאכי� השייכי� למער
שלילת ההקרבה למלא� בסיפור מנוח איננה שלילת המימד , לפי אפשרות זו. בדמות וממילא הוא שיי� למימד התיאוסופי

 .317�312, �"רמב, לורברבוי�: דיו� על כ� ראו. האסטראלי אלא שלילת ההקרבה לספירת מלכות
  . ערה הקודמתראו בה 261
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לא תביא , אליבא דנחמני, הקרבה למלאכי�. � רואה כאיסור חמור" הרמב–לאחד בי� המלאכי� 

  . אלא אדרבה לפירוד בי� התיאוסופי לאסטראלי, לקירוב

סוד היסודיי� עליו נשעני� רבי� כנגד אחד מספרי ה' פולמוס שקט'הרי שיש כא� , א� כני� הדברי�

� להוציא את המחשבה אודות " לא ברעש מבקש הרמב262.כולל הוא עצמו, �"ממקובלי דורו של הרמב

 כי א� בקול – כפי שמוציא מליב� של הפילוסופי� –ההקרבה למלאכי� מליב� של לומדי הבהיר 

  . דממה דקה

3 . 
   הקרבת ספירת מלכות–התהלי% הספירתי של סוד הקרב

אול� יש מקו� אחד . � על סוד הקרב� ומגלה זעיר פה זעיר ש�"רומז הרמב, כאמור, במקומות רבי�

עשה זאת בצורה רחבה עד מאד ובאופ� חריג  ו, � בוחר לחשו" את עיקר סודו של הקרב�"שבו הרמב

ט ,  סוד זה נכתב על בסיס הפסוק בויקרא א263.אזוטרי בו הוא נוהג בדר� כלל�בהשוואה לקוד האתי

� כי "מצהיר הרמב, כבר בתחילת פירושו לתורה. ''עלה אשה ריח ניחוח לה': העוסק בקרב� העולה

 אי� ספק כי 264.'ועוד ארמוז בו עיקר גדול': בענייני הקרבנות ירחיב מעבר למנהגו הרגיל באומרו

מהפולמוס הגדול ע� , בי� השאר, � להרחיב אודות הקרב� נובעת"המוטיבציה הגדולה של הרמב

כאב� היסוד , ט, � ונניח את הדיו� בויקרא א" אנחנו נל� בדרכו של הרמב265.� בטע� הקרבנות"רמבה

� מלמדת "הצהרה זו של הרמב, כאמור לעיל. ומש� נבקר ונבאר ג� פירושי� אחרי�, של הסוד הקבלי

מני כי דו, ממילא. כי א� מערכה מחושבת מראש, אותנו כי לא צור� פרשני או רמז סודי בלבד נכתב כא�

� להבנות "מהו השיח שבו בוחר הרמב. לא רק לתוכ� הדברי� אלא ג� לצורת�, עלינו להאזי� ולהקשיב

  . את הסוד הקבלי של הקרב�

   סכנתו של המקובל– קיצו$ בנטיעות 3.1

� לא רק לדייק את כוונתו של האד� "מבקש הרמב, בהיכנסו לעול� התיאוסופי בסוד הקרב�

  . י הנהרת הסכנה הטמונה בעול� זה"את המתח הרוחני עאלא ג� להגביר , המקריב

הכניסה אל היכל . הבא בשערי הסוד הקבלי כבר לא יכול לדבר על דמות אלוהי� היושבת במרו�

האל , האל הוא לא אחד. מגלה דווקא את מורכבותו של האל ולא את אחידותו הפשוטה, התיאוסופיה

כל זה על מחשבתו של האד� להיות מדויקת לאיזו  בהי266.מידות, בחינות, עשר ספירות. הוא עשר

לא רק , מערכת הספירות היא רגישה עד מאד וככל שאד� נכנס בשעריה. ספירה בדיוק הוא מכוו�

                                                 

לחקר , אידל: לעמדה אחרת במחקר ראו. 198�49' עמ,  מקורות,שלו�: ראובראשית הקבלה על מקומו של ספר הבהיר  262
  .מבוא, אידל; שורשי�, וולפסו�; מקורותיו

. 10�9' עמ, תעודה חדשה, שלו�: �"יצחק סגי נהור לרמב' ראו בדיו� סביב האגרת של ר, �"על גישתו האזוטרית של הרמב 263
 . 333�297' עמ, על דר� האמת, ל"הנ; 69�63' עמ, סתר וגילוי, הלברטל; 547�535' עמ, �"רמב, אידל

 . ג, בראשית ד, פירוש התורה 264
 . ט, ש� וכ� בויקרא א, וראו בפירושו בבראשית. 316' עמ, על דעת האמת, הלברטל 265
; 154�153' עמ, היבטי� חדשי�, אידל; 12'  עמ,זרמי� עיקריי�, שלו�: האל ראו' עצמות'על תפיסת הספירות כ 266

  . 299�298' עמ, �"רמב, לורברבוי�
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הא� פונה האד� לספירה . אלא ג� טעותו משמעותית יותר וא" הרת אסו�, שהיכולת שלו לטעות גדלה

וש יותר הוא הרגיש יותר ועל כ� מתחייבת הקד. היא השאלה האקוטית של המקובל, זו או אחרת

   267.התנהלות זהירה יותר

מיהו או . � בתו� שיח הנע בי� הגדרה פוזיטיבית להגדרה נגטיבית"את סוד הקרבנות מבנה הרמב

י "� לתאר ע"את אלו בוחר הרמב? מהי הנוסחה הקבלית של פולח� ההקרבה? מהו נמענו של הקרב�

הוא לא , � בוחר לפרוש באופ� נרחב ביותר את סוד הקרבנות"מבכאשר הר. ההבנה של היעד המוטעה

אלא א" מגדיר את הכוונה , כלומר את הכוונה הקבלית הראויה, רק מפרט את הכוונה הפוזיטיבית

חורגת הרצאת דבריו של , בכ�. כלומר מהי הכוונה הקבלית השגויה והמסוכנת, הנכונה על דר� השלילה

בהבדל , בעיני, הסיבה לכ� נעוצה. סודות של מצוות רבות אחרות� בעניי� הקרב� לעומת ה"הרמב

כמו , ממילא. הקרב� איננו רק ציווי של האל אלא ג� פניה אליו. המהותי שיש בי� הקרב� לרוב המצוות

במידה , בקרב� דווקא, על כ�. כ� יכול הוא לפנות אל השגוי, שיכול האד� לפנות בפולחנו ליעד הרצוי

אלא חלק אינטגראלי מהגדרת , כוונת האד� איננה רק נלווית למעשה המצווה 268,רבה כמו בתפילה

ג� לא , או למצער בכוונה שגויה, ללא הכוונה. המצווה והיא מהווה גור� מכריע בתועלת התיאורגית

  . יוצאי� ידי חובה וג� עלולה להיות השפעה שגויה על העליוני�

� כי "נית� להבי� בדברי הרמב, מיני� למשלכמו ארבעת ה, במצוות עשה אחרות בעלי מטע� קבלי

עשיית המצווה בפועל לא רק . ההשפעה התיאורגית נעשית מעצ� עשיית המצווה ג� ללא כוונה קבלית

,  אלא ג� מ� הבחינה הקבלית–' יצא ידי חובה' הא� האד� –שמגדירה את המצווה מבחינה הלכתית 

הקבלית היא שמחוללת את ההשפעה  ג� א� נאמר שא" בשאר המצוות הכוונה 269.התיאורגית

, הדתי, זהו המתח הרוחני. כמו בקרב�, הרי שבכוונה שגויה יש אולי פספוס א� לא אסו�, התיאורגית

שהסיבה לכ� איננה רק חידוד והבהרה של , טענתי היא. � לפרש את סוד הקרב�"שבו מבקש הרמב

קרב� מבקש להתמודד ומתו� כ� � את הבעיה שעמה ה"אלא שבכ� מגדיר הרמב, הכוונה הפוזיטיבית

  . כלומר את מה האד� מקריב על גבי המזבח, להגדיר ג� את מושא ההקרבה

                                                 

אר& . �"דוגמא מובהקת לכ� היא בתפיסת האר& של הרמב. � באה לידי ביטוי במספר מקומות"תפיסה זו של הרמב 267
�  זיקה ישירה ובלתיאו ליתר דיוק כמקו� בעל, כלומר בעלת נוכחות אלוקית גבוהה יותר, ישראל נתפסת כקדושה יותר

תועבה שתיעשה . אות� עוונות יזכו לתגובה שונה על פי המקו� שבו ה� נעשי�. ועל כ� היא רגישה יותר, ה"אמצעית לקב
ראו . האד� החוטא לטעו� מזעמו של האל' יזכה'מחו& לאר& הקדושה לא בהכרח תגרור אחריה עונש אול� באר& ישראל 

אר& , ישראלי; ש�, רביצקי: ה ראו עוד"פיסת אר& ישראל כטריטוריה ייחודית של הקבעל ת. כה, ויקרא יח, בפירוש התורה
על , הלברטל; 270�264' עמ,  אר& של רוח, פדיה: � ראו"על הסימבוליקה הקבלית של אר& ישראל בתפישת הרמב. ישראל

 . 377'  הע261' עמ, דר� האמת
מתו� הדברי� משתקפת ג� הקבלה בי� כוונת . יצחק סגי נהור' � בהשוואה לזו של ר"אידל ד� בכוונת התפילה של הרמב 268

�42' עמ, כוונת שמונה עשרה, אידל: ראו. התפילה לכוונת הקרב� באשר הכוונה צריכה להיות באופ� בלעדי לספירת תפארת
47. 
). ב, כח, שמות ('לכבוד ולתפארת'בגדי הכהונה ה� . � לציווי עשיית בגדי הכהונה"לטענה זו חיזוק מפירושו של הרמב 269

והיו הבגדי� צריכי� עשייה ': ולאחר מכ� אומר כ�' תפארת'ו' כבוד'� מסביר את המשמעות הקבלית של "הרמב, בפירושו
. 'שיבינו מה שיעשו, ויתכ� שיהיו צריכי� כוונה ולכ� אמר ואתה תדבר אל כל חכמי לב אשר מלאתיו רוח חכמה, לשמ�
וראו בדבריו של . קוקי� לכוונה הקבלית על מנת שיקבלו את משמעות� המיסטית� מדגיש שדווקא בגדי הכהונה ז"הרמב

על א" שהצביע על ההבדל שבי� הקרב� והתפילה לבי� מצוות אחרות הוא בכל . 435' הע, 294' עמ, על דר� האמת, הלברטל
 ולהבי� את הפנומ� הקבלי אול� לדעתי יש לתת להבדל זה משקל רב יותר. זאת רואה בקרבנות כפרט מייצג של כלל המצוות

  .של הקרב� כשונה וייחודי
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' בספרי ובסו" מנחות אמ' ועל דר� האמת יש בקרבנות סוד נעל� תכנס בו ממה שאמרו רבותי

ולא ' בה� לא אל ולא אלי' בפרשת קרבנות שלא נאמ' שמעו� ב� עזאי בא וראה מה כתיב' ר

ש� המיוחד שלא לית� פתחו� פה לבעל הדי� ' ולא שדי ולא צבאות אלא יוד האאלהי� 

כל מקו� שנאמר קרב� אמור ביוד והא שלא לית� ' יוסי אומ' ובתחלת תורת כהני� ר... לחלוק

לבדו תהיה לא יכוו� המקריב ולא ' כי הכוונה לה... ל"פתחו� פה למיני� לרדות אלו דבריה� ז

יוחד והוא מאמר החכמי� ריק� כל העבודות כל� לש� יעלה במחשבתו רק לש� המ

  270.המיוחד

המבחי� בכ� שבכל הציוויי� על , ל"� מבקש להבי� את סוד הקרבנות באמצעות מדרש חז"הרמב

שלא לית� פתחו� פה 'היא , לדעת המדרש, הסיבה לכ�. 'ה"הוי'אלא רק ש� ' אלוהי�'הקרבנות אי� ש� 

שלא לית� פתחו� פה לאפיקורסי� ' או כלשו� הספרא 271,מדבר כדברי הספרי ב–' לבעל הדי� לחלוק

איננו במידות שונות ' שדי'או ' אלהי�'לבי� ' א"ד ה"יו'דומה שההבדל בי� ש� ,  בפשט המדרש272.'לרדות

הינו ', א"ד ה"יו'ש� . הוא באפשרות לייחס את השמות לאלי� שוני�, ההבדל בי� השמות; ה"של הקב

שהוציא� ממצרי� ושנת� לה� את , � מובהק ובלעדי את אלוהי ישראלהמסמ� באופ, ש� פרטיקולארי

. הינ� שמות אוניברסאליי� שיכולי� להצביע ג� על אלי� אחרי�, לעומת זאת, שאר השמות. התורה

דווקא בשל העובדה . לבי� עבודה זרה' הוא בי� עבודת ה, לפי המדרש, המתח הקיי� בעבודת הקרבנות

מדגישה התורה לאור� כל ציוויי הקרבנות שהקטרת� , פולח� פגאנישהקרבנות יכולי� להתפרש כ

  .דהיינו למל� מלכי המלכי�', נעשית לש� ה

מעתק 'ובכ� עושה , מתו� משקפיי� קבליות, קורא את המדרש באופ� יצירתי, לעומת זאת, �"הרמב

 לש� ה"היחס שבי� ש� הוי, מעתה. דהיינו מעבר משפה והרמנויטיקה מדרשית לקבלית', קבלי

אלא בי� ספירת תפארת לספירת , הוא לא בי� אמונה מונותיאיסטית לבי� פוליתיאיסטית' אלוהי�'

הסכנה החמורה הטמונה בקרבנות היא איננה . המתח כעת איננו תיאולוגי אלא תיאוסופי. מלכות

 התורה עצמה מבנה את סוד הקרב� ככזה הבא, �" על פי הרמב273.'קיצו& בנטיעות'עבודה זרה אלא 

אלא הבנת , איננו רק סוגיה חיצונית לסוד הקרב�, א� כ�, קיצו& זה. לשלול את המקצ& בנטיעות

מהי , עלינו אפוא להבי� מהו הפשר הקבלי של קיצו& בנטיעות. שלילתו היא הדר� להבי� את סוד הקרב�

  ? המשמעות ומהי המוטיבציה לעשות זאת

                                                 

 . ט, ויקרא א, פירוש התורה 270
פירוש זה נתמ� ג� . וראה ש� בדברי המהדיר שמפרש כדברינו כא�. 191' עמ, פרשת פנחס פיסקא קמג, ספרי במדבר 271

 .'לבעל די�'ה "ד, א"י במקבילה של המדרש בבבלי מנחות ד" קי ע"בדברי רש
  . פרשה ב, דיבורא דנדבה,  ויקראספרא 272
, כמו כ�. � משתמש בביטוי זה באופ� ישיר לסכנה הטמונה בעבודת הקרבנות"ש� הרמב, ו, במדבר י, וראו בפירוש התורה 273

� לבי� "על היחס שבי� הסוד הקבלי של הרמב. ב, ויקרא י, ראו פירוש התורה. � את עוונ� של נדב ואביהוא"כ� מפרש הרמב
 . המרד הקדוש, ישראלי: עמדתו של הזוהר בסוגיה ראוהמסורת המדרשית ו
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הכוח והשפע האלוהי אמור . ת זיקה ישירהבי� ספירת מלכות לספירת תפארת שמעליה צרי� להיו

, קיצו& בנטיעות הוא הפרדת ספירת מלכות מספירת תפארת. לזרו� דר� מידת הרחמי� אל מידת הדי�

 הוא 275ה" כאשר האד� פונה א� ורק לש� אלוהי� או לחילופי� לש� הוי274.ה"ש� אלוהי� מש� הוי

  . הוא חטא העגל, ליבא דנחמניא, סיפור מקראי מובהק של קיצו& בנטיעות. מקצ& בנטיעות

? הא� באמת חשבו שזהו אלוהי�? מה הניע את ע� ישראל לרצות עגל לאחר שחזו במעמד הר סיני

ידוע ידע ע� . ה עצמו אלא תחלי" למשה"מסביר כי ע� ישראל לא חיפשו תחלי" לקב, � בפירושו"הרמב

, כלומר' איש אלוהי�'משה הוא , �אול. ישראל כי משה איננו אלוהי� והוא לא מי שמחולל את הניסי�

נעשה לנו משה ': 'ביד משה'א� הוא נתנ� , ה הוא בעל הכוחות כול�"אכ� הקב. נציגו של האל בעול�

כי , לא האל אשר העל�, וזה טע� הזכיר� משה האיש אשר העלנו. בידו' פ ה"אחר שיורה הדר� לפנינו ע

. וא הנוכחות הוודאית והנגלית של אלוהי�וה' מורה דר�' משה רבנו הוא 276.'יצטרכו לאיש אלהי�

שלא בקשו העגל להיות , אבל העני� כמו שאמרתי': ה אלא למשה"ג� העגל הוא לא תחלי" לקב, ממילא

אבל ירצו שיהיה לה� במקו� משה מורה , וקבלו עבודת אלהותו עליה�, לה� לאל ממית ומחיה

שיורה לה� , רי� אות� בתוהו של המדברכלומר מדרי� שיד', מורה דר�' העגל אמור להיות 277.'דרכ�

. בוודאות, כי הצור� בעגל מזהב מבטא את הצור� בביטחו�, נית� לומר. מה לעשות ולהיכ� לצעוד

, באופ� מפתיע. את ההדרכה המעשית הבהירה, ה טמיר ונעל� ולא בהכרח מספק את הוודאות"הקב

  :פילו יש בה הגיו� רב� מסביר כי עשיית העגל שלעצמה היא לא פרובלמאטית וא"הרמב

, כי ה� לא ידעו בה יבחרו ואיזה הטוב לה�... והנה אהר� הוא אשר הוציא הצורה הזאת

והחרב� ושממות עול� יבואו מ� , והכוונה לאהר� היתה מפני שישראל היו במדבר חורב שממה

 אבל כי מ� השמאל תבא מדת הדי�... כדכתיב מצפו� תפתח הרעה על כל יושבי האר&, הצפו�

והנה במעשה המרכבה אמר פני שור משמאל , לעול� ולהשיב על כל יושבי האר& כרעת�

ובהיות� , ולכ� חשב אהר� כי המחריב יורה דר� מקו� החרב� כי ש� כחו הגדול, לארבעת�

שיהיו , מחר' וזהו שאמר חג לה, כאשר נאצל על משה, עובדי� ש� לאל יערה רוח ממרו�

הפיק רצו� ממנו אל בעל הצורה כי בהיותה לפניה� יכונו העבודות והזבחי� לש� המיוחד ל

  278.אל ענינה

                                                 

' עמ, פתחי היכל, ישראלי; 397 וכ� ש� בהערה 276�265' עמ, � ראו הלברטל" עוד על עוו� קיצו& בנטיעות בתפיסת הרמב274
62�66 . 

, כ, ות כגשמ, בפירוש התורה. במקו� אחד מצאתי שקיצו& הנטיעות הוא דווקא דבקות בספירת תפארת וניתוק ממלכות 275
� כקיצו& "ג� מעשה זה מכנה הרמב. פ לטובת אימו& רק של תורה שבכתב"� אזהרה מפני זניחת תורה שבע"מתאר את הרמב

  .  בנטיעות
 . א, שמות לב, פירוש התורה 276
 . ש� 277
 . ש� 278
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והיא הצורה הנכונה למקו� , הצורה האייקונית של העגל היא כנגד פני השור שבמרכבה העליונה

נתפסת כבעלת הגיו� , ויורה לע� ישראל את הדר�' הצבת עגל אשר יהיה בו רוח ה. השממה של המדבר

, � עולה"מדברי הרמב. שורה עליו והוא שמורה בפועל את הדר�' רוח הזהה לתפיסת משה כאד� אשר 

והוא היה מחלי" את משה , כי באופ� תיאורטי יכול להיות שאכ� רוח ממרו� הייתה שורה על העגל

  : הבעיה החלה אפוא כאשר זבחו בפועל לעגל בעצמו. בצורה טובה

תוב ויעלו לו עולות ויגישו לו ולא אמר הכ, וה� השכימו בבקר ויעלו עולות ויגישו שלמי�

ומה� משחיתי� , ה כאשר אמר אהרו�"והעני� מפני שהיו בה� מכווני� לש� הקב, שלמי�

  279.כי ה� החטאי�, בחו לוזה למשה וישתחוו לו וי"ועל אלה אמר הקב, וזובחי� לעגל

ד ולא כלומר היו מקריבי� לש� המיוח, כל עוד היו בני ישראל ממשיכי� על פי התכנית של אהר�

דברי� . הבעיה נוצרה מחמת אלו שסגדו לעגל עצמו. הרי שלכאורה הכול היה בסדר גמור, לעגל בעצמו

 ומה היה 280.� כקיצו& בנטיעות"שג� אותו מכנה הרמב, דומי� אנו מוצאי� ביחס לחטא מגדל בבל

מאיר ' ר. 'היודע פירוש ש� יבי� כוונת�'� עצמו לא מפרט ואומר ש"הרמב. 'ונעשה לנו ש�? 'חטא�

ג� ה� בקשו ,  כמו בחטא העגל281.מסביר שזוהי המידה המנהגת את העול�, �"מפרש הרמב, אבוסאולה

  . את הוודאות של הנהגת המציאות

והיא מהדהדת בשני מישורי� , � שהבעיה כא� כפולה"מסביר הרמב, בהמש� לפירושו על חטא העגל

  :  מישור המחשבה ומישור המעשה–

' ופי... ועני� ההשחתה הריסת בני�, האחת כי שחת עמ�, שתי� רעותאמר הש� למשה כי עשו 

והשני כי עשו עגל מסכה והשתחוו לו , ההשחתה בכא� הדבר שקראו רבותינו מקצ& בנטיעות

והשנית , והנה העבירה הראשונה לא ידענה רק הש� לבדו שהוא יודע תעלומות לב. ויזבחו לו

והנה הנהרגי� והנגפי� מועטי� כי ברוב� ... מעשה הזובחי� החוטאי� שבה� כאשר פירשתי

  282.היה החטאת במחשבה רעה

אלא , הוא לא מעשה הפולח�' קיצו& בנטיעות'בדברי� אלו מתברר כי החטא העיקרי המכונה 

כדמות אלוהית בעלת כוח עצמי ללא , החטא הוא אפוא ראיית פני העגל כחזות הכול. התפיסה הדתית

זהו העוו� שהוא . 'חטא במחשבה'� כ"בעיה זו מכנה הרמב. האלוהותזיקה לבחינה הגבוהה יותר של 

, יחד ע� זאת.  של הספירותתהבניי� הנהרס הינו הקונסטרוקציה התיאוסופי. 'השחתה'ו' הריסת בני�'

אלו שרק חשבו את . העונש החמור בא בעקבות המעשה ולא המחשבה, �"פ הרמב"ע, מעניי� להעיר כי

  .  מי שזבחו לו בפועל נענשו במיתהא�, העגל לאלוהי� לא מתו

                                                 

 . ה, שמות לב, פירוש התורה 279
 . ב, בראשית יא, פירוש התורה 280
  . אז עמוד , �"ביאור על פירוש הרמב 281
 . ז, שמות לב, פירוש התורה 282
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את חטא מגדל בבל . הינו חטא שבמחשבה' קיצו& בנטיעות'� ש"מדגיש הרמב, ג� במקומות נוספי�

והעונש שבא עליה� להפריד� בלשונות ובארצות , ויבי� כל העני� כי חשבו מחשבה רעה': �"מגדיר הרמב

 חטא אותו מגדיר – 284לחטא אד� הראשו� וכ� ג� ביחס 283.'מדה כנגד מדה כי היו קוצצי� בנטיעות

 285.'במעשה ובמחשבה, והאד� חטא בפרי ע& הדעת תחתו� ועליו�':  נאמר–� כקיצו& בנטיעות "הרמב

חטאו של אד� הראשו� הביא לתהלי� . וג� חטא זה מקורו ברצו� לעצמאות אנושית מ� החפ& האלוקי

והוא איננו , פ חפצו הפרטי"ול להתנהל עכלומר למציאות בה יש לאד� רצו� היכ, של אינדיווידואציה

� "נית� להסביר מדוע הרמב, פ הבנה זו של החטא הקדמוני" ע286.פ התכתיב האלוקי"מוכרח לפעול ע

מעשה החטא בפועל הוא א� ביטוי לרצו� . 'חטא במחשבה'מכנה את עוו� קיצו& בנטיעות כ

אה המעשית שלו היא עבירה על ציווי שהתוצ, רצו� שאינו תלוי בחפ& האלוהי, האינדיבידואלי של האד�

  . 'ה

 המבקש להסביר את התקדי� שסלל את הדר� אל �287 מדרש"משלב הרמב, בפירושו לחטא העגל

  : התקדי� שהוא המקור לטעות הוא לא אחר מאשר התגלות סיני, באופ� מפתיע. הקיצו& בנטיעות

אמר לו , י את עני עמיאמרו ראה ראית, וה� שגלו סודו, ורבותינו למדו אותנו העני� הזה

אתה רואה אות� באי� , משה אתה רואה ראיה אחת ואני רואה שתי ראיות, ה למשה"הקב

ואני רואה היא� מתבונני� בי שאני יוצא בקרוני� שלי שאת� לה� את , לסיני ומקבלי� תורתי

ושומטי� אחד מטטראמולי� שלי שכתוב ופני , שנאמר רכב אלהי� רבותי� אלפי שנא�, התורה

  .ומכעיסי� אותי בו, שור מהשמאל

, וויזואלית,  נתינת התורה והתגלות חזיונית–� מבנה כא� מתח בי� שני פני� של התגלות סיני "הרמב

מזוהה ע� , החזיו�', התורה שבכתב היא כנגד ספירת תפארת ואילו מראה ה, בשפת הספירות. של האל

משה . א� עדיי� נית� לחוות אות� בנפרד, אחתבמעמד הר סיני התורה וההתגלות הגיעו כ. ספירת מלכות

, אול�.  הוא שרואה רק את קבלת התורה של ישראל– המזוהה באופ� עמוק ע� ספירת תפארת –רבנו 

, היא� ע� ישראל ממקד את תשומת ליבו וראייתו להתגלות האלוקית, ה רואה ראיה נוספת"הקב

עלולי� בני ישראל לחוות באופ� , ה"של הקבדווקא את ההתגלות הגדולה . לצורה ולתמונה ולא לתורה

  . הלא הוא התורה,  ולזנוח את התוכ�288,ההופעה שלה בקול ובמראה

. מידת המלכות היא המידה הנגלית והנראית. המשות" בי� כל המקרי� הוא הרצו� לוודאות ושליטה

. וב� ההכרתיאלא ג� במ, א� לא רק במוב� האייקוני. לצייר אותה ולפסל אותה, נית� לתפוס אותה

                                                 

  . ב, בראשית יא, פירוש התורה 283
  .מ, ויקרא כג, ראו פירוש התורה. � רואה במצוות ארבעת המיני� כתיקו� לחטא קיצו& הנטיעות של אד� הראשו�"הרמב 284
  . כב, בראשית ג, פירוש התורה 285
  . ש�, על דר� האמת, הלברטל: ראו 286
 . 63' הע, תקז' עמ, א, פירוש התורה. �"נסה לעמוד על המקור המדרשי עליו מסתמ� הרמבראו בההערות של שעוועל שמ 287
  . טו, דברי� ד, ראו בפירוש התורה 288
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ההשגה בה מקנה לאד� את יכולת , הדבקות בה, והכניעה אליה, מידת מלכות היא המנהגת את העול�

. כמו תמונת האל המבטאת הגדרה ברורה ותחומה של האל, הבנת המציאות ואולי א" שליטה בה

�גיע מרבדי� כל עוד כוחו מ, במורה דר�, אי� בעיה ביצירת עגל, כפי שראינו ביחס לחטא העגל, מאיד

  . גבוהי� יותר במערכת הספירות

, ידיעה או השגה חזיונית של האל, נקודת המוצא של הבעיה היא לא בעצ� הרצו� לשליטה, א� כ�

שאלת המבח� היא אפוא הא� . אלא באופ� שבו אד� עומד אל מול מערכת הספירות וחושב אודותיה

עושה זאת מתו� מודעות להיותה חלק מ� או שהוא , האד� מבקש להפעיל את ספירת מלכות כשלעצמה

היא , כי שלילת העבודה לספירת מלכות, נדמה. המכלול הרחב של מערכת הספירות ושל עול� האלוהות

הוודאות והידיעה . בקשה לשלילת המאגיה או להשפעה מניפולטיבית של האד� על האלוקות

  . 'לגיטימיי� רק כאשר ה� באי� מתו� עמדה פאסיבית וכנועה לדבר ה

איננה בעצ� , הבעיה בפניה לאובות והידעוני�. � ג� ביחס לידיעת העתיד"זוהי דעתו של הרמב

או , א� מקור הידע הוא אליל כלשהו. הבעיה היא במקור הידע; הבקשה להדרכה מעשית ברורה

 ',אול� א� פוני� לאורי� ותומי� או לנביא האומר את דבר ה. אז יש בעיה, במקרה שלנו ספירת מלכות

המנסה לכפות את רצונו ', היבריס אנושי' הלברטל מאפיי� את המקצ& בנטיעות כ289.הרי שהדבר כשר

 יצירת הזיקה בי� אד� לספירת תפארת לא 290.וטובתו הפרטית על החפ& האלוהי המכונ� את ההוויה

אול� היא שונה בכ� שהיא באה מעמדה פאסיבית המקבלת את , בהכרח מזכה את האד� בפחות כוח

  . האלרצו� 

כדי , הרי שהפחד הגדול הוא שהאד� ישתמש וינצל את כוחו של הקרב�, מבחינת סוד הקרב�

אולי ללא מחויבות או כניעה , זאת. לספירת מלכות ובכ� להשיג כוח ושליטה, להקריב לש� אלוהי�

  . לחפ& האלוהי הטמו� בספירת תפארת

   התנועה ההופכית לקיצו$– הקרבת המלכות 3.2

ונראה כי הקרבת הקרב� איננה רק , ט, � בסוד הקרב� בויקרא א"ו� בדברי הרמבנחזור כעת לד

לא רק . אלא א" פועלת את הפעולה ההפוכה, מתחמקת מעוו� קיצו& הנטיעות ופועלת באופ� נכו�

אלא הוא מקריב ומעלה אותה מעלה אל , שהקרב� איננו מנתק את ספירת מלכות משאר הספירות

  :ספירת תפארת

' אבל מצאנו והעלית עליו עולות לה, רשת הקרבנות לא נאמר לא אל ולא אלהי�ואמת כי בפ

� וכתוב. וקדשתו כי את לח� אלהי� הוא מקריב, וכתיב לח� אלהיה� ה� מקריבי�, אלהי

אלהינו ג� '  כי מעלו אבותינו ועשו הרע בעיני הועוד כתוב. זבח לאלהי� תודה, במזמור הנזכר

                                                 

 . יג, דברי� יח, פירוש התורה 289
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הנרות וקטרת לא הקטירו ועולה לא העלו בקדש לאלהי סגרו דלתות האול� ויכבו את 

  . ישראל

אול� טענה , ה ולא לש� אלוהי�"המדרש שראינו לעיל מבקש להגדיר את הקרב� כמוקרב לש� הוי

� מדייק בלשונו של המקרא ומצביע על כ� שדברי המדרש נכוני� "הרמב. זו איננה עומדת בפני הביקורת

א� בפסוקי� רבי� המתארי� הקרבה בפועל או שמדברי� על פעולת , רק בציוויי� השוני� על הקרבנות

  . הרי שאנו מוצאי� ג� שמות אחרי� של אלוהי�, ההקרבה

� לפשט "חוזר הרמב, ובעצ� את הפער בי� פסוקי הציווי ופסוקי ההקרבה, כדי ליישב את המדרש

  :'אשה'הפסוק בויקרא ומבקש להבי� את המילה 

שה� לח� , ואמר לח� אשה, את קרבני לחמי לאשישנאמר , הל העני� כלו מבואר בתוראב

אשה ש� התואר וטעמו קרב� אש והוא , א"ואמר ר. ואשה לשו� אש, וממנו לאשי�, לאשה

יהיה תואר ', ובמנחה שאמר והקטיר הכה� את אזכרתה אשה ריח ניחוח לה. תואר למלת הכל

 וכ� ', עולת אש ריח ניחוח להכמו" ועולה אשה", כמו אש, אבל אשה ש�, ואינו כ�. לקומ&

  .כי טעמ� כמו לח� אשה, כל�

הא� היא . 'אשה'אברה� אב� עזרא ישנה מחלוקת דקדוקית כיצד להבי� את המילה ' � לר"בי� הרמב

כלומר האש היא התיאור כיצד , יש להבי� את המילה כש� תואר, 291ע"לדעת אב. תואר או ש� עצ�

אל האש יש , זאת אומרת. כש� עצ�' אשה' את המילה יש להבי�, �" לדעת הרמב292.הקרב� מוקרב

� "ובדברי� אלו מסיט הרמב, עמדה לשונית זו משנה את כל מוב� הקרב�. להתייחס כקרב� בפני עצמו

מושא הקרב� הוא איננו הבהמה המוקטרת , מעתה. מהבהמה אל האש' קרב�'את מובנו המסורתי של ה

אלא ,  לא האש היא זו שמשרתת את שריפת הבהמה.אלא דווקא האש שעולה מעלה, על גבי המזבח

  . הבהמה היא חומר הבערה שבעזרתו האש יכולה להתקיי� ולהעלות מעלה

אלא שכעת היא יוצרת קושי לשוני אחר , עמדה דקדוקית זו לא זו בלבד שמשנה את מושא הקרב�

הבעיה הלשונית  293.� א� ורק באמצעות הסמלי� הקבליי�"קושי הנית� לפתרו� בעיני הרמב, בפסוק

' אשה'המילה . 'אש'הרי שהיה צרי� לכתוב , איננה ש� תואר אלא ש� עצ�' אשה'שא� המילה , היא

  :ודורשת אפוא הסבר' לא תקני'היא מופע דקדוקי 

והוא הקרב� , כאשר הראה אות� בהר במת� תורה, ואבל לא אמר אש ואמר אשה כמשמע

  .במדת הדי�

                                                 

  . ז' עמ, ש�, ט, ויקרא א,  פירושי התורה לרבינו אברה� אב� עזרא291
  . יג' עמ, כר� ב, ש�, � על התורה"פירוש הרמב. ל שעוועל על אתרראה בהערות ש 292
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כמשמעו כאשר הראה אות� בהר במת� תורה והוא הקרב� 'היא ' אשה'� אומר שהצורה "הרמב

אול� דומה שנית� להציע . כלומר שהיא מצביעה על אותה האש שהייתה במעמד הר סיני', במידת הדי�

במקו� אחר הוא . 294'האשה עצרתכי ': �"אומר הרמב, ח, בפירושו לדברי� טז. פרשנות נוספת לדבריו

כי הכונה כולה , בידוע שהוא אשהכי , אשה  ולא הזכיר''וח להלריח ניח'טאת היחיד הזכיר ובח': כותב

א "בתוספת ה' אש'איננה מתפרשת כ' אשה'המילה , �" עינינו הרואות שעבור הרמב295.''באשה לה

ושתיה� מסמלות את מידת הדי� ', עצרת'היא סמל כמו ' אשה'. אלא מהווה ש� בפני עצמה, מיידעת

הכוונה היא שהקרב� הוא במידת , בענייני הקרבנות' אשה'ר כאשר נאמ,  לדבריו296).ספירת מלכות(=

,  האד� מקריב את הבהמה על גבי המזבח והאש היא שאוכלת ומכלה אותה�א� ברמת הנגלה . הדי�

ספירת . האד� מקריב את מידת הדי�. הרי שברמת הסוד לא את הבהמה מקריב האד� כי א� את האש

  . מעלהמלכות היא שמוקרבת על גבי המזבח ועולה 

' לעמוד'מסביר בפירושו שהקרב� לא רק גור� לספירת מלכות , �"מפרש הרמב, ש� טוב אב� גאו�' ר

  : בסמו� לספירת תפארת אלא ממש מכניס אותה לתוכה

בלשונו לזכר .] ר.תפארת ש[ת "רומז בעולה ואשה למדת הדי� בקמצותו ובמלת הוא רמז לת

  297.רק נמצא הרמז לדו פרצופי�"א בחי"ד ותנקד הה"שהנקבה בכלל בכח שלא נאמר ביו

כלומר שהיחס הנוצר בי� שתי , ש� טוב כהתכללות' את היחס בי� מידת הדי� לתפארת מתאר ר

גאו� מהפער �את זה לומד אב�. אלא שמידת הדי� נכנסת לתו� התפארת, ספירות אלו הוא לא רק קירבה

א� , שהיא נקבית ביסודה, למידת הדי�רומזת ' עולה'המילה . בי� האיות בתורה לבי� מסורת הקריאה

כלומר , בחיריק' הוא'מנקדי� את המילה , לעומת זאת, במסורה. בלשו� זכר' הוא'בתורה נאמר עליה 

 שמדובר על ספירת תפארת אשר מידת �ש� טוב ' את הפער בי� הכתוב לאופ� ההגייה מסביר ר. 'היא'

 . 'דו פרצופי�'חת בעלת וממילא נוצר כא� ספירת א', כח'הדי� נמצאת בתוכה ב

� "הרמב .טוב יותר מדוע סכנת קיצו& הנטיעות אורבת בקרבנות יותר מכל, אולי, מכא� נית� להבי�

' השילוב של מראה ה. מדגיש שהאש המדוברת היא האש אשר נראתה על הר סיני בעת נתינת התורה

� בפירושו "זכיר הרמבאות� ה, ונתינת התורה מהדהד את שתי הבחינות הקיימות במעמד הר סיני

שהאד� ידמה את האש כחזות האלוהות כולה ויעבוד , א� כ�, הסכנה במראה האש היא. לחטא העגל

דווקא בעל הידע האזוטרי המבי� שהאש היא לא רק אמצעי להקטרת . ללא התורה הניתנת, רק לה

קרב� איננו ב. הוא הנמצא בקבוצת הסיכו� הגבוהה ביותר, הבהמה אלא סמל של בחינה באלוהות

                                                 

  . תיז' עמ, כר� ב, ש�:  ח, דברי� טז 294
 . כב' עמ, ש�: ב, ויקרא ד 295
, כמו כ�. 329 הערה 235' עמ, על דר� האמת, וראו הלברטל. יט ועוד רבי�, שמות יד; כ, יח; יב, פירוש התורה בראשית ט 296

 . פעמי� שמידת הדי� מסמלת את ספירת גבורה
  . ב"ע, ד" מא, כתר ש� טוב 297
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� "זאת הסיבה שהרמב. היא היא הקרב�, ספירת מלכות, מידת הדי�, נהפו� הוא. מתעלמי� ממידת הדי�

  : חוזר ומדגיש

, ה הואוזה טע� עול, לבדו' שלא יתכוי� לדבר אחר בעול� רק לש� ה, לבדו' והזביחה לש� ה

כי לאישי , ו קדשלח� אלהיה� ה� מקריבי� והי' כי את אשי הולכ� אמר הכתוב . אשה הוא

ולכ� אמרו שלא הזכיר בצואות של קרבנות לא אל ולא אלהי� אלא אשה . קרב� אלהיה�' ה

לא יכוי� המקריב ולא יעלה במחשבתו רק לש� , לבדו תהיה' כי הכונה לה', ריח נחוח לה

  .� המיוחדוהוא מאמר החכמי� ריק� כל העבודות כל� לש. המיוחד

, א� המחשבה של האד� צריכה להיות רק לש� המיוחד,  הדי�הקרב� הוא אמנ� האש שהיא מידת

הפער במקראות בי� פסוקי הציווי על הקרבנות ופסוקי תיאור ההקרבה , מתו� כ�. ה"דהיינו ש� הוי

אלא יש לראותו כהדרכה אזוטרית עבור מקריב ,  לא זו בלבד שאינו יוצר סתירה וקושיה�בפועל 

משו� שעל האד� המקריב לכוו� את מחשבתו , ה"ורק את ש� הויהציווי על הקרבנות מכיל א� . הקרב�

משו� שהוא זה ', אלהי�'תיאורי ההקרבה של הקרבנות מכילי� ג� את ש� , מאיד�. א� ורק אליו

  . שמוקרב על גבי המזבח

� לשי� את הסוד הקרב� בסד ההגדרה הנגטיבית של קיצו& "שבחירתו של הרמב, יוצא אפוא

אלא כדי להגדיר באופ� פוזיטיבי את מה , י לחדד ולהבהיר מהו היעד הנכו�איננה רק כד, הנטיעות

 –אלא ג� את מושא ההקרבה , סוד הקרב� מלמד אותנו לא רק את נמענו של הקרב�. האד� מקריב

  . בכ� הקרב� הוא התהלי� ההפו� לקיצו& בנטיעות. ספירת מלכות

  ? הילכו יחדיו– האינטרס האנושי והאלוהי 3.3

הנעשית מתו� עמדה , לפיה הקרב� הוא פנומ� של השפעה תיאורגית, גת הדברי� עד כהלמרות הצ

אנו מוצאי� בכמה מקומות בה� הקרבת הקרב� ; פאסיבית של דעת האד� ושלילת האופציה המאגית

וכדי להפיק כ� רווח ברור במציאות , נעשית מלכתחילה מתו� רצו� להשפעה מסוימת על האלוהות

  . הריאלית

 הביטוי החריג של נמע� הקרב� 298.'לפחד אביו יצחק'הוא מקריב זבחי� , קב יורד למצרי�כאשר יע

שיעקב הקריב כעת , �"בסודו הקבלי מסביר הרמב. עורר את המדרשי� והפרשני� לתת פשר להקרבה זו

הוא סמל לספירת ' פחד יצחק'. שהיא התחלת הגלות, קרבנות בשל הפחד הבא בעקבות הירידה למצרי�

  : מטרת ההקרבה הייתה למתק ולעד� את הדי�הפחד ו

כי כאשר בא יעקב לרדת מצרי� , אבל הפסוק הזה יש בו סוד יגלו לנו אותו ש� בבראשית רבה

ראה כי הגלות יתחיל בו ובזרעו ופחד ממנו וזבח זבחי� רבי� לפחד אביו יצחק שלא תהא 

                                                 

  . א, בראשית מו 298
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כי אברה� , ולות כאבותיולהודיע שלא היו ע, ואמר הכתוב זבחי�... מדת הדי� מתוחה כנגדו

ובנח כתוב מפורש , עולות הקריבו, ורבותינו אמרו לא הקריבו בני נח שלמי�. עולות הקריב

כמו , הקריב שלמי� להשלי� אליו כל המדות' אבל יעקב מפני פחד ה, ויעל עולות במזבח

ה  במדת הגבורה שהיא הקרובתחלת כונתווהנה היתה . שדרשו שלמי� שמטילי� שלו� בעול�

  299...אליו וזהו הטע� שהזכירו בבראשית רבה שחייב אד� בכבוד אביו יותר מכבוד זקנו

בעוד קרב� העולה . והיא שונה מזו של קרב� העולה, � מתאר כא� תיאורגיה של קרב� השלמי�"הרמב

הרי שקרב� שלמי� משפיע על כל שבע הספירות התחתונות ויוצר , תפארת�משפיע על יחסי מלכות

לדעת ', פחד יצחק '–על א" שהפסוק מגדיר רק את ספירת הגבורה כיעדו של הקרב� . יה�בינ' שלו�'

 חשיבותה 300.ואילו ההשפעה בפועל הייתה אחר כ� לכל הספירות, � זוהי רק התחנה הראשונה"הרמב

מידת הגבורה היא מידת . של ספירת גבורה כא� נובעת מהפרובלמאטיות שהיא מייצרת עבור יעקב

, כדי לשנות את מצבה של ספירת הגבורה. רידתו למצרי� יודע יעקב כי היא מתוחה כנגדוובעת י, הדי�

, א� כ�. מבי� יעקב כי עליו להשפיע על המצב התיאוסופי ולשנותו, כדי לאז� או להחליש את מידת הדי�

ק אנו רואי� שההקרבה נעשית מתו� כוונת מכוו� להשפיע באופ� מניפולטיבי על מערכת הספירות לא ר

  . 'צור� הדיוט'אלא כ' צור� גבוה'כ

עת מבקש משה מפרעה לצאת למדבר דר� שלושת ימי� ולזבוח , בעיה דומה נמצאת ג� בספר שמות

  : 'פ� יפגענו בדבר או בחרב'אלוהינו ' לה

כי הזכירו לו אלהי העברי� , וה� נזכרו וחזרו ואמרו לו כאשר צוו אלהי העברי� נקרה עלינו

ופירשו לו כי , אמר נקרה עלינו שהודיעוהו לשו� המקרה כאשר נצטוו לובלבד שהוא אל שדי ו

  301.במקרה הזה אשר נקרה עליה� יצטרכו לזבוח לפניו פ� תהיה הפגיעה בדבר או בחרב

ש� אלוהי� הוא . ה"היה בש� אלוהי� ולא בש� הוי, � מדייק שהציווי על יציאה זו למדבר"הרמב

הצור� בקרבנות איננו , ג� כא�.  אורבת בעת היציאה למדברולכ� הסכנה, ספירת מלכות ומידת הדי�

ובכ� נית� , הקרב� משפיע באופ� ישיר על המערכת התיאוסופית. אלא צור� אנושי מָ?די' צור� גבוה'

  . להינצל ממידת הדי�

וממילא לעמדה דתית המתבטלת כלפי , הקרבנות משמשי� לא רק להקרבת המלכות, הנה כי כ�

ג� ככלי להשפעה  אלא משמשי�; ה"ירת מפתחות השליטה א� ורק בידיו של הקבכעי� מס, התפארת

עד כה הצגנו את הבעיה של קיצו& . באמצעות המערכת התיאוסופית, ישירה על המציאות הקונקרטית

ולעומת זאת הכוונה , בנטיעות כניצול מניפולטיבי של האד� את הכוח האלוהי באמצעות הקרב�

                                                 

 . א, בראשית מו, פירוש התורה 299
הוגדר באופ� חד משמעי שעל האד� , ט, בי� אותו בעמדה בעייתית משו� שבסוד הקרב� בויקרא א� מצי"דברי הרמב 300

הכרתי כזה � � כי יעקב נמצא כעת במצב נפשי"כדי לפתור זאת מוכיח הרמב. לכוו� א� ורק לתפארת ולא לשו� נמע� אחר
 . צמה וממילא לא צרי� להקריב להשהוא דבוק באופ� מוחלט בספירת תפארת ולכ� לא האד� פועל כא� אלא התפארת בע

 . ג, שמות ה, פירוש התורה 301
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כעת אנו רואי� כי נית� , אול�. ב� היא זו המבקשת להשתחרר מניצול שכזההאזוטרית הראויה של הקר

 וה� את הבעיה של – כפי שראינו לעיל –ה� את הבעיה של הקרבה למערכת האסטראלית ' לעקו"'

ובכל זאת המניע להקרבה הוא השפעה על , הקיצו& בנטיעות ולא להפריד את המלכות מתפארת

מה ההבדל העקרוני בי� השפעה , א� כ�. על המערכת התיאוסופיתהמציאות הקונקרטית מתו� השפעה 

, הא� כל ההבדל הוא קוגניטיבי? מה עושה את האחת לגיטימית ואת האחרת עוו� חמור? אחת לחברתה

כלומר שנית� להשפיע באופ� מניפולטיבי על התיאוסופי בתנאי שפועלי� על , בלבד, שלא לומר טכני

� להציב "הרי שלכאורה כל נסיונו של הרמב, א� כ�? ירת מלכות בלבדמכלול שבע הספירות ולא על ספ

היה , וככזה הפותר את ההיבריס האנושי, את סוד הקרב� בתו� המתח של שאלת קיצו& הנטיעות

  ! ?לשווא

' תיאורגיה'לפתרו� בעיה זו ברצוני להציע כיוו� אפשרי המובסס על הבחנתו של הלברטל בי� 

  :'מאגיה'ל

צימה את יכולת הפעולה האנושית היא נסיו� לייצב את המערכת האלוהית התיאורגיה המע

ואילו המאגיה אסורה כסוג של יוזמה ופעילות משו� שהיא פועלת ... בהתא� לחפצה הפנימי

  302.בכיוו� המנוגד לחפ& האלוה[...] 

אול� שניה� , מטרת הקרבנות של יעקב ומשה היא אמנ� השפעה ארצית ישירה שתעמוד לטובת�

היא אינטרס ראשו� , תכלית זו הינה חלק מהחפ& האלוהי.  לעד� את מידת הדי�–קשי� בקשה דומה מב

תפקוד . האיו� ממידת הדי� מבטא מצב של חוסר איזו� ואיחוד במערכת הספירות. ה"במעלה עבור הקב

ה� ה� הארצית ו,  מבטא חסרו� במציאות�ללא איזו� מצד מידת הרחמי� , עצמי ונבדל של מידת הדי�

נתפסת , כל פעולה הפועלת לאיזו� המערכת התיאוסופית ואיחודה מחדש,  משו� כ�303.השמימית

יעקב אבינו . הג� שהיא עשויה לשרת ג� אינטרס אנושי, ה"כביטוי לרצו� הפנימי של הקב', צור� גבוה'כ

ות משו� שהיא מבשרת על תחילתה של גל, רואה בכ� שעה גורלית, בפירושו, �"יורד לגלות והרמב

 יעקב ומשה מקריבי� 304.אלוהי�מצב של גלות מבטא מצב של שבר פני�, לדברי חביבה פדיה. מצרי�

  . כלומר לשרת את האינטרס האלוהי, קרבנות בבקשה לתק� שבר זה

                                                 

. כפי שמשתמש בה הלברטל עשויה להטעות' תיאורגיה'מדברינו כא� נדמה כי ההגדרה . 271' עמ, על דר� האמת, הלברטל 302
 ע� האלוהי משו� שההבחנה האנאליטית החדה בי� תיאורגיה למאגיה יוצרת דיכוטומיה בי� פעולה אנושית שמיטיבה, זאת

נדמה כי אי� , וכפי דברנו כא�, � על קרבנות יעקב ומשה"אול� מדברי הרמב. בלבד לבי� זו המבקשת להיטיב ע� בני האד�
תכלית להטבה אנושית לגיטימית במידה והיא עולה . הפרדה מוחלטת בי� האינטרס האנושי לאלוהי וה� עשויי� להיפגש

 .76' עמ, הופעותיו של הכוח, רבגא: וראו. בקנה אחד ע� האינטרס האלוהי
כדי שהעול� יוכל להתקיי� אי� אפשרות ': לדברי אידל; 257' עמ, הש� והמקדש, ל"הנ; 379�359מ 'ע, �"הרמב, פדיה 303

' עמ, לוית�, אידל. 'שבה התמעט" הקושי"ש" מצוננת"אלא רק במידה , מידת הדי� הקשה, לפעול באמצעות ספירת גבורה
 . 260�256, 148�143' עמ,  דר� האמתעל, הלברטל; 170�164

  . 284�254' עמ, ש�, ראו פדיה 304
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3.4
   קרבנות ורצו

. ולא רק אינטרס פרטי של האד�' צור� גבוה'עד כה דיברנו על כ� שעידונה של מידת הדי� הוא 

עלינו לצעוד צעד אחד . אול� אי� בדברי� אלו די. משמש כאמצעי לעידו� מידת הדי�, � הזהבמוב, הקרב�

והצלת ע� ישראל , קדימה ולטעו� כי הקרבנות ה� לא רק כלי שבאמצעות� נית� לעד� את מידת הדי�

 ג� ושני אלו, רצו� זה הוא המשמעות הראשונה של עידו� מידת הדי�; איננה רק תוצר נלווה של עידו� זה

� מבקש להראות כי "הרמב. יחד הינ� חלק אינטגראלי ומהותי במטרת� והגדרת� של הקרבנות

פסוקי� רבי� מגדירי� את מטרת הקרבנות כזו המביאה לרצייה אלוהית בקיומ� והצלחת� של ע� 

  : ישראל וא" של העול� כולו

ל� לש� אחרי שאסר הזביחה וכל עבודה לאלילי� ולאלהי מסכה וריק� כל העבודות כ

שתהיה עבודתכ� לרצו� , אמר כי כאשר תזבחו לש� לא תזבחו לו אלא לרצונכ�, המיוחד

, כלשו� ונרצה לו לכפר עליו, בעשותו כל אשר יצונו, לפניו וירצה בכ� כעבד יתרצה אל אדניו

  305.ואור פני� כי רצית�

צאה מכ� האדו� וכתו, העבד עושה את רצו� אדונו. � משמעות כפולה"מייחס הרמב' רצו�'למילה 

, לאחר שאד� השתחרר והתנקה מהקרבה למערכת האסטראלית ומיצירת זיקה אליה. רוצה את עבדו

כעת כל שנמצא , ולאחר שרוק� את מחשבתו ג� מספירת מלכות ומיקד את כוונתו רק לש� המיוחד

.  העבדרצו� האדו� הוא לִרְצות את, כמו השתקפות ראי, אלא. במחשבת האד� הוא רצונו את אדונו

. ה לרצות את המקריב"לגרו� לקב, א� כ�, הכוונה או האינטרס שעומד בבסיס ההקרבה ה�, ממילא

  : � מסביר מדוע אסור להקריב על גבי המזבח שאור ודבש"הרמב, בעל אופי קבלי מובהק, במקו� אחר

לא יובאו מ� הדברי� אשר לה� היד החזקה לשנות , ובעבור שהקרבנות לרצו� לש� הנכבד

, רק מ� הדברי� המזוגי�, וכ� לא יבאו מ� הדברי� המתוקי� לגמרי כגו� הדבש, בעי�הט

  306.שית" מדת רחמי� במדת הדי� ובראו) ר יב טו"ב(כאשר אמרו בבריאת העול� 

השאור משנה את טבע העיסה והדבש מוסי" מתיקות . שאור ודבש הינ� מרכיבי מזו� דומיננטיי�

. 'מ� הדברי� המזוגי�'משו� שעל המזבח עולי� רק , י� בהקרבהשני מרכיבי� אלו נאסר. רבה באוכל

. י שיתו" מדת הרחמי� ע� מדת הדי�"משו� שג� בריאת העול� התאפשרה ע, �"מסביר הרמב, זאת

נובעת מתכלית הקרב� וממערכת הכוחות , החוקיות ההלכתית המופעלת במערכת הקרבנות

שהקרבנות , א� כ�, היא'  לרצו� לש� הנכבדהקרבנות'משמעות הביטוי . שבאמצעותה נברא העול�

  . מפעילי� את הרצו� האלוהי והמשמעות היא רצו� בקיו� העול� וטבעו

                                                 

 ). קיז' עמ, ב, במהדורה של שעוועל תחת ויקרא יט. (ה, ויקרא יט, פירוש התורה 305
 . קנ' עמ, כר� ב, ש�: יז, ויקרא כג 306
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� משתמש במושג "הרמב. � בכלל ובקבלתו בפרט"הרצו� בכללותו הינו נושא רחב ביותר בתורת הרמב

ולה בכתבי  למושג זה משמעות כפ307.והוא נידו� בהרחבה במחקרי� אחרי�, זה בעשרות מקומות

' חפ&'משמעות הרצו� כרצייה היא ה. וג� כסמל קבלי) Will(הוא משמש ג� כרצייה של האל . �"הרמב

.  הרצו� הוא הכוח המפעיל של המערכת כולה308.ה במשהו או במישהו"דהיינו חפצו של הקב, האלוהי

פ� עמוק ה בקיומו של דבר קשור באו" רצונו של הקב309.זהו רצו� בקיומו או בהצלחתו של משהו

רצו� זה הוא שמביא לכפרת .  וכ� ג� בסוד הקרב�310)ספירת תפארת�(להשפעתה של מידת הרחמי� 

בסוד הקרבנות ,  ע� זאת311.'והנ� מרצי� ומכפרי�' מפני שהקרבנות לרצו� על אשי ה '–החטאי� 

  :� מציי� שהרצו� הוא סמל למזבח"הרמב

והנה המזבח רצונו והכבוד בית . ואמר בקרבנות יעלו על רצו� מזבחי ובית תפארתי אפאר

  312.תפארתו

; שתפקיד� לעורר את הרצו� האלוהי, המזבח איננו רק אמצעי טכני גרידא עליו מקריבי� קרבנות

�'רצו�'� ישנה הקבלה בי� "עבור פרשני הרמב. 'המזבח רצונו'אלא , המזבח לא רק מפעיל את הרצו�

א התחנה הראשונה של הקרבנות והיא ג� זו ספירת מלכות הי,  ובמוב� הזה313ספירת מלכות�'מזבח'

 –נית� להציע פרשנות נוספת לביטוי זה , אול�. הנמש� ממידת הרחמי�' המוציאה לפועל את רצו� ה

או , אונטולוגית� ולפיה הוא משק" תפיסה פרדיגמאטית– 314סהולה�פרשנות הנסמכת על דבריו של אב�

המזבח הוא לא רק ביטוי לספירה ספיריטואלית , לפי תפיסה זו. �"בלשונו של הרמב', ציורי דברי�'

ההיגיו� בטליסמה . 'היינו כזה המוש� אליו את רצו� ה, אלא ג� מבנהו הגשמי משמש כמומנט טליסמני

שית באמצעות יצירת מבני� ארציי� המקבילי� באופ� סימבולי היא בכ� שהשראת האלוהות בעול� נע

 ביטוי 315.וממילא ג� זיקה מהותית ביניה�, המבנה הפיסי משק" מבנה מטאפיסי, למבני� עליוני�

את המזבח . נמצא בכללי� על אופ� בניית המזבח, לקשר המהותי בי� מומנט המזבח לבי� הרצו� האלוהי

  : �"ועל כ� אומר הרמב, אסור לבנות באמצעות כלי ברזל

                                                 

  . 170�169, על דר� האמת, הלברטל; 313�274' עמ, �"הרמב, ראו בדיונה הרחב של פדיה 307
במוב� ספציפי יותר לענייני הקרבנות ראו ; ו, דברי� ל; ט, בבראשית ב' רצו�'� למילה "של הרמב' מילוני'ראו בפירושו ה 308

  . י, בראשית לג
  . ועוד רבי�; טו, במדבר ה; יא, ויקרא יז; ז, ראו למשל שמות לג 309
 . כו, דברי� לב; א, שמות לב 310
 .כא, ויקרא טז 311
 . ט, ויקרא א: � ראומקבילה לכ. כג, ויקרא כב 312
  . ס� נט' עמ, יצחק דמ� עכו' וכ� במאירת עיני� לר. כג' עמ, �"ביאור על פירוש הרמב. ב"לט ע' עמ, כתר ש� טוב 313
  . יט בתחילת פרשת תצוה' וכ� בעמ, ב בתחילת פרשת תרומה"יח ע' עמ, �"ראו בביאור על פירוש הרמב 314
  . 274�273, 74' עמ, על דר� האמת, הלרבטל; 282�279' עמ, י�ע& החי, � ראו ישראלי"על תפיסה זו של הרמב 315
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�ואני אומר כי טע� ... וטע� המצוה בדברי רבותינו להדור מצוה שלא יונ" המקצר על המארי

והנה עשו אשר שנאו , ולכ� נקרא כ�, המצוה בעבור היות הברזל חרב והוא המחריב העול�

  316.'ולכ� לא יובא בית ה... הש� הוא היורש החרב שאמר לו ועל חרב� תחיה

, החיי� וזאת' מארי�'המזבח מכונה כא� . החפ& האלוהי בקיו� העול� ושלומו,  כאמור,הרצו� הוא

ל המפרש את מטרת האד� בג� "� ומציי� את מדרש חז"בכמה מקומות חוזר הרמב. 'רצו�'באשר הוא ה

  317:כעבודת הקרבנות', לעבדה ולשומרה, 'עד�

שנאמר תעבדו� ,  הקרבנותאלו, אמרו בבראשית רבה לעבדה ולשמרה, ורבותינו נתעוררו בזה

והכונה לה� בזה לומר כי הצמחי� . הדא הוא דכתיב תשמרו להקריב לי במועדו, את האלהי�

ובקרבנות יהיה מש� , ומה� יבא לה� הגידול, וכל בעלי חיי� צריכי� לכוחות הראשונות

לו ומה� יהיו ויחיו לעול� בגשמי רצו� וברכה שיגד, הברכה לעליוני� ומה� לצמחי ג� עד�

  318.בה

כי הקרבנות יצמיחו ויגדלו ': �"במקו� אחר כותב הרמב. 'מש� ברכה לעליוני�'בזכות הקרבנות יש 

 כלומר ה� פועלי� 320,הרי שהקרבנות מוסיפי� כוח בעול� התיאוסופי,  א� כ�319.'בע& החיי� וע& הדעת

מי� וקיו� מידת הרח, ה"הקשר בי� ש� הוי. ומתו� כ� העול� ממשי� להתקיי�, פעולה תיאורגית

ה ללא שו� אזכור "עד שג� כאשר יש אזכור של ש� הוי, �"העול� לבי� הקרבנות כה מהותי בעיני הרמב

ה מצווה את נח על בניית התיבה שתציל אותו "כאשר הקב. � יוצר קשר ביניה�"הרמב, מקומי לקרבנות

  : �"ה וכ� אומר הרמב"הוא מתגלה אליו בש� הוי, ממי המבול

ורמז לו עתה ... מדת רחמי� ימלט אותו ואת ביתו ויחיה מה� זרע לדורותהודיעו הש� כי ב

ובזכות קרבנו יקיי� העול� ולא , במדת רחמי� על הקרב� להודיע אותו שישעה אל קרבנו

ועל כ� מזכיר בו ש� המיוחד כי בכל עני� הקרבנות לא יזכיר . יכרת עוד מפני מי המבול

  321.הש�כאשר אזכיר בהגיעי לש� בעזרת , אלהי�

� "הרמב. היא כדי לרמוז על הקרב�, �"לדעת הרמב, ה ולא ש� אלוהי�"הסיבה שהוזכר כא� ש� הוי

כאילו הסיבה להצלת נח נעוצה ; לבי� הקרב� שלאחר המבול, קושר כא� בי� הצלתו של נח לפני המבול

ו של קיו� טמו� סוד, ה"בזיקתו המהותית לש� הוי, בקרב�. שעתיד הוא נח להקריב קרב�' בידיעת ה

  .  העול�

                                                 

 . כג, שמות כ, פירוש התורה 316
�257' עמ, על דר� האמת, על המשמעות קיומו של ציווי הקרבנות בג� עד� בעיד� שלפני החטא הראשו� ראו אצל הלברטל 317
260 .  

  . ח, פירוש התורה בראשית ב 318
 . כב, בראשית ג, פירוש התורה 319
 . ע& החיי�, ל היחס שבי� ע& החיי� וע& הדעת למערכת התיאוסופית ראו ישראליע 320
 . א, בראשית ז, פירוש התורה 321
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. � מבקש להציב את הקרבנות כתנועה ההופכית למגמת קיצו& הנטיעות"שהרמב, נסכ� ונאמר

של , הנראית, כמו כ� היא ההופעה החיצונית. היא כח הרצו�, ספירת מלכות היא כח ההנהגה והשליטה

� המעוניינת את מידת הרחמי', את התוכ� של רצו� ה, ספירת תפארת מבטאת את התורה. האלוהות

המקצ& בנטיעות מבקש את ספירת מלכות בתקווה להשיג . בקיומו של העול� ושל ע� ישראל בפרט

או מתו� רצו� לכפות את רצונו הפרטי ולהשתמש רק בכוחו של הרצו� האלוהי , שליטה וודאות, כוח

שנית� לאחוז בו לאובייקט , נית� א" להציע שהוא מעוניי� להפו� את הטמיר והנעל� לממשי. ללא תוכנו

כלומר להעלותה מעלה אל , מבקשי� להקריב את ספירת מלכות, בניגוד לכ�, הקרבנות. ולסגוד לו

בכ� , ע� זאת. ולקבוע את הש� המיוחד כיעד הבלעדי בו נתונה מחשבתו של האד�, ספירת תפארת

תירה מהותית בי� ניכר שאי� ס, לבי� הרצו� בקיו� העול�' שהמזבח מבטא את הקשר הפנימי בי� רצו� ה

הקרבת קרב� מתו� מגמה מכוונת , ממילא. אדרבה האחד מחזק את השני, לקיומו של האד�' רצו� ה

מראש להצלה מפני מידת הדי� איננה מגלומניה אנושית המבקשת לכפות עניי� זר על המערכת 

  . אלא מימוש של רצונה הפנימי של האלוהות, התיאוסופית

4 .
  ? עד היכ
 עולה הקרב

פ "ע. דיוננו צמחו מתו� התבנית התיאורגית של הקרבת ספירת מלכות אל ספירת תפארת, ד כהע

ראינו כי קרב� , כמו כ�. היא מידת הרחמי�, היעד אליו הקרב� עולה הוא ספירת תפארת, תבנית זו

והוא מבקש לפעול על כל שבע הספירות התחתונות ולעשות שלו� , השלמי� מבצע תיאורגיה מסוג אחר

באשר היא פסגת , בספירת תפארת' נעצר'השאלה העומדת לפתחנו כעת היא הא� קרב� העולה . ניה�בי

הא� הקרבת המלכות . או שמא ממשי� הוא לעלות מעלה אל ספירות גבוהות עוד יותר, העלייה

או שמא היא ממצה את תהלי� עלייתו של , ומשמעותה הינה רק השלב הראשו� בהקרבת הקרב�

  ? הקרב�


 שבע לשלוש בי4.1  

� מבחינה באופ� חד וברור בי� שבע הספירות התחתונות לשלוש "התפיסה הקבלית של הרמב

� שגבול ההשגה בעול� הזה מוגבל לשבע הספירות "כותב הרמב' שער הגמול' בחיבורו 322.העליונות

כיו� שכמה מחקרי� , 323'והנה בעול� הזה ישיגו החכמי� ברוח הקדש שבע ספירות': התחתונות

אלא לעמוד על עיקרי , אי� בכוונתי לפתוח מחדש את הדיו�, בי� ומפורטי� כבר עסקו בכ� בהרחבהחשו

   324.הדברי� ומשמעות�

                                                 

  . 31�30' עמ, עול� המלאכי�, אידל: על חלוקה קדומה יותר בי� שבע לשלוש ראו 322
 .  שג' עמ, תורת האד� 323
על דר� , הלברטל. רי� כא� מבוססי� על מחקרהרבי� מ� הדב. 142�137; 397�393' ראו במיוחד עמ. �"הרמב, פדיה 324

 . 182�180' עמ, ש�, על הזיקה לספר הבהיר ראו אצל פדיה. 183�182' עמ, האמת
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מהווה מבנה המארג� מספר , החלוקה בי� שלוש הספירות העליונות לבי� שבע הספירות התחתונות

המצווה , והותהשגת האל, ההבנה ההיסטורית ומחזורי הקיו�: �"נושאי� מרכזיי� בקבלת הרמב

ואילו השלוש העליונות הינ� טמירות ונעלמות , את שבע הספירות נית� להבי� ולהשיג. והתורה הקדומה

השלוש ,  לדברי פדיה325.א� לא כהשגה נבואית או הבנה קיומית, וניתנות רק לרמיזה או ידיעה חיצונית

 להבדל זה יש משמעות 326.לוהותהיינו לניסיונות השפעה על הא, העליונות אינ� מהוות מושא לתיאורגיה

בעיד� הנוכחי נית� להשיג רק את , בעול� הזה. �"ג� מבחינת תפיסת הזמ� והאסכטולוגיה של הרמב

 327.תהיה בימות המשיח ובעול� הבא, לעומת זאת, השגת� של השלוש העליונות. שבע ספירות הבניי�

ש שחורה על גבי האש אותה תורה הכתובה בא, שלוש הספירות קשורות לתורה שקדמה לעול�

יכול לבטל , בהיותו שיי� לספירת בינה, הנדר.  שבע הספירות קשורות לתורה שניתנה בסיני328.הלבנה

בעוד שהתורה ושבע הספירות עומדות . מצוות משו� שהוא שיי� למערכת השלוש נמצאות מעל השבע

ת מיוצגות בשער הרי ששלוש העליונו, כנגד ארבעי� ותשע שערי בינה אות� יכול האד� להשיג

ואפשר שיהיה השער הזה בידיעת הבורא יתעלה שלא ': ה לבינת האד�"ואותו לא נת� הקב, החמישי�

  . � מציבי� את ספירת חכמה כבלתי אפשרית להשגה" דברי� אלו של הרמב329.'נמסר לנברא

עבר שהרי מצד אחד שער החמישי� נמצא מ, ביחס לספירת הבינה דומה כי יש כא� יחס אמביוולנטי

אול� שבע הספירות התחתונות נבנות מתו� ארבעי� ותשעה השערי� השייכי� א" ה� , להשגה

בישוב . לספירות העליונות, מתו� פסוקי התורה, �"במספר מקומות רומז הרמב,  ע� זאת330.לבינה

יצחק סגי ' � למסורות בש� ר"ובכ� מחלקת ג� בי� הרמב, הדברי� מציעה פדיה את ההבחנה הבאה

א� לא להשיג� , או לדעת עליה�.] ר.שלושת הספירות העליונות ש[נוכל לומר כי נית� לדבר עליה� ': נהור

נהור �יצחק סגי' יתכ� אפוא לומר שלשיטת ר.  לא נית� להיות קשור עימה� בחוויה בלתי אמצעית–

תית דהיינו לא נית� לפתח שפה ד, ממדיה הגבוהי� של האלוהות אינ� ניתני� להשגה אלא דר� יניקה

דהיינו , "יניקה"� ממדי� אלו אינ� ניתני� להשגה ב"ואילו לפי הרמב, אודות� א� נית� לחוש אות�

   331.'ונית� לשוחח עליה� רק מתו� קביעת גבולות השפה, בחוויה בלתי אמצעית

הספירות הגבוהות קשורות בתודעה העתידית של זמ� הגאולה והמשמעות היא , כפי שציינו

המכוננת את תפיסת הזמ� של , תורת השמיטות. עליה הצבענו כעת איננה נצחיתשהדיכוטומיה הברורה 

                                                 

� שחסר בידיו ידע "מבקשת לקשור בי� מבנה פרדיגמאטי זה לבי� תחושתו החוזרת ונשנית של הרמב, 141' עמ, ש�, פדיה 325
 . ה על כ� שג� התלמידי� חשו בכ� ובקשו להשלי� את החסר ממקורות אחרי�מצביע, ועוד רבות, הסוגיה שלפנינו. קבלי

 . 139' עמ, ש�, פדיה 326
 . 'שג' עמ, שער הגמול 327
 . 140' עמ, �"הרמב, פדיה 328
 . ג' עמ, פירוש התורה, � לתורה"הקדמת הרמב 329
מתחתיה ויחד ע� זאת היא אמביוולנטיות זו נובעת מכ� שספירת בינה היא שבונה או מאצילה את שבע הספירות ש 330

, פדיה: � ראו"עוד על תפיסת הנדר של הרמב. ג, במדבר ל, פירוש התורה, � בעניי� נדרי� ושבועות"ראו בדברי הרמב. מעליה�
צרי� עיו� בדבריה של פדיה משו� שהיא קושרת את הנדר לספירת חכמה בעוד שנראה שהנדר שיי� . 140�139' עמ, �"הרמב

הסוד הקבלי של הנדר הוא אחד . 198�197' עמ, על דר� האמת, הלברטל: וראו. � וכ� במפרשיו"מע ברמבכ� מש. לספירת בינה
  . 53�52' עמ, ב, הספרות הפרשנית, שמע�תא: על כ� ראו. � בפירושו לתלמוד"מהסודות הקבליי� היחידי� אות� שיב& הרמב

 .394' עמ, ש�, פדיה 331
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, של ההוויה אל מציאות עליונה יותר ובה האד� ידבק בספירות' שיבה'מלמדת על תהלי� , �"הרמב

זמ� זה הוא השמיטה . ואילו בתו� התיאוסופיה יתעלו שבע הספירות התחתונות לשלוש העליונות

זמ� של , האפיו� המרכזי של עיד� זה הוא הפריצה של השבע אל השלוש. היובלובאופ� משמעותי יותר 

  . התייחדות ואחדות של אד� ואלוהי�

 הא� הוא נשאר בגבולות השבע או שמא פור& מעלה � בדיו� להל� ננסה להבי� עד היכ� עולה הקרב� 

כי לשאלה זו משמעות לאור ההבחנה בי� שתי הקומות בספירות נית� להבי� . אל ספירות גבוהות יותר

  . רבה

   המורכבות הפרשנית –
 " שתי קומות במפרשי הרמב4.2

נמצאת במחלוקת , � הקרב� עולה מעל שבע הספירות התחתונות"התשובה לשאלה הא� לפי הרמב

' משמעי מה הייתה כוונתו המקורית של ר� קשה עד מאד להכריע באופ� חד, על כ�. �"בי� פרשני הרמב

� נוקטי� בעמדות שונות "וכה של הסוגיה נובע מכ� שלא זו בלבד שפרשני הרמבסיב. משה ב� נחמ�

, גאו��ש� טוב אב�' ה� ר. אלא שבתו� כל אחד מה� יש יותר מכיוו� אחד של פרשנות, ביחס אליה

 332,מאיר ב� שלמה אבוסאולה' המיוחס לר, �"וה� בעל הביאור על פירוש הרמב, בספרו כתר ש� טוב

, בקומה הראשונה יעדו של הקרב� הוא ספירת תפארת. פירוש� לסוד הקרב�בוני� שתי קומות ב

  . ובקומת הפירוש השנייה יעדו של הקרב� הוא ספירת חכמה

פרשנות 'ל' פרשנות טקסטואלית' בי� –לאור� כל פירושו בי� שתי מתודות פרשניות  גאו�  נע�אב�

ונותנת לטקסט לכונ� , �" של הרמבהפרשנות הטקסטואלית היא זו הצומחת מתו� פירושו. 'מסורתית

; וא" לא לוקאלית, במובנה החמור, הפרשנות הטקסטואלית איננה בהכרח ליטראלית. את המשמעות

 �והיא יכולה להשתמש בהרמנויטיקה היפרטקסטואלית המשלימה פיסות מידע ממקומות שוני� בתו

ת להישאר נאמנת לגבולות הוא בכ� שהיא משתדל' פרשנות טקסטואלית'מובנה של . �"פירוש הרמב

ונית� להצביע על , שג� כא� אי� סטריליות מוחלטת, כמוב�. � טמ� בפירושו לתורה"השיח והסוד שהרמב

פרשנות '. כפי שאנו מכירי� מתו� כתביו, �"מושגי� שאי� מקור� בסמנטיקה הקבלית של הרמב

הפרשנות . סורת שבעל פההיא ניסיו� להחיל או להעמיס על הטקסט את המ, לעומת זאת', מסורתית

הטקסט הופ� גמיש ומשוחרר הרבה יותר מהמשמעות , בראיה הרמנויטית זו. היא תולדה של המסורת

 הרבה 333.הוספה של מושגי� הזרי� לשדות הסמנטיי� של הטקסט המפורש וישנה, הליטראלית שלו

 הטקסטואלית תיאוסופיי� נשזרי� לה� בתו� הפרשנות�ספירות ותהליכי� פני�, סמלי�, דרשות

  . הקודמת

                                                 

 .  יהושע אב� שועייב'יש חוקרי� המזהי� את בעל החיבור ע� ר 332
 . 335' עמ, שלמויות, אידל. 'רדיקאליות סמנטית'אידל מכנה זאת  333
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� "לאחר שהוא מפרש את דברי הרמב. הבחנה זו באה לידי ביטוי באופ� בולט ביותר בסוד הקרב�

י "ל כאשר קבלתי ממור"א� כונת הקרב� בפרט הנני רומז לדעת הרז': ש� טוב' אומר ר, בסוד הקרבנות

פרשנות 'במה שכעת כינינו ', כללי'� באופ� "גאו� את דברי הרמב�עד כא� פירש אב�. 'ו"החסיד נר

מדברי� אלו . יצחק טודרוס' הלא הוא ר, לפי מה שקיבל ממורו החסיד' מפרט'וכעת הוא ', טקסטואלית

מספר הספירות המעורבות בסוד גדל , הסמלי� הולכי� ומתרבי�, והלאה סוד הקרב� הול� ותופח

בהצבעת� על המודעות , � השארבי, גאו� ה�� חשיבות� של דברי אב�. והתיאורגיה נעשית מורכבת יותר

� כתב "אמנ� כבר הרמב. הפרשנית שלו ועל החלוקה שהוא יוצר בי� הסוד הכתוב לסוד האוראלי

, שלא נית� להבי� את דבריו ללא מסורת העוברת בעל פה ממקובל אחד לתלמידו, בהקדמה לפירושו

לעומת זאת מתאר , ו�גא� אב�334.אול� משמע מדבריו שההזדקקות למסורת היא בהבנת הסוד הכתוב

כי א� את , את הפרשנות שלו, של הטקסט' מוב�'מצב שבו המסורת האוראלית מכילה לא רק את ה

, �"שהרמב,  משמעות זו הינה גופי ידע או תהליכי� קבליי� גבוהי� או עמוקי� יותר335.שלו' משמעות'ה

נו סותר את ההיגיו� הפנימי ש� טוב אינ' ר,  יחד ע� זאת336.בחר שלא להעלות� על הכתב, בכוונת מכוו�

  . 'לא נכונה'א� לא ', כללית'הוא טוע� כי היא חלקית או . של הקומה הראשונה

ג� אצלו הקומה . בונה א" הוא שתי קומות של פרשנות לסוד הקרב�, גאו��כמו אב�, אבוסואלה

אלא . � והקומה השנייה משתמשת במסורת"הראשונה הינה פרשנות טקסטואלית לדברי הרמב

וא� עני� הקרב� נסתר ונעל� ': �"וכלל לא מבית מדרשו של הרמב, מסורת זו איננה מסורת אוראליתש

 ממה שמצאתי ל" נשאר לי לבאר יותר מעת להיות מבואר יותר לכונת הרב ז,והרב רמז ממנו די למבי�

ל מסוד הקרב� ש' רצו��שבע'ש� טוב בכ� שאינו '  אבוסאולה שות" לר337.'ל"כתוב להרב החסיד ז

לבאר 'ג� הוא רוצה . ג� הוא רואה את דבריו נסתרי� ונעלמי� ולא מסבירי� דיי� את הסוד. �"הרמב

 שמקורה מחו& לבית מדרש� של –אבוסאולה פונה למסורת כתובה , בניגוד לאב� גאו�, אול�. 'יותר

ר שג�  יש להעי338.יצחק סגי נהור' הלא הוא ר' ל"הרב החסיד ז'מסורת שמצא בש� , �"תלמידי הרמב

או פרובנסאלית ' גירונית'נית� להבחי� בסמנטיקה . 'גירונית'בהשפעה ' חשודי�'דבריו של אב� גאו� 

מעלוי עולה לעלוי ומש� עולה לריח שהיא חכמת ': וכ� ה� דבריו, בפירושו של אב� גאו� לסמל הריח

                                                 

 . לפירוט והרחבה ראו בפרק המבוא 334
גאו� מבקש �אב�, בפירושו הראשו�. תקפות, הירש). משמעות (significant �ל) מוב� (meaningמחלק בי� , דונלד הירש 335

הטמונה בתו� הטקסט שאיננה מחויבת ' משמעות'ט ואילו בפירושו השני על ההאובייקטיבי של הטקס' מוב�'לעמוד על ה
. בכל זאת הגדרותיו של הירש אינ� תואמות במאת האחוזי� את השקפתו של אב� גאו�, אול�. לאובייקטיביות של הטקסט

רא ואותה הוא מעמיס קשורה ליצירתיות שמפעיל הקו' משמעות'ואילו ה', כוונת המחבר'של הטקסט הוא ' מוב�'לפי הירש ה
' משמעות'ש� טוב שונה משו� שלטענתו קומת ה' תודעתו של ר. על הטקסט מבלי להתחשב בכוונתו המקורית של מחבר

נית� להציע ג� את ההבחנה של משה אידל בי� צורת פרשנות . �" הרמב–היא היא כוונתו המקורית של בעל הטקסט 
 כמאפיינת את קומת הפירוש –' סמנטית�פרה' לבי� צורת פרשנות –ראשו�  והיא מאפיינת את קומת הפירוש ה–' סמנטית'

  .  316�315' עמ, שלמויות, משה אידל: ראו. השני
 . � מתו� הפירוש לתורה ראו בפרק המבוא"גאו� על חקר קבלת הרמב� להשלכות שיש לדברי� אלו של אב� 336
 . א"ע, ד" כג, �"ביאור על פירוש הרמב 337
�אי� לזהות בי� החסיד של אבוסאולה לחסיד של אב�', חסיד'רית הדומה ועל א" ששניה� פוני� לעל א" הצורה הרטו 338

� "משו� שתוכ� הדברי� שונה והדברי� שמביא אבוסאולה אכ� קרובי� לאשר אנו מכירי� אצל תלמידי ריס, ראשית. גאו�
 . רו וג� הוא עדיי� בחיי�היינו ג� מי שהיה מו" ו"מורי נר"גאו� מכנה את החסיר �אב�, שנית. בגירונה
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הוא , ת אל החכמההמתאר את עליית הקרב� או את עלייתה של המלכו', מעלוי לעלוי'הביטוי . 'אלהי�

הדומיננטיות הרבה של ספירת , בנוס". ומהווה שגרת לשו� בסוד זה, הנרטיב הברור של הסוד הגירוני

  339.�"חכמה היא מ� ההבדלי� המובהקי� שבי� קבלת גירונה לקבלת הרמב

, כפי שהוא בפירוש התורה, גאו� וה� אבוסאולה רואי� בפרישת סוד הקרב��שה� אב�, יוצא אפוא

, הג� ששניה� רואי� בו ככזה שלא ממצה את כל רובדי הסוד; והרנטי שעומד בפני עצמומער� ק

�קיי� בי� שני סופר, עבור מחקר זה, הבדל חד ומשמעותי, ע� זאת. הקיימי� מחו& לטקסט זה

� עצמו "ולפיה הרמב', אמת היסטורית'ואכ� משקפי� , א� דבריו של אב� גאו� נכוני�. קומנטריי� אלו

הרי שמטרת הבירור הנוכחי הוא לא לרדת לסו" דעתו של משה ב� נחמ� האיש ', הכול'לא גילה 

היינו את התפיסה הקבלית אותה ביקש , אלא להבי� לשורשי המחשבה של פירושו לתורה; והמקובל

 � גאו� �לסודות שמוסר אב�, את ההבדלי� שנמצא בי� הפירוש לתורה,  לפי אפשרות זו340.להנחיל לרבי�

בי� תפיסת העול� , � עצמו"בי� הסודות האקזוטריי� לבי� אלו האזוטריי� של הרמבנייחס לפער 

. הקבלית אותה הוא בחר להפי& לבי� זו השמורה כמסורת אוראלית העוברת מפה לאוז� ומרב לתלמיד

, � עצמו לא היה אמו� על רבדי סוד נוספי� בעניי� הקרב�"והרמב, א� אבוסאולה צודק בדבריו, אול�

, הרי שניתוח טוב של פירוש התורה ישק" את משה האיש והמקובל,  הוא העלה על הכתבואת הכול

אלא , � להסתיר"ואילו ההוספות הבאות מ� החו& מצביעות לא על תחומי ידע אחרי� אות� בחר הרמב

על מסורות אחרות שמקור� בבית מדרש קבלי אחר או פיתוח מאוחר של תלמידי� המוסיפי� על דברי 

  . רב�

   יעודו של הקרב
 –הנדר והריח  4.3

ודרש מהאד� לחשוב א� ורק לש� , � את האפשרות להקריב לש� אלוהי�"לאחר שדחה הרמב

 מדרש – 341והשני מספרא) ב"ס ע(האחד ממסכת סנהדרי� . ל"� שני מאמרי חז"מביא הרמב, המיוחד

אליו ', ה, ספראב. 'לש� המיוחד'במסכת סנהדרי� נאמר שכל העבודות ה� . ההלכה על ספר ויקרא

ברובד הפשוט , � מבקשת"דרשתו של הרמב. 'מי שעשה את העול�'מאופיי� כ, מקריבי� את הקרב�

  :  הש� המיוחד ובורא העול�–ליצור את החיבור בי� שני אספקטי� אלה , שלה

והוא . לבדו תהיה לא יכוי� המקריב ולא יעלה במחשבתו רק לש� המיוחד' כי הכונה לה

לש� מי שעשה את ', ובתורת כהני� לה.  כל העבודות כל� לש� המיוחדמאמר חכמי� ריק�

' כי ה, )יד, תהלי� נ(והוא מה שאמר המזמור זבח לאלהי� תודה ושל� לעליו� נדרי� , העול�

                                                 

 .  עזריאל' ר, ספר� 339
מוקד� , ישראלי. � בעת שכתב את הסודות הקבליי� על התורה"ישראלי טוע� שזאת הייתה כוונתו הראשונית של הרמב 340

� בסו" ההקדמה "טענה זו מבוססת על מחקר� של יוס" עופר ויונת� יעקבס אשר הראו כי חתימתו של הרמב. ומאוחר
הינה הוספה מאוחרת שנשלחה , דות אי היכולת להבי� את הסודות ללא מסורת אוראלית חמורה של רב ותלמידאו, לתורה

 .96�93' עמ, �"תוספות הרמב, עופר ויעקבס: ראו. � ארצה"מאר& ישראל לספרד לאחר עלייתו של הרמב
 . פרשה ד, דבורא דנדבה, ספרא 341
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והוא מה , ואי� נודרי� אלא לשמו המיוחד, )ג, תהלי� מז(עליו� נורא מל� גדול על כל האר& 

, אלהי�' כאשר אמר אנכי ה, )ח�ז, תהלי� נ(חי� אוכיח� שאמר אלהי� אלהי� אנכי לא על זב

שהזכיר ש� מלא על עול� ', דבר ויקרא אר& וגו' וזה טע� המזמור כולו שאמר אל אלהי� ה

ישעיהו (והזכיר בה� הקרבנות והוא שנאמר יעלו על רצו� מזבחי ובית תפארתי אפאר , מלא

בית תפארתו יפאר בעלות� לריח לאמר שיהיו הקרבנות על הרצו� שהוא מזבחו ו, )ז, ס

  342...ניחוח

. בתהלי�' � לעשות באמצעות מזמור נ"מבקש הרמב, את החיבור בי� הש� המיוחד לבורא העול�

את התיאור של האל . נדר, עליו�, זבח: אשר במזמור זה' � מדגיש שלושה מרכיבי� בפסוק יד"הרמב

 שבו עליונותו –' � נורא מל� גדול על כל האר&עליו' כי ה '–' � לפסוק במזמור מז"מקשר הרמב' עליו�'כ

ומוסי" על כ� ' ש� המיוחד'� ל"מקשר הרמב' נדר'את המילה . 'מל� האר&'של האל מאופיינת בהיותו 

עבור . 'אלהי�' אנכי ה'והיא שולחת אותנו לדיבר הראשו� ', שא" היא במזמור נ', אנכי'את המילה 

זה טע� ', 'מל� העול�'וממילא לאפיונו כ, העול� או בריאתולבי� קיו� ' הקשר בי� שמו של ה, �"הרמב

יעלו על רצו� מזבחי ובית תפארתי , 'בפסוק מישעיהו, �"בעיני הרמב, רעיו� זה מתמצה. 'המזמור כולו

שירידה זו של התפארת , �"בסו" דבריו מציי� הרמב. המתאר את ירידת התפארת לבית המקדש', אפאר

עד כא� הניתוח טקסטואלי של הדרשה ומכא� נפנה . 'לריח ניחוח 'מתרחשת כאשר הקרבנות עולי�

  . �"לפרשני הרמב

אב� , כאמור. 'כתר ש� טוב'בחיבורו , ש� טוב אב� גאו�' נתחיל את ביאור הדברי� ע� פירושו של ר

את הפירוש הטקסטואלי הוא . הפירוש הטקסטואלי והפירוש המסורתי, גאו� מחלק את פירושו לשניי�

  :ובשניה� הוא נוטה להסבר טכנוקראטי של התהלי� התיאורגי, י מקומות לפחותמפרש בשנ

יתרו ואלה המשפטי� '  כול� וסוד� מסרתי ל� במקצת בפבקרבנות סוד נעל� כלל הקרבנות

ויגש ועתה תב� עני� הקרבנות בדו פרצופי� ואשר רמזתי במנוח ' וזהו מה שהבטחתי לגלות בפ

ב� צרי� לכוי� בזביחתו בלבד לש� הגדול שהיא העבודה לו דע שהקר. א" עתה אבאר א� תבי�

ול הכונה לש� הנכבד ושיתקרב מעילוי לעילוי ויתיחד בש� הגד. ג המזבח"לבדו ויקריבנו ע

חיי� ימשכו לעול� השפל ויזהר במחשבתו שלא יקצ& יחוד של� גמור אמיתי והברכה וה

 השמי� הרוב& כארי ועולה  שא� יטה מ� הדר� הזה בו יסתכל ואז האש בא מ�טיעותבנ

  343 .הקרב� בלהב המזבח

                                                 

 . ט, ויקרא א, פירוש התורה 342
 . מאד", כתר ש� טוב 343
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גאו� בשמות הספירות �במקו� אחר משתמש אב�. הקרב� הוא הקרבת הש� הנכבד אל הש� הגדול

תוצאת יחוד . הוא אפוא עליית המלכות אל תפארת,  היחוד העליו� והשל�344).מלכות� (תפארת ועטרה 

ש� טוב ג� את סכנת קיצו& '  מציי� רבתו� הדברי�. זה היא המשכת ברכה ושפע החיי� לעול�

יצחק ' ר, מכא� ואיל� מביא אב� גאו� את המסורות שקיבל מפי מורו. הנטיעות עליה עמדנו לעיל

ספירות , מלאת דרשנות ופסוקי�, ש� טוב לדרשנות צבעונית' מההסבר הטכנוקראטי עובר ר. טודרוס

 עד היכ� עולה –אשר נוגע לדיונינו כא� מפאת אריכות הדברי� נזכיר א� את . ותהליכי� תיאורגיי�

  : הקרב�

ת בלשונו לזכר שהנקבה בכלל " לתרומז בעולה ואשה למדת הדי� בקמצותו ובמלת הוא רמז

רק נמצא הרמז לדו פרצופי� מעלוי עולה לעלוי "א בחי"ד ותנקד הה"ח שלא נאמר ביובכ

   ...ומש� עולה לריח שהיא חכמת אלהי� ומיד ניחוח ינוח

 את העול� שהוא מעמיד את העול� והוא עיקרו כאשר הקדמתי והוא שאמר מי שעשה

� ג� בלשונינו תבי� "לפעמי� אלהי' הנה ל� הוכחה שהש� המיוחד נק. אלהי� אלהי� אנכי

' דבר ג' � ה"ל אלהי"ג מידות א"בי' בשל� עליו� נדרי� שקורא לש� המיוחד בינה כאשר פי

 מלא על עול� מלא הוא הש� הגדול שהו ממלא ש�. ת"שמות אלו רומזי� לחסד ועטרת ות

  345.ותנח עליה�. אותיות' את העול� בד

אול� לאחר עלייה זו . ועל כ� דנו לעיל, בתחילה הדברי� מתארי� את עליית מידת הדי� לתפארת

אמנ� הזכיר , � בפירושו"הרמב. 'ריח'עד ל' מעילוי לעילוי'ש� טוב כי מדת הדי� ממשיכה לעלות ' טוע� ר

מעמד מיוחד ולא ' ריח'א� נדמה כי ביקש בכוונת מכוו� לא להעניק למילה ', לריח ניחוח'ביטוי את ה

ובית ': � כמעט במובנו האנתרופומורפי המקראי"את הביטוי השאיר הרמב. לפרשה כסמל קבלי

נו הי' ריח'מסורתו האוראלית של אב� גאו� טוענת כי ה, בניגוד לכ�. 'תפארתו יפאר בעלות� לריח ניחוח

  . רק כאשר עולה הקרב� לספירה זו מתחילה ירידת השפע. סמל לספירת חכמה

� כאל �שביקש לאפיי� את הש� המיוחד אליו מקריבי� , �"ניתנת פרשנות לדברי הרמב, בהמש

� השתמשה בנדר כחוליה מקשרת בי� בריאת "דרשה זו של הרמב, כאמור לעיל. שברא את העול�

השימוש בנדר הוא לא רק כדי לאשש את האסוציאציות , גאו��ר אב�עבו, אול�. העול� לש� המיוחד

,  לדבריו346.כלומר שהנדר רומז לספירת בינה, אלא יש כא� רמז עקרוני לכוונת הקרב�, בי� הפסוקי�

אלא לספירת ,  אי� הכוונה לספירת תפארת� ' ש� המיוחד'� אומר שעל המקריב לכוו� ל"כאשר הרמב

, דבריו לא נהירי� דיי�, �"הספירתי של חכמה ובינה בתו� דברי הרמבעל א" הבהרת הזיהוי . בינה

                                                 

 . ד" לח, כתר ש� טוב 344
 . ב"ע, ד" מא, כתר ש� טוב 345
על היחס שבי� הלכה וחוק לסודות . ג, במדבר ל, �" הזיהוי של הנדר כרומז לספירת בינה מצוי במפורש בפירושו של הרמב346

 . 148�117' עמ, על דר� האמת, הלברטל: הקבליי� ותהלי� הגאולה ראו
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או , היינו לספירת בינה', ש� המיוחד' הא� רק ל�שהרי לא ברור לאיזו ספירה צרי� המקריב לכוו� 

באיזה אופ� , היינו בינה, א� כל הכוונה היא רק לש� המיוחד? היינו ספירת חכמה', ריח'שמא ל

  ?ובכל זאת הקרב� עולה מאליו לחכמה, הא� האד� מכוו� לספירת בינה? משתלבת כא� ספירת חכמה

גאו� שכל הסיפור הקבלי �� טוע� אב�"יוצא אפוא שבפרשנות הטקסטואלית לדברי הרמב, על כל פני�

הקרב� חוצה את גבול שבע הספירות , לעומת זאת, בפרשנות האוראלית. הוא בי� מלכות לתפארת

  . אל עבר הבינה והחכמה, שת העליונותהתחתונות ועולה אל עבר שלו

  :הבי� ג� הוא את הזכרת הנדר כרומז לספירת בינה, בפירושו, אבוסאולה

' ומה שאמר זבח לאלהי� תודה כי הנה מצאנו זביחה לאלהי� והוא מפרש והזביחה לש� ה

שהוא ש� ' לבדו ולכ� הוא מפרש כי אלהי� זה הנזכר בתחלת זה המזמור שאמר אל אלהי� ה

 ש� המיוחד והראיה שאמר זבח לאלהי� תודה ושל� לעליו� נדרי� וידוע כי אי� נודרי� מלא

אלא לש� המיוחד וכבר כתבתי למעלה בפסוק ויעבור כי נקרא הש� המיוחד הש� הראשו� 

  347.ג מדות כי לו הנדר ולשמו כל העבודת ולשמו הגדול"הנזכר בי

ממנו משמע כי הזבח הוא לש� , הלי�� בדרשתו מתמודד ע� הפסוק מת"אבסאולה מסביר שהרמב

� טורח להסביר כי "זאת הסיבה שהרמב. �"וא� כ� הרי זה סותר את כל הבניי� שבנה הרמב', אלהי�'

ג� לדעתו של אבוסאולה .  לא מכוו� לספירת מלכות אלא לספירת בינה�במזמור תהלי� זה ' אלוהי�'

שהוא ספירת ', ש� המיוחד'א עקרוני ורומז להו; איננו רק אמצעי דרשני, �"הנזכר בדברי הרמב, הנדר

אלא , גאו� בעניי� זה הוא לא רק בהבנת הנדר כרומז לספירת בינה� הדמיו� בי� אבוסאולה לאב�348.בינה

דמיו� סגנוני זה מחזק את הסברה שהבנה . ג מידות רחמי�"ג� בכ� ששניה� מוכיחי� זאת מהפירוש לי

ג� רבנו בחיי ב� אשר טוע� כי הקרב� עולה לספירות בינה . � מקורה במקור משות""זו של דברי הרמב

   349.וחכמה

אלא שאצלו רמז , אנו מוצאי� כיוו� דומה ג� אצל אבוסאולה, כספירת חכמה' ריח'באשר לזיהוי ה

אלא מתו� , �"זה כבר לא בא מתו� ידיעותיו שלו וג� לא במסורת אוראלית מבית מדרשו של הרמב

  : יצחק סגי נהור' מסורת בש� ר

                                                 

 . ש�, �"ביאור על פירוש הרמב 347
רומז פעמי� רבות לתפארת ' הש� המיוחד'שמסביר שעל א" ש, וראו ש� בד" כו. א"ע, ד" כא, �"ביאור על פירוש הרמב 348

 . ישנ� פעמי� שביטוי זה מציי� את ספירת בינה
 . ט, ויקרא א, רבנו בחיי על התורה 349
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וא� עני� הקרב� נסתר ונעל� והרב רמז ממנו די למבי� נשאר לי לבאר יותר מעת להיות 

הנדר והזביחה לש� : ל" ממה שמצאתי כתוב להרב החסיד זל"מבואר יותר לכונת הרב ז

  350...המיוחד שהוא אמו� ראש המעי�

וכ� מ� , �"הסמנטיקה והתוכ� הקבליי� אכ� תואמי� את אשר אנו מכירי� מבית מדרשו של ריס

מצוי בי� הסוד בש� החסיד למקב& כתבי היד אשר , א� לא זהות כמעט, דמיו� רב. החוג הקבלי הגירוני

ניכר כי הוא מודע לפער שבי� , על א" שמדברי אבוסאולה. דנו בה� בפרק על סוד הקרב� של חוג גירונה

ומה כי הוא מבקש לאחד ד, � למסורת הגירונית"סוד הקרב� כפי שהוא בבית מדרשו של תלמידי הרמב

את . אלא מבקש להסביר את האחד באמצעות השני, הוא לא מציב את שני הסודות זה לצד זה. ביניה�

מול ' נעל�'/'נסתר'הלגיטימיות למעשה זה מבקש אבוסאולה לקבל באמצעות הבניית יחסי� של 

א� אבוסאולה תולה זאת , �"� לבי� סודו של של ריס"ישנ� הבדלי� רבי� בי� סודו של הרמב. 'מבואר'

� לעומת "האזוטריות של הרמב: אלא בהבדל של היחס לסוד, לא במחלוקת תמטית או קונספטואלית

  . �"האקזוטריות של ריס

בקרב חשובי פרשני . מעלה אפוא תמונה בהירה, � לתורה"קומנטרי� של פירוש הרמב�עיו� בסופר

מצויה תפיסה , יצחק ב� טודרוס' א ור" מהרשבשקיבלו תורה, �"� מ� הדור השני לתלמידי הרמב"הרמב

על א" הבדלי הנוסח . מעל שבע הספירות התחתונות, ברורה לפיה הקרב� עולה מעל שבע המידות

מאיר ב� שלמה אבוסאולה וה� רבנו בחיי ב� אשר ' ה� ר, ש� טוב אב� גאו�' ה� ר, ומקורות ההשפעה

  . ועולה מעלה אל ספירת בינה וחכמה, ונותמביני� כי הקרב� חוצה את גבול שבע הספירות התחת


" דיו
 ביקורתי במפרשי הרמב4.4  

שהקרב� פועל על ספירות ,  כלומר–בדברי� הבאי� ברצוני להמשי� את אשר נטע� בפרק הקוד� 

� לתורה סוד הקרב� קשור בדווקא למערכת של שבע " ולהוסי" כי בפירוש הרמב–מלכות ותפארת 

אלא שהיא ,  היא שקביעה זו איננה תוצאה של פירוש מקומי זה או אחרטענתי. הספירות התחתונות

  . היוצרי� מערכת אחת של סמלי� ויחסי כוחות, עולה מפירושי� רבי�

שער 'בחיבורו . � מציי� כי סוד הקרב� קשור לשבע הספירות התחתונות"בכמה מקומות הרמב

המבחינה בי� העול� , א במסכת ערכי�� את הגמר"מביא הרמב', תורת האד�'אשר בתו� המסה ', הגמול

, שובע שמחות את פני�' שנא, רבי יהודה אומר כנור של מקדש של שבע נימי� היה': כעת לימות המשיח

של , על נימא שמינית, שנאמר למנצח על השמינית, של ימות המשיח שמונה. אל תקרי שובע אלא שבע

                                                 

קבלי ההידרואלי מבית מדרשו של דברי� אלו משקפי� נסיו� לחבר בי� המודל ה. א"ע, ד" כג, �"ביאור על פירוש הרמב 350
 .�"� ע� קבלת הרמב"ריס
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 בית המקדש במצבו הראשוני מאופיי� 351.'נבלשנאמר עלי עשור ועלי , עשר.] ר.ש, עול� הבא[ב "עוה

  : � באופ� הבא"את ההבדל הזה מסביר הרמב. ואילו בימות המשיח במספר שמונה, במספר שבע

ואי� , ופירוש העני� הזה כי כנור וכלי הזמר במקדש רמז להשגת המחשבה שהיא נתלית ברוח

והנה בעול� הזה ישיגו . קדשכעני� שאמרו קל ודברו ורוח וזהו רוח ה, א"בגשמיות דא כמוזיק

וידבק אור� במשכ� ובמקדש ונרמזות בשבע הנרות של , החכמי� ברוח הקדש שבע ספירות

   352.א הידיעה"הזכיר אות� בה, ג� בלע� אמר את שבעת המזבחות, מנורה ובקצת הקרבנות

רבנות התיאורגיה של הק. פועל על שבע הספירות ותו לא, במצבו בעול� הזה, הפולח� בבית המקדש

כלי המקדש המשמשי� לפולח� במקדש א" ה� עשויי� . ואת זה ג� בלע� הבי�' תיאורגיית השבע'היא 

זוהי . כ� ג� השגת� של החכמי� בעול� הזה אינה חוצה את קו השבע, כמו הקרבנות. בתבנית השבע

חד את � שקרב� שלמי� מבקש לא"מסביר הרמב, בפירושו על קרבנו של יעקב. 'רוח הקודש'השגה של 

, היינו לספירת הגבורה', פחד אביו יצחק' בסיפור זה יעקב מקריב קרבנות ל353.כל שבע הספירות

בשלב זה , על כ� הוא עונה שיעקב. � מרגיש צור� להסביר מדוע הקרב� איננו לספירת תפארת"והרמב

ג� . תפארתהיינו הוא דבק בספירת תפארת כ� שמיניה וביה הקרב� כבר ל', זכה במדתו'כבר , של חייו

� מבקש לתת פשר לזהות המינית של כל "הרמב, בדיו� בהבדלי הזהות המינית של הקרבנות השוני�

� מציי� את " סמל הזכרות לאור� כל פירוש התורה לרמב354.קרב� וקרב� ובתו� זה העולה היא ממי� זכר

 הנה 356. זכרימזוהה ע� אמא ולא ע� סמל, לעומת זאת,  ספירת בינה355.ספירת תפארת ומידת הרחמי�

עליה� הוא מבקש לפעול וה� אלו , סוד הקרב� קשור באופ� מהותי לשבע הספירות התחתונות, כי כ�

ועל כ� הוא קשור למידת , יעדו של קרב� העולה הוא ספירת תפארת. שגוזרות א" את פרטי הלכותיו

  . רוזאת הסיבה שזהותה המינית של הבהמה הוא זכ', פאר'לאופי המיוחד של ה, הרחמי�

כפי שהיא בספר הבהיר וכפי , מכיוו� שהננו מכירי� את המסורת הקבלית לסוד הקרב�, זאת ועוד

מבנה תפיסה שונה המבקשת לעקר את , בכוונת מכוו�, �"נית� לטעו� שהרמב, שהיא בחוג הגירוני

  . הספירות העליונות מסוד הקרב�

                                                 

 . ב"ע, בבלי ערכי� יג 351
 . 394�393� ' עמ, ח, תולדות, ד�: ראו. שג' עמ, תורת האד� 352
 . א, בראשית מו, פירוש התורה 353
 . א, ויקרא ג, פירוש התורה 354
י הזכרות של קרב� העולה היא איננה זהות רבנו בחיי בפירושו טוע� כ. יב ועוד, דברי� ה; ח, שמות כ, פירוש התורה 355

כלומר שהעולה מתעלה עד לספירת ) ט, ויקרא א(' למעלה מהמקו� שש� מתחלקי� זכר ונקבה'זכרית בדווקא אלא היא 
, ההגיו� במבנה זה. בעקבות הבניה זו מסביר רבנו בחיי שג� קרב� האש� עולה לספירת בינה באשר א" הוא ממי� זכר. בינה

וכדי שיתכפר בו החוטא ותשוב נפשו אל ': בע מכ� שהאש� בא על חטאי� שחייבי� עליה� עונש כרת ועל כ�נו, לדבריו
כי המקו� הזה הוא למעלה מ� , על כ� היה זכר, כלומר אל הבינה אשר ש� יסוד הנפשות ושמה תשובת�, האלהי� אשר נתנה

על טעות זו כבר עמד . כי א� קרב� החטאת, י כרתהבעיה החמורה בדבריו היא שקרב� אש� כלל לא בא על חייב. 'המדות
משו� שאי� כא� , אול� אפשרות זו כמוב� בלתי אפשרית. ובשל כ� הציע שיש לתק� את הנוסח בדבריו, המהדיר לרבנו בחיי

אשר משמעות הזהות הזכרית של , בהחלפת החטאת באש� אלא בעיה בהבנייה שלמה של כל סוד הקרבנות' טעות נוסח'רק 
לפחות לא בסוד , לא נית� לזהות את הזהות הזכרית. הבנייה זו איננה עומדת במבח� הביקורת.  הוא ספירת בינההקרב�
� משו� שלדבריו חייבי כרת מביאי� קרב� נקבה "בוודאי שאי� זו תפיסתו של הרמב, כמו כ�. ע� ספירת בינה, הקרב�
ותשוב אל 'מלכות והיא הספירה אשר עליה נאמר משו� שבמצב� ה� נדרשי� לתק� את היחס בינ� לספירת , בדווקא

 . יג, שמות לא; א, ויקרא ג, ראו בפירוש התורה. 'האלהי� אשר נתנה
 . ו, דברי� כב, פירוש התורה 356
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ספר . 'ריח'היא , נו בפרק הקוד�וכמו שראי, המילה בתורה שרומזת לעליית הקרב� לספירת חכמה

ואמרינ� לריח ניחוח ואי� ריח אלא בא" ואי� ': 'לריח ניחוח'הבהיר מסביר א" הוא את מילות הפסוק 

סמלי� אלו אינ� זרי� . א" ונשימה,  הבהיר בונה את רשת הסמלי� ריח357.'נשימה שהיא ריח אלא בא"

� א" מציי� " בפירוש זה הרמב358.'ת חיי�ויפח באפיו נשמ': והוא מביא� בפירושו לפסוק, �"לרמב

� רוצה לרמוז בסוד הקרבנות לספירת " א� היה הרמב359.במפורש את ספירת בינה כמקורה של הנשמה

דברי� . מ� הראוי שהיה מצטט מספר הבהיר כש� שהוא עושה במקומות רבי� אחרי�, בינה או חכמה

, בנוס". ת עמדתו של הבהיר בסוד הקרב�� איננו מקבל א"כי הרמב, אלו מחזקי� את אשר טענתי לעיל

� כבאה " מובנת על ידי פרשני הרמב–  ועל כ� נרחיב בהמש�–הרוח היורדת כתוצאה מהקרבת הקרב� 

פסוק אחד מתאר . אחרת, לכאורה, � קושר רוח זו לשני פסוקי� שמורי�"הרמב, אול�. מספירת חכמה

ת האצלת הרוח של משה רבנו על שבעי�  ופסוק שני מתאר א360,את רוח הנבואה של אליהו ואלישע

 א� היא 362,� היא ספירת מלכות או ספירת תפארת" מקורה של רוח הנבואה בפירוש הרמב361.הזקני�

   363.איננה קשורה לספירת בינה או חכמה

בפירושו לתורה דומני כי . �"כי לפנינו שני כיווני� בהבנת סוד הקרב� של הרמב, נסכ� ונאמר

הבנייה זו . ובפרט מלכות ותפארת,  הבנוי א� ורק על שבע הספירות התחתונות� בונה מער� של�"הרמב

� "דומה כי הרמב, לא זו א" זו. חורזת פירושי� רבי� ומיישבת את המקראות בתו� נרטיב ברור ומסודר

על א" הקרקע הנוחה לרמוז . ביקש בדבריו ג� להבנות סוד העומד כנגד ספר הבהיר והמסורת הגירונית

למעט מקו� אחד מסופק , � בחר"הרמב, ות� של ספירות בינה וחכמה בתהלי� הקרבת הקרב�על מעורב

אנו מוצאי� שלושה מחשובי פרשני , שני דורות מאוחר יותר, מאיד�. שלא לעשות זאת, בעניי� הנדר

ולפיו הקרב� עולה מעל שבע הספירות התחתונות אל עבר ; � המציעי� כיוו� אחר להבנת דבריו"הרמב

  . והשפעתו של הקרב� קשורה בספירות אלו, ת בינה וחכמהספירו

. גאו� תלה זאת בפער שבי� הכתב למסורת�אב�. גאו� וה� אבוסאולה מודעי� היטב לפער זה�ה� אב�

ההבדל בי� שני . � על רקע מסורת מבית המדרש הפרובנסיאלי"אבוסאולה ביקש להסביר את הרמב

� עצמו " הא� המקור נעו& כבר ברמב–ורו של הפער פרשני� אלו מעלה שתי אפשרויות להבנת מק

את האפשרות . �"או שמא המקור לפער נעו& בהשפעה חיצונית על חוג הרמב, שהפריד בי� הכתוב לנמסר

הראשונה כמוב� שיהיה קשה להפרי� משו� שהיא מבוססת על מסורת אוראלית שביסודה היא 

מה שמחזק את האפשרות האחרונה . פר עליהאזוטרית ועליה נית� לדעת רק באמצעות מי שבוחר לס

                                                 

 .165' עמ, 78סעי" , ספר הבהיר 357
 . ז, בראשית ב 358
; למקורו של פתג�, חלמיש; 407�399' עמ, הקבלה בגירונה, ראו שלו�, �"על מקורה האלוהי של הנשמה בתפיסת הרמב 359

 . נשמת אלוה, אידל
  . טו, ב, מלכי� ב 360
 . כו, במדבר יא 361
 . 211�181' עמ, על דר� האמת, הלברטל: � ראו"לדיו� רחב בתפיסת הנבואה של הרמב 362
 . עזריאל' � לר"וראו בדבריו שרואה בהבחנה זו כמבדילה בי� הרמב. 209' עמ, ש�, הלברטל 363
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אבוסאולה מעיד . � חודרי� פנימה"היא העדות של אבוסאולה כי רעיונות מחו& לבית מדרשו של הרמב

וסביר להניח שג� סודות מבית , יד המצויי� בסביבתו ומכילי� קבצי סודות בש� החסיד�על כתבי

גאו� בפיתוחו לסוד � � גירונית בה משתמש אב�הצבענו על שגרת לשו,  בנוס"364.המדרש הגירוני היו ש�

אלא , צור� פרשני מקומי אחד, כאמור,  העובדה שהקשר בי� הקרב� למערכת השבע איננה365.הקרב�

 מלמדת על �נובעת מחשיבה מבוקרת ומודעת המבקשת לבנות את סוד הקרב� לאור� כל פירוש התורה 

בניתוחנו את , על כ�. וש התורה וכ� על חשיבותונכונותו של הניסיו� להבי� את הסוד הקוהרנטי שבפיר

נעמוד בעיקר על הסוד הקבלי הטמו� , � לעצמו וכ� בהשוואה לסוד הגירוני"סוד הקרב� של הרמב

או רק את המסורת הקבלית כפי , את השאלה הא� בכ� נצליח לאפיי� את משה האיש. בפירוש התורה

  . חידה לא פתורהכ, לעת עתה, נשאיר, שביקש להבנות בפירוש לתורה

   תכלית הקרב
–ירידת הרוח . 5

התהלי� השני . אול� זהו רק התהלי� הראשו� של הקרב�, עד כה עסקנו בתהלי� עליית הקרב� מעלה

והוא מצוי כמעט בכל הפרשנות הקבלית , �"תהלי� זה איננו פרי חידושו של הרמב. הוא ירידת הרוח

ת תהלי� הירידה באופ� ייחודי ומקנה לו אופי מיסטי � מפרש א"דומה שהרמב, יחד ע� זאת. לקרבנות

  . שונה מהמוכר לנו בספר הבהיר ובסוד הקרבנות הגירוני

. 'יעלו על רצו� מזבחי ובית תפארתי אפאר'): ז,ס(� את הפסוק בישיעה " בשני מקומות מבאר הרמב

שהוא מזבחו ובית שיהיו הקרבנות על הרצו� ': � כ�"כותב הרמב, ט, בפרישת סוד הקרב� בויקרא א

לעיל עמדנו על משמעות הזיהוי בי� המזבח והרצו� וטענו שהמזבח . 'תפארתו יפאר בעלות� לריח ניחוח

 בתו� כינויו של בית המקדש �כי משמעות נוספת טמונה במשפט זה , דומני. מוש� את רצו� האלוהי

בית . שכו� בבית המקדשמשמעותו הקבלית של הכינוי היא שספירת תפארת יורדת ל. 'בית תפארתו'כ

� על בית המקדש כמקומ� של "במקו� נוס" מרחיב הרמב. המקדש הוא אפוא ביתה של ספירת תפארת

ועשית בגדי קודש לאהר� אחי� לכבוד 'על הפסוק .  והתפארת– סמל לספירת מלכות –הכבוד האלוהי 

  : �" אומר הרמב366'ולתפארת

י קדש לאהר� לשרת בה� לכבוד הש� יאמר שיעשו בגד, ועל דר� האמת לכבוד ולתפארת

וכתיב בית קדשנו ותפארתנו , כדכתיב כי תפארת עזמו אתה, השוכ� בתוכ� ולתפארת עז�

ועוד נאמר עוז ותפארת , אשר הללו� אבותינו וקדשנו הוא הכבוד ותפארתנו תפארת ישראל

, רתוכ� לפאר מקו� מקדשי ומקו� רגלי אכבד שיהיה מקו� המקדש מפואר בתפא, במקדשו

                                                 

  .223�218' עמ, כתבי� קבליי�,  אברמס:בעניי� זה ראו 364
משו� , זאת. ש� טוב אב� גאו� אי� פער בי� טענתו לבי� זו של אבוסאולה' נית� א" להוסי" ולטעו� שבתודעתו של ר 365

את מה , ממילא. יצחק סגי נהור' � שייכת לרצ" מסורתי אחד אותו קיבל מר"גאו� קבלת הרמב�שבתודעתו של אב�
אול� ראו בדיונו של . 27' עמ, ראו בספרו בדי אהרו�. ש� טוב מבי� כמסורת אחידה' ר', עה חיצוניתהשפ'שאבוסאולה מבי� כ

 . 540' עמ, �"רמב, אידל
  . ב, שמות כח 366
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שיהיה , וכ� ובישראל יתפאר, ומקו� רגליו שהוא מקו� בית המקדש מכובד בכבוד הש�

ואמר , וכ� אמר למטה ג� בבגדי הבני� כל� לכבוד ולתפארת, מראה ומיחד בה� תפארתו

והנה המזבח רצונו והכבוד בית , בקרבנות יעלו על רצו� מזבחי ובית תפארתי אפאר

  367.תפארתו

הצור� בעשיית . 'לכבוד ולתפארת'� את משמעות היות בגדי הכוהני� "בדברי� אלו מבאר הרמב

, בגדי� שיהיו מכובדי� ומפוארי� נובע מכ� שבית המקדש הוא המקו� שבו שוכני� הכבוד האלוהי

� מבקש לומר שבית המקדש הוא לא רק "דומה שבדברי� אלו הרמב. והתפארת, היינו ספירת מלכות

מדברי� . של האל, אונטולוגית, בית המקדש ישנה נוכחות ממשיתאלא שב, ביטוי למידות האלוקיות

 במוב� 368.לכוח של הספירות' קולטני�'כ, אלו נית� א" להבי� שבגדי הכוהני� משמשי� ג� כטליסמות

בתו� רצ" הדברי� משב& . אלא ה� גורמי� לה שתבוא, הבגדי� אינ� רק ביטוי לנוכחות האלוהית, הזה

ושניה� מביאי� , ת� להבי� שמעמד� של הקרבנות מקביל לבגדי�ני. � את סוד הקרבנות"הרמב

� מבקש לרמוז כי הבגדי� ה� אולי תנאי הכרחי א� לא "אול� נית� להציע כי הרמב, להשראת האלוהות

אול� השראת , יצירת הבגדי� קשורה למאמ& בניית המקדש וכליו כטליסמות איזומורפיות. מספיק

  . רבת הקרבנותהשכינה בפועל תבוא רק בעקבות הק

יש בו ג� גילוי על . הקטע המצוטט מספר לנו יותר מאשר שהכבוד והתפארת שוכני� בבית המקדש

והכבוד בית '� "ולאחר מכ� אומר הרמב', מקו� הכבוד'בית המקדש הוא . טיב היחסי� ביניה�

אלא , לתפארת) מלכות�(מילי� אלו יכולות להתפרש לא רק כתיאור של יחוד בי� כבוד . 'תפארתו

כי הבנה זו , דומני. שבתוכו שוכנת התפארת' כלי'הכבוד הוא מעי� . שהכבוד הוא הבית של התפארת

לעיל עמדנו על זיהויה של האש בידי . ט, � בסוד הקרב� בויקרא א"רמוזה ג� בראשית דברי הרמב

ו הקרב� היא איננה רק מתארת את האופ� שב' אשה'לאחר שהוכיח כי המילה . � כספירת מלכות"הרמב

. � מבי� שהאש היא עצמה הקרב�"ביארנו כי הרמב, אלא מהווה ש� עצ�, עזרא�כפי שהבי� אב�, מוקרב

  : �"היא ג� סמל לספירת מלכות אומר הרמב' אשה'כדי להוכיח ש

והוא הקרב� , אבל לא אמר אש ואמר אשה כמשמעו כאשר הראה אות� בהר במת� תורה

   369.במדת הדי�

ולא  '370';כי האשה עצרת': כסמל קבלי' אשה'� ל"י� התייחסות של הרמבבכמה מקומות אנו מוצא

' עצרת'מקביל ל' אשה'הסמל ,  א� כ�371.'כי הכונה כולה באשה לה', אשה'הזכיר אשה כי בידוע שהוא 

                                                 

 . ב, שמות כח, פירוש התורה 367
  .105' עמ, הופעותיו, על פי הגדרתו של גארב 368
 . ט, ויקרא א, פירוש התורה 369
 . ח, דברי� טז, פירוש התורה 370
  . ב, ויקרא ד, פירוש התורה 371
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הרי שיש , א� נכוני� הדברי�. שהיא מידת הדי� וספירת מלכות', כנסת ישראל'ושניה� מקבילי� לסמל 

ההפניה למעמד הר סיני מיותרת . כרת האש של מעמד הר סיני בפירוש זהלתת את הדעת על הז

כמו בדוגמא ' קידוד קבלי'הוא מסתפק ב' אשה'� מדבר על "שכ� במקומות אחרי� שהרמב, לכאורה

את ' להפעיל'� איננו צרי� "הרמב. מבלי לטרוח להפנות אותנו למעמד הר סיני', עצרת�האשה': לעיל

לביאור העניי� נית� להציע כמה . ות שלו אלא רק את מתודיקת ההסמלהמתודיקת ההפניות המקראי

  :כיווני�

� נדרש להסבירה "והפע� הראשונה שהרמב, מופיעה בתורה' אשה'זוהי הפע� הראשונה שהמילה . 1

. וממילא הוא טורח להראות את העקביות בפירושו ואת הנכונות של פירושו הקבלי, בהסבר קבלי

 הפניה למקו� הקוד� שבו הוא הסביר את המשמעות הקבלית של הסמל י"� עושה זאת ע"הרמב

  372.'אש'

נית� להוסי" ולומר שיש להבי� את הטקסט בתו� הקשר רחב יותר של , בדומה לכיוו� הקוד�. 2

וכעת העמדת שיטה כנגדו מחייבת פרישת עמדה נהירה , �"� מתקי" את הרמב"שהרי הרמב, פולמוס

הקישור למעמד הר סיני מראה . � לא יכול להסתפק בקודי� סתומי�"מבהר, בדברי� אלו. וקוהרנטית

הרי , כמו שבמעמד הר סיני האש הינה מידת הדי�. את הקוהרנטיות שבפרשנות הקבלית לעניי� האש

 . שכ� יש להבי� ג� את האש של הקרבנות

� "ב כאשר הרמ373.אפשרות אחרת להסבר מבוססת על גישה הרמנויטית של היפרטקסטואליות. 3

הוא משיג בכ� הרבה מעבר להוכחת שמה של המידה , מקשר את אש הקרב� לאש של מעמד הר סיני

� להסביר את הייחודיות של מחזה האש "בכמה מקומות טורח הרמב. האלוקית או הספירה הקבלית

שאליה ירדה ספירת תפארת ובתוכה , המשות" לכול� הוא שהאש היא ספירת מלכות. במעמד הר סיני

בפירושו למעמד הר סיני אומר . ה לע� ישראל"דר� יחוד זה של תפארת ומלכות מדבר הקב. רויההיא ש

והוא מדבר ע� , שמו הגדול ירד על הר סיני ושכ
 עליו באשא� תשכיל בפרשה תבי� כי ': �"הרמב

שה� ) שמות יט כ( כבר פירשתי הדבר במקומו �אליכ� מתו� האש ' וידבר ה':  ובמקו� אחר374.'משה

שידעו , ועל דר� האמת':  וכ�375.'שראו אשו הגדולה והשיגוה, מתו% האשו דבור הש� הגדול יתבר� שמע

וכ� היה בעת מת� תורה אבל לא השיגו ,  במשה רבינושתבוא הרוחלדבקה בו בעת , הש� פני� אל פני�

 � מזכיר כא� שהאש היא האש של מעמד"כאשר הרמב,  על פי קריאה זו376.'מתו% האשה� אלא לקול 

', אשה'הוא מרוויח בכ� לא רק את הזיהוי הסמלי של ספירת מלכות או של מידת הדי� למילה , הר סיני

תיאורגיה . אלא ג� את הפ� התיאורגי של הייחוד בי� תפארת ומלכות שנגר� כתוצאה מהקרבת הקרב�

                                                 

 . א"ע, ד" כג, �"דומה שבכיוו� הזה בחר ג� בביאור על פירוש הרמב 372
  . ראו בפרק המבוא 373
 . כ, שמות יט, פירוש התורה 374
  . יב, דברי� ד , פירוש התורה375
 . י, דברי� לד, פירוש התורה 376
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ובית  'ביחס לפסוק, או אפילו נאמרת במפורש, מסוג זה של כניסת התפארת מתו� מידת הדי� נרמזת

  .אול� קריאת דבריו בדר� זו מגלה שעניי� זה רמוז ג� בסמל האש', תפארתי אפאר

אלא , של הספירות באר&' הנכחה'או ל' המשכה'התיאורגיה הקרבנית מביאה לא רק ל, א� כ�

א� תהלי� עלייתו של הקרב� מתאר את עלייתה של מלכות . מעצבת מחדש את מערכת היחסי� ביניה�

היינו לירידת התפארת , הרי שתהלי� הירידה גור� לתהלי� ההפו�, לותה בואל תפארת והתכל

  ? מהי ההשפעה הנגרמת מכ�? מה משמעות ירידה והתכללות זו, אול�. והתכללותה בתו� ספירת מלכות

   דבקות הרוח בע� ישראל5.1

, על א" שיש להנכחת המלכות והתפארת באר& השלכה משמעותית על מצבו של האד� ביחס לאל

' וידעו כי אני ה'בהידרשו לפסוק . 'צור� הדיוט'ולא ' צור� גבוה'הראשוני בקרבנות הינו ' צור�'ה

� את " מסביר הרמב377',אלהיה�' אלהיה� אשר הוצאתי את� מאר& מצרי� לשכני בתוכ� אני ה

  :'לשכני בתכ�'משמעות הביטוי 

אבל , יוט ולא צור� גבוהכי בפשט הדבר השכינה בישראל צור� הד, וא� כ� יש בעני� סוד גדול

, ואמר יהושע ומה תעשה לשמ� הגדול, הוא כעני� שאמר הכתוב ישראל אשר ב� אתפאר

  378.וכתוב והאר& אזכור, פה אשב כי אויתיה, אוה למושב לו, ופסוקי� רבי� באו כ�

הנו מרכיב הכרחי , 'והתיאורגיה בכללותה, הלברטל מבי� כי הצור� הגבוה של פולח� הקרב�

 תפקיד� של הקרבנות הוא להמשי� את שפע 379.' התמידי של המערכת האלוהית בכללהמהתחזוק

הקרבנות שומרי� אפוא על .  וכ� לזה העול�תהחיי� האלוהי ממקור� העליו� למערכת התיאוסופי

א� ננקוט את הגדרתו של ', קוו�תאורגיה של הסטטוס'זוהי . זרימת שפע תקינה בשרשרת ההוויה

 כמוריד את שפע החיי� מהעול� התיאוסופי דר� המערכת האסטראלית ועד , תפיסת הקרב�380.אידל

� "אצל הרמב' צור� גבוה'הביטוי ,  יחד ע� זאת381.� פעמיי�"אכ� מוזכרת אצל הרמב, לעול� התחתו�

מורה על ' פה אשב כי אויתיה'הפסוק . מופיע בהקשר אחר לגמרי והוא השראת שכינה בתחתוני�

כי א� , לא רק לקיי� את האר& ואת החיי� צרי� היושב במרומי�. &התאווה האלוהית לשכו� באר

שיהיה מראה ומיחד בה� ': �" אומר הרמב382'ובישראל יתפאר'על הפסוק . לשכו� בעול� התחתו�

 384. אלא בע� ישראל כקולקטיב� לא רק באד� פרטי � הצור� הגבוה הוא אפוא דבקות 383.'תפארתו

� לפיה אי� חלוקה דיכוטומית בי� "יסה כללית יותר של הרמבקשורה לתפ, הבנה זו של הצור� האלוהי

                                                 

  . מו, שמות  כט 377
 . מו, שמות כט, פירוש התורה 378
 . 257' עמ, ר� האמתעל ד, הלברטל 379
 .205�196' עמ, היבטי� חדשי�, אידל: ראו 380
  . כב, בראשית ג; ח, בראשית ב, פירוש התורה 381
  . כג, ישעיהו מד 382
 . ב, שמות כח, פירוש התורה 383
  .269�265, 251�250' עמ, שכינה, כה�; 313�311' עמ, דבקות, אפטרמ�. 'מיסטיקה קולקטיבית'אפטרמ� מכנה זאת בש�  384
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האיווי האלוהי איננו מתמצה בדבקותו של האד� הפרטי באלוהי . העול� הרוחני ובי� העול� החומרי

אלא ג� בהיות העול� הגשמי מקו� שיכול להיות בית לספירות במוב� , וא" לא בדבקות� של הרבי�

  . אפוא לא רק קיו� הנבראי� אלא דבקות בה�הצור� האלוהי הפנימי הוא. הממשי

   התגלות ונבואה 5.2

. השראת שכינה בתחתוני� וכ� דבקות במובנה הקולקטיבי, כאמור, ירידת התפארת למלכות מכוננת

� קושר "בדברי� הבאי� נראה כיצד הרמב. דומה שקשר מיוחד עוד יותר נוצר ע� האד� המקריב, אול�

   385.להתגלות ונבואהקשר עבות בי� הקרבת קרבנות 

אלא ג� על , מלמד אותנו לא רק על תהלי� תיאורגי, � לאש של מעמד הר סיני"הקישור שעשה הרמב

לש� . שהרי זוהי המשמעות היסודית של האש על הר סיני, ההשפעה המָ?דית והיא ההתגלות של האל

  . אמרי� במפורשמשו� שהדברי� נ, הבנה זו איננו זקוקי� רק לרמיזות המפנות להתגלות סיני

בעקבות . ה נראה לאברה� ומבטיח לו שוב שהוא יירש את האר&"הקב, לאחר שמגיע לאר& כנע�

' דומה שהתגלותו של ה,  על פי הפסוק386.'הנראה אליו' ויב� ש� מזבח לה': התגלות זו מספר הפסוק

סביר שאכ� � מ"הרמב. אשר על כ� בוחר אברה� לציי� זאת בבניית מזבח, כעת הינה אירוע מיוחד

כי עד הנה לא נראה אליו הש� ולא ': שונה מפעמי� קודמות, בשלב זה של הסיפור' התגלותו של ה

� " הרמב387.'אבל נאמר לו ל� ל� מארצ� בחלו� הלילה או ברוח הקדש, נתודע אליו במראה ולא במחזה

ו� עקי" של לאברה� רק במדי' עד הנה התגלה ה. מבחי� בי� סוגי התגלות שוני� של אלוהי� לאד�

הודה 'משו� כ� אברה� .  במראה ומחזה–באופ� בלתי אמצעי ' התגלה ה,  כעת388.חלו� או רוח הקודש

ויתכ� שירמוז ': � ממשי� ומציע פירוש נוס""הרמב. 'לש� הנכבד וזבח לו זבח תודה על שנראה אליו

 של הודיה על תאריא� בפירוש הראשו� הקרב� הוא תגובה אנושית אלמנט. 'הנראה אליו על סוד הקרב�

 ג� יעקב זכה להתגלות 389.הרי שלפי הפירוש השני יש קשר אינהרנטי בי� ראיה לקרב�, ההתגלות

מתגלה ליעקב בש� ' ה, וכפי שדנו לעיל', לפחד אביו יצחק'לאחר שהקריב קרב� . בעקבות הקרבנות

זהו שאמר ,  די� רפהוהנה בזכות הקרבנות נראה אליו אלהי יצחק אביו במראות הלילה במדת': אלוהי�

� שהקרב� מביא להתגלות ישירה ולא "על א" שאצל אברה� הסביר הרמב. 'אליה� במראות הלילה

וזאת משו� שההתגלות , ההתגלות ליעקב הייתה ג� בש� אלוהי� וג� במראות הלילה, באמצעות חלו�

. 'ו ויגאל אחר הענוישלא יירא במצרי� כי יזכה בדינ'זאת כדי לרמוז ליעקב '; מדת די� רפה'הייתה ב

כא� אנו רואי� שטיב ההתגלות משתנה לפי סוג הקרב� אשר בעצמו משתנה לפי כוונתו הראשונית של 

                                                 

 .211�181' עמ, על דר� האמת, � באופ� כללי וכ� במובנה החזיוני ראו בהרחבה אצל הלברטל"ל תפיסת הנבואה של הרמבע 385
 . ז, בראשית יב 386
 . ז, בראשית יב, פירוש התורה 387
 . 201�200, 75�74' עמ, ל דר� האמתע, הלברטל: � ראו"אצל הרמב' רוח הקודש'למשמעות המושג  388
; א"ע, ד" ז, �"ביאור על פירוש הרמב. 'נראה אליו' מציעי� את הזהות הספירתית הרמוזה במילי� אבוסאולה וריקאנטי 389

 . ז, ריקאנטי בראשית יב
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ועל , יעקב פחד מדי� הגלות. אופי ההתגלות כרו� אפוא בקשר פנימי בסוג התיאורגיה של הקרב�. האד�

ג� , מתו� כ�). ת גבורהספיר(' פחד יצחק'כ� הקריב קרב� שלמי� שישפיע בראש ובראשונה על 

  . ועל כ� הייתה בש� אלוהי� ובמראות הלילה, ההתגלות הייתה במידת הדי� הרפה

בו הוא מסביר , � לסוד הקרב�"דומני שהקשר בי� קרב� והתגלות רמוז ג� בפירושו הארו� של הרמב

  : 'ניחוח'את משמעות המילה 

וכל קרב� לשו� קריבה ואחדות , חוהנה ניחוח מ� נחה רוח אליהו על אלישע ותנח עליה� הרו

  390.ולכ� אמר ועולה לא העלו בקדש לאלהי ישראל כי העולה בקדש תהיה לאלהי ישראל

ואילו , מבוארת כתהלי� של ירידה' ניחוח'המילה . שני פירושי� אטימולוגיי� משוקעי� בדברי� אלו

. � נסמ� עליה�"לומר כי הרמבונית� , שני פירושי� אלו נמצאי� ג� בבהיר. מבואר מלשו� קירבה' קרב�'

כבר . למרות שה� מופיעי� ש�, � לא מביא את הדברי� בש� הבהיר"ג� כא� מתחוורת העובדה שהרמב

� לעצב את סוד הקרב� באופ� שונה מזה של "כי הסיבה לכ� היא ניסיונו של הרמב, הצענו לעיל

ידתה והתקרבותה של תפארת ה� יר, �"הירידה והקִרבה עליה� מצביע הרמב,  בפשט הדברי�391.הבהיר

ועולה לא העלו בקדש '� להסביר את הפסוק "מבקש הרמב, באמצעות הבנה תיאורגית זו. למלכות

פסוק זה קשה לשיטת . 'אלהי ישראל' בו הנביא גוער בישראל שלא העלו את הקרב� ל392',לאלהי ישראל

� "הרמב, משו� כ�. ה"וימשו� שיש בו ציפייה להעלות את הקרב� לש� אלוהי� ולא לש� ה, �"הרמב

, היינו לספירת תפארת', אכ� בתהלי� העלייה הקרב� הוא לה. מחלק בי� תהלי� העלייה לתהלי� הירידה

העולה מגיעה בסופו , לכ�. כאשר ספירת תפארת יורדת למלכות, אול� סופו של התהלי� בש� אלוהי�

  . 'אלהי ישראל'של דבר ל

אנו נדרשי� להבי� את שיבוצ� של שני הפסוקי� , גיעל א" הקוהרנטיות שבהסבר התיאור, בר�

הבהיר הוכיח שמילה זו מתארת תהלי� . 'ניחוח'� בפירושו האטימולוגי למילה "שבה� משתמש הרמב

 המתורג� 393'וירד מעשות החטאת והעלה והשלמי�'של ירידה באמצעות תרגומו של אונקלוס לפסוק 

 ועל 394,קבלי�להשתמש בתרגו� אונקלוס כתרגו� סמי� מרבה "על א" שהרמב. '...ונחת מלעבד חטתא'ל

� לרמוז או להוכיח את קיומו של "בוחר הרמב, א" ששוב ישנה הזדמנות להביא מסורת בש� הבהיר

הפסוק הראשו� מתאר את ירידת רוחו של . תהלי� ירידת הרוח בהקרבת הקרב� משני פסוקי� אחרי�

  . וח הנבואית על אלדד ומידדוהפסוק השני מתאר את ירידת הר, אליהו על אלישע

                                                 

 . ט, ויקרא א, פירוש התורה 390
לא רק . 'צורות הקדושות'ומתייחד ב' ריח'את תהלי� הירידה מבאר הבהיר כירידה מה. בדוגמא שלפנינו הדברי� ברורי� 391

אלא שכפי שכבר הרחבנו לעיל הצורות , � כלל לא מזכיר"רגיה שונה הכוללת מעורבות� של ספירות שהרמבשיש כא� תיאו
 .� להתרחק כמה שיותר"הקדושות אצל הבהיר מקבילי� למלאכי� ומכ� מבקש הרמב

 . ז, כט, דברי הימי� ב 392
 . כב, ויקרא ט 393
  .189�188, על דר� האמת,  הלברטל:יו ראו� על עמדות"� לאונקלוס והוויכוח ע� הרמב"על יחסו של הרמב 394
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משו� שש� , � לא הסתפק בפסוקו של הבהיר"יד ולומר שהרמב� נית� לפטור הבדל זה כלאחר

, ולעומת זאת. 'ונחית'ורק התרגו� הוא שנוקט לשו� ' וירד'ונכתב ', נחת'המקרא לא נוקט בשורש 

 נית� להבי� שמדובר ומ� ההקשר', נחת'המקרא עצמו משתמש בשורש , �"בפסוקי� אות� מביא הרמב

כאשר אנו , אול�. 'ניחוח'� את פירושו האטימולוגי למילה "בכ� מוכיח הרמב; על תהלי� של ירידה

ועל רקע ; וכאשר יש מסורת קבלית ברורה מספר הבהיר; נמצאי� בעיצומו של הפירוש על דר� האמת

דומני ששינויי ; בנותהמקשרי� באופ� חד וברור בי� התגלות לקר, �"הפירושי� הנוספי� של הרמב

  . מקורות מבטאי� מהל� דרמאטי יותר מאשר הוכחה לשונית

הירידה אינה . � רומז כא� ג� לירידה אחרת מזו שמתאר ספר הבהיר"הרי שהרמב, א� כני� הדברי�

ישנו מכנה משות" ברור בי� שני הפסוקי� בה� . רק תהלי� ספירתי של ירידת התפארת למלכות

הפסוק הראשו� מתאר חלק מתהלי� החניכה .  מתארי� טקסי חניכה נבואיתשניה�: �"משתמש הרמב

והפע� , הפסוק השני מתאר א" הוא תהלי� של חניכה נבואית; של אלישע כנביא שיורש את אליהו

� ציי� לעיל כי הקרב� מביא להשראת השכינה "הרמב. מדובר על אלדד ומידד שהתנבאו במחנה

  . כות בבית המקדש ובע� ישראלולהנכחה של תפארת ומל, בתחתוני�

הרי שכעת עוברת משמעותה של הירידה , א� לעיל עסקנו בהנכחה ספירתית כללית בבית המקדש

למקו� ' הייחוד אפוא איננו רק בי� תפארת ומלכות או בי� ה. למישור הפרטי של האד� המקריב

אלוהית מתפארת למלכות ירידת הרוח ה. ליחיד המקריב את קרבנו' כי א� בי� ה, המקדש והקולקטיב

ירידת הרוח מניעה דח" אלוהי של ירידה ויציאה מהמרחב . אלוהי�איננה נשארת תהלי� פני�

כי הדח" הוא לא ליציאה , באופ� אחר נית� לומר. אל עבר העול� הארצי והאנושי, התיאוסופי

ה התיאורגית שהפעול'הלברטל טוע� . אלא הרחבה של התיאוסופי והכללת האד� בתוכו, מהתיאוסופי

או ליתר דיוק פעילותו של האד� כהרחבה נמשכת ובלתי , של הקורב� היא פעילות של האלוהות עצמה

 דבריו מתארי� את הקרבת הקרבנות של האד� הראשו� בעיד� שלפני החטא 395.'נפרדת של האלוהות

נית� לומר , יווכפרפראזה לדבר, לאור דברינו כא�. בו האד� היה דבק באופ� מוחלט באלוהות, הקדמו�

הרחבה נמשכת ובלתי נפרדת של 'כי הקרבת הקרב� היא היא שמביאה את האד� למצב מיסטי של 

  . 'האלוהות

  סיכו�. 6

יוצאי� מגדר צור� , � בדבר משמעות� הקבלית של הקרבנות"דבריו הארוכי� והרבי� של הרמב

� "א המדיו� דרכו חוש" הרמבהסוגה ההרמנויטית הי. פרשני לביאור הכתובי� ומעידי� על סוד מובח�

                                                 

 . 259' עמ, על דר� האמת, הלברטל 395
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� "בתו� כ� יוצר הרמב. � מפוזר לאור� כל פירושו לתורה"סוד הקרבנות בקבלת הרמב. את הסוד

  .מערכת שלמה של סמלי� ופסוקי� אשר בוני� יחד את בניינו של סוד הקרב�

 .ועשויה לשנות את סדרי העול�, היא מוסיפה כח. ממשית, השפעתו של הקרב� היא אונטולוגית

נחמני מקיי� ויכוח חרי" מול התפיסה . � השפעה זו איננה אמונה דתית אלא אמת מדעית"עבור הרמב

אמנ� זוהי מערכה . ככזה המשפיע על המציאות, הפילוסופית הכופרת וא" מזלזלת בפולח� הקרב�

 � זהו ויכוח על אמת מדעית יותר"אול� עבור הרמב, חשובה על הנחות היסוד עליה� מושתתת התורה

האתגר הראשו� של האד� הדתי הוא בהסכמה לשמור את הנאמנות . מאשר ויכוח על אמונה דתית

שהיכולת להבי� את האופ� שבו ה� פועלי� קלה , ולא לכוחות האסטראליי�' להשל הפולח� הדתית 

, ה� כפולח� אפקטיבי וה� כמשק" נאמנות דתית, הפולח� הקרבני. יותר וההתקשרות עמ� זמינה יותר

' על א" היות� משרתי ה, ולא לא" אחד מהאלי� האחרי� וג� לא למלאכי�' ח להיות א� ורק להמוכר

, מבחינת הבהיר. הצענו כי הפרדה זו בי� האנגלולוגי לתיאולוגי משוחחת ע� ספר הבהיר. נאמני�

המלאכי� ה� חלק אינטגראלי מהמערכת התיאוסופית וממילא השפעתו של הקרב� מכוונת להיטיב 

� מבקש להפריד בי� שתי המערכות ולהציב את התיאוסופי נקי מאלי� "הרמב. רב� זה לזהעמ� ולק

 של ספר הבהיר ועל רקע ניתוח זה ביקשנו להסביר את היעלמות. ולא למלא�' הקרב� הוא לה. ומלאכי�

� ברעש "בעוד שאת הפולמוס מול הפילוסופיה עושה הרמב. � לסוד הקרבנות"מכל פירושיו של הרמב

  . � בקול דממה דקה"נחוניא ב� הקנה עושה הרמב'  הרי שאת הפולמוס כנגד מדרשו של ר,גדול

הוא להבי� באופ� מדויק , ולא לכוחות אחרי�' אתגר גדול עוד יותר עבור האד� הדתי הנאמ� לה

הבנה לא נכונה של . ומהי משמעות ידיעה זו, לאיזו ספירה עליו לפנות, מיהו האל אותו הוא עובד

  . 'קיצו& הנטיעות'דתית עשויה להיכשל בעוו� העבודה ה

הקרב� . מתאר את הקרב� כתהלי� כפול של עלייה וירידה, כמו בכתבי� קבליי� אחרי�, �"הרמב

, מבחינת התבנית הקבלית. יוצר השפעה תיאורגית ומביא לירידת הרוח האלוהית מטה, עולה מעלה

לאד� , יחד ע� זאת. לת את ספירת מלכותעיקר הקרב� הוא האש ולא הבהמה והיא מידת הדי� המסמ

וכל אשר אמור להימצא , המקריב אסור בתכלית האיסור לחשוב כי ספירה זו היא יעדו של הקרב�

  . המסמלת את ספירת תפארת, המקביל למידת הרחמי�' במחשבתו הוא ש� ה

.  בקרבנות� טועני� כי דבריו לאור� פירוש התורה אינ� ממצי� את כל הסוד הטמו�"פרשני הרמב

 אל ספירת �שהקרב� איננו נעצר בספירת תפארת וריחו עולה אל מקו� הריח , בדרכו, כל אחד טע�

ה� של הרוח וה� של , מש� משתחררת הרוח האלוהית והיא שמתחילה את תהלי� הירידה. חכמה

כזה  באופ� – ספירת מלכות –מידת הרחמי� יורדת מטה ומתייחדת ע� הכבוד האלוהי . ספירת תפארת

. ספירת תפארת כלולה בתו� ספירת מלכות. 'שהכבוד הופ� להיות כלי קיבול למידת הרחמי� של ה

. נית� למצוא תיאורי� תיאוסופיי� המתארי� יחסי� זהי� בי� תפארת למלכות, לאור� פירוש התורה

בה זו אלא ה� נעשי� מרצונו של האל מסי, אירועי� אלו אינ� קשורי� לפולח� תיאורגי, יחד ע� זאת
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� את "מסמל עבור הרמב, הקול האלוהי המדבר מתו� האש. דוגמא לכ� היא התגלות סיני. או אחרת

אול� התגלות זו לא מתרחשת , ספירת תפארת המתקשרת ע� בני ישראל במדיו� של ספירת מלכות

וג כזה ייחודי בכ� שהוא זה שגור� ומפעיל ס, במוב� הזה, הקרב�. בעקבות מצווה או פולח� כזה או אחר

ישנ� מצוות נוספות הרומזות לייחוד הספירות ובמיוחד להאחדה של ספירת מלכות , אכ�. של תיאורגיה

 � א� איננו מוצאי� מצווה שמשנה את הקומפוזיציה הבסיסית של ע& הספירות , ע� שאר המערכת

נית� . גורמת לספירת מלכות לעלות מעלה ולספירת תפארת לרדת למטה ולהיכנס בתו� ספירת מלכות

� לראות את הקרב� כעניי� ייחודי "היא שהביאה את הרמב, כי תפיסה תיאורגית ייחודית זו, להציע

   396.וחשוב כל כ� העומד ביסוד רצונו של האל לדבקות בבני אד� ולבחור לכונ� את כסאו בעול� השפל

� מציב "הרמב. � אינ� נשארי� רק כתיאור טכנוקראטי של התיאורגיה הקרבנית"דבריו של הרמב

ובי� עבודה קבלית נכונה לבי� הסכנה של , לעבודה זרה' את סוד הקרב� בתו� המתח שבי� עבודת ה

את סוד הקרב� הוא מתאר באמצעות פסוקי� רבי� וכ� על בסיס סיפורי� , כמו כ�. קיצו& הנטיעות

וניי� לכוונה המחקר הנוכחי מיוסד על גישה לפיה כל אלו אינ� רק בתורת קישוטי� חיצ. שוני� בתורה

אלא שה� מבקשי� לנסו� משמעות תיאולוגית ומנטאלית אל תו� התהלי� הקבלי , הטכנית�הקבלית

איננה , הימצאות הידע הקבלי ללא הפנמה של המשמעות התיאולוגית והפסיכולוגית. ולבאר אותו

, אגיתאת הידע התיאוסופי לכדי פעילות מ' לנצל'לא נית� , במוב� הזה. מועילה למעשה ההקרבה

צור� 'מי שמפני� את הרצו� האלוהי ומבי� מהו . שאיננה עולה בקנה אחד ע� הרצו� האלוהי בעצמו

  .הג� שהיא נעשית להצלתו והצלחתו,  יכול להפעיל את התיארוגיה הקרבנית�' גבוה

היינו , � כתנועה ההופכית להקרבה לש� ספירת מלכות"מבי� הרמב, את הקרבתה של ספירת מלכות

מוב� כניסיו� אנושי לשליטה וודאות , בפירוש התורה, ביארנו כי קיצו& הנטיעות. נטיעותלקיצו& ה

כוח של ; האד� המקצ& הוא זה שמבקש את הכוח הטמו� בספירת מלכות או בש� אלוהי�. אלוהית

של הבנתו הפרטית של האד� לטובת ' פינוי מקו�'הוא , מה שעומד כנגד ניסיו� זה. הנהגת המציאות

, פ� אחר של המתח הוא בי� ההתגלות האלוהית שלעצמה. היוצא מספירת תפארת, לוהיהרצו� הא

חטא העגל הוא ביטוי לאימו& התמונה .  והנראות האלוהית לבני האד� לבי� תוכנה של תורה�החיזיו

השלב הראשו� של הקרבת הקרב� הוא אפוא . האלוהית וזניחת הרצו� האלוהי המגול� בתורה שבכתב

  .  השליטה והאינטרסי� האנושיי� לידי האלמסירת מפתחות

סוד .  קיו� העול� ונוכחות בתוכו–בתו� כ� ראינו כי הרצו� האלוהי משתק" בקרבנות בשני פני� 

הקרב� מוש� את שפע החיי� ממקורו האלוהי ועד למציאות . הקרבנות הוא סוד קיומו של העול�

את . שמבקש לשמור על האיזו� של העול�א" פרטיו ההלכתיי� של הקרב� מעוצבי� באופ� . הארצית

על ידי הקרב� . ישנו פ� נוס", אול� כאמור. 'קוו�תיאורגיה של הסטטוס'הפ� הזה של הקרב� נית� לכנות 

                                                 

 . קסה' עמ, תמימה' � בתורת ה"על בסיס דברי הרמב 396
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' והוא כסא ה, שכינה שורה לעול� בישראל ושהמקו� הנבחר בעול� השפל הוא מקו� הקרבנות'

ספירת תפארת שיורדת אל ספירת מלכות . ת סוד הקרב� הוא סוד הנבואה וההתגלות האלוהי397.'באר&

המקיי� את העול� אלא בה ' איננה רק מידת רחמנותו של ה, וממשיכה כירידה משותפת לעול� הארצי

כפולח� המרכזי , הקרבנות. לשכו� בתוכ� ולדבוק ב�, טמו� ג� הרצו� האלוהי לבוא בשיח ע� בני האד�

נראה כי אלו . 'מיסטיקה קולקטיבית '–ל מיסטיקה ה� שיכולי� ג� לכונ� סוג חדש ש, של בית המקדש

' צור� גבוה'� ל"הגדרתו של הרמב. אלא האחד הוא סיבתו של השני, לא רק שני פני� של אותה המטבע

.  קיומו של העול� הוא האמצעי לכ�;כמקו� שבו אלוהי� נוכח ושורה', היא כינונו של העול� ככסא ה

כפי שעולה במדרש אותו , החשש האלוהי. לי� העליה לירידהמתו� כ� נית� להציע פשר ליחס בי� תה

� מתאר את התגלות סיני כמלאת חשש "הרמב. הוא ההתגלות בעצמה, � על חטא העגל"מביא הרמב

אול� , הצור� הגבוה הוא ההתגלות. את תמונתו ויזנחו את רצונוישראל שמא יאמצו , ה"מצדו של הקב

האד� מקריב את ספירת . הוא מנגנו� ההגנה, במוב� הזה, ב�הקר. המערכת התיאוסופית פגיעה ורגישה

ומכניע עצמו לרצו� , ח ושליטהואת אלוהי� ולזכות לכ' לתפוס'ובכ� מקריב את שאיפתו , מלכות

זהו המצב . את המערכת התיאוסופית ולזכות להתגלות' להפעיל' הוא שמצליח �האלוהי ותורתו 

  .ורכו של האלוממילא מממש את צ' האנושי היוצר בית לה

חלק� הדגישו את הפ� המאגי . נגעו כמה מ� החוקרי� ג� בסוד הקרב�, עד כה, �"בחקר הרמב

. ואילו חוקרי� אחרי� הבחינו בפ� התיאורגי של הקרב�, של הקרב�) ומתו� כ� ג� את הפ� האסטראלי(

ות על א" לא זכה להתייחסכמעט ו, המגע החי ע� אלוהי� הבא בעקבות הקרב�, אול� הפ� המיסטי

החוקרי� כמעט ולא דנו .  דומה שעניי� זה קשור בהיבט אחר של המחקר398.היותו תכליתו של הקרב�

אופייה , ממילא. אלא ראו אותו רק כמייצג בולט של מערכת המצוות בכללותה, בקרב� כתופעה ייחודית

  .  הקרב� שלעצמוהמחקר הנוכחי ביקש להתחקות אחר. הייחודי של פעולת הקרבה לא זכה לביאור ודיו�

מעלי� את המסקנה , � העוסקי� בקרבנות"ניתוח ודיו� במקורות הרבי� בפירוש התורה של הרמב

מאפייני� אלו . לקרב� מאפייני� תיאורגיי� ייחודיי� והוא איננו כשאר המצוות האחרות. הבאה

' צור� גבוה'יא ראינו כי תכליתו של הקרב� ה. קשורי� באופ� מובהק לפנומנולוגיה של פעולת הקרבה

� איננו "סוד הקרב� של הרמב, במוב� הזה. והיא השראת האלוהות בתחתוני� ודבקות בע� ישראל

כאילו היו שלוש , מאגיה ומיסטיקה, מוכרח לציית לאנליטיות המחקרית המפרידה בי� תיאורגה

היינו , תיאורגיהנבואה והדבקות אינ� רק פועל יוצא של המעשה ה, ההתגלות. תוצאות של פעולות שונות

, הייחוד בי� ספירות תפארת ומלכות איננו מנותק מהשראת השכינה, בסוד הקרב�. ייחוד הספירות

אלא שניה� כאחד מהווי� את הצור� של ', צור� הדיוט'והאחרו� כ' צור� גבוה'כאשר הראשו� יוגדר כ

                                                 

 . ש�, תמימה' תורת ה 397
398 �אול� שניה� לא הבחינו בי� סודו . סוד הקרב�, וגרינפלד, 414�394' עמ, �"הרמב, יוצאי�  מ� הכלל ה� עבודת� של חנו

  . � לזה של ספר הבהיר ומקובלי גירונה וראו בה� סוד משות""בשל הרמ
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 התיאורגי והמאגי של � בפ�"נית� לומר כי התפקיד של דיוניו הרבי� של הרמב, במוב� הזה. העליו�

 .  לקבל את השראת שכינתו של בורא העול��את השטח ואת לבבות בני האד� ' להכשיר'הקרב� הוא 
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  סיכום

  בין גירונה לברצלונה

  

,  ביקשנו להצביע על ההבדלי� בי� הסודות השוני� אשר בכתבי היד,בפרק שעסק בחוג גירונה

, ע� זאת.  הקיי� בתו� החוג הגירוני� הוורסיות השונות א� לא �  הבדלי� אשר מעידי� על העושר הרב

לאחר , כעת. הצבענו ג� על המשות" ביניה� ועל האופ� שבו נית� לראות� כמשקפי� חוג קבלי אחד

הננו באי� להשוות בי� שני כתבי� , � ועמידה על קווי היסוד של סוד הקרב�"הדיו� בקבלת הרמב

 ומתו� כ� ננסה להבי� את טיב היחסי� , על הדומה והשונהבדברי� הבאי� נבקש לעמוד. קבליי� אלו

  . עזריאל מגירונה' עזרא ור' � לבי� זו שצמחה בבית מדרש של ר"בי� קבלת הרמב


"בי
 כתבי היד לפירוש התורה לרמב. 1  

נשווה בי� המבני� , ראשית. � נבדוק בשלושה היבטי�"את היחס בי� הסוד הגירוני לסודו של הרמב

מבני� אלו ה� הפרוצדורה או הנוסחה הקבלית המארגנת ומגדירה את התהלי� .  הסודותהקבליי� של

אילו ספירות , נבדוק כמה שלבי� ישנ� בהקרבת הקרב�, בתו� כ�. הספיריטואלי של הקרבת הקרב�

, כמו כ�. 'קירוב'ומתי והיכ� התהלי� מגיע למיצוי משמעות הקרב� כ, מופעלות ומעורבות בתהלי� זה

נעמוד על פערי השפה , שנית. ד ממצב כל אחד מ� הסודות את האד� ביחס לתהלי� התיאורגינשאל כיצ

משמעות רבה ככזאת , בעיני, לסמנטיקה. המבני� את הסודות הקבליי� השוני�, והסמנטיקה הקבלית

כמוב� שהבדלי שיח עשויי� . המעידה על לכידות של אנשי� או טקסטי� שוני� סביב מוקד שיח משות"

נבח� את המשמעויות השונות הניתנות לסוד , לבסו". ע ג� על הבדלי� מהותיי� ועקרוניי�להצבי

  . על איזו בעיה או כמיהה עונה העבודה הקבלית של סוד קרב�; הקרב�

  המבנה הקבלי. 1.1

נית� למצוא מרכיבי� משותפי� במבנה , �"בי� סוד הקרב� הגירוני לבי� סוד הקרב� של הרמב

אימצו המקובלי� את , עשרה� דומה כי בקטלוניה של המאה השלוש. קרבת הקרב�התהלי� הקבלי של ה

שמציע נוסחה זו , המקור הקבלי הראשו� הידוע לנו. סוד הקרב� כמכיל תהלי� כפול של עלייה וירידה

והשלב , השלב הראשו� של תהלי� העלייה הוא עלייתה של ספירת מלכות מעלה. לקרב� הוא ספר הבהיר

  . לנבראי� או לכה� ובעלי הקרב�, ידתה של הרוח אליה ומש� לעול�האחרו� הוא יר

רוב הסודות שבכתבי היד . ג� בשלבי� השוני� של תהלי� עליית הקרב� אנו מוצאי� מכנה משות"

הקומה השנייה היא . הקומה הראשונה היא ספירת מלכות. מתארי� שלוש קומות בעליית הקרב�
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. וצאי� בקומה זו מעורבות של ספירות נוספות כמו חסד וגבורהבחלק מ� הסודות אנו מ. ספירת תפארת

  . הקומה השלישית היא ספירת חכמה

הקיימת בדור השני , � אנו מוצאי� פער בי� הקבלה הכתובה לבי� המסורת האוראלית"בקבלת הרמב

יחס העוברת מרב לתלמיד ואותה הוא מי, המסורת האוראלית, ש� טוב אב� גאו�' לדברי ר. של תלמידיו

והיא היא ,  אל ספירת חכמה�מכירה בעלייתו של הקרב� מעלה השלישית , � בעצמו"לכוונת הרמב

מלכות : נדמה כי לקרב� שתי קומות בלבד, לעומת זאת, בפירוש התורה. ממקור הברכה הנמשכת מטה

  . ותפארת

 והזיקה � בעניי� זה משמעותית משו� שהיא עשויה להשפיע על הבנת היחס"הבנת עמדתו של הרמב

� ישנה עלייה "ונאמר שג� בסוד הקרב� לרמב, גאו�� א� נקבל את דברי אב�. בי� סודו לסוד הגירוני

. דומה לזו הגירונית, במובנה הסכמאתי, ספירתית של הקרב��אזי התבנית הקבלית, לספירת חכמה

ו העליו� של אזי יעד, המיוחס לאבוסאולה, �"א� נקבל את דבריו של בעל הביאור לפירוש הרמב, בר�

בפירוש התורה  , גאו� בעצמו יודה�ולכ� ג� אב�, לכל הפחות. הקרב� הוא ספירת תפארת ולא חכמה

, על פי אפשרות אחרונה זו. ספירת חכמה ודאי לא מעורבת בתהלי� עלייתו של הקרב� בע& הספירות

  . � גדול עוד יותר"ההבדל שבי� הסוד הגירוני לרמב

ישנו הבדל אחד משמעותי המבדיל באופ� , ת הסכמתית של סוד הקרב�על א" הדמיו� בתבנית הקבלי

הבדל זה טמו� בהבנה היכ� ומתי . �"מסודו של הרמב, חד את מרבית הסודות אשר בכתבי היד הנידוני�

'  בסוד המיוחס לר211,399י וטיק� " אשר בתכ1קריאה מדוקדקת בסוד. 'קירוב'או ה' יחוד'מתרחש ה

. תגלה כי הייחוד של הקרב� מתרחש בסו" תהלי� העלייה בספירת חכמה', י מוס"עזריאל וכ� בכת

עזריאל ' עבור ר. 'ליחד כל� כל בניי� במעלה העליונה', 'להתייחד כול� בעלת העלות': 1בלשונו של סוד

, לעומת כתבי יד אלו. 'שקרב הכחות ונתעלו עד רו� המעלה' 'י מוס"ובכת'; עיקר מוצאו'הקרב� שב אל 

', וכל קרב� לשו� קריבה ואחדות'� "דברי הרמב. � הייחוד שיי� לתהלי� הירידה"של הרמבבסוד הקרב� 

. היינו ה� מתייחסי� לתהלי� הירידה', ניחוח'מופיעי� רק לאחר שהוא מתחיל לעסוק על משמעות ה

בירידת , כפי שהצענו, תכלית הקירוב של הקרב� היא אפוא בירידת ספירת תפארת אל ספירת מלכות או

כי הבדל זה יכול להיות מוב� מתו� הכינוי הגירוני , נית� להציע. ח האלוהית על האר& ועל האד�הרו

הבדל זה . � בפירוש לתורה"כינוי זה איננו מוזכר כלל בקבלתו של הרמב. 'כוח היחוד'לספירת חכמה כ

ת גאו� עיקר הייחוד הוא למטה בספיר�משו� שג� במסורת האוראלית של אב�, משמעותי עבורנו

ש� טוב כי כוונתו של האד� צריכה להיות ' מדגיש ר, ג� כאשר הוא מפרט את סוד הקרב�. מלכות

מה שמקרב יותר מכל את הסוד הנחמני לסוד הגירוני הוא , כפי שציינו לעיל. 'ליחד בתוכה הכחות כל�'

ירות כלומר שהקרב� הוא לא רק תיאורגיה של שבע הספ; המעורבות של ספירת חכמה בתהלי� הקבלי

                                                 

ג� כתיאור של תהלי� ירידת הרוח ולא ' יחוד של�' אנו מוצאי� לשו� 211י וטיק� "באחד הוורסיות של סוד הקרב� בכת 399
  . רק של עליית הקרב�
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ההבדל בהבנת המקו� בו מתרחש הייחוד . אלא עולה ג� אל שלוש הספירות העליונות, התחתונות

בר� לא רק בכ� נבדלת המסורת . ש� טוב' � לסוד הגירוני ג� אליבא דר"מבחי� בי� סודו של הרמב

  . ההבדלי� המובאי� להל� רלוונטיי� ג� לגביו. ש� טוב מהסוד הגירוני' האוראלית של ר

כפי שהוא משתק" , עלינו לתת את הדעת על מקומו של האד� בתהלי� הקבלי, � הדיו� הנוכחי בתו

וכמודל של , נית� לומר כי כול� רואי� את הקרב� כפולח�, באשר לסודות בכתבי היד. בסודות השוני�

י הג� שבחלק מ� הסודות טענו כ. שבו האד� משווה את רצונו ע� הרצו� האלוהי העליו�, עבודה קבלית

בכל זאת בכול� האד� מקריב את רצונו , המטע� התיאורגי חזק יותר מזה הפסיכולוגי או המיסטי

הצענו כי בחלק ניכר מ� הסודות אפשר להבי� כי האד� עצמו . 'בניסיו� להדביקו ולייחדו ברצו� ה

 לא, לעומת זאת, �"אצל הרמב. ע� הרצו� האלוהי, מתעלה מעלה ע� הקרב� ומתייחד ע� העליוני�

 נחמני לא מדבר על ייחוד וביטול 400.ותו לא, כי א� ספירת מלכות, האד� הוא העולה מעלה

לדברי , מפגש זה. על ירידת הרוח האלוהית לעול� ולאד�, האינדיבידואציה האנושית אלא על מפגש

 היא – ולפי הצעתנו הרוח הנבואית –כאשר הרוח האלוהית , נעשה א� ורק בתהלי� הירידה, �"הרמב

  . דת אל האד�שיור

  השפה. 1.2

' עזרא ור' וכתבי� אחרי� של ר, אחד ההבדלי� המשמעותיי� ביותר בי� כתבי היד של סוד הקרב�

התהלי� הקבלי ושמות הספירות שוני� לחלוטי� בי� החוג .  נמצא בהבדלי השפה�� "לבי� הרמב, עזריאל

אול� בנידו� דיד� הבדל זה מתחדד , הבדל זה איננו נחלתו של סוד הקרב�. �"הגירוני לשפתו של הרמב

דברי� אלו של אב� גאו� מבקשי� לחשו" את הסוד , כאמור. גאו�� לאור המסורת האוראלית של אב�

בי� , על א" המכנה המשות" עליו הצבענו, והנה. 'כלליי�'את דבריו ה' לפרט'� ו"של הרמב' אמיתי'ה

ישנו הבדל משמעותי בפיתוח , רת חכמהמסורת זו לבי� הסוד הגירוני בדבר עלייתו של הקרב� לספי

התרגו� , כיעדו של הקרב�' ריח'הג� שמפרש אב� גאו� את ה. הסמנטי של מושגי היסוד הקבליי�

נוכל למצוא שלל סמלי� , לעומת זאת, בסודות הגירוניי�.  ספירת חכמה–הסמלי הוא פשוט ביותר 

המעלה ', 'אומ�'/'אמו�', 'ח היחודכ', 'ראש המעיי�': ותיאורי� של סמל הריח וספירת חכמה כמו

אלא שה� מבטאי� את ,  סמלי� אלו אינ� רק קישוטי� טקסטואליי�401.ועוד' רצו� גמור', 'העליונה

וממילא משפיעי� על הבנת טיב העבודה הקבלית של סוד , הפיתוח המושגי והרעיוני של הספירות

אי� ספק כי פער גדול קיי� בי� סודו , בהיבט ניתוח השפה הקבלית של סוד הקרב�, הנה כי כ�. הקרב�

  . � לסוד הגירוני"של הרמב

                                                 

האלוהי של הנשמה הוא עניי� לפיה מקורה , �"בהקשר הזה מעניי� להזכיר את הבחנתו של אידל בי� תפיסת הרמב 400
נשמת , אידל. 'השאיפה היא להפו� את הנשמה לאלוהית'לבי� החוג הגירוני אשר לדיד� , טריוויאלי ללא כל צור� בהוכחה

 . 361�360' עמ, אלוה
�207' עמ, שרידי� חדשי�, עזריאל אצל שלו�' והשווה לקטעי� המיוחסי� לר. 135�129' עמ, פירוש האגדות, ראו תשבי 401
222 .  
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1.3 .
  משמעותו של הקרב

 ניגש כעת לתת את – במבנה התהלי� הקבלי ובסמנטיקה הקבלית –מתו� הדיו� בהבדלי� הצורניי� 

בהבדלי� אלו . דעתנו על ההבדלי� הרעיוניי� שנוסכי� המקובלי� השוני� במשמעותו של סוד הקרב�

  .  �"בי� כתבי היד הגירוניי� לפירוש התורה לרמב, שלא לומר המחלוקת, עיקר השונות וההבדלטמו� 

הקרב� הינו חלק חשוב בתהלי� הגאולה של . הקרב� משוב& בתו� שיח אסכטולוגי ,בחוג גירונה

באשר הוא מבקש לתק� את חטא אד� הראשו� ולהילח� בעמלק ובפירוד בש� הש� , העול� והאד�

להחזיר ,  מודל העבודה הקבלית של הקרב� מבקש אפוא להחזיר את האד� למצבו הראשוני.שהוא יוצר

. לאפס את רצונו של האד� ולייחדו באופ� מוחלט ברצו� האלוהי העליו�, את הנשמה לכור מחצבתה

של האימננטיות , האינטימיות של העול� האלוהי'הקרב� הוא השיבה אל , בטאיי' ורז'בלשונו של ז

 ג� הוא רואה את 403.� איננה שונה בהרבה" התפיסה האסכטולוגית של הרמב402.' הישהעמוקה של

כזמ� שבו האד� מאבד , וכ� את המצב בימות המשיח, המצב הבראשיתי קוד� לחטא האד� הראשו�

זהו זמ� שבו מאבד האד� את האוטונומיה . את חפצו ורצונו הפרטי ודבק באופ� מוחלט בחפ& האל

� אינ� קשורי� כלל "דיוני� אלו של הרמב,  אול�404.קבות החטא הקדמוניאותה ירש בע, האנושית

אול� , � קשורה באופ� הדוק לעניי� הדבקות"התפיסה האסכטולוגית של הרמב(!) ועיקר לסוד הקרב�

אפלטוניי� רעיו� הדבקות כרו� בתיאורגיה �במשנת המקובלי� הניאו': כפי שכבר העיר אפטרמ�

� הדבקות "במשנת הרמב, לעומת זאת. ער� הכוח האלוהי ולפעולת הייחודכתנאי לפעולה על מ, הקבלית

הגלומה במצוות , אינה כרוכה בפעולה התיאורגית והיא עומדת כפרקטיקה מיסטית עצמאית ונפרדת

   405.'הדבקות המקראית

.  למשו� ולהנכיח את האלוהות בעול�–סוד הקרב� מבקש דבר אחר לחלוטי�  ,�"בתפיסת הרמב

� סוד "נית� אפילו לומר שעבור הרמב, במוב� מסוי�. ננה תלויה באיחוד מלא בי� אד� לאלבקשה זו אי

היפו� זה בא לידי ביטוי קוד� כל ביחסי� בי� ספירות מלכות . הקרב� הפו� מתכלית אסכטולוגית זו

מביא בסופו של תהלי� לירידתה של ספירת תפארת והתכללותה בתו� ספירת , כאמור, הקרב�. ותפארת

ובה ספירת מלכות היא שתתעלה אל , הפו� לחלוטי�, לעומת זאת, המצב בגאולה העתידית. כותמל

 ואילו בגאולה 407'זיכוי בדי�'סוד הקרב� מביא ל, �" בלשונו של הרמב406.ספירת תפארת ותתכלל בה

                                                 

  . 40' עמ, תיאוריה, בטאיי 402
� לבי� החוג "מצביעי� על ההבדל בי� קבלת הרמב, עזריאל' ר, וכ� ספר�, ש�, אול� אפטרמ�. 330' עמ, דבקות, אפטרמ� 403

  . הגירוני בכל הקשור למצבו של החומר ושל הגו" בימות המשיח ובעול� הבא
וראו דיונו המעמיק של הלברטל על תפיסת . שד' עמ, ורת האד�ת; ו, דברי� ל; יז, ב; ט, בראשית ב, פירוש התורה 404

על היחס שבי� . 148�121' עמ, על דר� האמת, הלברטל: � בהקשר של מצב האד� ביחס למציאות האל"הגאולה של הרמב
  . 66�61' עמ, פתחי היכל, ישראלי: עזריאל בעניי� זה ראו' עזרא ור' � לר"הרמב

 . 112�111' עמ, הופעותיו של הכוח, גארב: וכ�. 332�286' הרחבה עמוב, 340' עמ, דבקות, אפטרמ� 405
  . כא, שמות יג, פירוש התורה 406
  . א, בראשית מו, פירוש התורה 407
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, אות� הבאנו לאור� הפרק הקוד�', שער הגמול' ג� בדבריו ב408.'הכל במדת רחמי� מיוחדת'העתידית 

לבי� המצב , שה� השגת החכמי� בעול� הזה, � מבחי� בי� הקרב� הקשור לסוד שבע הספירות"בהרמ

בביאורנו את סוד . א" יותר אלא שנית� לטעו�. האסכטולוגי שבו יושגו ג� שלוש הספירות העליונות

ביקשנו לטעו� כי ההקרבה של ספירת מלכות משמעה הקרבה של הרצו� האנושי לדבוק , �"הקרב� לרמב

הרי שבהקרבת , א� כני� דברינו. העשוי לזכות את האד� בכוח ידיעה ושררה, כוח ההנהגה האלוהיב

� מציב את האד� כיצור נפרד מהאל ולא ככזה האוחז "הרמב, בניגוד הופכי לקרב� הגירוני, הקרב�

  .בשיפולי גלימתו וזוכה בכוחו

מבני� , טולוגית של הקרב�על מקומו של האד� בתוכו והמשמעות האסכ, ההבדלי� במבנה הקבלי

אול� , אמנ� לא כל הסודות שבכתבי היד עוסקי� בכוח. תפיסה שונה של הכוח בו זוכה מקריב הקרב�

, זהו כוח של ברכה' י מוס"בכת. עזריאל זוכה המקריב לכוח רב' ובעיקר בסוד המיוחס לר' י מוס"בכת

הזכייה .  האד� והתגשמות רצונו הפרטיעזריאל זהו כוח חזק ביותר של התקבלות תפילות' ואילו אצל ר

, במצב זה, האד�. מ� הדיכוטומיה בי� אד� לאלוהי�, בכוח נובעת מביטול האינדיבידואציה האנושית

. 'כוח'לא משתמש במושגי� של , לעומת זאת, �"הרמב. הינו חלק מהאלוהי וממילא זוכה ג� לכוחו

א� היא , ואית היא אמנ� מדרגה גבוההההתגלות הנב. מביא להתגלות ולנבואה, לשיטתו, הקרב�

  . בהחלט משמרת את ההיררכיה הטבעית בי� מוסר הנבואה לבי� מקבלה

 הקרבת הרצו� 409.הקרב� הגירוני מבטא אפוא את היומרה האנושית להתאחד ע� הכוח האלוהי

ע� רצו� האד� עולה מעלה וזוכה להתאחד ; משמעה עליית הרצו� האנושי מעלה ודבקות ברצו� העליו�

  . וזאת מתו� שאיפה להמירו ברצו� האלוהי וזכייה בכוחו, האד� את רצונו האנושי. הרצו� העליו�

� "את סוד הקרב� מעמיד הרמב. � ליצור מבנה קבלי ותכלית שוני� לגמרי"בסוד הקרב� מבקש הרמב

 עמדנו על כ� שלשתי. בתו� השיח של הטעות הפולחנית של האסטרולוגיה וסכנת קיצו& הנטיעות

המקיימת ומנהיגה את , והוא השיבוש של הפעילות האלוהית התקינה, טעויות אלה מכנה משות"

מעקרת לחלוטי� את הדיו� , � להציב בשיח הזה את סוד הקרב�"הרי שבחירתו של הרמב, א� כ�. העול�

אלא מה הוא עושה ע� , שכ� מעתה השאלה המרכזית איננה הא� האד� זוכה לכוח, אודות הכוח

 410.כלומר את הכוח האלוהי, הא� בכוחו האנושי הוא משבש את הפעילות האלוהית התקינה; הכוח

האד� איננו עולה מעלה ולא מתיימר להמיר את רצונו הפרטי ברצו� , אליבא דנחמני, בפעולת ההקרבה

   411.'כח הכחות כול�'� משאיר את הכוח אצל האל באשר הוא "הרמב, בכ�. האלוהי

                                                 

 . כא, פירוש התורה שמות יג 408
  . 79�74' עמ, הופעותיו של הכוח, גארב 409
 . 110�107' עמ, ש�, גארב: ראו 410
  . 110' עמ, ש�, גארב 411
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  בי
 גירונה לברצלונה. 2

הרי שאנו רואי� כי פער תהומי קיי� , ובמידה ונכוני� הדברי�, לאור הניתוח הרחב שהצענו זה עתה

' עזרא ור' מבית מדרש� של ר, � לזה שיצא מתחת יד� של מקובלי גירונה"בי� סוד הקרב� של הרמב

 רב נדמה כי, על א" דמיו� מסוי� הקיי� בידיעה הטכנית והסכמתית של התהלי� הספירתי. עזריאל

 הא� הוא למעלה בספירות העליונות או למטה בספירת –הבנת המוקד של הייחוד . השונה על המשות"

 יש בו יותר מאשר פרשנות או הבדל דק והוא משנה לחלוטי� את התהלי� התיאורגי של הקרב� –מלכות 

פעה בדבר ההש, שלא לומר את המחלוקת, הבדלי השפה מחזקי� ומתקפי� את הפער הגדול. ומטרתו

כי בסוד הקרב� נית� בהחלט לומר כי לפנינו שתי תפיסות , אי� ספק בעיני. והמשמעות של סוד הקרב�

  . קבליות שונות בתכלית

, דברי� אלו עשויי� אולי לתרו� משהו ג� למחלוקת החריפה הקיימת בי� החוקרי� השוני�

  . �"בשאלת מקורה של קבלת הרמב

א� הוא , �"ומה של הקבלה במשנתו ותפיסתו של הרמב ביקש אמנ� להאדיר את מק412גרשו� שלו�

ישעיהו תשבי ביקש . לה� מורי� משותפי�, נחמ� עוד אחד מקבוצת המקובלי� הגירוניי��ראה בב�

עזריאל ביחס של תלמיד ' עזרא או ר' וכ� לא לר, יצחק סגי נהור' � כלל לא מתייחס לר"לטעו� כי הרמב

עזריאל אי� ' עזרא ור' � לזו של ר"ל כ� שבי� קבלתו של הרמבתשבי ויוס" ד� עמדו ע,  כמו כ�413.לרב

אי� כל אפשרות לתאר את בעלי ':  לדבריו של ד�414.'עניני יסוד'וכי תפיסת� שונה בכמה , תמימות דעי�

הסוד בשני הדורות הראשוני� שהקבלה הופיעה בספרד ובפרובנס כתופעה אחדותית שמלוכדת סביב 

מביני� כי בקטלוניה באות� , כמו שלו�, ג� ה�,  למרות כל זאת415.'מערכת מינוחית ורעיונית אחת

' הל� בדרכו שלו'א� כל אחד מה� , לקבוצת מקובלי� זו שורש משות". הימי� יש חוג קבלי אחד

 �משה אידל ביקש לחלוק על גישה  416.'נטיות ועקרונות אינדיבידואליי�'וההבדלי� ביניה� נובעי� מתו

� " בשורה של מחקרי� ביקש אידל לטעו� כי הרמב417.'קווית� וריה החדהתיא'אותה הוא מכנה , זו

   418.וכי מקור המסירה של קבלתו שונה מזו של החוג בגירונה, משתיי� לחוג קבלי אחר היושב בברצלונה

נית� לטעו� באופ� תיאורטי כי , �"באשר אי� בא" טקסט בו עסקנו עדות על מקור סודו של הרמב

ההבדלי� בי� החוג . אול� טענה זו רחוקה עד מאד בעיני. קור מסירה משות"� מ"לחוג הגירוני ולרמב

ונוגעי� כמעט בכל האספקטי� אות� נית� להשוות , � בסוד הקרב� כה משמעותיי�"הגירוני לרמב

� הכיר "ג� א� נאמר שהרמב. כ� שלא מסתבר לדעתי לטעו� כי אלו שני פירושי� לאותו מקור, ולהגדיר

                                                 

 . 151' עמ, בלהראשית הק,  שלו�412
  . 9' עמ, חקרי קבלה, תשבי 413
 . 27�26' עמ, ח, תולדות, ד�. ש�, תשבי 414
 , ש�, ד� 415
 . ש�, ד� 416
 . �"רמב, אידל 417
  . 59הערה , 27' עמ, ש�, וראו ביקורתו של ד�. �"רמב, ל"הנ; התפילה, ל"הנ; אי� בידינו דבר, אידל 418
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הסוד הקבלי של . הרי שסוד הקרב� שלו הינו יצירה חדשה לגמרי,  החוג הגירוניאת מקור המסירה של

  . פולח� הקרב� מצביע על קונבנציה קבלית שונה בתכלית המבדילה בי� גירונה לברצלונה

וא" , אי� בסוגיה אחת של סוד הקרב� בכדי להכריע בשאלת הביוגראפיה של המקובלי� בקטלוניה

אי� בידינו להכריע הא� לפנינו סוד שקיבל , כמו כ�. �"קבלה של הרמבלא לחשו" את מקור מסירת ה

דבר אחד ברור , אול�. או שמא עדות על יצירתיותו הקבלית של נחמני, � ממקור סמכותי כלשהו"הרמב

ובכ� אפשר לומר שא" לא קיבל אותו מהיכ� שה� קיבלו , � לא אימ& את סוד הקרב� הגירוני" הרמב–

� מבטא קונספציה קבלית שונה בתכלית ובמהות מהסוד הקבלי של "בלת הרמבסוד הקרב� בק. אותו

  . חוג המקובלי� בגירונה
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   211420כתב יד ואטיק
 : נספח ב

  1סוד 

 לקרב לא נאמר אלא להקריב 421מה קרבני לחמי לאשי לריח ניחוחי תשמרו להקריב לי במועדו' כתי

 422.אחד ושמו אחד' והיה ביו� ההוא יהיה ה' כדכתי' להקריב שמותיו של הקבה להיות אח' לומ' רו

 כי הרצו� מקבל תחלה כח לעלות מעלוי לעלוי 423חוד של�ומיקרי נמי קרב� שמקרב כחות העליוני� ביי

ה "בעלות� מתעלי� שמותיו של הב' והפ' והח' עד המעלה העליונה ואחרי כ� מקבלי� כח הת

  .  והינו דאיקרי קרב�ה"של� והיינו ייחודו של אלהינו בומתאחדי� יחד יחוד 

י� שה� שמותיו ולקרב ג� כ� רצו�  כדי לקרבו וליחדו ברצו� העליונ424ועני� הקרב� לעלות רצו� השכל

וכ� העני� . השפל צרי� לקרב לו רצונו שהוא שפל בקרב� השפל' העליו� ורצו� השפל אל רצו� אחד לפיכ

מתחלה לוקח הבהמה ומשליכה לאר& בחזקה ודומה בנפשו כאילו משלי� עצמו והיינו וידוי שמודה 

חט עצמו מודה שהוא חייב הרג וחנק כי שחייב סקילה עוד שוחט את הבהמה ודומה בנפשו כאילו שו

בעת ששוחט את הבהמה הוא תוק" ידו לשוחטה ולחנקה מעט בתקיפת השחיטה כדי שלא ישהה הרי 

בשחיטה הרג וחנק אחר כ� שורפה ודומה בנפשו כאלו שור" עצמו ומתודה ומודה שהוא חייב שריפה 

את ריח הניחוח ' בנח וירח הש'  כדכתיה מקבלו בתשובתו"וכואב על עונותיו ומודה ועוזב חטאתיו והב

כ ויב� "בנח ג' תחלה אל לבו כי הוא המקבל ראשו� וכתי' ואמ.  וכבר ידעת מהו לב425אל לבו' ויאמר הש

אותיות כל הבניי� ולמעלה למעלה ויהיה המשכ� ' כ לש� ב� ד"מזבח לש� נת� כח למזבח תחלה ואח

  . 'אחד באחדות שלימה בעשר ספי

 ראש הפסוק כל 427 תפארתי אפאר426)ובי�] (ובו�[ בישעיה יעלו על רצו� מזבחי ופסוק מפורש יותר

יקבצו ל� לתועלת� וישרתונ� כמו כ� '  נביות ישרתונ� יעלו על רצו� מזבחי פי428צא� קדר יקבצו ל� ואילי

כי כול� ימשיכו לה� רצו� כי אחרי שימש� כח הראשו� בכחות העליוני� שה� שמותיו להיות ע& אחד 

. אור� אל התחתוני� ונוס" עליה� רוח הקדש ויהיה שכינה שרויה במעשיה� ושורה בתחתוני�ימשיכו 

בח ]ד[על מיז' ועתה מפרש היא� יעלו על רצו� שהוא מזבחי ובית תפארתי אפאר ועל כמו עד כדכתי

יעלו עד רצו� העולה ' מזבחי תחלה א� אתה מ� המשכילי� תדע מהו מזבחי ואמ' ואמ. שהוא כמו עד

ובית תפארתי אפאר ' ה העליונה שהוא אדני האדני� ומל� המלכי� ואדו� כל המעשי� אחר כ� אמלמעל
                                                 

420 Vatican - Biblioteca Apostolica ebr 211/5 .עזריאל ראו ' על הייחוס של כתב היד לר. 15�14מאות . כתב ביזנטי
  . 7 הערה 220' עמ, שרידי� חדשי�, שלו�

  ב, במדבר כח 421
 . ט, זכריה יד 422
  . 165' עמ, 77סעי" , מהדורת אברמס, ספר הבהיר 423
  . נראה כגרסתנוNY JST 1887  24A י"בכת. 'שפל'תשבי העתיק  424
  . כא, בראשית ח 425
 . ונראה שיש כא� טעות העתקה' ובית תפארתי אפאר'בפסוק המקורי בישעיה  426
 .ז, ישעיה ס 427
 .'ו'ללא ' אילי'בפסוק המקורי  428
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 שמוסי" רוח 430ה כליה ותלבש אסתר מלכות]ד[ החת� והפאר אחר שהכלה תעל429כחת� יכה� פאר

�' ופ'  לשו� הלולא ומעטרי� אות� בחס431הקודש אחרי כ� החת� יכה� פאר וכ� ומהללי� לש� תפארת

 תוספת 432הביאני הביאני המל� חדריו נגילה ונשמחה ב�' עול� לראש קונה והיכ� דכתי] אתאנ[ואותה 

  .רוח הקודש בדברי� ויחוד הכל בעלת העלות ברו� הוא

העלה ' במזבח כלומ. יבי�' והמשכי' ויעל עלת במזבח עלת כתי' ויב� מזבח לש� וכתי' ובקרב� נח כתי

. עלת ליחד הכל לאדו� הכל שהוא אחד' וכתי. עליונההכח ההוא מעלוי לעלוי למעלה למעלה במעלה ה

 שהוא המזבח אחרי שהוציאה לפעול בני האד� והיה כח הרבוי 433הקריב בתחלה להתיחד כח הרבוי

' והח' וכח הקיו� שה� התפ] י[ויב� מזבח לכח הרבו' כ ע� שאר הבניי� ואמ"שה� הרבי� וכח הקיו� ג

את ריח ' וירח הש' מעלה העליונה ונתרצה כוונת� דכתילש� לכח היחוד ליחד כל� כל בניי� ב' והפ

נקרא עולה שעולה ומקרב רצו� התחתו� שהוא מכח הרבוי ע� . ונקרא עולה וריח ונקרא ניחוח. הניחח

העליו� כי יתיחד עמו הרצו� ע� כח הקיו� בכח היחוד כי העש� עולה ע� הרצו� שהוא המזבח והרצו� 

הקדושה ואחרי הפסק העש� חוזרת להיות אש ומתערבת באש לעלוי עד המחשבה }ב9{עולה מעלוי 

והינו כליל לאישי� ואחרי התבטל ) ?אשה](?אה[אוכלת אש ומתיחדת עמו ועולה עמו למעלה ונקראי� 

וירח את ריח רוח ברוח ' האש בניצוציו חוזרת ונעשית רוח ואותו הרוח מתיחד ברוח ובריח והינו דכתי

הקדושה והינו ממטה '  התחתו� ע� רצו� העליו� למעלה עד המחשבעתה נתעלה רצו�. והריח במחשבה

למעלה צרי� שיתקרב ויתיחד המחשבה ברצו� העליו� וברצו� התחתו� והינו הניחח שניחת רוחו בכחות 

  .'להתיחד רצונ� ברצו� התחתו� ולהתיחד הכל ייחוד של� בעשר ספי

ל עולה לשו� עולה אשה "ז' חכמי' מ א435' והקטיר הכה� את הכל המזבחה אשה ריח ניחוח לי434'כתו

' הפסוק כת'  ופי436והיה העול�' למי שאמ' לשו� אשי� ריח לשו� ריח ניחוח לשו� נחת רוח ליי

עולה . תחיל ההמשכה עד למעלה במחשבה מעלוי לעלוי]י[א האחרונה מ� הש� "א כי בה"המזבחה בה

 שמתיחד ע� אש אוכלת אש אשה. שעולה רצו� התחתו� שהוא כח הריבוי עד הרצו� שהוא המזבח

ומתערבת עמו לעלות ג� כ�  למעלה ריח אחרי התבטל האש וניצוציו חוזר להיות רוח ומתיחד הרוח 

לרחמי� ומתיחד ' ליי' שיורד יי' ליי. ברוח ובריח עד המחשבה ניחוח שמתיחד רו� מעלה ע� ריח ורוח

                                                 

 .י, ישעיה סא 429
  . א, אסתר ה 430
  . יג, דברי הימי� א כט 431
 . ד, שיר השירי� א 432
:  7וש� בהערה , 220' עמ, שרידי� חדשי�, שלו�. עזריאל' י שלו� לר"המיוחס ע' רוש הקדושהפי'ראו קטע מקביל ב 433
. בתחלה מתקדש מרו� מעלה כדי שיתקדש מקדושתו בשלש קדושות כנגד שלשה שבחי� גדולה גבורה ויראה שה� שלשה'

 הקיו� שהוא מגביר את הגדל בזמ� הגבורה כנגד כח. הגדולה כנגד כח הרבוי שהוא מגדל כל הגדלי� בזמ� המתחיל לגדולה
וקדושה זו משלשת לכל שבח לפי שכל אחד מה� כלול . היראה כנגד כח הייחוד שהכל מתייחד בו עבר עומד עתיד. העומד

  . 'משלש מכח הייחוד ומכח הקיו� ומכח הרבוי
  .מחמת הדמיו� הרב לנאמר עד כה כללתי קטע זה ע� אלו שלפניו. דומה שכא� מתחיל קטע חדש 434
  . ט,ויקרא א 435
 . ב"ד" ד ע) בובר(הנוסח כפי שהוא כא� מופיע במדרש לקח טוב  436
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י� העול� מתקיי� בדי� ושתפו ל ראה שא"ברחמי� והינו למי שברא העול� כמו שארז' ע� התחתוני

  .שברא העול� שעל ידי הרחמי� נברא העול�' מי' במדת רחמי� על כ� אמ

  2437סוד 

� כלומר א� לי 438א� תבי� עניי� מנוח ודבר המלא� אז תדע סוד הקרב� א� תעצרני לא אוכל בלחמ

א� ' כ� אמלבדי תעשה עולה ולחמ� כמו לח� אשה ואינני ראוי לקבל תוספת רוח הקודש מעצמי על 

' זובח לאלהי� יחר� בלתי ליי' אנני ראוי לקבל קרב� מעצמי כדכתי' תעצרני לא אוכל בלחמ� כלומ

אותיות בלבד וא� תעלה עולה לש� תעלנה א� זה כמו א� מזבח אבני� שהוא מצוה '  לש� ב� ד439לבדו

' כ� יעשה עולה לייהגיד לו המלא� שא� ירצה ליהנות לו ולזכות בו ולהוסי" לו רוח הקדש ולמנוח ג� 

ואז ייטב לו בעבורו כי יתעלה המלא� באור העליו� ויתיחד עמו ויתרבה כחו על כ� עשה מנוח מצותו 

ויהי בעלות הלהב מעל המזבח '  וכתי440'ויקח מנוח גדי העזי� ואת המנחה ויעל על הצור ליי' והינו דכתי

ד באור העליו� כשלהבת קשורה נתעלה לעלות ולהתיח' בלהב המזבח כלומ' השמימה ויעל מלא� יי

מצינו במנוח שעשה מזבח רק הכוונה כאשר רמזתי ל� ] א[בגחלת וכבר ידעת מי הוא המזבח כי בכא� ל

הבניי� עד למעלה למעלה ומנוח ואשתו רואי� ] ?ל[תחלה למזבח ואחר כ� לכ�' ופ' וח' אל השמימה תפ

' והציצו על כ� פחדו ואמ' יראו את כבוד השמשוי� רצונ� לרצו� העליו� והינו תוספת רוח הקודש בה� ו

מנוח אל אשתו מות נמות כי אלהי� ראינו כעניי� ב� זומא הצי& ונפגע ונחמתו אשתו ותאמר לו לו חפ& 

לא צונו להקריב עולה ומנחה כמו שאמרנו וא� תעשה ' להמיתנו לא לקח מידינו עולה ומנחה כלומ' הש

לא היה מוריד כבודו '  עולה ולא הראנו את כל אלה כלומלעשות}א10{עולה שהיא מצות המלא� אליו 

לקרבננו לולא אשר חפ& לחיותינו וכעת לא השמיענו כזאת א� ימיתנו אי� יחיה הילד המושע ישראל 

  . שהשיבתו כהוג�442חכמות נשי� בנתה ביתה'  ועל אשתו נאמ441ל מנוח ע� האר& היה"ועל כ� ארז

                                                 

מחד יש כא� שפה גירונית כמו השוואת רצונות . �"לבי� סוד הקרב� של הרמב' גירוני'דומה כי קטע זה משלב בי� הסגנו� ה 437
. �"היסודי של הסוד נמצא בדברי הרמבדומני כי הבסיס , מאיד�. וכ� פירוט הספירות' עד למעלה למעלה'ועליית הקרב� 

ה וזהו המתח הנחמני ולא "משו� שהמתח שעליו נבנה סוד הקרב� הוא בי� ההקרבה לש� אלוקי� להקרבה לש� הוי, זאת
  . רלה, וראו קטע מקביל בספר שוש� סודות. הגירוני

  . טז, שופטי� יג 438
  . יט, שמות כב 439
 . יט, שופטי� יג 440
  . ב"ע, בבלי ברכות סא 441
 . א, משלי יד 442
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  3443סוד 

' ואמ' בצורה ההיא טעו ישראל ועל כ� חיבה תורה להביא פרה אדומדע כי מצד מדת החסד צורת עגל ו

 ומצד מדת הגבורה צורת אריה ומשו� סוד הזאת דמי� עבור 444.הבא תבא א� ותכפר על מעשה בנה

 �שש� מדת הדי� שגוונו אדו� ולכ� עבודתה בד� כי כ� חיבה החכמה לתת לכל מדה כח לפי ענינה ולכ

 אחד לש� וגורל אחד לעזאזל לשט� שהוא מקבל שפע ממדת הדי� כדי הפסוק בשני השעירי� גורל' אמ

שלא יקטרג ועוד נרמז מש� מצות שחיטה וכיסוי הד� כי השחיטה היא מכח מדת הדי� ועל כ� אמרו 

 כדי שתצא נפשה מהרה בשביל כבוד המדה הנמש� ממנה כח זה וג� כסוי שאינה פגומהלשחוט בסכי� 

סור חלב וד� לפי שהיו מיוחדי� להקריב לכוונת שתי המדות האלו הד� לכבוד המדה ההיא וסוד אי

אשר גווניה� לוב� ואוד� מה שאי� כ� בבשר כי במקדש היו שלמי� שהיו נאכלי� לבעליה� ועל כ� לא 

שה� נקראי� הרי� והגויי� היו עובדי� לה� ' והפ' נאסר הבשר ועוד אמרו על שתי המדות האלה הח

' על ההרי� הרמי� ועל הגבעות וכמו כ� כיו� הפסוק לב'  נקראו גבעות שנלבד� על ידי חציצה וג� כ�

  445.'שמעו הרי� את ריב יי' מדות אלה שנ

צורת כבש וכוונת קרב� הכבש לאותה מדה ולכ� אמרה ' נצח והוד אמרו מצד נצח שהוא נמש� מ� החס

ח ממונה עליו ומצד תורה א� כבש הוא מקריב ומזה סוד הכלאי� ולבישת שעטנז שעל כל דבר ודבר כ

הוד שהוא נמש� מ� הגבורה צורת שור ועל זה אסרה תורה לא תחרוש בשור ובחמור יחדיו כי על כל 

ומבי� אלה שני העמודי� שה� הנצח . ואי� ראוי לערב הכחות בפעולותיה�] ?[אחד ואחד כח ממנוה

ומש� סוד מצוות ' המקבל מלמעלה וממשי� ומשפיע למטה כנגד מחברתו היא הע' וההוד נמש� היסו

לא תנא" כי אי� ראוי לדבק זולתי בבת זוגו ומש� כמו כ� מצות פריה ורביה ומילה מ� היסוד ומש� סוד 

זו ובצד היסוד כמו כ� צורת איל והוא סוד האיל שהקריב ' נעשה אד� בצלמינו כדמותינו כי הכל בדוגמ

טע� הללוהו בתקע שופר כונתו על של� ]נ[וכונתו היתה כשהקריב האיל לאיל העליו� כ' אברה� אבי

מדות שלפניה היא ' המקבלת שפע מ� הט' האיל העליו� כי השופר נלקח מקר� האיל והמדה העשירי

ל עונת "והיא ערוכה בכל ושמורה ומש� סוד מצות עונה כי ארז' החיה הנרמזת ביחזקאל והיא הע

כי על כ� חיב ביו� המצוה ' ירוספ' מערב שבת לערב שבת כי המדה הזאת השביעית לז' תלמידי חכמי

ה יזכנו "הב]ו[' במצוה הזאת וממנה סוד מעשרות ותרומה לעשירית ויקחו לי תרומה לי התרומה הע

  . וליאור בתורתו ובאור שגנז לצדיקי� באשכול יסוד עול�} ב10{לראות נפלאות 

                                                 

בקנה , למטה מה� שני עמודי�...':  כתוב כ�112�111' עמ, בספרו שער השמי�. יעקב ב� ששת' בר, לדעתי, קטע זה מקורו 443
רבו עניני� וסודות עמוקי� לעמוד , אשר מצא ידו, דו"ח והו"ה� נצ, אחד מימי� ואחד משמאל עומדי�, אחד משקדי�

מקריב "כבש הוא , נרמז ענינו" לא תגנוב"ובדבור , הבהמה היורדת, ת כבש מימי� עומדתש� צור ,יוכאלה לעמוד השנ, הימני
. 87�86' עמ, ח, תולדות, על קטע זה ראו ד�". �ולא תגוז בכור עיזי� ורחלי, וגדילי� וחליצה שעטנז ש� מצות  ..."את קרבנו

ולכ� אמרה   וכוונת קרב� הכבש לאותה מדה בשצורת כ' נמש� מ� החס  נצח והוד אמרו מצד נצח שהוא': וכתב היד שלפנינו
שעל כל דבר ודבר כח ממונה עליו ומצד הוד שהוא נמש� מ�  שעטנז ומזה סוד הכלאי� ולבישת  תורה א� כבש הוא מקריב

ואי� ראוי לערב הכחות ונה הגבורה צורת שור ועל זה אסרה תורה לא תחרוש בשור ובחמור יחדיו כי על כל אחד ואחד כח ממ
 . '�ותיהבפעול

  . וכ� במדרשי אגדה נוספי�. ח, במדבר רבה פרשת חקת יט 444
  .ב, מיכה ו 445
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  עזריאל' הסוד המיוחס לר: 4סוד 

מאי קרב� שהוא מקרב את ' ל בספר הבהיר אמ"ז] אל[עזרי' עוד על הקרב� סוד מלשו� החכ� ר

הדבר כי הקרב� נפרד ומשתנה ואיבריו וחלקיו הפנימי� והחיצוני� משתני� זה מזה א� '  ופי446הכחות

פעולתו אחת להחיות ולחזק נפש האוכלת וכ� בהתקרבו כל חלקיו חוזרי� לעיקר אחד והוא הרוח הדק 

לו ה� דבר אחד ובהיות מחשבת המקריב ונשמתו שהנשמה נהנית ממנו בהתקרבו ובהדבקו בה כאי

דבקה ברוח הקדש כדי להקריב ולהדביק בו הרוח ההוא היה הרצו� נמש� בכחו מתו� רוח הקדש והיתה 

תפלתו מתקבלת בי� שהיה מתפלל בעד עצמו או בעד אחר והיה חטאו מתכפר מפני שהיה מיחד הקרב 

יקרו להודות שהקונה והקני� שורש אחד לשניה� והמקריב בכונה אחת להשיב הנפרד לשרשו והענ" לע

ולו ה� שבי� באחריה� וא� ה� מתפרדי� ומשתני� בדמיוניה� מעיקר אחד היו ולעיקר אחד ישובו 

' והמקריב היה יודע לכוי� ולהקריב בכל נתח ונתח וכל חלב וחלב וכל ד� וד� לעיקר מוצאו כדגרסי

' למי הדבר מסור לו ה� מוזהרי� ר' ישמעאל אומ'  אתה ובית אבי� תשאו את עו� המקדש ר447בספרא

 והקטיר את 449יר]ט[שא� זרק הד� כראוי ואי� יודע לש� מי זרקו והק'  אתה אומ448מכ�' יאשיה אומ

ל אתה ובית אבי� וידוע הוא שלא היו "החלב ואי� יודע לש� מי הקטיר שהכהני� נושאי� עו� על כ� ת

חולק המשמש ללב ואיפשר שלא היו מקריבי� מפני מקריבי� לא המוח ולא הלב והריאה והקרו� ה

ראש אחד לב אחד וקרו� ] ?אחד[שה� מיוחדי� למחשבת הנשמה החכמה ואי� קוד� לה� וה� אחד 

אחד כללו של דבר עני� הקרב� היה לקרב וליחד הדמיונות הנפרדות בדמיו� אחד ומוצא אחד ומיחד 

רא ריח ונקרא ניחח נקרא עולה כנגד כח רבי� ונקרא עולה ונק. רצו� הנשמות הנפרדות בעניי� אחד

שנתכוי� לעלותו ונקרא ריח כנגד כח היחוד המתאחד בכח הרבוי ונקרא ניחוח בעד הרוח שהוא כח 

הקיו� שהרוח מתאחד בו והוא בא ונח כח הקדושה ולכ� נקרא ניחוח על ש� נחת הרוח ושניה� 

שהיא מתעלה מעלוי לעלוי בתחלת העש� נקראי� נחת רוח ולפי שהעולה עולה למעלה נקראת עולה 

רצו� שהיא מתקרבת לעילותו מש� ולהל� ואחרי הפסק עלית העש� ' עולה עד המעלה הראשונה ונקרא

אש� ' יהפ� הבשר לאש ונקרא אשה ואותה האש מתערבת באש אוכלת אש הנקרא אש ושניה� נקראי

 ויתעלה ויתקרב אותו רוח להתערב ברוח  ואחרי התבטל האש וניצוציו לגמרי ישובו להיות רוח'הפוהינו 

 ובאותו הרוח יש בו ריח על כ� בהתערב רוח הקרב� ברוח עליו� 450בריח ניחח אתכ�' העליו� כדכתי

המתאחד בו נקרא ניחח ואי� הרוח ההוא אלא רצו� גמור שבו יתאחד רצו� העליו� ורצו� השפל וזהו 

} א11{שהוא כלל הריח והרוח ומקרא זה מתפרש וירח את ריח הניחוח הריח הריח והניח הניחה ' שכתו

  . מלמטה למעלה ומלמעלה למטה

                                                 

  . 165' עמ, 77סעי" , ספר הבהיר 446
  . פסקה קטז, פרשת קרח, לפנינו בספרי 447
 .'מני�': בספרי 448
  . בספרי מילה זו ליתא 449
 .  בריח ניחוח ארצה אהב�' כדכתי: 2486י פארמה "בכת. מא, פ יחזקאל כ"ע 450
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הרי כתבתי ל� סוד הקרב� שהגיע לידי מפי מקובלי� אמתי� ומתו� ספרי� העתקתי� ולפי שתקנו 

ח ברכות "ש וי"ל תפלות וברכות כנגד קרבנות על כ� אכתוב ל� אחר סוד הקרב� סוד קדיש ואמ� וק"רז

ד "� המלמ"בש. נה ואדו� העול� ישפיע עלינו חסדו ואמתו כי עליו נסמ� ובו נעזרוסוד תפלות כל הש

  . ת"� דע"לאד

 



    
113

  131/3451גינצבורג + כתב יד מוסקבה: נספח ג

  ב18 –ב 16דפי� 

ועל זה קראי עולה למדרגה לרצו� שהיא ' ניחוח לשו� נחת רוח כלו, ריח לשו� ריח, אשה לשו� אשה

אשה לשו� אישי� שהמזבח שהוא הרצו� מקבל תחלה ומתערבת . ויהמזבח ומש� ולהל� מעילוי לעיל

ריח ניחוח לשו� ריח שהכל מתעלה ע� . ע� האש הגדולה לעלות ג� כ� למלעלה וזהו אשה כליל לאישי�

 פועליו וזהו הריח 452]�[נחת רוח שמש� יתברכו כל� ומתיחד המל� בכסאו ומבר' ניחח לשו. הריח

וכ� הוא מעשה הקרב� הזביחה לש� המיוחד שהיא . לל הריח והרוח והניחוח הניחוח שהוא כ453]הריח[

 וכאשר נשרפו הבשר אז יקטירו האמורי� הדברי� כפי מלאכת� העש� עולה לרצו� שהוא 454.האל"

 יערב אש המזבח במזבח ומ� המזבח באש הגדולה וזהו 455המזבח וכאשר נשר" הבשר או יקטירו האמו

 אותו כרוח כרוח וכריח על האומ� 457]ד[ להיות רוח ומתיח וכאשר יתבטל האש עונותיו חוזר456אשו�

וזהו ובית תפארתי ' " וע� הריח והרוח ומתאחד ברחמי"ניחח שמתיחד ע� האל. כל אומ�' שממנו ית

הרוח ] ת[ת אלו ואלו דר� עלוי ובר� אות� בתוספכקרב� שמקרב ה' אפאר ומש� מתברכי� כל� וזה נקר

כאלו הקריב נפשו ' נפש תקריב מעלה הכת' יו� על ידי הקרב� וזהו שנוג� כ� מקרב רצו� השפל ברצו� העל

 לש� המיוחד והעלה עולה כמשפט שקרב הכחות ונתעלו עד רו� מעלה 458ולזה נתרצה הכל שהוא זבח

  .ולקחו כל� חלק� ועל ידי קרבנו נהנו ונתעלו ונרצה קרבנו

ולזה לא נתרצה ולזה . ו� עילויוקי� הביא מפרי האדמה ולא שת לבו רק לזאת ולא התעלה עש� למק

ל כי האחד לקח דר� האב והאחד דר� הא� כי הבל לקח מעשה אביו שהקריב תודה לש� "ז' אמרו רבו

  .המיוחד וקי� תפס מעשה הא� שהפרידה הע& מ� הג�

ויב� ' עולות כמשפטו וזהו שנ' אחריה� בא נח והתבונ� במעשיה� ונפקחו עיניו והל� בדר� ישרה והקרי

את ריח הניחח ' וירח יי' בהוית� ולכ� נתרצה כדכתו' למד שנת� למזבח חלקו והעלה הדברימזבח מ

ראה כי בקבלת הריח . 'אל לבו לא אוסי" עוד שמו המיוחד לקלל את האד� בעבור האד� וגו' ויאמר יי

נחת אל לבו שהוא מדת וכרת עמו ברית שישלי� לו מדת הדי� וזהו ' מזכיר ש� המיוחד ושמו המיוח

                                                 

451 Moscow - Russian State Library, Ms. Guenzburg 131 .ב13ד" . 14מאה . כתיבה ספרדית .  
  .הוספה בצד הגיליו� 452
 . הוספה בצד הגיליו� 453
אותה הויה שהייתי כבר שהייתי אחדות השוה לכל צד ובדר� ? ומה היא הויתי': עזריאל' ראה בפירוש יחוד הש� לר 454

לפי שהוא אחד ואי� שניות שהאל" ראש לכל ? ולמה מהות זה מהות לכל השמות. מניהאחדות אמצא והאמציא מעשי שה� מ
, שרידי� חדשי�, שלו�: בתו�. 2b-3a ד" 444י הלברשטא� "כת. '...א מתחדש בסתר תנועתה"האותיות ואי� אל" שאי� ה

נה במהות וקרובה להתקדש ולכ� כשהש� המיוחד מתקדש מתחילי� לדו� באות שהיא ראשו': 'פירוש קדושה'וכ� ב. 218' עמ
א "ולפי שהה': 221' עמ, וכ� ש�. 220' עמ, ש�, שלו�: בתו�, 3a\b ד" 444י הלברשטא� "כ. '" שהיא סמוכה לה"מ� אות אל

 �אחרונה יש אצלה במהות האל" שממנה הכל מתבר� ומתקדש ויש אל" בתחלת המהות שהכל מתקדש ומתבר� ממנו לכ
  . 'אוי להתבר� בואומרי� ממקומו כלומר מכל צד הר

 . ל אמורי�"צ 455
  ל אשי� "צ 456
  . הוספה בצד הגיליו� 457
 . ל שבח"צ 458
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ות הקשת לאמר שלא יקלל עוד את האדמה האד� שיוכל להשלי� רצו� קונו ובפירות האדמה כי א

  . הבהמות שיהיו תחת ידו ובה� יתקרב לרצו� בוראו

הנביא כל צא� קדר יקבצו ל� ואילי נביות ישרתונ� יעלו לרצו� על מזבחי ובית תפארתי ' וזהו שאמ

ולת� כי בה� תתקרב אל הרצו� ותקרב כל הכחות כל הבהמות יקבצו ל� להנאת� ולפע'  כלומ459אפאר

ואז תהיה מבור� בשמי� . והקרב אות� אחד אל אחד ל� לע& אחד והיו לאחדי� ביד�' הקדושות שנ

  ' ובאר

 כדי לקרב� ולעלות� זה בזה ולהיות 460בחג כנגד שבעי� שרי�' ולזה רומז השבעי� פרי� מקריבי

מ� הברכה העליונה ויברכו ה� את הע� ' ו ה� מתברכיהמשכ� אחד וידו לשמי שכל� מקבלי� ממנו יהי

ואי� עליה� שר ושליט כי א� ' ופר שהיו מקריבי� ישראל מורה אחדות שלמה כי ישראל ה� חלק יי

' והתברכ' הש� לבדו ועל ידיה� ה� מתברכי� שאר העמי� כי ה� מבלי� תחלה ואחריה� כ� וזהו שא

כל הארצות מתמצית של ' שט לה� הברכות וזהו שאבזרע� שתקבל אתה הברכות תחלה ועל יד� תתפ

העול� שאבדו ואינ� יודעי� מה אבדו כי בהיות ' יוחנ� אוי לה� לאומ' אר& ישראל שותות ועוד אמר

  .פרי� כמו שהזכרנו והיו מתברכי� על ידי ישראל' המקדש על מכונו ישראל מקריבי� ע

ה הנשמה למעלה דר� עילוי והוא נקרא מדביק נפשו למזבח ומתעל' וכאשר מקריב הכה� הקרב� הו

צבאות והוא לוקח חלקו בקרבנות ' כי שפתי כה� ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי מלא� יי' מלא� שנ

הבעלי� ונקרא מלא� ' מתכפרי� כי הוא עומד במקו' והבעלי' וזהו שאמר מלמד שהכהני� אוכלי

ה כאלו ה� בעצמ� הקריבו " עליה� הקבבתחתוני� וכאשר מדביק נפשו ומעלה אותו דר� עלוי מעלה

 מלמעלה לכסא שהוא כסא 461ומתדבקי� ביוצר� כי הל� כי נפשות האד� באות למזבח העליו� שוכדות

ה ומ� הראש יורדות דר� חוט השדרה לברית ומ� הברית נכללות למזבח ומש� יוצאות "קב

 על 463אר& נפש חיה זה היאאליעזר תוצא ה'  וזהו מאמר ר462ובאות ומתלבשות צורה בגו" השפל}א18{

שהיא יוצאה מאר& החי� ושבה לשרשה ' כ� בהדבק הנפש למעלה בתחלה מתעלה רוחו של אד� כלו

שעולי� עד ' מאשר לוקחה ביציאתה לגו" ואחרי כ� נתעלה למעלה עד מקו� שרשה מעלוי לעלוי כמו המי

  .מ� המדרגה שממנה יוצאי�

יה� לרו� השמי� ה� ומברכי� ישראל ומדבקי� נפשו כנפ' וזהו ברכת כהני� כאשר נושאי� ופורשי

וישא אהרו� את ידיו על הע� ויברכ� ' דכת' ר רחומאי מאי" א464למעלה ומברכי� את הע� וזהו מאמר�

החטאת והעולה ואחר וישא אהר� את ידו נשיאות זו למה ' וירד מעשות והלא כבר ירד אלא וירד מעשו

                                                 

 . ז, ישעיה ס 459
 .תצב' עמ, עזרא ב� שלמה' וראה דברי� מקבילי� בפירוש שיר השירי� לר. ב"ע, בבלי סוכה נה 460
  . ל שוכחות דהיינו סוככות או שוכנות"אולי צ 461
 . ש�,  שלמהעזרא ב�' ראו פירוש שיר השירי� לר 462
בילקוט שמעוני גורסי� . 'אלעזר תוצא האר& נפש חיה למינה זה רוחו של אד� הראשו�' דאמר ר': א, פ בראשית רבה ח"ע 463

  . ילקוט שמעוני תהלי� רמז תתפז. אליעזר
  .173' עמ, 87פסקה , ספר הבהיר 464
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שמי� וכ� פי שהוא מבר� אות� אחר הקרבה והברכה היא זו לפי שהקריב קרב� ונתקרב לפני אביה� שב

וישמר� כבר יודע מי נקרא שומר ישראל שתרגו ' דר� הקרב� כי בתפלה הוא מבר� אות� ואומ יבר� יי

חינ� וכבר הוא מקובל נעי� )ו[(פניו אלי� '  והוא המזבח ואחר כ� מעלה נפשו ואו יאר יי]מטרת[הוא 

 ויש� ל� שלו� ש� זה הוא המל� שהוא יסוד 465]פניו אלי�) ?ישא(' ומהמאירות ואחרי כ� א) ?פני�(

ושורש הנשמות כי הוא רוח מרוח ונות� שלו� בעול� נמצא שהכה� במעלה הנפש מעלוי לעלוי וזהו 

 שני ההי� בראש המלה והי בסו" שה� כוללי� הכל באחת על חכמת שלמה ואחרת על חכמת 466המזבח

 לחכמת אלהי� וכ� הוא עני� � גבולודרועולה  מתעלה בחכמת שלמה כי הקרב� מתחלה' אלהי� רצו לו

הנביאי� כי כל� מה� דבקי� ומתו� התבודדות� בחכמת� לחכמת שלמה ומש� ולהל� כפי השג� וג� 

 המזבח ומש�  בקרב467היא נאחדתכ� כאש נפרדת הנשמה מגו" השפל והיא שבה ליסודה מתחלה 

מתפללי� שיציל� מדי� של שמי� שלא ישר" בלהב המזבח מתעלה כפי פעולתה וזהו תפלת החסידי� ש

משיח משיח הש� תודיעני ארח חיי שיעטר נפשו בגבול החסד ולזה רומז מאמר ' העליו� וזהו שא

היא כנגד המזבח והכחות '  ישרשאר&ל " כל הקבור באר& ישראל כאלו נקבר תחת המזבח ר468'רבותי

  . דר� עילויהעליונות כאשר ה� מתעלי� למזבח ומש� ולהל� 

�אי� לבדי תעשה לח� לא תקריבהו לי כי פגול '  א� תעצרני לא אוכל בלחמ� כלו469וזהו שאמ המלא

הוא לש� להקריב לאחד מ� הכחות כי א� לו לבדו וא� תעלה עולה לש� המיוחד תעלהו ויקח כל אחד 

' בכח המל' בח פיחלקו ויהנה לו בעלוי ומנוח קבל עצתו וזבח לש� המיוחד ואז עלה המלא� בלהב המז

ל הרצו� כי לא הגיד "ומש� נתעלה לשמי� וכבר הוא מקובל וזהו השמי� וזה מוכרח כי מזבח מנוח ר

  . הפסוק שבנה מזבח כי על הצור הקריב

                                                 

 . הוספה בצד הגיליו� 465
 . שעל פסוק זה מיוסד סוד הקרבנות, ט, רא אוכמו בויק' המזבחה'לפי ההמש� אולי צרי� להיות  466
  . ל נאחזת"צ 467
  . א"ע, בבלי כתובות קיא 468
  . טז, שופטי� יג 469
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