
 

 

  הרב ראוב� טרגי�

  מטרת והגדרת מצוות תלמוד תורה

  

 - שאלת אופייה של מצוות תלמוד תורה והגדרתה נידונה במקומות רבי	 

בפרות חז"ל, בראשוני	 ובאחרוני	. בבואנו לעמוד על מטרותיה השונות של 

  מצוות תלמוד תורה, מ� הראוי לבחו� אות� על רקע המקורות למצווה. 

  גדול תלמוד שמביא לידי מעשה

ול	 בפר דברי	. המקור הראשו� בו למצוות תלמוד תורה ישנ	 מפר מקורות וכ

נעוק נמצא במכת קידושי� ד" כ"ט. הגמרא ש	 עוקת במצוות הב� המוטלות 

על האב ובי� היתר מונה את מצוות תלמוד תורה. לאחר שהגמרא מצטטת את 

המקור לחובת האב ללמד את בנו תורה, היא מבררת מהו המקור לחובת הב� 

  מדו:בלימוד תורה במקרה שאביו לא מל

   .ולמדת מיחייב איהו למיגמר נפשיה, דכתיב:  - והיכא דלא אגמריה אבוה 

מביר שמקור הפוק הוא בדברי	 פרק ה', וש	 ההקשר של  (ד"ה דכתיב)רש"י 

". משתמע שלפי מקור זה eתָֹ	הפוק הוא עשייה: "2לְמַדRְֶ	 אֹתָ	 Pְ2מרRְֶַ	 לַע

ת התורה. כ� עולה בפשטות ג	 מטרת המצווה היא למידה למע� קיו	 מצוו

מדברי הגמרא בקידושי� מ ע"ב: "נענו כול	 ואמרו: גדול תלמוד שמביא לידי 

 מעשה". נית� להביר את מטרת המצווה לאור זאת בשתי רמות: האחת, הבי

לקיו	 המצוות הוא למידת פרטיה� והלכותיה�, שכ� ללא לימוד לא נית� לקיי	 

נית� להבי� את לימוד התורה כאמצעי לקיו	 את המצוות באופ� מלא. בר	, 

מעלה את ההצעה הקודמת  (פ"ה)המצוות באופ� שונה. המהר"ל בנתיב התורה 

  כפירוש למימרא בגמרא בקידושי�, דוחה אותה ומציע חלופה אפשרית להבנתה: 

אבל הפירוש הוא כי התורה היא פועלת שיצאו המעשי	 לפועל, כי כל שכל הוא 

�התורה שהיא שכלית פועלת באד	 הגשמי שיצאו המצות  שפועל בגשמי ולכ

  שבתורה לפועל 

  

  ר"מ ואחראי בני חו"ל, ישיבת הכותל.  * 
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כלומר, אי� מדובר באמצעי טכני לקיו	 המצוות, בתופת אינפורמציה גרידא. 

מטרת הלימוד היא להניע בקרבו של הלומד את הדח" למימוש מצוות התורה, 

  ולכוו� את אורחות חייו ודרכיו לנתיבות התורה. 

התפיה לפיה מטרת לימוד התורה היא אמצעי לקיו	 המצוות עשויה לייע 

בהבנת דברי הפרי על אתר. הפרי בפרשת עקב דורש את הפוק שהזכרנו 

קוד	: "ולמדת	 אות	 ושמרת	 לעשות	". בתחילת המדרש מעלה הפרי את 

האפשרות שמצוות לימוד התורה ניתנה לבני ישראל רק לאחר מת� שאר 

כלשו� הפרי: "שומע אני שלא נתחייבו בתלמוד עד שנתחייבו  המצוות,

במעשה". את ההו"א הזו נית� להבי� בפשטות לאור הדיו� הקוד	: א	 נקבל את 

העובדה שמטרת הלימוד היא קיו	 המצוות בפועל, לכאורה אי� משמעות לצוות 

עליו לפני שניתנו המצוות עצמ�. אבל כאמור מדובר בהו"א, ומקנת הפרי 

שונה. הפרי לומד מפוק נו" שע	 ישראל צווה במצוות לימוד תורה לפני 

שצווה על שאר המצוות. נית� להבי� שמקנת הפרי אינה מיטה אותנו בצורה 

א" שהלימוד הוא אמצעי לקיו	 המצוות,  -משמעותית מהדר� בה צעדנו עד כה 

  ייתכ� שהציווי על הלימוד יקד	 לציווי על המעשי	. 

  ורה לש  התורהלימוד ת

בר	, פשט לשו� הפרי, "שהמעשה תלוי בתלמוד ואי� תלמוד תלוי במעשה", 

מורה על פער משמעותי יותר בי� ההו"א למקנה. כלומר, לפי מקנת הפרי 

ללימוד התורה ישנו ער� עצמי שאינו תלוי בשאלת קיו	 המצוות. ואכ�, נית� 

בקיו	 המצוות בלבד, ונציי�  להוכיח ממקומות רבי	 שחובת הלימוד אינה תלויה

שיח בי� הקב"ה לדוד המל� ביח - מתארת דו ב)- (ל, אאת חלק	. הגמרא בשבת 

ליו	 פטירתו של דוד. הקב"ה מודיע לדוד ש"טוב לי יו	 אחד שאתה יושב ועוק 

 �בתורה מאל" עולות שעתיד שלמה בנ� להקריב לפני על גבי המזבח". ברור שער

יפור אינו בהיותו אמצעי לקיו	 מצוות, שהרי אותו הלימוד שבא לידי ביטוי ב

יו	 שבו יעוק דוד בתורה הוא יו	 פטירתו, וממילא הלימוד שילמד באותו יו	 

  לא יוביל לידי מעשה, כ� שער� הלימוד על פי מקור זה הוא בלימוד עצמו. 

מקור נו" מעניי� בהקשר זה הוא תשובה של הרב משה פיינשטיי� בנושא. הרב 

שבר שאבד� האר  (המתואר  (ב"מ פה, א)שטיי� ד� בתשובתו בדברי רב פיינ

בירמיה פרק ט) בא כיוו� "שלא ברכו בתורה תחילה". לאור העובדה שנית� היה 

להעלות על הדעת יבות שממבט ראשו� נראות מוצדקות יותר לחורב� האר , 

יטה תמה הרב פיינשטיי� מדוע דווקא ההימנעות מברכת התורה היא זו שהמ
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לכ� מביר הרב פיינשטיי� את הבעייתיות בכ� שלא  1חורב� על ע	 ישראל כולו.

  ברכו בתורה תחילה:

ש�ברו דלמוד התורה אינה מצוה מצד עצמה יש לפרש דמה שלא ברכו היה משו	 

ולכ� לא ברכו עליה כיו� שהוא כשאר מצות אלא רק כדי שידעו אי� לקיי  המצות, 

י	 מצות ולא עדי" מעשית וכה שאי� מברכי� רק כדי שיהיה האפשריות לקי

לא  ונענשו על זה משו  שתורה היא מצוה ללומדה בעצ כדאיתא במנחות ד" מ"ב. 

רק בשביל שמזה ידעו אי� לקיי	 מצות אחרות והיא עוד מצוה עדיפא כדאיתא 

   במתני' ריש פאה ותלמוד תורה כנגד כול	.

נחה שעמדה בתשתית הרב פיינשטיי� ובר שחומרת המעשה טמונה בה

ההימנעות מברכת התורה, תפיה לפיה לימוד התורה הוא הכשר מצווה למצוות 

נופות וממילא אי� לבר� עליו. בר	, כיוו� שער� הלימוד טמו� בו עצמו ולא 

ביכולת לקיי	 באמצעותו מצוות אחרות, אנו מחויבי	 להקדי	 ללימוד את ברכת 

   2אה לחורב� האר .התורה, ואי הפנמת רעיו� זה היא שהבי

  ושננת  לבני�

כעת, לאחר שראינו ממפר מקורות שיש משמעות ללימוד מעבר להיותו אמצעי 

מהי המשמעות בלימוד שמעבר  -לקיו	 המצוות, נצטר� לתהות אחריה 

לעשייה? אפשר לנות ללמוד זאת מהפרשה השנייה של קריאת שמע שהיוותה 

מדת	 אות	 את בניכ	". ההקשר של את המקור לדברי הפרי שצוי� לעיל: "ול

החיוב הוא ההוראה לב�, ובניגוד למקור שהזכרנו קוד	, הציווי אינו נמ� למטרת 

העשייה ("ושמרת	 לעשות	"), ומיד נעמוד על משמעות הדבר. פוק נו" שנית� 

להיעזר בו בהקשר זה מופיע בפרשה הראשונה של קריאת שמע: "ושננת	 

שיהיו  –דורשת את הפוק: "ושננת	  (ל, א)ושי� לבני�". הגמרא במכת קיד

דברי	 מחודדי	 בפי�". כלומר, ישנה מטרה של ידיעה ברורה בלימוד התורה. לפי 

זה ער� הלימוד טמו� בעצ	 ידיעת התורה. כ� ברור ג	 ההקשר של הוראת 

הוראת התורה נועדה להבטיח את ידיעתה כראוי. אד	 שאמור  -התורה בציווי 

מידע הלאה ידע אותו על בוריו, וא	 לא ידע אותו לפני ההוראה, להעביר את ה

  ידע במהלכה. 

  

  קיימי	 הברי	 נופי	 כמוב� לדברי רב, עיי� למשל תפארת ישראל למהר"ל, הקדמה.  .1

מקור משמעותי נו" בהקשר הזה, המתאר באופ� מובהק את החובה ללמוד תורה ג	   .2

לכ� השלכה מעשית הוא הגמרא במכת נהדרי� (עא, א): "תניא בו ורר כאשר אי� 

 ומורה לא היה ולא עתיד להיות ולמה נכתב דרוש וקבל שכר".
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כעת נותר לברר עוד מה	 תחומי הדעת האלו? מה כלול באותה חובת ידיעת 

התורה? נקודה ראשונה משמעותית היא הברא. הברא היא הרקע לטקט, מה 

תלמוד תורה שעומד מאחוריו ומחייה אותו. היראי	 בבואו להגדיר את מצוות 

ימ� רנד)כותב ) �: "לא ילמוד אד	 בלא ברא ויקרא ולא ידע מה יאמר אלא שצרי

לשמש ת"ח וללמוד ברת	". על פי היראי	 חלק בלתי נפרד ממצוות הלימוד 

הוא לימוד הברא. נקודה משמעותית נופת שעולה מדבריו היא שנית� ללמוד 

התובבות ביב תלמידי את הברא רק באמצעות שימוש תלמידי חכמי	. ה

חכמי	 והחיבור התמידי אליה	 נועדו כדי לקנות את הקומה הנופת הזו בלימוד 

  התורה. 

מכא� נית� לצעוד צעד אחד קדימה ולהגדיר תחו	 נו" הכלול בחובת ידיעת 

מביאה מימרא בש	 ר' אליעזר בר' צדוק:  (ב, א)התורה. הגמרא במכת נדרי	 

אומר: עשה דברי	 לש	 פעל	, ודבר בה	 לשמ	".  "רבי אליעזר בר ר' צדוק

הרא"ש על אתר מביר שכוונת היפא היא שיש ללמוד תורה לש	 התורה, 

והמשמעות היא "להוי" לקח ופלפול". כלומר, ידיעת התורה כוללת הופה 

עליה, ומכא� צומח הרעיו� של ה"חידוש". לא די שאד	 ילמד את מה שכתוב, וא" 

נאמר בהקשר הרחב על ידי הברא, אלא עליו א" להוי" את לא די שיבי� את ה

  3תורתו.

  זה תלמוד –ולעבדו 

א	 נעיי� בחלק נו" מפרשת והיה א	 שמע נוכל ללמוד על כיוו� אחר להגדרת 

המצווה. בפרשת והיה א	 שמע נאמר: "ולעבדו בכל לבבכ	". הפרי דורש את 

לפיו העבודה המתוארת  הפוק בשני אופני	. האופ� השני, המפור	 יותר,

בפוק היא התפילה. בר	, החלק הראשו� של המדרש מפרש את העבודה באופ� 

שונה: "ולעבדו זה תלמוד". תיאור הלימוד כעבודה מדגיש את עק הלימוד עצמו 

שאינו תלוי בתוצאותיו: לא בעשייה ואפילו לא בידיעה. עצ	 תהלי� הלימוד הוא 

את הגדרותיה. כ� הביר הב"ח את נוח  שמונח במוקד המצווה והוא שמעצב

: "דלפי שעיקר ההבטחה (אור"ח מז)הברכה האשכנזית לעוק בדברי תורה 

שהבטיחנו הוא יתבר� לא היתה אלא על עק התורה הוא העמל והטורח", 

  העמל וההשקעה ה	 המבוקשי	. 

  

ביח לפ� האישי בלימוד נית� למצוא מקורות רבי	 המתארי	 את חשיבות חלקו של כל   .3

נו בפרי	; אד	 בתורה. למשל: שמות רבה ה, ט; פני יהושע קידושי� ל, א ד"ה מצא

  ריי לילה אות מג; אורות התורה ב, א ועוד.
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א	 נכ	 את דברינו עד כה נמצא שהעלנו 'שתיי	 שה� שלוש' מטרות אפשריות 

מצוות לימוד תורה. האפשרות הראשונה היא שהלימוד נועד למע� קיו	 ל

המצוות. אד	 שלא ילמד תורה לא ידע כיצד לקיי	 את דבר ה' ולשמור את 

חוקיו. אפשרות אחרת שהעלנו נמצאת מעבר למישור העשייה, וכיוו� זה מתחלק 

  לשתיי	: ידיעת התורה או העיוק בלימוד התורה כשלעצמו. 

עד  כמוב� שאי� �תירה בי� המטרות השונות וכול� נחוצות, וא" נית� למצוא לכ

  :(דברי	 פרשת עקב פיקא מ"ח)בדברי הפרי 

אשר אנכי מצוה אתכ	 לעשותה, למה נאמר לפי שנאמר כי א	 שמור תשמרו� 

שומע אני כיו� ששומר אד	 דברי תורה ישב לו ולא יעשה תלמוד לומר לעשותה 

תורה הרי בידו מצוה אחת למד ושמר הרי בידו שתי  תשובתה לעשותה, למד אד	

  .למד ושמר ועשה אי� למעלה הימנומצות 

הפרי מתאר שלושה אופני קיו	 ביח למצוות לימוד תורה: למידה, שמירה 

ועשייה. נית� לומר ששלושת אופני	 אלו מקבילי	 לשלוש המטרות: הלמידה 

כוונת לער� ידיעת מתייחת לחובת העיוק בתורה כשלעצמו, השמירה מ

התורה, ואילו העשייה מתארת לימוד לש	 שמירה וקיו	 מצוות. אמנ	, א" 

שנחיצותה של כל מטרה ברורה בפני עצמה, עלינו לברר איזו מבי� המטרות היא 

מהי המטרה העיקרית שתגדיר ותקבע את אופי המצווה. בכדי  -הדומיננטית 

ות השונות נעוק בשורות להמחיש את הדיו� ולהבי� את ההשלכות של המטר

הבאות בשלוש נפקא מינות: לימוד ללא הבנה, הכוונה הנחוצה, והיק" חיוב 

  הלימוד. 

  לימוד ללא הבנה -"גר�ה נפשי לתאבה"

ככל שנבי� שמטרת המצווה היא ידיעת התורה או קיו	 המצוות, ללימוד תורה 

ללא הבנה לא תהיה משמעות. ואכ� כ� עולה מדברי רש"י בכמה מקומות. הגמרא 

אומרת ש"אגרא דפרקא ריהטא". כלומר, השכר הגדול על  (ו, ב)במכת ברכות 

ומדי	 מקבלי	 השיעור הוא הריצה אליו. רש"י על אתר התקשה להבי� מדוע הל

שכר על הריצה לשיעור ולא על הלימוד עצמו. תשובתו שהתלמידי	 בשיעור 

  אינ	 מביני	 אותו די צרכו, וממילא לא מקבלי	 שכר על הלימוד:

היא שכר  - עיקר קבול שכר הבריות הרצי	 לשמוע דרשה מפי חכ	  -אגרא דפרקא 

ה מפי רב� לאחר זמ� המרוצה, שהרי רוב	 אינ	 מביני	 להעמיד גרא ולומר שמוע

  שיקבלו שכר למוד.
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   4יוצא אפוא שרש"י ובר שהגדרת המצווה כרוכה בהבנת התוכ� הנלמד.

  :(יט, א)מימרא משמעותית נופת בהקשר זה מובאת בגמרא בעבודה זרה 

ואמר רבא: לעול	 ליגרי איניש, וא" על גב דמשכח וא" על גב דלא ידע מאי קאמר, 

  , גרה כתיב ולא כתיב טחנה. שנאמר: גרה נפשי לתאבה

הגמרא מביאה את דברי רבא המורה ללמוד תורה ג	 כאשר האד	 שוכח או לא 

מבי� את התוכ�. רש"י על אתר מביר שכוונת רבא היא שיש משמעות ללימוד: 

"אע"פ שאיני טוחנה הדק להיכנ בעומקה". א" שפשט הגמרא מורה שיש 

את המימרא מפשטה ונראה מדבריו משמעות ללימוד ללא הבנה, רש"י מוציא 

שרק ללימוד ע	 הבנה יש משמעות, וחידושה של הגמרא הוא שהמצווה אינה 

 �כרוכה בהבנה מקיפה של התוכ� הנלמד. דברי	 אלו מהווי	 ראיה נופת לכ

ששיטתו הכללית של רש"י היא שחלק מהגדרת מצוות לימוד תורה הוא הבנת 

  הלימוד. 

(גבורות הש	 אבל כאמור פשטות לשו� הגמרא מורה אחרת, וכ� ג	 הביר המהר"ל 

את נוח ברכת התורה. המהר"ל מדגיש שהעובדה שאנו מברכי	 על  פרק ב)

   5העיוק בתורה מלמדת שיש ער� לעיוק בתורה ג	 כשהוא משולל הבנה.

כותב  נ, א) (אורח חיי	לשאלה זו קיי	 א" ביטוי מפורש בפיקת ההלכה. המחבר 

שיש ללמוד את משניות "איזהו מקומ�" לפני פוקי דזמרה, וכ� יוכל כל אד	 

מייג את דברי המחבר וכותב שהדבר  ("ק ב)לזכות בלימוד תורה כל יו	. המג"א 

היה נכו� בעבר, כאשר הבינו לשו� תרגו	, אבל כיו	 כיוו� שהאד	 הפשוט אינו 

אי� משמעות מצד מצוות לימוד תורה.  מבי� את לשו� המשנה, לקריאת המשניות

לעומת זאת, מביא את דברי אבי הבינת  (מראית עי� על עבודה זרה יט, א),החיד"א 

יששכר שמוכיח מהגמרא בעבודה זרה נגד דברי המג� אברה	, שנית� לקיי	 את 

   6המצווה א" בלימוד ללא הבנה.

  

מעניי� לראות בדברי רש"י שהמטרה אינה רק להבי� את השיעור אלא ישנה דרישה לדעת   .4

להעביר את הידע הלאה. אפשר להביר שהצור� בכ� הוא כדי שהתורה תמשי� הלאה. 

מוד תורה. זהו ג	 שהרמב"	 קורא להלכות "תלמוד תורה" ולא לי וזוהי ג	 היבה

ההבר לפיקתו של רע"א (שו"ת רע"א מהדורא קמא ימ� כט) שמברכי	 על כתיבה 

  כתיבה אפשר להעביר הלאה ואילו הרהור לא. - ולא על הרהור 

עיי� ג	 בכד הקמח לרבינו בחיי (ער� תורה): "קריאת התורה מצוה גדולה היא אע"פ   .5

 שלא יבי� מה שקורא".

יר שהיח בי� דברי הגמרא ובי� פיקת המג"א הוא שהגמרא מדברת החיד"א עצמו מב  .6

על אד	 שאי� ביכולתו להבי� יותר מכפי שהוא מבי�, ואילו המג"א מדבר על מי שיכול 
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  לש  מה? –תורה לשמה 

הכוונה הנדרשת במצוות לימוד תורה? נפק"מ נופת היא שאלת הכוונה. מהי 

: "הלומד על מנת לעשות מפיקי� (ד, ה)נית� ללמוד זאת מדברי המשנה באבות 

בידו ללמוד וללמד לשמור ולעשות". ברור אפוא שישנה משמעות ללימוד 

(ברכות שמטרתו היא קיו	 המצוות, א� השאלה הא	 זוהי הכוונה העיקרית. רש"י 

הוא זה שלומד לקנטר ולא על  7שהלומד תורה שלא לשמה מביר יז, א ד"ה העושה)

  מנת לקיי	:

  אלא לקנטר. כדי לקיי פירוש: שאינו לומד  -העושה שלא לשמה נוח לו שלא נברא 

   8כלומר לימוד לשמה הוא לימוד שמטרתו קיו	 ההלכות הנלמדות.

לעומת זאת, יש שהבינו שהכוונה בשעת הלימוד צריכה להיות אחרת. הרא"ש 

מר שלימוד תורה לשמה הוא לימוד לש	 התורה, וזוהי היבה לכ� שחלק או

  :(פירוש הרא"ש נדרי	 ב, א)לקח ופלפול"  להו�י.מהגדרת המצווה הוא "לידע ולהבי� 

  עשה דברי	 לש	 פעל	. לשמו של הקדוש ברו� הוא שפעל הכל למענהו:

גו� לידע ולהבי� ודבר בה� לשמ�. כל דבור� ומשא� בדברי תורה יהיה לש	 התורה כ

  ולהוי" לקח ופלפול ולא לקנטר ולהתגאות. 

כביכול הדר� שבה הלימוד "עוזר" לתורה הוא על ידי הופה עליה. זהו בעצ	 

הבי לעול	 הישיבות שהדגיש את הידע מעבר לקיו	 למעשה. נפש החיי	 

 על דברי הרא"ש הללו. הוא מבחי� ש	 בי� שני חלקי  (פרק ג')בשער ד מתב

נוגע לקיו	  -דברי	 לש	 פעל	  עשה -מימרא בגמרא בנדרי	: החלק הראשו� ה

המצוות, והכוונה בקיו	 המצוות היא לש	 הקב"ה, לש	 פעל	. לעומת זאת, 

מתייח ל"הנהגת האד	 בשעת  -ודבר בה	 לשמ	  -החלק השני של המימרא 

על. עק התורה", השלב שבו האד	 מדבר אודות המצוות ולא מקיי	 אות� בפו

  הדיבור בענייני המצוות, לימוד התורה, צרי� להיות לש	 דברי התורה עצמ	.

לעומת פירושי	 אלו, פירושי	 אחרי	 לכוונה מדגישי	 את עצ	 העיוק. הר"� 

והמפרש בנדרי	 מבירי	 שכוונת המימרא היא לימוד לש	 שמי	, לש	 הקב"ה. 

מה הוא: "משו	 כאשר מפרש שלימוד לש (ד"ה לשמה)רש"י על מכת תענית ז, א 

  

להבי� ובכל זאת קורא בבלי דעת. אפשרות נופת היא כמוב� שהמג"א פירש את הגמ' 

  כרש"י, כעוקת בהבנה חלקית ולא באד	 שלא מבי� כלל. 

 שעליו נאמר שנוח לו שלא נברא.   .7

 עיי� עוד דברי רש"י על ויקרא כו, ג ובכ" משנה ת"ת ג, י.  .8
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כותב  ה)-(י, דצוני ה' אלקי ולא כדי להקרות רבי". הרמב"	 בהלכות תשובה 

  : 9שהעוק בתורה לשמה הוא העוק בתורה מפני אהבת אדו� כל האר 

אמרו חכמי	 הראשוני	 שמא תאמר הריני למד תורה בשביל שאהיה עשיר בשביל 

לומר לאהבה את ה' כל מה שאקרא רבי בשביל שאקבל שכר בעול	 הבא תלמוד 

שאת	 עושי	 לא תעשו אלא מאהבה... כל העוק בתורה כדי לקבל שכר או כדי 

שלא תגיע עליו פורענות הרי זה עוק שלא לשמה, וכל העוק בה לא ליראה ולא 

  לקבל שכר אלא מפני אהבת אדו� כל האר  שצוה בה הרי זה עוק בה לשמה.

	 העיוק לש	 שמי	. הב"ח בנה קומה מפירושי	 אלו נראה שהעיקר הוא עצ

נופת במשמעות הכוונה בהברו מדוע ההימנעות מברכה על התורה גרמה 

לחורב�. לדבריו, לימוד תורה ללא ברכות התורה מצביע על מגמה גשמית בלימוד. 

 �האד	 ניגש לתורה כדי להעשיר את עולמו בתופת ידע ואולי א" מוצא בכ

  :(ב"ח אור"ח מז)הנאה 

א לתמוה טובא למה יצא כזאת מלפניו להעניש	 בעונש גדול ור	 כזה על שלא ואיכ

ברכו בתורה תחלה שהוא לכאורה עבירה קלה ונראה דכונתו יתבר� מעול	 היתה 

שנהיה עוקי	 בתורה כדי שתתעצ	 נשמתינו בעצמות ורוחניות וקדושת מקור 

ה שלא תשתכח מוצא התורה ולכ� נת� הקדוש ברו� הוא תורת אמת לישראל במתנ

מאתנו כדי שתתדבק נשמתינו וגופינו ברמ"ח איברי	 וש"ה גידי� ברמ"ח מצוות 

עשה וש"ה לא תעשה שבתורה, וא	 היו עוקי	 בתורה על הכוונה הזאת היו 

המה מרכבה והיכל לשכינתו יתבר� שהיתה השכינה ממש בקרב	 כי היכל ה' המה 

כולה היתה מאירה מכבודו ובזה  ובקרב	 ממש היתה השכינה קובעת דירתה והאר 

יהיה קישור לפמליא של מעלה ע	 פמליא של מטה והיה המשכ� אחד. אבל עתה 

שעברו חוק זה שלא עקו בתורה כי א	 לצור� הדברי	 הגשמיי	 להנאת	 לידע 

ולא נתכוונו להתעצ  הדיני	 לצור� משא ומת�, ג	 להתגאות להראות חכמת	, 

... הנה בזה עשו רה ולהמשי� השכינה למטה באר�ולהתדבק בקדושת ורוחניות התו

פירוד שנתלקה השכינה מ� האר  ועלתה לה למעלה והאר  נשארה בגשמיותה 

  בלי קדושה וזה היה גור	 חורבנה ואבידתה. 

כפי שהברו של הרא"ש שימש בי לעול	 הישיבות הליטאיות, כ� דבריו של 

ד תורה דר� התקשרות ע	 הב"ח משמשי	 בי לגישה החידית הרואה בלימו

  הקב"ה.

  

י	 בדבר הפרי פרשת עקב פיקא יב.  .9 דברי הרמב"	 מבו
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בהקשר הזה קיימת הצדקה מאוד טובה לדבר על "אלו ואלו", ולו בשל העובדה 

שפגשנו פירושי	 שוני	 ג	 בדברי רש"י וג	 בדברי הרמב"	. וכ� רואי	 בדברי 

  :(של"ה מכת שבועות פרק נר מצוה)השל"ה המביא את כל הכוונות 

ומה טוב הוא, כשפותח הפר יאמר, הנני רוצה ללמוד כדי שיביאני התלמוד לידי 

 �מעשה ולידי מדות ישרות ולידי ידיעת התורה, והריני עושה לש	 יחוד קודשא ברי

  הוא ושכינתיה, זהו נקרא תורה לשמה. 

נית� להבחי� בשניות הזו כבר במימרא הכפולה בגמרא בנדרי	 שציטטנו לעיל, 

	 לש	 פעל	 ודבר בה	 לשמ	'. כיצד נביר את הכפילות הזו? מה 'עשה דברי

היח בי� שתי הכוונות? ייתכ� שמדובר בהבחנה בי� קיו	 מצוות ובי� לימוד תורה 

  10כפי שהביר נפש החיי	, אבל נית� ג	 לחלק בי� שלבי	 שוני	 של הלימוד.

לבו פירוש בהלכות תפילה כותב ש"המתפלל צרי� שיכוי� ב (או"ח צח, א)השו"ע 

 (ש	, "ק א)המלות שמוציא בשפתיו ויחשוב כאלו שכינה כנגדו". המשנה ברורה 

עומד על כ� שהמחבר ציי� שני וגי כוונות ונדרש להביר מהו היח ביניה	. 

לפיו תודעת  (מכת ברכות ריש פרק אי� עומדי�)הוא מצטט את דברי הפני יהושע 

ילה עצמה, ואילו כוונת "פירוש נוכחות השכינה היא הכוונה המקדימה לתפ

המלות" היא הכוונה הנדרשת במהל� התפילה עצמה. ייתכ� שנית� לייש	 את 

החלוקה הזו א" ביח לכוונה בלימוד תורה. לפני הלימוד יש לחשוב על המטרה 

של הקשר ע	 הקב"ה, אבל הלימוד עצמו צרי� להיות לש	 התורה, לימוד התורה 

' חיי	 שהזכרנו קוד	, נראה שהבחנה זו מדויקת כשלעצמה. א	 נחזור לדברי ר

בלשונו: כשר' חיי	 דיבר על חשיבות הלימוד ועצ	 הלימוד הוא כתב "בשעת 

בשעת עק התורה צרי� להתמקד בתורה עצמה, א� לפני  -עק התורה" 

  הלימוד יש לכוו� שהלימוד הוא לש	 הקשר והדבקות בה'.

  החיובהיק.  –"לא ימוש �פר התורה הזה מפי�" 

נראה שהנפקא מינה המשמעותית ביותר ביח למטרות השונות היא שאלת 

היק" החיוב: כמה אד	 צרי� להשקיע בלימוד תורה? הוגיה במנחות צ"ט ע"ב 

דנה בפירוש הפוק "לא ימוש פר התורה הזה מפי� והגית בו יומ	 ולילה". ר' 

ת היק" החיוב, שמואל בר נחמני ובר שלא נית� ללמוד מהפוק הזה על שאל

כיוו� שהוא לא רואה בפוק ציווי אלא ברכת ה' ליהושע. ר' ישמעאל ורשב"י, 

  לעומתו, ברו שמדובר בהוראה הלכתית העוקת בשאלת היק" החיוב ללמוד. 

  

 ראה ג	 דבריו של הת	 ופר על הוגיה בנדרי	 פב, א.   .10
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הגמרא מקבילה בי� הוראתו של רשב"י ובי� דברי ר' יוי ביח ללח	 הפני	. 

ובר שאי� הכוונה שהלח	 צרי� להיות בלח	 הפני	 נאמר "לפני תמיד", ור' יוי 

  מונח ש	 באופ� תמידי אלא:

אי�  - תניא, רבי יוי אומר: אפי' ילק את הישנה שחרית וידר את החדשה ערבית 

  בכ� כלו	, אלא מה אני מקיי	 לפני תמיד? שלא ילי� שלח� בלא לח	. 

די לימוד מהוראתו של ר' יוי למד ר' אמי שנית� לקיי	 את גדר "לא ימוש" על י

  :(ש	)פרק שחרית ופרק ערבית, וכפי שהביר רש"י 

דאמר משו	 דעמד היש� שחרית מעט בשלח� והחדש ערבית  - מדבריו של רבי יוי 

  מעט קרי ליה תמיד שמע מינה אפי' לא שנה אד	 אלא פרק אחד וכו'.

רשב"י מחדש אפילו יותר מר' אמי, שאפילו בקריאת שמע שחרית וערבית נית� 

  ר' ישמעאל חולק על רשב"י ומפרש את הפוק כפשוטו: 11די חובה.לצאת י

שאל ב� דמה ב� אחותו של ר' ישמעאל את ר' ישמעאל: כגו� אני שלמדתי כל התורה 

כולה, מהו ללמוד חכמת יונית? קרא עליו המקרא הזה: לא ימוש פר התורה הזה 

לא מ� הלילה ולמוד מפי� והגית בו יומ	 ולילה, צא ובדוק שעה שאינה לא מ� היו	 ו

  בה חכמת יונית.

א	 נחזור לשיטת רשב"י, מי שלומד פרק ביו	 ופרק בלילה, במיוחד א	 הוא קורא 

את פרשיית שמע בלבד, לא צובר ידע רב בתורה, וביר להניח שלא ידע כיצד 

לקיי	 את המצוות. נראה אפוא שלפי רשב"י מהות המצווה היא עצ	 העיוק 

שלפי רשב"י הקיו	 הוא באמצעות פרקי קריאת שמע,  בתורה. בהתחשב בעובדה

נית� לראות במצוות לימוד תורה קיו	 מקביל למצוות קריאת שמע. ודאי לפי 

השיטות שראו במצוות קריאת שמע לימוד תורה, אבל אפילו למי שובר 

שמדובר בחיובי	 שוני	, לפי עמדת רשב"י קיימת הקבלה ביניה	: ניגשי	 לקב"ה 

   	 בבוקר, מקבלי	 עול מלכות שמיי	, מתפללי	 ולומדי	.פע	 בערב ופע

כיצד נית� להבי� את עמדתו של ר' ישמעאל? מדוע לפי ר' ישמעאל צרי� ללמוד 

כל הזמ�? אפשרות אחת היא שר' ישמעאל חולק על רשב"י וובר שהמטרה היא 

ידיעת התורה ולא העיוק כשלעצמו. כ� מביר הר"� את הצור� 'ללמוד תמיד 

  ולילה': יו	

  

דברי	 שאי� לה	 כ� ההבנה הפשוטה ג	 של המשנה הראשונה של מכת פאה: "אלו   .11

  וראה ברע"ב שמביא את הפוק והגית בו כמקור. שיעור... ותלמוד תורה".
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מתבר לי דלאו דווקא דבהכי מיפטר שהרי חייב כל אד	 ללמוד תמיד יו	 ולילה 

שיהו דברי תורה  -כפי כחו ואמרינ� בפרק קמא דקדושי� (ד" ל) 'ת"ר ושננת	

�   12.'מחודדי� בפי

בר	, ייתכ� שר' ישמעאל מודה לרשב"י שגדר המצווה הוא עיוק בתורה, אלא 

עוק בתורה. נפק"מ אפשרית בי� שתי ההבנות שלדעתו ישנה חובה תמידית ל

א	 המטרה היא ידיעה, אז ייתכ�  -האלו תהיה במי ש"יודע את כל התורה" 

שהוא יצא ידי חובת המצווה, אבל א	 המטרה היא עיוק תמידי בתורה, נמצא 

שהגדר הוא זמ� ולא ידע וממילא ג	 אד	 שיודע את כל התורה חייב עדיי� 

ייתכ� שזה בדיוק היה הדיו� בי� ב� דמא ור' ישמעאל: ב� במצוות לימוד תורה. 

דמא הבי� שגדר המצווה הוא לדעת את כל התורה, וכ� הוא אולי ג	 הבי� את 

"כגו� אני שלמדתי כל התורה כולה,  –הפוק, ולכ� הוא התפק שאולי הוא פטור 

 ר' ישמעאל, לעומת זאת, הבי� שהגדר הוא עיוק מהו ללמוד חכמת יונית?".

תמידי וממילא ב� דמא חייב עדיי� בלימוד תורה ולא יכול לפנות ללימוד חכמה 

  13יוונית.

נראה מדבריו במכת ברכות שג	 הוא מחשיב את  14א" שההלכה היא כרשב"י,

הפ� של ידיעת התורה. הגמרא בברכות ל"ה מצטטת ברייתא מקבילה לכאורה 

תא בברכות העמדות למחלוקת רשב"י ור' ישמעאל במכת מנחות, אלא שבבריי

  מתהפכות:

  

 את קושייתו בדבריו של רבי ישמעאל במנחות.  .12יתכ� שהר"� הבי�  מעניי� שהר"� לא מב

.� שהצור� בידיעה אינו מוגבל רק לשיטתו של רבי ישמעאל וכפי שנביר בהמש

ביטוי נו" ליח בי� לימוד כל התורה ובי� העיוק התמידי נית� למצוא בגמרא בחגיגה   .13

ד" ט' ע"ב: "אמר ליה בר הי הי להלל: מאי דכתיב: 'ושבת	 וראית	 בי� צדיק לרשע בי� 

' היינו צדיק היינו עובד אלהי	, היינו רשע היינו אשר לא - עבד אלהי	 לאשר לא עבדו

תרוייהו צדיקי גמורי נינהו. ואינו דומה שונה פרקו  - לא עבדו אמר ליה: עבדו ו –עבדו! 

מאה פעמי	 לשונה פרקו מאה ואחד". המפר מאה מייצג השלמה, כ� שנית� לראות את 

השונה מאה פעמי	 כדוגמה לתלמיד שלמד את כל התורה. כעת בא הלל ואומר: לא 

יא לעוק באופ� מפיק לדעת מאה, אלא יש עניי� ללמוד מאה ואחת, שכ� המטרה ה

אלוקי	.  עובדתמידי בתורה ולא רק לדעת. זוהי היבה ג	 שהשונה מאה ואחת נקרא 

 יש בכ� הדגשה לממד העיוק והדר� בניגוד להתמקדות בתוצאת הידיעה.

כ� ההבנה הפשוטה של הגמרא בנדרי	 ח, א (עיי� ש	 במפרש שמקשר את הדברי	   .14

חייב אד	 ללמוד היא הבי לחשיבות של לשיטתו של רשב"י). הגבלת השעות שבה� 

רעיו� 'קביעת' אות� שעות, קביעת עתי	 לתורה (אבות א, טו ומכא� לבבלי ברכות לה, ב; 

 שבת לא, א; ירושלמי וטה מה, ב; ורמב"	 תלמוד תורה א, ח).
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 �לפי שנאמר: לא ימוש פר התורה הזה  -מה תלמוד לומר  -תנו רבנ�: ואפת דגנ

 �הנהג בה� מנהג דר� אר ,  -מפי�, יכול דברי	 ככתב�? תלמוד לומר: ואפת דגנ

דברי רבי ישמעאל; רבי שמעו� ב� יוחי אומר: אפשר אד	 חורש בשעת חרישה, וזורע 

קוצר בשעת קצירה, ודש בשעת דישה, וזורה בשעת הרוח, תורה מה בשעת זריעה, ו

  תהא עליה? 

ר' ישמעאל לא מוכ� לקבל את פשט משמעות הפוק, כיוו� שהוא עומד בתירה 

לצור� בפרנה. רשב"י חולק עליו וובר שהעבודה פוגעת בלימוד התורה וממילא 

י� הגמרא במנחות הוא קורא את הפוק כפשוטו. כאמור, ישנה תירה כפולה ב

  ובי� הגמרא בברכות ביח לעמדותיה	 של ר' ישמעאל ורשב"י. 

נראה שהתירה בדברי רבי ישמעאל אינה בעייתית כל כ�. אפשר לומר שדברי ר' 

ישמעאל במנחות נאמרו בהקשר חינוכי ופולמוי. נית� לומר שר' ישמעאל התנגד 

ע את כל התורה כולה". באופ� פולמוי לעמדתו של ב� דמא שחושב שהוא "יוד

לחילופי�, נית� לומר שר' ישמעאל מבחי� בי� לימוד חכמה יוונית ובי� עיוק 

פרנה מצדיקה ביטול תורה, כיוו� שהיא צור� ביי לאד	,  -בעבודת השדה 

בעוד שחכמה יוונית לא די שאינה צור� ביי לאד	, אלא שיש בה כנה של 

כ� ג	 נראה מלשונו של ר"י בברכות שתמה, ו 15קירוב לשלטו� לצרכי	 בעייתיי	.

"יכול דברי	 ככתב�", משמע שמבחינה עקרונית הוא מוכ� היה לאמ  את פשט 

הפוק, אלא שלומדי	 מהפוק של ואפת דגנ� שישנו ג	 צור� ביי 

 .  להתפרנ

התירה בדברי רשב"י, לעומת זאת, בעייתית יותר, כיוו� שמהגמרא במנחות 

לימוד תורה מתמצה בקריאת שמע שחרית וערבית, ואילו נראה שגדר מצוות 

בגמרא בברכות אומר רשב"י שאד	 לא יכול למעט בלימוד התורה אפילו בשביל 

פרנה. ראשוני	 ואחרוני	 הציעו תירוצי	 שוני	 לתירה בי� הוגיות. חלק	 

 17חלק	 הבחינו בי� וגי אנשי	; 16הבחינו בי� שלבי	 שוני	 בחייו של רשב"י;

  

כ� נאמר במפורש בירושלמי למכת פאה פרק א: "שאלו את רבי יהושע מהו שילמד   .15

וונית אמר לה	 ילמדנו בשעה שאינו לא יו	 ולא לילה דכתיב [יהושע א ח] אד	 את בנו י

והגית בו יומ	 ולילה והתני רבי ישמעאל ובחרת בחיי	 זו אומנות מעתה אור ללמד את 

בנו אומנות בגי� דכתיב [יהושע א ח] והגית בו יומ	 ולילה רבי בריה דר' חייא בר ווא 

מצד אחד ר' ישמעאל מכיר בצור� הפרנה, בש	 ר' יוחנ� מפני המורות". ברור ש

ובר שאי� ללמוד חכמה יוונית מפני שהיא עלולה לקרב את המלשיני	 לשלטו�  �ומאיד

 ולגרו	 נזק לע	 ישראל.

 שדי חמד מערכת ו כלל טו.  .16
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ה אפילו מי שחילק בי� עבודת האדמה באר  ובי� עבודת האדמה בחוצה והי

המשות" לכל החילוקי	 האלו הוא שהעיקר חר מ� הפר וה	 אינ	  18לאר .

  מעוגני	 דיי	 בלשו� הברייתות. 

לעומת זאת, נראה שלהבר	 של התו' רא"ש ור' יהודה החיד יש בי רב 

ור מהגמרא במנחות שרשב"י לא ובר בלשו� הברייתות. התו' רא"ש מביר שבר

  :(ברכות לה, ב)שצרי� ללמוד תורה כל היו	 

ר' שמעו� אומר אפשר אד	 חורש וכו'. לאו משו	 דבר ר' שמעו� שהוא חובה דהא 

איהו אמר בפ' שתי הלח	 במנחות דאפילו לא קרא אלא ק"ש שחרית וערבית קיי	 

 .�  מצות לא ימוש פר התורה הזה מפי

חיד מוי" וכותב שרשב"י: "מצווה בעלמא הוא דקאמר ומפני ביטול ר' יהודה ה

 בפירושו על לשונו הייחודית של רשב"י. נית� לראות תורה". ריה"ח מתב

שהטיעו� של רשב"י אינו מתמודד באופ� ישיר ע	 הפוק שמביא ר' ישמעאל, 

עות אלא רשב"י זועק מלבו: "תורה מה תהא עליה?". וכא� חשוב להבי� את משמ

המושג ביטול תורה. אי� הכוונה (רק) לביטול זמ�, אלא שמעבר לדאגתנו ללימודו 

רשב"י מבי� שהתורה לא יכולה  19האישי של האד	 אנו דואגי	 לתורה עצמה.

לחייב כל אחד בכל דור בכל מצב ללמוד מעבר לפרק ביו	 ובלילה, אבל מי שיכול 

מערי� את התורה ירצה לנצל ומערי� את התורה ירצה וצרי� ללמוד יותר. אד	 ש

את כל זמנו ללימוד תורה. הא	 הוא מחויב? במידה מוימת כ�. התורה לא יכולה 

.�כ�  20לחייב כל אחד ללמוד כל הזמ� אבל היא יכולה לצפות מאד	 לפעול כ

שמפרשת את הפוק "כי דבר ה' בזה"  (צט, א)מובני	 דברי הגמרא בנהדרי� 

  21על "כל שאפשר לעוק תורה ואינו עוק". (במדבר טו, לא)

  

17.   �ריטב"א על הרי"" נדרי	 ב, א; נפש החיי	 שער א פרק ח; אור שמח ת"ת א, ב. כ

הלכות תלמוד תורה בפרק ג הלכה ו, ביח לדבריו בפרק א משתמע מדברי הרמב"	 ב

  הלכה ח.

וכה לו, א ד"ה דומה לכושי תנ�. והיו מדפיי	 שהוציאו קטע 'ציוני' זה   .18 חידושי חת"

  מהדפות שונות של חידושיו של החת	 ופר.

יו כ� מובנת מחשבתו של רבי חייא (ב"מ פה, ב) שיש לו זכויות מיוחדות מפאת פעולות   .19

  ודאגתו להרבצת והמשכיות התורה.

על יכולת האד	 להקדיש זמ� לתורה, עיי� יומא לה, ב המפרטת אי� ביו	 הדי� מוכיחי	   .20

אד	 שלא עק בתורה שהיה יכול למצוא את הזמ� ומביאי	 הוכחות מאלו שהצליחו 

 למרות אות	 אתגרי	 שהאד	 הפציפי התמודד אית	. 

על  - רבנ� שלשה הקדוש ברו� הוא בוכה עליה� בכל יו	  כ� ג	 בחגיגה ה, ב: "תנו  .21

  שאפשר לעוק בתורה ואנו עוק...". 
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מי שמבי� את גדלותה של התורה ולימודה, שהיא "מגדלתו ומרוממתו על כל 

כי התורה היא הדר�  23ו"לולי תורת� שעשעי אז אבדתי בעניי", 22המעשי	",

היחידית לאד	 לפתח את אישיותו האמיתית ("אי לא האי יומא דקא גרי	, כמה 

ירצה למצות את הפוטנציאל התורני שלו על ידי ניצול ) 24יו" איכא בשוקא"

  25זמנו הפנוי ללימודה.

מהו היישו	 המעשי של הדברי	? כיצד אמור לנהוג אד	 שמערי� את התורה 

והתורה יקרה לו? לצור� העניי� נשתמש באמרתו המפורמת של שמאי במכת 

  : "שמאי אומר: עשה תורת� קבע". מהו אותו קבע? (א, טו)אבות 

מושג הקבע בהקשר שלנו ישנ	 מפר ביטויי	. הביטוי הראשו� הוא קביעת ל

המשמעות של  26עתי	. אד	 צרי� לקבוע לעצמו זמני	 מיוחדי	 ללימוד תורה.

קביעת זמ� ללימוד אינה טכנית בלבד (כדי לוודא שבפועל יקדיש זמ� ללימוד), 

רי" לרעיו� זה אלא ג	 העלאת ער� לימוד התורה לראש דר העדיפויות. ביטוי ח

שמפרש את המושג 'אנשי אמנה' כאנשי אמנה  (וטה מה, ב)יש בתלמוד ירושלמי 

של תורה: "כהדא חד רבי הוה קרי ליה לאחוה בצור והוו� צווחי� בפרגמטיא והוה 

אמר לית אנא מבטלה ענתי אי� למי למיתי מיתי הוא" (פירוש קרב� העדה: "אי� 

  

בהקשר הזה נאמר בפרק קניי� תורה (משנה ב): "אמַָר ר7ִַי יהPQְֻעַ 7ֶ� לֵוִי, 7כְָל יQ	 וָיQ	 7ַת 

Q`ִל7ְַר 	י להֶָQמֶרֶת אQְרבֵ 2מכְַרֶזֶת ואQצאֵת מֵהַר חQל יQ5ֶָל מִי קP ָרהQR ֶלP OָנQ7ְת מֵעֶל

קֵ QRַ7רהָ נקְִרָא נָז2"". והדברי	 נכוני	 עוד יותר ביח למי שמערי� את התורה Qע QאֵֶינP

 ואינו עוק בה.

ז; מגילה טז, ב. דברי המשנה - משנה אבות ו, א. על גדלות התורה עיי� משנה אבות ו, ו  .22

לאור דרשת הגמרא (עבודה זרה ג, א): "התנה הקב"ה ע	 בתחילת פרק שישי מובני	 

מעשה בראשית ואמר א	 ישראל מקבלי� את תורתי מוטב, וא	 לאו אני אחזיר אתכ	 

 לתהו ובוהו".

 תהלי	 קיט, צב.  .23

פחי	 ח, ב בהבר הצור� לשמוח בשבועות. וע' פירושו של רש"י ש	 (ד"ה אי)   .24

שלמדתי תורה  - : "אי לאו האי יומאהמקשר את הדברי	 למשנה באבות ו, א

 ונתרוממתי...".

עיי� דברי ההפלאה (על מכת כתובות פתחא זעירא) שמביר את הכוונה של 'קביעת   .25

עתי	 לתורה' כ"לשו� גזל כמו שכתוב היקבע אד	 וגו' ואמרו חז"ל שהוא לשו� קבע� 

 פלניא וצרי� לקבוע ולגזול עת לתורה".

נשאת ונתת באמונה? קבעת  - שמכניי� אד	 לדי� אומרי	 לו עיי� שבת לא, א: "בשעה  .26

אי� תחילת דינו של  - עתי	 לתורה?". (ובנהדרי� ז, א נאמר עוד יותר: "אמר רב המנונא

 אד	 נידו� אלא על דברי תורה"). 
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א	 ראוי שיבוא לי  ה בשביל הרווחת ממו�.אני מבטל השעה שקבעתי ללימוד תור

  ריוח, הוא מעצמו מהקב"ה א" לאחר שאגמור קביעה").

ברמה נופת נית� להבי� שמדובר ג	 על קביעת לימוד התורה כעיקר ביח לשאר 

: "אמר עשה (ש	)העיוקי	 הטפלי	 לו. כ� ג	 כותב הרמב"	 בפירוש המשנה 

�נמשכי	 אחריו א	 נזדמ� נזדמ�  תלמוד תורה השרש והעיקר וכל שאר עקי

המרכז של האד	 הוא לימוד  27וא	 לא הזדמ� לא הזדמ� ואי� נזק בהבצרו".

  התורה, ושאר העיוקי	 ה	 הפריפריה. 

מוב� נו" לדברי שמאי הוא התובנה שהתורה מדריכה את האד	 ומעצבת את 

מוד תורה מביר כיצד הימנעות מלי (כו, יד)אורחות חייו. רש"י בפרשת בחוקותי 

מובילה לשרשרת עבירות שבופה מביאה את האד	 לכפור בעיקר. על האד	 

מוטלת החובה להפו� את התורה לעיקר בחייו ובכ� לאפשר לה להדרי� ולכוו� 

  את אורחות חייו. 

  ניי	 בתפילה שאנו נוהגי	 לומר ביציאה מבית המדרש:

ולא שמת חלקי מיושבי . ששמת חלקי מיושבי בית המדרשאלהי מודה אני לפני� ה' 

וה	 משכימי	 . אני משכי	 לדברי תורה. שאני משכי	 וה	 משכימי	 .קרנות

וה  עמלי  ואינ  . אני עמל ומקבל שכר. אני עמל וה	 עמלי	. לדברי	 בטלי	

  .מקבלי  שכר

התפילה עוקת בהנגדה קיצונית בי� שני טיפוי	: יושבי בית המדרש מול יושבי 

שבי בית המדרש ליושבי קרנות נמצאי	 אנשי	 רבי	 שמצד קרנות. לכאורה בי� יו

אחד עוקי	 בתחומי	 משמעותיי	, אבל אינ	 יושבי בית המדרש, ומדוע 

התפילה אינה מתייחת אליה	? נית� להבי� את הדברי	 על בי הגמרא בבבא 

מונה עשר תקנות שתיק� עזרא, ואחת מה� היא  (פב, א)קמא. הגמרא בבבא קמא 

ורה במנחה בשבת. הגמרא מבירה שהתקנה נתקנה "משו	 יושבי שיקראו בת

  קרנות". המאירי ש	 מביר את טע	 התקנה:

מפני יושבי קרנות שהשבת אחר אכילה ושינה זמ� ישיבת קרנות הוא לפחותי	 

ולהמו� מצד שאי� מלאכה בשבת ותק� שבאותה שעה יתקבצו כל	 וישמעו דבר 

  תורה.

מקצוע שהוא משקיע בו את רוב זמנו.  –כלומר, יש מלאכות שאד	 צרי� לעשות 

א� יש זמני	 שבה	 הוא לא עושה מלאכה, והשאלה היא מה קורה אז, בשעות 

הפנאי? התפילה בעצ	 אומרת כ�: אד	 שיש לו מקו	 קבוע בבית המדרש, יש לו 

  

כ� ג	 ברמב"	 תלמוד תורה ג, ז. מקור לדברי הרמב"	 יש בברכות לה, ב בקשר לדורות   .27

 תורת� קבע ומלאכת� עראי". הראשוני	 ש"עשו



   336  מטרת והגדרת מצוות תלמוד תורה

 

נה ע	 יושבי בית אד	 שכזה נמ -עוג�, וממילא זמנו הפנוי מוקדש ללימוד תורה 

המדרש. לעומת זאת, אד	 שממלא את זמנו הפנוי בעיוקי	 שוני	, ג	 א	 הוא 

קובע עתי	 ללימוד תורה, נקרא "יושב קרנות". וזו אמורה להיות מטרת	 של בני 

 �ישיבה: לא ללמוד מפר מוגבל של שני	 ואז כביכול "להמשי� בחיי	". אד	 צרי

ה: אני יושב בית מדרש, אני יוצא מבית לדעת שהקבע בחייו הוא לימוד תור

 המדרש לכל מיני דברי	 חשובי	, אבל כשאני לא עוק בה	 אני לומד תורה. 


