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 בעזרת ה' יתברך

 מבוא

המביא את דרשותיו החסידיות של ר' "נעם אלימלך" ספר מטרת מחקר זה היא לברר האם יש ב

אופן בו עוסקות בהגדרות האלוקותה ,סוגיות האלוקותיחס לבמיוחדת שיטה אלימלך מליז'ענסק, 

משמעותה לגבי גישתו של ר'  י שיטתו ומהמה ,שיטהבספר אם יש  .תפיסת האדם את האלוקות

 ?אלימלך לעבודת ה'

 1נעם אלימלך. הורודצקי -למשנתו של ר' אלימלך ולספרו הכללי חוקרי החסידות נחלקו ביחס 

טוענים שר' אלימלך לא חידש דבר משמעותי בדרך החסידות. לטענתם, האמירות  2ואשכולי

. דובנוב וויזל טוענים נעם אלימלךלהחסידיות שבספרו קיימות כבר בספרי החסידות הקודמים 

בתיאולוגיה החסידית אילו שעיקר עיסוקו של ר' אלימלך היה בהוראה הפרקטית של החסידות, ו

עמדת החוקרים הללו נובעת מהקושי לזהות מהלך שלם ושיטה אחידה  כנראה 3.הוא לא חידש דבר

 4.בנעם אלימלך

                                                           
 , ספר שני, עמ' קנד.החסידות והחסידיםהורודצקי,  1
 .4אשכולי, החסידות בפולין, עמ'  2
"בשעה שלא חידש ר' אלימלך בתורתם העיונית של הבעש"ט והמגיד, חידש הרבה בשיטת הצדיקיות המעשית".  3

 .( מאמץ עמדה זו131הנשמה החסידית, עמ' ) (. ויזל180)דובנוב, תולדות החסידות, עמ' 
, 154, 142פייקאז' עומד על הקושי הספציפי בהבנת הנעם אלימלך בכמה מקומות בספרו )ההנהגה החסידית, עמ'  4

(. הסגנון הדרשני של ספרי החסידות המקשה על הבנת תוכן הדברים, ולפעמים אף גורם שתהיה סתירה פנימית בין 163

, והפניות שם(. פייקאז' מעיר שהיכולת להבחין בשיטת 12-18האמירות בהם, נידון במחקר  )ליוור, תורה שבעל פה, עמ' 

(. צרי עומד על הגורמים לסגנון זה של 142ספר חסידי תלויה בחזרה איטית ומדוקדקת על הדברים שוב ושוב )שם, עמ' 

ספרי החסידות וטוען שהסתירות בספרי החסידות נובעות מכך שהספרים הם רשימות דרושים, שאינם כתובים כספר 

, כאשר לעיתים הרשימה נעשית בקיצור, על ידי השומעים שאינם אלא "כלי שני" לדברים, במרחק מזמן אמירתם מובנה

(. בפרק ב' במחקר זה אעסוק בהרחבה בסגנונו הדרשני של 11)צרי, ההשגחה האלקית בעיני תלמידי הבעש"ט, עמ' 

 הנעם אלימלך ובדרכי כתיבתו. 
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נגאל עומד על השיטתיות של הספר והוא מסדר את הנושאים השונים במשנתו של ר' , אומנם

מתוך סידור הנושאים  6.פייקאז' דן במספר סוגיות מרכזיות המופיעות בנעם אלימלך 5.אלימלך

אלימלך בחסידות. נגאל ונבו טוענים  של ר'חידוש הבהם דן הנעם אלימלך דנו החוקרים בהגדרת 

עניין הצדיק שנאמר באופן מגורען על ידי  7.שר' אלימלך חידש את מרכזיות מושג הצדיק בחסידות

של ה' עבודת הורחב בנעם אלימלך למערכת שלמה של מושגים: דרכי  חלק מראשוני החסידות

הצדיק, תיאורי מדרגות הצדיקים השונים ופירוט תפקידיו בעולמות ובאחריות על בני דורו. 

לטענתם, פירוט זה התפתח לדרך שלמה בחסידות, שעל יסודה התהווה מבנה החצרות החסידיות 

המקובל כיום. פייקאז' טוען שהספר מחדש את הלגיטימציה והמרכזיות של השפעת ענייני 

 8.פשר לחסידות להתפשט ולהפוך לתנועה המוניתית לעם ישראל. לטענתו, זהו החידוש שאהגשמיו

לבד מחידושים אלו ההנחה המקובלת היא שר' אלימלך המשיך בשיטתם החסידית של ראשוני 

 9.החסידות

נבו אמנם דיונים ביחס לשיטתו של הנעם אלימלך בסוגיות האלוקות כמעט ולא קיימים במחקר. 

גישתו עיקר באך הוא מתמקד ב 10,אצל ר' אלימלך "שכינה" ו"גלות השכינה" דן במושגים

נגאל דן  11.המטאפורית של הספר הרואה בסיפורי התורה על האימהות בבואה למצבה של השכינה

                                                           
ה מגדיר נגאל את משנתו של הנעם אלימלך ביחס לנושאים: צדיק . במחקר ז233-127נגאל, משנת החסידות, עמ'  5

ועדה, השפעה, המתקת הדינים וביטול גזרות, חטא תוכחה ותשובה, מעשה דיבור ומחשבה, יראה אהבה ודבקות, תורה 

טתו לשיטתם של ראשוני החסידות. נגאל מצביע ומצוות, ותפילה. בהגדרת שיטתו של ר' אלימלך, הוא משווה בין שי

על המשכיות עקבית בין משנת ר' אלימלך למשנתם של ראשוני החסידות, תוך כדי שהוא מצביע על ניואנסים קטנים 

שבכל אחד מהתחומים, מלבד בנושא של הצדיק, בו מזהה נגאל שוני מהותי בין שיטתו של ר' אלימלך לשיטתם של 

 יעקב יוסף מפולנאה. המגיד ממעזריטש ור' 

ראוי לציין שמחקרו של נגאל נחשב לבסיסי בנעם אלימלך וניכר שהוא עמד לנגד עיניהם של החוקרים הבאים במשנתו 

ם מחקרו של נגאל בדרך כלל מבלי להזכיר בפירוש ע( מתדיין 137-164של ר' אלימלך. פייקאז' )ההנהגה החסידית, עמ' 

 (, מגיב לדבריו של פייקאז' וחולק באופן ישיר על תפיסתו למושג גלות223ות, עמ' שהוא חולק עליו. נבו )הגות בחסיד

 השכינה. 
מחקרו בהיבט החברתי שחידש ר' אלימלך בחסידות. חשיבות ( מתמקד ב164-136פייקאז' )ההנהגה החסידית, עמ'  6

 ס לגלות, זכות אבות, ודבקות. השפעת הגשמיות בניי, חיי ומזוני, לעדתו של הצדיק. מעמדו החברתי של הצדיק, היח
"משנתו החסידית של ר' אלימלך סובבת סביב הצדיק החסידי, ובכך היא שונה שוני מהותי ממשנותיהם של ר' יעקב  7

. 10-11(. כך גם טוען נבו, הגות בחסידות, עמ' 127יוסף מפולנאה ושל המגיד ממעזריטש" )נגאל, משנת החסידות, עמ' 

ו, וטוען שעניין הצדיק המוזכר בהדגשה בספר אינו אלא עניין עבודת החסידות הרגילה של פייקאז' מתנגד להבנה ז

 (.141החסידות )פייקאז', שם, עמ' 
על עניין השפעת הגשמיות בנעם  עומד (139-138משנת החסידות, עמ' ) . נגאל142-141פייקאז', ההנהגה החסידית, עמ'  8

 ונה באופן מהותי מגישתם של המגיד ממעזריטש ור' יעקב יוסף מפולנאה.אלימלך, אך הוא לא רואה בגישתו חידוש הש
 החוקרים מודעים שישנם אי אלו ניואנסים בין ר' אלימלך לרבותיו, כמו לדוגמה, השוני שקיים בין ר' אלימלך למגיד 9

 . 133-134נגאל, ר' אלימלך וחיבוריו, עמ'  .ממעזריטש בדרך המשכת ההשפעות
 .242-220, 15-1ות,  עמ' נבו, הגות בחסיד 10
מניח שהגדרת המושג "שכינה" היא אחידה, בנביא, בקבלה ובחסידות והוא דן ביחסו של ר' אלימלך  (9 )שם, עמ' נבו 11

 למושג "גלות השכינה" ומשמעותו.
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בנעם  "דביקות"פייקאז' דן בהגדרת המושג  12.בהתמודדות הנעם אלימלך עם סוגיית ההשתנות

מתייחסים לשאלה המהותית: מהו האופן בו תפס ר' אלימלך לא אלו  דיונים נקודתיים 13.אלימלך

 את מערכת האלוקות?

וטוען שהחסידות הפכה את מושגי בתפיסת האלוקות אשכולי עומד על היחס שבין הקבלה לחסידות 

אידל טוען  14.הקבלה התיאורטיים המתייחסים לעולמות העליונים למושגים פסיכולוגיים

על ידי נתינת משמעות מעשית לתיאוריות  שהחסידות פירשה באופן מחודש את תורת הקבלה

ר' יעקב בעל שם טוב, ה - ם של ראשוני החסידותטתיש מנתחת את קויפמן 15.המופשטות של הקבלה

בתפיסת  - המגיד ממזריטש, ר' מנחום נחום מצ'רנוביל, ר' אפרים מסלידיקוביוסף מפולנאה, 

מסיקה שהחסידות הגדירה באופן חדש את מושגי האלוקות. לטענתה, פעמים רבות ו וקותהאל

 16.ראשוני החסידות נתנו למושגים בסוגיות האלוקות תוכן פנימי השונה מהתוכן שניתן להם בקבלה

קויפמן לא התייחסה באופן ישיר לשיטתו של ר' אלימלך במושגים אלו, אולם היא דנה בהגדרת 

 עזריטש, שהיה רבו של ר' אלימלך.המגיד ממ ,ל ר' דוב בערמושגים אלו אצ

מעלה  ות של הבעש"טמדרך המקובלים לדרך החסיד 17הידיעה שר' אלימלך עבר בגיל מבוגר יחסית

את השאלות: מה היחס בין תורת האלוקות לפי הנעם אלימלך לשיטת המקובלים אותה עזב ר' 

אלימלך לטובת החסידות? ומה היחס בין תפיסתו של ר' אלימלך בסוגיות האלוקות לתפיסתו של 

 תפיסתו היתה שונה מתפיסת המקובלים לאלוקות?כי ידוע מורו ורבו המגיד ממעזריטש, ש

 בנושאים אלו.שיטתו מהי  ברראה שיש לר' אלימלך שיטה בסוגיות האלוקות ואראבמחקר זה 

את היחס שבינה לבין שיטת אברר ו ,לשיטת המקובלים נהאעמוד על השוני שבית שיטתו מתוך הגדר

גדרת היחס לאלוקות מגדירה את כל אופן העמידה של האדם למול כיוון שה ראשוני החסידות.

                                                           
 .156-153נגאל, מחקרים בחסידות, עמ'  12
 .164-163פייקאז', ההנהגה החסידית, עמ'  13
ו שהגיעו לידי חשיבות מרובה בקבלה הלוריאנית, בשל השפעתם על מהלך העולמות העליונים, "מעשי האדם וכוונותי 14

הפכו בחסידות לערכים פסיכולוגיים, שנודעת להם חשיבות גם בלא השפעה על אותם העולמות" )החסידות בפולין, עמ' 

29.) 
שסללה את הדרך לאורח חיים  אידל סבור שהחסידות הינה תרגום חדש של הקבלה, "הגירסה החסידית לקבלה, 15

(. 67-68מיסטי חדש, המבוסס על התפילה ושיטות שונות של התאחדות מיסטית ודבקות באל" )אידל, החסידות, עמ' 

"אבות החסידות אימצו שורה של יסודות מושגים ופרקטיקות בעלי אופי מיסטי ומאגי, ופירשו אותם מחדש" )שם, 

 (.379עמ' 
(, 164-85יא מנתחת את עמדת הבעל שם טוב בסוגיות האלוקות )בכל דרכיך דעהו, עמ' בחלק הראשון של ספרה ה 16

ובחלק השלישי היא מנתחת את שיטתם של ר' יעקב יוסף, המגיד ממעזריטש, ר' נחום מצרנוביל, ור' אפרים מסלדיקוב 

  (.395-523)שם, עמ' 
 ן לקמן בפרק א. . עיי40הגיל המדויק אינו ידוע, אמנם ברור שזה היה אחרי גיל  17
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מעשיות  השלכותמספר ר' אלימלך בסוגיות האלוקות, אציג של  ובירור שיטתמתוך האלוקים, 

 .בעבודת ה'משנתו הכללית ללאלוקות  ומגישת

את דמותו של ר' אלימלך ואת הספר נעם  ניםהראשו יםפרקשני הבכהקדמה לבירור זה אציג 

הכרת הדמות והספר משמעותיים להבנת עומק משנתו זה, מחקר המשך כפי שיתבאר ב אלימלך.

בנעם אלימלך  ושל האמירותוניתוח של ר' אלימלך. בירור משנתו של ר' אלימלך ייעשה על ידי איסוף 

במקומות מסוימים אצטט מובאות משלימות מדברי . ת האלוקותוסוגינושאים מרכזיים במספר ב

 . שיטתוהבנת חידוד לתלמידיו של ר' אלימלך, כסעד וסמך 
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 ר' אלימלך –פרק א 

( היה אחד ממנהיגיה המרכזיים של תנועת 1717-1787תקמ"ז -ר' אלימלך ויסלבויים )תע"ז

החסידות בתקופה שאחרי המגיד ממעזריטש. הידיעות הביוגרפיות עליו הן חלקיות ומעטות, ורובן 

לאחרונה נחקרו פרטי חייו  18.מתבסס על סיפורים מפי השמועה שנאספו עשרות שנים אחרי פטירתו

ועדיין חלקים שלמים ומשמעותיים  19,הידועים לנו באופן מקיף על ידי סג"ל במאמר "לחזות בנועם"

מפרטי חייו של ר' אלימלך לא ידועים לנו. בסקירה זו אתמקד במספר נקודות בפרטי חייו של ר' 

 להבנת משנתו החסידית.כרקע אלימלך המשמעותיות, לדעתי, 

 

 מבט כללי –לך בחסידות של ר' אליממקומו 

אף על פי שבתקופת הנהגתו של ר' אלימלך היו באירופה מספר מנהיגים חסידיים מתלמידי הבעל 

ם מספר גורמים שהצטרפו אצל  ר' אלימלך והם ישנ 20,שם טוב ומתלמידי המגיד ממעזריטש

על פי מספר מסורות מייחדים אותו כאחד ממנהיגיה המרכזיים של החסידות בפולין ובגליציה. 

לפי אחת  21.חסידיות ר' אלימלך הוכתר על ידי תלמידי המגיד כממלא מקומו של המגיד ממעזריטש

משמעותי הוא מינוי זה  22.המסורות המגיד בעצמו מינה את ר' אלימלך כמנהיג שימשיך את דרכו

                                                           
. כלל המסורות השונות ביחס לר' אלימלך נאספו לאחרונה בספר "בשפתי צדיקים". 116מחקרים בחסידות, עמ'  ,נגאל 18

הספר מלקט ומצטט מסורות כתובות ומסורות שנאמרו בעל פה בדורות האחרונים על ידי אדמורי"ם חסידיים שונים 

מו מאידיש לעברית. ספרי האיסוף והועברו במסורת בתוך החסידויות. חלק מהציטוטים שנעשו באידיש תורג

הראשונים על ר' אלימלך הם: עשר צחצחות, דברי אלימלך, זכות ישראל. הספר אהל אלימלך כולל את שני הראשונים 

(, דן במהימנותם של הספרים הללו, ומציין שאהל 1ומוסיף סיפורים רבים שקיבץ מעדויות שונות. נגאל )שם, הערה 

תר בידיעות ביחס לר' אלימלך במסורת החסידית ובמחקר. כל העוסקים במשנת ר' אלימלך הוא מקור מרכזי ביו

 אלימלך במחקר ובחסידות מתבססים על האהל אלימלך.
בין כלל המסורות השונות ביחס לר'  השויאמר זה חשוב כיוון שכותבו המ. 78-25עמ'  בתוך הקדמת נעם אלימלך, 19

עמד על כך. מתוך כך המאמר מציג תמונה  ואסורות נראות לא נכונות האלימלך ובירר את היתכנותן. פעמים רבות כשמ

 רציפה עד כמה שניתן על חייו של ר' אלימלך. הכותב מציין את הפרטים החסרים בביוגרפיה של ר' אלימלך.
 לדוגמה: ר' יעקב יוסף מפולנאה, ר' יחיאל מיכל מזאלטשוב, ר' פנחס מקוריץ, ר' מנחם נחום מצ'רנוביל, ר' שמעלקא 20

 , הערה סז(.43)לחזות בנועם, עמ' ועוד  מניקשלבורג,  ר' לוי יצחק מברדיטשוב, ר' שניאור זלמן מלאדי 
חו של רבינו אלימלך ואליו התקבצו לשמוע מפיו "כמעט כל תלמידי רבו המגיד הנזכר אחרי פטירתו השכימו לפת 21

(. "ואחר שנגנז הארון הקודש הר״ר בער היה שיח ושיג בין החסידים 3דברי אלקים חיים" )אהל אלימלך, אות א, עמ' 

שלו שיקבלו עליהם רב חדש שימלא מקומו של הר״ר בער זי״ע. והתחילו לחקור ולדרוש אם נמצא ביניהם איש כזה 

לאות מקום הר"ר בער, והסכימו כולם לקבל עליהם לרב את הר"ר אלימלך מליזענסק. ותיכף נתנו את שיהא ראוי למ

כתר מלכות בראשו וצווחו כולם יחי אדמו"ר הר"ר אלימלך" )שם, אות קכד(. קמלהר, מציין שר' ברוך ממעז'יבוז' 

לר' חריגה על התנגדות מלמדת זו  עה(. אך לדעתי אין בהתנגדותק-התנגד לר' אלימלך )קמלהר, דור דעה, עמ' קעד

 כפי שמתאר זאת קמהלר. ,אלימלך, כיוון שר' ברוך ממעזיבוז התנגד לכלל הצדיקים שבדורו
(: "ישראל בן אליעזר בן שרה הריב״ש טוב אשר האיר ר' יצחק אייזיק מקומרנא )היכל הברכה, הקדמת המחבר 22

וסמך תלמידו אור מופלא רבינו אדונינו המלך הקדוש רבינו עינינו... מרן הקדוש הזה הוסמך מאחיהו השלני הנביא 

 דוב, והוא סמך את תלמידו אור סתום רבינו אלימלך".
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סידות בפולין לאור הידיעה שתלמידיו ותלמידי תלמידיו של ר' אלימלך, היו אלו שהפיצו את הח

 23.וגליציה והפכו את החסידות מתנועה קטנה לתנועה המונית שמנתה רבבות רבות של חסידים

בזרמים רבים בחסידות  24.במסורת החסידית ר' אלימלך נחשב לסמכות חסידית משמעותית ביותר

מקפידים בהזכרת שמו של ר' אלימלך בכתיבה או באמירה לכפול את התואר רבי, "הרבי ר' 

במסורת החסידית ישנם מאות סיפורים של מעשי ניסים בשינוי  25.לך", ולא רק ר' אלימלךאלימ

לספרו הנעם אלימלך מיוחסת קדושה גדולה מאוד, עד כדי כך  26.חוקי הטבע מיוחסים לר' אלימלך

שנאמר שלמרות שאי אפשר להבין את עומק דבריו הקדושים והנשגבים כל עיסוק בספר חשוב 

יחס זה כלפי ר' אלימלך קיים בהרבה  27.כשלא מבינים את תוכן הדבריםומשמעותי, אפילו 

 .שיצאו מתלמידי תלמידיוועוד חסידויות : גור, ויזניץ', בעלז , כגוןמהזרמים בחסידות

 

                                                           
(, וכהגדרת אלפסי: "כל צדיקי החסידות בדור אחריו בפולין 137כפי שעמד על כך פייקאז )ההנהגה החסידית, עמ'  23

 (.395ובגליציה הם מתלמידיו" )תורת החסידות, עמ' 
דיו מצטטים את דבריו בחסידות כמקור מוחלט בהוראת החסידות. העובדה שהוא מצוטט בתדירות גדולה תלמי 24

כמקור להוראת דרך בחסידות מלמדת על סמכותו. ר' קלמן קלונימוס אפשטיין תלמידו ומשמשו מרבה לצטט ולתאר 

)זכרון זאת, זאת זכרון, דברי אמת( מזכיר בספריו  ,החוזה מלובלין ,את הנהגותיו בספרו מאור ושמש. ר' יעקב יצחק

אמירות חסידיות שקיבל מר' אלימלך. ר' ישראל מקוזניץ', בספרו עבודת ישראל )ר' ישראל בן שבתאי מקוזניץ', עבודת 

 ישראל, וורשא תרמ"ח(, מרבה לצטטו. כלל השמועות מתלמידי ר' אלימלך רוכזו בספר אור אלימלך.

. בתחילה היתה הנהגת תלמיד ורב רבי בחייו של ר' אלימלך יוצאת דופן ביחס החוזה כ ו שליש להעיר שפרשת הנהגת

(. 68-69החוזה מיוזמתו של ר' אלימלך, אך בהמשך היה זה בניגוד לדעתו של ר' אלימלך )אהל אלימלך, קסג, קסה, עמ' 

(. אשכולי ר-בנפלאות הרבי, מובא שר' אלעזר בנו של ר' אלימלך תמה על פשרה של פרשה זו )דף לז, פסקאות קצז

ומר שבאותה תקופה היה מקובל שתלמידים נשארים פרשה זו כעניין טבעי וא מציג (40-41החסידות בפולין, עמ' )

, טוען שזו (132-133הנשמה החסידית, עמ' ) תלמידים לרבותיהם, ועם זאת יוצאים עוד בחיי רבם להנהיג עדה. ויזל

תו של הרב, או בניגוד לדע ההחוזה להוראה נעשת ו שלשיטחיות להציג פרשה זו כטיבעית, שהרי בסופו של דבר יציאת

אפילו על ידי לקיחת תלמידים מתלמידיו של הרב. כותבי החסידות מסכמים, שרבות נכתב בניסיון לעמוד על פישרה 

 (.35של פרשה חריגה זו, אך עדיין היא לא התבהרה עד היום )תולדות הרה"ק ר' יעקב יצחק, הקדמה לזאת זכרון, עמ' 
דים לקרוא כך לר' אלימלך בכל פעם ששמו מוזכר. גם כיום חסידים בספרי המסורת השונים על ר' אלימלך מקפ 25

 מקפידים לקרוא כך לר' אלימלך.
אף על פי שסיפורי מופת מיוחסים להרבה צדיקים, סיפורי המופת המיוחסים לר' אלימלך בולטים וחזקים הן  26

)בשפתי  דקות אה מחדש בכמה בכמותם והן בעוצמת שינוי גדרי הטבע: תיאורים שאחרי שידו נשרפה כליל היא נבר

; אנשים בעלי גוף עקום התיישרו לאלתר )שם, עמ' )כנ"ל( צדיקים, עמ' קמח(; גמדים שהובאו אליו צמחו בכמה רגעים

קח(; חולים אנושים שכולם התייאשו מרפואתם נרפאו )נעם אלימלך, אגרת הקודש ב, עמ' תרעז; בשפתי צדיקים, עמ' 

בודתו הרוחנית בחודש אלול, אברהם אבינו נגלה אליו יד שלא יפריעו לר' אלימלך בעשמח(; אליהו הנביא הקפ -שמה

ר' אחיו, כד(. ר' קלמן קלונימוס מצטט שיחה בה ר-מידי יום, דוד המלך נגלה אליו מידי שבוע )בשפתי צדיקים, עמ' ריד

עמ' סו(.  ,ך ב, בלק, ד"ה ויאמרתמה ושואל את ר' אלימלך איך הוא מחולל כל כך הרבה ניסים )מאור ושמש, כר ,זושא

 דמותו של ר' אלימלך.את עשיית המופתים כאיפיון מרכזי בקמלהר הסוקר בדור דעה את גדולי החסידות מדגיש 
"ספר הקדוש נועם אלימלך כולו אור צח צחצחות עמוק עמוק עד למאוד כך, לדוגמה, כתב ר' יצחק אייזיק מקומרנא:  27

יו" )היכל הברכה, בראשית לג, ע"א(. במסורת החסידית קיימות אמירות רבות על אם תיזכו להבין דבר אחד מדבר

מעלת העיסוק בנעם אלימלך אפילו ללא הבנה. אפילו עצם נוכחות הספר בבית או במחיצת חולה מביאה ברכה )לחזות 

 קנו(.ת-, הערה רכה; בשפתי צדיקים, עמ' תקיט74בנועם, עמ' 
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 ר' אלימלך לחסידות  ו שלמעבר

. בתחילת חייו נהג ר' אלימלך לפי דרך ר' אלימלך נולד בזמן שהחסידות עדיין לא התפשטה בעולם

בחייו. הפרטים הידועים לנו על אופן יחסית בשלב מאוחר לחסידות והוא הצטרף  המקובלים,

הצטרפותו לחסידות מעטים, ונראה שמיעוטם גרם לחוסר תשומת לב הראויה במחקר למעבר 

במסורת החסידית קיימות מספר גירסאות ביחס למעבר זה. סג"ל עומד על הקשיים  28.משמעותי זה

 29.בחלק מהמסורות הללו שישיסטוריים הה

מסורת החסידית ר' אלימלך לא פגש בבעל שם טוב, ולכן ההנחה המקובלת היא שר' אלימלך הלפי 

(, כלומר, כאשר ר' אלימלך 1760הצטרף לחסידות אחרי פטירת הבעל שם טוב, שהיתה בשנת תק"כ )

אומנם, באגרת לתלמיד מעיד ר' אלימלך שבצעירותו הכיר את  30.היה למעלה מגיל ארבעים ושלוש

החסידות ומנהגיה מתוך היכרותו עם ר' שמעלקא מניקשלבורג בעיירה שינאווי, אבל לא הצטרף 

יש האומרים מחשש שמעשי המופת המסופרים על הבעל שם טוב  - 31למנהגי החסידות ולדרכה

 32.נעשים באופן האסור על פי שיטת האר"י

                                                           
( מדלג על הפרט הזה בסקירתו על ר' אלימלך. מספר חוקרים מציינים את 137מ' פייקאז' )החסידות והחסידות, ע 28

; אלפסי, 117רים בחסידות, עמ' ; נגאל מחק37-38המעבר בלי ליחס לו משמעות כלשהי )אשכולי, החסידות בפולין, עמ' 

דרכו הקבלית: "ואולם (. הורודצקי, קובע שהצטרפות ר' אלימלך לחסידות לא גרמה לשינוי ב395תורת החסידות, עמ' 

 גם לאחר שנעשה ר' אלימלך חסיד בעשטנ"י לא סרה השפעת האר"י מעליו" )החסידות והחסידים, כרך ב, עמ' קנ(.
, מובא שהתקרבות ר' אלימלך לחסידות היתה בתקופה שאחרי פטירת אביו. לדרברג, 66באהל אלימלך, אות קנב, עמ'  29

 ,13על פי סיפור זה את גישתו של ר' אלימלך )בין התניא לנעם אלימלך, עמ'  וקויפמן אמצו גרסה זו, וניתחו והסבירו

קשה על גירסה זו מכך שפטירת אביו של ר' אלימלך היתה כעשרים (. סג"ל מ347-350; בכל דרכיך דעהו, עמ' 11הערה 

והוא אמור היה  שנה לפני פטירת הבעל שם טוב, ולפי זה התקרבות ר' אלימלך לחסידות היתה בחיי הבעל שם טוב,

לפגוש את הבעל שם טוב, וידוע שהם לא נפגשו. סג"ל מעלה אפשרות ליישב מסורת זו בהסבר שר' אלימלך נמנע מללכת 

, הערה ל(. אך קשה לומר שטורח הדרך מנע מר' אלימלך מלפגוש 32לבעל שם טוב בגלל טורח הדרך )לחזות בנועם, עמ' 

גלה ונדד ביחד עם אחיו ר' זושא ברחבי אירופה )עשר צחצחות, אות א(.  בבעל שם טוב, שכן בשנים אלו ר' אלימלך

מסורת אחרת אומרת שהתקרבות ר' אלימלך לחסידות, היתה ביחד עם אחיו ר' זושא, בעקבות מפגשם עם ר' לוי יצחק 

 (.41מברדיטשוב, באמצע הגלות שהם עשו )סג"ל, לחזות בנועם, עמ' 
ובלת כעובדה קא(. והיא מק-דמו"ר מסאטמר בשם המאור ושמש )ויצא פרח, עמ' קהמקור למסורת זו מצוי בדברי הא 30

, הערה 31במסורת החסידית )קמלהר, דור דעה, עמ' קכא; לנדוי, הרבי ר' אלימלך, עמ' מד; סג"ל, לחזות בנועם, עמ' 

כיר שום שמועה צב(. לנדוי מעיר שמסורת זו מסתברת מעצם זה שר' אלימלך לא מזש-כז; בשפתי צדיקים, עמ' שצ

 (.20מהבעל שם טוב )הרבי ר' אלימלך, עמ' מז, הערה 
"כי אני נתגדלתי אצל הרב המנוח הרב הגאון החסיד נשמתו בגנזי מרומים הרב דקהלת ניקלשפורג בהיותו בקהלת  31

אחת מדוע קדש שינאווי. ואז עדין לא הבנתי גדל מעלות נסחא זו והתפללתי עמו בנסח אשכנז, ולא שאלתיו אפלו פעם 

 –רבנו מתפלל בנסח ספרד, אך היה חביב ומתוק עלי תפלתו בנסחא זו". )נעם אלימלך, אגרת הקודש ג, עמ' תרצב 

 תרצד(.
 , הערה כו; דור דעה, עמ' קכא.31"ב, הקדמה לספר; לחזות בנועם, עמ' כתפארת שלמה,  32
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ר' אלימלך לחסידות נבעה מביקורת שהיתה לו כלפי דרך הקבלה, או  ו שלהאם הצטרפותע לא ידו

את דרך החסידות קיבל ר' אלימלך מר' דב בער, המגיד  33.מהתחברותו לאמת שהוא ראה בחסידות

אין בידינו  34.ממעזריטש והוא מגדיר אותו כמורו ורבו המובהק, ומזכיר אותו בכינויי שבח מופלגים

ידיעות מפורטות על מהות הקשר שהיה בין ר' אלימלך למגיד, על משך זמן שהותו של ר' אלימלך 

אצל המגיד, ועל פרטי יחסי התלמיד ורב שהיו ביניהם. הקשר בין המגיד ור' אלימלך ניכר בעיקר 

ת ממלא בכך שאחרי פטירת המגיד חבורה שלמה מתלמידי המגיד הסכימה שר' אלימלך ראוי להיו

מקומו של המגיד. סיפורי המסורת השונים מלמדים שר' אלימלך למד אצל המגיד עוד בהיותו 

כנראה ולפי זה ר' אלימלך הצטרף  35,המגיד לראוויניעבר ( בה 1770תק"ל )שנת במעזריטש, לפני 

 . 43-53בסביבות גיל  ולחסידות בין השנים התק"כ לשנים התק"ל, כלומר, בהיות

 

 וההתנגדות לחסידותר' אלימלך 

 (1772סוף בשנת תקל"ג ) ר' אלימלך התחיל להנהיג כרב ומנהיג חסידי בסמוך לפטירת המגיד

שם הנהיג את חסידיו עד סוף ימיו. התלמידים המבקשים להצטרף ולעבוד את  36,בעיירה ליז'ענסק

                                                           
ההנחה המקובלת היא שר' אלימלך הוסיף את דרך החסידות לדרכו הקבלית. "דרכו של ר' אלימלך אל החסידות  33

הייתה בנתיב משלו, הוא היה אחד מאותם שהגיעו אליה מן הקבלה של האר"י. סגפן ומתענה, היה עורך גלות יחד עם 

י שהיה כבר מתלמידיו של המגיד ממזריץ', הביאה אחיו, וממציא סיגופים על גבי סיגופים לגופו.... סגפנותו גם אחר

(. לקמן, פרק ג, אראה שר' אלימלך נקט בדרך 37עליו התנגדות רבה מצד חבריו בחסידות" )אשכולי, החסידות, עמ' 

 הג בדרך שונים בהם ניכר שר' אלימלך נמעשיים שונה לגמרי מדרכם של המקובלים. בפרק ד, אסקור דברים עיונית 

 מקובלים.שונה מדרך ה
. כאשר ר' אלימלך מצטט את המגיד הוא מזכיר אותו בתוארי כבוד מופלגים, כגון: "אדוני מורי ורבי" )בשלח, ד"ה 34

ואתה, עמ' רמב(, "רבי ומורי הרב הגאון הקדוש המנוח מורינו" )שלח, ד"ה ועבדי, עמ' תנו(. כאשר ר' אלימלך אומר 

ממעזריטש. המאור ושמש מעיד בשם ר' אלימלך שלר' אלימלך היה רק  סתם "מורי ורבי" בנעם אלימלך כוונתו למגיד

רב אחד, המגיד ממעזריטש: "וכן שמעתי מאדמו"ר איש אלקים מורינו אלימלך זצוק"ל כי בחר לו צדיק אחד בדור 

 ב, שופטים, ד"ה שום, עמ' קעג(. "שהיה לו רבו" )כ
ומורי הרב הגאון הקדוש המנוח מורינו דב בער דקהילת לדרברג מסיק מהגדרת המגיד כרב קהילת ראוויני, "רבי  35

, שלח, ד"ה ועבדי, עמ' תנו(, שר' אלימלך הצטרף לחסידות רק כאשר ]להלן בהערות: נ"א[  קודש ראווני" )נעם אלימלך

 הערה, 12; בין תניא לנעם אלימלך, עמ' 63( )השער לאין, עמ' 1770המגיד היה בעיר ראוויני, כלומר, אחרי שנת תק"ל )

ג (, יוצא שלפי לדרבר61( )כמו שמביא לדרברג, השער לאין, עמ' 1770(. כיוון שהמגיד עבר לראוויני רק בשנת תק"ל )10

אולם נראה (, תקופה קצרה. 1773, ולמד אצל המגיד שנפטר בשנת תקל"ג )53ר' אלימלך התוודע לחסידות רק אחרי גיל 

אירועים שהיו בזמן שהותו של ר' אלימלך במעזריטש. באהל אלימלך מסורות המזכירות עומדת בסתירה לקביעה זו ש

-31מובאת עדות של ר' שניאור זלמן מלאדי על היכרותו עם ר' אלימלך בהיותו אצל המגיד במעזריטש )אות קיא, עמ' 

 (. 39-40; קיח, עמ' 13מד עמ'  ,(. במסורות נוספות מוזכר אגב אורחא שר' אלימלך היה אצל המגיד במעזריטש )שם32

לדעתי לשון הציטוט הזה לא מלמדת שר' אלימלך למד אצל המגיד רק בראיוויני, ויותר סביר שר' אלימלך למד אצל 

 המגיד כבר בהיותו במעזריטש, ובספר כינוהו המגיד מראוויני על שם המקום האחרון בו הוא נהג כמגיד.
לליז'ענסק, כפי הנראה היה זה בסמוך להכתרתו כרבי,  זמן בו הגיע ר' אלימלךגבי האין ידיעה או מסורת מדויקת ל 36

(; נגאל )מחקרים בחסידות, 49-50; אות קכד, עמ' 3קורות החסידיים, אהל אלימלך )אות א, עמ' מוכך מוסכם בכלל מה

( מבלי 1777( טוען שר' אלימלך השתקע בליז'ענסק רק בשנת תקל"ז )125( ועוד. ויזל )הנשמה החסידית, עמ' 117עמ' 
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ה ה' בדרך החסידות התקבצו סביבו בליז'ענסק והפכו לחבורת תלמידים מיוחדת באופיי

 37.ובהתנהגותה כקיבוץ חסידי

ותיאורו המעריץ לר'  38לנעם אלימלך ,אב בית הדין של ליז'ענסק ,הסכמתו הנלהבת של ר' זאב וולף

מלמדים שבליז'ענסק לא היתה התנגדות רבנית לחסידות. הבנה זו  39,אלימלך בספרו לשון הזהב

מקבלת אישוש מכך שמתוך כלל סיפורי המסורת על ר' אלימלך, לא נמצאו תיאורי התנגדות לר' 

שיש תיאורי התנגדויות לר' אלימלך מחוץ לליז'ענסק. ידיעה זו  אף על פיאלימלך בתוך ליז'ענסק, 

תו של ר' אלימלך התפרצה ההתנגדות הגדולה לחסידות שכללה היא משמעותית, שכן בשנות הנהג

 40.חרמות, רדיפות וגירוש החסידים מהקהילות, ובמקרים מסוימים אפילו מסירתם לשלטונות

ר'  ו שלבזמן בו רוב מנהיגי החסידות בני דורו של ר' אלימלך סבלו מההתנגדות, זכתה הנהגת

ת דור התלמידים של ר' אלימלך. מתוך חבורה אלימלך בליז'ענסק לשקט מקומי שאיפשר את הקמ

                                                           
ציין את המקור לקביעה זו. יש מסורות לפיהן ר' אלימלך ניסה להשתקע בשינאווא, אך עזב את המקום בשל רדיפות ל

 , הערה סו(.43המתנגדים לחסידות )לחזות בנועם, עמ' 

(. הוא מבסס את 1764( טוען שר' אלימלך נהג כרבי חסידי כבר בשנת תקכ"ד )137פייקאז' )ההנהגה החסידית, עמ' 

על דברי ר' משה מסמאבור )תפילה למשה, עמ' לג( שהדברים הכתובים בנעם אלימלך נאספו מתוך דרשות קביעתו 

שנאמרו על ידי ר' אלימלך במשך עשרים שתיים שנה. להבנתו מציאות בה ר' אלימלך אומר דרשה ובניו כותבים את 

הכרח שמשפיע האומר דברי תורה בדרך דבריו לזיכרון, מלמדת שר' אלימלך היה רבי ומנהיג חסידי. אך לכאורה אין 

 בפרק ב' אדון בעדות זו של התפילה למשה.לקמן החסידות יהיה רבי ומנהיג האחראי על כל תלמידיו. 
תיעוד לאופייה של חבורה זו קיים באגרת ששלח ר' זכריה מענדיל לדודו התמה על הצטרפותו לחסידים באגרתו  37

ר היטב פרטי מעשיהם הטובים והנהגותיהם הקדושים תקצר היריעה מהכיל. לדודו: "והנה אהובי דודי, אם ארצה לבא

והנה אספר לאדוני דודי קצת מעלת הנהגותיהם הקדושים בדרך כלל, וזה אינו אלא כטיפה מן הים... וחבורתו נאה 

דות גמור מאוד לשמים ולבריות שיש ביניהם אהבה גדולה כל כך יותר מאהבת אב על בנו ובעל עם אשתו, ויש להם אח

זה עם זה, כמעט כיס אחד לכלם, ואין חלוק ביניהם לבניהם אל בני חבריהם, כמעט שאין ניכר מי אביהם של הבנים 

מגדל האהבה ואחדות זה עם זה, וזה הכל מרב השתוקקותם ואהבתם להשלים רצון הבורא ברוך הוא בלב שלם אשר 

שומעים מהם רק אהבה ויראה ומוסר ורוממות אל וגדלתו  בלבם תמיד. כשבאים ב' בני אדם לדבר זה עם זה אזי אין

ותורתו הקדושה ומסיעים זה לזה בעבודת השם יתברך ברוך הוא באמת, וכל אחד מהם שפל בדעתו וחברו גדול ממנו 

אצלו, ולומדים זה לזה בעבודת הבורא ברוך הוא ותורתו הקדושה ואינם מתפארים בעצמם בשום מדה טובה שיש בהם, 

ם חוזרים בתשובה כל ימיהם, כמעט שאפילו רגע אחד אינם הולכים בלא הרהור תשובה בלבבם, ויש להם ותמיד ה

מוכיח היושב בלבם תמיד, ומוכיחים זה לזה בתוכחת מגולה ואהבה מסותרת". )נעם אלימלך, אגרת הקודש ב, עמ' 

ות גבוהה. "צדיקים בעלי מופת בעל רוח רפג(. ר' יצחק איזיק מקומרנא מעיד שבני חבורה זו היו במדרגה רוחנית-תרעו

הקודש בעלי גילוי אורות ועולמות עליונים שצפו במרכבה כמו ר' עקיבא וחבריו תלמידי אדונינו אלימלך הקדוש אור 

 (. 101אידל, החסידות, עמ' מובא אצל מופלא אדמו"ר" )
מחבר ספר לשון הזהב, המעיד על קנ"ג( ת–בהקדמה לדפוס ראשון מובאת הסכמתו החמה של ר' זאב וולף )ת"מ  38

 היכרותו עם ר' אלימלך שהיה "מקור מים חיים, אשר רבים שתו וחיו, לשכנו דרשו ובאו מקצה ארץ עד קצהו".
"כאשר נטלה הוד תפארת דתורתנו הקדושה, וידידי אוהב צמיד ליבי החסיד המנוח מוהר"ר אלימלך זלה"ה זי"ע   39

 " )לשון הזהב, פיעטרקוב, תר"ס, צ ע"א(.ועל כל ישראל נסתלק ועלה למרום...
בשנים תקל"ב, תקמ"א התפרסמו החרמות והקונטרסים של קהילת וילנא כנגד החסידות )חסידים ומתנגדים, עמ'  40

101 .) 
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צמחה ברבות הימים קבוצה משמעותית של מנהיגים חסידיים ברחבי  41,זו שמנתה חסידים רבים

 42.פולין וגליציה

עם זאת ההתנגדות לחסידות העסיקה את ר' אלימלך. מסופר שמספר פעמים הוא נחלץ לעזרת 

אגרת הקודש נכתבה מפיו על ידי בנו,  43.דותחבריו המנהיגים שסבלו מהתקפות המתנגדים לחסי

הנעם בתוך דרשות  44.ככתב הגנה על ר' לוי יצחק מברדיטשוב מפני המתנגדים לו בקהילת זלעחוב

 45.התמודדות ישירה ועקיפה עם טענות המתנגדים כנגד החסידותקיימת אלימלך 

בכתב המתנגדים "שבר פושעים" נאמר שר' אלימלך השתתף בוויכוח פומבי עם ר' אהרון אטינגא, 

ספק אם אכן הוויכוח המתואר אכן לדעתי, שכלל גידופים וכינויי גנאי כלפי ר' אלימלך, אך 

 46.התרחש

                                                           
מספרם המדויק של תלמידי ר' אלימלך לא ידוע. לפי עדויות המסכימים השונים לנעם אלימלך, היתה זו קבוצה  41

( מופיע שר' אלימלך "והעמיד תלמידים 175גדים "שבר פושעים" )וילנסקי, חסידים ומתנגדים, עמ' גדולה. בכתב המתנ

הרבה". מספר התלמידים השתנה במשך השנים, ודווקא לקראת סוף חייו של ר' אלימלך הוא קטן )נגאל, מחקרים 

צר על מיעוט תלמידיו )נגאל, משנת (. יש לציין שבניגוד למובא במקורות שונים שר' אלימלך הי116-117בחסידות, עמ' 

ועוד( באגרת לתלמידו ר' אלימלך מספר שריבוי האנשים סביבו  132; ויזל, הנשמה החסידית, עמ' 118החסידות, עמ' 

עליו "להיות שבלבלו מנייני שקשה עלי הכמות, ואני מקבלו באהבה מהשי"ת ברוך הוא" )אור אלימלך, עמ'  המקש

 קכח(.
, תלמידיהם ( מנו למעלה מחמישים תלמידים שידוע שלמדו אצל ר' אלימלך. מתלמידים אלו37-68' בלחזות בנועם )עמ 42

ץ, קמו חצרות חסידויות בפולין, גליציה, הונגריה, רומניה ומערב אוקרינה. החסידויות: צאנז, מוזי ותלמידי תלמידיהם 

לה, , בעלז, לעלוב, רופשיץ, סאטמר, ויזניץ', ביאלובלין רימינוב, אפטה, קוזניץ', קומארנא, זידיטש'וב, אלכסנדר, גור

  פיאסצ'נה, פרשיסחה, אוז'רוב ועוד.
בין ר' אלימלך לר' שמעלקא מתוארים כמה מפגשים, חלקם כשר' אלימלך בא לעזרת ר' שמעקלא מפני קהילתו  43

 עמ' קכד(.; דור דעה, 30-31 עמ' י,ק –; קט 4שרצתה להדיחו מתפקידו )אהל אלימלך, אותיות: ט, עמ' 
 ( ופייקאז' )ההנהגה החסידית,168רעו. וילנסקי )חסידים ומתנגדים, א, עמ' ת-נעם אלימלך, אגרת הקודש, עמ' תרסו 44

( עומדים על חשיבות האגרת כאחד מכתבי ההגנה המרכזיים של החסידות, המשיבה באופן ענייני כנגד טענות 137 עמ'

תקיפה, עד כדי הקביעה שאסור להסתכל ולהתחשב גם עניינית היא  תהזו, עם היו המתנגדים. יש לציין שההתמודדות

בכתבי החרמות ובקונטרסים המתפרסמים נגד החסידות: "כך אמר אדוני אבי מורי ורבי נרו יאיר מי שמסתכל בו 

 ומשמח בו לא יזכה לראות בנחמות ציון ושמחת לויתן ובחופת הצדיקים" )נעם אלימלך, עמ' תרעה(. 
תימת הנעם אלימלך המפרשת את דברי חז"ל על מחלוקת שהיא לשם שמים ומחלוקת שאינה לשם שמים, לדוגמה, ח 45

תרסה(. -מלמדת איך לזהות בין חסידים למתנגדים, ובין מתנגדים צדיקים למתנגדים רשעים )נעם אלימלך, עמ' תרסד

ות לדרכו בעבודת ה', עוד יצליח במקום אחר מסביר ר' אלימלך שמי שמתעלה במדרגתו הרוחנית למרות סבלו מהתנגד

 להעלות את המתנגדים ולגרום להם להצטרף לחסידות )נעם אלימלך, עמ' תריג(. 
ספק אם אכן התקיים הוויכוח המדובר, לדעתי, . 175תיאור הויכוח מובא אצל וילנסקי, חסידים ומתנגדים, ב, עמ'  46

נ(, מספר שנים אחרי פטירתו של ר' אלימלך. לפי טענת שכן אין לו עדות נוספת לבד מאשר בכתב זה שיצא )בשנת תק"

הקונטרס הויכוח עם ר' אלימלך היה על מנהגו לאחר את תפילת שחרית וקריאת שמע. ואילו לפי עדותו של ר' זכריה 

ל ר' אלימלך התפללו בהנץ החמה. יש לציין שהאשמות שתרעט( קהלו  -מענדיל )נעם אלימלך, אגרת הקודש ב, עמ' תרעח

נטרס "שבר פושעים" לא נקיות מהגזמות. הקונטרס מאשים את קהל החסידים ורבניהם בכך שהם עוברים על הקו

 (. 157התורה כולה, חוטאים בניאוף, גזל ועבודה זרה )וילנסקי, חסידים ומתנגדים, עמ' 
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 נעם אלימלךספר ה –פרק ב' 

אלימלך לתלמידיו בסעודות דברי תורה בחסידות שנאמרו על ידי ר' מכיל הספר נעם אלימלך 

כמקובל בספרי חסידות מתקופה זו הנעם אלימלך כתוב בסגנון דרשני חסידי. הרעיונות  47.שבת

החסידיים נלמדים במעין מדרש מפסוקי התורה וממדרשי חז"ל, ומתארים את עבודת ה' בדרך 

להבות, החסידות. הספר עוסק בכלל הנושאים בהם נגעה החסידות: אהבה, יראה, דבקות, הת

התבוננות רוממות ה' ושפלות האדם, חטא ותיקונו, תפילה, לימוד תורה, תשובה, עבודת המידות, 

הדיבור והמחשבה, ענייני המצוות, השבתות והמועדים, החיבור לה' בגשמיות, היחס בין חומר 

, לצורה, השגת העולמות העליונים, השגות הצדיק, מדרגותיו, ותפקידיו, המחלוקות על הצדיקים

 48.ועוד

 

 מבנה וסגנון הספר

המכיל דרשות חסידיות של  ,הספר מסודר לפי פרשות השבוע, ובסופו מובא החיבור ליקוטי שושנה

דברי התורה שבכל פרשה מחולקים לפי דיבורי המתחיל  49.ר' אלימלך שלא לפי סדר מסוים

                                                           
כפי שמעיד תלמידו ר' אברהם משה מפשעווארסק בהסכמתו לספר: "הניח אחריו ברכה מהני מילי מעליותא שנאמרו  47

מפיו הקדוש בעודנו חי עמנו מידי שבת בשבתו על שולחנו הטהור... להורות לעם ה' דרך ה' את המעשה אשר יעשון" 

בהסכמתו לספר: "ואשר דיבר בקודשו  אדיץ מטרניגרתלמידו ר' אליעזר הורב , ומעיד(84)נעם אלימלך, הסכמות, עמ' 

(. נגאל טוען שדברי התורה שבספר 83דברים העומדים ברומו של עולם כבשי דרחמנא מידי שבת בשבתו כו'" )שם, עמ' 

  (, אך לא מצאתי מקור לכך.119נאמרו בסעודה שלישית דווקא )נגאל, משנת החסידות, עמ' 
אף על פי שהנעם אלימלך משקף את משנתו של ר' אלימלך, הוא לא כולל את כל משנתו. מצוי שתלמידי ר' אלימלך  48

מובאות בנועם אלימלך. שמועות אלו רוכזו בספר שאינן מצטטים בספריהם תורות והנהגות חסידיות בשם ר' אלימלך 

 שדוד תשע"ז(.אור אלימלך, שנדפס לאחרונה בסוף הנעם אלימלך )נעם אלימלך, א
בדפוס ראשון לספר הודפס הספר 'אותיות דר"ע' בסוף הספר. ר' אלעזר המדפיס נימק את הצירוף בכך שראוי להדפיס  49

 ספר נדיר כזה ביחד עם הנעם אלימלך והליקוטי שושנה )נעם אלימלך )דפו"ר(, ליקוטי שושנה, יז(. נימוק זה לא כל כך

מסבירים שר' אלעזר רצה להשוות בין מדרגת מסירות הנפש של ר' עקיבא  , אות מד(27מובן. בעשר צחצחות )עמ' 

למדרגת מסירות הנפש של ר' אלימלך. בדפוס לעמברג )תרכ"ו( הושמט חלק זה מהספר, ובמקומו צורף קונטרס 'סודות 

של ר' להחכם' מאת ר' יוסף גיקטיליא. בדפוסים הבאים של הספר לא צורפו ספרים אחרים, ואולם צורפו אגרות 

 אלימלך והדרכות ההנהגות שהוא כתב לתלמידיו.

גריס מציין שבאותה תקופה הספר אותיות דר"ע היה מבוקש והוא הודפס מספר פעמים בבתי דפוס שונים. בשנת 

תקמ"ה בקוריץ ביחד עם ספר האמונה והבטחון. באותה שנה הספר הודפס גם בשקלוב, ושנתיים לאחר מכן בשנת 

זאלקווא. לטענתו הספר צורף לנעם אלימלך בשל הביקוש הגדול אליו מתוך רצון לקדם את הפצת תק"ן, הספר הודפס ב

מדפיסים מפני ביזוי הספר הוספה נובעת מחשש השה ייתכן(. לדעתי, 2017יולי  23הספר )זאב גריס, תכתובת אישית, 

. הספר תולדות יעקב של הספר ביזוי בשביל למנועצרפו לספר כתבים קבליים קדושים הם ושריפתו על ידי המתנגדים, ו

 שנת תקמ"א, נידון לשריפה בוילנה ובברודי )דור דעה, עמ' פ(, ואף הנעם אלימלךמעט לפני הנעם אלימלך ביוסף שנדפס 

 (. 45בעצמו בוזה על ידי המתנגדים )לחזות בנועם, עמ' 
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 כמהבכל פרשה נדרשים  50.המפרידים בין שיחות שונות, ומחלקים את השיחות לפי ראשי פרקים

לרוב מושם דגש על דרישת הפסוק הראשון בפרשה. פעמים רבות מובאות  בלבד. פסוקים בודדים

המקורות בספר נעשו בעל פה, ולעיתים מצויות ומספר דרשות על פסוק אחד. ציטוטי הפסוקים 

לעיתים קיים, באותו משפט,  ;שגיאות קלות בציטוטם. אין בספר הקפדה על הדקדוק התחבירי

כמעט בכל דף בספר קיימים סימני  51.מלשון זכר ללשון נקבהאו מעבר מלשון יחיד ללשון רבים 

  52.כוכביות, שעניינם לא ברור כל כך

תחדש הדרשות שעוסקות בהסקת העניין המשיטתי ומובנה.  אינו סגנון הספר הוא דרשני והוא

פעמים קומו הכללי בעבודת ה'. בדרשה ביחס למשנין העמיקום מהפסוק מתעלמות בדרך כלל מ

רבות בדרשה אחת מובא פן אחד של עניין בדרך החסידות, ובדרשות אחרות בספר מתבארים 

 ים באותו נושא. פחלקים מהותיים נוס

מחויבות לפשוטו של מקרא, וקשה לעמוד על ההגיון שלהם, הפער בין הרמז  ינןהדרשות בספר א

סגנון לנרמז אינו ניתן לגישור בהסבר לוגי, ממילא לא ניתן להקשות או להסתייג מהפענוח הדרשני. 

בשל כך יש המייחסים לדרשות החסידות וזה מאפיין את כלל ספרי החסידות בתקופה זו, 

בספרי ות ידרשות החסידהבחינה מדוקדקת של  פעמים רבות ולםא 53.ספקולטיביות וחוסר עקביות

דרשני זה מקשה על היכולת לזהות את גישתו של  ןסגנו 54.מגלה שיטתיות בדרשות אלוהחסידות 

ונראה שבשל כך ההתעסקות במסורת ובמחקר במשנתו של ר' אלימלך  ,ר' אלימלך בסוגיות השונות

 . 55היא מועטה

                                                           
נעשית בסוף המאמר. לדוגמה, נעם ניתן לזהות סיום של דרשה באמצע פרשה על ידי תפילה קצרה ואמירת אמן ה 50

ך, לך לך, ד"ה והנה, עמ' מה. בספר יש דרשות לכל פרשות השבוע למעט פרשות: ויקהל, ניצבים, וילך, וזאת לאלימ

 הברכה.
 לדוגמה, במקץ, ד"ה ויהי מקץ, עמ' קמה, המשפט מתחלף מלשון זכר לנקבה כמה פעמים.  51
, מעלה 120סימני הכוכביות מופיעים בכל הפרשות למעט פרשות, בא, יתרו, משפטים. נגאל, מחקרים בחסידות, עמ'  52

מסביר הרבה מאוד מהכוכביות שנכתבו ללא שום אינו אפשרות שהכוכביות הן סוג פיסוק של המדפיסים. הסבר זה 

ת, ד"ה או יאמר ואלה, עמ' עט; ד"ה ויעתר, עמ' פ; עניין פיסוקי ולא ניתן לזהות בהם שום שיטתיות. לדוגמה, תולדו

ת ( מובאות מסורות חסידיות שהכוכביות מסמלות חוויית גילוי רוחני75עם )עמ', ווישלח, ד"ה וישלח, עמ קג. בלחזות בנ

שבתקופת הדפוס הראשון היתה מציאות שכיחה של שם מציינים גם שהיתה למדפיסי הספר בעת סידורו לדפוס. הם 

 ספרים עם כוכביות, והיו מהדורות בודדות שהדפיסו את הספר ללא כוכביות )הערה רל(.הדפסת 
חוקרי החסידות השונים עמדו על הקושי הקיים בהבנת הדרשנות החסידית, וקבעו שאין בדרשנות החסידית שיטה  53

מה שאינה דנה בסוגית עיקבית. "הדרשה מתפתחת באופן אסוציאטיבי ואינה מצטיינת במבניות יתרה, ועל אחת כמה וכ

( בדומה לזה כותב פייקאז': "יש לזכור את תכונותיה 85תיאולוגיות בצורה שיטתית" )קויפמן, בכל דרכיך דעהו, עמ' 

של הדרשנות בכלל והדרשנות החסידית בפרט, שרחוקה היא משיטתיות ומעקיבות רעיונית ולשונה גדושה קבים רבים 

 (.128חסידית, עמ', של היפרבוליקה" )פייקאז', ההנהגה ה
 , ציינתי מספר מבנים בולטים בדרשות הנעם אלימלך. 38בנספח לפרק ב, עמ'  54
 .2במבוא, עמ' לעיל כמובא  55
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 ריכוז של הנעם אלימלך בחסידות, על ידילעמוד על שיטתו ניתן ש הראינובערכי נעם אלימלך 

 .ים בעבודת ה' על דרך החסידותנושאאחד מהשל ר' אלימלך בכל האמירות כלל והשוואה בין 

דברי תוך ים מתוך ההשוואה בין האמירות השונות בדרשות השונות נראות סתירות בפעמלאומנם 

הנעם אלימלך כיוון ש .שונות ביחס לסתירות בכתבי החסידות גישות ןישנבמחקר הנעם אלימלך. 

קצרה  התקופמשך מכיל דרשות שניתנו לקהל אחיד, במקום קבוע ובזמן קבוע בשבוע, כנראה ב

בגישה קוהרנטית המנסה למצוא עיקרון מאחד בין נקטתי יחסית, וכולן נכתבו על ידי תלמיד אחד, 

 56.כלל האמירות בכל סוגיה לגישה אחת

 

 תיבה ועריכה של הנעם אלימלךכ

ו כשנה אחרי פטירת 57,בשנת תקמ"ח ,ר' אלעזר ,הספר הודפס לראשונה על ידי בנו של ר' אלימלך

כל המדפיסים  58.בעשרות הוצאות שונות שכיחות גבוהההספר בהודפס ר' אלימלך. לאחר מכן  של

בות, הם לא יהשאירו את לשון הספר כמו שהיא בדפוס הראשון, ופרט לפתיחת קיצורים וראשי ת

שינו ותיקנו את הציטוטים השגויים ואת טעויות הלשון שבספר, ושמרו על החלוקה המקורית של 

 59.הספר לפי דיבורי המתחיל, וסימוני הכוכביות

                                                           
, ולעיל, הערה 81-12ישנם גישות שונות בהתייחסות לסתירות בתוך כתבי חסידות, עיין ליוור, תורה שבעל פה, עמ'  56

נות בהם נאמרו הדברים, או בין עמדת הכותב בזמנים השונים בהם נאמרו . הסברים המבחינים בין פרספקטיבות שו4

מכוון לאותו קהל, הדברים, לא מסתברים לדעתי ביחס לנעם אלימלך. כיוון שהספר שנכתב ונערך על ידי תלמיד אחד, 

מו כן, העמדה וקיימת בו אחידות סגנונית, קשה להניח שתלמיד יכתוב דבר והיפוכו, מבלי לעמוד על הקושי שבדבר. כ

הטוענת שבהתמודדות עם סתירות בספרי חסידות, יש לזהות עיקר אחד ששאר האמירות הסותרות לו טפלות לגביו 

(, לא מסתברת ביחס לנעם אלימלך. הקביעה שהאמירה הסותרת טפלה 142)פייקאז', ההנהגה החסידית, עמ' 

עמית היא מעין 'פליטת פה' מיותרת של הדרשן. ומתעלמים ממנה ביחס למשנתו של הדרשן, מכריחה שהאמירה החד פ

כיוון שהספר מייחס משמעות רבה לכל דיבור, ומטיף להישמרות מפני כל דיבור בטל שאין לו משמעות, לדוגמה: "ירגיל 

את עצמו תמיד בלי שום הפסק עד שיוטבע אצלו בטבע עד בלתי אפשרי לדבר בדברים בטלים". )ליקוטי שושנה, ד"ה 

עמ' תקצז(, לא מסתבר שבספר עצמו יכתבו דברים בטלים. עם זאת על ההסברים לסתירות להיות פשוטים ר' ישמעאל, 

ומבוססים בלשון הדרשות. הסבר מסובך הכולל מורכבויות ודברים נוספים שלא כתובים בטקסט עצמו, הוא 

  ספקולטיבי ובעייתי לייחס אותו לכוונת המחבר. 
 עמוד השער, נעם אלימלך )דפ"ר(. 57
הדפסות השונות של הספר הידועות עד שנת תש"ב: לבוב תקמח, תקמט, תרי, תריז, תריח, תריט, תרכא, תרכא,  58

תרכב, תרכג, תרכד, תרכו, תרל, תרלד, תרלה, תרלו, תרכח; שקלאוו, תקמט, תקן; סלאוויטא תקנד; פולנאה תקסד, 

; קראקא תרן, תרנו, תרצב, תרצח; לובלין  תקעד; הורבשוב תקעז; וורשא תרמ, תרמא, תרסא, תרסב, תרפ, תרפב

ד. )מתוך רשימת הדפוסים בפתיחת הנעם "ש; פאדגארז תרס"ד; מונקאשט ת"ז; טארא תרס"ז; וילנה תרי"תרפ

 וכו', שאר השנים. (. 78ב; לחזות עמ' "ו יורק, תשיאלימלך, דפוס נ
)בני ברק  החלוקה לדיבורי המתחיל שנעשתה בדפוס הראשון נשמרה בכל דפוסי הספר. הוצאת פאר מקדושים 59

, הוסיפו בתוך דיבורי המתחיל שבספר, תת חלוקה לדיבורי המתחיל נוספים והבחינו בין שני סוגי החלוקות. תשע"ג(

ראשון בראשי תיבות או בקיצור עם גרש או קיימים שינויים בין ההוצאות השונות בפתיחת המילים שנכתבו בדפוס ה

גרשיים. במקרים כאלה המדפיסים פתחו קיצורים אלו כפי הבנתם. אחד השינויים הבולטים ביחס לפתיחת הקיצור  



16 
 

טוען שהספר נכתב בידי נגאל ובשל כך  60,ר של ר' אלימלךהנעם אלימלך כתוב בדרך כלל בלשון מדב

נגאל מבסס את טענתו שהספר נכתב על ידי ר' אלימלך בלי תיקון והתערבות  61.ר' אלימלך בעצמו

כך שקיימות בספר שגיאות ציטוט ודקדוק. לדעתי, סגנון הלשון על מצד מסדרי הספר לדפוס, 

סידור הדרשות בכל פרשה לפי סדר הפסוקים, חלוקת דרשות ארוכות לפי דיבורי  62,המתומצת

מלמדים על התערבות ועריכה שנעשתה לדרשות שבספר,  63,מתחיל, וההפניות הפנימיות בתוך הספר

 מסגנון של שיחה בעל פה, לסגנון ספר כתוב.

דפוס של הספר, המצהיר המביא ל ,ר' אלעזרדבריו של תוך מגם נגאל נדחית של טענתו נראה לי ש

  .בהקדמתו שהוא כתב וערך בעצמו את הדברים שהוא שמע מאביו בדרשותיו בליז'ענסק

לא אכזב מלי רק האמת אספרה למען אבאר אשר בלבי ורעיוני היה תמיד למולי עוד בחיים 

. להיות חקוקים בעט .כבוד מורנו הרב ר' אלימלך זלה"ה. ...חיותו של כבוד אדוני אבי מורי

 64.סופר שמור לדורות ולהביאו לבית הדפוס

ר' אלעזר מעיד שהמחשבה והיוזמה לחקוק את דברי התורה של ר' אלימלך בספר היתה שלו, והוא 

ר' אלעזר שחבריו רצו להדפיס את דברי התורה שהוא כותב בשביל מספר זה שעסק בה. בהמשך 

שאל על כך את ר' אלימלך שהורה והוא , לזכות את התלמידים שלא נמצאים בשבת אצל ר' אלימלך

 לו להדפיס את הספר רק אחרי מותו:

ולהביאו לבית הדפוס, באמרם לאו בכל יומא ניסא מתרחיש לנסוע תמיד אל כבוד אבי 

זלה"ה לשמוע מפיו הקדוש ממש וכשיהיו הדברים נאמרים בספר זכרון אז נשמח כולנו 

אולי ישמע בקולי. רצתי במהירות אמרתי אבקשה את הדבר הזה מאתו ... תמיד בקראנו בו

                                                           
'נ"ק' שמופיע פעמים רבות בדפוס ראשון. המדפיסים פתחו ר"ת אלו באופנים שונים: ניצוצות קדושים, ניצוצות קדושה, 

 צוצין קדישין.ניצוץ קדושה, ני
המילים: כמו שאמרתי, כמו שכתבתי, כמו שפרשתי מופיעות עשרות פעמים בספר )לעיתים רחוקות הן כתובות בלשון  60

רבים: אמרנו, כתבנו, פרשנו(. האישים המוזכרים בספר מיוחסים בקשרם הישיר לר' אלימלך. לדוגמה: "על דרך 

וח מורינו דב בער דקהילת קודש ראווני נשמתו בגן עדן" )שלח, ששמעתי הפירוש מרבי ומורי הרב הגאון הקדוש המנ

שמעתי מאחי הרב ואל יבא בכל עת אל הקודש" )ליקוטי שושנה, ד"ה וזרחה, עמ' תנו(, "כמו ש-ד"ה ועבדי, עמ' תנה

 תרכא(.
מלך עצמו, (: "דומה שדרשות נעם אלימלך נערכו עריכה ראשונית בידי ר' אלי201-119, עמ' משנת החסידותנגאל ) 61

, מכל מקום ולפי כל הנראה לא טיפלו המביאים לבית הדפוס בעריכת הספר... ר' אלעזר ור' אליעזר ליפא, בני ר' אלימלך

ותלמידו ר' זכריה מנדל מירוסלב, אשר הביאו את הדרשות לדפוס לא תיקנו טעויות ושיבושים אלה, והשאירו את 

 הלשון כפי שמצאוה בכתובים". 
הם הכותב אומר בפירוש שהוא מסכם בקיצור דברים שנאמרו באריכות, לדוגמה: "ושמעתי באורך אך יש מקומות ב 62

 תפסתי הקיצור" )בראשית, ד"ה והאדם, עמ' י(; "והבן כי קצרתי קצת והמשכיל יבין" )יתרו, ד"ה ויבוא, עמ' רסא(.
לדוגמה: "עיין בפרשת ויחי באריכות" )נעם אלימלך, קרח ד"ה ויאמרו,  עמ' תע(. "עיין בחיבורי על סדר הפרשיות  63

 בפרשת תצוה באריכות" )שם, ליקוטי שושנה, ד"ה זקני, עמ' תרנ(.
 .88-87התנצלות בן המחבר בפתיחת הספר, נעם אלימלך, עמ'  64
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אמת נכון הדבר  ,לכבוד אבי מורי זלה"ה ודברתי הדברים האלה באזניו. והשיב בזה הלשון

מאוד לפני בורא עולם יתברך שמו שיבוא לבית הדפוס, כי כל אחד בודאי ימצא בו מחוז 

ם הכמוס. חפצו לפי מעמדו ומדרגתו בעבודה, אך איני רוצה שיהיה זאת בעודי בחיים מהטע

 .ונצטויתי בצווי גמור מפיו הקדוש והטהור שלאחר מותו אראה להביאו לבית הדפוס

היתה שלו, ללא שום התערבות של ר' אלימלך. והדפסתו ר' אלעזר מעיד שכל יוזמת כתיבת הספר 

עדות זו נחשבת מהימנה, כיוון שהיא מופיעה כבר בדפוס ראשון של הספר, ומצוטטת כמקור נאמן 

לא תמוה שנגאל ו אומנם במחקר לא ידוע על התייחסות כלשהי להקדמה זו, 65.החסידים במקורות

  66.הקדמה זו במהדורתו המדעית לנעם אלימלך כלל

עזר כתב את הספר בלשון מדבר של ר' אלימלך, למרות שהוא זה שערך וכתב שר' אל סביר להניח

המצטט את דיבורו של ר' אלימלך את הדברים, בגלל שהוא ראה עצמו "שליח" של ר' אלימלך, 

 בכתיבת הספר.

 

 משך זמן כתיבת הספר

ר' אלימלך. לפי זה נראה שהספר  של  והספר הודפס לראשונה בשנת תקמ"ח, כשנה לאחר פטירת

היה מוכן לדפוס עוד בחייו של ר' אלימלך, ולפי הוראתו של ר' אלימלך הוא הובא לדפוס רק אחרי 

 פטירתו. 

. מחד, ר' אלעזר נאספו הדרשות שבספר ןעל מספר השנים שבהעדויות ין הקיימת סתירה ב

 והי עצמהוהכתיבה כותב שההחלטה לכתוב את הספר והספר,  תמתאר את כתיבלספר  תובהקדמ

ר' אלעזר שההתעוררות לכתיבת דברי התורה של ר' מתאר בנוסף  67.בליז'ענסקמקום מושבו ב

מתוך זה מובן יתה סביב ר' אלימלך בליז'ענסק. אלימלך, היתה כתגובה להתקבצות ההמונית שה

שנות ארבע עשרה תקופת נכתב בתוך  ,שהיה מוכן לדפוס כבר בזמן פטירת ר' אלימלךהספר ש

 .בליז'ענסקההנהגה של ר' אלימלך 

מכיל דרשות שנאמרו יום יום בשם ר' אלעזר שהנעם אלימלך עיד מאידך, ר' משה מסאמבור מ

 :במשך עשרים ושתים שנה

                                                           
דור . קמהלר מזכיר אותה )קמלהר, 210ת שלמה, ד"ה יפקוד, עמ' האדמו"ר מראדומסק מזכיר הקדמה זו בתפאר 65

 (.75עם )עמ' ולחזות בנאצל סג"ל, עמ' קכו(, וכן היא מוזכרת דעה, 
, מוסד הרב קוק, ירושלים תשל"ט בההדרת נגאל. גם במחקריו החשובים של נגאל על ר' אלימלך )נגאל( נעם אלימלך 66

ייקאז', שסקר בספרו ההנהגה החסידית, את דמותו של ר' אלימלך, התעלם והנעם אלימלך הוא מתעלם מהקדמה זו. פ

דור דעה, עמ' קכא(, מביא שהאדמו"ר מראדומסק )(. קמלהר 135-164מהקדמת ר' אלעזר לספר )ההנהגה החסידית, עמ' 

 מהספר. ראה בהקדמת ר' אלעזר חלק חשוב מהספר והקפיד על מוציאים לאור שהשמיטו הקדמה זו
 (.87בכאן כמעט כמו מקדש מעט, בהתקבץ יחד קודש ישראל לשמוע דברי אלקים חיים" )נעם אלימלך, עמ'  "בהיותי 67
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שמעתי ממורי ורבי איש אלוקים קדוש מ' אלעזר בן הרב בעל נועם אלימלך נשמתו בגנזי 

מרומים שסיפר ששאלו אותו על אביו הקדוש בעל נועם אלימלך, מה ציוה לפני מותו, והשיב 

אם תרצו לידע צואת אבא דרשו מעל ספרו "נעם אלימלך" שכ"ב שנה לפני מותו אמר 

 68.כל יום ויום היה מצוה מחמת מותוהדברים אלו שבספרו וידעתי שב

 69.ןמבלי לעמוד על הסתירה שביניה, בדרך כלל י עדויות אלותמצטטים שהחסידית מסורת ב

המדפיס, על פני עדותו של ר' משה שהוא  ,יש להעדיף את תיאורו של ר' אלעזרבסתירה מעין זו 

שהדברים שבספר נאמרו יום  ר' משה מסאמבור ו שלכלי שני. עצם אמירתממסאמבור, שאינה אלא 

יום בלשון צוואה, סותרת את הנאמר בהסכמות לספר שהדברים שבספר נכתבו מתוך דברי התורה 

כמו כן קשה להניח שדברי תורה שנאמרו יום יום במשך עשרים ושתיים  70.שנאמרו בסעודות השבת

סגנונו אחיד ושיטתי. דיבורי מתחיל ו 700-. הנעם אלימלך מכיל כצומצמו לספר יחיד לא גדול שנה

ו הצטרפות ,במשך למעלה מעשרים שנה יהיה אחיד. בנוסף לכך קשה להניח שספר שנכתב יום יום

 ו שלר' אלימלך לחסידות היתה בשלב מאוחר בחייו, כעשרים וחמש שנה לפני מותו, ולפי עדות של

א היה מורה ר' אלימלך לדרך החסידות הו ו שליוצא שמיד בתחילת הצטרפות ר' משה מסאמבור

שר' אלימלך מאחר , לדעתי דרך האומר דרשות חסידות שנכתבות על ידי בנו. דבר זה לא מסתבר

זה מלמד שהיתה תקופה משמעותית שר' דבר ומגדיר את המגיד כמורו ורבו המובהק והיחיד, 

 אלימלך נהג כתלמיד שאינו משפיע ואומר דרשות חסידיות מעצמו. 

הנחה שדברי התורה שנאמרו היו שיחה מתוך שבכל פרשה, ו מתוך בחינת כמות דברי התורה

 סביר המקבילה לשיעור קצר בעל מסר ורעיון חסידי, כפי שמתואר בעדויות ההסכמות לספר, נראה 

 שנתיים שלוש.כמספר שנים בודדות, דברי התורה שבנעם אלימלך מכילים דרשות שנאמרו במשך ש

 

  

                                                           
 תפילה למשה, עמ' לד.  68
(; 74(; לחזות בנועם )עמ' 4(; אהל אלימלך )אות ג, עמ' 10עדות התפילה למשה מצוטטת בעשר צחצחות )אות לז, עמ'  69

, אות 27יבורים הללו מזכיר את הקדמת ר' אלעזר לספר: עשר צחצחות )עמ' ובשפתי צדיקים )עמ' תקכג(. כל אחד מהח

(; בשפתי צדיקים )עמ' תקיט(, מבלי לעמוד על הסתירה 75עם )עמ' ו(; לחזות בנ9-10מד(; אהל אלימלך )אות לו, עמ' 

ר נכתב במשך ( התבסס על עדותו של ר' משה מסאמבור והניח שהספ137שביניהם. פייקאז' )ההנהגה החסידית, עמ' 

עשרים ושתיים שנים. לנדוי ציטט את הקדמת ר' אלעזר ואת עדות התפילה למשה אך השמיט ממנה את עניין העשרים 

 ושתיים שנה של כתיבת הספר, כנראה בגלל הקושיה העולה מציון מספר השנים הזה )הרבי ר' אלימלך, עמ' שי(.
 .47עיין לעיל הערה  70
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 סוגיות האלוקות בנעם אלימלך  –ג פרק 

גישתו בסוגיות האלוקות השונות. בבעבודת ה' לפי דרך החסידות עוסקות גם ר' אלימלך דרשות 

אופן ואלוקות מערכות היחס לחודר ומגיע עד להגדרת ההשורשי של ר' אלימלך בעבודת ה'  ועיסוק

ד על ועמ. כדי לבנעם אלימלך מתבהרת בדרשותיו , ומתוך כך שיטתו בסוגיות אלותפיסתנו אותה

מספר סוגיות בסוגיות האלוקות, ואנסה ב דבריואת סקור אבסוגיות אלו, ו של ר' אלימלך שיטת

המקובלות בסוגיות אלו  גישותלבין גישתו מתוך השוואה הגדיר סוגיות אלו  האופן בועמוד על ל

  71.חסידותאצל ראשוני הבקבלה ו

של ר' אלימלך הכללית הגדרת שיטתו בבעיני מרכזיות  תנראוהסוגיות אתמקד בבמסגרת מאמר זה 

ומתוך כך באופן קיום מצות איסור ההגשמה, בסוגיות האלוקות. בתחילת הפרק אעסוק בגדרי 

הגדרותיו של ר' אלימלך באופן עסוק בהשלכות מתוך סוגיות אלו א .חוסר ההשגה בובידיעת ה' ו

ולמות עוה השגת סודות התורהשיטתו באופן אעמוד על ו ,לימוד הקבלהל ויחסהשגת ה' על 

בתהליך בריאת הקבליים מושגי האלוקות  ר' אלימלך בהגדרת שיטתאעסוק בלאחר מכן  .העליונים

  72.העולם

 

 איסור ההגשמה ותיאור האיברים של הקב"ה 

סוגיית מבוא בסוגיות האלוקות, שקיים בה עיסוק  אהי 73הקביעה שהקב"ה משולל כל תיאור גשמי

ים. בנעם אלימלך הדיון בסוגיה מופיע במספר דרשות שונות, בדרך כלל בעקבות רבנרחב בספרים 

                                                           
כיוון שהחסידות והקבלה מכילות בתוכן עמדות רבות וזרמים שונים, במסגרת מאמר זה ההשוואה בין עמדת ר'  71

אלימלך לאמירות המקובלות בקבלה ובחסידות נעשית באופן מצומצם, ורק ביחס לחלק מהאמירות המקובלות בקבלה 

ר"י כפי שהיא מובאת על ידי תלמידו ר' ובחסידות. ההשוואה עם דרך הקבלה נעשתה בעיקר מול שיטת הקבלה של הא

תי בין דברי ר' אלימלך למספר שיטות יחיים ויטאל. בדיון על היחס לאיסור ההגשמה ואופן קיום ידיעת ה', השוו

מקובלים ביחס לאיסור זה, בשביל להבליט את ייחודה של שיטת ר' אלימלך. ההשוואה בין גישת ר' אלימלך לגישות 

ספרים שנכתבו בתקופות הצמודות לתקופת ר' אלימלך. בעיקר ביחס לדברי חלק מן הביחס ל אחרות בחסידות, נעשתה

ר' מנחם נחום מצ'רנוביל בעל המאור עינים המצטט את שיטת הבעל שם טוב ביחס לעולמות העליונים, אך גם ביחס 

אה ור' אפרים תלמידו של ר' אלימלך, ר' יעקב יוסף מפולנאפשטיין, לנוספים כגון ר' קלמן קלונימוס 

 במסגרת זו לא התיחסתי להשוואות נוספות לבני דורו, כגון רש"ז מלאדי, המתווה כיוון שונה לחלוטין. מסלדיקוב.
סוגיית ההשתנות לכאורה של הקב"ה על ידי מעשי האדם וביטול גזרותיו על ידי הצדיקים העסיקה את ר' אלימלך  72

שעמדת ר' אלימלך בסוגיה זו נגזרת מעמדתו בכלל סוגיות האלוקות,  והוא דן בה פעמים רבות בנעם אלימלך. מכיוון

 היא מובאת בנספח לפרק זה. 
ם זאת, הן בפסוקי התורה והן בכתבים ע קלח.-הקדמות הרמב"ם, עמ' קלז :הקדמת הרמב"ם לפרק חלק, בתוך 73

רדס רימונים, שער כב, פרק א, בפ, והדברים נדונו באריכות, ל-הרבים של תורת הסוד מצויים תיאורים גשמיים של הא

 ובעוד מקורות .  קעא-עמ' רסט
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ר' אלימלך מסביר שתיאורי האיברים של הקב"ה  74.פסוקים המתארים איברים של הקב"ה

נאמרים בשביל להגדיר את הפעולות אלא  מתכוונים למשמעות של איברים,  ינםבתורה א םבפסוקי

 כפי הפעולות המשוייכות לאיברים השונים: יםשהקב"ה פועל בעולם. הם נקרא

שיש עולם  .בקומה עליונה וכדמותה עשה אותו ,פירוש ",כי בצלם אלקים עשה את האדם"

ואף שאין שם בעולמות עליונים שום דמיון  .רגלי ה' וכל שאר אברים ,עיני ה' ,הנקרא יד ה'

ואין לו גוף ולא  .זה שםוחלילה וחלילה לדמות שם או לצייר במחשבה כלל דבר  ,ותואר כלל

העינים למשל  .ונאחז בשורשו בעולם העליון ,אלא שהעולם התחתון יש לו דמות .דמות כו'

לא על דמותם חלילה כי אם  ,והם נקראים עינים ,יונקים מאותן העולמות הנקראים עיני ה'

  75.שאר האברים בפעולתם נקראים ולא בדמותם הזרך דל וכן ע ...על פעולתם

נעשה  76ר' אלימלך שאזכור האיברים של הקב"ה הקיים בנוסח התפילהמסביר בהמשך לעמדה זו 

  77.כבקשה מה' שיפעל בעולם הזה את הפעולות השייכות לאיברים שאותם מזכירים

גישה זו שוללת כל משמעות גשמית ורוחנית של איברים של הקב"ה והעולמות העליונים: "שאין 

דמיון ותואר כלל", וביחד עם זאת נותנת להם משמעות מעשית שם בעולמות העליונים שום 

 המגדירה את פרטי פעולותיו של הקב"ה בעולם הזה.

האומר  (,השל"הר' ישעיה הורביץ בספר שני לוחות הברית )ר' אלימלך שונה משיטת גישה זו של 

 78,הקב"השאזכור האיברים של הקב"ה מכוון לעצמותו לפי המשמעות הרוחנית שיש לאיברים של 

אר"י שאזכור האיברים נעשה בשביל להסביר את העולמות העליונים לפי רמת של ההסבר הוכן מ

                                                           
 שופטים, ד"ה כי יפלא, עמ' תקסה. ;לדוגמה: נעם אלימלך, קדושים, ד"ה או יאמר וכי, עמ' שעה 74
קרון זה מסביר ר' אלימלך פסוקים המתארים איברים תריט. לפי עי-ליקוטי שושנה, ד"ה בגמרא אסור, עמ' תריח  75

חיי שרה,  ;זל-עולה ומידה של הקב"ה בהנהגת העולם במספר מקומות: לך לך, ד"ה וילך אברם, עמ' לושל הקב"ה על פ

 . שפב-קדושים, ד"ה ובקוצרכם, עמ' שפא ;ד"ה או יאמר ואברהם זקן, עמ' עד
כגון, אמירת "פותח את ידיך" הנאמרת בתפילת שחרית ומנחה; "כי באור פניך נתת לנו ה' אלוקינו", בתפילת שמונה  76

 עשרה; "יאר ה' פניו אליך... ישא ה' פניו אליך", בברכת כהנים. 
אינו ברוך , דהיינו שאנו מכנים את בורכל מעשינו ועבודתינו להשם יתברך ברוך הוא הוא להמשיך אותו להעולמות" 77

והיינו כשהצדיק רוצה הוא, עיני ה' יד ה', וחס וחלילה לדמות אותו בשום דמיון בעולם, אך העולמות נקראים כן. 

להמשיך לעולם איזה דבר הצורך דהיינו פרנסה צריך לעורר המדה הנקרא יד ה', וכן בכל דור צריך לעורר המדה שאותו 

 קעא(." )כי תצא, ד"ה כי יקרא, עמ' תדבר שייך לה
ו חמותו, "כל התוארים הנזכרים בו יתברך עין, אוזן, רגל, יד וכן כולם. גם ענין זיווג, חבוק, נשוק, אב ואם, בן ובת, חמי78

והרבה כאלה, כל אלו הם לשון קודש, שמם עצמיים שלהם בקדושה. ואחר כך בהשתלשלות הוא בשאלה, עד שאפילו 

כי אדרבה, כל אברי פרקי מרכבה שמותם בו יתברך בעצם, והוא אדם  הגשמיים נקראים בשמות אלו בשאלה. ואז מובן

העליון, ושמות כחות אברים שלנו הוא בשאלה, ונקראים כן על שם שהם סימן למה שלמעלה" )של"ה, תולדות אדם, 

 בית אחרון, יג ע"ב(. 
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מהסברם של ראשוני החסידות שאיברי הקב"ה משקפים הסברו שונה אף  79.ההבנה האנושית

 80.מהויות רוחניות עליונות שיש אחר צמצום עצמותו של הקב"ה

לגישת המקובלים המסבירים שתיאורי הצלם העליון קיים דמיון מסוים בין גישת ר' אלימלך 

בעוד המקובלים מחלקים  אמנם 81.והעולמות העליונים, נאמרים ביחס לפעולות הקב"ה בעולמות

בין העצמות של הקב"ה לפעולותיו בשביל להסביר שתיאור האיברים במערכות האלוקות העליונות 

ים, ר' אלימלך מסביר שתיאורי הם לא ממשיים והם מתארים את פעולות העולמות העליונ

  להנהגת הקב"ה בעולם הזה.ישירות האיברים של ה' מתייחסים 

בסוגיית יסוד זו שהמפגש של האדם עם הקב"ה נעשה דרך השגת פעולותיו ר' אלימלך  ו שלקביעת

תר משאר ויאותה ר' אלימלך פיתח והרחיב נראה ש 82מצויה אצל ראשוני החסידות, ,בעולם הזה

                                                           
. אלו לא מפני שהם כך חס ושלום "ואמנם דבר גלוי הוא כי אין למעלה גוף ולא כח גוף חלילה. וכל הדמיונות והציורים79

אמנם לשכך את האוזן לכשיוכל האדם להבין הדברים העליונים הרוחנים בלתי נתפסים ונרשמים בשכל האנושי, לכן 

ניתן רשות לדבר בבחינת ציורים ודמיונים כאשר הוא פשוט בכל ספרי הזוהר. וגם בפסוקי התורה עצמה כולם כאחד 

שאמר הכתוב "עיני ה' המה משוטטים בכל הארץ". "עיני ה' אל צדיקים". "וישמע ה'".  עונים ואומרים בדבר הזה, כמו

ים קים את האדם בצלמו, בצלם אלק"וירח ה'". "וידבר ה'". וכאלה רבות. וגדולה מכולם מה שאמר הכתוב "ויברא אל

. עם היות שפשוט הוא שאין ברא אותו זכר ונקבה וגו'". ואם התורה עצמה דברה כך, גם אנחנו נוכל לדבר כלשון הזה

שם למעלה אלא אורות דקים בתכלית הרוחניות בלתי נתפשים שם כלל, וכמו שאמר הכתוב "כי לא ראיתם כל תמונה", 

 שער א ענף ד, דף יד ע"ב(. כ"א, וכאלה רבות" )עץ חיים, 
עצמותו של הקב"ה:  המאור עינים מסביר שתיאורי האיברים של הקב"ה מבטאים את המהות רוחנית שלאחר צמצום80

"בצלם אלקים עשה את האדם... והנה הבורא יתברך אין לו שום תמונה ח"ו מחמת שהוא אין סוף בלתי מושג... כי 

מפני שהשם יתברך אין סוף, ובעת בריאת העולם הוצרך כביכול לצמצם אור שפעת יקרו, לצמצם את עצמו בעולמות. 

ן לסובלו, מכל מקום מחמת שהוא יתברך רצה בבריאתן, צמצם את עצמו אף שהוא יתברך אין סוף ואין העולמות יכולי

ים. אך מהות הצמצום הוא התורה שצמצם קבעולמות כביכול, בכדי שיוכלו העולמות לסובלו ובחינה זו נקרא אל

רך, שכינתו באותיות התורה ועל ידם נבראו העולמות כי אורייתא וקודשא בריך הוא חד מזה הטעם כי הוא עצמותו יתב

ובה ברא העולם והנה בהתורה יש רמ"ח מצוות עשה ושס"ה לא תעשה והן נקראים שיעור קומה של יוצר בראשית כי 

התורה היא קומה מצד הנ"ל ואדם גם כן נברא על ידי התורה בדיוקן הזה שיש בו קומה מרמ"ח איברים ושס"ה גידים 

חיי כ"א, הבן כאמור אצלנו כמה פעמים" )מאור עינים, וכל אבר הוא כנגד מצוות עשה שבתורה המיוחדת לאותו אבר ו

ושמש מסביר  תקצז(. המאור-צבים, עמ' תקצונא(. הסבר זה מופיע בספר פעם נוספת בלשון דומה )ק-שרה, עמ' ק

כי כ"א, שתיאורי האיברים של הקב"ה מבטאים שמות שונים של הקב"ה, הקיימים גם בצלם האדם )מאור ושמש, 

 מ' רמב(.תשא, ד"ה ומשה, ע
הגר"א  ים שלעא, וכן בהסברק-גישה זו מצויה במספר שיטות בקבלה, בפרדס רימונים, שער כב, פרק א, עמ' רסט 81

בעצמותו של הקב"ה, "הנה מה שאנו מדברים במאציל יתברך שמו, הנה אינם והרמח"ל שכל הדיבורים באופן הבריאה 

לא בבחינת מהותו ועצמותו כלל. ותדע שאפילו מה שאנו כבר פשוט הוא שאין אנו מדברים רק בבחינת פעולותיו ו

 מזכירין אותו בשם אין סוף ב"ה אין הכוונה על עצמותו כלל, אלא על פעולותיו" )אדיר במרום, עמ' רט(. ובאופן דומה

 ספירההגדיר הגר"א: "דע כי אין סוף ב"ה אין לחשוב בו כלל וכלל, כי אסור לכנות בו אפילו חובת המציאות, כי אפילו 

ראשונה קוראים אין... וכל שכן באין סוף ב"ה ית"ש שאסור לחשוב בו כלל, ואפילו אין סוף אסור לקרותו, ומה שאנו 

מדברים בו ובספירות הכל מרצונו והשגחתו שידוע מצד פעולותיו, וזה הכלל לכל דרכי הקבלה" )ליקוטי הגר"א, סוף 

 ספרא דצניעותא, ליקוט יב, דף לח ע"א(.
"הגאון בעל ספר קצות החושן ז"ל שאל את פי הרב בוצינא קדישא מוהר"צ מזידיטשוב ז"ל, מה יום מיומיים ה, לדוגמ 82

שמיום שנתגלה הבעל שם טוב ז"ל רבו החסידים המחזיקים בו, והלא הבעש"ט ז"ל גם הוא התחקה על שורשי ויסודי 

מיוחדת... והשיב לו מוהר"צ ז"ל... כל דבריו דברי האר"י ז"ל, ולא מצאנו כזאת אחרי האר"י ז"ל עצמו שתהיה כת 
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תפיסת האדם את האלוקות, ולכל אופן כל השלכות משמעותיות לנתינת ראשוני החסידות, תוך 

  דרך החסידות לפי ר' אלימלך.בעבודת ה' 

 

 ידיעת ה' וחוסר ההשגה בו

הנוגע בשורש הגדרת האמונה בה' ועבודתו. מצד של בני האדם עבודת ה' עצם קושי מובנה ב קיים

אחד מצד שני ואחד, עצם האמונה בה' ובתורה מכריח קשר כלשהו של בני האדם עם הקב"ה. 

שלא ניתן להשיג את הקב"ה, ולא ניתן לייחס להקב"ה שום מושג  מיסודות היהדות הבסיסיים הוא

התורה מצווה את האדם בידיעת ה'  מצד אחד אין שום השגה אנושית בהקב"ה, ומצד שני 83.אנושי

, 84בהרחבה בקרב הוגי דעות רבים הנידונוהיא  ,חופפת על כל עבודת ה'שאלה זו  .ובקשר עימו

ואשווה בין גישה זו אתמקד באופן ההתייחסות המקובל לשאלה זו בקבלה ובחסידות, במאמר זה 

 זו.שאלה לר' אלימלך לבין גישתו של 

זהר מתורצת שאלה זו על ידי חילוק בין עצמותו של הקב"ה לספירות הבפתיחה לתיקוני 

בעצמותו של הקב"ה אין  :אין סתירה בין שתי הקביעותזהר הלדעת התיקוני שהשתלשלו ממנו. 

שום השגה אנושית, אך בעשר הספירות שהשתלשלו מעצמותו יש אפשרות להשגה אנושית ברמה 

חילוק זה מצוי בספרי המקובלים השונים, המדגישים שכל דבריהם בפירוט מערכות  85.מסוימת

מדברים בעצמותו של הקב"ה, אלא רק בעולמות שהשתלשלו  ינםהספירות והעולמות העליונים א

                                                           
הקדושים של האר"י ז"ל הם בענייני האורות העליונים ובעולמות עליונים ולאו כל מוחא סביל דא, כי כל הדברים הם 

בשמים למעלה, וברוחניות העניינים לא רבים יחכמו, עד אשר קם אדונינו מורינו ורבינו רבם של כל בני הגולה הקדוש 

קים הבעל שם טוב... הוא גילה את האלוקות גם בעולם השפל התחתון הזה בכל פרט ופרט" )הקדמת הבעל שם איש אל

 .107כו(. ראה עוד, אליאור, הזיקה שבין הקבלה לחסידות, עמ' -טוב, אות נז, עמ' כה
זה באופן  לח. במשנה תורה הרמב"ם מפרט יסודק-עמ' קלזבתוך: הקדמות הרמב"ם, הקדמת הרמב"ם לפרק חלק,  83

מקיף: "וכיון שנתברר שאינו גוף וגוייה יתברר שלא יארע לו אחד ממאורעות הגופות לא חיבור ולא פירוד לא מקום 

ה ולא מדה לא עליה ולא ירידה ולא ימין ולא שמאל ולא פנים ולא אחור ולא ישיבה ולא עמידה ואינו מצוי בזמן עד שיהי

לא וה שאין לו דבר שיגרום לו שינוי ואין לו לא מות ולא חיים כחיי הגוף החי לו ראשית ואחרית ומנין שנים ואינו משתנ

סכלות ולא חכמה כחכמת האיש החכם לא שינה ולא הקיצה ולא כעס ולא שחוק ולא שמחה ולא עצבות ולא שתיקה 

 ולא דבור כדבור בני אדם" )משנה תורה, הלכות יסודי התורה, פ"א, הלכה יא(.
 . 149-148לאין, עמ' ראה לדוגמה, השער  84
"פתח אליהו ואמר, רבון עלמין דאנת הוא חד ולא בחושבן, אנת הוא עלאה על כל עלאין, סתימא על כל סתימין, לית  85

מחשבה תפיסא בך כלל. אנת הוא דאפיקת עשר תקונין, וקרינן לון עשר ספירן, לאנהגא בהון עלמין סתימין דלא 

או בתקונא דא, חסד דרועא ימינא, גבורה דרועא שמאלא, תפארת גופא, נצח והוד אתגליין, ועלמין דאתגליין... ואתקרי

תרין שוקין, ויסוד סיומא דגופא אות ברית קדש, מלכות פה תורה שבעל פה קרינן לה. חכמה מוחא איהו מחשבה 

ותו של הקב"ה שאין סט(. מאמר זה המבחין בין עצמר-מלגאו, בינה לבא ובה הלב מבין" )תיקוני הזהר, יז ע"א, עמ' רסז

שום מחשבה נתפסת בו לעשר הספירות שהשתלשלו ממנו והן מוגדרות ומובנות, ודרכן מתרחש הקשר של בני האדם 

מו. בפירוש -עם האינסוף, מבואר באריכות בספרי הקבלה השונים, כגון, הרמ"ק בפרדס רימונים, שער ד, פרק ה, עמ' מד

 רוכזים ספרי הקבלה השונים שהתייחסו למאמר זה כמאמר מרכזי.מ' רסז, מתיקוני הזהר כ"א,עמתוק מדבש, 
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שבלימוד ענייני העולמות העליונים והספירות המקובלים בעקבות חילוק זה מסבירים  86.מנומ

האר"י מוסיף וקובע שעיקר מצוות לימוד התורה מתקיימת בלימוד  87.ה'מקיימים את מצוות ידיעת 

 88.עניינים אלו

המקובלים בין עצמותו של הקב"ה לעולמות שהשתלשלו של חילוק ן הר' אלימלך מתעלם מ

 מעצמותו, וקובע שחוסר יכולת ההשגה האנושית קיים גם ביחס לעולמות העליונים: 

וחלילה וחלילה לדמות שם או לצייר  ,ן ותואר כללשאין שם בעולמות עליונים שום דמיו

  89.ואין לו גוף ולא דמות כו' ,במחשבה כלל דבר זה שם

בדרשה נוספת ר' אלימלך משווה באופן ישיר בין אי השגת עצמותו של הקב"ה, לאי השגת העולמות 

העליונים העליונים, וקובע שכמו שאת הקב"ה לא ניתן להשיג, כך לא ניתן להשיג את העולמות 

  והספירות:

, כי אם אינך יכול לתפוס במחשבה ,עולמות וספירות עליונים ,שהם ,מה שהיא ביני וביניכם

 90.כי באין סוף ברוך הוא לית מחשבה תפיסה ביה כללאותיות. 

                                                           
בהקדמה לעץ חיים, הודעה ואזהרה לפני לימוד הקבלה )מאחד המקובלים( מלוקטים מקורות מהזהר, האר"י והגר"א  86

דם הנוקטים בחילוק זה באופנים שונים: "כתב הרב חיים ויטאל ז"ל בזה הלשון כבר ידעת כי אין לנו רשות לעסוק קו

אבל מן עשר ספירות ולמטה אפשר לדבר בדרך  ,האצילות עשר ספירות ושלא לדמות שום צורה ודמיון כלל חלילה וחס

 משל ודמיון". עיין עוד בהערה הבאה.
הרמ"ק מדייק מדברי הרמב"ם שבידיעת מערכות אלו מתקיימת מצוות ידיעת ה' "פירש הרמב"ם ריש ספרו, יסוד  87

ידע שיש שם מצוי ראשון והוא ממציא כל הנמצאים, וכל הנמצאים משמים וארץ וכו' עכ"ל היסודות ועמוד החכמות ל

לכוונותינו. ואין ספק היות כונת הרב כי בכלל המצוה הזו הוא להשיג סדר הנמצאים ממנו כפי השגת האדם... משמע 

ביך ועבדהו', הורה כי לעבוד שצריך ידיעה ממש והשגת האלהות כפי כח דעת האנושי. וכן אמר הכתוב  'דע את אלהי א

תיה" כראוי צריך ידיעה בו, והיינו ידיעת ספירותיו והנהגתו בהם וייחודו בהם, והיינו העבודה הנכונה יחוד קוב"ה ושכינ

)אור הנערב, דף יד ע"א(. ר' אברהם מקולוניא, תלמיד הרוקח כותב בהקדמתו לעשר הספירות "וכן נראה שאין אדם 

ימה אם לא יכיר בוראו, שנאמר ואתה שלמה בני דע את אלהי אביך ועבדהו, כלומר כפי מה שיוכלו יכול לעבוד עבודה של

להשיג בקבלה" )כתר שם טוב, דף ב ע"א(. ר' מאיר בן גבאי כותב בסיום ביאורו לעשר הספירות שאי אפשר להשיג את 

נו באמרו ואתה שלמה בני דע את הקב"ה ללא לימוד עשר הספירות: "ועל כל זה הזהיר משיח אלהי יעקב לשלמה ב

אלהי אביך ועבדהו, משמע שאי איפשר לעבדו אם לא תקדם לו הידיעה בו. ואי איפשר לדעת אותו אם לא מצד החכמה 

האמיתית היא חכמת הקבלה כידוע לבעליה הזוכים לה, כי מי שאינו יודע ומכיר נותן התורה והמצוה לקיימה לא 

 ע"ב(. זאמונה, דף כייראנו ולא יעשה מצותיו" )דרך 
ר' חיים ויטאל מגדיר את היחס שבין לימוד הנגלה ללימוד הנסתר כיחס בין שפחה לגבירה, "צריך שיעסוק בתחילה  88

בחכמת המקרא והמשנה והתלמוד כפי מה שיוכל שכלו לסבול ואח"כ יעסוק לדעת את קונו בחכמת האמת וכמו שציוה 

דהו. ואם האיש הזה יהיה כבד וקשה בענין העיון בתלמוד מוטב לו שיניח דהע"ה את שלמה בנו דע את אלהי אביך ועב

את ידו ממנו... ואמנם כל האיש שהוא קל לעיון מחויב לתת חלק שעה או ב' שעות ביום בעיון ההלכה... ויכון בעיונו 

היא המשנה  להסיר הקליפה הרעה שהיא הגורמת קושיות שלא יבין האדם תרוצים ויסלקנה מע"ג עץ הדעת טוב ורע

 דף ב' ע"ב(.כ"א, שפחה דמטרוניתא ואח"כ יכוין לקשט המטרוניתא עצמה שהיא חכמת הקבלה" )עץ חיים, 
 ליקוטי שושנה, ד"ה בגמרא אסור, עמ' תריח.  89
 כי תשא, ד"ה ועשית אותה, עמ' שטז.  90
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פער בין מושגי העולמות העליונים בהמשך לקביעה זו ר' אלימלך מסביר במספר דרשות שה

עד שבשביל להמחיש לנו את חוסר ההשגה בהם מכנים  כל כך מהותילמחשבות האנושיות הוא 

עמדת ר' אלימלך זהה לעמדת האר"י, נמצא ש 91.אותם ב"אור", המסמל מופשטות וחוסר השגה

חולק על האר"י בהרחבת חוסר ההשגה לכלל הוא אך  92,בעניין חוסר ההשגה בעצמותו של הקב"ה

 .העולמות העליונים

שלא ניתן להשיג את העולמות העליונים הוא אומר ר' אלימלך קביעתו של תוך כדי באומנם 

אומר שניתן להשיג את העולמות העליונים "באותיות". לדעתי אין סתירה במחשבה אנושית, הוא 

מבטאת השגה חיצונית שאינה נוגעת באותיות בין שתי הקביעות, שכן השגת העולמות העליונים 

כמו שהאותיות הן נפרדות וחיצוניות ממשמעות המילים מכיל.  בתוכן הפנימי שצירוף האותיות

שנוצרות מהן, כך ההשגה האנושית בעולמות העליונים היא חיצונית ונפרדת ממהותן של העולמות 

העליונים. ר' אלימלך אומר שניתן לדעת באופן חיצוני את שמותם של העולמות העליונים, אך אין 

ר' אלימלך שאף על פי קובע בדבריו  93.הותן הפנימיתאפשרות להשיג במחשבה אנושית את מ

שהעולמות העליונים מבטאים מציאות מצומצמת של עצמותו, לא ניתן להשיג אותם בגלל האלוקות 

שבהם. למרות שהאלוקות של העולמות היא מצומצמת ביחס לעצמותו, עדיין זו מהות אינסופית 

 94.שלא ניתן להבין אותה

לך חולק על המקובלים האומרים שצריך לדעת את ה' על ידי לימוד בהמשך לתפיסה זו ר' אלימ

התבוננות במעשי ה' על ידי העולמות העליונים והספירות, ואומר שידיעת ה' צריכה להיעשות 

 :ופעולותיו בעולם הזה

וכולם נאחזים בשמו  ,דהנה השם יתברך ברוך הוא ברא עולמות עד אין קץ ואין מספר

דע את אלהי "צריך לדעת את ד' על ידי מעשיו כמאמר הכתוב ו .הקדוש הוי"ה ברוך הוא

                                                           
בר החשוב להשגותינו הוא האור "שאין אנו יכולים לכנות את העולמות העליונים רק בשם אור כדי לשבר את האוזן בד91

"כי העולמות העליונים אנו מדמין ומושלים באור  ;שהוא יותר דבר חשוב אצלינו" )מקץ, ד"ה או יאמר ויהי, עמ' קמט(

 )כי תשא, ד"ה ועשית, עמ' שטו(".
"ולכן צריך שתדע את אשר נבאר בחיבורינו. והוא כי הנה נודע כי האור העליון למעלה למעלה עד אין קץ הנקרא אין  92

סוף, שמו מוכיח עליו שאין בו שום תפיסה לא במחשבה ולא בהרהור כלל ועיקר. והוא מופשט ומובדל מכל מחשבות" 

 שער א, ענף א, יב ע"א, ד"ה החקירה ב(.כ"א, )עץ חיים, 
באופן זה ר' אלימלך מסביר את היחס שבין פשט התורה לפנימיות התורה: "האותיות והכתב של התורה הקדושה 93

הוא הלבוש והגוף של התורה והפנימיות והנסתרות של התורה היא הנפש של התורה" )ליקוטי שושנה, ד"ה גר, עמ' 

 התורה.  תרכח(. בתוך הלבוש של אותיות התורה קיימת הנפש הבלתי מצומצמת של
בדרשה אחרת ר' אלימלך מסביר שהצמצום של עצמותו היה לאותיות, "דהנה כשעלה ברצונו יתברך לברוא את  94

העולם להטיב לברואיו צמצם הקדוש ברוך הוא את עצמו. ולהיכן צמצם את עצמו, שמעתי מפי מורי ז"ל שצמצם עצמו 

 וירא, עמ' מט(.  בתוך האותיות התורה שבהם ברא העולם" )וירא, ד"ה או יאמר
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כי הבורא ברוך הוא אינו גוף ולא דמות הגוף  ,והוא על ידי מעשיו הנפלאים ",אביך ועבדהו

 95., וצריכים אנחנו לעבוד מתתא לעילאכי אם על ידי מעשיו ,ולא ישיגהו משיגי הגוף

נעשית על ידי לימוד העולמות העליונים, ומורה ר' אלימלך דוחה בדבריו את האפשרות שידיעת ה' 

שהיא צריכה להיעשות על ידי התבוננות במעשיו מתתא לעילא. בדרשות נוספות ר' אלימלך מפרט 

ובניסים  97,בפלאי מאורעות החיים האישיים 96,על ידי התבוננות בפלאי הבריאהשידיעת ה' נעשית 

שרק דרך ההתבוננות בפעולות ה' בעולם ר' אלימלך קובע  98.ההיסטוריים שהקב"ה עשה בעולם

 ניתן להשיג את הקב"ה:

רק על ידי פעולותיו  ,השם יתברך ברוך הוא בלתי אפשר להשיג מציאותו יתברך שמו

 99.' ברוך הואהעל ידם יכול האדם לדעת  ,ונפלאותיו הנפלאים והנוראים

מלימוד מערכות האלוקות השונות, לזיהוי והכרה בפעולות הקב"ה  מעביר את ידיעת ה'ר' אלימלך 

בדרך זו אין סתירה בין חוסר ההשגה בעצמותו של הקב"ה לציווי לדעת אותו. ידיעת  בעולם הזה.

ה' והקשר איתו נעשים דרך הכרת פעולותיו בעולם הזה, ומה שלא ניתן לתפוס בה', זה בעולמות 

תלבת עם שיטתו שתיאורי האיברים של הקב"ה מורים על הפעולות שגישה זו מ. הרוחניים העליונים

  .שהקב"ה פועל בעולם הזה

תלוי בהתבוננות העיסוק בסוגיות האלוקות מתווה את דרך עבודת ה' החסידית, בה ר' אלימלך 

ישיר ומתוך התעלמות באופן  האדם נפגש בעצמו עם הקב"ה .האישית של האדם בהקב"ה

קביעה זו היא חידוש גם בתוך מההתעסקות במערכת העולמות העליונים שבין האדם להקב"ה. 

ר' מנחם נחום מצ'רנוביל מסביר שידיעת ה' נעשית על ידי הכרת המידות העליונות החסידות. 

                                                           
 קדושים, ד"ה או יאמר וכי, עמ' שעה.  95
"וביותר יוכל האדם לראות רוממות אל בהביטו השמים ורואה הכוכבים במסילותם על משמרותם מזהירים בזוהר  96

 אורם, ומזה יבא לאדם יראה להבין רוממותו יתברך" )שם, לך לך ד"ה, ד"ה והנה, עמ' מג(.
"כי האדם צריך לילך תמיד בדביקות לחשוב ברוממות אל יתברך לבחון בנפשו ובנפלאותיו אשר רואה תמיד נסים  97

ונפלאות נוראים בברואיו, וההתחלה לבא להמדרגה הזאת צריך מתחילה לחשוב בחלק הניתן לו ממעל והוא הנפש שלו 

 מה היא" )ואתחנן, ד"ה השמר, עמ' תקלט(.
רוממות אל וגדולתו כל הניסים והנפלאות שמימות עולם, כדי שתכנוס רוממותו וגדולתו  "תזכרו ותחשבו תמיד 98

 בלבכם" )האזינו, ד"ה זכור, עמ' תקפז(.
 במדבר, ד"ה והיו, עמ' תיז. 99



26 
 

ני ר' אפרים מסלדיקוב מביא בשם הבעל שם טוב שיש ללמוד את עניי 100המנהיגות את העולם.

 . 101'האלוקות בשביל לעבוד את ה

 ,, ומתוך ההכרה בהקב"ה המנהיג את העולםפלאיובר' אלימלך מורה לאדם להתבונן בעולם ו

עמדה זו . האנושייםלהדבק בו ולהשיג את העולמות העליונים הנמצאים מעבר לגבולות ההשגה 

ביומו. חוץ מעצם הצורך מתיישבת עם הסיפורים הרבים על הניסים שר' אלימלך חולל מידי יום 

 102.המקומי בישועה, ר' אלימלך ראה בעשיית הנסים כלי להכרה במציאות ה'

 

 לימוד הקבלה והשגת סודות התורה

ואה סכנה בלימוד מעבר לקביעה שידיעת ה' לא נעשית דרך לימוד העולמות העליונים, ר' אלימלך ר

מדריך את בספרי הקבלה המגלים את סודות התורה וענייני העולמות העליונים והאלוקות, והוא 

תלמידיו להמנע מלעסוק בהם. באגרת שכותב ר' אלעזר בשליחות ר' אלימלך, הוא אומר בשם ר' 

 קבלה:אלימלך שיש לעסוק בלימודי פשט של גמרא רש"י ותוספות ומשנה, ולא בלימוד ספרי 

אף שכתוב בכתבים, מי שאינו מהיר לפלפל בגמרא פירוש רש"י ופעמים ילמד מעט בכתבים. 

תוספות ופוסקים אחריהם, מוטב שילמד בחכמה זו. אבל לפי הבנת דעתנו, בדורות הללו 

                                                           
"חלק ה' עמו בני ישראל שיש לנו הדעת 'דע את אלהי אביך ועבדהו', צריך שנעלה בחינת האהבה לאהבה העליונה  100

אחר וכמו שאמר הבעש"ט נשמתו בגנזי מרומים 'ואיש אשר יקח את אחותו וגו' חסד הוא', היינו כמבואר במקום 

האהבה הנפולה וצריך להעלותה כמבואר במקום אחר וכן בכל המדות וזהו ואלה הוי"ו שהוא סוד הדעת שעל ידה מעלה 

 קכב(.-תולדות, ד"ה ואלה, עמ' קכאכ"א, המדות" )מאור עינים, 
אנשים אחד מיישב בדעתו מאחר ששמעתי שהקב"ה כביכול הוא אין סוף למה לי החקירה בו ומאמין  "יש שני סוגי 101

 בזה בלי דרישות וחקירות ואין זה הדרך ישכון אור, אבל יש סוג שני שאינו מאמין בזה כי אם בדרישות וחקירות היינו

.מתחלה דע, ואחר כך עבדהו. ואחר שלומד על ידי לימוד תורה, כמו שכתב דוד המלך ע"ה 'דע את אלקי אביך ועבדהו'

תורה ומעיין בה שמכיר על ידי התורה גדולת הבורא ברוך הוא וברוך שמו שהוא אין סוף ואז עוזב מלחקור ולדרוש 

ולהתבונן בענין אלוקות כלל מחמת יראת הרוממות של אין סוף יתברך ויתעלה שהשיג שהוא אין סוף ובאתר דאין סוף 

. ומי שרוצה לידע את בוראו ולהכירו ולעבדו בלב שלם ובנפש חפיצה ואם הוא רוצה להכירו כמידת מאן יכול וכו'"..

אברהם שהוא מידת התפשטות בלי גבול אין זה הדרך הנכון כי מחמת רוב התפשטות יכול ח"ו לחקור במקום האסור 

 ר ולדרוש גדולת הבורא ברוך הוא והיאכמו שאיתא, 'במופלא ממך אל תדרוש וכו'' וכן להיפוך, אם אינו רוצה כלל לחקו

בחינת יצחק, זה גם כן לא טוב. כמו שכתוב 'דע את אלהי אביך' ואחר כך 'עבדהו', רק העיקר התכלית הוא בחינת יעקב 

היינו שהוא הדרך הממוצע. כמו שכתוב בשם אא"ז נ"ע זללה"ה שיחקור את הבורא ברוך הוא ומשם יבין מקום האסור 

ר כמו שאמר אליהו ז"ל, סתימא דכל סתימין לית מחשבה תפיסא בך כלל" )דגל מחנה אפרים, לחקור ומקום המות

 יז(.-לך לך ד"ה ולא יקרא, עמ' טזכ"א, 
ר' אלימלך חוזר על עניין זה מספר פעמים בדרשותיו, לדוגמה, "המינים אומרים מחמת שהשם יתברך הוא גדול  102

מרו חז"ל במקום שאתה מוצא גדולתו רוצה לומר כשהשם יתברך עושה בעליונים אינו משגיח חלילה בתחתונים ולכן א

לנו ניסים ונפלאות ועל ידי זה נתגדל שמו הגדול אתה מוצא ענוותנותו פירוש נמצא אנו רואים ענוותנותו שמשגיח 

 בהשגחה פרטיות של עולם השפל ופיהם שוא ידברו שחלילה השם יתברך אינו משגיח על עולם השפל מחמת גדולתו

ונהפוך הוא. והנה מה שהשם יתברך עושה לנו ניסים ונפלאות הוא על ידי הצדיק" )נעם אלימלך, בשלח, ד"ה ואתה 

 הרם, עמ' רמג(. 
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עיקר הלימוד בגמרא פירוש רש"י תוספות ופוסקים. ואף מי שאינו יכול ללמד רק משניות, 

 103. רק לפעמים ילמד מעט מהכתבים, וכל זה באימה ויראה גדולה.מוטב שילמד משניות

שרוב לימוד התורה צריך להיות בלימוד בספרי ר' אלימלך מתנגד באופן ישיר לעמדת האר"י המורה 

בהמשך  105.התנגדותו כזו היא נדירה ולא מצויה בקרב החסידים בדורות הראשונים 104.קבלה

בלימוד כתבי הקבלה נובעת מהרמה הרוחנית הירודה של ר' אלימלך מסביר שהסכנה שיש האגרת 

  דורו:

כי בדורות הראשונים היו להם נשמות קדושות, והיו נשמרים מנעוריהם מכל חטא ועוון, 

בגלל כן היו ראויים נשמותיהם ומסוגלים ללמוד בחכמה זו. אבל עתה שיש לנו גוף חומר 

תיו ולהזדכך אותם... כל זמן שאדם עכור, צריך האדם לזכך ולכבס את עצמו מאד מכל חטא

מלובש בתאוות הגופניות ובדברי שטותים והבלי עולם הזה, אזי הלימוד של הכתבים הם 

 106.כסם המות חלילה

חבורת התלמידים שהתקבצה סביב ר' אלימלך בתקופת הנהגתו נחשבה לאליטה ראוי לציין ש

וביחס אדמורי"ם מנהיגי קהילות, , רבים מהם הפכו לתקופה ההיאפולין בהרוחנית של החסידות ב

  107.אליהם ר' אלימלך מדריך שאין לעסוק בספרי הקבלה

                                                           
 רצז.ת-נעם אלימלך, אגרת ר' אלעזר בשם אלימלך, עמ' תרצו 103
י ב' ביום ולא יותר, כד"מורי זלה"ה היה אומר, מי שהוא חריף ובקי בעיון מאוד במהירות, טוב שיעיין שעה אחת או  104

 לשבר אגודי הקליפות, אבל מי שאינו מהיר כ"כ והוא קשה העיון, יותר טוב לו שיעיין בפנימיות הדבר שהוא בפרי, ממה

 שיעיין בקליפות. והוא שיעיין ויעסוק במדרשים ובאגדות, ובפרט בזוהר ובספרי קבלה" )הקדמה לעץ חיים, עץ חיים,

 (.עמ' שנגשער הנהגת הלימוד, כ"א, ם, דף ב ע"ב; פרי עץ חיי כ"א,
ר' יעקב יוסף מפולנאה מזכיר מספר פעמים את חשיבות הלימוד של חכמת הקבלה. וקובע שיש בעם ישראל אנשי  105

-שלז; שופטים, י, עמ' רסט-)כגון, ויקרא, ב, עמ' שלו צורה, שלומי ישראל שראוי להם ללמוד את חכמת הנסתר הנסתר

ד הוא מלמד זכות על העוסקים בפנימיות התורה גם לפני שמלאו את התנאים הבסיסיים במקום אח. רעד; ועוד(

מכיוון ששיטת ר' אלימלך הנצרכים ללימוד חכמה זו בידיעת פשט התורה, ש"ס ופוסקים )שם, תזריע, א, עמ' שפו(. 

לת האר"י, מבלי לציין בחסידות כמעט ולא סודרה, חוקרי חסידות שונים סתמו באופן כללי שהחסידות הסכימה עם קב

את עמדת ר' אלימלך המתנגדת בכמה עניינים באופן ישיר לגישת האר"י. כפי שמסכמת אליאור, "דומה שמוסכם על 

הכל שהחסידות מקדשת את המסורת הקבלית ושהיא יונקת ממנה השראה, מושגים ומינוח" )אליאור, הזיקה שבין 

לא היתה נושא לביקורת מקיפה, כי אם רק הפרשנויות ה"כופרות"  (. "מכאן שהקבלה עצמה108הקבלה לחסידות, עמ' 

(. באותו פרק אידל עוסק בהתרופפות קבלת 68שטמנו בחובן סכנות תיאולוגיות וחברתיות" )אידל, החסידות, עמ' 

האר"י בתחילת החסידות, ומביא התבטאויות שונות המצמצמות את הסמכותיות המוחלטת של קבלת האר"י לטובת 

 .116116הרמ"ק, אך הוא לא מזכיר שלילה ישירה להדרכות האר"י ולדרך הקבלה. עיין עוד בהערה קבלת 
אמירה שקיים פער בין הדורות התרצז. אומנם -נעם אלימלך, אגרת ר' אלעזר בשם אלימלך לר' יעקב, עמ' תרצו 106

אך לא מצאתי  (,72-75ביכולת להבין את קבלת האר"י מצויה בספרי חסידות שונים )עיין לדוגמה, אידל, החסידות, עמ' 

 מקורות נוספים הנותנים את המשמעות הקיצונית הזו השוללת את עצם העיסוק בחכמת הקבלה. 
באגרת שכותב ר' זכריה מענדיל מתוארים תלמידי ר' אלימלך כקבוצת תלמידי חכמים עובדי ה' בעלי רוח הקודש  107

והנהגותיהם הקדושים תקצר היריעה  מופלאה: "והנה אהובי דודי, אם ארצה לבאר היטב פרטי מעשיהם, הטובים

מהכיל, והנה אספר לאדוני דודי קצת מעלת הנהגותיהם הקדושים בדך כלל, וזה אינו אלא כטפה מן הים. בראש כל 

מחשבותיהם תמיד להשלים רצון הבורא יתברך שמו בלבב שלם ולעבדו באמת, בלי שום תערובת הנאת עצמם כלל, 
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בדרשותיו ר' אלימלך מתריע מפני עיסוק בחכמת הקבלה כאשר האדם לא נקי מחטאיו, ומסביר 

אדם שנכנס לארמון המלך בבגדים מלוכלכים שהעוסק בקבלה כשהוא לא נקי מחטאים, הוא כמו 

הדרכתו נובעת באגרת אחרת ר' אלימלך מסביר ש 108.הארמון על בזיון המלך הצפוי לעונש משומרי

ממציאות בה הוא ראה אנשים עסקו בתורת הקבלה כשהם אינם מתוקנים במידותיהם, ולא גם 

מוחלטת,  אינהר' אלימלך לעיסוק בספרי הקבלה  ו שלאולם התנגדות 109.היתה תועלת בלימודם

  110.באגרת הוא קובע שנקיות המחשבה מהווה סימן ליכולת לעסוק בענייני האלוקות

אך יש  111.אזהרה מפני לימוד קבלה למי שאינו ראוי לכך מופיעה במקורות שונים ובספרי קבלה

בספרי המקובלים רשימת שלימוד תורה זו. בעוד השולל ר' אלימלך עמדת הבדל בין אזהרות אלו ל

אמרות כדרישות סף המבררות מי ראוי לעסוק בחכמה זו, אצל ר' אלימלך השלילה היא הדרישות נ

גורפת, גם יחידי הסגולה בעלי המחשבה הנקיה העוסקים בתורה זו נקראים למעט מלעסוק בה 

 112."לפעמים ילמד מעט מהכתבים" :באופן תדיר

                                                           
ל ברצון השם יתברך ברוך הוא. והם תמיד עוסקים בתורת השם לשמה, ללמוד על ובלי שום גאות והתרוממות אדם כל

מנת לקיים, גם כונתם בלמודם, לזכך ולטהר עצמם ומחשבותם כדי שיוכלו להתפלל בלי שום מחשבה זרה כלל, ועל ידי 

הרהור ביום  זה תפלתם עולה בכונה גדולה מאד, גם כונתן בלמודם למען טהר עצמם ומחשבותם שלא יבא להם שום

כדי שלא יבואו לידי טמאת קרי בלילה חלילה, וכשלומדין הגמרא הם מלבישין עצמם פחד ורעדה ואימה ויראה גדולה 

מהשם יתברך ברוך הוא. ותורתם מאירה בפניהם כשמזכירין שם התנא או שאר בעלי השמועה מצירין בשכלם כאלו 

תרעז(. ועיין -ליונה" )נעם אלימלך, אגרת הקודש ב, עמ' תרעוהתנא ההוא עומד בפניהם חי, עם שרש אורו ממרכבה הע

 . 37בפרק א, הערה לעיל בדברינו ביחס לתלמידי ר' אלימלך 
הוא שמחשבתו פגומה ואינה צלולה ... עדיין אינו טהור בכל מחשבותיו איש צדיק ההולך בדרכי השם יתברך אבל" 108

בקדושה ואבריו אינם מתוקנים, ואיך יכנוס בהיכלא דמלכא לחפש ולפשפש באוצרות המלך הם הסודות התורה 

הקדושים העליונים. ואדרבה ח"ו קנאים פוגעים בו הם הקליפות החיצונים ומתאחזים בו להחטיאו ולהכשילו יותר 

  .ותמנעם אלימלך, כי תצא, ד"ה כי יהיה בך, עמ' תקעח(; וכן באחרי מות, ד"ה וזהו דבר, עמ' שסה, ובעוד מקוחלילה" )
"כי הנה ראיתי אנשים גדולים מפלגים שהם פרושים מדרכי העולם, אבל הכל בשביל הנאתם. וגם שיש לומדים ספרי  109

ית ותפלין אשר אין לך פרישות גדול מזה, כי באמת הדברים קבלה ומתפללים בתוך סדור האר"י זלה"ה ולומדים בטל

הללו הם טובים, אך שאין בהם פנימיות המדות הנ"ל, ומחמת שהורגלו במדתם הם בעצמם אינם יודעים אם הם מדות 

רצד(. אידל עומד על ת-מגנות ונעשה להם כהתר..." )נעם אלימלך, אגרת ר' אלימלך לתלמידו ר' משה, עמ' תרצג

 (.72-75פות ביחס לקבלה, ומביא ביקורות נוספות כנגד המציאות של הגשמת תורת הקבלה, )החסידות, עמ' ההתרופ
"בכל פעם שיבין האדם שנזדכך נשמתו יותר, שאין היצר הרע מסיתו בדברי שטותים והבלים כמקדם, אזי ילמד בכל  110

לו מעינות החכמה בכתבי האר"י ז"ל, אבל פעם בכתבים והשם יתברך יזכהו אם יתנהג כשורה באמת ובתמים שיפתחו 

כל זמן שאדם מלובש בתאוות הגופניות ובדברי שטותים והבלי עולם הזה, אזי הלימוד של הכתבים הם כסם המות 

 רצז(. ת-חלילה, רק צריך האדם לזכך את נשמתו כנ"ל" )נעם אלימלך, אגרת הקודש, ד, עמ' תרצו
ת השונים כתנאי ללימוד הקבלה, ביניהם: ידיעות בתורה, שלימות חלמיש מרכז את ההגבלות שנאמרו במקורו 111

(, 34-46מוסרית במידות ובמעשים טובים, השמרות מגאווה וכעס, אהבת הזולת, גיל מסוים )חלמיש, מבוא לקבלה, 

ואת ההכנות שיש לעשות לפני הגישה ללימוד קבלה: התבודדות, השתוות, פרישות וצומות, היטהרות במקווה )שם, 

 (.47-61מ' ע
בתיאור הנהגות החסידים הקדושים, מובא שהיה קיים אצלם עיסוק בספרי האר"י כחלק מכלל הלימודים בהכנה 112

לפני תפילת שחרית, "ותכף כשיגיע חצות לילה הם נעורים משנתם... ואחר כך יושבין על הארץ ואפר מקלה על ראשיהם, 

ת השכינה וצרות ישראל... ואחר כך לומדים גמרא ותוספות עם ובוכים בלב נשבר ונקרע על שנים עשר קרעים על גלו

מפרשי הש"ס, ופוסקים ראשונים ואחרונים ורמב"ם ז"ל, ואחר כך עוסקים בספרים הנסתרים כמו הזהר הקדוש ודומה 
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 נעשית דרך לימוד הקבלה.עיקר ההתנגדות של ר' אלימלך היא לדרך המניחה שהשגת סודות התורה 

 : ר' אלימלך אומר שניתן להגיע להשגות הרוחניות הגדולות ביותר, גם דרך לימוד פשט התורה

וכשלומדים הגמרא הקדושה ממש אש אוכלת אותם מגדל אהבה וקדושה, ונפתח להם 

מעינות החכמה הן בנגלה והן בנסתר... וכך אמר לי אבי שבקל כל אדם יכול לבא למדרגה 

 113.זאת, רק שיהא למדן בגמרא עם פרוש רש"י על כל פנים

בדרשותיו ר' אלימלך אומר שעל ידי לימוד פשט התורה לשמה, אפשר להגיע למדרגות הגבוהות 

המאור ושמש מביא בשם ר' אלימלך שהדרך להשגת סודות  114.ביותר ולהשיג את פנימיות התורה

מתוך הזדככות והשגה בהדרגה מתתא  ,תחילה התורה, היא רק דרך לימוד פשט התורה לשמה

 לעילא את סודות התורה:

ובזה הוא מזכך נפשו  ,צריך האדם בתחילה לעסוק בפשטות התורה ולשמור ולקיים אותה

וכמו שהארכנו בזה במקום אחר. והנה עיקר והיסוד הוא פשטות התורה  ,וזוכה אל הרוח

 ,יוכל לעסוק בפנימיות התורה לא ,שכל עוד שלא נזדכך נפשו כראוי על ידי פשטות התורה

מי  'בסודם אל תבוא נפשי', וכמו שאמר אדומו"ר רבינו אלימלך זצוק"ל .שסכנה היא לו

רק על ידי שמזדכך נפשו  ,שאין לו אלא בחינת נפש לבד אל יבוא לעסוק בסודות התורה

 וזוכה אל הנשמה ,בעסקו בפשטות התורה זוכה אל הרוח ויוכל לבוא לידי דרשות התורה

 115.ומשיג רמזי התורה ואחר כך זוכה אל חיה ומשיג סודות התורה

ר' אלימלך לעיסוק בחכמת הקבלה, וקביעתו שלא צריך לעסוק בה בשביל לזכות  ו שלהתנגדות

שיטתו שידיעת ה' והעולמות העליונים נעשית דרך להשגת העולמות העליונים, מתיישבת עם 

                                                           
לו כתבי האר"י ז"ל, וגם כן לומדים ארבע שולחן ערוך מכל אחד שעור, ותנ"ך ואחר כך הם מתחילין התבודד עצמם 

מקור זה מלמד  תרעט(-ינם ובין קונם ולהכין עצמם אל התפלה כי ראו כי יבא יום" )אגרת הקודש ב, עמ' תרעחב

שהוראת ר' אלימלך להימנע מעיסוק בספרי הקבלה איננה גורפת, אצל תלמידיו שהגיעו למדרגות קדושה מופלאות היה 

גנה על ר' לוי יצחק מברדיטשוב, ר' אלעזר מגדיר ; באגרת ההקיים עיסוק כלשהו בספרים אלו, אלא שהוא נעשה בהצנע

את הלימוד בספרי האר"י כשימוש במפתח, המסייע להשגת הדבקות בעולמות העליונים. "וכתבי האר"י זלה"ה הם 

אצלם כמפתח ופותחים בהם מעינות החכמה" )אגרת הקודש א, עמ' תרעב(. אולם כתב זה המתאר את צדיקותו של ר' 

ב ושאר תלמידי המגיד, לא מלמד בהכרח כיצד הורה ר' אלימלך לתלמידיו, כמו שר' אלימלך כותב לוי יצחק מברדיטשו

בהמשך האגרת על הפער שבין ר' לוי יצחק לחבורתו ואומר שהלוואי שתלמידיו יזכו לעשות בתפילה את היחודים שר' 

יחודים אשר הם עושים קודם אכילתם לוי יצחק עושה בזמן שהוא אוכל, "וכך אמר אדוני אבי מורי ורבי נרו יאיר, ה

 ותשובות שקודם אכילתם, הלואי שנהיה אנחנו עושים זאת בעת התפלה" )אגרת הקודש א, עמ' תרעג(.
 אגרת ר' אלעזר בשם ר' אלימלך לקהילת זלעחוב, אגרת הקודש א, עמ' תרעב. 113
לדוגמה, "כאשר יהיה הלמוד אף שלא לשמה... תבא ממילא אחר כך ללימוד לשמה כאלו מקבל התורה מחדש בסיני  114

מפי הגבורה, דזהו אהבה גדולה והתלהבות גדול... ועל ידי התורה הקדושה יכול האדם לבא לכל המדרגות" )צו, ד"ה 

ת ה דהיינו לנשמה עליונה... שיעופף עם מחשבתו בעולמוזאת, עמ' שלז( ; "על ידי התורה הקדושה... יזכה האדם לנפש חי

 העליונים" )וישלח, ד"ה או יאמר ויהי, עמ' קה(
 יתרו, ד"ה עוד במדרש, עמ' רד. כ"א, מאור ושמש, 115
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היא חידוש ביחס לעמדה ההתבוננות הפשוטה בפעולות ה' בעולם, בהדרגה מתתא לעילא. עמדה זו 

ואחרים  אידלקביעתם של ה לערער על מעמדה של תורת הקבלה. המקובלת שהחסידות לא בא

נכונה ביחס לספרי  116,החסידות ראו אותה כהמשך ויישום פרשני של קבלת האר"י ראשוניש

דברי את בשורת החסידות על באופן תדיר בחסידות, המבססים  החסידות מהדור הראשון

 .עיסוק מרובה בקבלהביחס לר' אלימלך המתנגד לאך היא לא הכרחית  117,האר"י

 

 השגת העולמות העליונים לפי ר' אלימלך

אף על פי שר' אלימלך שולל כל מחשבה ודמיון בעולמות העליונים, אין הוא שולל באופן מוחלט את 

ר' אלימלך אומר שיש הכרח שיהודי יאמין במציאות העולמות העיסוק בעולמות העליונים. 

יתר על כן ר' אלימלך  118.העליונים והספירות, ובהיותן הכלים שעימם הקב"ה מנהיג את העולם

האדם יגיע להשגת ידי  התבוננות מתמדת ברוממות ה' והכרת פעולותיו בעולם הזה,  מסביר שעל

 העולמות העליונים:

                                                           
 "בתוך אווירה מתוחה זו, שבה התפלמסו כל כך הרבה קבוצות זו עם זו והפגינו חשד זו כלפי זו, זכתה הקבלה למעמד 116

-67היתה מקובלת כמעט על כל המתדיינים כתורת הסוד המקודשת של היהדות" )אידל, החסידות, עמ'  מיוחד: היא

לוצק בהקדמה לליקוטי אמרים של המגיד מציג מ. ר' שלמה 44-59(. עיין באלפסי, בשדה חסידות, עמ' 379; שם, עמ' 68

ואיזן וחקר תקן  הירין ליה שבילין דרקיעלוריא זל"ה דנ את החסידות כהמשך ישיר של שיטת האר"י: "האלקי ר' יצחק

ורת אמת היתה בפיהו, לבאר הכל בפרטות... עד אשר בחמלת ה' עלינו, האיר אור ת -בכתב יושר דברי אמת 

עש"ט ותלמידיו הקדושים אשר נתאבקו בעפר רגליו לשתות בצמא את ב ישראל הרב אלהי הקדוש מוהר"ר ה"ה ישראל

עולם העליון,  וץ וקוץ תלי תילין של הליכותק מקור יקר תפארת חכמה זו על כל א גילהכי הו ,ים חייםקדבריו דברי אל

מעץ  והתאחדותה בעולם התחתון בכל תנועה והילוך ודיבור ועובדא... ובדבריו הקדושים רמוזים הבנת כמה מאמרים

 יעקב, הקדמת הספר, עמ' ב(.זלה"ה ומזוהר, כידוע לכל שומע אמרותיו הנעימים" )מגיד דבריו ל האר"י ומכוונת חיים

כבר דנו בזה שרטוריקה כזו נצרכת בהקדמה כדי לתת לגיטימציה לדברים, והיא אינה מבטאת בהכרח את התפיסה 

העצמית או את מלוא התוכן. כללית, בחברה שמרנית, הרבה פעמים הדרך היחידה להציג דרך חדשה היא דוקא ע"י 

 הצגתה כהמשך ישיר... 
וסף, הדגל מחנה אפרים והמאור עינים מצטטים את דברי האר"י באופן תדיר בשביל לבסס את התולדות יעקב י 117

דבריהם בחסידות. הנעם אלימלך לא מזכיר כלל את דברי האר"י )למעט אזכור בודד של דבריו בדרשה לפרשת בהר, 

ה, שכן הספר כמעט ולא ד"ה כי ימוך, עמ' ת(. אי האיזכור של דברי האר"י כלשעצמו בנעם אלימלך לא מהווה ראי

מצטט מחברים אחרים, והמחברים שהוא מצטט מוזכרים פעם או פעמיים בכל הספר. אבל דברי ר' אלימלך המפורשים 

המתנגדים לעיסוק בכתבי האר"י, ביחד עם השמטת מושגי הקבלה כמו שאראה להלן, מלמדים שר' אלימלך לא מבסס 

 את החסידות על תורת הקבלה.
"האדם צריך לקדש עצמו מלמטה ולהאמין בשם הוי"ה ברוך הוא המנהיג העולמות כולם על ידי עשר ספירות,  118

וישראל עם הקודש מאמינים באין סוף ברוך הוא אשר השתלשל העולמות כולם על ידי עשר ספירות בהשפעת השם 

א" )שם, קדושים, ד"ה קדושים, עמ' הוי"ה ברוך הוא המאיר בהם, אבל האומות אינם מאמינים בשם הוי"ה ברוך הו

שע(. ר' אלימלך דורש את דברי הגמרא שזריעת פשתן מכחישה את הקרקע למשך שבע שנים, לכך שהתעלמות 

מהספירות ומהעולמות העליונים מכחישה את כוחן ובעקבות כך את הנהגת הקב"ה בפועל בעולם: "שאם לא יחשוב 

מכחיש כל הז' ספירות שהם העולמות" )שם, ד"ה או יאמר וכי תזבחו,  כלל על העולמות שברא השם יתברך נמצא הוא

עמ' שעה(. כנראה בדברים אלו ר' אלימלך מביע את עמדתו לעומת גישת הרמ"ק המצריך ידיעה של עשר הספירות 

 ב(.י-והבנתם ולא רק אמונה במציאותם )פרדס רימונים, שער א, פרק ט, עמ' יא
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ל מכל דבר אשר יראו עיניו, -צריך האדם לחקור ולדרוש ולחפש תמיד לראות רוממות א

 119.ועל ידי זה יזכה שיתן לו השם יתברך שכל ובינה להבין ולהשכיל בעולמות העליונים

 .העליונים אצל ר' אלימלך איננה רק עניין סגולי, שהאדם זוכה לקבל במתנה מה' השגת העולמות

ר' אלימלך מדריך בדרשותיו את תלמידיו כיצד להגיע לדבקות והשגת העולמות העליונים, ואומר 

שעל האדם לפתח מודעות לכך שבכל מעשה שהוא עושה בעולם הזה, הוא פועל ומשפיע בעולמות 

 העליונים:

סק בלימוד תורה או במצוה צריך להניח בה שני בחינות והם האחד העסק כשהאדם עו

 ,ולהוסיף בה מחשבה עליונה של יראה ואהבה ,שעוסק בדבר ההיא שהוא בעצמו קדושה

צריך לעבוד תמיד להשם יתברך ... להמשיך בעסק ההיא אור העליון מעולמות העליונים

בר שעושה הן אכילה ושתיה והן כל דבר דהיינו בכל ד ,ברוך הוא ולקשר הגשמיות ברוחניות

  120.גשמי צריך להיות כוונתו למעלה בעולמות העליונים

ר' אלימלך מזכיר בדרשותיו השונות את העולמות העליונים ומדגיש שעבודת ההתקשרות אליהם 

בדרשות נוספות הוא מסביר שלמרות  122.והיא לא אפשרית בלי תיקון המידות 121,נעשית בהדרגה

נעשית דרך לימוד בספרים  אינהשהשגת העולמות העליונים לא תלויה במחשבות האנושיות והיא 

ר' אלימלך מסביר  123.המספקים מידע על העולמות העליונים, היא נעשית דרך הדבקות בה'

העליונים, ודרכה  שהדבקות בה' מגבירה את מציאות הנשמה של האדם הנמצאת בעצמה גם עולמות

על ידי דבקות מרובה בה' האדם יכולה להגיע עד להתפשטות  124.האדם משיג את העולמות העליונים

הגשמיות ולדבקות רוחנית בעולמות העליונים, עד למצב בו עיקר המציאות של האדם היא בעולמות 

                                                           
 עמ' כח.  לך לך, ד"ה או יאמר לך לך,  119
 מקץ, ד"ה ויהי, עמ' קמה. 120
"לא יתחיל לעלות מיד למדרגה עליונה לשאוף יראה מעולמות עליונים כי אם מתתא לעילא, דהיינו שיתחיל ממדרגה  121

 תחתונה לראות רוממות אל... עד שיעלה אחר כך למדרגה עליונה" )יתרו, ד"ה רנח(.
חמת שצריך עדיין לתקן את מדותיו ביראה וענווה וצריך לירד "יש צדיק שאינו דבוק תמיד בעולמות עליונים מ 122

מדבקותו כדי לתקן אך אף על פי כן הוא תמיד בפנימיותו שאינו נכשל חלילה בשום חטא בירדו למטה ממדרגותו" 

 )שמות, ד"ה או יאמר ואלה, עמ' קפט(.
 ד"ה או יאמר וישלח כו', עמ' קי(. ,ח"עולמות העליונים אשר לית בהם תפיסה כלל כי אם במחשבה ודביקות" )וישל 123
,למען תהיה קשורה באותו עולם למעלה, וגם צריכה ביאתה לעולם נברא עמה עולם למעלה"כל נשמת אדם בשעת 124

להיות קשורה למטה בעולם התחתון. והטעם צורך קשירתה למעלה הוא למען יעלו למעלה כל העובדות והתורות 

ותם בעולם העליון" )שמות, ד"ה או יאמר ואלה, עמ' קצד(. ר' אלימלך מסביר והתפילות ממטה למעלה על ידי התקשר

שלפני לידת האדם נשמת האדם עוברת בכל העולמות, בשביל שהוא יוכל להשיג אותם דרכה בחייו. "הנשמה, קודם 

כדאיתא  יציאתה לעולם מוליכין אותה בכל עולמות, ומלמדין אותה כל התורה, ואחר כך בא מלאך וסטרו על פיו,

וכל זאת למה, אמרתי כבר באריכות: השורש הוא לסיבה הזאת, שמראין לו כל עולמות הוא למען )נדה ל:(. בגמרא 

שיוכל אחר כך להשיג העולמות ולעבוד בהם להשם יתברך ברוך הוא, ולהשיג התורה שלמד. ואילולי זאת, שמראין לו 

 כט(.ש-עולמות העליונים )ויקרא, ד"ה וזהו ושמעה, עמ' שכחכנ"ל, לא היה יכול להשיג כלל וכלל, לא התורה ולא ה
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ל מערכות עם זאת כל מה שהאדם משיג בעולמות העליונים, זה רק קצה קטן מכל 125.העליונים

 126.האלוקות האינסופיות

ר' אלימלך מזכיר בדרשותיו פעמים רבות את העולמות העליונים, אך הם מובאים בנעם אלימלך 

באופן ייחודי. בעוד שבספרי הקבלה מאריכים לבאר ולתאר את תכונתם של העולמות העליונים 

והיחס שביניהם, בנעם אלימלך העולמות עליונים מוזכרים באזכורים קצרים, בדרך כלל ר' אלימלך 

 עצם קריאת השם של העולם העליון ולא מפרט את תכונתם ומהותם. מסתפק ב

לדוגמה, אזכור עשר הספירות בנעם אלימלך הוא בכללות וללא פירוט התכונות של הספירות והיחס 

ברמיזה באזכור יסוד מוזכרות ו ספירות נצחביניהם. ספירת ההוד לא נזכרת כלל בכל הספר, 

ם מולא בש 129,או "מדרגות עליונות" 128,מוזכרות בשם "מידות"ספירות הפעמים רבות  127.בודד

תם בעולם הזה, כמידה בהנהגת העולם פעולהמקובל "ספירות". שמות אלו משייכים את הספירות ל

ולא לעניינן בעולמות העליונים, לפי גישתו הכללית של ר' אלימלך שיש לבחון את האלוקות ביחס 

 130.לאופן פעולתה בעולם הזה

ר זה שונה מהאופן בו ראשוני החסידות מזכירים בספריהם את עשר הספירות כמערכת אופן אזכו

מזכירים את מסלדיקוב אפרים ר' יוסף ור' יעקב בסיסית שמבססים עליה את תורת החסידות. 

 הבעל שם טובמצטט את ם המאור עיני 131עניין הספירות כפי משמעותן הקבלית פעמים רבות.

                                                           
"חסידים הראשונים היו שוהים שעה אחת כו' וכוונתם היה כדי לזכך ולטהר את מחשבתם ולדבק עצמם בעולמות  125

עליונים עד הגיעם קרוב להתפשטות הגשמיות" )שם, ליקוטי שושנה, ד"ה אשרי, עמ' תרלו(. ובדרשה נוספת, "דרך 

 הגם שהוא למטה אבל עיקר ישיבתו הוא למעלה בעולמות העליונים" )שם, וירא, ד"ה או יאמר וירא, עמ' נב(.הצדיק 
"זה עיקר גדול לאדם שישכיל ויבין בדעתו לו אלף שנים יחיה לא ישיג עיקר שורש חכמות אלקות שהוא דבר שהוא   126

תעלה בכל פעם יבין אז יותר שאינו מבין כלל והוא אין לו סוף ולא ערך, וכל מה שיתגבר אדם בעבודתו יתברך שמו וי

 רחוק מאוד מהחכמה העליונה" )ליקוטי שושנה, ד"ה זקני, עמ' תרנא(.
 ליקוטי שושנה, ד"ה קול ה' בכח, עמ' תרכו. 127
"על ידי מה הקדוש ברוך הוא יורד למטה הלא הוא אין סוף ברוך הוא וברוך שמו אין בו תאר ודמיון, אלא מצד  128

כי מדותיו נתגלו בזה העולם והם הגדולה והגבורה והתפארת וכל המדות שלו וזה צריכין אנו להחזיר לו...  מדותיו

המדות שעל ידן הוא דר בעולם הזה וצריכין אנחנו להודות ולשבח אליו במדותיו דהיינו בגדולה ובגבורה ובתפארת וזה 

בחות באותן המדות שהאציל וירד אלינו" )נעם אלימלך, נקרא החזרת יציאותיו דהיינו שאנו מחזירין אליו השירות ותש

 יג.ר-שלח, ד"ה וזהו והארץ, עמ' תנא(; וכן בדרשה בוארא, ד"ה או יאמר וארא, עמ' ריב
 לדוגמה, שם, בראשית, ד"ה והאדם, עמ' י. 129
עניין שינוי השמות ביחס לספירות ואי הזכרתם בדברי חז"ל נידון בדברי הרמ"ק, והוא מסביר את השמות השונים  130

ברצון להסתיר עניינים אלו, "לכאורה ישתומם המשכיל בראותו לי' ספירות כנויים שונים עד אין מספר. אם בכתובים 

פר השם כי טעם רבוי הכנויים הוא שהחכמים כוונו אם בדברי רז"ל, עד שמפני זה כתב ר' משה דילאון בהקדמת ס

להסתיר החכמה הזאת וכל אחד העלה לעצמו שמות נסתרים להכחיד החכמה תחת לשונו" )פרדס רימונים, שער כב 

 פרק ב, עמ' רעב(.
ן ר' יעקב יוסף מפולנאה, שכתב את ספרו התולדות יעקב יוסף בסגנון קבלי, מזכיר בדבריו פעמים רבות את עניי 131

רים מסלדיקוב, מזכיר את עניין עשר יג. גם ר' אפ-הספירות במשמעותן העליונה, לדוגמה, הקדמת הספר, עמ' יב

 אחרי, ד"ה וכפר על, עמ' קנט. כ"א, הספירות מספר פעמים בספרו, לדוגמה, דגל מחנה אפרים, 
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עיקרון העלאת המידות הנפולות למידות העליונות לפי עשר  עלאת עבודת תיקון המידות  כמבסס

ספירות. לצורך הסבר דרך זו בתיקון המידות המאור עינים מפרט את פרטי התכונות של עשר 

הספירות, ומסביר שיש לזהות לאיזו מידה שייכת כל אחת מהמידות הנפולות, ולהתרומם מהמידה 

ר' אלימלך שעוסק בדרשותיו פעמים רבות בעניין תיקון  132.פירה העליונההשפלה לתכונת הס

 .ןהמידות, לא מקשר בין תיקון המידות לעבודת העלאת המידות לשורש

טת הבעל שם טוב המובאת שמעולם לא פגש בבעל שם טוב, לא הכיר את שי ,ייתכן שר' אלימלך

האומרת שעל האדם שאינו מתוקן ים. אך ייתכן שר' אלימלך לא הסכים עם הגישה במאור עינ

במידותיו, להתמודד עם מידותיו הפסולות, על ידי שהוא חושב מחשבות אנושיות בתכונות הספירות 

  133.שהרי לפי ר' אלימלך למי שאינו מתוקן במידותיו אין שום השגה במידות אלו ,העליונות

 

 בריאת העולםתהליך הסבר מושגי האלוקות ב

תוך בספר עץ חיים  בקבלת האר"ימתואר בפירוט בריאת העולם ב שהתחוללהרוחני ליך התה

 הפשרשא האינסוףצמצום פעולת . עולםהתהוות התהליכי היו בשונים שלפרטים המושגים הגדרת 

                                                           
דות הנקראים בספרים ספירות ר' מנחם נחום מצ'רנוביל מזכיר עבודה זו מספר פעמים בספרו, לדוגמה: "עשר מ 132

שבעשר מדות אלו היה בריאת העולם... אך מפני שהמדות העליונות לא היה באפשר שיתעוררו בתוך האדם מפני שהוא 

מלובש במלבוש חומרי וגופני כזה, ואיך היה מתעורר לאהוב את הבורא ב"ה אהבה זכה או לירא מפניו או שארי מדות, 

מניחו להתעורר לדבר רוחני כזה. לכן נתצמצם כביכול מדותיו יתברך גם כן בדברים  כי על ידי טבע הגופני לא היה

גשמיים שהן אהבת התענוגים מזה העולם הגשמי, ויראת חיצונית שהן יראת העונש ויראת בני אדם זה מזה מדריגה 

זה כי על ידי החומר אחר מדריגה, עד שנתפשטו המדות העליונות מעילה לעלול עד הגיען לדברים שפלים מאוד. וכל 

שמתאוה לתענוגים הגשמיים יתעורר בו מדת האהבה ששם בדבר ההוא. וכשיש לו דעת ואמונה כי זהו ממדת האהבה 

העליונה שהבורא ב"ה מדד וצמצם את עצמו עם זה המדה לזה העולם עד אותו הדבר בכדי שיוכלו לאחוז בזו המדה 

יתחיל לאהוב את הבורא יתברך אהבה חזקה. ובודאי יתוסף בו אהבה אזי תכף יחרד ויאחז בזו האהבה שנתעוררה בו ו

כל ביותר ויותר בתענוג רוחני, כי מסייעין לו כשבא לטהר ונקל לו אז על ידי שנתעוררה המדה בו כבר והבן... וכן הדין 

פעמים בספרו בשם  ים מזכיר עניין זה מספראור עינתסג(.  המ-וידבר, עמ' תנחפנחס, ד"ה כ"א, המדות" )מאור עינים, 

 צה(. -ג; וירא, ד"ה כי הנה, עמ' צדכ-הבעל שם טוב )בראשית, ד"ה מסכת יומא, עמ' כא
בצעטיל הקטן ר' אלימלך מדריך להתנגד ולשבור את טבע המידות: "האדם לא נברא בעולם רק לשבר את הטבע לכן  133

יזרז את עצמו לתקן מדותיו בשנת י"ח דוקא כמו שאבאר כגון מי שנולד בטבע של עקשנות ישבר את טבעו מ' יום 

רגיל את עצמו מ' יום רצופים לעשות כל דבר רצופים לעשות דוקא להיפך ממה שיעלה במחשבתו וכן מי שבטבע עצל י

בזריזות הן בהולך לשכוב על מטתו הן לקום בבוקר ממשכבו הן בזריזות לבישת בגדים ונטילת ידיים ולנקות את גופו 

ולילך בזריזות לבית הכנסת תיכף אחר קומו מהספר וכיוצא בהן" )נעם אלימלך, צעטיל קטן, הנהגה טז, עמק תרפז(. 

שדווקא בגלל שר' אלימלך קובע שהמפגש עם הקב"ה צריך להיעשות על ידי הכרה במעשיו בעולם הזה, סביר להניח 

לכן ההתמודדות עם המידות הרעות והיצר הרע נעשית על ידי שבירת הטבע. לטבע יש מציאות חיצונית של הרגלים 

ך הטבע, האדם נדרש להכניע את שעומדים בפני עצמם כביכול, ובשביל להצליח לגלות את הקב"ה הרוחני הפועל בתו

ההרגל החומרי של העולם. כדבריו "אחר שישבר האדם הנפש הבהמיות, יזכה לנפש השכליות, ואחר זה יזכה לרוח, 

ואחר אשר יחזיק במעוזו בעבודת הבורא באמת, יזכה לנשמה, ועל ידי ג' בחינות אלו יזכה להשיג פנימיות התורה 

 ד(.הקדושה" )ויצא, ד"ה וישא, עמ' צ
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בעשר הספירות שהיתה  שבירת הכליםועולם האצילות התהוות  ,הקב"המלבד כלשהי מציאות 

 רפ"ח הניצוצות ,לעשר הספירותמהאצילות שיצא העוצמתי  שתלשלות האורהבעקבות התחתונות 

עולמות השל  תהמדורגהתהוות שיקום הספירות בתהליך השבורות,  ספירותבשנותרו הנפולים 

עולמות בזכר הבריאת  .עיבור יניקה ומוחין בהם התהוו הפרצופיםעל ידי  ,ועשייה בריאה יצירה

 ספר. במוסברים  ומשמעותו אדם הראשוןונקבה, מיעוט הירח, חטא 

החסידיות העוסקות בדרשותיהם בדרך אגב  מושגים אלומידי פעם  מזכיריםראשוני החסידות 

בעבודת ה' הפרטית של האדם, וקיים דיון בשאלה איך ראשוני החסידות הגדירו את מושגי בריאת 

עוסקת בהם הקבלה הללו, והיא י מושגשהחסידות ממעטת מלעסוק בקובע אידל  העולם של האר"י.

ומציינת שהתולדות יעקב יוסף בודקת באופן מפורט קויפמן  134אופן חלקי.בלעיתים נדירות ורק 

של ר' יעקב יוסף מפולנאה הוא חיבור בסגנון קבלי המסתמך באופן שיטתי על דברי האר"י בכלל 

מסביר את מושגי העולמות מצ'רנוביל ר' מנחם נחום ו  135,בפרט וביחס לתהליכי בריאת העולם

ייחודים, העלאת ניצוצות מושגים, השימוש ב 136בבריאת העולם בצורה פשוטה.של האר"י העליונים 

קיים באופן תדיר בכתבי צמצום האינסוף בוהעיסוק  ,ראשוני החסידותבכלל ושבירת הכלים מצוי 

ר' יעקב יוסף  ,הבעל שם טובבכתבי זאת ולעומת המגיד ממעזריטש ור' מנחם נחום מצ'רנוביל, 

  137.הוא כמעט ולא קיים אפרים מסלידיקובור' מפולנאה 

                                                           
"]...[העיסוק בפרטי התיאוסופיה הלוריאנית בראשית החסידות היה שולי למדי; נושאים כגון צמצום האין סוף,  134

תהליך ההאצלה ושבירת הכלים כמעט שאינם עולים. מרכז הכובד של ההגות החסידית הועתק מן התיאוסופיה )חכמת 

חת העניין בשאלה ההתהוות והריבוי מתוך האין סוף האלוקות מ.כ(, אל האנתרופוסופיה )חכמת האדם מ.כ(, ובכך פ

(. "עם זאת קורה שמחברים חסידים מציגים תפיסות 166כתהליך שקודם לבריאת עולם החומר" )אידל, החסידות, עמ' 

 . 15(. עיין עוד בהערה 259פשטניות משהו של מושג הצמצום הלוריאני" )שם, הערה 
"א, כלדוגמה, ביחס לצמצום שהיה בבריאת העולם, ר' יעקב יוסף מפנה לדברי האר"י בעץ חיים, תולדות יעקב יוסף,  135

 משפטים, אות יג, ד"ה והנה, עמ' רצג, וכן ביחס לשאר מושגי הקבלה.
, כפי שנזכר לעיל ביחס למושגי האין סוף והצמצום, מש רבות במילון המונחים הלוריאנינחום משת"הגם שר' מנחם   136

(. "ככלל 471, עמ' קויפמן, בכל דרכיך דעהוקשה לייחס למונחים אלו בדרשותיו את המשמעות הלוריאנית המקורית" )

סף מפולנאה המגיד ממזריץ' ממעט להזכיר ניתן לומר, באשר לשימוש במילון המונחים הלוריאני, כי יחסית לר' יעקב יו

את האר"י ולהפנות לכתביו. וכן שימושו במילון מונחים זה בדרשותיו מופיע לצד שימוש נרחב הרבה יותר בשפה 

 .132(. עיין בהערה 448אימננטיסטית" )שם, עמ' 
"מושגי האין סוף והצמצום נוכחים אצל המגיד ממזריץ' במידה משמעותית הרבה יותר מאשר אצל הבעש"ט ור'  137

 (; "בדומה למגיד ממזריץ', אף במשנת ר' מנחם נחום מצ'רנוביל נוכחים מושגי האין426יעקב יוסף מפולנאה" )שם, עמ' 

(. ולעצם השימוש 467)עמ' " ' יעקב יוסף מפולנאהסוף והצמצום בצורה משמעותית הרבה יותר מאשר אצל הבעש"ט ור

במונחי האר"י היא מעירה שהמגיד ממזריץ', ר' מנחם נחום ור' אפרים מסלדיקוב משתמשים במושגים אלו בדרשות 

 (. 505; 478; 441רבות )שם, עמ' 
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 את מושגיבדרשות שונות הוא מזכיר  כפי שראינו לעיל הקבלהללימוד תנגד השר' אלימלך  אף על פי

 עולם הזהיחס לבפעולתם אופן לפי  בעקביותמסביר אותם אלא שהוא  ,בריאת העולם שקבע האר"י

 138משמעותם בעולמות העליונים.דילוג על העיסוק במתוך ו

צרכה בשביל שהקב"ה יוכל להיטיב כפעולה הכרחית שנר' אלימלך מסביר האינסוף  צמצוםאת 

 :הזהבעולם  לברואיו

 ,כשעלה ברצונו הפשוט לברוא את העולם כדי להטיב לברואים ולא היה מקום פנוי זולתו

וזו  ,וצמצם שכינתו ונשאר מקום פנוי ,כי האין סוף ברוך הוא אין בו לא תחילה ולא סוף

וזהו 'והחכמה מאין תמצא', וברא את העולם באור  .ונעשה יו"ד היא חכמה ,היא הנקודה

 139.הישר הוא השם הוי"ה ברוך הוא כסדרו

מסביר את ר' אלימלך  ,140בעולמות העליוניםהצמצום  תהליךבעוד הקבלה מאריכה בתיאור 

העליונים היא בעולמות ת יהיחידה האפשרלפי שיטתו שהשגה ביחס לעולם הזה הצמצום 

עובר , ומיד הוא וזה האות יו"ד ,של חלל וריקמקום פנוי על ידי שנשאר היה הצמצום  141.באותיות

שהיו בהשתלשלות תהליכי הביניים  .כך שהקב"ה ברא את העולם הזה כסדרו באור ישרלעסוק ב

 גה בעולמות העליונים. שלא רלוונטיים כאשר אין ההעולמות העליונים 

מצטט את דברי המגיד הוא ביחס לצמצום, ר' אלימלך ממנה ניכרת גישתו זו של  ,דרשה נוספתב

הזה עם  שהקב"ה ברא את העולםומתמקד בכך  ,היה לתוך אותיות התורהשל הקב"ה שהצמצום 

 : התורה

                                                           
ו של ר' אלימלך במסגרת זו התמקדתי בגישת ר' אלימלך ביחס לדברי הקבלה בבריאת העולם. יש לציין שעיסוק 138

בענייני בריאת העולם הוא רחב, וכולל הסבר חסידי לפסוקי התורה ודברי חז"ל ורש"י בעניין בריאת העולם, הנובע 

' שהתהליכים שהתרחשו בבריאת העולם מלמדים על התהליכים שקורים בכניסת האדם לעבודת המהעמדה החסידית 

ביחס למשמעות בריאת העולם קיימת אצל כמה מראשוני החסידות  )נעם אלימלך, בא, ד"ה החודש, עמ' רכז(. גישה זו

לך לך, ד"ה אמנם, כ"א, "א, משפטים, אות יג, ד"ה והנה, עמ' רצג; מאור ושמש, כ)עיין לדוגמה תולדות יעקב יוסף, 

 לג(. -עמ' לב
 רצז. נעם אלימלך, פנחס, ד"ה עוד לאלוק, עמ' תקט, ובדרשה נוספת בתרומה, ד"ה וזהו דרשו, עמ' 139
 ..."וכאשר עלה ברצונו הפשוט לברוא העולמות ולהאציל הנאצלים, להוציא לאור שלימות פעולותיו ושמותיו וכנוייו 140

צמצם את עצמו אין סוף בנקודה האמצעית אשר בו, באמצע אורו ממש, וצמצם האור ההוא, ונתרחק אל צדדי סביבות 

הנקודה האמצעית, ואז נשאר מקום פנוי ואויר וחלל רקני מנקודה אמצעית ממש... והנה אחר הצמצום הנ"ל, אשר אז 

, כנ"ל הנה כבר היה מקום שיוכלו להיות שם הנאצלים נשאר מקום החלל ואויר פנוי וריקני באמצע אור האין סוף ממש

והנבראים ויצורים והנעשים, ואז המשיך מן אור אין סוף קו א' ישר מן האור העגול שלו מלמעלה למטה ומשתלשל 

ויורד תוך החלל ההוא כזה. וראש העליון של הקו נמשך מן הא"ס עצמו ונוגע בו. אמנם סיום הקו הזה למטה בסופו 

ע באור א"ס ודרך הקו הזה נמשך ונתפשט אור א"ס למטה. ובמקום החלל ההוא האציל וברא ויצר ועשה כל אינו נוג

העולמות כולם וקו זה כעין צנור דק א' אשר בו מתפשט ונמשך מימי אור העליון של א"ס אל העולמות אשר במקום 

 ו ע"ב(.  -ב, דף ה ע"ב-, שער הכללים, פרקים אשער א, ענף ב, יא ע"ב. עיין עוד שםכ"א, האויר והחלל ההוא" )עץ חיים, 
 24עיין לעיל עמ'  141
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צמצם הקדוש ברוך הוא את  רך לברוא את העולם להטיב לברואיודהנה כשעלה ברצונו יתב

שמעתי מפי מורי ז"ל שצמצם עצמו בתוך האותיות התורה  ,עצמו. ולהיכן צמצם את עצמו

רוצה לומר על ידי  ,שבהם ברא העולם ואמר שזה הפירוש שאמרו חז"ל כביכול ברוך הוא

כ"ב אתווין יכול הקדוש ברוך הוא להיות בזה העולם. והצדיק העוסק בתורה לשמה 

בקדושה הוא ממשיך את הבורא ברוך הוא ויתעלה בתוך האותיות של התורה כמו בשעת 

 142.הבריאה

ביל מצ'רנור' מנחם נחום ההשוואה לאופן בו ייחודיות גישתו של ר' אלימלך ניכרת מדרשה זו לאור 

תוך ציון שזו אמירה  מבלי לציין את מקורהר' מנחם נחום מזכיר אמירה זו  .זומימרה ב עוסק

 :עולמות העליוניםהתרחשות הצמצום בהסבר תהליך , ומתמקד בידועה

כי נודע כי כל בריאות העולמות היה על ידי אותיות התורה כמו שכתב 'ואהיה אצלו אמון', 

כביכול בהאותיות כשיעור מה שהעולמות היו יכולין והוא שהשם יתברך צמצם את עצמו 

לסבול אורו וחיותו הנשפע מאלהותו, מסוד אות א' שהוא בחינת תורה שבאצילות. ולא היו 

יכולין העולמות לקבלו עבור גודל הבהירות שהוא ממש אלהותו, ועל כן צמצם השם יתברך 

א לשון צמצום כנודע על שם אלהותו עם אות א' באות ב' שבו היא פתיחת התורה שבי"ת הו

שבאות זה צמצם את עצמו, כביכול כשיעור מה שהעולמות והנבראים יכולין לקבל אור 

וכן מאות  '.חיותו יתברך. ואחר זה צמצם את עצמו כביכול עם אות א' ואות ב' באות ג

וכל מה שקרוב יותר אל אות א גדול גם כן בהירתו, והוא במדריגה ועילוי  ,לאות היה צמצום

ודקות הרוחניות יותר עד שבהשתלשלות האותיות מאות לאות ומעולם לעולם עד אות ת' 

 .143שהוא סוף המדריגות מקום הבחירה טוב ורע

סקים בעשר כנאמר ביחס לעבודת המידות, ר' יעקב יוסף, ר' מנחם נחום ור' אפרים מסלדיקוב עו

 אינור' אלימלך אילו ו 144הרוחנית בעולמות העליונים וביחס לעבודת האדם, ןהספירות ובמשמעות

ר' אלימלך מתמקד ביחס לעצם העיסוק בעשר הספירות עשר הספירות לעבודת המידות.  ין במקשר 

היתה הכרחית לצורך קבלת השפע האינסופי  ןהשתלשלותבדבריו ביחס לעשר הספירות בכך ש

האינסופי קשר עם העולמות קב"ה להיות ליכול  ןעל ידרק שקב"ה בעולם הזה והנהגתו, ומה

 :המוגבלים

                                                           
 נעם אלימלך, וירא, ד"ה או יאמר וירא כו', עמ' מט. 142
 ז. י-אשית, ד"ה מסכת יומא, עמ' טזחיי שרה, ד"ה כי נודע, עמ' קי. וכן בברכ"א, מאור עינים,  143
 .32לעיל עמ'  144
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הלא הוא אין סוף ברוך הוא וברוך שמו אין בו  ,על ידי מה הקדוש ברוך הוא יורד למטה

הגדולה והגבורה  ,כי מדותיו נתגלו בזה העולם והם ,אלא מצד מדותיו ,תאֹר ודמיון

 145.והתפארת וכל המדות שלו

 עשר הספירותעניין נרחב בבאופן  יםקהעוסספרי הקבלה גישתם של גישה זו שונה מהותית מ

   146.ניםהעליובעולמות ומהותה  תכונתה של כל אחת מהספירותבתיאור בעולמות ו

 

הגדרת ביחס ל הואביחס לספירות שיטתו של ר' אלימלך ייחודיות הבולטים לביטויים אחד ה

ובשל כך השכינה  מוגדרת כמקבילה לספירת המלכות שבעשר הספירותשכינה הקבלה ב .שכינהה

בחסידות קיימת אמירה שהשכינה נגלית גם  147של העולמות העליונים. מוגדרת כיישות רוחנית

בעולמות במידת המלכות בארץ וביחס לשכינה שהמתגלית בארץ, וקיימים דיבורים ביחס לשכינה 

את מגדיר , עולמות העליונים בדרך המקובליםשנמנע מלעסוק בענייני הר' אלימלך העליונים. 

ומתעלם מעניינה בעולמות , עולם הזהבהקב"ה גילוי מבטאת את יישות רוחנית הכהשכינה 

  :העליונים ובספירות

הנה אנחנו בגלות המר הזה דוויין וסחופים ודחוקים בדוחק השפעות שנתמעטה מישראל 

. 'עמו אנכי בצרה'בעוונותינו הרבים. והשם יתברך ברוב רחמיו כביכו"ל )כך במקור מ.כ( 

. כמו שהבטיח והיא המקיימת אותנו בהשפעתה הניתן על ידה ,והשכין שכינתו בתוכינו

ו השלום כה יהיה זרעך פירוש השכינה נקראת כה תהיה השם יתברך לאברהם אבינו עלי

 148.עם זרעך תמיד

 :כאשר האדם חוטאובכל שעה בכל אדם נמצאת תמיד עם עם ישראל ר' אלימלך סובר שהשכינה 

                                                           
(, שדרכו של ר' אלימלך לקרוא לספירות 128שלח, ד"ה וזהו והארץ, עמ' תנא. עיין בדברינו לעיל )הערה נעם אלימלך,  145

 אמצעי להופעת ה' בעולם הזה. ןגם מדרגות, בשביל להדגיש את היות

הרמ"ק עוסק בספרו לפרדס רימונים בביאור עשר  ,העיסוק בעשר הספירות בספרי הקבלה הוא מאסיבי, לדוגמה 146

שער כ"א, הליך בריאת העולם, עץ חיים, תהספירות לפי שיטתו בקבלה. האר"י מבאר את עשר הספירות לפי הסברו ל

 ובעוד מקורות. ע"ב. -א, ענף ד, דף יג ע"א
כשאומר מנחה, צריך לידע ולכוין... בשעה שהוא רוצה להתפלל, אז המלכות שהיא שכינה אשר סוד מנחה, לדוגמה, " 147

עמ' שער השבת, פרק ה, כ"ב, היא בגלות בעונותינו הרבים, אז עולה למקום שהיתה שם קודם הקטרוג" )פרי עץ חיים, 

 (.שצ
נגאל מצטט פסקה זו ומחבר בין השכינה  וישב, ד"ה אלה, עמ' קכב. עיין בדבריו שלח, ד"ה וזהו והארץ, עמ' תנה. 148

בהגדרת ר' אלימלך לשכינה בהגדרת הקבלה: "השכינה )ספירת מלכות( ]הסוגריים של נגאל, מ.כ[ בגלות מתוארת 

 כעייפה ויגעה, וחובתו של עם ישראל הוא להעניק לה "חיות ותענוג" על ידי תפילות, תורה ומצוות" )מחקרים בחסידות,

ינו ר' אלימלך מגדיר כאן את השכינה בפירוש במשמעות ארצית ושלא לפי מושגי הספירות של (. לפי דבר136עמ' 

 הקבלה.
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דהנה כל אדם יש בו חלק אלקי ממעל וגם בשעה שעושה עבירה חלילה אילולי החלק אלקי 

בשום אבר לעשות וההכרח לחלק אלהי להתלבש שבו לא היה בו כח להתנענע בשום תנועה 

 149בלבושים על גבי לבושים לסבול הצער הגדול של העבירה וזהו סוד גלות השכינה.

מגדיר מצ'רנוביל ר' מנחם נחום אך  150מביא ר' אפרים מסלידיקוב,הגדרה זו של ר' אלימלך לשכינה 

השכינה שמבהיר   151,ובעולמות העליונים נמצאת בעולם הזהה רוחנית מהותכאת השכינה 

רק כאשר אדם  ,אפילו במציאות בה האדם עובד את ה'ו 152.האדם חוטאמסתלקת מהעולם כאשר 

 153ו הגשמיות היא יכולה לשרות עליו.מתוך איפוס מציאותבהתלהבות דבוק בתורה 

מובא באריכות בדברי האר"י תוך  154עניין מיעוט הירח שהיה בבריאת העולם, המופיע בדברי חז"ל,

ר' אלימלך מתייחס לעניין מיעוט הירח רק ביחס  155תיאור התרחשות המיעוט בעולמות העליונים.

לדברי חז"ל, ומבאר את משמעות המיעוט לכך שעליית הצדיק מנפילתו מעלה את פשוטי העם 

 מנמיכותם:

שר לשני מלכים איתא בגמרא שהירח היתה טוענת לפני הקדוש ברוך הוא האיך אפ

ורוב המון ... והנה הצדיק הוא במדרגתו הגדולה למעלה מן העם ...להשתמש בכתר אחד

                                                           
נעם אלימלך, ויחי, ד"ה או יאמר אם, עמ' קפו. ר' אלימלך מרחיב יסוד זה בדרשתו למעשה לקיחת האמהות לפרעה  149

מקדש הראשון, ובחורבן בית המקדש ולאבימלך, המקביל לחטאי ישראל שגרמו לגלות ישראל והשכינה בחורבן בית ה

 קסח(.-השני )ויגש, ד"ה ואת יהודה, עמ' קסו
 צו, ד"ה עוד, עמ' קלט.כ"א, דגל מחנה אפרים,  150
"'בכל צרתם לו צר' והוא בסוד גלות השכינה, שמדת מלכות הנ"ל נקרא שכינה מפני ששוכנת בכל מקום והיא נקראת  151

גם כן כנסת ישראל שהיא כונסת בתוכה כל ישראל.. וכל הצרות שיש לישראל רחמנא ליצלן הוא בסוד נפילת השכינה 

 תנו רבנן, עמ' רג( מקץ, ד"הכ"א, כביכול, שהיא מדת מלכות הנ"ל" )מאור עינים, 
טמא פותחין לו' כי הבא ליטמא נקרא מפריד אלוף כא, "'הבא לי-בראשית, ד"ה מה שאין, עמ' ככ"א, מאור עינים,  152

שמפריד אלופו של עולם משכינתיה, שהוא החלק אלהי השוכן בתחתונים. ונפסק מהשורש שהוא הבורא ב"ה ומסלקו 

 בר י"ה".מעליו כביכול, שלכן נקרא עבירה אותיות ע
וך הוא מצמצם שכינתו בתוך האדם העובד על ידי התשוקה והתענוג "הבורא בר :כז-שם, ד"ה במסכת חולין, עמ' כה 153

שיש לו מעבודת האדם כאמור לעיל, וכמו שמצינו במקדש הכללי שצמצם הבורא ברוך הוא שכינתו בין שני בדי ארון 

י התשוקה שיש לו יתברך לישראל, כן הוא בבחינת מקדש הפרטי אשר השמים ושמי השמים לא יכלכלוהו, וכל זה על יד

שהוא האדם הזוכה להיות מרכבה לו יתברך שהבורא ברוך הוא מצמצם שכינתו בתוך תרי חללי דלבא... והנה אי אפשר 

יש  לבא למדריגה זו כי אם על ידי השפלות עד קצה האחרון... כי כל זמן שהאדם נחשב עדיין בעיני עצמו למאומה אזי

לו גבול, כי כל דבר ההוה שישנו בבחינת ישות הוא בגבול ואי אפשר להבורא יתברך להשרות קדושתו בתוכו, מאחר 

 שהוא ברוך הוא אין סוף באין גבול".
ים את שני המאורות הגדולים וכתיב את המאור הגדול ואת המאור הקטן אמרה ירח לפני ק, ס, ע"ב, "ויעש אלחולין 154

לשני מלכים שישתמשו בכתר אחד אמר לה לכי ומעטי את עצמך אמרה לפניו רבש"ע הואיל  הקב"ה רבש"ע אפשר

ואמרתי לפניך דבר הגון אמעיט את עצמי אמר לה לכי ומשול ביום ובלילה אמרה ליה מאי רבותיה דשרגא בטיהרא 

יה תקופותא דכתיב והיו מאי אהני אמר לה זיל לימנו בך ישראל ימים ושנים אמרה ליה יומא נמי אי אפשר דלא מנו ב

לאותות ולמועדים ולימים ושנים זיל ליקרו צדיקי בשמיך יעקב הקטן שמואל הקטן דוד הקטן חזייה דלא קא מיתבא 

 דעתה אמר הקב"ה הביאו כפרה עלי שמיעטתי את הירח".
 נח ע"א. -מיעוט הירח. דף נד ע"ב שער-"ב, שער לוכעץ חיים,  155
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עם אינם יכולים להגביה עצמו לעבודת השם יתברך מגודל הגשמיות שלהם שמגושמים 

ולכן הקדוש ברוך הוא ברחמיו שולח  ..ביותר. והצדיק הולך ומתגבר תמיד בגדלות וביראה.

ו ואחר שהצדיק יתגבר להעלות את עצמ ,איזה חטא להצדיק כדי שיבוא גם הוא בקטנות

  156.לקדושתו יגביה גם את העולם עמו

בעוד ר' אלימלך מסביר את עניין מיעוט הירח ביחס לעבודת הצדיק בעולם הזה, ר' מנחם נחום 

ניים על פי דברי האר"י, מתוך כך מסביר את משמעות מסביר את מיעוט הלבנה בעולמות הרוח

 157המציאות הזו בעם ישראל המשול לירח.

 

בכתבי  מוסבר באריכותבתחילת הבריאה ולאחר חטא האדם הראשון תהליך נפילת הניצוצות 

לעבודת האדם בעולם הזה  ותהליך מתוך התמקדות במשמעותאת הגדיר מר' אלימלך  158.האר"י

ם תהיה העלאתעבודת שבשביל  יםהכרחי והיוהשארתם במצבם הנפול ת הניצוצות נפילומבאר ש

 : פעולותיו בעולם הזהב האדם מוטלת על

אותיות רפ"ח מ"ת, רמז על הרפ"ח ניצוצין שנפלו  'ורוח אלקים מרחפת' ,איתא בכתבים

שהדיבור ... השורש הוא כך בשבירת הכלים, והיא עבודתינו לתקן להעלות אותן הניצוצות

של הבורא יתברך היוצא מפיו יתברך נשלם הכל בו ואין צריך עוד לשום תיקון כלל כי נתקן 

הכל במאמר פיו יתברך. נמצא בעת נפילת הרפ"ח ניצוצין אם היה אומר כביכול ברוח פיו 

 159.דברים אלו יהי אור היה מיד חוזר האור לקדמותו כמו שהיה בעת שהאציל קודם שבירה

                                                           
 אמר ויחי, עמ' קעז.נעם אלימלך, ויחי, ד"ה או י 156
דע כי הלבנה אין לה אור מעצמה כי אם מה שמקבלת טז, "והנה נו-בראשית, ד"ה בגמרא, עמ' ט , כ"א,מאור עינים 157

מן השמש כי כל מה שמתקרבת אל השמש ניתוסף אורה והיא בסוד ד', דלית המדריגה, על דלית לה מגרמה כלום. 

לבנה שאין לנו אור מצד עצמינו, כי אם אור המאיר מלמעלה בסוד השמש.  ואנחנו בני ישראל המשולים ללבנה, אנו בסוד

ומשה ויהושע היו בסוד חמה ולבנה... אף שכביכול מתיחדין בבורא יתברך מכל מקום אינו כי אם בסוד זיווג אחור 

מתן תורה זכו באחור... ובשעת מתן תורה לישראל על ידי משה רבינו ע"ה, שאז נתקן בחינת קטנות הירח שאז על ידי 

שיצאו מכלל קטנות הדעת, ובאו לדעת השלם שעבור זה נקרא דור דעה כנודע... ועל כן נאמר שם 'ודבר ה' אל משה 

פנים אל פנים', על שהוא היה תמיד בגדלות הדעת לפי שורש נשמתו, היה אצלו בחינת יחוד וזיווג פנים בפנים תמיד. 

בעגל נאמר 'פנים בפנים דבר ה' אל כל קהלכם וגו'', שכל קהלכם זכו וגם כלל ישראל בשעת מתן תורה קודם שחטאו 

גת ליחוד בחינת פנים בפנים שהוא בחינת זיווג ויחוד בעת שאינו בקטנות. ועל כן כשחטאו אחר כך בעגל נפלו ושבו למדרי

זו בתמידיות  הקטנות, ונעשה התפשטות הקטנות בכל המדריגות ששבו כולם לבחינה הקודמת שלא נזכה עוד למדריגה

 עד ביאת הגואל צדקנו במהרה בימינו כמבואר למעלה".
"רפ"ח ניצוצין של אור שנשארו בתוך הכלים בהיותן שבורים, כדי להחיותן חיות מצומצם, כדי שעל ידי כך יהיה  158

כלו בהם מציאות לחזור ולהתתקן ולהחיות ע"י עיבור... כאשר יצאו אח"ך אורות לכנוס בכלים שלהם האלו, לא י

הכלים ההם לסבלם, ונשברו וירדו הכלים למטה במקום שהוא עתיד להיות עולם הבריאה אחר כך. והאורות נסתלקו 

 ח ע"ב(.פ -שער שני, פרק א, דף פה ע"בכ"א, ועמדו למעלה באצילות כמבואר אצלינו לעיל באורך... " )עץ חיים, 
 נעם אלימלך, בראשית, ד"ה ויאמר אלקים, עמ' ח.  159
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ביר שהיו שני שלבים בנפילת הניצוצות, שלב ראשון בעצם בריאת העולם ושלב שני ר' אלימלך מס

 בחטא האדם הראשון.

הנה השם יתברך ברא את עולמו להטיב לברואים שעל ידי עבודתם לו יתברך יזכו לשכר 

גדול ולכן נפלו ניצוצות קדושות בשעת הבריאה בכדי שאחר כך על ידי עבודתם שיעבדו 

עוד ניצוצות  ואחר חטא אדם הראשון הוסיף ליפול .יזכו לטובות הרבהלעלות הניצוצות 

 160.הקדושה על ידי החטא

בעבודת העלאת ומתמקד  עולמות העליוניםבניצוצות התיאור מציאות מ מתעלםר' אלימלך 

בשל כך הוא מחבר את העלאת הניצוצות לעבודת קידוש  ,הניצוצות המוטלת בעולם הזה

לעבודת הייחודים לפי ר' אלימלך לקמן ארחיב את הדיון בעבודת העלאת בדיון ביחס  161הגשמיות.

 162הניצוצות לפי שיטתו.

באריכות בין שלום נידון קבלה דרך החסידות להעלאתם בדרך יחס שבין העלאת הניצוצות בה

התחברות בהעלאת הניצות של החסידות רואה סבור שמדובר בפעולה שונה, והוא לבובר. בובר 

שלום לעומתו רואה בהעלאת הניצוצות של החסידות  .לאלוקות החבויה במציאותוהתקשרות 

מתוך הקליפות אליהם הם  הניצוצות בהוצאת עלאת הניצוצות הלוריאנית, המתמקדהמשך ה

של הוצאת לעבודת העלאת ניצוצות במשמעות הלוריאנית בפירוש ר' אלימלך מתייחס  163נפלו.

 םועה בה, ועם זאת דיבוריו ביחס להעלאת הניצוצות המהקדושה הבלניצוצות וריקון הטומאה 

מגדיר מצ'רנוביל ר' מנחם נחום  164.ביחס לעולם הזה מבלי שהוא עוסק בעניינם בעולמות העליונים

                                                           
 נעם אלימלך, שלח, ד"ה ועתה, עמ' תנד 160
לדוגמה, "יותר צריך האדם להתחזק לקדש עצמו באכילתו ושתייתו בקדושה ובטהרה שעל ידי זה הוא מוציא  161

י ניצוצות קדושות ועל ידי זה זוכה לחיים הנצחיים" )חיי שרה, ד"ה או יאמר דרש"י, עמ' סו(. "תהיה כוונתך בכל ענינ

ושתיה ושאר גשמיות רק לשמים להוציא ניצוצות קדושות מתוך המאכל באוכלך בקדושה עולם הזה הן באכילה 

 ובטהרה ושיהיה לך כח לעבוד לו יתברך ולעסוק בתורתו ובמצותו" )תולדות, ד"ה או יאמר ורבקה, עמ' צא(.
 .49עמ'  162
 (. נבו דן126-121קויפמן מביאה את הדיון בזה, ואת דעות החוקרים השונים בויכוח זה )בכל דרכיך דעהו, עמ'  163

בהעלאת הניצוצות ומציג את דברי החסידות ביחס להעלאת הניצוצות כהמשך ישיר לדברי האר"י תוך שהוא מחבר בין 

 (.96-89ביל לדברי ר' קלמן קלונימוס )יסודות קבליים, עמ' דברי ר' מנחם נחום מצ'רנו
לדוגמה, "אם תזכה לבא למדרגה גדולה כזו שתהיה קומה שלימה שכל אברך וגידך מקדושים ומתוקנים להשראת  164

שכינה וקדושה... תזכה להוציא הקדושה מלילות דהיינו מהקליפה על דרך חיל בלע ויקיאנו" )כי תצא, ד"ה כי תבא, 

בות זרות והקליפות הנקראים בשם גוים... זה מתנה מהשם יתברך שנותן לך את ארצם היינו תקעח(. "המחש-תקעז עמ'

הגשמיות שהשרשוך בהם... שעל ידי תשובתך תוציא מהם הניצוצות הקדושות חיל בלע ויקיאנו... משובותיך שהיית 

וד בדרשתו לוישב, ד"ה או תקסז(. ראה ע-תקסו כעיר פרא תשב הכל אל הקדושה" )נעם אלימלך, שופטים ד"ה כי, עמ'

 יאמר ויבוא, עמ' קלו.  
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הוא מגדיר עבודה זו גם בעולמות העליונים ואומר אך  ,כמו ר' אלימלךניצוצות ההעלאת את עבודת 

  165.בעולמות העליונים על ידי קישורםנעשית הניצוצות  שהעלאת

 

ר' אלימלך  166,והתיקון שהיו בבריאת העולם עולמות החרוביןעניין קבלה קיים תיאור מפורט של ב

 ,בחירה בין טוב לרעבעולם הזה הכרחית בשביל שתהיה לאדם מתמקד בהסבר שמציאות זו היתה 

 :מתוך התעלמות ממשמעות התהליך בעולמות העליונים

הוא ברא עולמות והחריבן ואחר כך ברא עולמות ואמר הדין איתא במדרש הקדוש ברוך 

הנין לי והדין לא הנין לי, ואיתא בספרים הטעם של בריאת העולמות שהחריבן ואחר כך 

  167.התיקון היה למען יהיה שכר ועונש בריאת העולמות הן עולם

ביחס לעניין הבחירה,  את עניין בריאת העולמות והחרבתןגם הוא מסביר   נובילרר' מנחם נחום מצ'

 168.אך מבאר אותה ביחס לעולמות העליונים

 

ביום שישי ולא וה והאר"י מציין שחלק מהחטא היה שהוא שימש עם ח חטא אדם הראשוןיחס לב

הזמן בו נעשה בתיאור ההתרחשות השלילית שנוצרה בעולמות העליונים בעקבות  מתמקדו, בשבת

אך  עם חווה תשמישובהיה האדם חטא שחלק מ האר"ידברי סתמך על ר' אלימלך מ 169.תשמישה

 מתמקד בתאווה וההתגשמות שהיתה לאדם במעשה זה:הוא 

                                                           
שלח, ד"ה במסכת, עמ' תמג: "כל אחד לפי מה שהוא אדם, כך אצלו הדעת שלו, ויש אחד שהדעת כ"א, מאור עינים,  165

שהן בשבירה  שלו גם כן בשבירה וצריך להתאמץ לעלות מן הדעת לשורשו של הדעת דעת העליון... וכמו כן בכל המדות

יראה על השורש מאין שרשו ויגביה גם כן לשרשו לעשות אחדות אחד, כגון אם יבא לו איזה אהבה רעה יחשוב הלא זה 

נפלא מעולם האהבה הקדוש ועל ידי זה יעבוד ה' באהבה בהתעוררות המדה בקרבו ויתחיל לאהוב אהבה חזקה אותו 

אהבה כמ"ש הבעש"ט נבג"ע על פסוק 'ואיש אשר יקח את אחותו יתברך וע"כ נופל הרע והטוב נברר בשרשו בעולם ה

חסד הוא וגו'', כי זה האהבה של העריות חסד הוא מעולם החסד שהוא עולם האהבה האלהות היא נטולה. וצריך אתה 

לברור מן הרע ולקשרה אל השורש כנ"ל, ואל למשוך אחר הרע שבתוכו וכן בכל המדות גם כן עיקר העבודות הוא כך 

ל זה מצפה משיח צדקינו שנבא לזו המדריגה לברר ניצוצות הנ"ל שזהו סוד הבירור לברר הטוב מן הרע שמלובש בו שע

 על ידי השבירה".
 ע"ב.-שער ההקדמות, פרק א, דף ה ע"אכ"א, עץ חיים,  166
 נעם אלימלך, בא, ד"ה החודש, עמ' רכז. 167
 מאור עינים, תולדות, ד"ה הנה נודע, עמ' קכא. 168
"הנה לפי שאדם הראשון ממקום כפרתו שהוא מזבח נברא, לכן תמיד היה העולם בסוד שבת, שהוא בריאה... אך  169

אחר שחטא נתהווה ביומין דחול, מה שתחילה על ידי זיווג זה דזכר ונקבה, אשר היה למעלה בחיק דאבא ואמא 

ות בסוד רוח שהוא זעין אנפין. אך אחר שחטא דאצילות, ובהיכלא, לכן היה זעיר אנפין, בסוד נשמה, שהיא בינה, ומלכ

ירדו כל העולמות ממקום קדושתן. לכן היצירה נתלבש בעשייה ואין א"ו מקבלת, רק ע"י עשייה מיצירה בהתלבשות 

העשייה. וכן בריאה נתלבש ביצירה והנוקבא בבריאה, וזעיר אנפין בנוקבא. ועתה נמצא כי סוד נפש שהיה מתחלה 

לכות כי המלכות ירדה להיות בסוד נפש, והזעיר אנפין ירדה בסוד רוח, ובינה בסוד נשמה... בבריאה הוא עתה ממ
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'והאדם ידע את חוה אשתו', רוצה לומר, שהיה נותן דעתו וידע שהיא אשתו אז בשעת 

תשמיש. ולכן 'ותהר ותלד את קין', כדאיתא בזוהר, קינא דמסאבותא. וזהו דאיתא בגמרא 

ים וירדו שבעה'... ומחמת שעלה למדרגה עליונה בשנים דהיינו בב' מחשבות, 'עלו למטה שנ

שהיה במחשבתו גם זה העולם כנ"ל, אזי וירדו שבעה היינו ז' מדרגות עליונות שעל ידי זה 

גרם ירידה לז' מדרגות עליונים. והאדם אשר מתנהג עצמו בקדושה, הוא מעלה את ז' 

 170.מדרגות עליונים והבן"

 

תיקון העולם מתמקד במשמעות המעשית של החטא, שהמתקדש במעשיו יכול לגרום ל ר' אלימלך

והעלאתו עד למצב שלפני חטא האדם הראשון. ראשוני החסידים עוסקים במספר מקומות בחטא 

 171האדם הראשון, ומתמקדים רק באכילתו מעץ הדעת ולא בעניין התשמיש עם חווה.

חסידות מתייחד ב, נהג כפי שיטת הקבלהשעוד לפני הצטרפותו לחסידות ר' אלימלך ניכר שלסיכום, 

עניינם ביחס ל תוך התמקדות תורת הקבלהעניינים התיאורטיים שבהם עוסקת כך שהוא עוסק בב

ואין בהם את  ותפשטמאופיינים בבשל כך הסבריו  מטרתם המעשית לעבודת ה'.בעולם הזה ול

של ר'  ופשטות 172מושגים כפי שהם בעולמות העליונים.למקובלים ההסברי בהקיימת המורכבות 

                                                           
ותראה עתה כמה פחיתות גרם אדם הראשון ע"י חטאו כי תחלה היה גופו מיצירה ממש, ועתה רוחו מיצירה הרי כמה 

זה קלקול הרבה בעולמות עצמן.  מדריגות כי גופו מעוה"ז ונפשו מעשייה ורוחו מיצירה ממקום שהיה תחלה גופו וגרם

 "ב, שער לט, דרוש א, דף סז ע"א(. כובזה תבין חטא אדם הראשון" )עץ חיים, 
 נעם אלימלך, בראשית, ד"ה והאדם, עמ' י. 170
 קמה.ת-לדוגמה, מאור, עינים, תולדות, ד"ה בפסוק, עמ' קמא; ואתחנן, ד"ה דרש, עמ' תקמד 171
ר ובעולם התורני, לא עמדו על עניין זה בגישתו של ר' אלימלך, ובשל כך העוסקים במשנתו של ר' אלימלך במחק 172

מצוי שהם מתייחסים לדברי ר' אלימלך במושגים אלו כחלק אינטגרלי מתורת הקבלה. לדוגמה, נגאל, מציג את דברי 

ר' אלימלך  ר' אלימלך בעניין ההשפעה לעולם הזה לפי מושגי ההשפעה של תורת הקבלה. "כמקובל בספרות הקבלה, גם

רואה את ספירת בינה כמקור עליון של השפע. ספירה זאת היא ה"נחל העליון", שממנו הצדיק מושך שפע לישראל" 

(. יש להעיר שר' אלימלך מדגיש שמקור ההשפעות הוא מהקב"ה עצמו ולא מספירה 135)מחקרים בחסידות, עמ' 

ות מעולם לעולם, כי אלולי זה לא היה באפשרי מסוימת: "השפעות הרחמים מהבורא ברוך הוא הוא בא בהשתלשל

לקבל השפע מרוב בהירותה" )קדושים, ד"ה או יאמר קדושים תהיו כו' נראה, עמ' שעב(. כמו כן ר' אלימלך אומנם 

מזכיר את המושג נחל עליון כגורם שממנו נמשכת ההשפעה לעולם במספר דרשות )שמות, ד"ה או יאמר ואלה שמות, 

 ד"ה והיה, עמ' תקפא( אך הוא לא אומר בשום מקום שיש קשר בין הנחל העליון לספירת הבינה. עמ' קצה; כי תבא,

בעניין זה קיים הבדל בין ר' אלימלך לתלמידו ר' קלמן קלונימוס שמצטט פעמים רבות את דברי האר"י בעניין מושגי 

גמה, "אמנם יש לפרש כך דהנה עצם תהליך בבריאת העולמות העליונים, ומפרש אותם לעבודת ה' בדרך החסידות. לדו

אלהותו יתברך שמו אי אפשר להשיג בשום שכל נברא אפילו לשיכליים העליונים על כן ראה חכמתו של הקב"ה לצמצם 

אלהותו בכמה צמצומים כדי שישיגו הנבראים מעט מן המעט על ידי הצמצומים בהירות גודל אלהותו יתברך שמו, 

שים שהם עשר ספירות שעל ידם יכולים לקבל מעט הבהירות להשיג אלהותו יתברך וצמצם את עצמו בעשרה מיני לבו

שמו, ועשר ספירות דאצילות התלבשו את עצמן בעשר ספירות דבריאה ועשר דבריאה בעשר דיצירה ועשר דיצירה בעשר 

להסיר דעשיה ועל ידי הצמצומים אלו יכולים בני אדם לקבל מעט השגה באלהותו מעט מעט מלמטה למעלה, ו

הצמצומים והמסכים בהדרגה מעט מעט עד שנהיה יכולים לקבל הבהירות גדול לדבק עצמינו באין סוף ברוך הוא 
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או התנגדות לעצם המושגים הקבליים. הפשטות  ,יננה במשמעות של ניגוד לרמז וסודאאלימלך 

התמקדות במשמעות המעשית של המושגים של במשמעות המאפיינת את גישתו  ר' אלימלך היא 

שאינם  של העולמות העליוניםתיאורטיים הבפרטים לעבודת ה', במקום להתעסק ולהעמיק 

 .מושגים לשיטתו

 

  םסיכו

והראה את ייחודיות שיטתו  ,אלוקותבסוגיות מספר סקר את אמירותיו של ר' אלימלך בפרק זה 

יחס לראשוני וב, המתמקדת בעיסוק בעולמות העליוניםהמקובלים שיטת , למול סוגיות אלוב

באופן חדש, הם נשענו על גישתה של שיטת מושגי הקבלה המחודש ל שם, שביחד עם פירוהחסידות

 . הקבלה

משיגה את העולמות העליונים, ואיסור  אינהשהמחשבה האנושית היא ר' אלימלך הנחת היסוד של 

על ידי הכרה  נעשית מצות ידיעת ה'קובע ש הואגישה זו התאמה ל. באליהםההגשמה קיים גם ביחס 

 .בריאת העולם ביחס למשמעותם בעולם הזהבהקבלה מושגי מסביר את ו ,בפעולותיו בעולם הזה

תנגד לעיסוק שיטתי להר' אלימלך גורם לעולמות העליונים האנושית להשיג את החוסר היכולת 

רק לאלו שניקו מחטאיהם לגמרי ומחשבתם  בחכמה זועט ומעיסוק הוא מתיר  .הקבלהבחכמת 

 . נקייה מכל הרהור רע

העולמות העליונים הגבוהות של השגת להשיג את כל המדרגות הרוחניות  הדרךר' אלימלך קובע ש

התבוננות  ,דבקות בה'מתוך לימוד פשט התורה היא לא על ידי לימוד חכמת הקבלה, אלא על ידי 

שיג מו ,ממדרגה למדרגהלפי רמתו האדם מתעלה בדרך זו  הזה. עולםהנהגתו את הבובמציאות ה' 

השגת ניתן להגיע לדרגות הגבוהות ביותר בבדרך זו אלימלך מדגיש שאת האלוקות לפי רמתו. ר' 

 .האלוקות

גישה המורכבת ללסוגיות האלוקות ר' אלימלך גישתו הפשטנית של שבין  יםלבד מההבדל

בדרך שהציגו  ,ראשוני החסידותגם מול  בגישתו ר' אלימלך ייחודיהקבלה, והמסועפת של שיטת 

 . ופעמים רבות ביססו את דבריהם עליה לתורת הקבלהאת החסידות כפרשנות מעשית כלל 

פענוח מתוך עוסקת בענייני האלוקות, ומאידך עושה זאת אחד ד צשמ ,גישתו של ר' אלימלך

ודילוג על העיסוק בענייני בעולם הזה האלוקות לעבודת ה' של האדם של  תמעשיהמשמעות ה

                                                           
לך לך, כ"א, בהדרגה, וזה הוא עיקר השכר שאנו מקבלים מאת הבורא עבור שברא אותנו בעולם הגשמי" )מאור ושמש, 

א אלקים, עמ' א; ד"ה ויאמר אלקים, עמ' ד; ד"ה ונראה, לג. ועיין עוד בבראשית, ד"ה בראשית בר-ד"ה אמנם, עמ' לב

 עמ' ח; נח, ד"ה והנראה, עמ' יט; ועוד(.
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מייצרת זיקה ישירה בין תפיסת האלוקות לעבודת ה' של האדם. עולמות העליונים, אלוקות בה

סוגיות האלוקות ר' אלימלך לל ש ,הפשוטההמעשית, גישתו קיימת זיקה בין האם בחן יפרק הבא ה

  חסידית.העבודת ה' ל ויחסין בל
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 ר' אלימלך  פילעבודת ה' ת פשטו –פרק ד 

של ר' אלימלך גישתו הנובעות מאופן עבודת ה', לבפרק זה ננסה לעמוד על מספר השלכות מעשיות 

של האדם לפני  המכלול העמידר' אלימלך להגדרת ההשלכות השונות הנובעות מ .אלוקותה סוגיותל

אתמקד מאמר זה במסגרת . בכלל ענייני עבודת ה'ראויות לדיון רחב ומעמיק , ואופן השגתו בו ה'

, המעשיות בעבודת ה'הדרכותיו לר' אלימלך  לשבין תפיסת האלוקות ש הישירות ותהקבלברק 

 להדרכותיו לתלמידיו באופן העלייה בהשגת ה'.ביחס ו הסיגופיםלעבודת לעבודת הייחודים, ביחס 

 

 בקבלה ובחסידות הייחודים

מכוון את האדם  זו העבודב ,היא עבודת הייחודים קבלהשל ההמעשיות דרכי העבודה מ תאח

חודים יאצל ראשוני המקובלים מצוי שימוש בי 173.ותשונ ותרוחניות בין מהויחיבור ופועל מחשבתו 

ר' חיים ויטאל מעיד שהאר"י  174.חוקי הטבעהפועל במציאות ומשנה את מעשי נבואי ובאופן באופן 

, ונקט שיש להתעסק רק בצדדים העיוניים של הקבלה הייחודיםהתנגד לשימוש המאגי בעבודת 

חוד קודשא בריך הוא ייהמושג בקבלת הרמ"ק מושם דגש על בספר הזוהר ו 175.הייחודיםו

מוזכר, הייחודים נעשים בין ייחוד קודשא בריך הוא ושכינתיה לא י האר"קבלת בו 176,ושכינתיה

                                                           
נקראת ייחוד כהשוואה בין איחוד הזכר והנקבה הרוחניים ליחוד האנושי  . עבודת זו13-12וקס, בסוד היחוד, עמ'  173

ים רוחניים שונים והיא מופיעה בצורות בין איש לאישה, אך משמעותה מורחבת לסוגים שונים של איחודים בין חלק

 שונות אצל המקובלים.
יטות הקבלה הקדומות ומחלק אותן לשלוש, קבלה עיונית, קבלה ש, סוקר את 10-9קפלן, מדיטציה וקבלה, עמ'  174

 מעשית, וקבלה נבואית. 
כל העושה השבעות "ובענין קבלה מעשית מה שהוא שימוש האדם לעשות דברים נפלאים ע"י השבעת שמות הקודש.  175

אלו גורם שיבואו תמיד בפיו ברכות לבטלה, כי עבירה גוררת עבירה, ואותם המלאכים שהוא משביען בעל כרחן מתגרים 

בו ומביאים אותו לידי ברכות לבטלה. ושאלתי למורי ז"ל שהרי ראינו דורות הראשונים שהיו משתמשין בשמות כנודע 

ות שהיו משתמשין בהם ר' ישמעאל ור' עקיבא לענין פתיחת הלב והזכירה, ובפרט כפי הנמצא כתוב בספר פרקי היכל

והשיב לי כי הם היו נטהרים באפר פרה כנודע בענין ר' טרפון שהיה מטהר הטמאים באפר פרה אע"פ שהוא היה אחר 

לה"ה תשובה חורבן בית שני. אבל עתה אנו כולנו טמאים לנפש אדם ואין לנו רשות להשתמש בהם. ושמעתי בשם מורי ז

אחרת והיא זו כי כל מי שיתקיים בו על כן עלמות אהבוך... שאפילו המקטרגים אוהבים אותו מפני שאין בו שום חטא 

שיוכלו לקטרג עליו ואפילו מלאך המות נעשה אוהבו מותר וראוי לו שישתמש בשמותיו יתברך הקדושים. אבל מי 

עבירה פלונית והוא משתמש בשמותיך הקדושים הנה אדם זה הוא שיוכלו לקטרג עליו מלמעלה לומר ראה פלוני שעבר 

ודאי שיענישוהו אותו למעלה אם ישתמש בשמות הקדש. עוד שמעתי בשם מורי זלה"ה והוא כי כל השמות והקמעים 

אשר בזמננו הם מוטעים אפילו אותם הפועלים בנסיון אמיתי ולכן האדם המשתמש בהם נענש אבל אם היינו יודעים 

 ת, שמות, דף יא ע"ב(.נו יכולים להשתמש בהם" )שער המצועל מתכונתם הייאותם 
 .39הערה  100-99קויפמן, בכל דרכך דעהו, עמ'  176
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, שבכל ספירההרוחניים נקבה הזכר והחיבור על והם משפיעים , והספירות השונות שבהם העולמות

  177.פרצוף בלשון האר"י

אצל הנרחבת תה ואימצהעדויות על את מציין חודים בחסידות ומגמתה ויהי וקס סוקר את עבודת

לפי חלק  179יחודי הקבלה המעשית,ייש הטוענים שהבעל שם טוב השתמש ב 178.הבעל שם טוב

לאזהרת שחשש מאחר מר' אלימלך מלהצטרף לחסידות בצעירותו,  המנעידיעה זו מהמסורות 

חודים המסועפת יעבודת הישמציין לדרברג  180.ובקבלהיחודים יאופן זה בהעיסוק בהאר"י מפני 

 181המגיד.של האר"י נעדרת מכתבי 

בחסידות  הייחודיםטען ששלום  .בחסידות הייחודיםום ובובר בהגדרת בין שלויכוח ציינת מ קויפמן

שונים מהותית בכך שהם הם טען שבובר  ואילו ,בתורת הקבלהש הייחודים ממשיכים את משמעות

מציעה הבנה קויפמן  .עולם הזהניצוצות בהאלוקות העליונה לאלוקות הנמצאת במחברים בין 

מסביר את עבודת הייחודים לקמן נראה שר' אלימלך  182הכוללת את שתי ההבנות הללו בחסידות.

 באופן שונה מהבנות אלו.

בעוד דרך  .הייחודיםעבודת ל ההמונייחס בין החסידות לקבלה בפרקטי שינוי שישנו יש להעיר 

גם ביחס לעבודת  יםעיסוק בחכמת הקבלה תקפלעצם ההמקדימים תנאים היא ליחידים וההקבלה 

בחסידות עבודת  183,הייחודיםביחס לעבודת ספציפיות קיימות הגבלות בנוסף ו ,הייחודים

 184כחלק מעבודת ה' השווה לכל נפש.ת באומ הייחודים

 

 הקבלית הייחודיםר' אלימלך מעבודת  ו שלהסתייגות

לשיטתו ביחס ללימוד הקבלה בעיקביות מקבילה  הייחודיםעבודת ביחס לר' אלימלך גישתו של 

בספרי הקבלה של קוגנטיבי תנגד ללימוד ועיסוק מכמו שר' אלימלך העולמות העליונים. השגת לו

                                                           
את הגישות השונות במסורת ובמחקר ביחס לעבודת הייחודים ביאה מ. קויפמן 228-227קפלן, מדיטציה וקבלה, עמ'  177

 .126-130בקבלה ובחסידות,  בכל דרכיך דעהו, עמ' 
 .90-86; 65וקס, בסוד היחוד, עמ'  178
 . 139אידל, החסידות, עמ'  179
 , הערה כו.31עם, עמ' ולחזות בנ 180
 .188-186לדרברג, השער לאין, עמ'  181
 .129בכל דרכיך דעהו, עמ'  182
ה ע"א. קפלן מרכז את הסיכונים שעלולים להיות בעבודת הייחודים )מדיטציה  –יחודים, פרק ה, דף ד ע"ב השער  183

 .111(. עיין עוד בדברינו ביחס לנפילת הניצוצות והעלאתם, לעיל הערה 228וקבלה, עמ' 
 יבואר לקמן.  184



47 
 

ר' קלמן יחודים, כפי שמעיד תלמידו גד ליישום הדרכות האר"י בעבודת היתנמהוא  185האר"י

  :קלונימוס

בזמננו זה לא יתכן לאדם לכוון כוונת התפילה המסורים בידינו בסידור האר"י ז"ל הן מתוך 

הכתב והן ללמדם ולכוונם בעל פה, וכן שמעתי מאדמו"ר הרב הקדוש האלקי רבן של כל 

  186 .בני הגולה רבינו אלימלך זצוק"ל לבל יחשוב אדם מחשבות וחשבונות כוונת השמות

כך שעל ידי התפילה להתרכז בדים, יש ויחישבמקום המחשבה בעבודת המסביר ר' אלימלך 

נעשים חודים שעליהם דיבר האר"י ייכך בשל האדם מתחברת להקב"ה, והפנימיות הרוחנית 

  מאליהם:

רק יקשר נגלו ונסתרו שהוא נפשו ורוחו ונשמתו באין סוף ברוך הוא ועל ידי זה הוא מקשר 

ופנימיות העולמות בו יתברך. וכל כך תהיה מחשבתו דבוקה בנועם כל התגלות העולמות 

ה' עד שלא יהיה לו פנאי אפילו רגע לכוון הכוונות. ואדם אשר בתפילתו בבחינה זו נעשים 

 187.מאליהם על ידי תפילתו היחודיםהכוונות ו

ר'  ,הייחודיםעבודת לעיסוק ב ולעיסוק בקבלה ליחסר' אלימלך  ו שלבהמשך להקבלה שבין יחס

כמו  ,שום מחשבה זרהאין לאדם כך שבאת עבודת הייחודים בעולמות העליונים מתנה אלימלך 

 :שהוא מתנה ביחס ללימוד חכמת הקבלה

המבלבלים אותו  צריך אדם מקודם לפנות מחשבתו ולזמר עריצים המה הקליפות

חודים יואחר כך יפנה עצמו לעלות במחשבת קדושים בי ,ולזה צריך עבודה רבה ,מעבודתו

 188.וכוונות עליונים

                                                           
 .29עמ' לעיל, עיין  185
 צבים, ד"ה אמנם, עמ' ריג."ב, נכמאור ושמש,  186
שם. ר' קלמן קלונימוס מביא עניין זה בשם ר' אלימלך גם ביחס לכוונה במצוות שמיעת שופר: "עיקר כוונת ראש  187

השנה והשופר וכוונת הנסירה הוא שיהיה היחוד פנים אל פנים... על כן צריכים אנו להמתיק על ידי כשרון מעשינו 

על ידי ששמות הויו"ת מאירין בהם נהפכים לרחמים. ים, וקשיאיר בהם השמות הויו"ת של רחמים שיהיה ה' הוא האל

ועל ידי מה נמתקין, על ידי השופר אם נכוון בתקיעתינו רק כדי לעשות רצון יוצרינו. כמו שאמר אדוני מורי ורבי הרב 

הקדוש רבינו אלימלך זצוק"ל על הגמרא למה תוקעין רחמנא אמר תקעו, ופירש הוא ז"ל שהגמרא מקשה למה תוקעין 

ר מה היא הכוונה של התקיעות, ותירץ רחמנא אמר תקעו פירוש שזאת תהיה עיקר הכוונה לעשות רצון הבורא כלומ

ברוך הוא ועל ידי תקיעתינו לעשות רצון הבורא ברוך הוא אנו ממתיקין הגבורות ונהפכו לרחמים" )שם, רמזי ראש 

אריכות הייחודים של תקיעת שופר המובאת בעבודת הכוונות ואוד מהשנה, ד"ה אשרי, עמ' רכד(. אמירה זו שונה מ

(, והיא מקבילה לאמירה שר' מנחם נחום תקצט-עמ' תקפו, כ"ב, שער השופרכתבי האר"י )פרי עץ חיים, גדולה מאוד ב

 .206הערה  הלןמביא בשם הבעל שם טוב למצ'רנוביל 
 .26נעם אלימלך, ויחי, ד"ה או יאמר ויחי כו', קעד. עיין לעיל עמ'  188
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מפרט את  ינובמקביל לשיטתו של ר' אלימלך שאין השגה אנושית בעולמות העליונים, הוא א

תלויה בהשגתו האישית של ייחודים העבודת שהנעשים בעולמות העליונים. הוא מציין  הייחודים

  189.במחשבה על צירוף מסויםתלויה לא היא ו ,בה' ודבקותוהאדם לפי רמתו 

החסידות לקבלה המעשית ונוטה להניח שאין בחסידות שימוש במאגיה של  ה שלקויפמן דנה ביחס

יחודים מעשיים הגורמים ייש לציין שר' אלימלך מזכיר בדרשותיו שיש  190הקבלה המעשית.

ר' אלימלך סבור אולם  191להמשכת שפע גשמי לעולם שרק צדיקים גמורים יכולים לעסוק בהם.

חולל נסים ולשנות את הטבע. כח בשביל ל תהמעשימהקבלה יחודים יב השתמששאין צורך ל

 192.את העולם להשתנות מאליהם יםגינהמצירופים האלוקיים הגורם ל ,ותברילשל הצדיק  האהבה

שהניסים הרבים שהוא חולל נובעים מכח אהבת הסביר ר' אלימלך ר' קלמן קלונימוס מעיד ש

  193.ישראל ודיבוק החברים שבחבורתו

                                                           
מצוי שכאשר ר' אלימלך מתאר את עבודת הייחודים של הצדיק, הוא מתאר את שהיא נעשית בדביקות ויחודים:  189

"צדיק גמור אשר הולך תמיד בדביקות ויחודים, לא ינוח אפילו רגע אחד במחשבתו הקדושה והטהורה" )בהר, ד"ה וכי, 

של הקדוש ברוך הוא ביחודים ודביקות ובעליות  עמ' תד(, "אותן שאומרים תמיד יגדל ה' שרוצים תמיד שיתגדל שמו

 מין נוקבין" )שם, ליקוטי שושנה, ד"ה ירונו, עמ' תריז(, ובעוד מקומות.
 .133-131בכל דרכיך דעהו, עמ'  190
"כל זמן שאדם אין שלם בצדקותיו ועדיין הוא רך כגדי לפעמים תחזק ולפעמים תחלש ביראתו לזה אין ראוי לילך  191

 כל זמן שאתה רך וחלש בצדקותיךלעשות יחודים. וזה שאמר הכתוב לא תבשל גדי בחלב אמו פירוש במעלות קדושים 

" )נעם אלימלך, משפטים, ד"ה לא להמשיך השפעות מעולמות העליונים על ידי יחודיםלבשל דהיינו  אסור לךכגדי 

 תבשל, עמ' רפד(.
ולכאורה הוא כמו השתנות אצל הבורא הפשוט "דהנה הצדיק נענה בתפילתו כשהוא מתפלל על החולה וכדומה.  192

אמיתי חלילה. אך השורש הוא דהנה השם יתברך ברוך הוא ברא את האותיות והם בכח אצל הבורא ברוך הוא. והצדיק 

הוא מצרף את האותיות האלו שיהיו נקראים כרצונו דהיינו התפילה שהצדיק מתפלל הוא על ידי צרופי אותיות שהוא 

אין כאן שינוי חלילה שהאותיות היו גם כן מתחילה רק שהוא מצרף אותם. ואם תרצה לומר למה  מצרף אותם. ונמצא

דווקא הצדיק נענה בתפילתו כמו שאמרו חז"ל מי שיש לו חולה בתוך ביתו ילך אצל חכם ויתפלל כל אדם יתפלל ויהיו 

ישראל באהבה. והצדיק גם כן האותיות מצורפים. אך מחמת שהתורה הקדושה נבראת באהבה. כנאמר הבוחר בעמו 

אוהב את השם ואת כל אדם בעולם... ולא כן הוא מדת כל אדם. ולכן גם האותיות אינם נצטרפים אלא על ידי הצדיק 

האוהב לכל. וזהו צרופה אמרתך מאוד רוצה לומר האותיות העליונים הם מצרפים ממילא בכחו על ידי הצדיק האוהב 

 קטז(.-ה או יאמר וישלח, עמ' קטולכל מצטרפים לפעול" )וישלח, ד"
 המאור ושמש מצטט שיחה בין ר' אלימלך לר' זושא על האופן בו ניתן לחולל ניסים. "וכן שמעתי מפי אדמו"ר בוצינא 193

קדישא מו"ה אלימלך זצוק"ל כששאל אותו ביחוד הצדיק המפורסם בוצינא קדישא אחיו מו"ה משולם זושא זללה"ה 

ו בזה הלשון אחי למוד לי זה שאתה הוא פועל נסים ונפלאות ומעשים נוראים שאוכל גם הייתי אז אצלם כששאל אות

כן לפעול כך. כלל הדברים בקיצור שהשיב לו אדמו"ר שהוא על ידי התחברות הצדיקים ואהבה וחיבה וריעות ביניהם 

ר לדבריו ואמר בודאי כי זה עיקעל ידי כן נפעלים ונעשים כל הנסים וכל הפעולות והמעשים נוראים. והודה הצדיק הנ"ל 

 הכל" )מאור ושמש, כ"ב, בלק, ד"ה ויאמר, עמ' סו(.
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גם  194.היא עבודת העלאת הניצוצות הקדושים של המציאות הייחודיםעבודה הקשורה לעבודת 

האדם עושה את  עולים מאליהם כאשרהקדושים הניצוצות עבודה זו ר' אלימלך מסביר שביחס ל

 195:הקבלהשל שיטת אין צורך לכוון בכוונות ו ,לשם שמיםהפעולות הגשמיות 

והוא תיקון העולם  ,ם המכונה בשם יהודה לנהוג כךמדרגה הראשונה ההכרחי ושוה לכל אד

העשיה להעלות הניצוצי קדושה להיות כוונתו בכל דבר לכבוד הבורא ברוך הוא ובזה הוא 

 196.מוציא הניצוצי קדושה

שם הבעל שם טוב והמגיד והיא מצויה בגישת ר' אלימלך בזה היא הגישה המקובלת בחסידות, 

 197ר' אפרים מסלידיקוב. דברי המאור עיניםבכן ממעזריטש, 

 זההלפי פעולת האדם בעולם חודים יהיעבודת 

וקובע  בלבד, לצדיקים גמוריםיחודים העליונים יר' אלימלך מגביל את העיסוק באף על פי ש

פן פשוט של אומציג הוא יחודים הללו נעשים מאליהם כאשר האדם עובד את ה' בדבקות, ישה

 יחודים:יעבודת הב יעיקרההפן שהוא  העיקבתוך כדי  כל אדםבשייך ה יחודיםיעבודת 

יתיחד שמו יתברך הוא על ידי הסתכלות ברוממות אל יתברך  העיקר העבודה שעל יד

 198וגדולתו במורא ופחד הבא לאדם ממילא בהסתכלו נוראותיו ונפלאותיו.

ברוממות ה' קביעה זו מקבילה לקביעתו שהדרך להשגת העולמות העליונים היא על ידי התבוננות 

 199ולא על ידי לימוד בספרי הקבלה.

בקבלת הרמ"ק מסביר ר' אלימלך והמופיע תדיר בספר הזוהר  כינתיהשוקודשא בריך הוא חוד יאת י

בעולם  אדםכחיבור בין נשמתו האלוקית של האדם לעצמותו של הקב"ה, הנעשה מכח פעולת ה

 : הזה

הנה בכל עסק האדם, הן תורה או תפלה צריך האדם לומר: 'לשם יחוד הקדוש ברוך הוא 

ושכינתיה'. ונראה לקרב אל השכל מה הוא היחוד הזה קודשא ברוך הוא ושכינתיה, הוא 

כך: דהנה האדם כשלומד תורה הוא מדבר דברים קדושים ואותיות הקדושים, ומכח מה 

ו, דהיינו הנשמה הקדושה היא חלק אלוה ממעל. הוא מדבר, מכח חלק אלקות אשר בקרב

וזהו ידוע דאורייתא וקודשא ברוך הוא כולא חד, נמצא על ידי נשמה הקדושה שמדבק 

                                                           
קויפמן עוסקת בזיקה שבין עבודת הייחודים לעבודת העלאת הניצוצות בקבלה ובחסידות וסוקרת את הגישות  194

 (.126השונות בזה )בכל דרכיך דעהו, עמ' 
 ה ע"ב. מ –ות, עקב, דף לט ע"א בלה, מובאת בשער המצה לפי דרך הקעבודת העלאת הניצוצות הנעשית באכיל 195
 בהר, ד"ה ובתי, עמ' שצט.  196
 (.011-100,98-97ובהערות  241-121קויפמן ריכזה את דברי ראשוני החסידות בזה בספרה )בכל דרכיך דעהו, עמ'  197
  קכא. וישב, ד"ה וישב, עמ' 198
 .25עיין לעיל עמ'  199
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עצמו בחלק אלקות שבו באותיות הקדושים, אזי מעלה הדיבורים למעלה ומתדבקים 

שה באחדותו יתברך שמו. וזהו יחוד קודשא ברוך הוא ושכינתיה, שמיחד התורה הקדו

 200.ונשמתו הקדושה עם קודשא ברוך הוא, על ידי לימוד התורה והתפלה

 ה הנעשית בעולמות העליוניםת מחשבמעבוד ,יחודיםיהעבודת מעביר את ר' אלימלך בהסבר זה 

עולמות העליונים ר' אלימלך מעמיד את לכמו שביחס לספירות ולפעולה שמתרחשת בעולם הזה. 

חוד ייחודים ר' אלימלך קובע שהייעל העולמות העליונים, כך גם בהאדם מול הקב"ה, תוך כדי דילוג 

מתוך התעלמות ממה שקורה במערכת העולמות העליונים שבין  הוא בין נשמתו של האדם להקב"ה

חודים אלו בכל מעשה גשמי, אפילו למתחיל יר' אלימלך מורה לכל אחד לעשות י. הקב"ה לאדם

 202יחודים.יורואה בעצם העשייה שלהם דרך להתעלות האדם בעבודת ה 201בעבודת ה',

לפי שיטתו  203חוד שם ה',ייאומר לעשות היא יותר שר' אלימלך ב המורכבתיחודים ימערכת ה

יחודים אלו הם ביחס לשמו הגדול י .באותיותהיא עולמות העליונים האפשרית ב היחידה ההשגשה

צירופי ולא כפי שהם מופיעים בתורת הקבלה ביחס ל של הקב"ה וליחוד שם הוי"ה בשם אדנ"י,

מדגיש יחודים אלו ר' אלימלך יהופעתם בעולמות העליונים. גם בבשל הקב"ה השונים שמותיו 

 ולא במחשבה על צירופי אותיות: של האדם מחשבת מסירות הנפשעצם נעשה ב םשעיקר

העיקר הוא ליחד שמו הגדול באמת, והוא שימסור אדם נפשו על קדושת שמו יתברך 

ויתעלה. ולכן מצות עשה בתורה לקרות קריאת שמע ערב ובוקר, שזה יחוד שמו שאנו 

                                                           
 שס.-נעם אלימלך, מצורע, ד"ה או יאמר זאת, עמ' שנט 200
"האדם המתחיל להלוך בעבודת השם יתברך נקרא עבד ואם אמר יאמר אהבתי את אדוני פירוש אני אוהב השם  201

ם אני אוהב את עניני עולם הזה... יעסוק בתורה לשמה כדי להגיש וליחד אדוניו יתברך ברוך הוא ואת אשתי פירוש וג

ליחד קודשא ברוך הוא ושכינתיה" )נעם אלימלך, משפטים, ד"ה  נקראת דלה בגלות המר הזהההשכינה אל הדלת היא 

 וכי יריבון, עמ' רעג(
ה לעשות מצוה זאת ויאמר לשם יחוד "אם הוא מחשב לעשות מצוה צריך גם כן להוציא בפיו בדבורו שהוא רוצ 202

קודשא ברוך הוא ושכינתיה. וזהו פירוש הפסוק לא על הלחם לבדו יחיה האדם כי על כל מוצא פי ה' יחיה האדם רוצה 

לומר במה שהוא מוציא מפיו שהוא עושה לשם ה' יחיה האדם זה הוא עיקר החיות של אדם" )בא, ד"ה או יאמר אם, 

צעטיל הקטן, "בכל הדברים שבעולם הן בתורה הן בתפלה הן במצות מעשיות ירגיל את עצמו עמ' רלד(. ובהדרכותיו ב

לומר בזה הלשון הריני עושה זאת לשם יחוד קודשא בריך הוא ושכינתיה לעשות נחת רוח להבורא יתברך שמו וירגיל 

ו" )צעטיל קטן, הנהגה ד, עמ' את עצמו לומר זאת בתוכיות ובפנימיות הלב ובהמשך הזמן ירגיש הארה גדולה באמירה ז

 תרפה(.
"הנה השם יתברך ברוך הוא ברא עולמות עד אין קץ ואין מספר וכולם נאחזים בשמו הקדוש הוי"ה ברוך הוא וצריך  203

האדם לדעת את ד' על ידי מעשיו הנפלאים והנוראים ולקשר העולמות עד אין סוף ברוך הוא שזה הוא עיקר עבודתו 

אות מהשם הקדוש יש בו עולמות רבים עד אין מספר וצריך האדם לקשרם אחד לאחד" )נעם אלימלך, כל . דיתברך שמו..

הצדיק צריך לקשר ולייחד העולמות העליונים בתחתונים. דהיינו, שצריך " שעה(.-קדושים, ד"ה או יאמר וכי, עמ' שעד

גיע אל החכמה. דהיו"ד הוא חכמה. ומשם לעבוד ולתקן ד' אותיות הוי"ה ברוך הוא וברוך שמו, שהם ד' עולמות, עד ה

יעלה עד עולם החמישי, שהוא קוצו של יו"ד. הצדיק עובד ומתקן ארבעה העולמות, שהם ד' אותיות הויה, ועולם 

החמישי קוצו של יו"ד. שעולה הצדיק עד החכמה כנ"ל, ועל ידי זה הוא מיחד כל העולמות לאחד" )תרומה ד"ה אמתים, 

 עמ' רצא(.
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מוסרים נפשינו לשמו הגדול יתברך. רק שצריך האדם לדמות בנפשו באמת כאלו עתה נמסר 

 204.הצדיקיםנפשו על יחוד שמו הגדול וכן הוא דרך 

הנכונות למסירות נפש מבטאת את הנכונות לשעבד את כל כוחות החיים לעבודת ה', ובזה בעצם 

יחוד ימתבטא החיבור הגדול ביותר שבין כוחות החיים של האדם להקב"ה, זה ביטוי עוצמתי של ה

החיות של , בו האדם מחבר את כח חוד קודשא בריך הוא ושכינתיהיעליו דיבר ר' אלימלך בהסבר י

 .מעשה הפעולה שלו עם הקב"ה

וקובעת  עולמות העליוניםלימוד ענייני ההשוללת  ,ותבתפיסת האלוקר' אלימלך גישתו של 

 קבילה לגישתו ביחס, משהשגתם נעשית מתוך התבוננות ברוממות ה' והכרה בפעולותיו במציאות

שהם נעשים בעיקר על ידי  יחודים העליונים וקובעתיהשוללת את העבודה של ה חודיםילעבודת הי

 התבוננות ברוממות ה' ונכונות למסור את הנפש על קידוש שמו. 

ר' לפי יחודים יהפשטות יחודים לעבודה פשוטה השווה לכל נפש. יר' אלימלך הופך את עבודת ה

לא רק בכך שהיא לא מסובכת, אלא בכך שהיא  הקבליים הייחודיםשל מורכבות הפוכה מהאלימלך 

 ממקדת את העבודה בדברים מעשיים מוגדרים, ולא בכוונת בצירופים מופשטים. 

פישטו והרחיבו את עבודת הייחודים, אומנם ש החסידותיחס לראשוני גם בייחודית גישה זו היא 

שיטת הבעל שם טוב  אתביא ר' יעקב יוסף מלדוגמה, ר' אלימלך. של אבל לא באופן הטוטאלי 

 ,לא מפשט לגמרי את הייחודיםאך  יחודים לכל פעולה שהאדם עושה בעולםיהמרחיבה את עניין ה

את הדרכותיו ביחס לעבודת הייחודים ט מצטהוא מסתמך על האר"י וובתוך הסברו לייחודים 

קוב"ה צריך לייחד ר' מנחם נחום מצ'רנוביל מביא את דברי הבעל שם טוב ש 205.יחודיםהבשער ש

בעולמות מתרחשים חודים יימסביר שהאך הוא בעולם הזה, בכל פעולה גשמית ושכינתיה 

יודע לא  דםשלמרות שהאעל הצורך להאמין  תבססתמ ולשיטתייחודים עבודת הבשל כך  ,העליונים

גישת ר' אלימלך ממקדת  206.הם מתרחשים עליוניםשמתרחשים בעולמות ההייחודים את לכווין 

                                                           
מלך, ויחי, ד"ה או יאמר ויקרבו, עמ' קפא. בדרשה נוספת מסביר ר' אלימלך ש יחוד שם הוי"ה בשם אדנ"י נעם אלי 204

נעשה על ידי מעשים טובים, "ידוע דהשם אדנ"י הוא הכסא להשם הוי"ה, והשם אדנ"י הוא ההיכל להשם הוי"ה ברוך 

להיות כסא כנ"ל, על ידי מעשים טובים" הוא. ואנחנו מחויבין להמשיך את השם הוי"ה לההיכל, הוא שם אדנ"י, 

 )בהעלותך, ד"ה או יאמר וידבר, עמ' תל(.
 כב.בראשית, אות ב, עמ' מ; וישלח אות י, עמ' קכח; נח, אות ג, עמ' סה; בא אות טו, עמ' רכ"א, תולדות יעקב יוסף,  205
א', אין כל העולם יכול לקבל "כי הבעל שם טוב עליו השלום נשמתו בגני מרומים אמר 'שכר מצוה בהאי עלמא ליכ 206

אור השכר של מצוה ודבור הגון, כי הוא מאין סוף ברוך הוא כאמור, וניצוץ כלול מכולו, והעולם יש לו סוף. אף על פי 

שאינו רואה שום דבר ואינו יודע לכון כוונות, מכל מקום כשמשים כל החיות בהדבור או בדבור שעושה נעשו יחודים 

ים מסביר ה ואל ימעט, עמ' רפד(. המאור עינבשלח, ד"כ"א, פי שאפשר לו ויכלתו" )מאור עינים, למעלה, כיוון שעושה כ

את יחוד קודשא בריך הוא ושכינתיה, ביחס לגילוי השכינה שקיים רק על צדיקים בודדים בכל דור, וביחס ליחוד שמו 

"ה ברוך הוא, וצריך לייחדא בהקודשא הגדול של הקב"ה: "כי עיקר השראת השכינה הוא נודע שם ה' אחרונה משם הוי

בריך הוא שהוא המשרה שכינתו בתחתונים, שהוא ענין בחינת וא"ו שבשם הוי"ה ברוך הוא, וזהו הנקרא יחוד קודשא 
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את עבודת הייחודים בהכרה שכל פעולה היא מכח החלק אלוק ממעל המתחבר לה' על ידי מעשה 

 הפעולה לשם שמים להקב"ה, הופכת את עבודת הייחודים לעבודה פשוטה ותמידית. 

 

 לפי ר' אלימלך עבודת הסיגופיםהגדרת 

בשם מובאים  יחודיםהבשער  .נצרכת ככפרה על חטאי האדםעבודת הסיגופים בתורת הקבלה 

כל אחד שאדם צריך לעשות ככפרה על של תעניות גלויות והלקאות שונות תובעניים  סיגופיםהאר"י 

  207.חטאיומ

הבעל שם טוב שלל התנגדות לדרך הסיגופים של הקבלה. בה היבשורת החסידות משמעותי בחלק 

לסמים המרים את עבודת הסיגופים משיל מר' יעקב יוסף  208.של המקובלים את עבודת הסיגופים

מחמת מרירותם, ואת עבודת האהבה של לקחתם אך הוא לא יכול לרפואתו שחולה צריך לקחת 

את ר' מנחם נחום מצ'רנוביל קובע שהמסגף  209.החסידות לסמים המתוקים המרפאים את החולה

יכול להשתחרר מלכלוכי לא מאידך הוא קובע שהאדם  210,מהנאות העולם הזה נקרא חוטא ועצמ

 211סיגופים.ללא חטאיו 

                                                           
בריך הוא ושכינתיה. ובגלותא אין יחוד גמור כי אם מעט מזעיר על ידי הצדיקים שבכל דור, אבל לעתיד לבוא יהיה 

 עם ה"א יחוד קודשא בריך הוא באחדות גמור" )תרומה, ד"ה אמנם עיקר, עמ' שטז(. אי"ה יחוד גמור וא"ו
לדוגמה, האר"י קובע שעל עוון של כעס אחד יש להתענות מאה חמישים ואחת תעניות )שער היחודים, פרק ו, דף לח  207

 ע"א(, על פגיעה בכבוד הורים יש להתענות ארבעים וארבע תעניות )שם, פרק ה, דף לו ע"ב(. על כל ביטול של תפילה או

ת תעניות )שם, פרק ט, דף לט ע"ב(. המלבין פני חברו ברבים, קריאת שמע או תפילין או ציצית יש להתענות שישים ואח

צריך לפצוע את גופו בקוצים קשים )פרק י, דף לט ע"ב(, על שבועה לשקר או ביטול שבועה יש להתענות שלושים ושבע 

 תעניות )פרק ח, לט ע"א(.
זה להראות דרך אחר. שיראה "שאלו להבעל שם טוב מה עיקר העבודה... והשיב להם הבעש"ט: אני באתי לעולם ה 208

אדם להמשיך על עצמו שלושה דברים הללו: היינו אהבת ד', ואהבת ישראל ואהבת התורה, ואין צריך לעשות סיגופים" 

עשים והוראות בשם הבעל שם טוב , מרכזת מ403-404)בעל שם טוב על התורה, עמ' לב(. קויפמן, בכל דרכיך דעהו, עמ' 

 נגד עבודת הסיגופים.
מעתי מהרבני הוותיק מוהר"ן הארידבקע, שחלם לו פו, "וגם שש -חיי שרה, אות ב, עמ' פהכ"א, דות יעקב יוסף, תול 209

בא"י, כי יש רופאים המרפאים ע"י משקה מר ויותר טוב הרופא ע"י משקה מתוק. והנמשל זה ע"י סיגופים נעשה מר 

ה ומלמד זכות על בני עולם, הגם שזה אי אפשר בלא ואכזרי לחייב העולם, מה שאין כן בחי' ב' ע"י מחשבה טובה מזכ

 זה".
"וכשיתן דעתו לזה ידע איך הבורא ב"ה מחיה אותו באלהותו ממש כאמור כמו שכתוב 'כי לא על הלחם לבדו וגו' כי  210

ם, על כל מוצא פי ה' וגו'', שהוא בחינת הדבור המלובש בדבר ההוא ובלחם ההוא, שנודע כי כל מזונות נקרא על שם לח

כמו שכתוב 'עבד לחם רב'. ואם כן מי שמצער נפשו ומסגף את עצמו לבלתי להנות מן העולם נקרא חוטא. כמו שיש דעה 

כ"א, בש"ס היושב בתענית נקרא חוטא כי הוא גם כן עבודת ה' כמו תורה ותפלה ותפילין וכל המצות" )מאור עינים, 

 מטות, ד"ה ואם כן, עמ' תעז(.
היא עזיבת החטא בלב שלם וחרטה כי מה שכתבו בספרים תעניתים לתקן חטא הוא מחמת "והנה עיקר התשובה  211

שבלתי אפשרי הוא לעזוב באמת החטא ולהתחרט באמת כי אם אחר שיסגף את עצמו ואז נכנע לבבו הערל ויוכל לחרוט 

 ולעזוב החטא באמת ושורש הדברים כי האדם" )שם, פקודי, ד"ה והנה עמ' שס(.
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תעניות ארוכות,  שכללו כסגפן גדול שערך בחייו סיגופים רביםסורת החסידית במר' אלימלך מתואר 

לפי מספר מסורות ר' אלימלך  212.גלויות ממושכות, הלקאות עצמיות רבות ועוד סיגופים שונים

מעידים שהוא תלמידיו אולם  213.המשיך בדרך הסיגופים גם בהיותו חסיד ואף בהיותו מנהיג חסידי

  :להימנע מתעניות וסיגופיםהורה להם 

אלימלך ]מורינו הרב. מ.כ[ ובפרט בדורות האלו ציוה לנו אדמו"ר הרב אלקי הקדוש מו"ה 

כי כשל כח הסבל לסבול התעניות  ,זצוק"ל לבל יתענו יותר ממה שציוו חכמינו ז"ל

מי שבטוח על כוחו ואונו  זולת ,ואין באפשרי לקנות שלימות על ידי התעניתים ,והסיגופים

 214.שיהיה יכולת בידו לקבלם

התובענית  הפסיק את עבודת הסיגופיםהוא שבשלב מסוים במסורת החסידית קיימות עדויות 

מפשט  אלא ,עבודת הסיגופיםעצם שולל את  ינור' אלימלך אבנעם אלימלך אולם  215שהוא נהג,

שקובע מסלול ברור  ,בניגוד לאר"י 216.התשובהתהליך בוית ובלתי הכרחית והופך אותה לנלו אותה

ר' בדרכי הסיגוף, נוקב את סוג הסיגוף ואת מספר התעניות הנצרכות לכפרה על כל חטא וחטא, 

מקד מתהוא  ,עשות ככפרה על חטאיםך לסיגופים שצריומהות כמות בשום מקום אלימלך לא מציין 

  :נכונות מתוך מחשבותו בטהרת הלבתיעשה בודת הסיגופים עבהכרח ש

                                                           
מאדומו"ר הרב בוצינא קדישא איש אלקי מו"ה אלימלך זצוק"ל שאמר שעשה תשובה על חטאת ימי "וכן שמעתי  212

הנעורים וגם על מה שחטא בהיותו בבטן אמו וציער אותה אז" )מאור ושמש, כ"ב, מסעי, ד"ה וידבר, עמ' קז(. ר' שלמה 

"ב, כדרך החסידות )אהל שלמה, מראדומסק אומר שר' אלימלך הלך בדרך הסיגופים של האר"י לפני שהוא הצטרף ל

אות ח(. במסורת החסידית מסופר שר' אלימלך עשה פעמיים את "תיקון הקנה", תיקון קבלי הכולל שש שנים רצופות 

(. יש מסורות האומרות שר' אלימלך ערך תיקון זה שלוש פעמים בחייו 23של תעניות )עשר צחצחות, אות כח, עמ' 

. מובא שר' אלימלך צם "תענית הפסקה" במשך כ"א שנה )שם(, נהג להלקות את עצמו , הערה צ(49)לחזות בנועם, עמ' 

 (.67בשוטים, ולשבת ביער בתוך קיני נמלים עוקצות )אהל אלימלך, אות קנט, קס, עמ' 
"ובפרט מאוד מאדמו"ר הרב הקדוש א"א בוצינא קדישא מורי הרב אלימלך זצ״ל שכמה וכמה סיגופים עשה לו  213

הזה וכשהייתי אצלו כבר היה במדרגה העליונה, ועדיין יסר והכה את עצמו בכל יום בעשבים העוקצים האיש הקדוש 

ושורטים... חוץ משאר סיגופים ותעניתים ומקואות שעשה הרב הקדוש הנ"ל, אשר מי יוכל להגיד ולספר. תקצר היריעה 

 (.7-8מהכיל" )אהל אלימלך, אות כה, עמ' 
ב, הפטרה לשבת שובה, ד"ה שובה, עמ' רלה. ר' אברהם יהושוע מאפטא העיד שר' אלימלך אמר לו "מאור ושמש, כ 214

ביחס לד' תעניות שחז"ל תיקנו: "אלימלי יהיה לי עוד שנים להצטרף עימי לבטל התעניתים הייתי מבטל אתהן" )אהל 

ז' לערוך תיקון של סיגופים ותעניות, (. מסופר על אדם שקיבל הוראה מר' ברוך ממעז'יבו16-17אלימלך, אות סה, עמ' 

(. ר' אלימלך הורה 19אך ר' אלימלך ביטל הוראה זו והחליפה בדרך תשובה ללא סיגופים )עשר צחצחות, אות יד, עמ' 

-38להחליף את עבודת "תענית הפסקה" באמירת ספר התהילים שלוש פעמים ביום אחד )אהל אלימלך, אות קיז(, עמ' 

39 .) 
ת, אליהו הנביא הורה לר' אלימלך להפסיק עם עבודת הסיגופים: "אליהו הנביא זכור לטוב בא אל הרב על פי המסור 215

הקדוש מורנו הרב ר' אלימלך מליז'ענסק וגילה לו כי בשמים ובמתיבתא דרקיעא נפסקה הלכה שלא יעסקו בתעניתים 

(. נראה ששאר העדויות באהל 72, עמ' וסיגופים כי הדור חלוש, רק יוסיפו לעסוק בתורה ובעבודה" )שם, אות קעב

 אלימלך על הסיגופים שר' אלימלך ערך, הם מהתקופה שלפני הגילוי הזה.
"האדם שהוא מודה ומתוודה על חובותיו וחוזר בתשובה... אף שלא קיים עדיין הסיגופים והתעניות אף על פי כן  216

 הוא צדיק גמור" )בא, ד"ה ולקחו, עמ' רלו(.
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 .המסגף עצמו ידאג על הסיגופים שסיגף עצמו כבר שלא היו לתכלית לעבודתו יתברך שמו

 ,כי יש פעמים מסגפים עצמם ומכחישים כחם בענין רע בפניות לא טובות שלא לשם שמים

כי על זה צריך האדם להשכיל מאוד על דרך  '.הן לריב ומצה תצומו'על דרך שאמר הכתוב 

וצריך הצדיק לתקן ולבו יבער על  '.מנייכו לא תרתו תרתי גהינםבמטותא 'שאמרו 

 217.הסיגופים הקודמים שלא היו לעבודתו יתברך שמו

מות לותיקון הקלקול הרוחני שנוצר בעאמצעי ללעומת האר"י שרואה בעבודת הסיגופים 

ר' אלימלך מתמקד בקלקול שנוצר באדם עצמו ומתייחס לעבודת התיקון של האדם  218העליונים,

לא ו את הגוףלא מחלישה  אכך שהיעבודת הסיגופים בר' אלימלך מתנה את החוטא. בשל כך 

 :לעבודת ה' של האדםה מפריע

התורה מלמדת אותנו דרכי התשובה והיינו שצריך האדם לתקן מה שקלקל ולשוב על 

וזה נקרא מחצדי חקלא שהוא קוצר את הקליפות שנבראו על ידי חטאיו, חטאת נעוריו 

פירוש הארציות והחומריות כשתתחיל לחצוד  ',ובקוצרכם את קציר ארצכם'ואמר הכתוב 

שהנשמה נקראת שדה היינו שדה תפוחים לא תכלה  'לא תכלה פאת שדך'ולקצור הקליפות. 

תר מדאי, רק הכל בהשכל כדי שלא תכלה אותה על ידי שתסגוף אותה בתעניות וסיגופים יו

  219.ח"ו את נשמתך שלא תוכל לעבוד הבורא ברוך הוא על ידי חלישת כחך שתחליש חלילה

ר' אלימלך מסביר שכל צער שיש לאדם בעולם הזה נחשב לסיגוף המכפר על חטאיו, אפילו בשל כך 

 :נחשב לסיגוףיצר התאוות התגברות על צער 

נתן בנו יצר הרע המסית אותנו בכל עת  ,מצד שהבורא יתברך שמועיקר קבלת שכרינו הוא 

וכל יצר מחשבותיו רק רע כל ' ,ולהרהר חלילה בעבירה ,ורגע ומתגבר עלינו להתאוות תאוה

להזהר ולהשמר מכל דבר רע  ,. והאדם עומד כנגדו ובתחבולות יעשה מלחמה נגדו'היום

לזה צריך מלחמה  .רים והדומה להםמחניפות ושקרים וליצנות ולשון הרע ותאות והרהו

                                                           
חרת ר' אלימלך מסביר שההתנגדות בבני ישראל למשה שלב. בדרשה א-קרא, ד"ה או נפש, עמ' שלאנעם אלימלך, וי 217

היתה על ידי אנשים שסיגפו את עצמם ובשל כך חשבו בגאוותם שלא ייתכן שהגאולה תגיע שלא על ידם. "ויש אשר 

יו השלום ואמר להם הגאולה עבודתם קשה דהיינו שהם מסגפים עצמם בתענית וסיגופים. והיינו כשבא משה רבינו על

ולא שמעו אל משה מקוצר רוח פירוש מחמת שהיה נשמתם ורוחם קצרה ומעבודה קשה דהיינו שהיה ביניהם אנשים 

שהיו מסגפים עצמם והיו סבורים איך אפשר שמשה יביא את הגאולה הלא גם הם עובדים להשם יתברך בכל עבודתם 

 "ה ולא שמעו, עמ' ריג(.ומדוע לא יבא הגאולה על ידיהם" )וארא, ד
תיאורי התשובה המובאים בשער היחודים מתחילים בביאור הפגם שגורם כל חטא בעולמות העליונים, ומתוך כך  218

האר"י פורס את הסיגוף הנצרך לתיקון החטא. לדוגמה, שער היחודים, פרק ט, דף לט ע"א, "תקון לנשבע על שקר, דע, 

י השבועה היא סוד שבעה הבלים היוצאים מן הפה העליון, והבל בגימטריה ל"ז כי פגם השבועה הוא בעולם הבריאה, כ

שהוא מילוי של שם ס"ג והוא בבריאה. ולכן הפגם הוא בבריאה, וז' הבלים אלו הם בגימטריה קלק"ל... ועל ידי פגם 

 ניות כמנין הב"ל. שבועת שקר מתקלקלים אותם הצנורות שמתקנים הש"ע נהורין... ולכן תשובתו היא שיתענה ל"ז תע
 שפא.-שם, קדושים, ד"ה ובקוצרכם, שם, שפ 219
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על ידי זה הקדוש ברוך  .וזהו עינוי וסיגוף גדול ,ועבודה רבה לשבר כח התאוות היצר הרע

הוא מקדשו ומטהרו כאלו עשה מצוה כי על ידי המצות אנו מתקדשים ומתטהרים כאמור 

 220.אשר קדשנו במצותיו"

גישה זו של ר' אלימלך לעבודת הסיגופים שונה מהותית מעבודת הסיגופים של הקבלה, אך היא 

, והציעו החלפה שלהם שהתנגדו לעבודת הסיגופים של האר"י החסידותביחס לראשוני גם ייחודית 

האדם שנהיה חומרי בעקבות החטא, אזן את הסיגוף נועד בשביל ללפי ר' אלימלך . בעבודת האהבה

של חומריות התאוות ההתגברות על בפרט בצער של  ,כל צער שיש לאדםוא יכול להיעשות בהולכן 

 החטאים. 

גם במשמעות של פשוט וקל, הפשטות של ר' אלימלך היא מגמת ופים גהיבט של היחס לעבודת הסיב

בתו שבמחמקד יתאדם השבכך ערוך סיגופים קשים ומרים, די אין צורך שהאדם יקשה על עצמו וי

קיים את מהצער שהוא חווה בחייו הוא כנגד התגשמותו בחטאיו בשביל שייחשב שהוא שבכך 

 הסיגופים.עבודת 

 

 ה של ר' אלימלךטופשדרך ההתעלות ה

אמצעי אלא גם תיקון וכפרה לחטאים, ללא רק אמצעי תעניות ראה בעבודת הסיגופים וההאר"י 

שנקט בדרך ר' אלימלך  221ונבואה.לקבלת רוח הקודש יכולתו ו וזדככותה ,תעלות האדםלה הכרחי

רת החסידית ולפי המסבדרך החסידות ש העמיד תלמידים רבים עובדי ה'שונה מדרכו של האר"י 

אחד המאפיינים הייחודיים של ר'  .ביותרוהשגות גבוהות למדרגות רוחניות בהדרכתו הגיעו 

 נהגות בדרך עבודת ה' הקיימות בשמו. השל השונות רשימות האלימלך הם 

פרטי  222.םסעיפי שבעה עשרהכוללת  " )הפתק הקטן(,צעטיל הקטןהאלו מכונה "ת ורשימאחת מ

. ולא ידוע על מסורות ביחס אליהם ידועיםאינם על ידי מי, ועבור מי, מתי הוא נכתב  ,הצעטיל

כתשובה ר' יעקב לבנו של ר' אלימלך ר' אלעזר ששלח באגרת קיימת של הדרכות רשימה נוספת 

נחרד ר' אלימלך מתאר שהוא בפתיחת האיגרת  .אופן ההתעלות בעבודת ה' על ותיואללש

כתוב להורה לו הוא  ךכ לבשבאופן חיצוני, ועל ידי השואל מהמחשבה שעבודת ה' החסידית נתפסת 

                                                           
 שם, ויחי, ד"ה או יאמר ויחי, עמ' קעה. 220
"הנה ידעת התענית בלבישת שק על בשרו ובפרט אם יתענה מ׳ יום רצופים בלבישת שק וכל הלילות יישן בשק על  221

)שער היחודים, פרק ה, דף ד ע"ב(. חלמיש מביא בשרו וישים אבן תחת מראשותיו, הוא סיגוף גדול ומועיל אל השגה" 

 (. 55-58מקורות נוספים לכך שהתעניות הן חלק מההכנה הנדרשת כהקדמה לעיסוק בקבלה )מבוא לקבלה, עמ' 
, מציין שהרשימה התפרסמה לראשונה בשנת תר"ט בתוך הספר ארבע חרשים 125נגאל, מחקרים בחסידות, עמ'  222

חר מכן בשנת תרכ"ה בספר רחמי אב עם האמירה שמקור רשימה זו הוא מר' אלימלך. לר' אריה לב מלאנצהוט, ולא

 בדפוס לבוב בשנת תרל"ו צירפו את הצעטיל לנעם אלימלך, ומאז הוא מודפס ביחד עם הנעם אלימלך..
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אגרת זו נדפסה  .עבודת ה' לפי החסידותאופן אמיתי בלהתעלות בהנהגות הנצרכות מספר ר' יעקב ל

הודפסה רשימת הנהגות ישרות הכוללת במקביל לאגרת זו . בספר בת מלך תרנ"דבשנת לראשונה 

, זולוקטא בשנת תקנ"טבבתוך הספר איגרת הקודש שהודפס הדרכות מר' אלימלך  עשרים ואחת

 ,ו מתוך האגרתנערכהן נראה כו 223,אגרת הקודששבהנהגות לכמעט לחלוטין מקבילות הנהגות אלו 

קיימות הדרכות להנהגות אלו . בנוסף של ר' אלימלך שעברה והועתקה על ידי תלמידים שונים

פרטיות שונות מאגרות שונות של ר' אלימלך, והדרכות שתלמידי ר' אלימלך מביאים בספריהם 

כתב מלובלין, החוזה  – ר' יעקב יצחקתלמידו וממשיך דרכו של ר' אלימלך  בשמו של ר' אלימלך.

ין ציו ,רשימת הנהגות שעליו לקיים ולשנן לפחות ארבע פעמים בשבוע זאת זיכרוןפרו תחילת סב

 224מר' אלימלך. ןאותשהוא קיבל 

שונות המובאות בשמו של ר' אלימלך, והן ההדרכות רשימות בין כלל  יתכללקיימת התאמה 

 ןמה יםענייני העלייה לעולמות העליונים נעדרשבכך  היחודיםבשער  מהותית מהדרכות האר"י

הקפדה על בחומריות העולם הזה וו הרע היצרתמודדות עם הדרכי בקדות ומהדרכות מה .כליל

דרכה שהנכונות למסירות נפש על קידוש ה' מאפשרת לאדם הישרות. הצעטיל פותח ב מידות

ההנהגות ישרות פותחות בחשיבות  225להתמודד באופן נכון עם חומריות ותאוות העולם הזה.

                                                           
 .124שם, עמ'  223
שיחיה ]כלומר ר' אלימלך  , בעמ' כ''ו החוזה כותב את מקור ההנהגות: "על כל אשר שם אמר הרבג-זאת זכרון, עמ' א 224

 מ.כ[ שלהם יש ענפים עד אין קץ ואין תכלית".
"אלה הדברים אשר יעשה אותם האדם וחי בהם: א. בכל עת ורגע שהוא פנוי מן התורה ובפרט שהוא יושב בטל לבדו  225

ידמה בנפשו ו בחדר או שוכב על מטתו ואינו יכול לישן יהיה מהרהר במצות עשה זו של 'ונקדשתי בתוך בני ישראל'

ויצייר במחשבתו כאלו אש גדול ונורא בוער לפניו עד לב השמים והוא בשביל קדושת השם יתברך שובר את טבעו ומפיל 

את עצמו להאש על קידוש השם יתברך ומחשבה טובה הקדוש ברוך הוא מצרפה למעשה ונמצא שאינו שוכב ויושב בטל 

קריאת שמע וברכה ראשונה של שמונה עשרה יהרהר כנ"ל ועוד יכוין רק מקיים מצות עשה דאורייתא. ב. בפסוק א' של 

 אם יענו אותו כל אומות העולם בכל עינוים קשים ויפשטו עורו מבשרו להכחיש ח"ו ביחודו יסבול כל היסורים ולא יודה

גם בשעת אכילה להם ח"ו ויצייר בדעתו ומחשבתו כאלו עושין לו כנ"ל ובזה יצא ידי חיוב קריאת שמע ותפלה כדין. ג. 

וזיווג יכוין כנ"ל וכשיתחיל להרגיש תענוג גשמי יצייר במחשבתו כנ"ל ותיכף ומיד יאמר בפיו ובלבבו שיותר היה לו 

תענוג ושמחה בעשיית מצוות עשה של ונקדשתי באופן הנ"ל מהרגשת תענוג גשמי הזה שהוא מהצרעת משכא דחויא 

מחה בעשיית מצוות עשה של ונקדשתי באופן הנ"ל שאפילו היו חוטפין וכך יאמר וראיה לדבר שיותר היה לי תענוג וש

אותי עכו"ם באמצע אכילה וזיווג לעשות לו העינויים קשים הייתי משמח את עצמי על קידוש ה' יתברך יותר מתענוג 

הלב באמת גשמי הזה. אך יזהר שיהיה דובר אמת בלבבו ושיהיה אז בשעת מעשה תקוע על לוח לבו בתוכיות ובפנימיות 

 , עמ' תרפד(.ג-גמור ולא ישטה את עצמו להיות כגונב דעת עליונה ח"ו" )נעם אלימלך, צעטיל קטן, הדרכות א
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הנהגות שכתב החוזה מלובלין פותחות  226תורה תפילה ותשובה מעומק הלב. ההקפדה על לימוד

  227המידות.עבודת בהוראות בענייני 

הדרכות פעולות האדם בעולם הזה. בהמשותף לכלל ההדרכות משם ר' אלימלך הוא שהן ממוקדות 

בכך , אלא לעשותה קלבמשמעות של הנהגה שו של ר' אלימלך כאן היא לא פשטות .אלו הן פשוטות

מדרגה רוחנית דורשות מתוחכמות או  אינןמסתמכות על מושגים קבליים, ו ןדרכות אינההש

 .הן שוות לכל נפשאלא , מוקדמות לצורך קיומן בסיסית או ידיעות

 

 סיכום 

בעולם  ןבפרק זה ראינו שגישתו של ר' אלימלך שיש לבחון ולהגדיר את סוגיות האלוקות לפי פעולות

לעומת עבודת הייחודים המורכבת של שמת גם בדרכו המעשית בעבודת החסידות. והזה דווקא, מי

נעשים הייחודים שהקבלה המתעסקת בהתרחשויות שונות בעולמות העליונים, ר' אלימלך מסביר 

האדם בכח האלוקי המניע אותו בעולם הזה. במקום עבודת הסיגופים המסובכת על ידי הכרה של 

אלימלך מצריך הקלקול שהאדם יצר בעולמות העליונים, ר' ך תיקון הנדרשת לצור של תורת הקבלה

כל צער שיש לאדם בשל כך הוא רואה ב .חומריות האדם שהתקלקלה מהחטא סיגופים שיתקנו את

סיגופים, ובפרט צער של התגברות על תאווה או רצון לחטוא. במקום עבודת הסיגופים הנצרכת 

בשיטת הקבלה, ר' אלימלך רשם לתלמידיו הדרכות  להתעלות האדם ולהגעתו להשגות אלוקיות

 המתמקדות בתיקון המידות והתגברות האדם על נטיותיו החומריות בעולם הזה.

  

                                                           
"אלה הדברים אשר יעשה האדם וחי בהם: א. הראשון צריך האדם ללמוד גמרא ופרוש רש"י ותוספות ומפרשים כל  226

ך אורח חיים. וצריך להתפלל להשם יתברך שיבא על אחד לפי השגתו והפוסקים אחריהם. ומתחלה ילמוד שלחן ערו

האמת כי חטאת נעורים של האדם מסמין עיניו שלא יראה אף שיכול לפלפל ולהגיד לאחרים דינו אבל הוא בעצמו שוכח 

ולא מקיימם באמת לכן צריך האדם להתחרט מאוד על עוונותיו ולהתבודד עצמו קודם אור היום שאז עת רצון לבכות 

שכינה פעמים הרבה עד אין חקר ויבכה בדמעות וגם ביום לפעמים יתבודד ואז יראה בעצמו שעמדו עונותיו על גלות ה

נגד עיניו ויזכור את חטאתיו ועונותיו ופשעיו כהרים וגבעות אשר מעולם לא זכר אותם אם עשה ככה. ככה יעשה לא 

להשם יתברך שידרכהו בדרך ויורהו דרכו שלא פעם ולא שתים ולא מאה פעמים עד אשר ירחמו עליו מן השמים ויתפלל 

 יבלה חיי חייו ואז השם יתברך ברחמיו וברוב חסדיו יאיר עיניו באור תורתו הקדושה ויבין וישכיל תוכן הדבר לעשותו

 ולקיימו" )שם, הנהגות האדם, עמ' תרפט(.
"לדקדק בכל זה הנזכר למטה לא פחות מאחר השבת ועש"ק ובשבוע פעמים: ליזהר מגאווה, ולהכיר השפלות שגרוע   227

מכל אדם ומכל הבריות, וכן מכעס זה צריך להכיר שפלותו מכל אדם, ולא יכעוס כלל על שום אדם אפילו אשר משמש 

 ירין ממנו כל פשעיו, לזה צריך וטוב לזכור שהכל הואלו כי הוא טוב ממנו כנ"ל. ומהקפדה כי המעביר על מידותיו מעב

מהבורא ב"ה כדאיתא אין אדם נוקף אצבעו וכו', אפילו מבעל בחירה כדאיתא בר' משה אלשיך ז"ל. ומעצבות ומחנופה 

ומשקר ומרמה, ומליצנות על שום דבר חוץ מע"ז. ומביטול תורה כלל כי אם לבטוח בחסד אל הגדול מעל השמים עלינו, 

שנאה, לאהוב רעהו כמוהו אהבה גמורה, ומקנאה, לשמוח בחלקו, ושלא לחשוב עוה"ז כלל, ומתאוות התענוגים" ומ

 )זאת זיכרון, עמ' א(. 
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 סיכום 

אם ו ,תפיסת האדם את האלוקותבמיוחדת שיטה  נעם אלימלךהאם יש בשאלה פתח ב הז מאמר

  ?החסידית של ר' אלימלך עבודת ה'דרך משמעותה לומה י מה - כזו  שיטהנה יש

האם יש חידוש במשנתו של ר' נחלקו חוקרי החסידות שיטתו של ר' אלימלך נידונה במחקר ו

  סוגיות האלוקות.לביחס של ר' אלימלך עמדתו הגדרת לא עסקו באלימלך, אך 

דנתי בשיטתו של ר'  ,הנעם אלימלךאופן כתיבת ובירור  של ר' אלימלךקורותיו  תריסקאחרי 

לא ניתן להשיג חל ביחס לעולמות העליונים ובקביעתו שאיסור ההגשמה של הקב"ה שאלימלך 

יחס לסוגיות בקביעה זו משתלבת עם גישתו הפשטנית של ר' אלימלך . אותם במחשבה אנושית

  ולהגדרתו למושגיה. האלוקות

העליונים, ר' אלימלך מגדיר את  העולמותענייני האלוקות לפי הקבלה המתעסקת בתיאור לעומת 

למרות הדימיון הקיים בין שיטת ר' אלימלך לשיטת ים לפי פעולתם בעולם הזה. מושגמשמעות ה

שאר ראשוני החסידות, קיים הבדל בין ר' אלימלך לראשוני החסידות ביחס לעולמות העליונים. 

לפי משמעותם שפה פשוטה ראשוני החסידות מסבירים את מושגי הקבלה של האר"י ברבים מבעוד 

 ר' אלימלך מסביר מושגים אלו ביחס לפעולתם בעולם הזה. ,בעולמות העליונים

של ר' אלימלך  בדקתי את עמדתו .בדרך עבודת ה' החסידית של ר' אלימלךדיון למסקנה זו הובילה 

אופן ר' אלימלך את מגדיר הדרכותיו לתלמידיו. בכולם את סיגופים ול ,ייחודיםהביחס לעבודת 

 העבודה לפי מציאות האדם בעולם הזה, תוך התעלמות מענייני העולמות העליונים.

במאמר נעשתה בחינת הזיקה שבין גישתו של ר' אלימלך לסוגיות האלוקות לבין יחסו לעבודת ה' 

ר' אלימלך כיצד להמשיך ולברר צורך יש ונותרו היבטים רבים שטרם נידונו. , באופן חלקיהנוכחי 

יחסו של ר' דון ביש לו ,שבין האדם להקב"הובהשפעה העוסקת ביחס  ,עבודת התפילה מגדיר את

הסטרא אחרא,  ר' אלימלך מגדיר אתכיצד הזה ובעולמות הרוחניים.  אלימלך למציאות הרע בעולם

ר' אלימלך לצדיק ולמושגי העבודה הבסיסיים של  ו שליש לדון האם הגדרתכמו כן  .החטא והגלות

ד תורה, דבקות, אהבה ויראה וחובתו לדאוג לכלל ישראל קשורים לשיטתו ביחס הצדיקות כלימו

כמו כן יש להרחיב את ההשוואה בין ר' אלימלך לראשוני החסידות, ובפרט  לסוגיות האלוקות.

 לבחון את שיטתו ביחס לשיטת רבו המגיד ממעזריטש.

ת גישת הפשטות של מהמאמר עולה שר' אלימלך לא סלל דרך חדשה בחסידות, הוא המשיך א

דה ביחס לפעולתם בעולם והחסידות וצעד איתה צעד נוסף בכך שהוא הסביר את כל מושגי העב

המהווה אחד  ,המאור ושמש .דורות הבאים בחסידותב במלואהלא המשיכה זו גישה שנראה הזה. 

במשמעותה תדיר בתורת האר"י משתמש של ר' אלימלך,  פשטנותהת מהמקורות המפורשים לשיט
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החוזה  מלובלין, , תלמידו ר' יעקב יצחק 228.כחלק בלתי נפרד מתורת החסידותהקבלית ומציג אותה 

המשיך את גישתו  אבהקשר העיוני נראה שהוא לאך עניין הפשטות בהקשר ההתנהגותי, את מר שי

 ספרי החוזה מביאים פעמים רבות את דברי האר"י. בהמשך התפתחות החסידותו ,של ר' אלימלך

 . נראה שמגמה זו היטשטשה עוד יותר

 פייקאז' תולה את הפיכת החסידות מתנועה קטנה לתנועה המונית רק בהתנהגות החברתית

חבורת תלמידי ר' אלימלך אפיינה את בלתי מתנשאת פשטנות אכן  229.שהתווה ר' אלימלך

לדעתי, הקביעה  עם זאת 230.שחיו בקבוצה אחת ועסקו בכל כוחם בגמילות חסדים ליז'ענסקב

שהדרך להשגת האלוקות ולעבודת ה' היא פשוטה ושווה לכל נפש היתה בעלת תרומה מרכזית 

 להצלחתה של החסידות לפרוץ ולחלחל בכל השכבות בעם ישראל.

 

 

                                                           
קבלת האר"י שזורה לאורך כל המאור ושמש, לדוגמה, בשביל להסביר את שאלת הידיעה והבחירה מצטט מאור  228

 "ב, ואתחנן, ד"ה ואתחנן, עמ' קכז(. כושמש את תירוץ האר"י המחלק בין העולמות הרוחניים השונים )מאור ושמש, 
ידות בפולין ומחוצה לה איננה בפרקטיקה "אולם זכותו ההיסטורית העיקרית של ר' אלימלך בתולדותיה של החס 229

צדיקית זו או אחרת, או ב'צדיקיות המעשית' לעומת צדיקות 'עיונית' אצל קודמיו, ולא במוטיבים רעיוניים אלה או 

אחרים שבהם קדמו לו, וביתר עמקות, מחוללי החסידות הראשונים. מפעלו ההיסטורי רעיוני של ר' אלימלך הוא בכך 

, ובמיוחד לר' יעקב יאל החברתי רעיוני המחלחל בכתבי ר' יעקב יוסף מפולנאה.. והוריש לתלמידיושפיתח את הפוטנצ

', , 'החוזה מלובלין', תואי אידיאולוגי צדיקי חברתי של הנהגת המונים על יסוד ההכרה 'אך כי בשר אנחנויצחק הורוויץ

כו רבים מהמוני בית ישראל אל פתחי פניה החברתיים של החסידות בנוסחם של ר' אלימלך ותלמידיו הם שמש

 (.141, ההנהגה החסידית, עמ' 'הצדיקים" )פייקאז
 רעה; ובאגרת הקודש ב, עמ' תרעח.ת-כמתואר באגרת הקודש, א, עמ' תרעד 230
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 מבנים מרכזיים בדרשות הנעם אלימלך –נספח לפרק ב 

, ונובעות מראייתו לא עיקביות ,ספקולטיביות ןהגישה המקובלת כיום לדרשות החסידות היא שה

ת וחסידיתורות ההעובדה שה. לדעתי 231של הדרשן לקשר שבין הפסוק לנושא הנדרשמקומית ה

באמירת  תחוישפה שגדולי החסידות פיא ההחסידית ות נהדרששמלמדת רבות, דרשות מאופיינות ב

יות לדרשות נובע ייחוס חוסר העיקב .טתייםילשפה זו כללים ודינאמיקה עיקביים וש דרשותיהם.

  232.בדרך כלל מחוסר הבנת השפה הדרשנית

שרבים בנעם אלימלך הקושי ביחס לדרשנות בולט ומודגש יותר מבשאר ספרי החסידות. בעוד 

מתמקדים בבשורת החסידות, כאשר נעשה ביסוס דרשני לדברים, בראשיתה ספרי החסידות מ

והרעיונות החסידיים נאמרים כהסבר לפסוקים הנעם אלימלך נכתב כביאור חסידי דרשני לתורה 

. סוגי אף על פי כן ניתן להבחין במספר מבני דרשות מרכזיים בנעם אלימלך 233.וביאור לפסוקים

 .רחיב בהם בבא העתואקווה לההדרשות של ר' אלימלך בנעם אלימלך ראויים לדיון רחב ומעמיק, 

 : ת בנעם אלימלךלהלן מספר מבנים בולטים החוזרים על עצמם פעמים רבו

פעמים רבות ר' אלימלך מכנה מושגים הקשורים לעבודה בדרך החסידות  –כינויים ורמזי שמות 

בשמות הקשורים למהות המושגים וכאשר שמות אלו מוזכרים בפסוקים, הוא מפרש את הפסוקים 

  234.ביחס למושג החסידי, והפסוק מקבל משמעות חדשה כהוראה באופן עבודת ד' בחסידות

                                                           
פייקאז' מציין את הבעייתיות שבשיטתיות שבדרשנות מספר פעמים בספרו: "דבריהם של ראשי החסידות סבוכים  231

דרשנות ואין לבקש בהם שיטה עקיבה או הגדרות כרונולוגיות וענייניות" )פייקאז', ההנהגה ומפותלים בסבכי 

(. "יש לזכור את תכונותיה של הדרשנות בכלל והדרשנות החסידית בפרט, שרחוקה היא משיטתיות 61החסידית, עמ' 

שמן הראוי לזכור את הכלל  (. "דומה128ומעקיבות רעיונית ולשונה גדושה קבים רבים של היפרבוליקה" )שם, עמ' 

הגדול, היפה כמעט לכל ספרי היראים והחסידים, והוא כי המעיין ימצא בהם דברים והיפוכם זה בצד זה" )שם, עמ' 

(. וכאן מוצע כלל מתודולוגי: "אולם שוב יש להבחין בין עיקר לגרר, בין רצינות לבין השתעשעות דרשנית לשמה, 154

 וס ספרותי קישוטי" )שם(. בין רעיון אקטואלי לבין נימ
הכותב שבשביל להבין נכון את דבריו החסידות, צריך כמו בהבנת שפה לקרוא את מכלול  עמד על כך פייקאז', 232

 (.  142הדרשות שוב ושוב, ומתוך העיסוק בדרשות ניתן לזהות ולהבין את מהלכן )ההנהגה החסידית, עמ' 
רפט( -התורה בדרך החסידות )יתרו, ד"ה או יאמר בשעה, עמ' רפו ם מסביר את לימודלדוגמה, כאשר המאור עיני 233

הוא דורש את מאמר חז"ל על הקדמת ישראל נעשה לנשמע, ומגדיר את עבודת ה"נעשה" ועבודת ה"נשמע" על דרך 

החסידות. מתוך הסבר העבודה הזו הוא ממשיך ומסביר את דברי חז"ל על זוהמת הנחש שפסקה במעמד הר סיני, וכל 

ת ה' בעבודת הנעשה ונשמע החסידית הוא מעין מעמד הר סיני המנקה מזוהמת הנחש. גם הנעם אלימלך )יתרו, עבוד

ד"ה לא יהיה, עמ' רסה( מתאר שבמעמד הר סיני פסקה זוהמת הנחש, אך תיאור זה נעשה כחלק מהסבר הדרשה 

עינים, בנעם אלימלך מופיע תיאור החסידית למילה "פני" בלשון התורה. לעומת המהלך הארוך והמובנה של המאור 

קצר של מה שקרה בהר סיני, הקובע, דרך דרשת הפסוק "לא יהיה לך אלהים אחרים על פני", שהצדיק צריך להישמר 

 מזוהמת הנחש בעבודתו.   
סוג דרשה זה מצוי מאות פעמים בנעם אלימלך, והוא אחד המאפיינים המרכזיים של הדרשות בנעם אלימלך.  234

ים אתה' )בראשית כב, יב(, ולהבין איך שייך לומר ק"באברהם אבינו עליו השלום נאמר 'עתה ידעתי כי ירא אללדוגמה: 

אצל הבורא ברוך הוא 'עתה ידעתי', משמע ולא קודם חלילה. אך הענין הוא: כשהצדיק מתנהג בקדושתו ימים רבים 

ר שנתנסה אברהם אבינו עליו השלום בעשר אזי הוא מביא קדושתו ועבודתו למעלה עד הבורא ברוך הוא, ולכן אח
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פעמים רבות אחרי דרשת פסוק מסוים והסברו על פי  –יזת הרעיון החסידי בפסוק נוסף חר

החסידות, ר' אלימלך מרחיב את דרשתו על ידי חריזת היסוד החסידי בפסוקים אחרים בהם 

  235.מוזכרת המילה בה נקרא הרעיון החסידי הנדרש בפסוק

ונית על לשון הפסוק, על מאמר לפעמים  הדרשה מתחילה בקושיה הגי –שאלות בפתיחת הדרשה 

חז"ל, או על פירוש רש"י לפסוק. לעיתים ר' אלימלך מקשה מספר קושיות בתחילת הדרשה ואחרי 

אומר כלל בדרך העבודה החסידית הנקשר לפסוק על ידי דרשה, וכך מפרש את הפסוק  הואכן 

במשמעות חדשה שבדרך כלל אינה פשט הדברים. לאור משמעות חסידית זו מתורצות הקושיות 

  236שבתחילת הדרשה.

תהליכים כההתרחשויות שבסיפורי התורה השונים נדרשות  –פרשנות חסידית לסיפורי התורה 

 237.בעבודה החסידותדינאמיים 

                                                           
נסיונות, אמר השם יתברך 'עתה ידעתי', רוצה לומר שעלה קדושתך למעלה אלי. וזה נקרא ידיעה, לשון חיבור ממש 

 בבורא ברוך הוא" )תרומה ד"ה או יאמר דהנה, עמ' רפו(.
זירת הרעיון בפסוק נוסף. פעמים בדרך כלל במקרים אלו מופיעה המילה "וזהו", כמילת קישור כמעט קבועה לש 235

רבות חריזת הדרשות נעשית בפסוקים בספר תהילים. לדוגמה, "באילן יש כמה וכמה ענפים וכל הענפים הם מחוברים 

אל העיקר האילן. כן כל מצוה ומצוה יש לו שורש ועיקר למעלה באילן העליון וצריך האדם להשכיל לדעת שורש העיקר 

ם מלומדה. וזהו עד אלון מורה שהשיג כל מצוה ומצוה עד השורש שהוא העיקר האילן. של המצוה ולא כמצות אנשי

וזהו שאמר התנא ההולך בדרך פירוש בדרך ה' והיה מכיר אילן רוצה לומר שהיה מכיר שורש האילן של המצות. או גדר 

האיסור. ואמר שביתתי פירוש והיה מכיר הגדרים שצריך האדם לעשות גדרים לעצמו בדבר המותר כדי שלא יבא אל 

תחתיו רוצה לומר שאומר שישבות תחת האילן אבל אינו משכיל להשיג השורש לעשות המצוה בשורשה, לא אמר כלום. 

ואם אמר שביתתי בעיקרו פירוש שהוא משכיל לדעת לעשות המצוה בעיקרו ושורשו יש לו אלפים כו' רמז שלהצדיק 

 ור באלפין" )לך לך, ד"ה ויעבור, עמ' לח(.הזה יש לו ב' אלפין דהיינו שעושה יחוד גמ
לדוגמה, "ונקדים לזה לפרש כמה דקדוקים לפי דרכינו הלא המה הכתובים... ונתחיל לדקדק. א' איך עולה על דעת  236

שיעקב אבינו עליו השלום יהיה שונא לאשתו. ב' שקראה בן השני שמעון מטעם כי שמע ה' כי שנואה אנכי הלא הדעת 

ון יקרא שמעון מטעם זה כי השנאה היה מתחילה כמו שאמר הכתוב וירא ה' כי שנואה לאה כו' ג' נותן שבן הראש

ותאמר רחל דנני כו' וגם שמע בקולי ויתן לי בן וכי בנה היה והלא בן שפחתה היה וכל כוונתם היה כדי שתלד גם היא 

אה כולתי גם זה אינו מובן לכאורה. ד' ותרא לועדיין לא ילדה. וגם כשילדה בלהה את נפתלי. אמרה רחל נפתולי כו' גם י

כו' ותקח את זלפה כו' מה היה כוונת לאה בנתינה הזאת הלא היה כבר ילדה. אך העניין הוא..." )וישב, ד"ה או יאמר 

 וישב, עמ' קלא(.
מופיע בצורה  (, מזהה מבנה זה ביחס שבין האימהות לשכינה. אבל מבנה זה222-220, 9-6, 2נבו )הגות בחסידות, עמ'  237

רוחבית יותר בספר: שיתוף מידת החסד בבריאת העולם מוסבר במספר דרכים )נעם אלימלך, בראשית, ד"ה ויאמר, 

 עמ' ח(; מיעוט הלבנה )שם, ויחי, ד"ה או יאמר ויחי, עמ' קעז(; חטא אדם וחווה )בראשית, ד"ה והאדם, עמ' י; לך לך

שרה  קע( צחוקה של-פרעה ולאבימלך )ויגש, ד"ה ואת יהודה, עמ' קסחלל(, נתינת שרה -ד"ה או יאמר לך לך, עמ' כט

-צחק יעקב ורבקה בעניין הברכות )תולדות, ד"ה ורבקה, עמ' פחנז(; ויכוח י-על בשורת יצחק )וירא, ד"ה ויאמר, עמ' נו

ב במלאך )וישלח, א(; עבודת יעקב אצל לבן )ויצא, ד"ה ויעקב, עמ' צט(; מאבק יעקמ-צ; ד"ה או יאמר ורבקה, עמ' צ

-אמר ויאבק, עמ' קיז(; מעשה יהודה ותמר )וישב, ד"ה לאה, עמ' קכויקיז; ד"ה או -ד"ה או יאמר ויותר, עמ' קטז

 קכח(; ויכוח יוסף והאחים )מקץ, ד"ה ויהי מקץ, עמ' קמז(; שעבוד לפרעה ויציאת מצרים )בשלח, ד"ה ויהי, עמ' רלח(;

, עמ' רלח; ד"ה ויאמר משה, עמ' רמז(; חטא נדב ואביהו )קרח ד"ה ויאמר, עמ' הליכת ישראל במדבר )בשלח, ד"ה ויהי

 קלב(.ת-עמ' תעב( חטא המרגלים )דברים, ד"ה ותקרבון, עמ' תקלא
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מסובכת, נעשית בדרך  ןהנראית במבט ראשו ,דרשנותו לפסוקיםככל גישתו של ר' אלימלך גם 

פשוטה. בשונה מהדרשנות הקבלית המתבססת על חשבונות מתמטיים וצירופים מסובכים, לנעם 

 .עולות לכאורה מהמקראאלימלך התמודדות פשוטה עם הקושיות והסתירות הלוגיות ה

ניתן לראות , ורכבתלעומת הדרשנות הקבלית המדוגמה לפשטנותו הדרשנית של ר' אלימלך 

בכתבי האר"י פסוק זה מהווה . 238בדרישת החלום בו יעקב רואה את הצאן עקודים נקודים וברודים

העקודים העליונים העולמות ביאור משמעות בריאת בומורכבת מערכת שלמה דרשה על בסיס ל

אך  ,ר' אלימלך מזכיר דרשה זו 239.והחרבתם, לפי מקומם בפרצוף העליון והברודים הנקודים 

, שנבראו ונחרבו העקודים הנקודים וברודיםהעולמות המשמעות העליונה של  יפרטעסוק בבמקום ל

  240.בעולם הזה הנעשית על ידי לימוד התורה של הצדיק המתקת הדיןאת עניין מהפסוק דורש הוא 

בעוד המאור עינים לדוגמה,  .ותיגם מול דרשות החסידפשטנותו הדרשנית של ר' אלימלך ניכרת 

שבע הפרות העולות בחלומו של יוסף לשבע הספירות, את תכונתה של כל אחת משבע מדורש 

                                                           
 בראשית, פרק לא, פס' י.  238
עקודים ג. "ופירוש הענין כי הנה כתיב 'וארא בחלום והנה העתודים העולים על הצאן ל-, דף כדז-שער וכ"א, עץ חיים,  239

. נקודים וברודים'. וגם כתיב 'כי ראיתי את כל אשר לבן עושה לך'. ובפסוק זה רמוז כל בחינות אלו שאנו מדברים בכאן

כי לבן הוא סוד לובן העליון אשר הוא קודם כל האצילות הזה והוא היה העושה כל אלו הבחינות שהם עקודים נקודים 

הוא נקרא בשם יעקב. והתחיל בעקודים כי הם האור היוצאים מפה ברודים לצורך האצילות שיאציל אחריהם אשר 

דא"ק, אשר בהם התחיל גילוי הויות הכלים להיות י' אורות פנימים ומקיפים מקושרים ומחוברים יחד בתוך כלי אחד, 

 אשר לסבה זו נקרא עקודי מלשון 'ויעקד את יצחק' ]...[".
שים דיש עולמות נקראים כן עקודים כו' שבראם הבורא ברוך הוא "ותלדנה הצאן עקודים כו' דאיתא בספרים הקדו 240

בתחילה והם היו די ואחר כך החריבן ובראם מחדש ומזגם ברחמים. והצדיק בתורתו הקדושה הוא בורא שמים חדשים. 

וכבר אמרתי הטעם שהצדיק יכול לבטל הדינים הקדוש ברוך הוא גוזר והצדיק מבטל הוא על ידי זה מחמת שהגזירה 

נגזרה באיזה עולם והצדיק עושה שמים חדשים ונמצא לא היה הגזירה בזה העולם. וממילא הגזירה בטילה וזהו ותלדנה 

הצאן עקודים רוצה לומר שהם עצמם מולידים ועושים עולמות ועושים אותם רחמים גמורים" )נעם אלימלך, ויצא, 

 ד"ה ויעקב, עמ' ק(.
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בלי  העליונותאומר ששבע הפרות מרמזות לשבע המדרגות . ר' אלימלך 241העליונות הספירות

 242.לפרטן

 

  

                                                           
ות וטובות כי 'אדם ובהמה תושיע ה'', הם בני אדם שערומים בדעת ומשימין "והנה מן היאור עולות שבע פרות בריא 241

עצמם כבהמה. כי האדם מגרמיה לית ליה כלום, ומה שיש בו איזה דבר טוב ומעלה הוא מן השם הוא זה 'כי ה' יתן 

שם, נצח לנצח חכמה מפיו וגו''. והנה שבעה מדות הם אהבה לאהוב את השם, ויראה לירא מלפניו, ותפארת לפאר את ה

את היצר הרע לעולם ירגיז אדם יצר טוב על יצר הרע. והוד להודות את השם, ויסוד שיהא מקושר אל כל המדות הנ"ל, 

ומלכות הוא ליתן ממשלה ושררות להשם להמליכו על כל העולם. לכן נקראו המדות בשם 'פרות' שצריך האדם להשים 

מה שאדם שונא את חבירו הוא מחמת גדלות ודומה לו שלו ראוי  עצמו כבהמה ותרעינה באחו ומתרגם באחווא, כי

הכבוד והגדולה ומקנא לחבירו אבל אם משים עצמו כבהמה אז הוא אוהב את כל העולם ואין לו שום שנאה על חבירו: 

את  'והנה שבע פרות אחרות וגו'' כי היצר הרע בא להחטיאו בשבעה המדות, לאהוב חמדת ממון ושארי תענוגים, ולירא

העונש, ולהתפאר בעצמו, ולנצח את שונאו, ולהודות את עצמו ויהא מקושר בכל דבר הנ"ל ולהשתרר הוא בעצמו 

ותבלענה הפרות גו' כי גם כל המצוות שאדם עושה הוא נותן כח בקליפה רחמנא ליצלן וזהו ותבלענה כי הקליפה בולע 

 ריא(.-והנה מן, עמ' רימקץ, ד"ה כ"א, רצה לומר את התורה והמצוות )מאור עינים, 
"והנה מן היאור עולות שבע פרות כו' דהנה האבות היו רוצים תמיד לתקן את שבע המדרגות העליונים להעלות את  242

השכינה דהיא באר שבע. וצריך כל צדיק לילך בדרכי אבות הראשונים וזהו כי שבע יפול צדיק וקם פירוש כל מגמתו של 

וקם ואז הוא קומ"ה שלימה. יפול הוא לשון שוכן כמ"ש מי גר אתך עליך יפול  הצדיק הוא לתקן את שבע המדרגות

וזהו והנה שבע פרות עולות הוא רמז לשבעה מדרגות בתיקון השכינה שהצדיק צריך לתקן. ותרענה באחו פירוש ועיקר 

נה התורה הקדושה הוא האחוה דהיינו אחדות על ידי זה יוכל לתקן הנ"ל. והנה שבע פרות אחרות עולות אחריהן. ה

מרמז את הצדיק שצריך להשתמר מאוד לבל יפול חלילה באיזה שפלות דבהקליפה יש גם כן ז' מדרגות והיא תמיד 

עומדות מאחוריו של אדם להכשילו חלילה. וזהו עולות אחריהן לטרוף הקדושה ח"ו. וזהו ותאכלנה הפרות הרעות כו' 

ולא נודע כי באו אל קרבנה" )נעם אלימלך, מקץ, ד"ה או יאמר ויהי  רוצה לומר שלפעמים ח"ו טורפים הקדושה מאדם.

 קנב(.-מקץ, עמ' קנא
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 סוגיית ההשתנות –נספח לפרק ג 

כחלק משיטתו של ר' אלימלך שיש לבחון את האלוקות לפי פעולת הקב"ה בעולם, קיים בנעם 

 243ה זו מעסיקה את ר' אלימלך.סוגיעומד על כך שנגאל ההשתנות. ת יבסוגיאלימלך עיסוק נרחב 

עיסוקו של ר' אלימלך בסוגיה זו הוא ביחס לפסוקי התורה המתארים השתנות לכאורה של הקב"ה, 

שנשמע בתורה פסוקים וביחס להתמודדות הפעשית עם מציאויות שנראות כהשתנות של הקב"ה. 

מהם שהקב"ה השתנה, מעוררים את ר' אלימלך להסביר שוב ושוב שאין השתנות בהקב"ה עצמו. 

 244,ביר מספר פעמים שאין להבין מהפסוק "וירא אלוקים את האור כי טוב"ר' אלימלך מס

באופן זה מעיר ר'  245.האור, התחדשה לו הידיעה שהוא טובעל שבעקבות הההסתכלות של ה' 

שעמידת אברהם בניסיון  246,אלימלך שאין להבין מהפסוק "עתה ידעתי כי ירא אלוקים אתה"

שאין להבין בשמונה מקומות שונים אלימלך מדגיש  ר' 247.העקידה גרמה לשינוי בידיעת הקב"ה

מדברי חז"ל שבהתחלה הקב"ה חשב לברוא את העולם במידת הדין, וכשהוא ראה שהעולם לא יוכל 

להתקיים כך הוא שיתף בבריאתו את מידת הרחמים, שהיתה השתנות במחשבות של הקב"ה 

 248.בבריאת העולם

מספר פעמים ר' אלימלך דן בשאלה זו כשלעצמה, מקשה ממציאויות שונות שנראה מהם  ,בנוסף

שיש השתנות של הקב"ה בעולם הזה,  ומסביר מדוע השינוי במציאות לא מלמד שחל שינוי כלשהו 

ר' אלימלך מסביר שאע"פ שבהקב"ה אין השתנות, בהנהגתו המעשית בעולם הזה  249.בהקב"ה

                                                           
 .156-153נגאל, מחקרים בחסידות, עמ'  243
 בראשית, א, ד. 244
ים את האור כי טוב, דלכאורה גם כן אינו מובן וכי שייך אצלו יתברך שאחר שראה הבין שהוא טוב ולא ק"וירא אל 245

וב כך אצל הבורא יתברך" )בראשית, ד"ה ויאמר אלוקים, עמ' ח(; "וירא אלקים את האור כי קודם חלילה לומר ולחש

טוב' הנה לכאורה המשמעות אחר שנתהווה האור ראה השם יתברך את האור כי טוב וחלילה לחשוב ולומר על הבורא 

ב" )כי תצא, ד"ה כי תבנה ברוך הוא האחד הפשוט האמתי בלי שום השתנות לומר שמתחילה לא ראה ועכשיו ראה כי טו

בית, עמ' תקעד(. ר' אלימלך מסביר שכוונת הפסוק היא שהקב"ה מסתכל ומשגיח על האור שיהיה טוב. "וזהו וירא 

אלוקים את האור דהיינו שהשגיח עליו בעין השגחתו כי טוב למען היות טוב". באופן זה מסביר ר' אלימלך את הפסוק 

להעלות את שאלת ההשתנות העולה מלשון הפסוק )בא, ד"ה ויאמר ה', עמק רכה; וירא אלוקים בדרשות נוספות בלי 

 בקדושים ד"ה ובקוצרכם, עמ' שפב; ליקוטי שושנה, ד"ה רחש, עמ' תרנ(.
 בראשית, כב, יב. 246
"ולכאורה איך שייך אצל השם יתברך ברוך הוא היודע מחשבות לומר עתה ידעתי. אלא פירוש גם כן עתה נתגלה  247

הדבר כי ירא אלקים אתה לעולם" )לך לך ד"ה ויאמר, עמ' מו(; וכן בתרומה, ד"ה או יאמר דהנה, עמ' רפו; במדבר, 

 ד"ה ועוד יש, עמ' תיד.
חודש, עמ' רכו; העב; בא, ד"ה -יי שרה, ד"ה או יאמר ואברהם זקן, עמ' עאבראשית, ד"ה ויאמר אלקים, עמ' ט; ח 248

, ד"ה או יאמר אם, עמ' תו; דברים, ד"ה אלה, עמ' תקכג; האזינו, שכה; בחוקותי-פקודי, ד"ה ויעש למזבח, עמ' שכד

ר מאמר זה בכמה ד"ה או יאמר האזינו, עמ' תקפה; ליקוטי שושנה, ד"ה או יאמר צדיק, עמ' תרמב. ר' אלימלך מסבי

 הסברים המסבירים אופנים שונים של הנהגת הקב"ה בבריאת העולם ובהנהגתו מבלי שיהיה בו שינוי. 
לדוגמה: "יש להבין מה שהצדיק מתפלל ונענה בתפילתו הלא נראה כהשתנות וחלילה להיחיד האמיתי מהשתנות אך 249

הוא מתפלל בכל רמ"ח אבריו ושס"ה גידיו בלי שום הענין הוא כך דהצדיק המתפלל על איזה אדם בשעה שהוא מתפלל 
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השותפות  250.', בגלל שהקב"ה שיתף גם את הצדיקים בהנהגת העולםיכולה להיות השתנות של ה

היא כל כך מוחלטת, עד שהם יכולים להשפיע על מה שיקרה בעולם. אפילו אם לפי האמת המוחלטת 

הצדיק שאינו יודע חשבונותיו של מקום, סובר שהאמת היא ושל הקב"ה צריך להיות דין מסוים, 

 251.לשותפות עם הצדיקים הקב"ה מקבל את דעת הצדיק כחלק מהמחויבות ,שצריך להיות אחרת

במקום אחר ר' אלימלך מסביר שחלק מהנהגת הקב"ה את העולם זה שהקב"ה גוזר את הגזירות 

שותפות זו היא כל כך משמעותית, עד שהצדיקים ממש  252.מוסכמות על דעת הצדיקים ןבתנאי שה

  253.רה בעולםעומדים בשווה עם הקב"ה ביכולת ההכרעה שלהם על מה שיק

ביחס לשאלה איך ייתכן שהקב"ה לא משתנה אם רואים שהקב"ה גזר גזירה והצדיק מבטל אותה, 

ר' אלימלך מסביר שבהקב"ה עצמו אין השתנות, השינוי מתרחש בעולם הזה ובבני האדם. כאשר 

המציאות השתנתה. החולה התקשר אלא צדיק מתפלל על גזירה והיא מתבטלת, הקב"ה לא השתנה 

והעלה את החולה בעבודת התפילה שלו למציאות חדשה בה כבר אין בתפילתו לצדיק, והצדיק עלה 

 254.דין

במרכזיות העיסוק בדיון זה, שעיקרו הוא פילוסופי. בראשית החסידות ר' אלימלך יוצא דופן 

מההיבט הפילוסופי של  בשאלת ההשתנותבלבד המאור עינים עוסק בספרו פעם אחת לדוגמה, 

ר' אלימלך שעבודת ה' צריכה להיבחן לפי המפגש שלנו עימה  ו שלכחלק מגישת 255.הידיעה והבחירה

בעולם הזה, הוא רואה בשאלת ההשתנות שאלה מעשית מרכזית וקיומית בעבודת ה'. משמעות 

 ,נה בעבודתנועבודת ה' תלויה בהסבר איך ייתכן שאנחנו משפיעים ופועלים על הקב"ה הבלתי משת

 ולכן ר' אלימלך רואה צורך בהצפת השאלה ובהתמודדות עם הצדדים השונים שלה.

                                                           
מחשבה זרה והוא מקשר אותו אדם שמתפלל בעדו ברמ"ח אבריו שלו והוא מקדשו לזה הוא נענה כי מהיכא תיתי יחסר 

לאדם בוודאי מחמת עונש על חטא שעשה באחד מאברי גופו ובעת שהצדיק מעטיהו ומכסהו עמו אז נעשה אברי אותו 

צדיק אחד וממילא נתתקן האדם וכיון שנתקן החטא חלף ועבר העונש ממנו" )אמור, ד"ה אלה, עמ' אדם עם אברי ה

 שצ(. באופן זה מקשה ר' אלימלך בויחי, ד"ה ויחי, עמ' קעב; ליקוטי שושנה ד"ה שירו לה', עמ' תרנב.-שפט
 י; ובעוד מקומות. תק-קח; שם, ד"ה עוד, עמ' תקטת-שם, פנחס, ד"ה בד"א, עמ' תקז 250
"וכבר פרשתי שחז"ל רמזו בזה על הצדיק השלם שנקרא דיין והוא דן דין אמת לאמיתו דהיינו אף אם ח"ו אין  251

העולם כראוי ויודע המחשבות הוא היודע האמת וגוזר ח"ו איזה גזירה בודאי הגזירה הוא טובה גדולה, אך הצדיק לפי 

כך היתה הבריאה מתחילה שיהיה מדת הדין והצדיק דעתו והבנתו שאין מבין הטובה ההיא הוא מבטל הגזירה... ו

יבטלו ונמצא אין שינוי וזהו שתפו למדת הרחמים פירוש שברא הצדיקים שהם שותפין שהקדוש ברוך הוא גוזר והצדיק 

מבטל )בחוקותי, ד"ה או יאמר אם, עמ' תו(; באופן זה מסביר ר' אלימלך את עניין ההשתנות בדברים, ד"ה אלה, עמ' 

 תקכד.
 קדושים, ד"ה או יאמר קדושים, עמ' שעא. 252
 ד"ה ויקחו. ,חוקת 253
"הצדיק מהפך הדין לרחמים ואף אם נגזר על אדם מיתה ח"ו יכול לבטל הגזירה ולהפכו לחיים והסיבה לזאת שכח  254

ל ביד הצדיק לעשות כן הוא מחמת שהצדיק עולה בתפלתו בעולמות עליונים אשר שם כולו רחמים בלא תערובות דין כל

 ושם לא נגזר אותה גזירה וממשיך משם חיים לאותו האדם" )אחרי, ד"ה אחרי, עמ' שסד(. 
 תמג.-שלח, ד"ה במסכת סוטה, עמ' תמבכ"א, מאור עינים,  255
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 הבליוגרפייב

 מקורות

 ירושלים תשנ"האדיר במרום, ים לוצאטו, משה חי 'ר אדיר במרום

אברהם חיים שמחה בונם מיכלזהון, אהל אלימלך,  אהל אלימלך 

 פרמישלה תר"ע

יצחק מרדכי רבינוביץ, אהל שלמה, ב' כרכים,  'ר אהל שלמה 

 פיעטרקוב תרפ"ד 

אלטר אלישע הכהן פקשר, אור אלימלך, ליקוטים  אור אלימלך

מתורת ר' אלימלך המפוזרים בספרן של צדיקים ואינם 

נעם אלימלך, אשדוד  :מופיעים בנעם אלימלך, בתוך

 מספור עמודים נפרד כרך ב,, תשע"ז

בין שלום שכנא, אור הנערב, אוסטראה  אברהם ליב 'ר אור הנערב

 תקפ"ד

נתן נטע הכהן ישראל בן אליעזר, נערך על ידי  'ר בעל שם טוב על התורה

כרכים,  ב'מקולביעל, בעל שם טוב על תורה ומועדים, 

 ירושלים תשנ"ז 

שלמה שאול יחזקאל לעבוויטש, בשפתי צדיקים, טבריה  בשפתי צדיקים 

 תשע"ז

כרכים,  ב'קוב, דגל מחנה אפרים, לאפרים מסדי 'ר דגל מחנה אפרים

 ירושלים תשס"ז

 דרך אמונה, פדאובה שכ"גמאיר בן יחזקאל גבאי,  'ר דרך אמונה

 יחיאל סאפרין, חומש היכל הברכה א, לעמברג תרכ"ד  'ר היכל הברכה 

לפירוש המשנה, מרדכי דב משה בן מיימון, הקדמות  'ר הקדמות הרמב"ם

 ירושלים תשכ"ארבינוביץ )עורך ומבאר(, 
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 אברהם חיים רינמן, ויצא פרח, סאטמאר ת"ש 'ר    ויצא פרח 

ישראל מנחם  ב יצחק הלוי הורוויץ, זאת זכרון,יעק ר' זאת זכרון 

בני אלתר, משה יהודה קרול, טוביה פריינד )עורכים(, 

 דתשע" ברק

כתר שם טוב, אמשטרדם אברהם בן אלכסנדר מקלן,  כתר שם טוב

 תקע"ו

 ב'קלמן קלונימוס הלוי עפשטיין, מאור ושמש,  ר' מאור ושמש 

 ירושלים תשמ"ו כרכים, 

ישראל כרכים, ב' מנחם נחום מצ'רנוביל, מאור עינים,  ר' מאור עינים

מנחם אלתר, משה יהודה קרול, טוביה פריינד )עורכים(, 

 התשע" בני ברק

ליקוטי  –מגיד דבריו ליעקב דב בער ממעזריטש,  ר' מגיד דבריו ליעקב

 אמרים, לעמברג תרכ"ג

, יב"כ, מתוק מדבשזהר עם ביאור דניאל פריש,  ר' מתוק מדבש

 ירושלים תשס"ה

ליפמן(, נועם אלימלך, ישראל אלימלך וייסלבאום ) 'ר נעם אלימלך 

מנחם אלתר, משה יהודה קרול, טוביה פריינד )עורכים(, 

 תשע"ג בני ברק

 בובאלימלך וייסלבויים )ליפמן(, נעם אלימלך, ל 'ר נעם אלימלך )דפ"ר( 

 ח"קמת

בההדרת  אלימלך וייסלבויים )ליפמן(, נעם אלימלך 'ר נעם אלימלך )נגאל(

 , ירושלים תשל"ט גדליה נגאל

משה מנחם בן אהרון ולדן, נפלאות הרבי, בילגוריא  נפלאות הרבי

 תרע"א
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אליהו בן שלמה, ספרא דצניעותא עם ביאור הגר"א,  'ר עם ביאור הגר"א –ספרא דצניעותא 

 ליקוטי הגר"א לספרא דצניעותא, וילנא תרע"ג

שאלוניקי, ב' כרכים,  חיים בן יוסף ויטאל, עץ חיים, 'ר עץ חיים

 תר"ה

עשר  ,זכות ישראל ברגר, ישראל בן יצחק שמחה עשר צחצחות 

 תר"ע  פיעטרקוב, צחצחות

 ס"שתירושלים משה קורדובירו, פרדס רימונים,  'ר פרדס רימונים

ירושלים , כרכים ב' ,חיים בן יוסף ויטאל, פרי עץ חיים 'ר פרי עץ חיים

 שכ"את

שני לוחות הברית )של"ה( ישעיה בן אברהם הורביץ,  'ר שני לוחות הברית )של"ה(

 ץ"וורשה תר

 ת, ירושלים תרס"השער המצוחיים בן יוסף ויטאל,  'ר ות שער המצ

 שער היחודים, קאראץ תקמ"גחיים בן יוסף ויטאל,  'ר שער היחודים

ב' כרכים,  יעקב יוסף מפולנאה, תולדות יעקב יוסף, 'ר תולדות יעקב יוסף

 ירושלים תשע"ג

 עלשלמה בן דב צבי מרדומסק, תפארת שלמה  'ר תפארת שלמה

 תורה, ירושלים תשמ"ד ה

 

 מחקרים

 יוסף אביב"י, קבלת האר"י, ג' כרכים, ירושלים תשס"ח אביבי, קבלת האר"י

עזן  :תרגםמשה אידל, החסידות בין אקסטזה למאגיה,  אידל, החסידות

  תשס"א ירושלים ותל אביב ,ידין
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רציפות  :הזיקה שבין קבלה לחסידות"רחל אליאור,  לחסידותאליאור, הזיקה שבין קבלה 

, למדעי היהדותהתשיעי , דברי קונגרס העולמי "ותמורה

 107-114, עמ' תשמ"ה חטיבה ג, ירושלים

 יצחק אלפסי, תורת החסידות, חלק א, ירושלים תשס"ז אלפסי, תורת החסידות 

 בפולין, ירושלים תש"סאהרון זאב אשכולי, החסידות   אשכולי, החסידות בפולין

 שמעון דובנוב, תולדות החסידות, תל אביב תש"כ   תולדות החסידות, דובנוב

החסידות והחסידית, ארבעה  ,קיצהורוד באאמואל ש הורודצקי, החסידות והחסידים  

 תש"ג –כרכים, תל אביב תרפ"ח 

 2010אלי ויזל, הנשמה החסידית, תל אביב  ויזל, הנשמה החסידית 

מרדכי וילנסקי, חסידים ומתנגדים: לתולדות הפולמוס  , חסידים ומתנגדים וילנסקי

כרכים, ירושלים  ב' תקע"ה,-שביניהם בשנים תקל"ב

 תש"ן

 –בהגותו הקבלית  הייחודיםרון וקס, בסוד היחוד:  וקס, בסוד היחוד

חסידית של ר' חיים בן שלמה מצ'רנוביץ, לוס אנג'לס 

 תשס"ו

 תשנ"א חלמיש, מבוא לקבלה, ירושליםמשה  חלמיש, מבוא לקבלה

 ד , אסיף"בין התניא לנעם אלימלך"רברג, נתנאל לד בין התניא לנעם אלימלךלדרברג, 

  10-34(, עמ' תשע"ז)

תורת החסידות בהגותו של  :רברג, השער לאיןנתנאל לד לדרברג, השער לאין 

 תשע"א , ירושלים'רבי דוב בער, המגיד ממזריץ

עמירה ליוור, תורה שבעל פה בהגותו של ר' צדוק הכהן  ליוור, תורה שבעל פה 

  מלובלין, עבודת דוקטור, ירושלים תשס"ו

 דרך חייו אלימלך מליזענסק: ר'הרבי בצלאל לנדוי,  לנדוי, הרבי ר' אלימלך 

 , ירושלים תשכ"ג ופעלו לדורו ולדורות
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 בחסידות, ירושלים תשע"גיהושפט נבו, הגות    נבו, הגות בחסידות 

יסודות קבליים בכתביהם של תלמידי "יהושפט נבו,  נבו, יסודות קבליים

 95-118(, עמ' תשס"ו)יא  , שאנן"המגיד ממעזריטש

 :גדליה נגאל, משנת החסידות של ר' אלימלך, בתוך נגאל, משנת החסידות 

עמ' כ"א, הנ"ל, מחקרים בחסידות, ירושלים תשנ"ט, 

127-233  

תולדות הרה"ק הרבי ר'  –לחזות בנועם "ישראל סג"ל,  סג"ל, לחזות בנועם

, בני ברק נועם אלימלך :תוךב ,"אלימלך מליז'ענסק זי"ע

  25-78תשע"ג, עמ' 

סמכות מנחם מנדל פייקאז', ההנהגה החסידית:  פייקאז', ההנהגה החסידית 

ואמונת צדיקים באספקלריית ספרותה של 

 1999 ירושלים ,החסידות

דוד צרי, ההשגחה האלקית בעיני תלמידי ישראל בעל  צרי, ההשגחה בעיני תלמידי הבעש"ט

עבודת דוקטור, אוניברסיטת בן גוריון בנגב, שם טוב, 

 תשע"ג

תפיסת האלוהות ציפי קויפמן, בכל דרכיך דעהו:  קויפמן, בכל דרכיך דעהו 

 , רמת גן תשס"טוהעבודה בגשמיות בראשית החסידות

יקותיאל אריה קמלהר, דור דעה: ארבעה תקופות  , דור דעה קמלהר

 חסידות בעשטי"ת, ניו יורק תשי"ב

 אריה קפלן, מדיטציה וקבלה, ירושלים תשנ"ה   קפלן, מדיטציה וקבלה 

 

 


