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חלקי מיושבי בית המדרש ולא שם חלקי על ששם , ובתוך רבים אהללנו, מאד בפי' אודה ה

ולהסתופף , ומשחר נעורי זיכני לחבוש את ספסלי בתי כנסיות ובתי מדרשות, מיושבי קרנות

 .בחברתן של תלמידי חכמים

אך היחס , נכנסתי בחשש מפני הלא נודע והנודע, ך"בבואי בשערי המחלקה לתנ, מתחילה

סחפו אותי מהר , עם הלימודים המאתגריםירה החמימה והמשפחתית יחד והאדיב והנעים והאו

, שמואל ורגון' פרופ -ברצוני להודות לראשי המחלקה בעבר ובהווה . מאוד לדרך ארוכה ומהנה

חדוה קפלן ' הגב -למרכזת המחלקה , ר אלי עסיס"עמוס פריש וד' פרופ, (קוגל)יעקב כדורי ' פרופ

 .רצים שזכיתי להשתתף בשיעוריהםוכמובן לכל המ, חניה שפונגין' הגב –ולמזכירת המחלקה 

, שתמיד ניתנה בנעימות, יוסף עופר על הנחייתו המעולה' פרופ -תודה וברכה למנחה העבודה 

גם בעבודה זו וגם , היבמשך שנים זכיתי ללמוד ממנו ולקבל ממנו עצה ותושי. בחריצות ובחכמה

 . בעבודת המחקר לתואר שני

ר "ד –לרשותי את מחקריהם שהיו לי לעזר רב  ברצוני להודות גם לאלו שהואילו להעמיד

שבנוסף לכך היה לי גם  -ר ברוך אלסטר "וד, יחיאל צייטקין, ר יוסף פריאל"הרב ד, יאיר האס

 .לכתובת לכל שאלה בחקר המקרא

ולאחי , שקרא איתי חלק ניכר מפירושו של רבי יוסף חיוןן ראובן כהן "ידיברצוני להודות גם ל

 .מחשב נייד מדגם מתקדם שהיה לי לתועלת רבה יוני שהעמיד לרשותי

לשעבר )' אורות ישראל'סגן נשיא מכללת  –תודה כפולה ומכופלת שלוחה לרב חיים סבן 

, שהיו אלו שיזמו את יציאתי ללימודים אלו, ר העמותה"יו –והרב חיים פוגל ( 'מורשת יעקב'

 .עודדו ועזרו לי רבות

דלוני וחינכוני לאהבת ימי שגת א"דה קאפח ולמרר אבי הרב יהו"כוס של ברכה אשגר למו

ח הרב משה חזן "שפתי לא אכלא מלהודות למו. וסייעו ועדיין מסייעים לי עד היום, התורה

 . ועל היותם סמל למסירות ולסבלנות לילדיהם ולנכדיהם, על סיועם הגדול, חמותי-ולרעייתו

 -ורה רבקה וילדי היקרים א -אשתי היקרה , אחרונים חביבים ברשימה אך לא בחשיבות

ברצוני להודות לרעייתי על היותה . ודוד יהודה, אביטל, יעל, הדס, דניאל, יוסף חיים, עדיאל משה

איש ואישה זכו 'יהי רצון שיתקיים בנו מאמר חכמים , דוחפת ומסייעת כל העת, שותפה אמיתית

יוסף חיון תעמוד לנו  ר שזכות לימוד התורה שעמלתי בביאור שיטת רבי"יה. 'שכינה ביניהם

עבודה זו . ונזכה לראות את בנינו ובנותינו גדלים בדרך התורה והמצוות, ולזרענו עד עולם

 .מוקדשת להם
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 תקציר
 4ר אברהם חיון"הפירוש לתהלים של רבי יוסף ב

 וסופרקומנטר של מבחר מזמוריםבצירוף מהדורה מדעית  -ניתוח הדרך הפרשנית 

 

, 15-בשלהי המאה ה( ליסבואה)היה מנהיגה של קהילת ליסבון ( ח"רי: להלן)רבי יוסף חיון 

ח בדורו ובדורות "גדול היה שמו של רי. ונצר למשפחת נשיאים שתורה וגדולה חברו בה יחדו

בין תלמידיו היותר . וובכל זאת מעטות הן הידיעות שנשתמרו על פועלו ועל קורות חיי, שלאחריו

ח הוציא מתחת ידיו יצירות "רי. ים ניתן למנות את רבי יצחק אברבנאל ורבי יוסף יעבץממפורס

רק חלקם , אך עם כל חשיבותם של חיבוריו, ספרותיות רבות ובעיקר בתחום פרשנות המקרא

 הקטן זכה להגיע אל מכבש הדפוס

פ "ח לפרשנות המקרא ע"שתו של ריחלק ראשון עוסק בגי: עבודה זו נחלקת לשני חלקים

וחלק שני בעריכת מהדורה מדעית לפירושו לחמישה עשר המזמורים , העולה מפירושו לתהלים

 . הראשונים של הספר

עוסקת בעניינים הנוגעים לספר  –חטיבה א : של מחקר זה נחלק לשלוש חטיבותחלק ראשון 

עוסקת בשיטתו  -חטיבה ב ; (ו של העבודה-והם פרקים א)תהלים בלבד ובה שישה פרקים 

; (ט של העבודה-והם פרקים ז)בפרשנות המקרא כפי שעולה מפירושו לתהלים ובה שלושה פרקים 

ח לתהלים ובה "נוצרי על פירושו של רי-בודקת את מידה השפעה של הפולמוס היהודי –חטיבה ג 

 (.פרק י של העבודה)פרק אחד 

מבדיקה מעמיקה של . ח בזיהוי מחברי המזמורים"הפרק הראשון עוסק בדרכו של רי

בין , כי לדעתו את רובם המוחלט של המזמורים כתב דוד המלך, התבטאויותיו בנושא זה עולה

גם . הם שדוד חיברםהמזמורים ששמו מופיע בכותרתם ובין המזמורים האנונימיים שלא נאמר ב

, לדעתו. כתב דוד( סב, לט: מזמורים)' ידותון'את המזמורים ששמו של דוד  מופיע בהם לצד תיבת 

או שמתוכנם נראה ( קכז, עב: מזמורים)דוד חיבר גם את המזמורים ששמו של שלמה מופיע בהם 

שלא כתב דוד המזמורים היחידים . קא-וכן את רצף המזמורים צא, (קלב, ל: מזמורים)שכתבם 

י הימן אסף "ומזמורים שנאמר בהם שחוברו ע, מזמורי בני קרח, מזמור צ אותו חיבר משה: הם

בני קרח היו אסיר ואלקנה ואביאסף שחיו בתקופתו של משה רבינו או לויים , לדבריו. ואיתן

דוד ואסף הימן ואיתן היו לויים משוררים שחיו בתקופת , מצאצאיו שחיו בתקופתו של דוד המלך

 .המלך

. הפרק השני עוסק בביאורו למונחים המיוחדים לספר תהלים המובאים בכותרות המזמורים

וזה כאשר , קבוצה אחת מתבארת ככלי נגינה. לפירושו ניתן לחלק מונחים אלו לשתי קבוצות

לפיכך את . 'Xל'או ', Xב', 'Xאֶל ', 'Xאַל ', 'Xעל ': מובא באחת מהתבניות הבאות( X)המונח 

', אֶל שושנים', 'אַל תשחת', 'על מחלת', 'על איילת השחר', 'על השמינית', 'על הגתית': נחיםהמו



 ב
 

הקבוצה השנייה של המונחים מתבארים כמונחים . ח ככלי נגינה"ביאר רי, ועוד', לידותון'

תפקידו , (להזכיר)תדירות אמירתו , (משכיל, שגיון, מכתם)המגדירים את חשיבות המזמור 

ח לא ביאר בשום מקום את המונחים האלו "רי(. למנצח)או לאופן אמירתו ( לותלמע, מעלות)

דרך שנקט  –כמונחים מוזיקאליים הבאים לציין את טון אמירת המזמור או כתחילת פיוט ידוע 

 .ע"ראב

ממצאי . ח ראה בהם מזמורים נכבדים"הפרק השלישי בודק את מאפייני המזמורים שרי

, ע קבע מזמור כנכבד כאשר תוכנו של המזמור היה נכבד בעיניו"כי בעוד שראב, הבדיקה העלו

ק וקבע מזמורים נכבדים כאשר ביקש להציע הסבר לתופעות טכניות "ח בדרכו של רד"הלך רי

בנוסף למזמורים אלו . קלוזיוניניתי או מבנה איספרותיות של מזמורים בעלי אקרוסטיכון אלפב

נכפלו בהם ביטויים וחלקי פסוקים כמזמורים ח את המזמורים שנכפלו כולם או ש"ראה רי

 .'מכתם'או ' להזכיר': וכן את המזמורים שנאמר בכותרתם, נכבדים

גם כאן . ח לפעולות עריכה שנעשו בספר תהלים"הפרק הרביעי בוחן את מידת מודעותו של רי

כך לדוגמה ראה בתבנית הפסוק הרוטינית שבסיום כל אחד . ק"בדרך כלל הלך בשיטת רד

, על שעזרו לסיים את מלאכתו' הודאת העורך לה, רבעת הספרים הראשונים של ספר תהליםמא

ראה , ק"גם הוא כרד, לצד פירוש זה. ובמזמור האחרון הודאה ארוכה יותר על סיום הספר כולו

וכך אכן . כאפשרות לגיטימית לבאר פסוקים אלו כדברי המשורר וכבעלי משמעות לתוכן המזמור

אך ציין , שם כתב זה לצד זה את שתי אפשרויות הללו, סוק זה בסיום ספר שלישיעשה בפירושו לפ

 .שנראית לו יותר האפשרות הראשונה שפסוק זה מדברי עורך הספר

הסיבה שלא נכתב . ח במזמור עב את המזמור האחרון שכתב דוד"ראה גם רי, ק"י ורד"כרש

אמנם . ישה מזמורים של הודאותהייתה מאחר והעורך רצה לסיימו בש, מזמור זה בסוף הספר

קביעה זו מלמדת על . ח ראה במזמור א הקדמה לספר ולא אחד ממזמוריו"רי, ק"בשונה מרד

 .דרך שהושפעה מן הגישה הפילוסופית' מבוא למחברים'חיפוש 

. ובחשיבות שייחס לכך, ח בקביעת נושא המזמור"הפרק החמישי מברר את שיטתו של רי

ח "מציין רי( כמעט ללא יוצא מן הכלל)יתר בכך שבתחילת כל מזמור חשיבות זו מתבטאת בין ה

 .באדיקות את נושא המזמור

פ האמור "וכשנתון זה היה חסר נקבע הנושא ע, פ האמור בכותרתו"נושא המזמור נקבע ע

ח להתאים "התאמה בין כותרת המזמור לתוכנו התאמץ רי-במקרים של אי. בתוכן המזמור

או מי הוא ' למנצח'כגון שלא נאמר בהם )כותרת או בעלי כותרת חסרה מזמורים חסרי . ביניהם

שעל כן סמכם עורך , ח המשך רעיוני של המזמורים שקדמו להם"ראה בהם רי, (מחבר המזמור

 .הספר זה לזה

ח לבאר את המזמורים שכתב דוד כמתאימים לתקופתו ושנתחברו "ניכרת מגמה אצל רי

י אחרים לצרכיהם שלהם "ר שדוד חיבר מזמורים שייאמרו עח נמנע מלומ"רי. לצרכיו האישיים

 .ולכן ביאר מזמורים כתפילת דוד לרפואת עצמו או להצלתו בקרב, בשעת צרה
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ח למזמורים הכפולים והמורכבים "הפרק השישי והאחרון שבחלק זה עוסק בייחסו של רי

פל כולו בין אם נכפל רק בין אם נכ, ח סימן לחשיבות הנאמר בו"בכפילות המזמור ראה רי. שבספר

ח אינו מבאר באופן שונה את המזמורים הנכפלים ולא מייחס "רי, בניגוד לפרשנים אחרים. חציו

 . אלא חזרה על הנאמר כבר מחמת חשיבותם, להם מטרה שונה

ח על "מבאר רי, מזמורים שמכותרתם נראה כי חוברו על אותו אירוע היסטורי בחיי דוד

המזמור הראשון לאירוע : התאם לסדר הבאתם בספר שמואל ובתהליםאירועים שונים בחייו ב

הוא שלילתו את תופעת כפל עניין , המקור לתפיסה זו. הראשון והמזמור השני לאירוע השני

גוררת עמה את , א במילים שונותושלילת האפשרות שהכתוב יכפול את דבריו לשו. במילים שונות

 .על אותו ענייןשלילת האפשרות שדוד יכתוב שני מזמורים 

שבהם ( 'וכד, ונוכל לפרש, או יאמר)הפרק השביעי עוסק במשמעויות שיש לביטויים השונים 

ח יש "בחלק זה ביררנו האם בעיני רי. ח כאשר הביא מספר פירושים לפסוק או מילה"משתמש רי

לביטויים אלו משמעות מיוחדת המבקשת לרמוז לדעתו על איכות הפירוש או על מקורו של 

 .ל נעשה באופן שרירותי לחלוטין וכל כוונתו להבחין בין הפירושים ותו לאואו שמא הכ, ירושהפ

ח בביטויים אלו הוא להצעת פירוש מקורי או "מסקנתנו היא כי על פי רוב השימוש שעשה רי

כגון שלקח פירוש שקדם לו והתאים אותו לפירושו או , פירוש שראה בו שיש לו חידוש משלו

י "אמנם לעתים הפירוש המובא נזכר כבר ע. מעט שונה או שהוסיף עליו פרטיםשניסחו באופן 

 .ח בביטויים אלו היא להציע פירוש אלטרנטיבי נוסף"שאז כל כוונת רי, אחד הפרשנים שקדמו לו

' כפל ענין במלות שונות'ח בכלים הפרשניים "הפרק השמיני עוסק באופן השימוש שעושה רי

ח שולל את השימוש בטענה כי המקרא כופל את "רי, בניגוד לקודמיו. 'מושך עצמו ואחר עמו'ו

נרדפות אינן  ומילים, לדידו כל מילה במקרא יש לה משמעות וגוון שונה. דבריו במילים שונות

אם  –ח מקבל את עובדת מציאותן של מילים נרדפות לחלוטין "רי, מנגד. בהכרח זהות משמעות

קיומן של כפל מילים זהות אינו . כל אחת על עניין אחר הצלעות שהן משובצות בתוכן מוסברות

 (.פעם אחר פעם)מהווה קושי מאחר והן מביעות חיזוק או אינטנסיביות 

רבי יצחק  -ח הוא רבו "נראה שהמקור העיקרי והמשמעותי ביותר לשיטתו הפרשנית של רי

 -תינו עד תומם שייסד אסכולה למדנית המבקשת למצות את האמור בדבריהם של רבו, קנפנטון

ח לבאר כל "מכוח תפיסה זו דקדק רי. וכל שכן המקורות המקראיים, מאחר שכל דבריהם בחכמה

 . מילה ומילה בפסוק ולתת לה משמעות מיוחדת

הן בהמשכה קדמית והן ', מושך עצמו ואחר עמו'ח השתמש בכלי הפרשני "גם רי, כקודמיו

ה ניכרת מגמה של צמצום השימוש בו אלא שנראה שלצד הכרתו בכלי ז. בהמשכה אחורית

ובמקרים שניתן לבאר את הפסוק בצמוד לכתוב ללא המשכה , למקומות שאין אפשרות אחרת

 .ולעתים פירש בשתי הדרכים, כלשהי עשה כן

תוצאות . הפרק התשיעי אומד את מידת השפעת היותו איש הלכה על פרשנותו לתהלים

פעמים רבות : תבטאת במגוון רחב של ביטוייםהבדיקה העלו תמונה של מעורבות עמוקה המ

ח ער לקשיים הלכתיים "בפירושו רי; פ ההלכה הפסוקה בתלמודים"ח פסוקים ע"מבאר רי
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פ "מבאר מושגים ע; י שימוש בעקרונות הלכתיים"מיישב קשיים מקראיים ע; שמעלה הכתוב

פ "ורג מהנלמד עשואב מסקנות הלכתיות מפשטם של פסוקים אף אם הדבר ח; הגדרות הלכתיות

י הפרשנים "מתייחס לעקרונות הלכתיים שמעלה הכתוב בעקבות העלתם ע; ההלכה התלמודית

 .ומוצא מקורות מקראיים להלכות תלמודיות; שקדמו לו

. ח"נוצרי על פירושו של רי-הפרק העשירי והאחרון עוסק במידת השפעת הפולמוס היהודי

והשפעה זו , ח לתהלים"ה עמוקה על פירושו של ריממצאי הבדיקה העלו כי לפולמוס הייתה השפע

ח פעמים רבות כי הברית בין ישראל "בפירושו קבע רי. באה לידי ביטוי במגוון רחב של תחומים

וכי המצב השפל של ישראל בגלות הוא זמני ובר , ולא תתבטל לעולם, ה היא בת קיימא"לקב

של הגויים את הגורם הראשי ח ראה בחטאי ישראל ולמידתם ממעשיהם הרעים "רי. חלוף

כי מצבם הגשמי הטוב של הגויים ביחס למצבם , בפירושו הדגיש מספר פעמים. להתארכות הגלות

וייסוריהם הקשים , ה ואת נטישתו את ישראל"י הקב"השפל של ישראל אינו מעיד על בחירתם ע

ם הקשים של בנוסף לתיאורי. שחרף זאת לא ימירו את דתם בדת אחרת, הם ניסיונות לישראל

ח גם את ניסיונות ההמרה והפיתויים שמנסים לפתותם ראשי "סבלם של ישראל בגלות מציין רי

ח בין גלות "השוואה מעניינת עושה רי. הכנסייה ובפרט את ראשי הקהל והמובחרים שבהם

 .ישמעאל הקשה לגלות אדום הנוחה יחסית

שאלה שיש לה השלכה ברורה  ,ח גם בשאלת צדיק ורע לו רשע וטוב לו"בנוסף לכך דן רי

וכן (. הרשעים)לעומת שלוותם של הגויים ( הצדיקים)להתמודדות עם מצבם הקשה של ישראל 

לעומת דתם של האומות שאינה אלוקית אלא , משבח את דת ישראל שהיא דת אלוקית נצחית

 .'הנתונה לשינויים ולתפיסות שגויות כגון הגשמת האל וכד, הסכמית בלבד

, ח ייחס חשיבות רבה לעידוד רוחם של קוראי פירושו הנאנקים תחת עול הגלות"נראה כי רי

ייתכן . ולעודדם שלא לנטוש את אמונת אבותיהם, וביקש להפיח בהם רוח תקווה וצפייה לגאולה

אף שזה היה המניע שגרם לו לשנות את תוכניתו הראשונית לסיים את פירושו לספרי הנביאים 

, ובמקום זאת החליט להקדים ולבאר את ספר תהלים, ספר תהליםכ לבאר את "כולם ורק אח

 .הספר שבעיקר סביבו התפתח הפולמוס

ח לחמישה עשר המזמורים "של העבודה הינו מהדורה מדעית לפירוש רי החלק השני

והערות לשינויי , הערות לפירוש: םלטקסט הפירוש נלוו שני אפראטי. הראשונים של ספר תהלים

 Add. 26902)כתב יד לונדון : מתבססת על שלושת המקורות הקיימים לפירוש מהדורה זו. נוסח

; [(327 ,קטלוג נויבאואר] Can. Or 51 ,בודליאנה) אוקספורד תב ידכ; [(229, קטלוג מרגליות]

 (.1522 -ב "דפוס שאלוניקי רפ)ומהדורת הדפוס היחידה 

נוסח . כי לא הועתקו זה מזהוניתן לקבוע בוודאות , שני כתבי היד שונים בנוסחם זה מזה

אך יתרונו הגדול הוא בבהירותו אשר יש בה עזר , מהדורת הדפוס נופל בדרך כלל מנוסח כתבי היד

כתב יד אוקספורד נקבע כנוסח יסוד מאחר . רב במקומות בהם נוסח כתבי היד השתבש מאוד

 .ואיכות הנוסח שלו עדיפה על פני עדי הנוסח האחרים
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כדי שאוכל לעיין בפירוש , לשימושי האישי מהדורה של הפירוש כולולצורך המחקר הכנתי 

אך במהדורה מדעית זו ההדרתי רק את חמישה . באופן נגיש וברור ואף להתמצא בו ביתר קלות

 .עשר המזמורים הראשונים של הפירוש
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( ח"רי: להלן)ר אברהם חיון "היא ניתוח הדרך הפרשנית של רבי יוסף ב עבודה זומטרתה של 

 .ועריכת מהדורה מדעית לפירושו לחמישה עשר המזמורים הראשונים, על פי פירושו לתהלים

 ח וחיבוריו"קורות חייו של רי

בן ליסבון היה  15.1-בשלהי המאה ה( ליסבואה)קהילת ליסבון היה מנהיגה של , רבי יוסף חיון

ח בדורו ובדורות "גדול היה שמו של רי. ונצר למשפחת נשיאים שתורה וגדולה חברו בה יחדו

ח היה אחד "רי. ובכל זאת מעטות הן הידיעות שנשתמרו על פועלו ועל קורות חייו 2,שלאחריו

גדול ראשי הישיבות בקסטיליה בתקופה זו  4,פנטוןיצחק קנ' תלמידיו המובהקים של ר 3מארבעת

                                            
1

דור , הקר)וביחס לשנת פטירתו רבתה המבוכה בין כותבי הביוגראפיה שלו , ח אינה ידועה כלל"שנת לידתו של רי 

רבי )בניהו ; 1490סוברים שנפטר בשנת ( 75-74' עמ, תולדות)וקייזרלינג ( 219' עמ, תולדות)גרץ (. 273' עמ, הגירוש

( 179' עמ, סדר אליהו)גם קפשאלי , (1496)ו "פטר בשנת רנח יצא לתורכיה לפני הגירוש ונ"כתב שרי( רמ' עמ, יהודה

( 'חיון'ערך )באנציקלופדיה יודאיקה ; ח יצא מפורטוגל קודם גירוש ספרד"כתבו שרי( 262' עמ, דברי יוסף)וסמברי 

רים סוב( 13' עמ, יחזקאל)שושנה וצפור , (292' עמ, יונה)צפור , (שא' עמ, אוצר ד)וכן הכהן ( 'חיון'ערך )ע "ובא

, דור גולי ספרד)בן ששון ; 1500מרחיק שנת פטירתו לשנת ( 83' עמ, פורטוגל)תשבי ; 1497-1496שנפטר בין השנים 

ח חי מספר שנים רב "כך שלדבריו נראה שרי, ח היה בין ראשוני המגורשים"טוען שאביו של רי( 125הערה , 48' עמ

נראה . 1490ח נפטר קודם שנת "בעניין זה והעלה כי רידן בדעות השונות ש( 279' עמ, ל"הנ)הקר . לאחר הגירוש

' ראה להלן פרק ט עמ) 1441ח בשנת "שאפשר להביא ראייה לכך מהכתוב בקולופון כתב היד של ספר שהועתק לרי

חלפו  1490מאז ועד . 'יוסף חיון אשכול הכופר צרור המור' החכם הנבון ר'ח "ל מכונה רי"בקלופון הנ(. 7הערה , 180

 .ח היה כל כך צעיר בשעה שנאמרו עליו שבחים אלו"ולא סביר להניח שרי, שנה 50כמעט 

2
, יושב בשבת תחכמוני, ויהי להם לראש'(: 96' עמ, אור החיים)החסיד יעבץ  , ראו לדוגמה מה שכתב עליו תלמידו 

ושמעתי מפיו ענין הדברים , ל"יוסף חיון ז' ר, הוא הראש הגדול מלא תורה כאחד האמוראים,  זקן ונשוא פנים

קב 'יחיא בהקדמת פירושו ' ר שלמה ן"ובשבח פירושיו לתורה כתב ר רבי דוד ב. 'אשר עליהם חברתי זה החבור

 .'יוסף חיון' מורנו הזקן בחכמה ובשנים אשר בדורנו היום פירושיו כפלגי מים בציון החכם ר': למשלי' ונקי

3
' ר, (השני)יצחק אבוהב ' ר: הארבעה הם(. 260עמוד , דברי יוסף)וסמברי ( 179' עמ, ר אליהוסד)כך על פי קפשאלי  

אמנם אין אף אחד מן המקורות האחרים . שמעון מימי' ור' ל נכה רגלים"יוסף חיון ז' החכם ר, 'יצחק דילאון

לא תהיינה ' המובהקים' אך סביר להניח כי רשימות שלושת או ארבעת, המזכירים את חיון בין תלמידי קנפנטון

 (.24' עמ, יוסף' ר, גרוס)בשל טבען הסובייקטיבי , זהות

4
, סדר אליהו)קפשאלי : ראו, עליו ועל פעלו. 'דרכי הגמרא'מחבר , (1463-1360, ג"רכ-קכ)יצחק בן יעקב קנפנטון ' ר 

-326' עמ, קנפנטון)דוד ; (8-6' עמ, הישיבות)גרוס ; (378' עמ, תולדות)בער ; (260' עמ, דברי יוסף)סמברי , (179' עמ

 (.קב-ז' עמ, שיטה)בנטוב ; (324
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ומתלמידיו היותר מפורסמים יש  6,העמיד תלמידים הרבה ח"רי. 5'גאון  קאשטיליה'והמכונה 

  8.והחסיד רבי יוסף יעבץ 7רבי יצחק אברבנאל: לציין את

אך עם כל , ח הוציא מתחת ידיו יצירות ספרותיות רבות ובעיקר בתחום פרשנות המקרא"רי

להלן אסקור את כל כתביו  9.רק חלקם הקטן זכה להגיע אל מכבש הדפוס, חשיבותם של חיבוריו

 :ח ואת כל הידוע עליהם"של רי

 

 4ח"חיבוריו של רי

רוב כתביו . ח היה מחבר פורה וכתב פירוש על הרבה מספרי המקרא ופירוש למסכת אבות"רי

צתם על מכבש הדפוס ואף החלו לצאת ורק בשנים האחרונות עלו מק, נמצאים עדיין בכתבי היד

ואכתוב  10,פ זמן חיבורם המשוער"להלן אסקור בקצרה את חיבוריו השונים ע. במהדורות מדעיות

 :את הידוע לנו על כל אחד מהם

ח כתב פירוש "נראה שרי, ח בהקדמתו לתהלים"פ עדותו של רי"ע 4פירוש להפטרות .1

על ' לקוטי מן'מסטרדם ספר יצא לאור בא( 1764)ד "בשנת תקכ. להפטרות כולן

אך להפטרות של ספר , מ אלשיך"רובו של הספר מבוסס על פירושו של ר. ההפטרות

הכניס בו את פירושו של אברבנאל ואת פירושו של , מ אלשיך לא פירש אותן"שר, יחזקאל

פירושי ההפטרות שבספר זה הן השריד היחיד שיש לנו כיום מחיבור  11.ח מחיבור זה"רי

 .ח"זה של רי

                                            
5
 (.226' עמ, יוחסין)זכות  

6
תהלה ', 'לשון לימודים', 'קהלות משה', 'קב ונקי' :דוד אבן יחייא מחבר הספרים' ר: בין תלמידיו ניתן למנות את 

שלא )' מאמר במופתים'ו' אמרות טהורות': מחבר, אברהם חיון' ר; הלכות טרפות ופירוש על מורה נבוכים', לדוד

שככל הנראה היה ממלא מקום , משה חיון' ח ר"בנו של רי; שהיה בין הגולים מפורטוגאל אל שאלוניקי, (שרד

' יהודה בנו של ר' ניתן למנות בין תלמידיו גם את ר( 16' עמ, יחזקאל)לדעת שושנה וצפור . אבותיו ברבנות ליסבון

, ם"על הרמב' יסוד משנה תורה'שמזכיר את סבו בהקדמתו לספרו , ח"יסבון ונכדו של רימחכמי ל, משה אלבוטינו

 .'ל"חיון ז' ר יוסף ן"מרי זקני הרב כמוהר': וכותב עליו

7
וכך מוזכר בחתימתו של אחד מצאצאי (. 23' עמ, אברבנאל)שמואלי , (248' עמ, אברבנאל)רגב , (כג' עמ, יחסים)גרוס  

להערכה רבה . ט"שראתה אור בשאלוניקי בשנת של' מילי דאבות'למהדורת , שלמה חיוןר "אברהם ב' ר –ח "רי

דון יצחק , שאל ממני צמרת הארז משכלי על דברי': ח"כותב רי' מגיד משנה'ובמאמרו , ח"זכה האברבנאל מרי

 .'וזה נוסחה, ו שאלה אחת"אברבנאל יצ

8
 (.ריח' עמ, אוצר)הכהן : ראו, עליו ועל פעלו 

9
 .ואציין אלו מהם הודפסו, פרט את כל חיבוריו הידועים לנו וסדר כתיבתםלהלן א 

10
ועל כן , ולכן קשה לשרטט כרונולוגיה ביבליוגרפית, ח לא היה מן המחברים המפנים תדיר לדברים שכתבו בעבר"רי 

 .להתחקות אחר ההערות המועטות שכתב ןכל האמור להלן אינו אלא ניסיו

11
אך בפועל הכניס , ח להפטרות של יחזקאל"המגיה שבכוונתו להכניס את פירושי ריאמנם בהקדמת הספר כתב  

אחרי מות , (כא, כט -כה , יחזקאל כח)וארא : ח מופיע רק להפטרות"ופירוש רי, ברוב המקרים את פירוש אברבנאל

 (.כח-א, , חזקאל אי)ט ראשון של שבועות "ויו(( פ מנהג הספרדים"ע)כ -ב, יחזקאל כ)קדושים , (טז-א, יחזקאל כב)
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אך לדאבוננו אין , ח בהקדמתו לתהלים וליחזקאל"פירוש זה מוזכר בדברי רי 4ישעיהו .2

 12.בידינו שום זכר לפירוש זה לא בדפוס ולא בכתב יד

קטלוג ) Add. 27560, הספרייה הבריטית, לונדון תב ידכפירושו הנמצא ב 13:ירמיהו .3

ב על ידי המחבר עצמו או ייחודו של כתב היד הוא בכך שנכת. ב231-א1דף , (228, מרגליות

 14.הוגה במו ידיו

להלן אתאר . שני כתבי יד ומהדורת דפוס אחת: שלושה מקורותלפירוש זה יש  415תהלים .4

 .מקורות אלו בהרחבה

אך בקרוב יראה אור , (B 373, סנט פטרסבורג) כתב ידפירוש זה מצוי עדיין ב 416תרי עשר .5

 .'אופק'י מכון "ע

כתב פ "ע, ח לספר עובדיה"צפור את פירוש רימשה ז הוציא לאור "בשנת תשס4 עובדיה .6

 (.עובדיה, חיון)ל "הנ היד

 כתב הידפ "ע, ח לספר יונה"צפור את פירוש רימשה ה הוציא לאור "בשנת תשס 417יונה .7

 .ל"הנ

אם ספר דברים נכתב מפי הגבורה או האברבנאל שאלת מאמר תשובה ל –: 'מגיד משנה' .8

 19(.240-231' עמ, רבי יוסף)י גרוס "יצא לאור ע 18.מו כתבושמשה מפי עצ

                                            
12
וכמו שכתב בסיום , ח לפי שבו פירט את עיקריה"נראה שפירוש זה הוא החשוב ביותר לחקר שיטתו הפרשנית של רי 

שמתי פני , ע מעלת הספר הזה ותפארת גדולתו"חיון נ' ולכן בראותי אני יוסף בן הנשיא מארי אברהם ן': הקדמתו

ועוד דרכתי בביאור הספר הזה בכל אותם הדרכים ]...[ לבאר בתחלת ושערתי ]...[ לבארו כיד אלהי הטובה עלי 

 .'יעויינו שמה ואין צורך בהשנות הדברים, שדרכתי בם בביאור ספר ישעיהו כפי מה שבארתי בהקדמתו

13
ותכל עבודתו ': ח"בקולופון כתב רי. ניתן לדעת את תאריך המדויק של סיום החיבור, של כתב היד ןהודות לקולופו 

ו "רכ'ד סיון ה: כלומר. 'מאתיים ועשרים ושש שנים אחרי האלף החמישי ליצירה, שני ארבעה ימים לירח סיון ביום

וכמו 'ח עצמו בפירושו לתהלים "אין ספק שפירושו לירמיהו נכתב קודם פירושו לתהלים וכמו שכתב רי(. 1466)

 (.יז-יג, לג)' שביארתיו בפירושי לספר ירמיהו

14
ח "כ יש לו ערך מיוחד להבנת דרכו המיוחדת של רי"וע, כתב היד לירמיהו הינו אוטוגרף( 58, סףרבי יו)לדעת גרוס  

ח עבר "ורי, שגוף הפירוש הועתק לנקי בידי סופר שמלאכתו בכך'אמנם שושנה וצפור סוברים . לפרשנות המקרא

 (.42' עמ, יחזקאל)' עליו והגיה אותו

15
כמו שפירשתי ראשונה , הנביאים כלם' כוונתי להשלים ראשונה פיועם שהיתה ': ח"בהקדמתו לתהלים כותב רי 

שקטה הסכמתי להפיק רצון אוהבי ורעי אשר לחשקם לדעת להבין דברי , ההפטרות כלן וספרי ישעיהו וירמיהו

הרי ברור שסדר הפירושים . 'פייסוני לפרשו בראשונה ולמלאת רצונם חפצתי ובטלתי רצוני מפני רצונם, הספר הזה

 (.33' עמ, רבי יוסף)וכן דעת גרוס . תהלים, ירמיהו, ישעיהו, להפטרות' פי: הוא

16
 .ח שניגש לכתבו לאחר ישעיהו וירמיהו אך קודם יחזקאל"כתב רי, בהקדמתו לפירוש זה 

17
וסדר , שפירוש לתרי עשר ויחזקאל מופיעים יחד עם יונה באותו כתב יד, (291' עמ, יונה)בהקדמתו כתב צפור  

כי ספר יונה אינו מופיע בתוך , צפור' בשיחה עמו הבהיר לי פרופ. יונה, תרי עשר, יחזקאל: ב היד הואהופעתם בכת

 .והועתק לאחר תרי עשר בכתיבת יד שונה, תרי עשר

18
בהקדמתו זו מכנה . ח וכמו שעולה מדבריו בהקדמתו לספר דברים"למעשה לא קיבל אברבנאל את תשובתו של רי 

 .'חכמי הדורחכם מ'ח "אברבנאל את רי

19
כך שנראה שהוא בין החיבורים , 15-נכתב המאמר בשנות השישים של המאה ה( 36' עמ, רבי יוסף)לדעת גרוס  

 .ח"הראשונים ביותר שחיבר רי
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עד היום פירוש זה הודפס ככל הידוע שלוש  21.פירוש למסכת אבות 420מילי דאבות .9

בקולופון של . בדפוס יעבץ שבקושטנטינא( 1578) 22ט"פעם ראשונה בשנת של: פעמים

יניציאה ושנייה בו פעם ;'ט ליצירה"שנת השל, ראש חודש כסלו, יום שישי': הדפוס נכתב

 24.י כשר ובלכרוביץ"ע( 1973)ג "בשנת תשל -פעם שלישית ו ;(1600) 23ס"בשנת ש

לאחרונה יצא לאור ו373B (53549F )כתב יד פטרסבורג בבידינו מצוי פירוש זה  4יחזקאל .10

 25.י שושנה וצפור"במהדורה מדעית ע

סקר המחבר את תולדות ', קב ונקי' –יחייא ' בהקדמת ספרו של רבי דוד ן 4משלי .11

 .לא שרד תב יד זהכ. ח"בין הפרשנים שהביא הזכיר גם את רי, הפרשנות על ספר משלי

 .איכה ואסתר, שיר השירים :ח כתב פירושים למגילות"ידוע לנו כי רי 426פירוש למגילות .12

ולא לא נדפס  428איכהלפירושו ; 27ישנם בידינו שמונה כתבי יד שיר השיריםללפירושו 

 כתב ידמצוי בידינו ב: אסתרלופירושו ; (17' עמ, יחזקאל, שושנה וצפור)שרד בכתב יד 

באר 'י מכון "ס יצא פירוש זה לאור ע"בשנת תש(. ב97-א60דף , 168גינצבורג , מוסקבה)

 .ההוצאה אינה אמינה דייה( שם)אמנם לדעת שושנה וצפור ', התורה

                                            
20

, גרוס)למניינם  1470כלומר בשנת ', ל"ד לחודש תמוז שנת ר"הושלם בליסבון י': בקולופון של הוצאת הדפוס כתוב 

 (.34' עמ, יוסף' ר

21
התייחסתי אליו במחקרי לציין מאפיינים משותפים בין פירוש זה לפירושו , אף שהוא פירוש למשנה ולא למקרא 

 .לתהלים

22
( 128' הדפוס עמ)ואילו יערי , ('חיון'ערך )ע "וא( 324' עמ, אוצר)בן יעקב , (34' עמ, רבי יוסף)גרוס : כך הובא אצל 

 .ב"הקדים לשנת של( רמ' עמ, רבי יהודה)ח ובניהו "ציין לשנת של

23
ותהי המלאכה מלאכת שמים יפה ': שם נכתב, ('חיון'ערך )יודאיקה ' כך נראה מצילום שער הספר שהובא באנצ 

ס "אלפים ש' שנת ה: פירושו' השס'הציון . ']...[ח סיון שנת השס ליצירה "ר( ?)ו "ט' וברה מזוקקת שבעתים יום א

ח סיון אכן היה ביום "מבדיקה שערכתי מתברר שר. ח סיון"שהוא ר' אהדבר מוכח גם מציון יום . ה"ולא שנת שס

ס כשנת הוצאת הדפוס ולא כמובא אצל בן יעקב "כ יש לציין את שנת ש"וע. ה"בשנת שס' וביום ד, ס"בשנת ש' א

יודאיקה עצמו ' באנ. ה"שכתבו שההוצאה היתה בשנת שס( 128' עמ, הדפוס)ויערי ( בסוגריים, 324' עמ, אוצר)

 .אך כאמור מהצילום משמע אחרת. 1606וינה שנת צ

24
מכון תורה , י בלכרוביץ"ש כשר וי"י מ"ל ע"יו, י חיון"ר'י הפניני פי"ר' י פי"פרש, פירושי ראשונים למסכת אבות 

 .ג"ירושלים תשל, שלמה

25
כתב היד . ו"תשסירושלים , ראש רבני ליסבון וגדול פרשני המקרא בדורו: ח יוסף חיון"פירוש לספר יחזקאל לרי 

פ "ע(. 291' עמ, יונה, צפור)כך שלא הכירם , נמצא לאחר פרסום ספרו של גרוס, של פירושיו לתרי עשר ויחזקאל

חמשה ימים לירח תמוז שנת 'הפירוש נתחבר בליסבון והושלם בשנת , המופיע לאחר ספר יחזקאל, קולופון המחבר

 (.1471)רלא 'כלומר ה תמוז ה', העולם מאתים ושלשים ואחד שנים אחר האלף החמישי לבריאת

26
 .ח פירושים אלו לאחר שכתב את פירושו לאבות"כתב רי( 34' עמ, רבי יוסף)לדעת גרוס  

27
דף , 168גינצבורג , כתב יד מוסקבה( 3; 5965סרט  – 1004לונדון ( 2; 21026סרט  – 106אוקספורד ( 1: השמונה הם 

 – 261פריס ( 6; 23771סרט  – 494( JTS)ניו יורק ( 5; 48049סרט  – 782ג גינצבור, מוסקבה( 4; 6848סרט  –ב 58-א1

, 168להלן אשתמש בכתב יד מוסקבה . 12148סרט  F.12.4' קיימברידג( 8; 25927 – 115פרקנפורט ( 7; 27840סרט 

 (.113' עמ, ש"שה)ואלסטר , (רבי יוסף)כפי שעשו גרוס 

28
. 'על הדרך שהקדמתי בפירושי למגילת איכה': וכותב, בורו לאיכהח את חי"בהקדמה לפירושו לאסתר מאזכר רי 

כך שסביר להניח שאת ', כתובים'על הדרך שמסודרים הספרים ב, משמע שחיבורו לאיכה קדם לפירושו לאסתר

 .פירושו לשיר השירים כתב ראשונה
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( ב; מאמר בעניין בני גד ובני ראובן( א: כילהקובץ מ 429קובץ מאמרים על פרשיות בתורה .13

מאמר בעניין פרשיות שונות בספר ( ג; מאמר בענין בן אשה ישראלית והוא בן איש מצרי

; ן דיבור מרים ואהרן במשהימאמר בעני( ד; (כו, כא, יח, במדבר יא פסוקים טז)במדבר 

 .מאמר על חטא משה ואהרן( ו. ין המרגליםימאמר בענ( ה

 (.246-241' עמ, רבי יוסף)י גרוס "יצא לאור ע 4כתב עברין ימאמר בעני .14

י "יצא לאור ע(: ברכת בלעם וברכות משה, ברכת יעקב) 30ברכות התורהן ימאמר בעני .15

 (. 287-247' עמ, רבי יוסף)גרוס 

 כתב היד ומהדורת הדפוס –הפירוש לתהלים 

Can. Or;31 51 ,בודליאנה, אוקספורד כתב יד: לפירוש לתהלים יש בידינו שלושה מקורות
 

 -ב "דפוס שאלוניקי רפ)ומהדורת דפוס אחת  Add;32. 26902 ,הספרייה הבריטית, לונדוןכתב יד 

152233.) 

בשני  באותיות גדולות וברורות נכתב, ו"טההוא כתב יד ספרדי בין המאה כתב יד אוקספורד 

רק את כתב יד זה מחזיק . (עמודים 516) פיםד 258 טורים בני שלושים שורות כל אחד ויש בו

יוסף  'פירוש ספר תהלים חברו החכם השלם ר': ובתחילתו נכתב, פירוש תהילים לרבי יוסף חיון

 .'ע"אברהם חיון נ 'ט בר"ס

נכתב כתב יד זה  .ז"ט-ו"מאה טמתוארך לאף הוא כתוב בכתב יד ספרדי וכתב יד לונדון 

דפים הכתובים בשלושים  209והוא בין , ד אוקספורדכתב ייותר בהשוואה לבאותיות קטנות 

פירוש גם כתב יד זה מחזיק רק את ה, בדומה לכתב יד אוקספורד. ושלוש שורות בכל עמוד

ט "יוסף ס 'פירוש ספר תהלים חברו החכם השלם ר': ובתחילתו נכתב, תהילים לרבי יוסף חיוןל

תם ונשלם שבח לאל בורא עולם אמן אמן ': של כתב היד כתב הסופרבסופו . 'ע"אברהם חיון נ 'בר

והתהלה לאל אשר עזרני כרחמיו וכרוב חסדיו . לעולם אמן ואמן' אמן סלה סלה סלה ברוך יי

 . 'אמן. לכתוב הספר הזה להתחיל ולגמור

                                            
29

מישה המאמרים הראשונים ח. ג"בשנת תשנ( 230-193' עמ, רבי יוסף)י אברהם גרוס "כל המאמרים יצאו לאור ע 

והמאמר על חטא , (2553' סי) 2272בודלי , וכתב יד אוקספורד, ב99-א81דף , 7/256פ כתב יד המבורג "יצאו לאור ע

 .פ סדר הופעתם בספרו של גרוס"סדר המאמרים שכתבתי הוא ע. ל"פ כתב יד אוקספורד הנ"משה ואהרן ע

30
 -( 1476)ו "ולכל הפחות לא יאוחר משנת רל, מאוחר לפירושו לתהליםחיבור זה ( 37-36' עמ, רבי יוסף)לדעת גרוס  

 .התאריך הנקוב בקולופון כתב היד

31
 .במכון לתצלומי כתבי היד בירושלים 17246-ו קטלוג נויבאוארב 327 

32
 .במכון לתצלומי כתבי היד בירושלים 5441-מרגליות וקטלוג ב 229  

33
או  1521ב יכולה להיות שנת "רפ! אך הדבר לא ייתכן, 1523ס הוא משנת צוין שהדפו( 'חיון'ערך )יודיאקה ' באנצ 

1522. 
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בראש  34.יצחק' וייתכן שיירשו מאביו ר', השר דון יהודה אברבנלו'כתב יד זה היה בבעלות של 

 .'י יצחק מארלו"מתוקן ע. הארץ ומלואה' לה'העמוד הראשון נכתב 

את מספר המזמור בצידי הקפיד הסופר לציין בכתב יד לונדון , בשונה מכתב יד אוקספורד

באופן שהחלוקה בכתב יד זה היא , אמנם מספור המזמורים שונה מהמספור המקובל היום, הדף

 35.נ כמקובל"ז מזמורים ולא ק"לקמ

פ רוב "וכן ע)בכתיבה בכתיב מלא  ונדוןמאופיין כתב יד ל, וקספורדשוואה לכתב יד אבה

אמנם אין זה מן הנמנע למצוא  36.שביארו-שבארו, שלימות-שלמות: כגון( במהדורת הדפוס

 .לעיתים גם דוגמות הפוכות

 ,על פי אוסף בית הספרים הלאומיו, ב"ח לתהלים הודפס בשאלוניקי בשנת רפ"פירושו של רי

, R2=39 A 487 ,R1=75 A 25)ישנם שני עותקים של כרך א ועותק אחד של כרך ב זו למהדורת 

 FI 8801.)37: כרך א מצוי גם במיקרופילם שסימונו

תוך שהוא , ח"שאינם של ריפירושים נוספים מספר פעמים  ותוכבשיבץ  נראה שהמביא לדפוס

כי אומרו כבודי ומרים ' ל שמעתי בפי"ז ואני הכותב מפי מורי רבי הגדול': כגון, מודיע על כך

אך מלבד שמה  38(.ד, ה. )'כ"ע]...[ ואני הכותב שמעתי בזה כי בא הכתוב ; '(ד, ג. )'כ"ע]...[ ראשי 

מי היה , לא ידוע מיהו המדפיס, בית הישיש יהודה לבית גדליה –של האכסניה בה נדפס הספר 

 39.כבר בכתב היד שעל פיו נדפס החיבורוהאם הוספות אלו הן של המדפיס או שכך הובא  רבו

                                            
34
 .27הערה , כח' עמ, יחסים, גרוס 

35
י מעתיק "החלוקה נעשתה ע. פד מובאים כל אחד מהם כמזמור אחד-פג, עא-ע, ב-א: בכתב יד לונדון המזמורים 

בכתב יד . ת כל המזמורים עד מזמור קמההמעתיק סימן א. כל מזמור את מספרו( כמעט)שכתב בצד , כתב היד

אך זו הפעם היחידה בה סומן , כמזמור ב' מזמור לדוד בברחו מפני אבשלום' -אוקספורד אמנם מסומן מזמור ג 

 .בכתב יד זה מספר המזמור

36
 .רשימה מלאה יותר של הבדלים ראה להלן  

37
הצילום . בית הספרים הלאומי בירושליםשל ' מאגר ספרים סרוקים'תצלום המהדורה מוצג ברשת האינטרנט ב 

 .שני כתבי היד וקבצים של צילום מהדורת הדפוס -כל המקורות של הפירוש נמצאים בידי . ניתן להורדה

38
ואני הכותב יש ; '(א, עה)' ]...[והמתרגם ושאר המפרשים פירשו ]...[ החכם בן עזרא ' פי': להוספות נוספות ראו 

או יאמר שהיראה או ;  '(א, קיב)' ל"יונה זצ' הר' בפי]...[ מצאתיהו בספר שערי אורה וזהו פרוש נכון ]...[ לפרש 

 (.א, קכח]...[ )יאמר שהיראה נחלקת 

39
נדפס . ל"יוסף חיון ז' דוד קמחי ועם פירוש הרב ר' ספר תהלים עם פירוש הרב ר': בעמוד הראשון של הספר נכתב 

שנת הרפב ליצירה היא שנת שנית למלכות אדוננו . ית גדליה יצובשילוניקי בבית הישיש המעולה הדון יהודה לב

 .'המלך סולטן סוליימן ירום הודו ותנשא מלכותו
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 מקורותיו

הדור חכמי החל ממקורות תנאיים ותלמודיים ועד חיבורי , ח מקורות רבים"בפירושו מציין רי

רבה ומדרש שוחר טוב וכמובן שיר השירים בין המקורות שהזכיר ניתן למצוא את . שקדם לו

ח גם בתרגום לתהלים "ים מסתייע ריפעמים רבות לצורך ביאורי מיל 40.גמרות מן התלמוד הבבלי

ח אף במסופר במגילת "הסתייע רי, ופעם אחת לצורך חיזוק טענתו 41,אותו הוא מייחס לרב יוסף -

  42.אנטיוכוס

 44,ן לחומש"ואת פירושו של רמב 43ח פעמים אחדות את מנחם"לצד מקורות אלו מזכיר רי

 הזכיר אתפעם אחת ו 45,הביא מדבריו של רבי חסדאי אבן קרשקש בספרו אור השם מספרפעמים 

 (.טו, קב)ודה הלוי בספרו הכוזרי רבי יה

, (הביאור השלישי, הקדמה)' ראש החכמים' -ם ואף כינה אותו "ח לרמב"כבוד גדול רחש רי

 -מורה נבוכים  בפירושו לתהלים מצינו מובאות רבות מספר. ונראה ששלט היטב במגוון חיבוריו

בנוסף לכך ישנן מובאות מפירושו למשנה  46(.ט, צד)באריכות דבריו את ופעם אחת אף ציטט 

, (ו-ה, קיב; ח, קיא; ה, פא)מחיבורו הגדול משנה תורה , (י-ט, קיב; הביאור השישי, הקדמה)

 (.לט-לד, עח)ומאגרת התחייה שלו 

                                            
40

ראו להלן )המיוחס לרב האי גאון ( הביאור העשירי, הקדמה)' שמוש תלים'ח גם את ספר "בהקדמתו מזכיר רי 

עושה בו כל שימוש ואף לא מבאר את  ח אינו"אך מלבד אזכור זה רי, (בהקדמה 24הערה , במהדורה המדעית

( בתורה)=לספר מעלת המתעסקים בה 'ח "מזמור א שנתחבר לדעת רי, לדוגמה. המזמורים על דרך האמור בספר זה

פ ספר שמוש תהלים הוא לאשה מעוברת שלא "סגולתו ע', ועונש הרשעים המתבטלים ממנה, ומקיימים מצותיה

 .תפיל

41
ואיננו ליהונתן בן עוזיאל כי , גום לרב יוסף שתרגם הספר הזה ובאר קצת ענייניוהתר': וכמו שכתב בסוף הקדמתו 

הערה  248' עמ, וראו עוד מה שכתבתי על כך להלן במהדורה המדעית. '(א"ג ע) לא תרגם הכתובים כמבואר במגלה

27. 

42
ל קראו הבתים שלהם "ר –קראו בשמותם 'ח "כתב רי( יב, מט)' קראו בשמותם עלי אדמות'בפירושו לביטוי  

לחיזוק פירושו ציין שתופעה ' (יז, בראשית ד" )ויקרא שם העיר כשם בנו חנוך"על דרך , ומשכנותיהם בשמות עצמם

וכן בגריס משנהו קרא שם עירו , קרא שם המחנה שבנה על שמו אנטיוכוס וכן אנטיוכוס' -זו מוכרת לנו מן העבר 

 (.75' עמ)' כמבואר בספר אנטיוכוס, בגריס

43
 (.לב, סח)' כך חברו מנחם; '(ד, סב)' וכן פירשו מנחם': כגון 

44
ל הבדיל "ן ז"והרמב; '(ד, מד)' התורה' ן פירש בפי"והרמב; '(כג, יח)' ל בפרשת אחרי מות"ן ז"כדעת הרמב': כגון 

 (.ג, צ)' התורה' ל בפי"ן ז"וכבר הכה על קדקד אמונה זו הרמב; '(מג, עח) 'ביניהם בפרשת ראה

45
וכבר חקרו ודברו בזה חכמי ; '(י-ז, פח)' ל כי המאמר כפשוטו"נסים ז' ל בשם רבי"חסדאי ז' הרב ר' ואמ': כגון 

 (כט-כו, קב)' ל"חסדאי ז' והחכם ר, אומתינו כרב המורה

46
 .פ הציטוט שם נראה שהתרגום שהיה בידו היה תרגומו של רבי שמואל אבן תיבון"ע 



8 
 

כפי , ק"ורד 47ע"ראב, י"ושיהם של רשאמנם הפירושים העיקריים שהיו לנגד עיניו היו פיר

ח את פירושיהם ללא שציין "בדרך כלל הזכיר רי 48.שעולה מפירושו וכמו שכתב בהקדמה לפירושו

שהוא מצרף ופעמים תוך  49,את שמם אך ישנו מספר מועט של פעמים בהם הוא מזכירם בשמם

ח חלק על "הזכרת הפרשנים בשמם בדרך כלל באה כאשר רי. 'חכם' -לשמם את התואר 

 .אך לא תמיד 50,דבריהם

אף שלא מסתבר שהכירו  51,ג לתהלים"לצד פירושים אלו ניתן לראות אזכורים של פירוש רס

הכתובים ערבית היו ג "של רסספק רב אם ספריו , ראשית כול: ומספר סיבות לדבר, מכלי ראשון

ג "ח שלט בשפה הערבית וככל הידוע פירושי רס"ואף אם נמצאו לא ברור אם רי 52,בנמצא בליסבון

כמו גם את פירושו של רבי משה בן , ח את פירושו"ככל הנראה הכיר רי. לא תורגמו עד אז

 53.ע"ממקורות משניים שהחשוב בהם הוא ראב, יקטילה'ג

 תולדות המחקר על רבי יוסף חיון

, 1522ח לתהלים בקושטא בשנת "הודפס פירושו של ריכחמישים שנה לאחר ש, כאמור לעיל

נראה כי חיבור זה זכה לתפוצה רחבה מאוד והגיע אף . שלוש פעמים' מילי דאבות'הודפס ספרו 

                                            
47

ישנם שני מקומות בפירושו . ח או שמא שניהם גם יחד"ע היו לפני רי"של ראבלא ברור איזה משני הפירושים  

אך מאחר שלא ציין כי הוא מקור הפירוש קשה מאוד להכריע , ע"ח מבאר את הפסוק כפירושו הקצר של ראב"שרי

ביא ח נוהג לה"לכל אורך פירושו רי. או שמא הוא עצמו או מקור אחר הם בעלי הפירוש, שפירוש זה היה לפניו

ח מציין שהפירוש הוא "בפעמים הספורות בהן רי. ע ללא שמציין שמקור הפירוש הוא בדבריו"מפירושיו של ראב

בשני המקומות בהם ביאר . ע והפירוש הקצר אינו לפנינו"פירוש זה אכן מופיע בפירוש הארוך לראב, ע"של ראב

 .הערותיי להלן במהדורה המדעיתע בארוך ולא בקצר הערתי על כך ב"ח את הפסוק כפירושו של ראב"רי

48
בגלילנו זה לא הגיעו לידינו אלא מה שפרשו בו החכם רבי ': ח"בעמדו על המניע שהביאו לכתוב את פירושו כתב רי 

 .'ל"דוד קמחי ז' עזרא והחכם ר' אברהם ן' והחכם ר, ל"שלמה ז

49
, קט; ב, צה; ב-א, פה; מח-מד, שם; מג, עח; יז, עב; א, ע; ז, סד –י בשמו הם "דוגמה למקומות בהם הזכיר את רש 

, ל; י-ט, כד; יב, כא; ו, יא; ה-ד, ח; א, ז; ח, ג –ע בשמו הם "דוגמה למקומות שהזכיר את ראב. ג, קלג; ד, קכד; י

 ; ג, קמא; י, קט; כא-כ, נא; ב-א, לב: ק בשמו הם"דוגמה למקומות בהם הזכיר את רד. ועוד; יג-ט, נ; ה, מא; א

50
ואין . פ שחטאתי לך"ל פירשו אע"ע ז"והחכם הראב; '(ז, סד) ת"בטי' טמנו'ל שקורא "י ז"ימה מרשוהת': כגון 

 (.כא-כ, נא)' ל לפרש אלא הפסוקים לעתיד לימות המשיח"דוד קמחי ז' ומפני כן נדחק ר; '(ה, מא)' צורך

51
; (ה, קג)' ואמרו בשם הגאון; '(ג, ק)' אוןהג' כך פי; '(יג, שם)' הגאון יאמר' ולפי פי; '(יב-יא, מא)' ובשם הגאון אמרו' 

 .(א, קכ)' ל פרש"והגאון רב סעדיה ז'

52
ע בתקופת נדודיו בארצות אירופה הנוצרית להישען על זיכרונו בבואו לצטט את ספרי "מסיבה דומה נאלץ ראב 

 (.     52, 51הערות  37' עמ, ע"ראב)ראו סימון . חכמי ספרד והמזרח אשר נכתבו ערבית

53
לדיון בתשובה לשאלה זו ולררמת שליטתו של . ח"ק שהשפיע רבות על פירושו של רי"שאלה זו קיימת גם ביחס לרד 

ושם הסתפק האם . יג' עמ, משלי, ל"הנ; 65-64' עמ, ק"רד', תלמג; xix' עמ, ק"רד, כהן חיים: ראו, ק בערבית"רד

ק "עוד לגבי רד. 41הערה  197-196' עמ, ק"רד, ל"הנ וראו עוד(. כז' עמ, שם)ק ידע ערבית "אחיו הגדול של רד, ק"רמ

 .15הערה , 3' עמ, דרכו, וראו בזה סיכומה של סיידלר. 680' עמ, תרגומים, אברמסון; 311' עמ, ק"רד, פרץ: ראו
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גם פירושו למגילת אסתר נראה שזכה לתפוצה רחבה ומצינו שהוזכר מספר  54.לתימן הרחוקה

 55.בפירושו למגילה זו( צפת, 1559-1638, הרב יום טוב צהלון)ץ "י מהריט"פעמים ע

אליהו ' היה ר, יצחק קנפנטון' ואת עובדת היותו תלמיד ר, ח בדבריו"הראשון שהזכיר את רי

אחריו הזכירו יוסף סמברי שישב בקהיר במחצית המאה  16.56-קפשאלי שחי בתחילת המאה ה

והוסיף עוד את הנס  57,(14' עמ, מבוא, שטובר) 18-עד לראשית המאה ה 17-השנייה של המאה ה

לקוטי 'ל של הספר "ח מצינו בדברי הקדמת המו"התייחסות נוספת לפירושו של רי 58.מושאירע ע

 . באמסטרדם 1764בשנת ', מן

( 196-195' עמ, איטליה, 1852-1799)ספרו של הרב מרדכי שמואל גירונדי  יצא לאור 1853בשנת 

 1930בשנת . ממאמריו ואת פירושו להפטרות מספר', מילי דאבות'ח ואת ספרו "שבו הזכיר את רי

ח בעניין "תשובה הלכתית שכתב רי, הרב יעקב משה טולידאנו –פרסם רבה הראשי של תל אביב 

אף שעשו זאת בצורה , ח"בתקופה זו החלו חוקרים אחדים להזכיר בדבריהם את רי 59.עגונות

כתב על נכדו של  1955שנת שב( רבי יהודה)הראשון שעשה זאת היה בניהו . חלקית ובדרך אגב

, מילי דאבות, תהלים)מספר מחיבוריו , ואגב כך הזכיר את סבו הגדול, יהודה אלבוטיני' ר –ח "רי

שהגדיר ( 1961בשנת , דור גולי ספרד)אחריו הזכירו בן ששון . ואת תלמידו רבי יוסף יעבץ, (ירמיהו

ח מספר "יהם הזכירו את ריאחר. את אופי פרשנותו כפרשנות המושפעת מהיותו גולה מספרד

ובדבריו הזכיר , ספר על אברבנאל 1963כתב בשנת ( אברבנאל)שמואלי : חוקרים בקצרנות מרובה

פרסם יערי , 1967ארבע שנים מאוחר יותר בשנת . 'מילי דאבות'ח שכתב את "שרבו היה רי

נה גם הכהן באותה ש. 'מילי דאבות'והזכיר את , את רשימת הספרים שהודפסו בקושטא( הדפוס)

מילי ': ושלושה מחיבוריו, י קנפנטון"ח ואת עובדת היותו תלמידו של ר"הזכיר את רי( אוצר)

מילי 'ח בהוצאת ספרו "עדנה נוספת קיבל זכרו של רי. ופירושו להפטרות' מגיד משנה', 'דאבות

, נפנטוןי ק"מאמר על ר( קנפנטון)פרסם דוד  1976בשנת . י כשר ובלכרוביץ"ע 1973בשנת ' דאבות

שמונה שנים -שבע. ח היה תלמידו"שרי, ובין השיטים הזכיר את דברי קפשאלי המוזכרים לעיל

. ח ובאלו שנים פעל"בשנת פטירתו של רי, (פורטוגל)ותשבי ( דור הגירוש)מאוחר יותר דנו הקר 

מעם 'במסגרת סדרת הספרים , באותם שנים הוציא לאור שמואל ירושלמי פירוש על ספר תהלים

                                            
54

, גברא: ראו) 17-שנה במאה ה 400מגדולי תימן שחי לפני , ח נזכר בפירוש המשנה לרבי זכריה בן שלום החלפוני"רי 

פ מהדורת הדפוס "והיו שהגיהו את נוסח המשנה ע, שנה 350מאוחר יותר נזכר גם בכתבי יד מלפני (. ז' עמ, חימזר

 (.33' עמ, אבות, רצאבי: ראו)למילי דאבות שהגיעה לידם 

55
 .10' עמ, מבוא, הלל: ראו  

56
 (.12' עמ, מבוא, בניהו)ה אלול אותה שנה "עד כ( 1523)ג "רפ'ד סיון ה"זמן כתיבת חיבורו י 

57
 P. A. Durschlag, Joseph)כך הביא שטובר בשם דורשלאג ) 1703-1640ויש שקבעו בדקדוק כי חי בין השנים  

Sambari – egy középkori egiptomi héber-arab krónikás, Budapest 1930, p 3); 3' עמ, תולדות, אשתור 

 (.378' עמ, קורות היהודים, רוזנס; (בהקדמה)

58
דברי , שטובר)ח שיתפלל לאלוקיו שיוריד גשמים "תה עצירת גשמים וביקשו המלך והשרים את רישפעם אחת היי 

 (.261-260' עמ, יוסף

59
 .210-223' עמ, קידושין, ראו טולידאנו 
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עולה כי ירושלמי לא , מעיון בפירושו 60.ח לתהלים"בפירושו כלל גם את פירושו של רי. 'עזלו

בשנת עד ש, ח"כל כך שולי היה העיסוק ברי. ח אלא עיבדם והביאם בלשונו"העתיק את דברי רי

את ארבעת הפרשנים המרכזיים בספרד במאות ( 116' עמ, פרשנות)בסקירת אברהם גרוסמן , 1992

 .ח והסתפק באזכור תלמידו אברבנאל"לא מנה ביניהם את רי, ו"הט-ג"הי

, בספרו. היה ללא ספק אברהם גרוס 61ח ופועלו לדיון רציני ומעמיק"הראשון שהביא את רי

במסגרת זו עמד גרוס גם  62.ח זכו לסקירה מקיפה"דמותו ויצירתו של רי ,1993שיצא לאור בשנת 

( א: המאפיינים שעמד עליהם גרוס היו. ח בפרשנותו למקרא"על שיטתו המיוחדת של רי

הסבר , העתקת כל פסוק בשלמותו –' שלמות'( ב; ח מקדים הקדמות לכל ספר"רי – 63'הקדמות'

תיחום כל נבואה והגדרת  –' סדר'( ג; פירוש של ביטויים החוזרים על עצמם, של כל חלקי הפסוק

( ו; יחסו לפרשנות מדרשית – 'ל"חז'( ה; ח בתורת הלשון"שליטתו של רי –' דקדוק'( ד; חלקיה

על היחס  –' אהבה ותוכחה מסותרות –ק "חיון ורד'( ז; ירידה לפרטים הקטנים –' יסודיות'

המקור לשיטה הפרשנית של  –' שורשי השיטה'( ט 64';כפל ענין במלות שונות'שלילת ( ח; ק"לרד

 .ח"י קנפנטון על אופי פירושו של רי"השפעת דרכי הלימוד של ר –' חיון וקנפנטון'( י; ח"רי

ח לספר "במבוא נרחב למהדורתם לפירוש רי, (56-24' עמ, ו"תשס, רבי יוסף)גם שושנה וצפור 

שבחלקם הם העקרונות , ח לספר יחזקאל"עמדו על שנים עשר מאפיינים בפירושו של רי, יחזקאל

ח כותב "רי – 65'הקדמות'( א(: 'ציטוט לשון הכתוב'ו' דיוןסדר ה', 'הקדמות')שכבר דן בהם גרוס 

, ח הם רבים ומגוונים"של רי –' תחומי עיסוק'( ב; הקדמה כוללת קודם התחלתו לבאר את הספר

אינו בפסוק  –' סדר הדיון'( ג; פירוש הפסוק או הפִסקה כולה, ה/חילופי א, ביאורי מילים: כגון

את , ח את המילה הבודדת"במהלך הפירוש מבאר רי. בודד אלא ביחידה של מספר פסוקים

פעמים ציטוט הפסוק . פ הקרי"בדרך כלל ע –' ציטוט לשון הכתוב'( ד. ן כולויהפסוק ואת העני

יען לא יטרח המעיין ' –פירוש של מילים ועניינים חוזרים  –' חזרות וכפילויות'( ה. נכון ופעמים לא

באופן מובהק  –' עקרונות פרשניים'( ו; (ב-א, קחתהלים )' הנה 66לבקש פירושם אחד הנה ואחד

                                            
60

שסדרה זו ' מכון וגשל'פ עדותו של מנהל "ע. ד"תשמ-ב"ירושלים תשמ, (מעם לועז)ספר תהלים , שמואל ירושלמי 

אלא השתמש במהדורת הדפוס וכתבי היד שהיו במכון לצילומי , ירושלמי לא היה כתב יד נוסףל, יצאה תחת ידו

 .כתבי יד בירושלים

61
פרסם אביעזר רביצקי מאמר על יחסי הגומלין שבין המלוכה למשפטי , שש שנים לאחר פרסום ספרו של גרוס 

כהצדקה . ח"מאמרו היה גם ריבין החכמים שזכו לסקירה ב. התורה בהגותם של מספר חכמים מחכמי ספרד

' אך לא נדרש למשנתו הפוליטית, גרוס עשה עבודה חלוצית בבירור מפעלו של חיון': למאמרו כתב רביצקי כי

 (.77הערה , 301-300' עמ, המדינה)

62
 .ג"רמת גן תשנ, יוסף בן אברהם חיון מנהיג קהילת ליסבון ויצירתו' ר, גרוס אברהם 

63
 .הן של גרוס' כותרות'ה 

64
משותפת לפרשנים רבים בימי , את הסגנון המקראי תתופעה המאפיינ' כפל הענין במלות שונות'דרך זו הרואה ב 

י יאיר האס "מאז מחקרו של גרוס נכתב בנושא זה מחקר מקיף ע. הן בספרד הן בפרובאנס והן צפון צרפת, הביניים

 (.100-63' עמ, דרכו)וראו גם מחקרה של סיידלר . ובו עמד על היקף התופעה( כפל ענין)

65
 .הן של שושנה וצפור' כותרות'ה 

66
אחת הנה 'ושושנה וצפור העתיקו (. 49' עמ, רבי יוסף)וכך העתיק גרוס , כך הנוסח המופיע בשני כתבי היד ובדפוס 

 .'ואחת
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, אך ישנם פעמים שמביא פירוש על דרך הדרש או הרמז, פ הפשט"ח היא לבאר ע"שיטתו של רי

כפל 'שלילת )ח נותן משמעות לכל ביטוי "רי; ופעמים במקומו, בדרך כלל לצד הפירוש הפשטי

מושך עצמו ואחר ': כגון, ם של קודמיוח עושה שימוש בכלים פרשניי"רי; ('הענין במילות שונות

ח היה נזהר להגיה את פירושו היטב קודם "רי –' התייצבות שניה'( ז; ושׂיכול אותיות' עמו

ח מודע היטב לפרשנות שקדמה לו "רי –' בעקבות קודמיו'( ח; מסירתו לסופר להעתקה והפצה

ח "רי –' שונו המיוחדתל'( ט; ל ובפרשנים הקדמונים"בפרשנות חז: כגון, ועושה בה שימוש

פרשן '( י; משתמש במונחים ומטבעות לשון שטבעו חכמי המחקר והדקדוק וחכמי הפילוסופיה

של תלמידיו  םח למקרא בא לרוות את צימאונ"פירושו של רי, לדעת שושנה וצפור –' והוגה דעות

בחירה ': וח דן בפירושו גם בנושאים כמ"ואכן רי, ושוחרי תורתו גם בתחום האמונות והדעות

ח משתמש בפירושו בתחומי המדעים השונים שהיה "רי –' חכם כולל'( יא'; נס וטבע'-ו' חופשית

ח "רי –' ידיעות חדשות'( יב; פילוסופיה וקוסמולוגיה: כגון, מ לבאר את המקרא"בקי בהם ע

ו א, מביא בפירושו נתונים שקשה לקבוע אם הם מתבססים על מקורות שהיו לפניו ואינן לפנינו

 .שהן השערות פרשניות

 מבנה המחקר

פ פירושו לספר "ח ע"חלק ראשון עוסק בשיטתו הפרשנית של ריה :במחקר שני חלקים

של פירושו החלק השני הינו מהדורה מדעית  .בחלק זה שלוש חטיבות ובהן עשרה פרקים, תהלים

 .בתהליםראשונים המזמורים הלחמישה עשר 

עוסקת בעניינים המייחדים את ספר  –חטיבה א : שלוש חטיבות בחלק הראשון, כאמור

 שלעוסקת במאפיינים  –חטיבה ב ; (ו של העבודה-והם פרקים א)תהלים בלבד ובה שישה פרקים 

ובה שלושה פרקים , ח למקרא כפי שהיא משתקפת מפירושו לתהלים"שיטתו הפרשנית של רי

נוצרי על -יהודיהעוסקת בהשפעת הפולמוס  –חטיבה ג ; (ט של העבודה-להלן ייקראו פרקים ז)

 (.פרק י)ח לספר תהלים ובה פרק אחד "פירוש רי

באופן  -פרק ב ; ח בזיהוי מחברי המזמורים"עוסק בשיטתו של רי -פרק א , בחטיבה הראשונה

; ('מכתם וכד, ידותון, איילת השחר, משכיל: כגון)ביאורו את המונחים המיוחדים לספר תהלים 

עוסק במידת  -פרק ד ; ברר מהם הקריטריונים שלדעתו מאפיינים מזמורים נכבדיםמ -פרק ג 

מברר את אופן קביעתו את נושא  –פרק ה ; ח לפעולות עריכה בספר תהלים"מודעותו של רי

 .מברר את יחסו למזמורים הכפולים והמורכבים –פרק ו ; המזמורים

השונים המובאים על ידו כאשר ביקש עוסק בהבחנה בין הביטויים  –פרק ז , בחטיבה השנייה

 - פרק ח'; ויתכן להיות וכד, ויש לפרש, ונוכל לפרש, ונוכל לומר: כגון, להבדיל בין פירושים שונים

מושך 'ו' כפל עניין במילות שונות': ח בשני הכלים הפרשניים"חוקר את מידת השימוש שעשה רי

ח "בודק את השפעת היות רי –פרק ט  ;שהיו מקובלים על הפרשנים שקדמו לו', עצמו ואחר עמו

 .פוסק ואיש הלכה על פרשנותו למקרא
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פרק י מברר את היקף השפעת הפולמוס היהודי , בחטיבה השלישית והאחרונה של חלק זה

חיזוק : כגון, השפעה זו באה לידי ביטוי במספר היבטים. ח לתהלים"נוצרי על פרשנותו של רי

עמידה על הגורמים ; יא נצחית ואינה בטלה לעולםה לישראל ה"האמונה שהברית בין הקב

חסי אדום י; סיונות המרה של יהודים בכלל וחכמי ישראל בפרטיתיאור נ; להתארכות הגלות

 .ועוד, טענות נגד תפיסת הגשמיות הנוצרית; וישמעאל

מזמורים הח לחמישה עשר "של העבודה הינו מהדורה מדעית לפירוש רי החלק השני

והערות לשינויי , הערות לפירוש: םתוך שימוש בשני סוגי אפראטי ,תהליםראשונים של ספר ה

 Add. 26902)כתב יד לונדון : מהדורה זו מתבססת על שלושת המקורות הקיימים לפירוש. נוסח

; [(327 ,קטלוג נויבאואר] Can. Or 51 ,בודליאנה) אוקספורד כתב יד; [(229, קטלוג מרגליות]

 (.1522 -ב "אלוניקי רפדפוס ש)ומהדורת דפוס אחת 

נוסח . ובוודאות ניתן לקבוע כי לא הועתקו זה מזה, שני כתבי היד שונים בנוסחם זה מזה

אשר יש בה  ,אך יתרונו הגדול הוא בבהירותו, מהדורת הדפוס נופל בדרך כלל מנוסח כתבי היד

כתב יד . או שיש בו כתמי דיו ואינו ברור מאודמטושטש בהם נוסח כתבי היד שעזר רב במקומות 

 .ד נקבע כנוסח יסוד מאחר ואיכות הנוסח שלו עדיפה על פני עדי הנוסח האחריםראוקספו

באופן נגיש וברור ואף  על מנת שאוכל לעיין בולצורך המחקר ההדרתי את הפירוש כולו 

אשונים רהמזמורים המישה עשר לעבודה זו צירפתי את פירושו לחאך , להתמצא בו ביתר קלות

   .בלבד
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שיטתו הפרשנית של  -חלק א 

 פ פירושו לתהלים"ח ע"רי

 עניינים הנוגעים לספר תהלים :חטיבה א
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 זהותם של מחברי המזמורים -פרק א 

 מבוא

ל "הדיון שלפנינו מחייב להקדים ולהאריך מעט באופן זהות מחברי המזמורים אצל חז

השיקולים מציג את מערכת וזאת מאחר והדיון בשיטות השונות , ח"והפרשנים שקדמו לרי

פ רוב אינה "ח לקודמיו ע"התייחסותו של רי. השונים שיש בהכרעה מי הוא מחבר המזמור

וד עליה רק לאחר עיון בפירושם של קודמיו ובקשיים שמצאו וניתן לעמ 1,התייחסות פולמוסית

מתוך עמידה על מגוון השיקולים בקביעת מחברי המזמור . בכתוב ובהתלבטויותיהם הפרשניות

ח בקביעת זהותו של "נוכל לעמוד על הקשיים הפרשניים שאיתם התמודד רי, אצל פרשנים אלו

 .מחבר המזמור

בנוסף להם אולם , ק"ע ורד"י ראב"רש: ר היטב הםח ושאותם הכי"הפרשנים שקדמו לרי

בסוגיה זו מאחר ונזכרו בפירושו ( ג"רמב: להלן)יקטילה 'ג' ג ורבי משה ן"נעיין גם בשיטתם של רס

 2.ע"של ראב

ארבע גישות לספר 'ע לתהלים איעזר במחקרו של סימון בספרו "ג וראב"בניתוח שיטתו של רס

שאלות יסוד בספר 'הלים אעיין במחקרו של צייטקין ק לת"ובניתוח שיטתו של רד', תהלים

 . ח"את מסקנותיהם אשווה לדבריו של רי. 'ק"תהלים בעיני רד

להלן נבחן תחילה את הצהרותיהם של הפרשנים בהקדמותיהם בדבר מחברי המזמורים 

ח בפועל בפירושו בכל מזמור "לאחר מכן נבחן כיצד יישם רי. ח בהקדמתו"ונראה כיצד נהג רי

פ שמות "לשם כך נחלק את המזמורים לקבוצות מזמורים ע. זמור את דבריו שכתב בהקדמתוומ

מזמורי , מזמורי לשלמה, מזמורי לדוד: קבוצות המזמורים הן. המחברים המופיעים בכותרותיהם

ומזמורים אנונימיים שבהם לא , מזמורי אסף הימן ואיתן, מזמורי ידותון, מזמורי בני קרח, משה

 .כותרת המזמורמופיע שם ב

 הצהרות מתודיות

נבחן להלן את , ח והפרשנים שקדמו לו"קודם שנבחן את הצהרותיהם המתודיות של רי

ל בעניין זה מבוססים "כל מקורות חז. ל ביחס למחברי המזמורים"הדעות השונות המובאות בחז

של  אלא שנחלקו בזיהויים, על מסורת הקובעת כי עשרה זקנים אמרו את מזמורי תהילים

                                            
1
 .31, 29' עמ, רבי יוסף, ח הנמנע מפולמוס ראו אצל גרוס"על אופיו הנוח והסבלני של רי 

2
 (.5-8' עמ)ח "וראה עוד מה שכתבנו לעיל במבוא על על מקורותיו הפרשניים של רי 
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למעט שלושה שמות בלבד המופיעים , בכל אחד מהמקורות ישנה רשימה שונה מחברתה. העשרה

 . אברהם ומשה, (ר"אדה: להלן)אדם הראשון : בכל הרשימות

בבא בתרא יד , בבלי)המקור התַנאי המפורסם והחשוב ביותר הוא ברייתא המובאת בגמרא 

ברשימה . שחיברו את מזמורי התהלים 3,דודמלבד , ובה רשימה של עשרה זקנים( א"טו ע –ב "ע

הגמרא אינה . אסף ושלושת בני קרח, ידותון, הימן, משה, אברהם, מלכי צדק, ר"אדה: נמצאים

משכיל לאיתן 'מלבד אמירה אחת בודדת שאת מזמור , מפרטת אילו מזמורים חיבר כל אחד מהם

' שלמה'ו שישנם ספרים הגורסים ציינ( ה ועל ידי"ד, שם)התוספות  4.חיבר אברהם( פט)' האזרחי

ל שאסף המוזכר "כתבו שצ ,ועל מנת לשמור על מספר עשרה זקנים לגרסא זו', אסף'במקום 

העולה  5.אחד משלושת בני קרח' אביאסף'אלא הוא , בתהלים אינו אסף הלוי הנזכר בדברי הימים

 .שמחברי המזמורים היו אחד עשר איש כולל דוד, מדברי הגמרא

שם מובאת מחלוקת  6,[(ד]א, ד) רבה השירים שירם נוספת ושונה מובאת במדרש רשימה זקני

דוד , משה, אברהם, ר"אדה: לדעת שניהם חמישה מהזקנים היו. בעניין זה בין רב ורבי יוחנן

 7,שלושת בני קרח, אסף הימן וידותון: לדעת רב החמישה הם. בחמישה הנותרים נחלקו. ושלמה

כי יש שראו , יש לציין 8.שלושת בני קרח ועזרא, הימן: וחנן החמישה הםואילו לדעת רבי י. ועזרא

ובמקומו זיהו את מלכי צדק כאחד , בזיהוי עזרא כאחד ממחברי המזמורים טעות סופר

 9.המחברים

אחד עשר זקנים  נזכריםאלא ששם  10,נוספים יםמדרשהמחלוקת ביחס לידותון מוזכרת גם ב

פ מדרשים אלו הזקנים "ע 11.והמחלוקת בין רב ורבי יוחנן אינה מוזכרת או מפורטת, מלבד דוד

 .קרח בני שהושל, אסף, שלמה, דוד, משה, אברהם, צדק מלכי, ר"האד: הם

                                            
3

כלומר סך , שחשבון עשרה הזקנים שבגמרא אינו כולל את דוד( קניםז' י י"ה ע"ד, א"ח, שם)א "כך כתב גם מהרש 

השמיט את הימן וידותון , י בפירושו לתהלים שכלל את דוד במנין העשרה"וזה לא כרש, הכל ישנם אחד עשר זקנים

 .והוסיף את שלמה

4
ר איזה מזמור חיבר ולא כדי לבר, אמירה זו נאמרה אגב שאלת הגמרא מדוע לא נמנה איתן האזרחי בכלל המחברים 

רק היה קשה מדוע לא נמנה , משמע שעד עתה היה ברור ללומדים אלו מזמור או מזמורים חיבר אברהם. אברהם

 .שלדעתם ישנו לפחות עוד מזמור אחד נוסף שחיבר אברהם אבינו, ומכאן. איתן האזרחי בכלל המחברים

5
. שכתבו שאסף הנזכר בתהלים הוא ממשפחת קרח( ה איסתייעא"ב ד"לא ע)בקידושין ' דעה זו מובאת גם בתוס 

ולא , שהרי אסף הלוי הנזכר בדברי הימים היה צאצא של משפחת גרשון, נראה שכוונתם היא שאסף הוא אביאסף

 .ממשפחת קהת שהיא משפחתו של קרח

6
 .ד, [יט]א, כמעט באותו לשון מופיע גם בקהלת רבה ז 

7
 .שלושת בני קרח נמנים כמשורר אחד, לדעתו 

8
ידותון ; אסף הוא אביאסף בנו של קרח ולפיכך נמנה בכלל בני קרח כך שאין למנותו בפני עצמו, לדעת רבי יוחנן 

אִזכורו בתהלים אינו שם של אדם אלא מציין את , אינו ידותון הנביא המוזכר בדברי הימים -המוזכר בתהלים 

 .תוכנו הנוּגה של המזמור

9
 (.1855-1798)לרבי דוד בן יהודה לוריא ( שם)ל "חדושי הרד 

10
( יט, קהלת ז" )החכמה תעוז לחכם"נחמיה פתח ' ר. דבר אחר אשרי האיש': (ו, א)ט "כך לדוגמה הובא במדרש שוח 

, ואברהם, ומלכי צדק, אדם: ואלו הן, אלו עשרה בני אדם שאמרו ספר תהלים -( שם" )מעשרה שליטים. "זה דוד -
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מובא בתוך , אך עם שני שמות חדשים לגמרי, מדרש נוסף שמאוד מזכיר את המדרש הקודם

, ודניאל אביאסף ,ידותון ,הימן 13,אסא ,שלמה ,דוד ,משה ,אברהם ,ר"האד' 12:אוצר המדרשים

 . 'קרח בני שלשה אף אומרים ויש

  

                                                                                                                             
על ההידותין , רב אמר לידותון, על מאן יתפלגון, על אילין לא יתפלגון. ושלשה בני קרח, ואסף, ושלמה, ודוד, משהו

בניצוח בניגון , כך נאמר בעשרה מיני זמר, כשם שאמרוהו עשרה בני אדם]...[ ועל הדינין שעברו עליו ועל ישראל 

, קהלת, בלשון מעט שונה מובא גם בילקוט שמעוני. 'במזמור בשיר בהלל בתפלה בברכה בהודאה בהללויה באשרי

שכתב בפירושו שספר זה נאמר בעשרה לשונות , נראה שאימץ את דברי מדרש זה( א, א)י בפירושו "רש. רמז תתקעו

. מנה את העשרה זקנים המופיעים במדרש והזכיר את המחלוקת ביחס לידותון, זמר כנגד עשרה בני אדם שאמרוהו

אלא דווקא את זו , י לא מצא לנכון לאמץ את הרשימה המופיעה בגמרא במסכת בבא בתרא"מפליא הדבר שרש

 .ט"המופיעה במדרש שוח

11
 ההידותין על, לידותון אמר רב': וכך מבוא שם. אלא נאמר בהם בסתם את דעת רב ללא הזכרת שמו של רבי יוחנן 

 .'ישראל ועל עליו שעברו הדינין ועל

12
 .127 מודע ,הללמדרש  ,אייזנשטיין 

13
גם מיקומה המוקדם . 'אסף'ל במקומה "וצ' אסא'ס נפלה בתיבת "אמנם כבר ממבט ראשון נראה לומר שט 

עדיין יישאר , ס"מכל מקום אף אם נפלה כאן ט. ברשימה וסמיכותהּ להימן וידותון נראה שיש בה כדי להעיד על כך

 .דניאל -חידוש במדרש שלפנינו בשם הנוסף שהוא מונה 
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לא נאמרה תשובה ברורה ומוחלטת , ל נדרשו לשאלה זו"ממדרשים אלו עולה כי אף שחז

התפלגות השיטות  סיכום. השונים מדרשיםבהחכמים  ביןבמחלוקת אלא הדבר נתון , בנידון

 :בטבלה הבאהניתן לראות השונות 

 ו, ט א"שוח קהלת רבה ז, ש רבה ד"שה א"טו ע-ב"ב יד ע"ב 

ש רמז "ילק

 תתקעו

אוצר 

 המדרשים

נוסח  

 הגמרא

נוסח אחר 

 לרבי יוחנן לרב 'המובא בתוס

 ר"אדה ר"אדה ר"אדה ר"דהא ר"אדה  .1

  מלכי צדק  מלכי צדק מלכי צדק  .2

 אברהם אברהם אברהם אברהם אברהם  .3

  אסף  אסף  אסף  .4

 הימן  הימן הימן הימן הימן  .5

 ידותון (מחלוקת)  ידותון ידותון ידותון  .6

 משה משה משה משה משה  .7

אסיר אלקנה  אסיר אסיר  .8

 ואביאסף
' אף ג: א"י] אסיר אסיר

 [בני קרח

  אלקנה אלקנה  אלקנה אלקנה  .9

 אביאסף אביאסף אביאסף  אביאסף אביאסף  .10

 דוד דוד דוד    .11

 שלמה שלמה שלמה שלמה   .12

 עזרא    .13

 (?מלכי צדק)
  

 אסא      .14

 דניאל      .15

 

דבר , ל"ריבוי שיטות אלו יש בו כדי להעיד על אופיו המדרשי של זיהוי המחברים אצל חז

 .את הפרשנים להציע אלטרנטיבות שונותשככל הנראה היה מה שהוביל 
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. בשאלת זהותם של מחברי מזמורי תהלים עסקו פרשני הספר כבר בהקדמתם לפירושם

משמעי שאת כל המזמורים כתב דוד המלך -ג שקבע באופן חד"שעסק בכך היה רס 14הראשון

, מקדשי הלויים בבית ה"וכתבם על מנת שייאמרו ע, כנביא המקבל נבואה ולא כתפלה, בנבואה

ספר תהלים הוא ספר שבא להורות על ציוויים ואזהרות ואינו , ג"לדעת רס. דבר האסור להדיוט

את  15.אלא שנכתב בצורה ייחודית כזו הנראית כתפילה שחוברה בלשון בני אדם, ספר תפלה

ג כשמות של המשוררים המבצעים "ראה רס, השמות השונים המופיעים בכותרות המזמורים

ג את אסף "בהתאם לכך ראה רס. אך לא כמחברי המזמורים, השיר על הדוכןבפועל את מעשה 

מזמור 'לדבריו . ככאלו ששוררו בפועל את המזמורים אך לא כמחבריהם, ידותון ובני קרח, הימן

וכן ; לשוררם על הדוכן, י דוד וניתן לבני בניו של משה שהיו לויים"חובר ע -( צ)' תפילה למשה

 .י דוד וניתנו לידותון הלוי לשוררם"חוברו ע, מופיע בכותרתם' ותוןיד'המזמורים שבהם השם 

שראה במזמורים מזמורי תפלה גרידא שלא נאמרו בדרגת , ג"ג עסק בסוגיה זו רמב"לאחר רס

כתפילה לעתיד או , י אנשים שונים בתקופות שונות"נאמרו ע, מזמורים אלה. ק"נבואה או רוה

ל את ספר תהלים בתוך הכתובים ולא בתוך ספרי "תנו חזבכך הסביר מדוע נ. כהודאה על שעבר

ג לאחר את זמן כתיבתם של "לא נמנע רמב, מחמת כן. מאחר שלא נכתבו בנבואה -הנביאים 

על נהרות 'לשיטתו מזמור : לדוגמה. מזמורים מסוימים לתקופה המאוחרת לזמנו של דוד המלך

נאמרו   - 16המורים על הגלות' בני קרח' ומזמורי, י אחד המשוררים בבבל"נאמר ע -( קלז)' בבל

וחצרותיו ' לירושלים עיר הקודש ולבית ה תהתייחסויו 17.י צאצאי בני קרח שהיו בגלות בבל"ע

ג מלאחרם אלא "נמנע רמב, אלא לפי שהן באות בסוף המזמורים, שכיחות למדיי במזמורי דוד

כתוב שלא כמשמעו אלא כעין או שביאר את ה( כדוגמת מזמור נא)לראות בהן השלמות מאוחרות 

ג בחוסר ידיעתו של עורך הספר "תלה רמב, את עובדת מציאותם של מזמורים אנונימיים 18.משל

 . מי היו מחבריהם

הרואים , ל"והכריע כנגדן לטובת דעת חז, ע בשתי הקדמותיו"י ראב"שתי דעות אלו הובאו ע

ג שלא ראה במזמורים "לק על רסע ח"ראב, כלומר 19.ק"בחיבור המזמורים תפילות שחוברו ברוה
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ג שקדם לו פירוש "אך בהקדמת פירושו ציין רס, ג"הפירוש הקדום ביותר המצוי בידינו כיום הוא פירושו של רס 

 .1הערה  11' עמ, ארבע גישות, וראו עוד סימון. 'מה שעשה זולתי מפירושי ספר זה'אחר 

15
ארבע , או סימוןר, ג להעביר את ספר תהלים מתחום התפלה לתחום של צווים ואזהרות"למניעים שגרמו לרס 

 .24-17' עמ, גישות

16
 (.ההקדמה הקצרה, ע בשמו"ראב)' ולא ימצא ככה בדברי דוד'לדעתו מזמורים אלו נאמרו על הגלות  

17
ארבעה עשר ( 114' עמ, ארבע גישות)מונה סימון , מיעטם ישירים ורובם עקיפים, על סמך היגדים מפורשים 

 –' אסף'ארבעה מזמורי ; פז, פד, מז, מו, מב –' בני קרח'מורי חמישה מז: ג איחר את מחברותם"מזמורים שרמב

וכן את שני הפסוקים )קלז , קיט, קו, קב –וארבעה מזמורים אנונימיים ; פט –מזמור אחד לאיתן ; פא, עט, עח, עו

שהיה מתנפל לפני השם ומתפלל המזמור , הוסיפם אחד מהחסידים שהיה בבל'ג "שלדעת רמב, כא שבמזמור נא-כ

 ((.ע שם"ראב)' ההז

18
 .117-115' עמ, ארבע גישות, ראו על כך סימון 

19
הנכון מה ', (ההקדמה הקצרה)' כי זה הספר כולו נאמר ברוח הקודש, ל"ודעתי נוטה עם דברי הקדמונים ז': ובלשונו 

ד ) ונראה שכוונתו לדברי הגמרא בברכות(. ההקדמה הארוכה)' כי ברוח הקדש נאמר ספר תהלות שאמרו קדמוננו
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. ג שסבר שהמזמורים הם תפילות אנושיות בלבד ולא נאמרו ברוח הקודש"וחלק על רמב, תפילות

ג "ונטה לדעת רמב, ג שקבע בלעדיות לדוד בחיבור המזמורים"ע על רס"בעקבות כך חלק ראב

או , אסף, רחמבני בניו של ק –הימן , דוד: י מספר משוררים"הסובר שהמזמורים נתחברו ע

ג שאיחר באופן גורף למדיי את זמן "אך מכל מקום חלק על רמב. משוררים אנונימיים אחרים

 .י משוררים שחיו בימי דוד"ולדעתו המזמורים כולם חוברו ע, חיבורם של מזמורים מסוימים

התעלמו הם לחלוטין , ע סברו שיש יותר ממחבר אחד למזמורי התהלים"ג וראב"אף שרמב

ק הוא הראשון שהביא בהקדמתו את דברי הברייתא המובאת במסכת בבא "רד. רבותינומדברי 

מדבריו בהקדמה נראה שהוא מקבל . י עשרה זקנים"שאת המזמורים חיבר דוד ע( ב"יד ע)בתרא 

אברהם  20,שהרי טורח הוא לציין איזה מזמורים חיברוּ אדם הראשון, ל כמות שהם"את דברי חז

, לדעתו דוד קיבץ את כל המזמורים שכתב לספר אחד. 'שים הם בשמםוהשאר מפור'ומלכי צדק 

 .ויחד עמם הכניס גם מזמורים של מחברים אחרים

וכתב שעל אף שעורך הספר הוא , ח דן בשאלת מחברי המזמורים בהקדמתו"גם רי, כקודמיו

ו חזקיה כדרך שאת הספרים משלי וישעיהו ערכ, אין זה מחייב שכל המזמורים חוברו על ידו, דוד

. ונבואות ספר ישעיהו ניבא ישעיהו הנביא, אך את תוכן ספר משלי חיבר שלמה המלך, וסייעתו

ג הרואה את כל הספר כנבואת דוד ואת תפקידם של המזמורים להורות אזהרה "בניגוד לרס

אך תפקידם , ג"ואינו תפילה בלבד כדעת רמב 21ק"ח אמנם מסכים שהספר נכתב ברוה"רי, וציווי

י הלווים בעת הקרבת "של המזמורים לדעתו אינו אזהרה וציווי אלא שיאמרו ע 22העיקרי

ל שבגמרא "מקבל את מסורת חז, ק"ח כרד"רי, בנוסף לכך(. הביאור השמיני, הקדמה)הקרבנות 

 (:ביאור השניב)וכמו שכתב בהקדמתו , י עשרה זקנים"שהמזמורים חוברו ע, הנזכרת

אדם הראשון ומלכי : והם, עשרה זקנים כי דברי הספר הזה הם דברי, ואומַר

אסיר ואלקנה  -צדק ואברהם ומשה ואסף והימן וידותון ושלשה בני קרח 

בבא בתרא יד )ל גם זה בפרק ההוא "וכמו שבארו זה רז, ודברי דוד, ואביאסף

                                                                                                                             
אפילו הכי חזר דוד וסמכן 'שבמזמור קמד ' לכל הנופלים' סומך ה'שם אמר רב נחמן בר יצחק ביחס לפסוק ( ב"ע

 .'מלמד ששרתה עליו שכינה ואחר כך אמר שירה'( א"קיז ע)וכן לדברי הגמרא בפסחים ', ברוח הקדש

20
כבר במדרשים ישנם דעות . כמזמור שחיברו אדם הראשון', מזמור שיר ליום השבת'ק זיהה את מזמור צב "רד 

זיהה את מזמור קלט ( ה על ידי אדם"ד, ב"רא יד עבבא בת)י "יש לציין כי גם רש(. 23ראו להלן הערה )כאלו 

מנגד יש . כמזמור שחיברו אדם הראשון' ]...[ולי מה יקרו רעיך אל ]...[ גלמי ראו עיניך ]...[ למנצח לדוד מזמור '

 כל' לה אשיב מה הכתוב שאמר זהו'(: ג, ה)ט "שוח מדרשכגון , מדרשים המייחסים את חיבור המזמור לדוד

, דוד ואמרם, לאומרם צריך הראשון אדם שהיה מזמורים ארבעה שמואל' ר אמר(. יב קטז תהלים) עלי תגמולוהי

 .'הדין מן אותו פדה שהשבת, לאמרו צריך היה ולמה, (א צב תהלים) השבת ליום שיר מזמור]...[  הן ואלו

21
, אופן דבור הספר הזה' -כך כתב בהקדמתו בביאור השלישי : ק"ח מציין במספר פעמים שספר זה נכתב ברוה"רי 

כי לא ' –של המקרא ' כתובים'בכך הסביר את מיקומו של ספר תהלים בחלק '; הנה אופן דבורו הוא ברוח הקדש

ובכך הסביר כיצד ייתכן שדוד מכנה את עצמו בתואר ; (הביאור השישי, הקדמה)' נכתב בנבואה אלא ברוח הקדש

 (.ד, ד)' לבו אומר זהכי הכל היה ברוח הקדש לא מ'וזאת מאחר ', חסיד'

22
 .ח עוד תשע תועלות של הספר"מונה רי( הביאור העשירי)בהמשך הקדמתו  
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ומלכי  23,(מזמור צב)' מזמור שיר ליום השבת'חבר לדעתם אדם הראשון (. ב"ע

משכיל לאיתן 'מזמור  ואברהם 24,(מזמור קי)' לאדני' נאם יי'מזמור  צדק

תפלה 'חבר  ומשה, (א"ב טו ע"ב)אמרו איתן זה אברהם ( מזמור פט)' האזרחי

חסד ומשפט 'ועשרה מזמורים הנלוים אליו עד ( מזמור צ)' למשה איש האלהים

אחד מזמור  והימן, המזמורים הנכתבים בשמו ואסף 25,(מזמור קא)' אשירה

המזמורים הנכתבים  וידותון 26,(פח :בנוסחנו)ז "הנכתב בשמו והוא מזמור פ

ושאר המזמורים  27.חברו המזמורים הנזכרים בשמם בני קרח' וג [...] בשמו

' אשרי תמימי דרך'כמזמור , וברובם נזכר שמו ובמיעוטם לא נזכר, חברם דוד

 (.מזמור קה)' קראו בשמו' הודו ליי'ו( מזמור א)

 

, כל אחד מאותם עשרה זקניםאלו מזמורים חיבר ח מאריך לפרט ולציין "רי, ק"מרד בשונה

 . 'והשאר מפורשים הם בשמם'ק "ולא הסתפק באמירה הכללית שכתב רד

 ח בזיהוי מחברי המזמורים"שיטת רי

שמלבד , יחס למחברי המזמוריםל ב"ח מקבל את מסורת חז"על פי האמור לעיל נראה כי רי

אמנם בהמשך דבריו . דמתו עוד הוסיף לציין את המזמורים שנתחברו על ידיהםשמנה אותם בהק

וכמו שנראה , נראה שהסתייג מדבריהם ביחס למלכי צדק ועוד יותר מכך ביחס לידותון, בהקדמה

 .נעיין בהכרעתו בזיהוי מחבר כל אחת מקבוצות המזמורים הבאות מעתה. עוד להלן
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ש "ילק; ש תורה לח"ילק; פסיקתא רבתי מו; (ב)א, קהלת רבה א; ה, ויקרא רבה י; יג, בראשית רבה כב: ראו 

 .ג, ט צב"שוח; תהלים תתמג

24
על דברתי 'אך הדברים מובנים מן האמור במזמור קי , צדקהגמרא אינה אומרת במפורש איזה מזמור חיבר מלכי  

ח "ולהלן בפירושו למזמור קי כתב רי(. י מלכי צדק"ה ע"ד, ב"בבא בתרא יד ע)י "וכמו שכתב רש( ד, קי)' מלכי צדק

 (.ב"לב ע)והיא הדעה המובאת בגמרא בנדרים , עם אברהם' ל דוד חיבר את המזמור על החסד שעשה ה"שלדעת חז

25
 .ג, ט צ"מדרש שוח ראו 

26
וכן את המסורת הרואה , ח מסורת תלמודית המונה קמז מזמורים לתהלים"מזכיר רי, בביאור הרביעי, בהקדמתו 

פ מסורת זו אלא כשגגת "אין נראה שציונו כאן למזמור פז הוא ע, מכל מקום. ב כמזמור אחד-את מזמורים א ו

נ "פ החלוקה לק"קומות אחרים מצביע על מזמורים עכמו שניתן לראות שבמ -הקולמוס שלו או של המעתיק 

 .ובמקומות אחרים' ידותון'וכמו שניתן לראות גם בהמשך דבריו בציון מזמורי , מזמורים

27
אלא שאף לפי הפשט אפשר שיהיה כן . וזהו דרך דרש': ל אלו"שכתב על דברי חז( א, ג)וראו בפירוש המאירי  

 . '(צ' תה)' תפלה למשה'כמו , בקצתם
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 מזמורי לדוד

שמו של דוד מופיע בכותרתם של , הנפוץ ביותר במזמורי תהלים סוג זה של מזמורים הוא

ג כל "לדעת רס, כפי שכבר הובא לעיל 28.שבעים ושלושה מבין מאה וחמישים המזמורים

, אף המזמורים ששמו לא מופיע בכותרתם, י דוד בנבואה"המזמורים ללא יוצא מן הכלל נאמרו ע

ג שסובר "רמב, לעומתו. ר משורריםואף המזמורים שבהם מופיע שם משורר אחר או מספ

כתב שרוב המזמורים שבכותרתם נכתב , שהמזמורים הם מזמורי תפילה שלא נאמרו בנבואה

שכתבוֹ אחד , (מזמור כ)' ביום צרה' יענך ה'מזמור : כגון, חיברם דוד אך לא כולם', לדוד'

מזמור  -' זמור לדודמ'לדבריו יתבאר (. מזמור קי)' לאדני' נאם ה'ומזמור  29המשוררים על דוד

 30.ולא מזמור שחיברו דוד, שנתחבר עבור דוד

אך לא , ג"ע מרמב"י דוד קיבל ראב"נראה שאת עקרון הפקעת המזמורים ממחברותם ע

', לדוד'וכל מזמור כתוב בראשו ': שכתב בהקדמתו הראשונה 31.בתורת ודאי אלא בתורת ספק

ג "ע חושש לדבריו של רמב"כלומר ראב .'הוא לדוד או לאחד מן המשוררים המתנבאים על דוד

, שמזמור שבכותרתו מופיע שמו של דוד אינו בהכרח לדוד וייתכן וחיברו משורר אחר אודותיו

, כן החרה שנית בהקדמתו השנייה. וזאת כאשר תוכנו של המזמור או סגנונו אינו מתאים לכך

י שהוא כתוב "אעפ, דודשכמה מזמורות על 'ג לעניין "שכתב שייתכן לקבל את דבריו של רמב

דוגמה לכך ניתן לראות . ע מיישם את דבריו אלו בפירושו"ואכן ראב. 'הוא על דוד, מזמור לדוד

בה ההתייחסות לדוד במזמור היא בגוף ', משיחו'בעובדה שבכל פעם שמופיעה במזמור המילה 
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מזמורים בהם שמו של ; קלז, קד, צט-צג, צא, עא, מג, גם למזמורים לג' לדוד'תרגום השבעים מעניק את הכותרת  

 .ח"אך אין זה מענייננו מאחר וסביר להניח שתרגום זה לא היה לפני רי, דוד לא צוין בנוסח המסורה

29
ש בר אבא "מובאת דעת ר( ב, כ)ט "במדרש שוח. ל מצינו דעות שונות ביחס לזהות מחבר המזמור"כבר אצל חז 

 ואשרי, זה מזמור עד תילים מראש מזמורים עשרה שמונה מוצא את': שדרש שם ,הסובר שדוד אינו מחבר המזמור

 שמונה אחר כך, צלותך תתעני לו אומרים והן, יום בכל מתפלל שאדם ברכות עשר שמונה כנגד, הוא חד רגשו ולמה

 על אומרים וישראל': נאמר גם להיפך( ג, כ)באותו מדרש , ומנגד. 'צרה ביום' ה יענך לדוד לו אמרו מזמורים עשרה

 מי לישראל דוד להם אמר'(: ד, כ)ועוד שם , (ובאותו לשון גם בילקוט שמעוני רמז תרפ) 'צרה ביום' ה יענך דוד ידי

 .'אתכם יענה הוא צרתי בעת שענה

30
שבין : ג"וכך מצינו אצל ריב. 'בעבור'וביניהם גם בשימוש של , ד"הקדמונים הכירו בשימושים הרבים של האות למ 

כמו . או בעבור כך וכך, ותהיה בענין על כך וכך': כתב, ((ה)ספר הרקמה שער ו )ד "שימושיה הרבים של האות למ

. 'אפשרויות רבות של הל( סב-מז' עמ)וראו עוד שם , (נה' שם עמ)' כלומר עליהם, למד ואמר פרעה לבני ישראל

ק בתארו "וכן רד. 170' עמ, תורת הלשון, פ"ע מוסברת אצל חרל"שיטת ראב. 7' מחברת עמ, ווה עם מנחםהש

כמו אמרי לי אחי , ד בענין בעבור"ועוד תשמש הלמ': כתב( א"מו ע-ב"מכלול מה ע)ד "שימושים שונים של האות למ

 (.א"מו ע' שם עמ)' וישאלו אנשי המקום לאשתו, הוא

31
הצעת ביאורים אלטרנטיביים הרי היא מסימני ההיכר המובהקים ( 189, 179-177' עמ, גישות ארבע)לדעת סימון  

על חובתו של . ע בסדר יורד של סבירות"לדעתו ביאורים אלו מובאים אצל ראב. ע לתהלים"של פירוש הראב

לתורה  ג בהקדמתו לפירושו הארוך"היטיב להתבטא רס, המפרש האחראי להימנע מלהציג ספקות כוודאויות

, צוקר)' אולי או יתכן, אפשר]...[ כשהוא רואני אומר בפירושי התורה ]...[ ואל יזלזל אדם בתורה 'שבכתב יד 

ע המניחה מקום לספק "בהבדלים בין פרשנותו של ראב( 29-28' עמ, ק"רד)וראו גם אצל צייטקין (. 129' עמ, תרגום

 .ק"לעומת פרשנותו של רד
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את הספק ביחס  ע"מציין ראב 32,(ח, כח)' עוז למו ומעוז ישועות משיחו הוא' ה': כגון, שלישי

הטיל , בהם מופיעה מילה זו( כח, כ 33,ב)כך שבכל שלושת המזמורים . לזהות מחבר המזמור

או שחיברם , ע ספק בזהות מחבר המזמור וכתב שייתכן שחיברם אחד המשוררים על דוד"ראב

 34.דוד על נסיכו או על עצמו או על משיחו

וממזמור קי , סה-מזמורים כא ו ברם דוד הםיע אם ח"מזמורים נוספים שבהם הסתפק ראב

ע בהפקעת "שהשימוש שעושה ראב, העולה מהדברים. ע את מחברותו מדוד"הפקיע ראב

 .אינו נרחב אלא נמצא בשישה מזמורים בלבד, המזמורים ממחברותם של דוד

קיבל ממנו ככל הנראה גם את  36,ובכלל 35ע בפירושו לתהלים"שהושפע רבות מראב, ק"רד

: וכך כתב גם הוא בהקדמתו. למחברים אחרים' לדוד'ייחוס מזמורי שיש ב תהלגיטימיו

, בעבור דוד: שפירושו" לדוד"וגם יש ]...[ חיברם דוד " לדוד"והמזמורים שכתוב בהם בראשם '

מזמור " )לאדני' לדוד מזמור נאם ה", (מזמור כ" )ביום צרה' למנצח מזמור לדוד יענך ה: "כמו

, ע"ק כתב את דבריו בצורה החלטית יותר מראב"רד –האחד , ריםמדבריו יש ללמוד שני דב. '(קי

אלא קבע באופן ברור שמשורר , ע"כמו שאמר ראב' יתכן'הוא לא אמר זאת בספקנות על דרך 

ע ראה "נראה שאף הוא כראב', וגם יש'ק שכתב "מלשונו של רד -והדבר השני . אחד אמרם על דוד

 .י משוררים אחרים"ורק מעטים מהם חוברו ע, ודכמזמורים שחיבר ד' מזמורי לדוד'את כלל 
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, 35' עמ, ק"רד)צייטקין . וד אלא שייך לקבוצת המזמורים האנונימיים שאדון בהם להלןמזמור זה אינו ממזמורי ד 

ביאר , ג"בניגוד לרמב, ע"שהרי ראב, כפניה לדוד בגוף שלישי' למו'שאין לראות את תיבת , כבר העיר( 31הערה 

ראות כראיה לשלילת אין ל' משיחו'שאת כינוי ( שם)אמנם מה שכתב . תיבה זו כמתייחסת לעוזרי דוד ולא לדוד

ע "כ תמה מה פקפק ראב"וע, משום שבהחלט ייתכן שיצא מפיו של דוד כפי שבא בכתובים רבים, מחברותו מדוד

ע את דבריו בתורת ודאי אלא על "שאכן לא אמר ראב, נראה לי ליישב באופן פשוט. במחברותו של דוד את המזמור

 .ראו גם בהערה הקודמת. ו לתהליםוכדרכו בפירוש, דרך האפשר בתורת ספק והשערה בלבד

33
הנכון בעיני כי זה המזמור חברו אחד המשוררים על דוד ביום המשחו ': ע"כתב ראב, בפירושו לפסוק א במזמור זה 

ע לומר רק שאת המזמור חבר אחד המשוררים על דוד או שאחד "ונראה לי שאין כוונת ראב', או על המשיח]...[ 

או שאחד , שחברו אחד המשוררים על דוד: א כוונתו לכלול שלוש אפשרויות פירושאל, המשוררים חברו על המשיח

שחברו : ע שוב שלוש אפשרויות"כתב ראב( ב)שבהמשך פירושו . המשוררים או דוד חיברו את המזמור על המשיח

 (.שוב אחד המשוררים או דוד)משורר על דוד או שדוד חבר על עצמו או על המשיח 

34
עוז למו ' ה'ו( מזמור כ)' משיחו' עתה ידעתי כי הושיע ה, '(מזמור ב)' ועל משיחו' על ה': םשלושת המזמורים ה 

ועושה חסד : מופיעה פעם נוספת גם במזמור יח' משיחו'אמנם תיבת (. מזמור כח)' ומעוז ישועות משיחו הוא

' למנצח לעבד ה': מורגם כותרת המז', לדוד ולזרעו עד עולם': אלא שמלבד שהצלע הבאה בפסוק היא', למשיחו

כותרת המציינת את ', אותו מכף כל אויביו ומכף שאול' את דברי השירה הזאת ביום הציל ה' לדוד אשר דיבר לה

אינה מותירה ספק ביחס לזהותו של דוד , שמו של דוד כמחבר המזמור ומציינת את נקודת הזמן בה חובר המזמור

 .ספק בזהות מחבר המזמורע בפירושו "כ לא מעלה ראב"וע, כמחבר המזמור

35
 .18-15' עמ, שם, צייטקין; יב-ד' עמ, ק"רד, ברומברג: ראו 

36
: על השפעתו בשאלת נוסח המקרא ראו; קט-צב' עמ, ע"ראב, ליפשיץ אברהם: ק ראו"ע על רד"על השפעתו של ראב 

על .13הערה  21' עמ, ושעוראו עוד ברשימתו של כהן בהקדמתו לה. 819, 743 -741' עמ, מפרשי, מלמד; נוסח, סימון

' עמ, 1971ירושלים , פרשנות המקרא, צ סגל"מ; 30' עמ, ק"רד, גייגר: ראו, ק"אופיו הליקוטי שבפרשנותו של רד

אך , ק אמנם נכונה"מציין שהערכה זו של יצירתו של רד' תלמג' א. של המבוא 24 -23' עמ, המכלול, חומסקי; ח"פ

 . ק"דיון על שאלת מקוריותו של רד 55' עמ, ראו האיש. גם מכלילה מאוד
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קי קבע באופן -כ ו: ובזהות מחברי מזמורים, ק על דבריו שבהקדמה"גם בפירושו חזר רד

מצינו , ע"אמנם את אותה ספקנות שנקט בה ראב. שמשורר כלשהו חיברם על דוד המלך, פסקני

', בעזך ישמח מלך' ה, לדוד למנצח מזמור'ק בפירושו למזמור כא שבכותרתו נאמר "גם אצל רד

 . או דוד עצמו כתבו על מלך המשיח, ק שחברו אחד המשוררים על דוד"שם כתב רד

ק בצורה ברורה "הכריע רד, ע"שבהם הסתפק ראב( סה-מזמורים כח ו)מזמורי לדוד  37בשני

 ,ע לשלול מחברותם מדוד"את המניעים שככל הנראה הניעו את ראב. י דוד עצמו"וקבע שחוברו ע

מתוך ששת המזמורים שהסתפק , סיכומו של דברב. 'לדוד'ק באופן שיתאימו לכותרת "פירש רד

; סה חיבר דוד-כח ו, ק כי את המזמורים ב"כתב רד, ברם דוד או משורר אחריע האם ח"בהם ראב

נראה כי . ברם דוד או משורר אחריובמזמור כא הסתפק האם ח, קי לא חיברם דוד-מזמורים כ ו

ק השתדל להימנע משלילת המחברות מדוד ולא נקט כן אלא במזמורים "שרד, תן לומרבזהירות ני

בניגוד , (קי-מזמורים כ ו)שבהם סגנון התפילה נראה בהם כאילו אדם אחר מתפלל עבור דוד 

או דיבור בגוף ( מזמור סה)ע שנקט כך גם בשל ענייני תוכן שאינם מתאימים לתקופת דוד "לראב

 (.כח-ים כא ומזמור)שלישי על דוד 

 

ק קיימת "נראה כי אם אצל רד. ח בזיהוי מחברם של מזמורי דוד"מעתה נבחן את יחסו של רי

ח תופעה זו היא "אצל רי, מגמה של הסתייגות מהוצאת מזמורי לדוד ממחברותם של דוד

ק ספק או "ע ורד"שבהם קיים אצל ראב, בכל המזמורים המיוחסים לדוד בכותרתם. מוחלטת

ח מציין במפורש ובלי שום ספק "רי, י משוררים אחרים"ה ברורה בדבר חיבורם עאפילו הכרע

, ח להשאיר את משמעות הכותרת כפשוטה"בכל אחד מהמזמורים מעדיף רי. שמחברם הוא דוד

כבר בהקדמתו לפירושו קבע . ולהסביר ולפשוט את אותם קשיים שדחקו את פרשנותם של קודמיו

אבל את שאר , י אסף הימן וידותון ואחרים"ים שחוברו עשישנם מזמור, ח באופן ברור"רי

 (:הביאור השני, הקדמה)ואלו דבריו . המזמורים כתב דוד אף אם אין מצוין בהם שמו

]...[ אדם הראשון ומלכי צדק : והם, דברי הספר הזה הם דברי עשרה זקנים

כמזמור , וברובם נזכר שמו ובמיעוטם לא נזכר, ושאר המזמורים חברם דוד

 (.מזמור קה)' קראו בשמו' הודו ליי'ו( מזמור א)' אשרי תמימי דרך'

דוד חיברם בין , כל המזמורים שלא ציינו אותם חכמים שחיברום אחד מעשרה זקנים, לדבריו

את סגנון התפילה . אם לא נזכר שמו בכותרת המזמור וכל שכן אם נזכר שמו בכותרת המזמור

או כינוי , (במזמור כ)רר לשלום דוד המלך היוצא לקרב הנראה כתפילת המשו, כא-במזמורים כ ו

ח בכך "הסביר רי, דבר המקשה על אפשרות ייחוס חיבורם לדוד, (במזמור כא)המלך כמשיח 
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אלא הוא מזמור חסר כותרת בהם אעסוק ', לדוד'השמטתי את מזמור ב משום שאינו שייך לקטגוריית מזמורי  

ק בפיהם של אותם "שׂם רד, האמור במזמור ב' משיחו'ומכל מקום את . להלן במסגרת המזמורים האנונימיים

 .לאומים שנאספו כנגד דוד



25 
 

מ שישוררו אותם אחרים עליו או שישוררם הוא על "ידו מלכתחילה ע-שהמזמורים נתחברו על

 : ואלו דבריו במזמורים אלו 38.י דוד"כך שאין שום קושי לראותם כמזמורים שחוברו ע, אחרים

ויתפללו בו לשם , המזמור הזה חברו דוד שיאמרוהו ישראל בלכתו להלחם

או תקנו דוד להתפלל בו על יואב כשהיה שולחו . בעבורו שינצח מלחמתו

 (ב-א, כ) .כי היה שר צבאו ולוחם מלחמתו כמסופר בספר שמואל, למלחמה

לתת שבח , ל עליו אחר שינצח המלחמהזה המזמור יסדו דוד שיאמרוהו ישרא

 (.ב-א, כא. )והודאה לשם על כל הטוב אשר גמלהו לו ולכל ישראל

, י הלויים על הדוכן"הרואה את המזמורים כשירים שחוברו על מנת שייאמרו ע, דרך זו

ח שזו הכוונה "כתב רי( ביאור השמיניב)בהקדמתו . ח במקומות נוספים בפירושו"י רי"מוזכרת ע

 :נה של מחברי המזמוריםהראשו

כוונתו הראשונה היא להמציא שירות ותושבחות . כוונת הספר הזה -השמיני 

 .בם הלוים ולשוררם על הדוכן בעת הקרבת הקרבנות בהשם אלהלל

 .ל ליתא[ השם ב.  ד להל[ להלל א

 (:א, ד)וכן חזר לבאר זאת בפירושו 

עשו מזמורים , הספרה וכן שאר החכמים הנזכרים בזה "צריך שתדע כי דוד ע

 .לשורר אותם בפה על הדוכן אאלו ומסרום ללוים

 .ל ללויים[ ללוים א

ח באופן פשוט שמחברם הוא דוד "כתב רי, ע מי חיברם"סה שנסתפק ראב-גם במזמורים כח ו

הזכרת ענייני המקדש עוד קודם , ע במזמור סה"ומה שהיה קשה לראב. ק"וכדרך שנקט רד

כתקופה שלאחר שנתגלה לו , צביע על נקודת הזמן שבה חובר המזמורי שה"ח ע"פתר רי, שנבנה

 (:א, סה)ואלו דבריו . מקום המקדש ושחיברו על העתיד

ולהודיע , המזמור הזה חברו דוד לפאר מקום מקדש השם והוא הר ציון

כמסופר בסוף , מזמור זה אחר שנתגלה לו מקום בית המקדש' ואמ. מעלתו

 .ספר שמואל ובדברי הימים

', אדנִי'גם מזמור קי שהתפילה הנאמרת בו נכתבה כתפילת המשורר על אדם אותו הוא מכונה 

ח באופן פשוט "ביאר רי 39,ק שלא חברו דוד אלא אחד המשוררים חיברו עליו"שבשל כך הכריע רד

 (:א, קי)וזה לשונו . שהמחבר הוא דוד והאדון הוא אברהם אבינו
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י שביאר את "קדמו בכך רש, ח בלבד"אינה בלעדית לרי, כמזמורים שחיבר דוד המלך, כא-רים כ וראיית מזמו 

שכן דעת  40וראו להלן בהערה . כחיבור דוד על עצמו –ואת מזמור כא , כחיבור תפילה של דוד על יואב -מזמור כ 

 .ן"רמב
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ה בהלחמו עם "עם אברהם ע' זה המזמור חברו דוד על החסד שעשה ית

 (.ב"נדרים לב ע, בבלי)ל "וכן הוא דעת חז, המלכים

ח לשמור על המשמעות הפשוטה של מילות "ל הצליח רי"תוך שהוא מסתייע בדברי חז

 . כ זיהה את מחבר מזמור קי בדוד עצמו"וע 40,י"וכדרך שנקט רש, הכותרת

מו של דוד בכותרת מזמורי לדוד ח בהופעת ש"מן הדברים עולה כי יותר מקודמיו ראה רי

ומחמת כן השתדל להתמודד עם הקשיים , כמחייבת באופן מוחלט את ייחוס חיבור המזמור לדוד

ח "נראה כי רי. המונעים את יחוס המזמור לדוד ולבארם באופן שיתאימו לנאמר בכוונת המזמור

ונקט עמדה , בר המזמורק בסוגיית מח"ע ורד"י ראב"היה מודע היטב לוויכוחים ולדיונים של רש

 .עצמאית ועקבית בסוגיה זו

 מזמורי שלמה 

, מזמורים ששמו של שלמה מופיע בכותרתם', מזמורי שלמה'להלן נדון בשני סוגים של 

 .ומזמורים ששמו אינו מופיע בהם אך מתוכנם נראה לכאורה שהוא חיברם

' ים משפטיך למלך תןלשלמה אלק' -במזמור עב : שמו של שלמה מופיע בשני מזמורים בלבד

כי שניהם במידה שווה , מעיון בשני מזמורים אלו עולה. 'שיר המעלות לשלמה' –ובמזמור קכז 

וכמו , י שלמה"יכולים להתבאר כמזמורים שכתבם דוד על שלמה בנו או כמזמורים שחוברו ע

 .שיבואר להלן

שמברכו המשורר  41,בקריאה ראשונית של מזמור עב נראה כי המזמור חובר על המלך שלמה

גם במדרש מובאת דעה . ומתאר את העושר והכבוד שיהיו מנת חלקו, על הקמתו את משפט הצדק

מתוך השוואה לתפילת , מאידך ולםא 42.המייחסת את חיבור המזמור לדוד כתפילה על שלמה בנו

                                                                                                                             
39
 .35' עמ, ק"רד, ראה צייטקין 

40
. ח כתב  שחיברו על עצמו"אלא שבשונה מרי, כתב שאת מזמור קי חיבר דוד( אות צג, 317' עמ, ויכוח)ן "גם רמב 

שיזמרו בהם לפני  ועשה אותם כדי, שעשה המזמורים ברוח הקודש'בכך , ן מנמק סגנון הכתיבה בגוף שלישי"רמב

אבל היה נותן המזמורים , והוא עצמו לא היה משורר אותם ולא רשאי לעשות כן שאסור לו בדין תורה', מזבח ה

ללא צורך , בדרך זו ניתן ליישב גם את שאר המזמורים בהם נאמרת התפילה בגוף שלישי. 'ללויים שישוררו בהם

ח "ציין רי, אמנם בסיום פירושו למזמור קי. כא-מזמורים כ וח ב"רי' וכמו שאכן פי, י דוד"להפקיעם מחיבורם ע

 (.ז, קי)' המזמור הזה חברו משורר אחר על דוד'ולדבריהם כתב , שהפרשנים ביארו את המזמור על דוד

41
 (.16' עמ, עולם, סרנה: ראו)או מוקדש לשלמה  

42
 משפטיי, "מלך לבן וצדקתך תן למלך משפטיך אלהים" אמר (שלמה[ )דוד] אף' (:ב, עב)ט "כך מובא במדרש שוח 

, התראה ובלא עדים בלא דן שאתה כשם, מלך לבן משפטיך תן עולם של רבונו דוד אמר, משפטיך אלא, אומר אינו

ס נפלה "שנראה כי ט( 44הערה , 38' עמ, ק"רד)וכבר נכון העיר צייטקין . 'התראה ובלא עדים בלא דן שלמה יהא כך

שהרי אין זה , (הקפתי בסוגריים מרובעים)' דוד'ל "צ( הקפתי בסוגריים עגולים)' השלמ'ובמקום , בתחילת המדרש

ואף על ': י הגורס"וכן אינו תואם את הנוסח האחר המובא בדפוסים ובכ', אמר דוד'תואם את המשך המדרש 

כותרת שתיקן את נוסח המדרש על פי , אלא תיקון של מעתיק, אפשר שאין זו טעות העתקה גרידא .'שלמה אמר

 .המזמור
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: נראה כי ניתן לראות במזמור זה מעין הרחבה פיוטית של אותה תפילה ,שלמה שבספר מלכים

' ידין עמך בצדק, '(ט, א ג"מל)' ונתת לעבדך לב שֹמע לשפֹט': כנגד -( פסוק א)' משפטיך למלך תן'

 -( פסוק א)' וצדקתך לבן מלך, '(ט, א ג"מל)' לשפֹט את עמך להבין בין טוב לרע': כנגד -( פסוק ב)

השוואה זו . (ו, א ג"מל)' ותתן לו בן יושב על כסאו]...[ כאשר הלך לפניך באמת ובצדקה ': כנגד

 43.מעלה את ההשערה כי מחבר מזמור עב הוא שלמה שכתב על עצמו את התפילה בגוף שלישי

 אך גם כמזמור, גם מזמור קכז יכול להתבאר כמזמור שחיבר דוד על שלמה בנו בונה המקדש

לא ישמר עיר ' לא יבנה בית שוא עמלו בוניו בו  אם ה' אם ה' שכן את הפסוק, שחיברו שלמה עצמו

 ,ניתן בהחלט לראות כתפילה שנשא שלמה בשעה שבנה את בית המקדש( א, קכז)' וא שקד שומרש

, כפי שסקרנו לעיל, ל"גם בכל רשימות הזקנים המובאים בדברי חז 44.וכן מצינו דעה כזו במדרש

שאף בה לפי , למעט ברשימה המובאת בגמרא, נזכר שמו של שלמה כאחד ממחברי המזמורים

 .שמו של שלמה מופיע( 'סא המוזכרת בתוסהגר)אחד הנוסחים 

 45.אמנם בניגוד לאמור אף אחד מן המפרשים לא זיהה את שלמה כמחבר המזמורים הללו

, י שמנה בפתיחת פירושו את שלמה כאחד מהזקנים שחיברו את המזמורים"ואפילו רש, ק"רד

ג "רמב. י דוד"רו עג שלדידו כל המזמורים חוב"וכמובן רס, יחסו את חיבור המזמור לדודנראה ש

אך , ע כתב כן בזיהוי מחבר מזמור קכז"וראב, ייחס את חיבור המזמורים למשורר אנונימי

 46.במזמור עב כתב שייתכן שדוד חיבר את המזמור

 

גם שני מזמורים אלו יכולים . קלב-נמצאים המזמורים ל ו' מזמורי שלמה'בסוג השני של 

מתאימה ' מזמור שיר חנוכת הבית' -תרת מזמור ל כו. לכאורה להתבאר כמזמורים שחיבר שלמה

, אולם מאידך 47.וכבר נזכרה אפשרות זו במדרש, בהחלט לתקופתו של שלמה בה נחנך המקדש

על ' תוכנו של המזמור אינו עוסק כלל בענייני חנוכת בית המקדש אלא בהודאת המשורר לה

אשר , ים מספר אפשריותליישוב הקושי כתבו הפרשנ. שליחת מזור למחלתו והצלתו ממיתה

 .המשותף לכולם הוא זיהוי דוד כמחבר המזמור

                                            
43

מאידך ישנם חוקרים המאחרים חיבור המזמור לתקופה (. תל' עמ, תהלים א)י חכם "השערה זו הועלתה גם ע 

 (.783-782' עמ, תהלים, בוטנוייזר)ויש המאחרים אותו עד לתקופת בית תלמי , גלותית-הבתר

44
 ,חד – "שיר" אמר א"ר ,יהודה' ור איבו' ר "השירים שיר" א"ד'(: י, א, ש רבה"שה)איבו ' כך מצינו בדעת ר 

 לון עבד את מה, אחרניאתא תרתין ואילין .חד כולה "ש"שה" אמר סימון בר י"ור .תלתא הא ,תרין - "השירים"

 ואת אמרן דוד מימר סברין, (תהלים ל" )לדוד הבית חנוכת שיר מזמור" וחד( תהלים קכז) "לשלמה המעלות שיר"

 .'בדוד אותה ותלה אמרה שלמה ש"שה מה אלא ,צוארך דויד כמגדל שנאמר בדוד תולה

45
' עמ, ארבע גישות, סימון)זאת לעומת פרשני המקרא הקראים שלא נמנעו מלכלול את שלמה בין מחברי המזמורים  

אך לא ציין מי הם , כתב שישנם פרשנים המייחסים את חיבור המזמור לשלמה( תל' עמ, תהלים א)אמנם חכם (. 65

 .ושמא כוונתו למדרשים שהזכרנו לעיל או לאותם פרשני מקרא קראיים, פרשניםאותם 

46
אך ייתכן שהמזמור לדוד שהרי נאמר ', אינו רחוק'ג אלו שפירושו "ע על דברי רמב"בהקדמתו הארוכה כתב ראב 

וד או אחד נבואת ד'שהמזמור הוא , וכן כתב בפירושו למזמור. 'כלו תפילות דוד בן ישי'בפסוק האחרון במזמור 

 (.א, עב)' המשוררים

47
 .44הובא דבריו לעיל הערה ( י, א)ש רבה "מדרש שה 
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אף שמובאים בו דבריו של דוד על ש, י שלמה"גם מזמור קלב יכול להתבאר כמזמור שחובר ע

עיקרו מספר אודות המלך  48,שבועתו ועל מאמציו למצוא את מקום הראוי לבנות בו את המקדש

המופיעים ( י-ח)במזמור זה שלושה פסוקים , בנוסף לכך 49.אליו' בונה בית המקדש ועל הבטחות ה

ייתכן 'ע "למרות האמור כתב ראב 50(.מב-מא, ב ו"דה)כמעט באותה הלשון גם בתפילת שלמה 

אף שמקבילות כאלו גרמו . ק אלא שלא כתב זאת על צד הספק"כ רד"וכ', שזה השיר חברו דוד

ק לזהות "במזמור זה העדיף רד 51,זמורק להכריע במקרים דומים על קביעת זהות מחבר המ"לרד

גם כן שלמה בבית המקדש 'ולומר ששלושת פסוקים אלו אמרם , את דוד כמחבר המזמור

 52.'בחנוכתו

 

קלב ייחסו כל הפרשנים לדוד ונחלקו מעט -שאת חיבור מזמורים ל והמורם מכל זאת הוא 

שלמה כמחבר אף לא  אולם אף אחד מהפרשנים לא זיהה את, קכז-ביחס לחיבור מזמורים ע ו

  .ל"אחד מארבעת המזמורים הנ

מעיון . ק וזיהה את דוד כמחבר המזמורים"ח בדרכו של רד"בכל ארבעת המזמורים הלך רי

ובזיהוי  53,ח על כותרת המזמור"קלב הסתמך רי-כי בזיהוי דוד כמחבר מזמורים ל ו, בדבריו נראה

חבר הספר ועורכו ולא תמיד כתב את קכז הסתמך על העובדה שדוד הוא מ-מחבר מזמורים עב ו

בזיהוי מחבר מזמור עב , בנוסף לכך(. בביאור השני)וכמו שכתב בהקדמתו , שמו בכותרת המזמור

ואלו דבריו (. כ, עב)' כלו תפלות דוד בן ישי' -ח גם על פסוקית המידע האחרונה במזמור "נשען רי

 (:א, עב)

' כלו תפלות דוד בן ישי'כאמרו כמו שמפורש זה מסופו , המזמור הזה חברו דוד

עליו שיצליח בכמה הצלחות אשר  בלהתפלל לשם, בנו אעל שלמה, (פסוק כ)

. זה המזמור חובר בעבור שלמה -ל בעבור שלמה "ר -וזהו אמרו לשלמה . יספר

                                            
48

אם : ביתי אם אעלה על ערש יצועיאם אבא באהל : נדר לאביר יעקב' אשר נשבע לה: לדוד את כל ענותו' זכור ה' 

 (.ה-א, שם)' משכנות לאביר יעקב' עד אמצא מקום לה: אתן שנת לעיני לעפעפי תנומה

49
בניהם  גּם אלמדםישׁמרוּ בניך בּריתי ועדתי זוֹ  לך׃ אם אלכס אשיתבטנך  פריה מממנ ישוב לדוד אמת לא 'הנשבע ' 

׃ צידהּ בּרך אברך אותיה כיאשׁב  עד פּה י עדימנוחת זאת ׃לו למושב אוה בציון 'בחר הכי לך׃  אלכס ישבועד  עדי

אביוֹניה אשׂבּיע לחם׃ וכהניה אלבּישׁ ישׁע וחסידיה רמן ירמנוּ׃ שׁם אצמיח קרן לדוד ערכתי נר למשׁיחי׃ אוֹיביו 

מובא ששלמה אמר פסוקים ( א"ל ע)גם במדרש המובא במסכת שבת (. יח-יא, שם)' אלבּישׁ בּשׁת ועליו יציץ נזרוֹ

 .זה בחנוכת הבית מסוימים ממזמור

50
' בעבור דוד עבדך אל תשב פני משיחך: כהניך ילבשו צדק וחסידך ירננו: למנוחתך אתה וארון עזך' קומה ה' 

אלקים ילבשו תשועה ' אלקים לנוחך אתה וארון עזך כהניך ה' ועתה קומה ה': וכנגדם בדברי הימים, שבתהלים

 .'זכרה לחסדי דויד עבדךאלקים אל תשב פני משיחיך ' וחסידיך ישמחו בטוב ה

51
 (.לו-א טז ז"דה)וזאת בהתאם לנאמר בדברי הימים , קה-ק כמחבר מזמורים צו ו"את דוד זיהה רד: לדוגמה 

52
 (.37-38' עמ, ק"רד)כ צייטקין "כ 

53
', חברו דוד על חנוכת הבית, הזה' המזמור הזה לפי הוראת הפסו': ח במפורש"בפירושו לכותרת מזמור ל כתב רי 

 .ה שהוא הדין למזמור קלב ששמו של דוד מובא בכותרתוונרא
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, קלח)' לדוד אודך בכל לבי'כמו  –' לשלמה'כי אמרו  54ונראה מדעת המתרגם

. שחברו בנבואה על מלך המשיח' ואמ, למהל שהמזמור הזה חברו ש"שר 55,(א

' אמ 56או(. שם)' ישי גכלו תפלות דוד בן'אחר אמרו בסוף המזמור  'וזה תימ

לפי שדוד הוליד שלמה הנה יחשב מזמור זה כאלו אמרו ', תפלות דוד בן ישי'

 .דוד

 .ד אן[ בן ג.  ד לרם[ לשם ב.  ד תלמה[ שלמה א

וזאת , בכותרתו שלמה נזכרדוד על אף ששמו של  ח שמחבר המזמור הוא"בפירושו קובע רי

ומכל מקום מאחר . משום שבפסוק האחרון של המזמור נאמר במפורש שהתפילה היא של דוד

 .ח לנכון ליישב את דבריו עם דברי הפסוק"מצא רי, שהמתרגם סבר שמחבר המזמור הוא שלמה

 מזמורי משה

' תפילה למשה'מכותרת מזמור , רבינו אף שאין לנו בתורה רמז לחיבורים נוספים שכתב משה

י משה מאות שנים קודם זמנו "עולה לכאורה שזמן חיבור המזמור קדום מאוד ונכתב ע( מזמור צ)

, גם בכל המדרשים שהובאו לעיל הוזכר שמו של משה רבינו ברשימת מחברי המזמורים. של דוד

( ג, צ)ט "במדרש שוח, כןיתר על  57.ל שהוא מחבר המזמור"כך שנראה שהדעה הרווחת אצל חז

אלא כמחברם של אחד עשר המזמורים חסרי הכותרת , מזוהה משה לא רק כמחבר מזמור זה

 :שממזמור צ ועד מזמור ק

 למשה תפלה :הן ואלו, שבטים עשר אחד כנגד משה אמר מזמורים עשר אחד

 יושב(. ו לג דברים) ימות ואל ראובן יחי כנגד ( ]...[ מזמור צ) האלהים איש

מזמור ) השבת ליום שיר מזמור]...[  לוי של שבטו כנגד (מזמור צא) עליון סתרב

 כנגד( ]...[ מזמור צג) לבש גאות מלך' ה]...[  יהודה של שבטו כנגד( ]...[ צב

 לכו]...[  גד של שבטו כנגד( ]...[ מזמור צד)' ה נקמות אל]...[  בנימין של שבטו

 עד לוי בן יהושע' ר אמר]...[  יששכר של שבטו כנגד( ]...[ צהמזמור )' לה נרננה

 .לעצמך חושב את ואילך מכאן, שמעתי כאן

                                            
54
 .']...[על ידוי דשלמה איתאמר בנבואה ': ל התרגום"ז 

55
כמו כן יכול היה להביא דוגמה מתשעה מזמורים אחרים שכותרתם , לא ברור מדוע הביא לדוגמה דווקא פסוק זה 

 .קמד, קג, לז, לה, לד, כח-כה: 'לדוד'המילה 

56
 .'אולי'ל "אולי צ 

57
, א"סד ע)ביבמות ' היא דעת התוס תדעה מעניינת וייחודי. ב"סנהדרין קיא ע, כך גם עולה מדברי הגמרא בבבלי 

 ג"אע', (י, צ)' שנה שבעים בהם שנותינו ימי'האומרת שדוד אמר את הפסוק ( שם)שכתבו על דברי הגמרא ( ה ימי"ד

' נראה שדעת התוס .'יותר שחי מצינו משה אבל כך שחי שמצינו אמרו דוד מסתמא ,כתיב משה בתפלת קרא דהאי

ר "רבי יעקב ב)אמנם בעין יעקב . זה שחיברו דוד( או פסוקים)שמשה חיבר את כל המזמור למעט פסוק , לומר

על : פירשו –' למשה'ו, שאת כל המזמור כתב דוד, הסיק מדברי הגמרא האלו( 1516-1450, ספרד, חביב' שלמה ן

ל מיוחס המזמור "משום שבדברי חז' נטה לדברי התוס( גרמניה, 1871-1798, רבי יעקב אטלינגר)ובערוך לנר  .משה

 .למשה
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ג המייחס כזכור את כל מזמורי תהילים לדוד וסובר שהוא "פרט לרס –ואכן כל הפרשנים 

ע "ראב. זיהו את משה כמחבר המזמור - 58חיבר את המזמור ומסרו לבני משה לשוררם על הדוכן

ובהקדמתו הארוכה , ג"ושכן גם דעת רמב' תפלה למשה הוא למשה'בהקדמתו הקצרה כתב ש

גם . חיבר משה( מזמור צא)' יושב בסתר עליון'מזמור  -הוסיף שייתכן שאף את המזמור שאחריו 

לחיזוק דבריו הביא  59.יםל במדרש"פירש כן אך לא ציין שכן גם דעת חז( א, צא; א, צ)בפירושו 

שלא מצינו כדוגמתה , כך עולה מסגנון התפילה הכתובה בלשון רבים -האחת , שתי ראיות

שמצינו בתורה , מיוחד למשה' מעון'ה "שהכינוי להקב -ועוד ; במזמורי התהלים שחיברם דוד

 60(.ט, דברים כו)' מעונה' –' שכינה משה את ה

ק שאף "מאחר ורד. ק הביאום"י ורד"רש ,ל"ת דברי חזע שלא הזכיר בפירושו א"בניגוד לראב

בכך , כתב להסביר את הופעת התפילה בספרו של דוד 61,לייחס את כל המזמורים לתקופת דוד

ק נראית "אמנם בפירושו של רד 62.'והיתה קבלה אצלם שהיתה למשה רבינו'מצאה דוד כתובה 'ש

, והגאון רב סעדיה': ג"גם את דברי רס שכן לצד דברים אלו הוסיף וכתב, הסתייגות מה מדרך זו

הסתייגות זו באה (. א, צ)' שהיו לוים משוררים בבית המקדש, "לבני משה"כמו  -פירש למשה  

, ל זו"ק את מסורת חז"להלן במזמור צא מביא רד. לידי ביטוי בשני מקומות נוספים בפירושו

את מסורת ; ריו שם המחברכנסמכת על העובדה שלא מוזכר במזמור צא ובעשרה מזמורים שאח

שהוא מאותם אחד עשר , הסתייגות נוספת היא להלן בפירושו למזמור צו. ק כדרש"זו הגדיר רד

לפי , ק שמחברו הוא דוד ולא משה"במזמור זה כתב רד. מזמורים המיוחסים במדרשים למשה

 63.כתפילה שחיבר דוד( לג-כג, א טז"דה)שמצא תפילה זו גם בדברי הימים 

שהביא , ל במדרשים"במבט ראשון נראה שהלך בדרכם של חז. ח"ן את דרכו של רימעתה נבח

, הקדמה)המקום הראשון שבו הביא את דבריהם הוא בהקדמתו . את דבריהם במספר מקומות

 (:הביאור השני

ועשרה מזמורים הנלוים ( מזמור צ)' תפלה למשה איש האלהים'ומשה חבר 

 (.אמזמור ק)' חסד ומשפט אשירה'אליו עד 

                                            
58
 .וראו עוד להלן. א, ק צ"וכן אצל רד; בהקדמה הקצרה, ע"הובאו דבריו גם אצל ראב; כט' עמ, תהלים, ג"רס 

59
יושב "ויתכן היות גם , א שלושהי( צ" )תפילה למשה"גם ': שכתב, הזכיר את קבלתם( הארוכה)אף שבהקדמתו  

נראה שלא הזכיר מסורת זו אלא כתנא דמסייע לאופן ראייתו . 'וכן אמרו קדמוננו, דברי משה( צא" )בסתר עליון

 .וכמו שלא הזכיר כלל את דבריהם ביחס לאחד עשר המזמורים, אך אין נראה שהסתמך עליה, את פשט הדברים

60
ולא ' מעון אלקי קדם'ובא כי באחד הספרים שנמצאו בעזרה היה כתוב מ( ד, ו)חשוב לציין כי במסכת סופרים  

יש שעמדו גם על הדמיון בין מספר פסוקים שבמזמור זה . כך שלנוסח זה הדמיון גדול יותר' מעונה אלקי קדם'

שובה '; (ז, שמות ז)' ומשה בן שמֹנים שנה' -( י, צ)' ואם בגבורות שמונים שנה': כגון, לפסוקים מקבילים מהתורה

ועל ' -( יג, צ)' והנחם על עבדיך; '(יב, שמות לב)' והנחם על הרעה לעמך]...[ שוב ' -( יג, צ)' והנחם על עבדיך]...[  ' ה

 .87, 16' עמ, עולם, ראו סרנה(. לו, דברים לב)' עבדיו יתנחם

61
 .45' עמ, ק"רד, ראו צייטקין 

62
שדוד כתב , (ה על ידי"א ד"בבא בתרא יד ע)פירושו בגמרא י כתב כן ב"גם רש. וכן כתב גם בהקדמתו, כך בפירושו 

 .דברים שאמרו זקנים הללו שהיו לפניו

63
 .ואילך-111' על המשמעות של הופעת מזמור זה כבר בדברי הימים ראו להלן עמ 
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ח את דבריהם תוך ציון "הזכיר רי, גם בפירושו למזמור צא בו לא נזכר שם מחבר המזמור

 (:ג-א, צא)חוות דעתו החיובית לדבריהם 

. וכן בעשרה מזמורים הנמשכים אחריו, בזה המזמור לא הוזכר שם מחברו

( מזמור צ)במזמור שעבר ' למשה'כי אמרו , ה"ל שאמרם משה ע"ולדעת רז

 .ואינו רחוק(. ג, ט צ"שוח)נמשך לכלם 

שמשה רבינו הוא מחבר ( מזמור צ)' תפילה למשה'ואמנם כך כתב גם בפירושו למזמור 

 (:א, צ)המזמור 

להתלונן בה לשם על קוצר שנות האדם לפי , ה"ע' משה רבי 64התפלה הזו יסדה

וכן אמר ]...[ ועל שימותו גם מיתות מקריות קודם זמנם הטבעי , חיותו וטבעו

 (.כז, דברים לג)מעונה אלהי קדם ': דומה לזהה ב"ע

תפלה ' -כותרת המזמור מסתמכת על , אמנם נראה כי הכרעתו כי משה הוא מחבר המזמור

כנזכר בדברי משה שבספר ' מעון'ה "כינוי הקב –ע "על הראייה השנייה שהביא לכך ראבו' למשה

. עתו שמשה חיבר את המזמורכמקור להכרל "את דברי חזבמזמור זה ח אינו מזכיר "רי. דברים

שבו , (צא)' יושב בסתר עליון'מזמור  -ל מובאים בפירושו דווקא בפירושו למזמור הבא "דברי חז

ביטוי שיש ', ואינו רחוק' -תוך שהוא מגדיר את פירושם ; אין כותרת ולא מובא שמו של המחבר

ו ראייה בפשט בו מחד גיסא קבלת הדברים ומאידך גיסא הסתייגות מקבלת דבר שאין ל

  65.הכתובים

ל כי משה הוא מחבר סדרת "ח לקביעת חז"מקום נוסף ממנו ניתן ללמוד על יחסו של רי

כותרת מזמור זה (. א, צב)' מזמור שיר ליום השבת' –הוא בפירושו למזמור הבא , מזמורים אלו

 :ח מציין זאת ומוסיף"רי, אינה מלמדת דבר על זהות מחבר המזמור

שדעת ( א, צא)וכבר אמרתי למעלה , כ שם מחברו"תפרש גזה המזמור לא נ

כי מזמור זה חברו אדם ( ג, ט צב"שוח)וקצתם אמרו , ל שמשה חברו"קצת רז

 .ובשבת חברו לכבודו, כי נברא בערב שבת, הראשון

ומוסיף כי שתי דעות , ר"משה או אדה, ל ביחס לחיבור המזמור"ח מציין שתי דעות בחז"רי

בהקשר ' ל"דעת קצת רז'נראה כי כשם שמשמעות הביטוי . צת מהחכמיםאלו הם דעתם של מק

כך גם בהקשר הפרשני משמעותו היא שאין דעה זו , ההלכתי הוא שלא נקבעה דעה זו להלכה

ככל הנראה נובעת הסתייגות זו מכך שאין ראייה . הדעה הרווחת והמחייבת מבחינה פרשנית

מעתה נראה . חת היא שדוד חיבר את המזמוריםמוכרחת לכך בכתובים ומה עוד שהמסורת הרוו

                                            
64

ח "ולומר שאת שכאשר כתב רי', חיבר'חיברה או 'לבין ' יסד'או ' יסדה'ח הבחנה בין "אין לומר שיש בדברי רי 

אחת נוספת בדברי ביטוי זה מצאנו פעם . כוונתו לומר שרוח הדברים יסד משה אך דוד כתב את המזמור' יסדה'

תפלה זו יסדה 'אך בפירושו התבטא בצורה דומה שכתב , ח בפירושו למזמור יז אותו חיבר לדעתו דוד המלך"רי

 (.א, יז)' דוד

65
 .109ובהערה  166' עמ, ארבע גישות, וראו עוד סימון. טז, ע ראה לדוגמה שמות כה"בביטוי זה משתמש גם ראב 
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ועתה 'שכתב , וכך אמנם מובא בדבריו בסוף המזמור, כי לדעתו דוד הוא זה שחיבר את המזמור

 (.טז-יד, צב)' אומר דוד מתחנן לשם

ח ממנהגו ולא ציין בתחילת דבריו את שמו של "חרג רי, צט-צח ו, גם בפירושו למזמורים צד

אמר דוד ': וכמו שכתב בהמשך דבריו, ה בבירור שלדעתו חיברם דודאך נרא 66,מחבר המזמור

הוא נוסח השיר , ומאמרו כי נפלאות עשה  עד סוף המזמור 67;(יז-טז, צד)' מדבר כנגד כל ישראל

' רוממו יי: זה מאמר דוד יצוה לעמים ויאמר להם; '(א, צח)' שסדר דוד שיאמרו לעת הגאולה

 68(.ה, טצ)' אלהינו והשתחוו להדום רגליו

ח "חובר לדעת רי', מזמורי משה'ל הנזכרים לעיל חותם את רצף "פ דברי חז"שע, אף מזמור ק

וכמו שכתב , ל"ח שם גם את דעת חז"אמנם יחד עם זאת ציין רי. י משה"י דוד המלך ולא ע"ע

 (.א, ק)' ל"או משה כפי דעת רז, זה המזמור חברו דוד': בתחילת פירושו

מאחר וכך נאמר בכותרת , ח רק את מזמור צ חיבר משה"עת ריניתן לסכם ולומר כי לד

ל "הכרעה זו נסמכת על הגדרתו את מסורות חז. ק חיבר דוד-ואת קובץ מזמורים צא, המזמור

קביעתו שמלבד מספר מזמורים שנכתב בהם שם של ועל ', מקצת רבותינו'או ' דרש'השונות כ

, הקדמה)' זכר שמו ובמיעוטם לא נזכרוברובם נ, שאר המזמורים חברם דוד'מחבר אחר את 

את התעלמותו מהרגלו הקבוע לציין במפורש את שמו של מחבר המזמור (. הביאור השני

  69.יש להסביר בהעדרו של נתון זה בכותרת המזמור ובקושי להכריע בעניין, צח-במזמורים צג

ח אינו מציין כבר בתחילת "במזמורים אלו רי, לא ניתן להתעלם מכך שבאופן חריג ביותר

, נראה כי עמעום הדברים מכוון. ואינו נוקט עמדה ברורה בעניין, דבריו מי הוא מחבר המזמור

ולכן נקט גם באמצעיים , ונבע מכך שלא רצה לכתוב במפורש כנגד דעה המובאת בדברי רבותינו

 . 'ל"קצת רז'דרת דבריהם שונים כמו הג

                                            
66

צט הם כמעט היחידים בכל הספר שלא -צג: ומזמורים, מי הוא מחבר המזמור ח לפרש"בתחילת כל מזמור נהג רי 

גם במזמור , בנוסף למזמורים אלו. וזאת כנראה בשל העדר נתון זה בכותרת המזמור, ציין בהם את שם מחברם

 - שכתב על דברי המשורר, אך כך משמע מדבריו בהמשך פירושו, ח בתחילת פירושו מי היה מחברו"קטו לא כתב רי

ראו עוד , ח"על הנחיצות שבזיהוי מחבר המזמור קודם פרשנותו במשנתו של רי(.ג-ב, קטו)' אחז דוד בדרך משה'

 .ואילך 162' להלן עמ

67
בינו 'ממנו עולה כי לדעתו דוד הוא זה שאמר את הפסוק ( יט, ג)נ "ם במו"מבקודם לכן הביא ציטוט ארוך מהר 

 (.ט, צד) 'וכסילים בוערים דוד קראם ובאמת': שכתב, (ח, תד)' בוערים בעם וכסילים מתי תשכילו

68
ק שכתב שמחבר המזמור "ולא הלך בדרכו של רד, ח לא ציין את שם מחבר מזמור צו"מעניינת מאוד העובדה שרי 

 (.א טז"דה)דוד מאחר והוא נזכר כמחבר תפילה זו בספר דברי הימים  הוא

69
, ח נמנע לעסוק בכך גם מאחר וראה במזמורים אלו רצף ענייני מתמשך העוסק בענייני הגאולה העתידה"ייתכן שרי 

 .כך שמחבר מזמור צג הוא בהכרח מחברם המזמורים הבאים
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 מזמורי בני קרח

. נתונים בשני קבצי מזמורים בשניים מחמשת ספרי התהלים' בני קרח'אחד עשר מזמורי 

פח -מזמורים פד -ובספר שלישי  70,(למעט מזמור מג האנונימי)מט -מזמורים מב -בספר שני 

אסיר ואלקנה 'נים יבמקרא מצו(. למעט מזמור פו המיוחס לדוד במפורש בכותרת המזמור)

או כבני משפחת קרח , כבניו של קרח שחי בתקופתו של משה רבינו( כד, שמות ו)' ואביאסף

לפי האפשרות הראשונה נצטרך  71.הלוויים ששירתו בבית המקדש כמשוררים בתקופתו של דוד

י דוד ואילו לפי "להקדים את זמן חיבור המזמורים שנים רבות לזמן חיבור ספר תהלים ע

 .רות השנייה המזמורים נתחברו בזמנו של דודהאפש

וכך הדברים מפורשים במדרש , ל עולה כי הם נקטו כאפשרות הראשונה"מעיון במדרשי חז

 עצמם הם והלא, לנו ספרו אבותינו שמענו באזנינו אלהים אמרו קרח בני וכן' 72(:א, ט מד"שוח)

 באזנינו אמרו ולמה, (כד ו תשמו) "ואביאסף ואלקנה אסיר קרח ובני" שנאמר, ממצרים יצאו

כך גם נראית המשמעות . 'האלו הדורות על מתנבאים שהיו אלא ?לנו ספרו אבותינו שמענו

י "דוד כתב ספר תהלים ע'(: א"טו ע –ב "בבא בתרא יד ע, בבלי)ל בגמרא "הפשוטה של דברי רז

בני קרח קרוב לוודאי שמצביע על ' שלושה'הציון . 'ועל ידי שלשה בני קרח: ]...[ עשרה זקנים

בעקבות . ולא על צאצאיו המאוחרים שחיו בתקופת דוד' אסיר ואלקנה ואביאסף'שלושת בניו 

ציין את שמותיהם של , (במזמור מ)י שבפירושו למזמור בני קרח הראשון "ל הלך רש"דברי חז

באזנינו שמענו 'מדוע אמרו בני קרח , גם את הקושי שמעלה המדרש. אסיר ואלקנה ואביאסף

שהיו , כאן אתה למד': פ דבריהם"י ע"מיישב רש, והרי בעיניהם ראו( ב, מד)' אבותינו ספרו לנו

 (.ב, מד)' הבאים אחריהם, מדברים בני קרח בשביל דורות הללו

. מעלה קושי תיאולוגי בתפיסת הנבואה, זו של ריבוי מחברים למזמור אחדאלא שאפשרות 

, בבלי)' סגנון אחד עולה לכמה נביאים ואין שני נביאים מתנבאין בסגנון אחד'ל "פ המובא בחז"ע

גם כאשר שני נביאים מקבלים את אותה נבואה אין הם אומרים אותה , כלומר(. א"סנהדרין פט ע

והרי אין , ד ייתכן ששלושת בני קרח חיברו כאחד מזמור נבואי אחדכ כיצ"וא, במילים זהות

י דוד "ג להוכחת טענתו שכל מזמורי התהלים חוברו ע"קושי זה העלה לראשונה רס. סגנונם שווה

 73.ובני קרח הרשומים כאן אינם אלא משוררים שביצעו בפועל את שירת המזמור במקדש, בלבד

                                            
70

וכמו שפרשנים רבים התייחסו למזמורים אלו כאל , י בני קרחאמנם אפשר למנות גם את מזמור מג בכלל מזמור 

, וראו עוד מאמרי. ועוד; (448טור , א, מ"א)טור סיני ; (יד' עמ, הקדמה, כהן מנחם)י "כדוגמת רש, מזמור אחד

 .ז מזמורים"קמ

71
אסף ולשמאלו שלימינו עמד , הימן –משפחה זו העמידה את המשורר החשוב ביותר שבשבט לוי . כג-ז, א ו"ראו דה 

יש להבחין בין שושלת זו של בני קרח ובין השושלת האחרת שהיו שוערים ולא משוררים (. כט; כד, ראו שם ו)איתן 

טורים , ח, בתוך אנציקלופדיה מקראית, ליונשטאם; 96, 88' פרקים עמ, וראו עוד בזה אצל ליוור(. כד-יח, א ט"דה)

 .185' עמ, עולם, סרנה; 484טור , א, אנציקלופדיה מקראית, טור סיני; 259-255

72
 .ועוד; פז; מו; ט מה"שוח; ד, קהלת רבה ז; וראו עוד גם בסדר עולם רבה כ 

73
אף כי ייתכן להבין שטענתו של , ג"פ הסברו של הרב קאפח בדברי רס"כתבתי את הדברים ע. כח' עמ, תהלים, ג"רס 

ולא דיבר כלל על השלב , שני נביאים כמשה ואהרןלמעט , ה מתגלה בו זמנית לשני נביאים"ג היא שאין הקב"רס

לעומת . ל שאין שני נביאים כותבים את הנבואה באותה הלשון"שלב כתיבת הנבואה שעליו נסובים דברי חז -השני 
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, להתעלם מקושייתוה היל ואך מאידך לא יכ, לעיל כמוזכר, ג"ע שהתנגד לתפיסת רס"ראב

ציון ' בני קרח'אשר שתיהן רואות בביטוי ( א, מב)הציע שתי אפשרויות ביאור אלטרנטיביות 

א "דה)נכדו של שמואל  -הכוונה לאחד מבני הימן ' בני קרח' -אפשרות אחת : למשורר אחד בלבד

הכוונה לאחד מבני ' בני קרח'ג הציון "בלדעת רמ -אפשרות שנייה  74,שחי בתקופתו של דוד( יח, ו

או בתקופת הגלות בבבל ( במזמור מו)בניהם שחי בתקופה מאוחרת יותר בתקופת חזקיהו 

 (.פה, פד, מז, מב: במזמורים)

על אף קדמותם לתקופת חיבור , עצם אפשרות הזיהוי של בני קרח עם אסיר ואלקנה ואביאסף

' תפילה למשה'התפיסה הרואה במשה מחבר מזמור  ק וכמו שהסכים עם"לא הפריעה לרד, הספר

הניע אותו לשלול את  75ג שאין סגנון אחד עולה לכמה נביאים"אך הקושי שהעלה רס(. מזמור צ)

' לצמצם, 'ע"האפשרות שהלך בה ראב, מאידך 76.זיהויים של שלושת בני קרח כמחברי המזמורים

כי למה אמר כן בכל 'מאחר  77,ולא הייתה מקובלת עלי, לאחד מבני בניהם' בני קרח'את 

ע על הימן נכד "גם הצבעתו של ראב 78.'(א, מב)?' המזמורים ולא יחד באחד מהם האחד המשורר

למה לא יחסו לשמואל ויחסו 'ק משום ש"לא התקבלה על דעתו של רד, שמואל כמחבר המזמור

ג הרואה "ל רסק ברירה אלא לאמץ את דרכו ש"נראה שלא הייתה לרד, מאחר שכן(. שם)?' לקרח

שאת כל מזמורי בני קרח ' יתכן'לדעתו אכן . בבני קרח אך ורק מבצעי השירים ולא משוררים

 79.חיבר דוד ונתנם לבני קרח לשוררם

                                                                                                                             
וראו . ששני נביאים יכולים להתנבא בו זמנית( סלמון בן ירוחם ויפת בן עלי)היו מהקראים שסברו , ג"דעתו של רס

 .73, 66-65' עמ, ארבע גישות, סימון עוד בזה אצל

74
והביא ראיה לכך שבני קרח הינו הימן לבדו ', מישהו'שהביא דעה זו בשם , דעה זו נזכרת גם בפירושו של יפת בן עלי 

 .73' עמ, ארבע גישות, ראו סימון(. כג, בראשית מו)' חושים –ובני דן 'כמו 

75
איך היו אומרים שלושתם ביחד אלה 'ק "את דברי רד( 51' עמ, ק"רד)כתבתי זאת בעקבות הבנתו של צייטקין  

ק אינם מבוארים האם התנגד לעצם האפשרות שיתנבאו שלושתם יחד או "אמנם דבריו של רד(. א, מב)' המזמורים

 .להעלאתם על הכתב במשותף את המזמור

76
שבני קרח היו שלושה לא שלל לחלוטין את האפשרות , ג"ק שהביא בפירושו את שאלת רס"אולם נראה שאף רד 

כבר פירשתי בתחילת הספר ': כתב, (א, פז)' לבני קרח מזמור שיר יסודתו בהררי קדש'בפירושו לפסוק . מחברים

הרי שלצד . 'או חיברו אותו הם עצמם, חיברו דוד ונתנו לבני קרח לשורר]...[ וזה המזמור , השני טעם לבני קרח

 .ת בני קרח חיברו את המזמורק גם את האפשרות ששלוש"ג כתב רד"שיטת רס

77
' ויקבר בערי גלעד'כדרך שביאר ', אחד מבני קרח'כ' בני קרח'ק לא התנגד לעצם האפשרות להבין את הביטוי "רד 

 .התנגדותו כאן אינה עקרונית אלא מקומית בלבד; באחת מערי גלעד: שפירושו( ז, שופטים יב)

78
. ובפרט בענייני הייחוסים, אחד מה שמבאר במקום אחר ק לא התנגד לעצם התופעה שהמקרא מקצר במקום"רד 

אלא שקיצור זה אמור (. יד, שם שם; יב, שם ז; לו, א א"דה: כגון)וכמו שמצינו כך רבות בפירושו לדברי הימים 

שמצד אחד אי אפשר לראות , מה שאין כן כאן, להתבסס על מציאותם של הפרטים החסרים במקום אחר במקרא

ומצד שני אין גילוי מפורש על אחד מצאצאיהם במקום , כמחברים, המפורשים בשמם, אביאסףאת אסיר ואלקנה ו

מתודה זו אופיינית גם . נג-נא' עמ, מכלול, ק"וראו עוד כללי דרך קצרה ברד(. 52' עמ, ק"רד, צייטקין. )אחר

 .137' עמ, דרכי האגדה, ראו היינמן, ל"למדרשי חז

79
ק מספר פעמים וכמו שראינו לעיל "י רד"ם לאחרים לשוררם נאמרה עהאפשרות שדוד חיבר מזמורים ונתנ 

נתנם למשוררים  -המזמורים אשר חברם הוא  גם':  ק לפירושו שכתב"וראה גם בהקדמת רד. במזמורי משה

; (ז ,א טז"דה" )ביד אסף ואחיו' אז נתן דוד בראש להודות לה"שנאמר , (קה' תה) "'הודו לה"כמזמור , לשורר

  .'שחברו דוד ונתנו לידותון -( א,סב' תה" )נצח על ידותון מזמור לדודלמ"ונאמר 
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ח ונראה האם אימץ אחת מארבע הגישות הנזכרות לעיל או שמא "מעתה נבחן את דברי רי

ל אחד ממזמורי בני קרח הקפיד בכ. סלל דרך פרשנית עצמאית ויישב כל אחד מהקשיים הנזכרים

משמעות הדברים היא כי מחד לא קיבל את פרשנותם . 'בני קרח'י "ח לכתוב שהמזמור חובר ע"רי

, בלשון רבים –' בני קרח'שהרי כתב שהמחברים הם , ג שהצביעו על מחבר אחד"ע ורמב"של ראב

גם בפירושו . י דוד"ע ק הסוברים שהמזמורים חוברו"ג ורד"ומאידך לא קיבל גם את דעתם של רס

ח במפורש שאין דוד מחבר המזמורים אלא בני "כתב רי' בני קרח'בהיקרות הראשונה של מזמורי 

 (:ב-א, מב)וזה לשונו . ודוד מצאם ואספם אל ספרו, קרח

וחברו אלה המזמורים . אסיר ואלקנה ואביאסף: ובני קרח היו שלשה

תפלה למשה איש 'ר בו וחברם דוד בספר הזה כמו שחב, ומזמורים אחרים

חכמים ומשוררים מזרע  -כי טעם בני קרח : ונוכל לומר(. מזמור צ)' האלהים

 .קרח שהיו בזמן דוד

ששלושת בני קרח אסיר  -י "ל ורש"האחת כחז, ח שתי אפשרויות ביאור"בדבריו מציע רי

קרח  שהמחברים הם צאצאיו של –והאפשרות השנייה  80,ואלקנה ואביאסף כתבו את המזמורים

שהובאה אצל )ג "ח על שאלת רס"אמנם אף שלא ברור כיצד התגבר רי. שחיו בתקופתו של דוד

מכל מקום ברור הוא שהוא רואה כאפשרות , שאין שני נביאים מתנבאים בסגנון אחד( ק"רד

 .לגיטימית את חיבור המזמור על ידי שלושתם יחד

להיות אפשרות סבירה רק אם  י שלושת בני קרח יכולה"קבלת האפשרות שהמזמור יחובר ע

אין זה מן הנמנע שישבו קבוצת נביאים ויערכו יחד את , נאמר שאף שכל נביא מתנבא בסגנון אחר

 .או שנאמר שאחד מהם ישב וערך את המזמור בהסכמת כולם, המזמור

בפירושו למזמור מט שחיברו בני . ח"נראה ששתי אפשרויות אלו נתקבלו גם על דעתו של רי

כיצד במזמור (. ד, מט)' פי דיבר חכמות והגות לבי תבונות' -פסוק בלשון יחיד  קרח נאמר

 (:שם)ח שתי אפשרויות "ליישוב הקושי כתב רי? שכתבוהו רבים נאמר פסוק בלשון יחיד

פי כל : או ירצה. פ שסדרו בהסכמת חבריו"אע, מאמר מסדר המזמור' פי ידבר'

 .אחד ממנו

. י אחד מבני קרח בהסכמת חבריו"שהמזמור נכתב עח היא "אפשרות ראשונה שכותב רי

אפשרות שנייה היא שמאחר והמזמור נכתב בהסכמת כולם נחשב הדבר כאילו כל אחד מהם כתבו 

אין שני נביאים מתנבאים בסגנון 'שתי האפשרויות אינן סותרות את מה שאמרו חכמים  81.לבדו

                                            
80

הם אסיר ואלקנה ואביאסף , ונראה כי אמרו בשאר המזמורים בני קרח': אפשרות זו ציין כבר בהקדמת פירושו 

 (.הביאור השני, הקדמה)' והימן היה מבני בניו כי היה בזמן דוד, המוזכרים בתורה שהיו בני קרח עצמו

81
ולהיות כי ': בפירושו לתהלים, רבי יוסף בן דוד אבן יחייא –השווה דברים אלו לדברים שכתב יוצא פורטוגל אחר  

בידעו ברוח קדשו כי הם בני קרח , מהם' המשורר דוד לא מצא בהקדמת התהלות ההם מי משלשתם עשה כל א

על האיש ועל . '(א, מב)חסם אליהם בכללות לכן י( ו, אבות ו)חברוהו  והאומר דבר בשם אמרו מביא גאולה לעולם 

 .114הערה  156' ח ראו עוד להלן עמ"הזיקה שבין פירושו לפירוש רי
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י "נמנע שהמזמור יעבור עריכה נוספת עאך אין מן ה, משום שהנבואה אמנם ייחודית לנביא', אחד

 .נביא או קבוצת נביאים

בו ביקש להסביר את כפל השמות המובאים , כך עולה גם מפירושו למזמור אחר של בני קרח

 (:שם)ואלו דבריו (. א, פח)' משכיל להימן]...[ שיר מזמור לבני קרח ' -בכותרת המזמור 

ור הזה הוא הימן האזרחי שעיקרם שסדר המזמ' אמ, לבני קרח' ולפי שאמ

 .שהיה חכם גדול על כלם

י הימן שסידר את המזמור בהסכמת כולם "ייחודי בכך שנכתב ע, מזמור בני קרח זה, לדבריו

נראה שאפשר להסיק מכך שלשיטתו שאר מזמורי בני קרח נכתבו . לפי שהיה חכם וגדול מכולם

מסיבות שונות לא צוין שמו י אחד מהם בהסכמת כולם אלא ש"בהסכמת כולם או שנכתבו ע

 82.בכותרת המזמור

 

י שלושתם באופן שיחד העלו את "ח מזמורי בני קרח נכתבו ע"לסיכום ניתן לומר כי לדעת רי

ובני קרח היו אסיר אלקנה ואביאסף בניו . הדברים על הכתב או שאחד עשה זאת בהסכמת כולם

שחיו בתקופתו של דוד המלך עורך או לויים צאצאי קרח , של קרח שחי בתקופתו של משה רבינו

לדעתו אין לומר שדוד כתב את המזמורים אלא שלושת בני קרח כנזכר בכותרת . הספר

 83.המזמורים

 מזמורי ידותון

למנצח לידותון ' - במזמור לט. בכותרת הפתיחה' ידותון'בשלושה מזמורים מופיעה תיבת 

למנצח על ידותון לאסף ' - ובמזמור עז' למנצח על ידותון מזמור לדוד' - במזמור סב', מזמור לדוד

 84,הוא שמו של אחד הלויים המשוררים' ידותון'מרשימות הלויים השונות נראה כי . 'מזמור

שמונה לתפקיד זה , המתואר מספר פעמים בספר דברי הימים כמשורר ונגן חצוצרות ומצלתיים

, בבלי)נראה אף שידותון הנזכר בגמרא  85.אחיהם הלויים י דוד יחד עם המשורר הימן ושאר"ע

 .הוא ידותון הלוי הנזכר בדברי הימים, כאחד מעשרת מחברי מזמורי התהלים( ב"בבא בתרא יד ע

                                            
82

-ד, פז)' יאמר המשורר'ח בהסברו "כתב רי, מזמור פז -וראה עוד בדבריו במהלך פירושו לפסוק במזמור לבני קרח  

בהסכמת כולם או שכל אחד מהם הסכים לנוסח כולם )י אחד מבני קרח "הרי שהבין שמזמורים אלו נכתבו ע(. ה

 (.ד, מט)המובא לעיל  כנזכר בפירושו

83
שהרי כתוב בו בתחלתו ', ל המזהה את מלכי צדק כמחבר מזמור קי"ח לקבל את דעת חז"מסיבה זו מתקשה רי 

 (.בביאור השני, הקדמה)' אמר דוד שזה הוא המזמור שחבר מלכיצדק' אלא אם רוצה לומ, "לדוד מזמור"

84
 .נחמיה יא; ב כט"דה; שם כא; טז-יד, א ט"ראו דה 

85
. א ו לבני מררי"יש מהחוקרים שטוענים לזהות בין ידותון לאיתן המשורר המיוחס בדה. מב-מא, א טז"כמובא בדה 

 .90וכבר קדמם יפת בן עלי כמובא להלן הערה . 134הערה , 90' עמ, פרקים, ראו ליוור
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שמו לעולם . אלא שישנן שתי חריגות המתלוות להופעת שמו של ידותון בכותרות המזמורים

ם הוא מופיע לצדו של דוד ופעם אחת לצדו של פעמיי. אינו השם היחידי המופיע בכותרת המזמור

חורגת מהמקובל , הצורה הדקדוקית שבה מופיע שמו( עז; סב)בשני מזמורים , בנוסף לכך. אסף

, לדוד: 'ל'כל שמות המחברים האחרים הובאו בתוספת התחילית . בשמות המחברים האחרים

אך פעמיים מופיע בצירוף תיבת  ואילו לידותון אמנם מופיע כך פעם אחת', לבני קרח וכד, לאסף

על ', 'על הגתית', 'על השמינית': כגון, צורה המתאימה יותר לכלי נגינה', על ידותון' -' על'היחס 

 .'וכד' מחלת

האם ידותון המובא , כמובא לעיל, ל במדרשים"נחלקו חז, כתוצאה מייחודיות הופעה זו

על הדתין ועל הדינין ' –תוכן המזמור  בתהלים הוא שמו של אדם או שמא תיבה זו באה ללמד על

אך שניהם הציעו , בפירושם 88ק"ורד 87י"י רש"דבריהם אלו הוזכרו ע 86.'שעברו עליו ועל ישראל

כנראה בהשפעת , (א, סב; א, לט)' שם כלי שיר' ידותון'י הציע לראות ב"רש. פירושים נוספים

ג "ק הלך שוב בדרכו של רס"ורד ;האופיינית להצגת כלי הנגינה' על ידותון' תהצורה הייחודי

במקום ' על ידותון'את הקושי הצורני  89.הרואה בדוד מחבר המזמור ובידותון המשורר המבצע

, (א, סב)' אל'כמו ' על'לבאר , י השימוש בכלי הפרשני שהוזכר כבר לעיל"ק ע"פתר רד', לידותון'

ע התייחס במפורש "ראב. י לפי האפשרות שמדובר בשם אדם"וכך ככל הנראה יפרש גם רש

הוא 'לדעתו ביאור ידותון כשם כלי נגינה ולא כשם אדם , י ודחאה"לאפשרות המובאת ברש

שחברו דוד  –האחד  90,רושים אשר בשניהם ידותון הוא שם אדםיע שני פ"כ הציע ראב"ע. 'רחוק

, ומרכל. 'נועם פיוט תחלתו לידותון שחברו ידותון המשורר' –והשני  91,ונתנו לידותון לשורר

                                            
86

כתב להסביר את האטימולוגיה לדרשה זו ( על אתר)ר הירש בפירושו "רש. 8הערה  16' כמו שהוזכר כבר לעיל עמ 

המתחדשות ' הנהגת השם בעולם וגזרות ה –' כלומר יד ה', ידה'וידות נגזר מ, פירושו על הידות' על ידותון'בכך ש

שממנו נגזר , ה"קשור לשורש יד' ידותון'שהעלה את האפשרות שהמונח , 16' עמ, ך"וראו עולם התנ. בעולם

 .או לטקס של וידוי על חטאים, וכוונת הכתוב היא למזמורי וידוי על חטאים', להתוודות'

87
ועל הדוי , שם כלי, שם אדם: 'ידותון'י בפירושו הראשון הביא שלוש אפשרויות לביאור תיבת "שרש, מעניין מאוד 

. השלישי השמיט גם את האפשרות השניהובמזמור , אלא שבמזמור השני השמיט את האפשרות הראשונה. והצרות

ייתכן . או שקיצר בדבריו וסמך על הקורא שיזכור את שכתב בפירושיו הקודמים, לא ברור האם בדווקא כתב כן

במזמור השני רק בשתי , י בא לומר שבמזמור הראשון ניתן לפרש תיבה זו בכל אחת מהאפשרויות"שרש

כ השמיט "וע' לידותון'ולא ' ידותון עללמנצח ': ם שלשון הכתוב היאוזאת משו, ולא כשם אדם, האפשרויות השניות

וכמו , משום שתוכנו אכן מתאים לתפילה על הגלות, ל"י רק כדברי חז"ובמזמור האחרון מבאר רש; אפשרות זו

 .ק"שציין רד

88
ואמת כי זה 'אך כתב , והגדירו כדרש, רק במזמור עז' על שינוי הדת בגלות'ק הביא את פירושם שידותון פירושו "רד 

אך אין הוא , ק מקבל את פירושם ליציקת משמעות נוספת לשמו של ידותון"רד. 'המזמור על לשון הגלות נאמר

ידותון הוא המשורר המבצע את , כמו שכתב בכל שלושת המזמורים, ק"לדעת רד. מפרש שידותון אינו שם של אדם

 .י דוד"המזמור שחובר ע

89
ג על "השפעתו של רס. שפירושו אסף מחבר המזמור וידותון המבצע', על ידותון לאסף' – וכמובן כך גם במזמור עז 

משוררים  -ובני משה , דוד הוא המחבר: שלדבריהם פירושו הוא', תפלה למשה' -ק ניכרת גם בביאור מזמור צ "רד

 .מבצעים

90
 (.73' עמ, ארבע גישות, סימון)ע מתעלם בפירושו מדעתו של יפת בן עלי הסובר שידותון הוא איתן "ראב 

91
שחברו 'וכך נראה שיש להבין את דבריו שכתב בפירושו במזמור סב , ע בפירושו לידותון במזמור לט"כ ראב"כ 

ניתן , י אותו משורר"ע רראיה לכך שכל שלושת המזמורים נמסרו להיאמ. 'או אחר חברו עליו, ידותון המשורר
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לדרך זו . ש מחברו ידותון"ונקרא כך ע, ידותון הוא נעימת פיוט שבו מנוגן ומוּשָׁר מזמור זה

 .בר דוד את המזמור על נועם פיוט ידותוןישח, כפשוטה' על'תתבאר תיבת 

הקדים ודן כבר בהקדמתו , ל ואת דבריהם של קודמיו"שהכיר את דבריהם של חז, ח"רי

ל המונה את "ולאחר שהביא את דברי הגמרא הנ; עות תיבת ידותוןבמשמ( בביאור השני)לפירושו 

 :כתב להשיג על דבריהם, ידותון כאחד מעשרה זקנים ואת דברי הפרשנים שקדמו לו

מזמורים ' וזה כי ג, כי ידותון אחד מהעשרה זקנים יש לספק ל"ובמה שאחז

מזמור  למנצח לידותון'ט המתחיל "מזמור ל -' הא: 'ידותון' אנזכר בהתחלתם

שחברו ' ובזה המזמור אמר בפי, (ב-א, לט)' 'וגו בלדוד אמרתי אשמרה דרכי

למנצח על ידותון מזמור לדוד אך אל 'ב המתחיל "מזמור ס -' והב 92;דוד

ז "מזמור ע -' והג; וגם בו נאמר מזמור לדוד, (ב-א, סב)' גאלהים דומיה נפשי

שם  דוגם זה הזכיר בו כי, (א, עז)' למנצח על ידותון לאסף מזמור'המתחיל 

, שדוד אומר שזה המזמור חברו ידותון, באמרו מזמור לדוד יתכן. מחברו אסף

הסכימו כי המזמורים האלה השנים  והמפרשים. וכן אמרו לאסף מזמור

כ "חברו אסף ונתנו לידותון ג' והג, חברם דוד ונתנם לידותון המשורר לשוררם

כי למה יתנו אלה , וזה רחוק בעיני מאד 93.כמו לידותון -' על ידותון'ו, לשוררו

שם כלי מכלי ' ידותון'כי  בעיני והנכון. ההמזמורים בייחוד לידותון לשוררם

להלן )' על השמינית'וכן , (ועוד; א, להלן ח)' למנצח על הגתית'והוא כמו , הנגון

ל "ז ושלמה' וכן כתב החכם רבי. 'על ידותון'כמו  -לידותון 'ויהיה , (ועוד; א, ו

 .'שם כלי שיר' 'ידותון': זב"במזמור ס

 1ל[ לידותון לשוררם ה.  ל ליתא[ בו כי ד.  ד ליתא[ נפשי ג.  ד ליתא[ אשמרה דרכי ב.  ד בהתחלתן[ בהתחלתם א

 .ב"ד ע[ ב"ס ז.  י"ד רש[ שלמה' רבי ו.  לשוררם לידותון

ואה בידותון שם דרך אחת הר. 'ידותון'ח שתי אפשרויות לביאור תיבת "בהקדמתו מביא רי

ואת  -או שידותון הוא מחבר המזמור : ואז ישנן שתי אפשרויות להבנת כותרת המזמור, של אדם

                                                                                                                             
דבר שאולי מצביע על אותו משורר המסוגל בקולו להביע , ריםלראות במוטיב המשותף שחוזר בכל אחד מהמזמו

שבכל אחד מהמזמורים מספר המשורר שחרף כל צרותיו הוא , באופן ברור ניתן לראות. בכל פעם את אותו רעיון

את דרך השתיקה שלו הוא מביע לעתים אף באותם . אלא שותק ומצפה לרחמי השם, אינו מטיח דברים כלפי מעלה

וכן , (ו, שם)' אך לאלקים דומיה נפשי, '(ב, סב)' אך אל אלקים דומיה נפשי, '(ג, לט)' אלמתי דומיהנ': ביטויים

 (.ה, עז)' נפעמתי ולא אדבר': בשינוי לשון

92
וכמו שכתב בהקדמה , הוא המנגן' מנצח'ח "לפירוש רי. 'מזמור לדוד'שהרי בכותרת המזמור כתוב , דוד ולא ידותון 

וראו בהמשך דבריו שלא שלל באופן מוחלט גם . ועוד; (א, ד)' למנצח בנגינות'ושו לפסוק ובפיר( בביאור התשיעי)

 .את האפשרות שידותון הוא מחבר המזמורים

93
' אחד מן המשוררים'שכתב שידותון הוא , י כך"ייתכן שגם דעת רש. ע הביא זו כאפשרות סבירה"וכן ראב, ק"רד 

שלפירושים אלו מסירת , ייתכן. וידותון משורר את המזמור בפועלוייתכן שכוונתו שדוד הוא המחבר , (א, לט)

כ היה "וע, בשתיקה כאיוב בשעתו ונבעה מכך שידותון היה איש שהיה מקבל ייסורי, המזמור לידותון בדווקא

 .בבחינת נאה דורש ונאה מקיים, האדם הראוי ביותר לשורר מזמורים אלו העוסקים בכך
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אסף הם  ואודוד  -או שידותון הוא האומר את המזמור על הדוכן  94,זאת מודיעים דוד ואסף

. י הרואה בידותון שם של כלי נגינה"היא דרכו של רש, הישרה יותר בעיניו, דרך שנייה. המחברים

לצד פירוש זה גם את דברי , בפירושוח לכתוב "לא נמנע רי, אמנם אף שלדעתו זהו הפירוש הנכון

וכמו שכתב בפירושו בהיקרות הראשונה של תיבת , רבותינו שבגמרא ולמצוא להם סימוכין

 (:א, לט)' ידותון'

: ומצאנוהו בדברי הימים 95,שם אדם והוא משורר' ידותון'לדעת המתרגם 

ויהיה (. טו, ב לה"דה)' המלך( חוזה: בנוסחנו)ואסף והימן וידותון חוזי '

המפורסם  למנצחלמסרו , ל שחברו דוד"ר - לדודהוא  אהזה מזמורה: פירושו

 לידותון למנצחויהיה . שם מכלי הנגון' ידותון'ואחרים פירשו כי . ידותוןששמו 

והוא  - למנצחל חברו דוד "ור, (ועוד; א, לעיל ד)' למנצח בנגינות'כמו  –

למנצח על ': וראיה לזה אמרו במזמור אחר. ידותוןעל פי נגון ה, המשורר

; א, להלן פא)' למנצח על הגתית'כדרך , (א, להלן עז)' ידותון לאסף מזמור

 (.ועוד

 .הא כז[ הזה א

, י המתרגם"ל המיוצגת כאן ע"תחילה הביא את דעת חז, ח בהיקרות הראשונה"כך נהג רי

ח את "הפך רי' ידותון'יה של יאולם בהיקרות השנ. ולאחריה הביא את השיטה הקרובה לדעתו

 (:א, סב)נו וזה לשו. ו ולאחריו את הפירוש האחרתחילה כתב את הפירוש הנראה ל, הסדר

שדוד חבר המזמור , וירצה, כי ידותון שם משורר אחד: א"וי. כלי נגון -ידותון 

נטה ' ולזה פי". אל"כמו  –" על"ו. הזה ומסרו לידותון המשורר לנצחו

 .המתרגם

ח צורך לחזור שוב "לא ראה רי, במזמור עז' ידותון'בהיקרות השלישית והאחרונה של תיבת 

פ דרכו שמחבר המזמור "וביאר ע', שתי למעלה על ידותוןכבר פיר': על שני הפירושים אלא כתב

ייתכן כי השמטתו את האפשרות לראות בידותון מחבר המזמור נובעת מהימצאותו של . הוא אסף

 (.פד-עג)מזמור עז ברצף מזמורי אסף 

 הימן ואיתן, מזמורי אסף

עשר  שניים: ח בזיהוי מחברם של ארבעה עשר מזמורים"בפרק זה נעסוק בדרכו של רי

מזמור אחד שמוזכר בו השם הימן  96,(פג-עג, נ)מזמורים שבהם מופיע שמו של אסף בכותרתם 

 (. פט)ומזמור אחד לאיתן ( פח)

                                            
94
 .לא מצאנו דרך זו במפרשים האחריםח ו"פרשנות זו ייחודית לרי 

95
 .'תושבחתא לדוד, לשבחא על מטרת בית מקדשא על פֺמא דידותון': שתרגם 

96
ק שיחס את חיבור "בניגוד לרד, ח מיחסו לאסף"משום שכללתי גם את מזמור עז שרי, מניתי שנים עשר מזמורים 

 (.47' עמ, ק"רד)יטקין ביחס למספר מזמורי אסף ראו עוד צי. המזמור לדוד אלא שנתנו לאסף
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ניתן לכאורה לזהות כשלושת הלויים המרכזיים ביותר בעבודת הלויים , הימן ואיתן, את אסף

( כט-יח, א ו"דה) באחת הרשימות 97.המוזכרים במספר מקומות ברשימות הלויים, המשוררים

שלימינו עומד אסף ממשפחת גרשון , מתואר הימן ממשפחת קהת כמשורר החשוב ביותר

את צאצאי אסף אנו  98.הימן ואסף אף מתוארים גם כנביאים. ולשמאלו איתן ממשפחת מררי

תקופה בה , ושוב בתקופת שיבת ציון, (טו, לה; יג, ב כט"דה)מוצאים גם בתקופת חזקיהו ויאשיהו 

כך שלכאורה אין שום קושי (. כב, שם יא; מד, נחמיה ז; מא, עזרא ב)הימן נעלמים כליל  בני

 .בלויים אלו, בזיהוי מחברי המזמורים הנזכרים

הבעיה הראשונה היא . אלא שזיהוי זה מעלה מספר בעיות שאִתן צריך הפרשן להתמודד

או , חשו בתקופת דודרוב מזמורים אלו עוסקים בעניינים שטרם התר. הבעיה הכרונולוגית

; (נ)המוזכרת כמקום השראת השכינה ' ציון': כגון, שמזכירים מקומות שעדיין לא היו קיימים אז

ענייני ; (פא, עט, עח, עד)החורבן ושריפת המקדש , עניין הגלות; (עג)תיאור הביאה אל המקדש 

קושי זה קיים גם (. פג, פ, עז)ובכיית הגולים על הגלות ( עו, עה)הגאולה העתידה ונקמה באויבים 

ומזמור פט עוסק באורך , (ק שם"רד)מזמור פח נאמר על לשון בני הגלות , פט-במזמורים פח ו

 .הגלות ואובדן מלכות בית דוד

שיר מזמור לבני קרח ' -במזמור פח ישנה בעיה נוספת בשל כפל השמות המובאים בכותרתו 

הוא  מי :ידותוןכאשר עסקנו במזמורי  בעיה שכבר נתקלנו בה בעבר', משכיל להימן האזרחי

ח "כאן כבר לא יוכל רי? ומה תפקידו של האדם השני המוזכר בכותרת המזמור? מחבר המזמור

הימן 'משום שהביטוי ; משמעה שם כלי שיר' הימן'ושתיבת , לומר שאת המזמור חברו בני קרח

 99.'ל'אלא עם תחילית ' על'לא מופיע עם התחילית ' האזרחי

, נקראו בשמות אלו גם חכמים משבט יהודה, ספת היא שמלבד לויים בשם הימן ואיתןבעיה נו

ככל הנראה היו בני יהודה אלו חכמים מופלגים . שחיו בתקופת שלמה המלך או מעט קודם לכן

 100(.יא, א ה"מל)' ויחכם מכל האדם מאיתן האזרחי והימן וכלכל ודרדע בני מחול': וכמו שנאמר

פ הכתוב בדברי הימים "זהה חכמים אלו כבני זרח בן יהודה בן יעקב אבינו עמ( שם)י במלכים "רש

הם אלו שחיברו את , לדעתו 101(.ו, א ב"דה)' ובני זרח זמרי ואיתן והימן וכלכל ודרע כֺלם חמִשה'

                                            
97

וראו . טו, שם לה; יב, ב ה"דה; א, שם כה: ברשימות אחרות מוחלף איתן בידותון; יט, שם טו; כט-יח, א ו"דה 

 .90לעיל הערה 

98
אִים אסף הימ'  ואסף ; '(ל, ב כט"דה)' ואסף החֹזה; '(ה, א, א כה"דה)' םחֹזה המלך בדברי האלקי]...[ ן וידותון הנִבְּּ

 (.טו, ב לה"דה)' והימן וידתון חוזה המלך

99
 .אך לא מצינו שום כלי שיר המובא עם תחילית זו, 55' כמובא להלן עמ', על'ניתן להבין כ' ל'אמנם גם את התחילית  

100
נאמר , שהרי לאחר שנאמר בפסוק שגדלה חכמת שלמה מחכמתם, ייתכן ויש רמז לכך שהיו ידועים גם בשיריהם 

' עמ, עולם, וראו סרנה. חיבר שירים יותר מהםש, משמע שבזה ניכרה חכמתו מחכמתם, שהיה שירו חמישה ואלף

16. 

101
ולכן הוסיף ככל הנראה , ככל הנראה אחד המעתיקים הרגיש בקושי האמור, י"למרות דבריו הברורים של רש 

עם הזמן השתרבבה הערתו לתוך הטקס עצמו ויצרה ', לוים היודעים בשיר'שאיתן והימן מיוחסים ל, ןבשולי הגיליו

י לבין "על ההבחנה בין דברי רש. הדורת הכתר הוכנסה תוספת זו לתוך סוגריים מרובעיםבמ. סתירה בדבריו

 .42-31' עמ, יהושע שופטים, במבוא הכללי למקראות גדולות הכתר, ראו מרדכי כהן, תוספות המעתיקים
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 יודעים היו'לפי ש', בני מחול'כ נקראו "וע, (איתן האזרחי)פט -ו( הימן האזרחי)המזמורים פח 

' האזרחי'את הכינוי . 'דוכנם על אומרים הלוים שהיו שיר במחולות האמורים מזמורים ליסד

ואת תוספת , כלומר שיצאו מזרח בן יהודה, (יג, במדבר כו)' לזרח משפחת הזרחי': פירש כמו

סֺף': כדרך שמצינו במקומות נוספים כמו, ף הנכתבת ואינה נקראת"ביאר כאל, ף"האל הָאסַפְּ ' וְּ

שהרי במלכים אביהם של חכמים אלו הוא , עומתו הקשה על השוואה זוק ל"רד(. ד, במדבר יא)

הן . ולכן הציע ביאור המזהה חכמים אלו כבני שבט לוי', זרח'ובדברי הימים אביהם הוא ' מחול'

 .ק ציינו בפירושם גם את דברי רבותינו המזהים את איתן האזרחי כאברהם"י והן רד"רש

הסובר  102תחילה הביא את דברי רבי ישועה(. א, פח)ע כדרכו כתב את כל האפשרויות "ראב

: הסביר רבי ישועה בנימוק' אזרחי'את הכינוי , (יח, א ו"דה)שהימן האמור הוא נכדו של שמואל 

שהוא הימן מזרע ( י"רש)ע שיש אומרים "לאחר מכן כתב ראב. 'במשוררים 103כי הוא אזרח'

שהימן ואיתן היו , ים בפירוש מקוריולבסוף סי. שחיבר את המזמור ללויים המשוררים, יהודה

כלומר המחברים הם דמויות חדשות שאינן מוכרות ממקור מקראי ', אזרח'אחים ואביהם שמו 

ע צורך לחזור שוב "לא ראה ראב, איתן האזרחי -אחֵר ' אזרחי'המיוחס ל, במזמור הבא 104.אחר

המייחס את המזמור  אולם מאחר והביאור השני שהביא לעיל. על הדברים שכתב במזמור הקודם

, (ד, פט)' נשבעתי לדוד עבדי' –כגון העיסוק בדוד , מעלה קשיים כרונולוגיים, לבן זרח בן יהודה

הוא הנזכר שהוא בן זרח שעליו , אם זה איתן': וכתב, מ לבארה"ע רק לשיטה זו ע"התייחס ראב

 (.ב, פט)' התנבא על מלכות דוד שתפסק, הכתוב אומר האזרחי

ועל אף שהביא את האפשרות , ק התקשה לקבל את הסברו של רבי ישועה"רד, ע"לעומת ראב

, לצד הסבר זה. 'אזרחי'לא ידענו למה קרא אותו 'כתב , שהימן נכד שמואל הוא מחבר המזמור

לזהות את הימן האזרחי כאחד מבני זרח בן , י"ק גם את האפשרות הנוספת שנקט רש"הוסיף רד

                                            
102
 .מחכמי הקראים, 11-בן המאה ה, רבי ישועה בן יהודה 

103
ראיתי רשע עריץ ': ע בפירושו לפסוק"וכמו שכתב ראב, צאצאים רביםע היינו מי שיש לו "לפירוש ראב' אזרח' 

; וכמוהו מי שיש לו משפחה רבה, כאילו בעל ענפים רבים - אזרח וטעם' -( לה, תהלים לז)' ומתערה כאזרח רענן

רוב 'בכך ש' אזרח'וכך כתב גם לנמק את הגדרתו את הימן כ. 'כי הוא כמו גרגר נכרת מהעץ', גר'והפך זה ה

 .'שוררים הם בניו ובני בניוהמ

104
לפיה אדם הנזכר בשמו יש לזהותו עם אדם , ע"דעה זו לכאורה עומדת בסתירה לגישתו המתודולוגית של ראב 

כמו , מסיבה זו .ולא לטעון שמדובר באדם שאינו מוכר במקום אחר במקרא, אחר במקרא הנושא את השם הזה

אחד מבני ', תפלה למשה'את הדעה המבקשת לראות במשה האמור במזמור ( י, צ)ע "דוחה ראב, שראינו כבר לעיל

בעבור שאמר '( א"ב טו ע"ב)' איוב לא היה ולא נברא אלא משל היה'ל הסוברת ש"וכן דוחה את הדעה בחז. לוי

 כן אמור כן אם לו יאמר הנביא שהזכיר היה אחר איוב ליאו טוען אמר ואם(. יד, יד" )נח דניאל ואיוב"יחזקאל 

 דברי על לא ישען מה על לו אין כי ,זה ראה בחלום שמא .מבצרה זרח בן יובב שהוא והאומר]...[  ונח בדניאל

וביאר , ע כדרכו כאן"אמנם בפירושו למזמור ט נקט ראב(. א, איוב א)' ל"ז חכמינו שהעתיקו מה על ולא הנביאים

כדברי דונש בן לברט הרואה בכך שם של אחד מנסיכי הגוים שלחץ את ישראל שאינו מסופר ( א, ט)' לבן על מות'

 .בספר שמואל
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לא הביא אלא , שהרי במזמור פט 105,אמנם נראה שכך הכריע. ישראליהודה שהיה מחכמי 

 .ללא שהזכיר שקיימת גם אפשרות נוספת לזהות את המחבר כאחד הלויים, אפשרות זו בלבד

ג שלשיטתו "רס. כל אחד מהפרשנים הלך בדרכו עליה כבר עמדנו לעיל, ביחס למזמורי אסף

. המבצע את שירת המזמור בפועל על הדוכןאסף אינו אלא לוי , דוד הוא מחבר כל המזמורים

מאחֵר גם , ג שלא נרתע מאיחור זמן חיבורם של המזמורים כאשר תוכן המזמור מצריך זאת"רמב

ק מזהים את "ע ורד"י ראב"רש, לעומתם 106.כאן את זמן חיבורם של המזמורים לתקופת הגלות

רונולוגית פתרו כולם את הבעיה הכ. כאסף הלוי המשורר המתואר בספר דברי הימים -אסף 

אין עוד נביא ולא , אותתינו לא ראינו'י על הפסוק "רש: לדוגמה. באמירה שהמזמור נאמר בנבואה

המזמורים '(: א, ג)ק אף כתב "רד. 'נתנבא אסף על ימי הגלות': מפרש, (ט, עד)' אתנו יודע עד מה

כדוגמה הוא מביא , 'אלא על שם שהיו מזמרים בהם בבית המקדש, לא היו נאמרים בשעת מעשה

כלומר לדעתו המזמור נכתב בנבואה . 'נאמרים בשוב הגלות]...[ ' כמו מזמור לאסף באו גוים וכו'

על אף שדעתו היא שאת המזמורים , ע"ראב. על מנת שיאמר לאחר הגלות, י אסף בתקופת דוד"ע

על . מן חיבורםג המאחר את ז"לא נמנע בשני מקומות לרמוז גם לשיטת רמב, חיבר אסף בימי דוד

, (נד, עח)' ויביאם אל גבול קדשו הר זה קנתה ימינו' -הפסוק המדבר על ההר שעליו נבנה המקדש 

אולי , אם אסף זה המשורר הוא שהיה בימי דוד'ע "כתב ראב, מקום שהיה ידוע רק בסוף ימי דוד

: החורבן וכן על הפסוקים המתארים לכאורה את. 'או אמר זה המזמור אחר נבואת גד; התנבא

או ; בימי השופטים': ע"כתב ראב, (יג-יב, פא)' ואשלחהו בשרירות לבם]...[ ולא שמע עמי לקולי '

 107(.יב, פא)' אם היה זה אסף הוא המשורר בימי דוד, הבית הראשון: נבואה

 

בהקדמתו הזכיר , ק"י ורד"כרש, גם הוא. ח בזיהוי משוררים אלו"מעתה נבחן את שיטת רי

גם בפירוש עצמו הזכיר שיטה . ל המזהים את איתן האזרחי כאברהם"את דברי חז( בביאור השני)

אמנם . אלא שאמרה בשם המתרגם והביא לכך את הסימוכין במקרא שהביאה הגמרא הנזכרת, זו

וזה . בפירוש ביאר תחילה שתי אפשרויות בדרך הפשט ורק לאחר מכן הזכיר את דעת רבותינו

 (:א, פט)לשונו 

ויחכם מכל האדם מאיתן : "איתן האזרחי המוזכר בשלמה זה הוא -איתן 

ואם הוא איתן בן זרח בן יהודה הנזכר . והיה בימי דוד, (יא, א ה"מל" )האזרחי

ולא היה לפי זה . שם זרח אביו על" אזרחי"נקרא , (ו, א ב"דה)בדברי הימים 

                                            
105

ק את אפשרות זו המזהה את החכמים האלו כבני שבט "שבפירושו במלכים דחה רד, מעניינת מאוד העובדה 

בתהלים כבני שבט לוי שחיברו את  כלומר אינם לויים ושמות אלו מופיעים, משום שאינם בני מחול, יהודה

כאתני בן זרח  –ואת איתן , כהימן המשורר ממשפחת קהת –ק את הימן "מזהה שם רד, מאחר שכן)!(. המזמורים 

וככל הנראה התחדשה לו , ק לתהלים או לדברי הימים"הצעה מקורית זו אינה מובאת כלל בפירוש רד(. כו, א ו"דה)

 (.83וראו שם גם הערה , 49' עמ, ק"רד, צייטקין)לאחר שפירש ספרים אלו 

106
' ואינינו אסף המנצח שהיה בימי דוד, שם משורר היה בבל, אסף': ע בשמו בשתי הקדמותיו"וכך כתב ראב 

 (.ההקדמה הקצרה)

107
וראו . אינו נמנע מלהביא את דבריו כאפשרות סבירה והגיונית, ג"ע חולק על רמב"שוב נראה שעל אף שראב 

 .49' עמ, ק"רד, צייטקין
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' אזרחי'ונקרא , ה"אברהם אבינו עהוא זה  -ולדעת המתרגם איתן . בימי דוד

וכן , (ב, ישעיהו מא)' מי העיר ממזרח': וכאמרו עליו, לפי שבא מפאת מזרח

 .ל"הוא דעת רז

הוא האם המחבר הוא בן דורו של דוד או בן דורות הראשונות ההבדל בין שתי האפשרויות 

שמחבר המזמור הוא בן דורו , ח נוטה לדעה הראשונה"מדרך הצגת הדברים נראה שרי 108.קודמים

ולהשתדל שלא להקדים , להצביע על מחברים מתקופתו של דודדרכו היא מכיוון שוזאת , של דוד

אין צורך להסביר מדוע הכתוב קורא , ק"בשונה מדרך רד, לאפשרות זו. את זמן חיבור המזמורים

ח איתן "אך עדיין לא ברור האם לדעת רי. שהרי זהו שמו כמוזכר בספר מלכים', אזרחי'אותו כאן 

. ק"כפירוש רד –או בן שבט לוי , י"כשיטת רש –מלכים היה בן שבט יהודה  האזרחי האמור בספר

המזהים , ח דברים ברורים יותר המשלימים את התמונה"כותב רי, אמנם במקום אחר בהקדמתו

ואלו . אחיו( בן מחול)ואם כן הוא הדין גם לאיתן , בן דורו של דוד כבן שבט לוי( בן מחול)את הימן 

 (:ור השניהביא, הקדמה)דבריו 

לבני ': כאמרו בדברי הימים, היו בימי דוד, רצוני אסף והימן וידותון -ושלשתן 

 (.א, א כה"הד)' אים בכנרות ובנבלים ובמצלתיםהנב בוהימן וידותון אאסף

 :כפל שוב)א [ וידותון ב.  (מחמת הדומות דילג)ליתא ל [ והימן וידותון היו בימי דוד כאמרו בדברי הימים לבני אסף א

 .(וידותון היו בימי דוד כאמרו בדברי הימים לבני אסף והימן וידותון

ח את ייחוסם של "מציין רי, הרי שמלבד תיארוך זמנם של המחברים כבני דורו של דוד

נראה שדעתו שמשורר , מזמור נ -הראשון  'לאסף'גם מפירושו למזמור . המשוררים כבני שבט לוי

הוא כינוי  ומשורר, 'אסף הוא שם משורר אחד היה בזמן דוד'(: א, נ)שכתב , זה היה בן שבט לוי

אך אינו  109,ח באופן עקבי שהמחבר הוא אסף"מציין רי( פג-עג)אסף  בשאר מזמורי. לבן שבט לוי

 . טורח לשוב ולציין שתקופת פעילותו הייתה בימי דוד

וא הימן הידוע כלומר ה, ח כאחד מבני בניו של קרח ובן דורו של דוד המלך"את הימן מזהה רי

 (:שם)וכך כתב . כנכדו של שמואל הנביא

כי נראה שגם הוא מבני , כ"וכן במה שאמרו כי הימן אחד מהעשרה יש לספק ג

' משכיל להימן האזרחי 'שיר מזמור לבני קרח וגו': אח"קרח כאמרו במזמור פ

בשאר המזמורים בני  בונראה כי אמרו? בני קרח' ולמה הפרישוהו מג, (א, פח)

ואלקנה ואביאסף המוזכרים בתורה גם בפירושו למזמורים הם אסיר , קרח

 .והימן היה מבני בניו כי היה בזמן דוד, שהיו בני קרח עצמו( כד, שמות ו)

 .ד אומרו[ אמרו ב.  א"א ד פ[ ח"פ א

                                            
108
 .שהמחבר הוא אברהם אבינו, כמובן מלבד הדעה השלישית שהביא בשם המתרגם 

109
 .ואילך 32' וכמו שציינו זאת לעיל עמ, כדרכו לציין בכל מזמור ומזמור מי היה מחברו 
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שבעוד שאת בני , אלא, ח לומד מהאמור בכותרת המזמור שהימן היה מבני בניו של קרח"רי

את הימן , כלומר מחברים קדומים מאד, אסיר ואלקנה ואביאסף –קרח ניתן לפרש כבניו ממש 

ח "את הקושי בהופעתם של שני שמות בכותרת המזמור פתר רי. ח כבן דורו של דוד"מזהה רי

ל שעיקרם שסדר המזמור הזה הוא הימן האזרחי שהיה חכם גדו'בכך שכתב , (36' עמ)כנזכר לעיל 

 (.א, חפ)' (יא, א ה"מל" )ויחכם מכל האדם מהימן האזרחי וגו: "וכאמרו בשלמה, על כלם

ודה המקבלת את האפשרות שמשורר פלוני יכתוב מזמור למשורר שולל את המת, ח כזכור"רי

אלא שחלקו , י שלושת בני קרח"כ מחדש הוא שהכותרת באה ללמד שהמזמור נכתב ע"וע 110,אחר

לדבריו הימן זה הוא הימן האזרחי המוזכר . של הימן בחיבור המזמור היה גדול משל האחרים

. 'הימן האזרחי'ונה כאן הימן נכדו של שמואל ק מדוע מכ"ובכך פותר את שאלת רד, בספר מלכים

ויחכם 'שכן כתוב , ולא הימן' אזרחי'לפי שבפסוק במלכים מכונה איתן , אלא שהדבר טעון הסבר

מושכת ' אזרחי'ח ביאר תיבת "ייתכן שרי. 'בני מחול]...[ מכל האדם מאיתן האזרחי ומהימן 

 .שב אל כולם' אזרחי'יתכן לומר שכינוי ובפרט שהיו כולם אחים כך שי, לאחור עצמה ואחרת עמה

 

, ח לזיהויים של דמויות אלו"הוא שמתוך שלל ההצעות השונות שהכיר ריזאת המורם מכל 

ונמנע במקום , ח דווקא באפשרויות שמתארכות את המשוררים לתקופת דוד המלך"בוחר רי

ח "שכן מבאר רימאחר . מלהקדים את זמנם של המשוררים דורות רבים קודם, שאפשרי הדבר

ח "אמנם בפירושו לאיתן מביא רי. שאסף הימן ואיתן היו משוררים לויים מתקופת דוד המלך

ח נמנע "כמו כן רי. שתי אפשרויות ביאור נוספות המקדימות מאוד את תקופת חיבור המזמור

כפירוש האחרון שמציע , מלהזכיר ביאורים המזהים את המשוררים כדמויות שאינן ידועות

 111.ומעדיף להצביע על דמויות מוכרות וידועות, ע"ראב

 מזמורים אנונימיים

ל הכירו בסוג זה "כבר חז 112.במזמורי תהלים ישנם חמישים מזמורים נעדרי שם בכותרתם

עבודה זרה , בבלי)' מזמורא יתמא' -נעדר שם המחבר בכותרתו  -של מזמורים וכינו את מזמור צח 

אלא . לא ניתן לזהות במזמורים אלו את מחבר המזמורלכאורה בשל העדר פרט זה  113(.ב"כד ע

                                            
110
 .ק נקטה במזמורי בני קרח ובמזמורי ידותון"ורד, ג הלך בה באופן גורף"דרך שרס 

111
העדיף את האפשרות לזהותו כגלית איש הביניים ולא כמלך או שר , שבמזמור ט' לבן'על דרך שבביאור תיבת  

 .אנונימי שהרע לישראל והרגו דוד

112
, קלז-קלד, קלב, קל-קכח, קכו-קכה, קכג, קכא-קיא, קז-קד, קב, ק-צא, עא, סז-סו, מג, לג, י, ב-א: המזמורים הם 

 .קנ-קמו

113
שיר חדש כי נפלאות עשה הושיעה לו ' מזמור שירו לה" –ש בן לקיש אמר מזמורא יתמא "ור': ל הגמרא שם"ז 

 חלקו עליו( ה מזמורא"ד)' ושם התוס. 'שלא הוזכר שם אמרו' –מזמורא יתמא , י"ופרש. '(צח" )ימינו וזרוע קדשו

וראו סרנה . 'על מה נאמר( בכותרתו)שלא הוזכר 'אלא ' מזמור'מזמור שכתובה בו תיבת  –' מזמורא יתמא'ופירשו 

, לכל המזמורים שאין להם כותרת מכל סוג שהוא' מזמורים יתומים'ל קוראת "שכתב שהגמרא הנ( 15' עמ, עולם)

(. קלז, קלו, קיט-קיד, קז, קה, קד, צט, צז-צג, עא, מג, לג, י, ב, א)כך שישנם עשרים וארבעה מזמורים מסוג זה 
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ואף  114.י דוד"משתמע שכל המזמורים היתומים חוברו ע( ב"גיטין נז ע, בבלי)שמדברי רב בגמרא 

שהרי נחלקו התנאים בזהות מחברו של המזמור , שמסתבר שאין זו דעה המוסכמת על הכל

שבאופן כללי ההנחה , מכל מקום נראה 115;ודעות רבות נאמרו ביחס למזמור קטו, האנונימי קיח

: תניא': של רבי מאירכך עולה מדבריו  116.ל היא שדוד הוא מחברם של מזמורים אלו"אצל חז

 תפלות כלו" שנאמר, אמרן דוד כלן - תהלים בספר האמורות תושבחות כל: אומר מאיר רבי היה

: וכן מדברי רבי יהודה; (א"פסחים קיז ע, בבלי)' אלו כל, אלא כלו תיקרי אל, (כ, עב" )ישי בן דוד

י  -ב "ברכות ט ע, בבלי)' קג פרשיות אמר דוד ולא אמר הללויה עד שראה במפלתן של רשעים'

 .ועוד; (א"ע

סירא הילל -בן. גם בספרים שונים מימי הבית השני עולה כי ייחסו את חיבור המזמורים לדוד

 118;בים נאמר שנחמיה אסף את הספרים שכתב דודבספר מק 117;את דוד בשל חברו המזמורים

נֵיהֶם  119.ויוסף בן מתתיהו בקדמוניות היהודים מספר על שירים ותהילות שחיבר דוד ועל מִבְּ

המייחסת לדוד , (י-ט, ה-ד, כז11QPSa ) 11ממערה , שבסוף מגילת תהלים הגדולה' אחרית דבר'

                                                                                                                             
שהוא משום שתיבת ( 275' עמ, יתמא)כתבה רייך ' מזמורא יתמא'ל את מזמור זה "הצעה נוספת לביאור כינוי חז

יתומא מן הרכיבים האופייניים , מופרשת מהמשכו של הפסוק, נצבת בו בראש שורה נפרדת, במזמור קיח' מזמור'

סיוע לדבריה הביאה . היוצרים עמה דפוס כותרת השכיח בראשי המזמורים' וכד' למנצח', 'ףלאס', 'לדוד'כגון 

 .מעניין לציין שבתרגום השבעים ישנן כותרות בכל המזמורים הללו. מלשונה של המסורה

114
" ציון את בזכרנו בכינו גם ישבנו שם בבל נהרות על": דכתיב מאי, רב אמר יהודה רב אמר': ל הגמרא שם"וז 

שכל ( שם, א"ח)א "וכתב על כך המהרש. 'שני בית וחורבן ראשון בית חורבן לדוד ה"הקב שהראהו, מלמד ?(קלז)

 .מסתמא דוד אמרו, מזמור שלא נזכר שם אמרו ומחברו

115
 נביאים? אמרו מי.( ק"י. מזמור קיח) זה והלל]...[  שמואל אמר יהודה רב אמר'( :א"ע פסחים קיז)זה לשון הגמרא  

 וישראל משה: אומר בני אלעזר: אומר יוסי רבי? אמרו מי זה הלל]...[  תניא]...[  לישראל להן תקנו שביניהן

 זה הלל: רבנן תנו]...[  מדבריהן דבריו ונראין, אמרו שדוד לומר חביריו עליו וחלוקין, הים מן שעלו בשעה אמרוהו

]...[  אמרוהו וישראל יהושע: אומר יהודה רבי]...[  אמרוהו וישראל משה: אומר אליעזר רבי? אמרו מי( מזמור קטו)

 רבי]...[  אמרוהו וסייעתו חזקיה: אומר עזריה בן אלעזר רבי]...[  אמרוהו וברק דבורה: אומר המודעי אלעזר רבי

 וחכמים]...[  אמרוהו ואסתר מרדכי: אומר הגלילי יוסי רבי]...[  אמרוהו ועזריה מישאל חנניה: אומר עקיבא

( על אתר)ק "וראו רד. '...ופרק פרק כל על אותו אומרים שיהו לישראל להם תיקנו שביניהן נביאים: אומרים

 .שהביא דעות אלו בפירושו

116
אך מכיוון שבגמרא במסכת בבא בתרא המוזכרת , ל לא אמרו את דבריהם דווקא לגבי המזמורים האנונימיים"חז 

נראה שאמירתן הכללית נאמרה דווקא למזמורים , אנשיםי מספר "נראה שהכירו בעובדה שהספר חובר ע, לעיל

 .האנונימיים

117
, נגינות שיר לפני מזבח. ובכל יום הללו תמיד, בכל לבו אוהב עושהו. לאל עליון בדבר כבוד, בכל מעשהו נתן הודות' 

 .(שכד' עמ, יג-יא, מז, סדרה ח)' וקול מזמור בנבלים תיקן

118
, מקבים ב)' ואת אלה של דוד]...[ יח את היסוד לספרייה וכינס את הספרים שהוא הנ]...[ מימי נחמיה מסופרים ' 

 (.92' עמ, יג, ב

119
' עמ, קדמוניות)' מהם כתובים בטרימטרים ומהם בפנטמטרים, וחיבר שירים ותהילות לאלקים במשקלים שונים' 

שלא יחשדו ההלנים ביהודים הוסיף יוסף פרטים אלו כדי ( קכ' עמ, 342הערה , קדמוניות)לדעת שליט (. 256-255

 .ששירתם ענייה בצורות פיוטיות משירת היונים והרומאים
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מראה , ארבע מאות וחמישים שיריםו, את חיבורם של שלושת אלפים ושש מאות מזמורי תהלים

 120.עד כמה התקבל והשתרש ייחוס זה

אף שבמקרא כולו אין אמירה מפורשת הקושרת את שמו של דוד עם חיבור כל ספר תהלים 

מכל מקום נראה , שיר השירים וקהלת, כדרך שמייחס המקרא לשלמה את הספרים משלי

, א טז"שמ)' יֹדע נגן'ארים את דוד כנער שמסורת זו נשענה בין היתר גם על הפסוקים במקרא המת

ב "שמ)וכמחבר שירות ( ט, יט; כג, שם טו)י נגינתו בכינור "המרחיק את הרוח הרעה משאול ע( יח

מיוחס לו ייסוד סדרי ( פרק יב)וכן בספר נחמיה ( ה, א כג"דה)בספר דברי הימים (. ז-א, כג; כב

כדויד חשבו להם 'ר עמוס מצאנו רמז לכך וכן בספ. השירה של הלויים במקדש והתקנת כלי שיר

 121(.כ, עב)' כלו תפלות דוד בן ישי'ובתהלים נאמר ( ה, ו)' כלי שיר

לא 'בכך ש, ג את תופעת המזמורים האנונימיים"ע בהקדמתו הקצרה הסביר בשם רמב"ראב

התולה את העדר שם המחבר באי ידיעת , פתרון זה. 'ידעו המחברים זה ספר תהלות שם המחבר

שאינה רואה בחיבור ועריכת הספר , ג לתהלים"תואם את גישתו הכללית של רמב, רכי הספרעו

ע שלא שלל ממלאכת העריכה את רוח הקודש שהרי "ראב, לעומתו. י רוח הקודש"מעשה הנעשה ע

לא ': תלה את חוסר ידיעת זהות המחבר בחוסר דעתנו שלנו 122,ייחס אותה לאנשי כנסת הגדולה

את חוסר  123.יסוח התולה את האשמה בקוראי המזמורים ולא בעורכי הספרנ -' ידענו למי הם

י מציאת רמזים אשר יש בהן למלא חוסר "וזאת ע, ע למלא ככל האפשר"הידיעה הזו השתדל ראב

 :ע ניתן להבחין בשלושה סוגים של סימנים"רושו של ראביבפ. זה

וזאת , לדוד( צרהבהקדמה הק)ע "את מזמור קה ייחס ראב: שימוש במקור מקראי אחר .א

שם ישנם חמישה עשר פסוקים זהים , (כב-ז, א טז"דה)בעקבות הכתוב בדברי הימים 

ביד אסף ' אז נתן דויד בראש להודות לה': אשר קודם להם נאמר, לפסוקים במזמור קה

 .אמירה שיש בכוחה להצביע לכאורה על דוד כמחבר המזמור, (ז, שם)' ואחיו

מזמור אנונימי הסמוך למזמור או מזמורים בעל ייחוס  ע"לדעת ראב: מזמורים סמוכים .ב

ע את דוד כמחברו של מזמור "בדרך זו מזהה ראב. יש בו בכדי לרמוז לשם מחברו, שמי

'', לדוד ברכי נפשי את ה' -בשל סמיכותו למזמור קג הקודם לו '', ברכי נפשי את ה' -קד 

' יושב בסתר עליון'ת מזמור כמו כן ייחס א. ולמזמור קה שאחריו המיוחס גם הוא לדוד

, (הקדמה הארוכה( )מזמור צ)' תפלה למשה'למשה מחמת סמיכותו למזמור ( מזמור צא)

' כי הוא דבק'וכן זיהה את מחבר מזמור עא בדוד המלך מאחר . וכן כתב גם בפירושו

 (.מזמור ע)' למנצח לדוד להזכיר'במזמור שלפניו 

                                            
120
 .22' עמ, עולם, מובא בין היתר אצל סרנה 

121
פתוחה תל ' אונ, 10יחידה , מבוא למקרא; 22' עמ, עולם, ראו סרנה: על הגורמים להתפתחות מסורות אלו ראו 

 .38-37' עמ, צוהר למקרא; 187-185' עמ, זאב ויסמן' עורך פרופ, 1990-ן"אביב תש

122
 .164-162' עמ, ארבע גישות, וראו עוד סימון. המחקר השני –בהקדמה הארוכה  

123
ויאמר רבי משה והמזמורות שאין עליהם 'ג "מעניין הוא ששם כתב שזוהי גם דעתו של רמב. כך בהקדמתו הארוכה 

 .'שם לא ידענו מי חברו
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ולכן , מורי דוד בכך שכתובים בלשון יחידע מתאפיינים מז"לדעת ראב: זהות סגנונית .ג

בדרך זו שלל . י דוד"יש בכך ללמד שהמזמור לא חובר ע, כאשר המזמור כתוב בלשון רבים

ובעבור . לא הזכיר שם המחבר': בנימוק של, ע את מחברותו של דוד ממזמור סו"ראב

ם זה המזמור על כן יתכן שג, ולא ימצא ככה ברוב המזמורים שהם לדוד, היותו לשון רבים

ל המייחסים את "ע סייעתא לדברי חז"בסגנון זה מוצא ראב(. א, סו)' לאחד המשוררים

לפי ':  ולכן מאמץ את דעתם וכותב, למשה רבינו( מזמור צ)' תפלה למשה'חיבור מזמור 

 (. א, צ)' ואין דברי דוד ככה, כי היא על לשון רבים, שמשה אדוננו חבר זאת התפלה, דעתי

, קד-ע גם בזהות שיש בפתיחה ובסיום של מזמורים קג ו"נוסף מוצא ראב רמז סגנוני

גם זה המזמור , בדרך הסברא': ולכן כותב', ברכי נפשי'ששניהם פותחים ומסיימים ב

 (.א, קד)' כי תחלתו וסופו שוה כראשון, לדוד

עדיין רוב המוחלט של , ע השתדל לצמצם את הספקנות בזהות מחברי המזמורים"אף שראב

ק השתדל "נראה שרד, לעומתו. מזמורים נשארו בפירושו אנונימיים ולא ביאר בהם מי חיברםה

: כ כתב באופן כללי בהקדמתו שהמזמורים האנונימיים הם לדוד"וע, לצמצם את הספקות יותר

בפירושו לא תמיד קבע , על אף הצהרתו זו. 'דוד חברם, וכן אותם שלא נזכר בהם שום מחבר'

ופעמים לא מצא לנכון לבאר מי הוא מחבר , בר המזמורים האנונימייםק את דוד כמח"רד

ביחס . מלבד זאת הערותיו באשר לזהות המחברים במזמורים אלו הם מועטות מאוד. המזמור

ייתכן כי סמך על , אך אינו מסביר מדוע, ק שמחברם הוא דוד"קלב כותב רד, י, ב, א: למזמורים

וזאת על סמך האמור , ק את דוד כמחברם"מזהה רדקה , במזמורים צו. מה שכתב בהקדמה

, ע"פ דרכו של ראב"ק לדוד ע"גם את מזמור עא מייחס רד. ע"וכפי שכתב ראב, בדברי הימים

כך שנראה שעשה כן משום שהוא סמוך למזמור ' לא אמר בו פתיחה למנצח ומזמור'וזאת מאחר ש

כתב , ע למשה"י ראב"מיוחס עה -מזמור צא . ע המיוחס לדוד שככל הנראה חיבר את שניהם

ק רק על דרך "כותב רד, גם ביחס למזמורי שיר המעלות. ק שזיהוי זה הוא על דרך הדרש"רד

ולא נזכרו , חברום המשוררים האחרים, שלא נזכר בהם לדוד, כי שאר שירי המעלות'האפשר 

 .(א, קכב) 'חברם דוד, ואשר נאמר בהם לדוד, שמות המחברים

קיבל , ע לזיהוי המחברים האנונימיים"כי מתוך שלוש הדרכים שהציע ראבמנתונים אלו עולה 

סיבה שבעטייה יש , אין הוא רואה בסגנון הייחודי של מזמור סו הכתוב בלשון רבים. ק שתיים"רד

אך הוא בהחלט מקבל את הגישה הרואה במזמור הסמוך למזמור , להפקיע את מחברותו מדוד

 .כמו גם בדמיון שבין המזמור למקורות מקראיים אחרים, ררמז לזהות מחבר המזמו, אנונימי

 

, לשאוף לצמצום הספקנות ביחס לזיהוי מחברי המזמורים האנונימיים השאת הנטיי, דומה

ח בפירושו כמעט ולא "רי ,יותר עקביתאלא שכדרכו עשה זו בצורה מפורטת ו, ק"ח מרד"קיבל רי

ברוב , מתוך חמישים המזמורים האנונימיים 124.ובלי לכתוב מי הוא מחבר)!( השאיר מזמור אחד 

ופעמים אחדות התעלם מכך , ח מי הוא מחבר המזמור כבר בראשית דבריו"הפעמים ביאר רי

                                            
124
 .ואילך-32' ראו לדוגמה לעיל עמ, כבר ציינו עובדה זאת מספר פעמים 
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או בפירושו בפסוקים ( במזמור צח)בתחילת פירושו אך כתב זאת בהמשך דבריו לפסוק הראשון 

מחבר המזמור , הות המחברבכל המקרים שבהם מפורש בדבריו ז(. 125קלז, קטו, צט, צד)שאחריו 

אך  126,ח לזהות מחבר המזמור באופן מפורש"בשלושה עשר מזמורים לא התייחס רי. הוא דוד

למעט מזמור קכו שלא כתב במפורש  127,מדבריו נראה שגם אז ראה את דוד כמחבר המזמור

 128.אף שגם שם ניתן להבין זאת, שהוא המשכו של המזמור הקודם לו

ח בסמיכותו של המזמור האנונימי למזמור השמי "ור ראה ריראייה לזיהוי מחבר המזמ

 :וכמו שניתן לראות זאת במספר מקומות בפירושו, שלפניו

ולכן לא הזכיר , גם זה המזמור חברו דוד על מעלת בנין הבית כמו שיראה ממנו

 (א, סו(. )מזמור סה)כי הוא דבק עם המזמור הקודם , בו שמו

ולכן לא הזכיר בו , ו מעלות הבית המקודשלספר ב דודגם זה המזמור חברו 

 (.מזמור סה)כי שניהם דבקים בראשון , (מזמור סו)שמו כמו שלא הזכיר בשני 

 (א, סז)

ח השתמש לזיהוי המחבר "נראה כי רי, ק"ע ורד"שאותה כבר מצינו אצל ראב, בנוסף לדרך זו

מזמורים . צורה עקביתאך לא ברור מדוע לא עשה זו ב, גם בהשוואה למקורות מקראיים אחרים

ח התעלם מכך "רי, קה מהווים את שתי חלקיה של תפילת דוד הנזכרת בדברי הימים-צו ו

 :אך הביא זאת בפירושו למזמור קה 129,בפירושו למזמור צו

א טז "דה)' ובנביאי אל תרעו'בספר דברי הימים עד  מקצתוהמזמור הזה כתוב 

 .וחברו דוד(. כב-ח

שם מצינו את , יהוי גם ביחס למזמור צ המיוחס למשה רבינוח התעלם מדרך זו של ז"רי

, דברים כו)' נה אלקי קדםמעֹ'ביטוי שנמצא גם בדברי משה , (א, צ)' מעון אתה היית לנו'הביטוי 

 (.שם)ע "דאי ראה אותה בפירוש ראבוח התעלם מהשוואה זו אף שבו"רי(. ט

                                            
125

וגם ( התועלת השישית, בביאור העשירי)ח כבר בהקדמה לפירושו "כתב רי, את זהות דוד כמחבר מזמור קלז 

' על נהרות בבל'במזמור ( דוד-)כאשר יבארם  -אדום כמו שהשיג דוד גלות בבל ו': שכתב, בפירושו למזמור מב

 (.ב-א, מב)' (מזמור קלז)

126
צז ראו מה , צו, צה, ביחס למזמורים צג. קמט, קלו-קלד, קכו, קכה, קכא, קיז, צז, צו, צה, צג, מג: במזמורים 

 .ביחס למזמורי משה( 66הערה  32' עמ)שכתבנו על זה לעיל 

127
בכל מזמורים אלו כתב שהם מהווים המשך לנאמר . קמט, קלו-קלד, קכה,קכא,קיז, מג: כך נהג במזמורים 

ח דוד הוא גם מחבר "ניתן להבין שלדעת רי, ח זיהה את דוד כמחבר"ומכיוון שבמזמור הקודם רי, במזמור הקודם

וביחס , ח כהמשכו של מזמור מב המיוחס לבני קרח"כן הדבר גם ביחס למזמור מג שאותו ראה רי. מזמורים אלו

 .למזמור עא אותו ראה כהמשכו של מזמור ע

128
ואת מזמור קכו ראה כמספר על שמחת הגאולה , ח כמתאר את הגאולה העתידה וקיומה"את מזמור קכה ראה רי 

 .לתההעתידה ומע

129
 .ל המייחסת חיבור מזמור זה למשה"ייתכן שהתעלמותו זו נובעת מכך שהשוואה זו עומדת בניגוד למסורת חז 
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ל ביחס "יא את דעותיהם של חזהב, ק"ע ורד"ח כקודמיו ראב"רי, בנוסף לשתי דרכים אלו

הוא , הקובץ הראשון. לזהותם של מחברי המזמורים בשני קבצי מזמורים שחלקם אנונימיים

ואינו 'ח "על גישה זו אף שכתב רי. ל כמזמורים המיוחסים למשה"אותם זיהו חז, ק-מזמורים צ

הוא קובץ מזמורי שיר המעלות , הקובץ השני 130.מכל מקום לדעתו בדרך הפשט דוד חיברם 'רחוק

דאי ובו, ח מקבל"מסורת זו נראה שרי. ל שכולם מיוחסים לדוד המלך"עליהם אמרו חז( קכד-קכ)

 . כאשר המסורת הקדומה מייחסת את הספר לדוד

זאת בהשוואה . ח היא שאת כל המזמורים האנונימיים חיבר דוד"דעת רי, מו של דברובסיכ

ח "הדבר תואם בהחלט את הדברים שכתב רי. ו שלא ייחסו את כולם לדודלפרשנים שקדמו ל

" אשרי תמימי דרך"כמזמור , וברובם נזכר שמו ובמיעוטם לא נזכר'( בביאור השני)בהקדמתו 

ח לציין את שם מחבר "בפירושו התמיד רי. '(מזמור קה" )קראו בשמו' הודו ליי"ו( מזמור א)

 .ביעה זו באמצעים שוניםופעמים אף הביא ראייה לק, המזמור

 סיכום

 

אף אם קביעה זו , לדודחיבורם ח את "כל המזמורים ששמו של דוד הופיע בכותרתם ייחס רי

ח להסביר וליישב את אותם קשיים "במקרים אלו העדיף רי. גררה אחריה קשיים פרשניים שונים

 .פרשניים ולהתאימם למשמעות העולה מכותרת המזמור

אף , כולל מזמור עב, י דוד"ח ע"חוברו לדעת רי( קלב , ל, קכג: וריםמזמ)גם מזמורי שלמה 

 .שהזכיר בפירושו גם את דעת המתרגם שכתב שחיברו שלמה

. מלבד מזמור צ אותו חיבר משה, י דוד המלך"חוברו לדעתו ע( קא-מזמורים צ)' מזמורי משה'

מור צב ציין שמקצת ובמז, אמנם במזמור צא ציין שיש מקצת מהחכמים הסוברים שחיברו משה

 .החכמים סוברים שחיברו משה ומקצתם סוברים שחיברו אדם הראשון

בני קרח היו אסיר ואלקנה ואביאסף שחיו בתקופתו של משה רבינו או לויים מצאצאיו שחיו 

 .י אחד מהם בהסכמת כולם"י שלושתם או ע"מזמורים אלו נכתבו ע. בתקופתו של דוד המלך

ודאי אי אפשר לומר שמזמורים אלו חיבר ווב, ו שם של כלי נגינההינ' ידותון'ח "לדעת רי

את מזמורי אסף הימן ואיתן חיברו לויים משוררים , ולדעתו 131.משורר אחר ונתנו לידותון לשוררו

 .שחיו בתקופת דוד המלך

                                            
130
 .ואילך 29' לעיל עמ, וראה מה שכתבנו על כך במזמורי משה 

131
ח גם את האפשרות "ציין רי' ידותון'מכל מקום בשתי ההיקרויות הראשונות של תיבת , כתב כן בהקדמתואף ש 

 .לומר שחיברו דוד ומסרו לידותון לשוררו
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הדבר בולט ביחס לפרשנים , כל המזמורים האנונימיים יוחסו כולם ללא יוצא מן הכלל לדוד

 .תמיד ציינו את שם מחבר המזמור או שקבעו שם של מחבר אחר האחרים שלא

ח היה מודע היטב להתחבטויות הפרשנים שקדמו לו "כי רי, מפרק זה עולה באופן ברור

בכך . עקבית וברורה בסוגיה זו, ונקט עמדה עצמאית, בשאלת זהותו של מחבר כל מזמור ומזמור

עצמאיות ולא כפרשן לקטן המסתרך ללא כל  ח כפרשן בעל עמדות פרשניות"ניכרת דמותו של רי

 .שיטה אחר קודמיו
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 המונחים המיוחדים לספר תהלים -פרק ב 

-אחד הביטויים לאופיו הייחודי של ספר תהילים כספר תפילה ושירה הוא שורת מילים

להלן אדון . מיוחדבספרי המקרא האחרים ומצריך לפיכך ביאור מונחים הבאים בו ואינם מצויים 

 . ח בפירושן"ואנסה לתאר את שיטת רי 1בעשרים מן המונחים

יש להניח כי מונחים אלו , מאחר שספר תהלים הינו ספר המכיל בתוכו מזמורי שירה ותפילה

 בעשרה נאמר'ל שעמדו על ייחודיות הספר ומונחיו ציינו שהספר "חז. הינם מונחים מוזיקאליים

, ט א"שוח)' באשרי בהללויה בהודאה בברכה בתפלה בהלל בשיר במזמור בניגון בניצוח :זמר מיני

אך את רוב המונחים , מדבריהם נראה כי הבינו לשונות אלו כבעלי משמעות מוזיקאלית(. ו

 2.ראו ככל הנראה כבעלי משמעות לתוכן המזמור ולא לאופן ניגונו, האחרים שלא כללו ברשימה זו

ביאר , ל והאחרים"הנזכרים אצל חז, ולה כי את רוב המונחיםח ע"מעיון בפירושו של רי

תחילת דיוננו יהיה במונחים אלו ובמונחים הדומים להם ולאחר , מאחר שכן. כשמות כלי נגינה

מאחר וממנו ניתן לפתוח צוהר  3',משכיל'המונח הראשון שיידון יהיה . מכן נעסוק בשאר המונחים

היא תואר ' משכיל'המשמעות הפשוטה של תיבת . ונחיםח בביאור שאר המ"להבנת שיטתו של רי

אלא . ובהקשר של כותרות תהלים ניתן לראות בו תואר למזמור המשכיל את אומרו, לאדם חכם

הקרוי על שם של , הוא שם המזמור' משכיל'ש( א, לב)' לדוד משכיל'ח כתב בפירושו לכותרת "שרי

 :וזה לשונו. כלי הנגינה בו הוא מנוגן

 .וקרא שם המזמור כן לפי שינגנהו בכלי ההוא, כלי מכלי הנגון שם – משכילו

ולדעתו נקרא המזמור כן על שם ', מזמור'כמונח מקביל למונח ' משכיל'ח רואה את המונח "רי

הוא שם נרדף ' משכיל'אלא שבמקום אחר בפירושו כתב ש. שלצליליו הוא נאמר' משכיל'הכלי 

תוך התעלמות מוחלטת , ות לראות בו שם של כלי נגינהושלל את האפשר, ומטעם אחר' מזמור'ל

 (: א, מב)' למנצח משכיל לבני קרח'ואלו דבריו בפירושו לפסוק . ממה שכתב כאן

                                            
1

להלן אעסוק רק , (או בעיקר לספר תהלים)אף שישנן יותר מעשרים ואחת מילים שמיוחדות רק לספר תהלים  

על , על אילת השחר, על הגתית, על השמינית, מזמור, בנגינות, למנצח: ןהמילים שידונו ה. בעשרים ואחת מילים

, ידידות, ידותון, שגיון, אל תשחת, אל הנחילות, על שושן עדות, על מחלת, על שושנים, על יונת אלם, עלמות

ח מצריך מדי פעם גם את הזכרת "הדיון במונחים אלו במשנתו של רי. משכיל ומכתם, למעלות, סלה, להזכיר

( 228-215' עמ, ארבע גישות)ולצורך כך אשתמש במחקרו של סימון , ק לאותם מונחים"ע ורד"פרשנותם של ראב

ובמחקרו של , (215-206' שם עמ)' מזמור'ו' למנצח'ובמונחים , ע"שדן בשישה עשר מהמונחים במשנתו של ראב

 .ק שדן בתשעה מהם"על רד( 118-107' עמ, ק"רד)ק "צייטקין על רד

2
על ישראל שהם  –על שושנים ; '(א, שיר השירים רבה ד)' על הדינין שעברו על יו ועל ישראל –על הידותון ' :כגון 

' עמ, ק"רד, צייטקין)בשבעים מתורגמים מונחים אלו כמונחי לחן , ל"בניגוד לחז(. ב, שם ב)' שושנים בין החוחים

 (.187הערה , 107

3
, (א, לב)' לדוד משכיל': כמונח בכותרת המזמור כגון' משכיל'הדיון מתמקד רק במקומות בהם מופיעה תיבת  

' לראות היש משכיל': כגון, ולא כמילה מוכרת בעלת משמעות ידועה בתוך המזמור עצמו, (א, מב)' למנצח משכיל'

 (.ב, מא)' אשרי משכיל אל דל, '(ב, יד)
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כי ', על'ת או "חסר ביי ואם הוא כן. פירשוהו שהוא כלי מכלי הנגון –' משכיל'ו

' למנצח בנגינות'כאמרו ', על משכיל'או ' למנצח במשכיל' 'היה לו לומ

מה יאמרו  ועוד(. פד, פא, ח: מזמורים)' למנצח על הגתית'או ( ו, ד: מזמורים)

שם ' משכיל'כי  אצלי והנכון(. נה, נד: מזמורים)' למנצח בנגינות משכיל לדוד'ב

' סףמשכיל לא'וכן אמרו ', מזמור'כמו שיקרא ' משכיל'יקרא , המזמור

כי זה המזמור  -' משכיל'וקראו . ל מזמור לאסף"ר -( עח, עד: מזמורים)

 .משכיל המעיין בו ונותן לו טוב טעם ודעת להבין ולהשכיל

שם נרדף ' משכיל'ח אמנם רואה בביטוי "רי -האחד . דבריו אלו שונים מדבריו לעיל בִּשניים

אך לא , (א, פט; א, פח; א, מה)שו וכמו שיכתוב שוב במספר מקומות נוספים בפירו', מזמור'ל

. הוא שם הכלי שבו מנוגן המזמור אלא מאחר שמזמור זה משכיל את המעיין בו' משכיל'משום ש

וזאת , כשם של כלי נגינה' משכיל'שלילה מפורשת של האפשרות לבאר תיבת  –שינוי נוסף הוא 

 . 'על'או מילת היחס ' ב'מאחר שלא הוצמדה לו התחילית 

ייתכן  4.ככלי נגינה ומדוע נמנע עתה מלהזכיר שעשה זאת' משכיל'דוע ביאר לעיל לא ברור מ

המצריכה את מילות ' למנצח'שדווקא כאן העלה את הקושי האמור בשל הופעתה של המילה 

מכל מקום בדבריו אלו האחרונים ישנה  5.כאשר היא באה לפני שם של כלי נגינה' על'או ' ב'היחס 

והוא כאשר מוצמדת לו התחילית , וצריך לבאר מונח כלשהו ככלי נגינה אמירה ברורה מתי אפשר

ח עקבי בדרך זו וביאר שנים עשר מהמונחים "ואכן ניתן לראות שרי. 'על'או מילת היחס ' ב'

 :מאחר והוצמדה להן אחת משתי תחיליות אלו, במשמעות של כלי נגינה

או שיר שיש לו שתי נעימות וכמו לכאורה מילה זו ניתנת להתבאר כסוג של נעימה : נגינות .א

שדווקא בו יש לשורר את , הוא שם של כלי שיר' נגינות'ח כתב לבאר ש"רי 6.ע"שפירש ראב

 7.'נגינות'המוצמדת למונח ' ב'סימן הזיהוי לכך הוא התחילית . המזמור

                                            
4

לפעולה זו קרא . מנת להגיהו ולתקנו ח היה לעבור פעם נוספת על פירושו קודם שהיה מפיצו על"מנהגו של רי 

אתייצב עליו , הזה בזמן קצר מאוד' ולפי שחיברתי הפי'וכמו שכתב בסיום פירושו לשיר השירים ', התייצבות שניה'

לא התייצב על 'ומנגד בסיום פירושו ליחזקאל הודיע ש. 'ואשלים מה שחסר ממנו בהתיצבות הראשון, התיצבות שני

 .41-43' עמ, מבוא,ראו על כך עוד אצל שושנה וצפור. ''הפירוש התייצבות שני

5
וראה להלן , מנגן או משורר' למנצח'ח "בכל מקום מבאר רי. 'למנצח על הגתית' 'למנצח בנגינות'כבדוגמות שהביא  

 . מונח טו

6
ידועות אז נגינות שהיו , ע כסוגי נעימות שבהן יש לשורר את המזמור"את רוב המונחים המוזכרים כאן ראה ראב 

כך . נראה כי לדעתו שמות הנעימות נתכנו בשמם של כלי הנגינה בהם נוגנו. וידיעתן נשתכחה בדורות המאוחרים

כתב שהוא כלי מכלי הניגון ובפירושו ( ההקדמה הארוכה)שבהקדמה ', מחלת'עולה לדוגמה מדבריו בביאור תיבת 

או שסבר שהדבר ייתכן , ח"סבר זה לא היה מקובל על רימכל מקום נראה שה. כתב שהוא נועם פיוט( א, פח; א, נג)

ע הסובר "הביא את דעת ראב( שיידון להלן)' אל תשחת'שהרי כשסקר את הפרשנות השונה לביטוי , אך לא מוחלט

 .'כלי נגון" תשחת"והנכון ש'וכתב על כך , שהוא נועם פיוט

7
; א, ו; א, ובפירוש ד, (הביאור התשיעית)בהקדמה  וראה עוד את דבריו( א, מב)וכמו שעולה מדבריו שהובאו לעיל  

 .א, לט
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ככלי ' שמינית'ח לבאר "כתב רי( הקדמה התשיעית)כבר בהקדמה לפירושו : על השמינית .ב

במספר מקרים אף הוסיף לבאר (. א, יב; א, ו; א, ד)והחרה החזיק בכך גם בפירושו , נגינה

, ביאור זה מובא כבר אצל המפרשים הקודמים(. א, יב; א, ו)מיתרים ' שהוא כלי בעל ח

או את האפשרות להבין זאת כציון נגינת המזמור ( ק"רד)שהזכירו גם את דברי המדרשים 

 (.ע"ראב)

על 'לדעתם (. ד, ר טז"ב)שדורכים בה יין ' גת'הו במשמעות של יש שביארו: על הגתית .ג

על אדום שעתידה לידרך  כגת  -מתבאר כמונח שבא לציין את תוכן המזמור ' הגתית

אך  8.'גת'ויש שביארו זאת כציון לעיר (. ק"רד)או שאמרו דוד בשעה שהיה בגת , (י"רש)

והוסיף שייתכן שנקרא כך לפי , הוא שם של כלי נגינה' גתית'י שכתב ש"ח ביאר כרש"רי

 .שבא מגת

, ח אפשרויות פירוש שהוזכרו במדרשים ובמפרשים"לאחר שהזכיר רי: על אילת השחר .ד

מציין את תוכן המזמור או את הדמות או הנושא עליו נאמר ' איילת השחר'לפיהם 

 .ע"אפשרות שהוזכרה גם אצל ראב, שהנכון לבארו ככלי שיר( א, כב)ח "כתב רי 9,המזמור

ומתעלם ', עלמות'כמזמור שיש לנגנו על כלי הנגינה ששמו ( א, מו)ח "מבאר רי: על עלמות .ה

וראה עוד להלן ביחס לביאור . ק שביארוהו כסוג של נעימה"ע ורד"מפירושיהם של ראב

 .'מות-על'המונח 

וכמובא , ביטוי זה מהווה מקור קלאסי להיווצרותם של דרשות שונות: על יונת אלם .ו

ח דבק "רי 10.מציין על מי או על איזה נושא נאמר המזמור' יונת אלם'פיהן בפרשנים ל

 .'על'מאחר והוקדמה לו תיבת ( א, נו)' יונת אלם'בשיטתו ומבארו ככלי שיר ששמו 

בביאור ביטוי זה כתבו הפרשנים שבה לציין על מי נאמר המזמור או באיזה : על שושנים .ז

ח אף מבאר "רי. 'שושנים'י שיר ששמו ח לעומתם מבארו ככל"רי 11.נעימה יש לאמרו

גם , הוא כלי נכבד ישמח שומעיו כמו שישמחו השושנים רואיהם'שנקרא כך לפי ש

 (.א, מה) 12'אורגאנו'ומזהה אותו ככלי הידוע בזמנו ששמו ', המריחים אותם

                                            
8

זה המזמור נתנו 'ש –ע יתבאר הפסוק "ולראב' כלי זמר שבא מגת' –י יתבאר הפסוק "אלא שלרש, ע"י וראב"כ רש"כ 

 .'למשפחות עובד אדום הגתי

9
והפירוש השני שאיילת השחר  ,(ק"י ורד"רש', איל'מנחם ערך , המתרגם)' כח עלות השחר'שאיילת היינו פירוש אחד  

ל "ח גם את דברי חז"בסוף פירושו לפסוק הביא רי(. ק"י ורד"רש, ב ,ירושלמי יומא ג) הוא שם של כוכב הבקר

 .כינוי לאסתר המלכה' אילת השחר'הרואים ב

10
והיו  ,שהיה רחוק מארץ ישראל אצל אכיש, על עצמו אמר'(: א, ט נו"שוח; ב"סוטה י ע)י בשם המדרש "כגון ברש 

 .'והוא היה ביניהם כיונה אלמת]...[ אחיו של גולית מבקשים רשות מאכיש להורגו 

11
כשיטתו ביארו ,ע"וראב, (א, סט)' על ישראל שהם שושנים בין החוחים, '(א, מה)' תלמידי חכמים'י ביארו על "רש 

 .ק שביארו ככלי שיר"ח נקט כאן כשיטתו של רד"רי. כתחילת פיוט

12
 órgano – י הרעדה "העוגב הוא כלי מקלדת גדול המפיק צלילים ע. שהוא האב הקדום של האורגן המודרני ,עוגב

ח לא ניסה "מאחר ובכל שאר הכלים רי, זיהוי זה הוא חריג ומעניין. כלי זה היה ומצוי עד היום בכנסיות. של אוויר
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ועל כן ביארם ', על'שני המונחים הבאים מופיעים בכותרת ספר תהלים לאחר מילת היחס 

וזאת אף שמונחים אלו מובאים בצירוף תיבה נוספת היכולה לתת להם משמעות , ככלי שירח "רי

 :אחרת שאינה שם כלי שיר

על מחלת , '(א, נג)' על מחלת משכיל': מונח זה נמצא בתהלים בשני צירופים: על מחלת .ח

 13',מחול'ניתן להבין במשמעות של כלי הנגינה הנקרא ' מחלת'את המונח (. א, פח)' לענות

 14,ג"רס: וככל הנראה כוונתו ל( ההקדמה הארוכה)ע שפירשוהו רבים "וכך כתב ראב

' מחלת משכיל'ולא ' מחלת'ח ששם הכלי הוא "בשני המקרים מסביר רי 16.ע"ורמב 15ג"ריב

על 'את הביטוי : לדוגמה. ומסביר את התיבה הסמוכה לה באופן אחר', מחלת לענות'או 

 17.לענות האדם השומע נפשו', מחלת'ל כלי הנגינה הקרוי ח לניגון ע"ביאר רי' מחלת לעמות

' למנצח על שושן עדות מכתם לדוד ללמד' -' עדות'מונח זה מופיע בצירוף תיבת : על שושן .ט

הסמוכה לו הוא ' עדות'את תיבת (. שם)' כלי נגון נכבד מאוד'ח מבאר שהוא "ורי( א, ס)

כלומר דבר ', (ועוד; יב, ב יא"מל) "את הנזר ואת העדות"כמו ' 'עדי'מבאר במשמעות של 

את המזמור החשוב , למנגן על כלי הנגינה שושן, משמעות הכותרת לפיכך היא 18.נכבד

  19.כעדי וכנזר למחברו

                                                                                                                             
כלי נכבד 'נבע מאחר שראה בו ייתכן שצעד זה . פ הריאליה של זמנו מלבד במקום זה"לזהות את כלי הנגינה ע

ולפי הנראה הוא הכלי ' –ולפיכך הסיק וכתב ' גם המריחים אותם, ישמח שומעיו כמו שישמחו השושנים רואיהם

שהם משמחים רואיהם ' שושנים'מאחר וכלי זה נקרא , כלומר. 'הנקרא אורגאנו בלעז כי הוא נכבד מכל כלי הניגון

שהיה מצוי בכל , הכלי הנכבד ביותר בתקופתו היה העוגן. כלי נכבד ביותרח שמדובר ב"הסיק רי, והמריחים אותם

 .כנסייה וקתדרלה לסידור מהלך התפילה

13
הללוהו במנים , הללוהו בתֹף ומחול, '(ג, תהלים קמט)' בתֹף וכנור יזמרו לו, יהללו שמו במחול': על דרך הכתוב 

 (.ד, שם קנ)' ועוגב

14
ל'  שבכל 'שכתב ( 77הערה , שם)וראה בהערתו של הרב קאפח ( לב-לא' עמ, תהלים, ג"רס)' על מחלת הרי הוא הטַבְּּ

רחב וסגור משני צדדים ( ק"י. שפתו)=ולזביזו , גדול מן התוף, שהוא כלי הקשה', טבל' –' מחול'ג "מקום מתרגם רס

 .'ומקישים עליו בשתי ידיות עץ

15
 .'תופים –ש מחולות ופירו' –( ל"שורש חו)ספר השורשים , נאח'רבי יונה אבן ג 

16
' עמ, ארבע גישות, סימון)מחלת הוא החליל ( 36שורה , הקטע המוסיקולוגי, ערוגת הבושם)לדעת רבי משה בן עזרא  

 (.202הערה , 214

17
לדוד את כל ' זכור ה'שהוא כמו ' לענות'בביאור תיבת ( א, ט פח"שוח)ק שכתב בשם המדרש "ומקורו בפירוש רד 

כלומר קול נגינות , (יח, שמות לב)' קול ענות'כמו ' לענות'ע שביאר "ובניגוד לפירוש ראב(. א ,תהלים קלב)' עונותו

' על ענות'ק "אמנם לא ברור האם לדעת רד. וכדרכו לבאר את הרוב המוחלט של המונחים כביטויים מוזיקאליים

י ביאר "רש, ח"ק ורי"רדלעומת . ח את מטרת המשורר או שדעת שניהם שווה"מגדיר את נושא המזמור ולדעת רי

 .'שהיא מעונה בייסורי הגלות, על חולת אהבה ועינוייה' –' מחלת לענות'כביטוי אחד 

18
בשם רבי מרינוס ( א, פ)וחזר על כך גם בפירושו להלן , בשם יש מי שאומר( א, ס)ע על אתר "ביאור זה הובא בראב 

 (.'עדה'השרשים )

19
כבר פירשתי כי '( א, פ)ח בפירושו להלן "וכן כתב רי. הוא כינוי למזמור' עדות'והוא כלי נגינה ' שושן'על פי ביאור זה  

כי זה המזמור (. ועוד; יב, ב יא"מל" )את הנזר ואת העדות"כמו , לשון עדי -' עדות'הוא כלי ניגון ו -' שושנים'
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או ' ב'בהופעת התחילית , ח להצגת כלי שיר בכותרות המזמורים"בנוסף לקריטריון שקבע רי

ככל . 'אֶל'ו' אַל', 'לְּ ': לות יחס נוספותנראה שהרחיב זאת גם לתחיליות ומי', על'מילת היחס 

 20:'על'שונות של התחילית  תהנראה ראה אותם זהות או כווריאציו

ח את משמעות כותרת "חקר רי( בביאור השני)בהקדמתו לפירושו : על ידותון, לידותון .י

מאחר שלא היה סביר בעיניו מה שכתבו . 'ידותון'המזמורים בהם מופיע בהתחלתם תיבת 

כתב , לאמרם' ידותון'י דוד או אסף וניתנו לאדם ששמו "שהמזמורים נכתבו ע - הפרשנים

למרות שתיבת ידותון מופיעה בתהלים בשתי . הוא שם של כלי נגינה' ידותון'ח ש"רי

ח כל בעיה "לא ראה בכך רי, (א, עז; א, סב)' על ידותון'ו( א, לט)' לידותון': אפשרויות

 (.שם)' כמו על ידותון -לידותון ': וכמו שכתב', על' -מאחר שמדובר באותה תחילית 

העוסקים ( נט; נח; נז)מזמורי לדוד עוקבים  21מופיעה בשלושה' תשחת'תיבת : אַל תשחת .יא

. 'אל תשחת' -בכל המזמורים מופיע צמד המילים . כולם בתפילת דוד להצלתו מרודפיו

' אל תשחת אותי': כחלק מתפילת דוד' אל תשחת'ק "י ורד"מחמת הקשר זה ביארו רש

 22ח ראה בכך שם של כלי נגינה"לעומתם רי(. ק"רד)' שלא ישחיתהו ביד שאול'ו"( רש)

כלי נגון  – תשחתוהנכון ש' :ובלשונו', אַל'מאחר ומוצמדת לו התחילית ', תשחת'הקרוי 

 (.א, נז)' "עַל: "כמו -" אַל"ו

ח כשמות כלי "אר ריבי' נחילות'ו' שושנים'גם את תיבות : אֶל הנחילות, אֶל שֹשנים .יב

 24.מתחלפות הרבה ביניהן' עַל'ו' אֶל'ככל הנראה בשל העובדה שתיבות היחס  23.נגינה

ופעם ( א, סט; א, מה)' על שושנים' -מופיע ללא שום צירוף בשני מקומות ' שושנים'תיבת 

ח ששם כלי "מחמת כן לא כתב רי(. א, פ)' אל שושנים עדות' –' עדות'אחת בצירוף תיבת 

ביאר במשמעות של ' עדות'ואת תוספת , בלבד' שושנים'אלא ' שושנים עדות'הנגינה הוא 

 (.שם)' שהמזמור למעלתו כעדי למחברו' -עדי וּמעלה 

                                                                                                                             
היא ' עדות'לביאורו תיבת ככלי נגינה ו' שושן עדות'כתב לבאר ( א, ס)ע על אתר "וראב. 'למעלתו הוא כעדי למחברו

ע על פירוש זה אלא הביא רק את פירוש היש אומרים שהביא "להלן במזמור פ לא חזר ראב. 'שושן'סומך למילה 

הניקוד ; אתנח' שושנים'בא טעם מחבר וב' שושן'תחת תיבת  –טעמי המקרא : נראה שיש לכך מספר סיבות. כאן

ובכתבי יד ' כתר'בנוסח ה. ן"עדות לכך הוא הפתח באות שי, סמיכותככל הנראה הוא צירוף ' שושן עדות' –והלשון 

הוא צירוף אחד שרק ' שושן עדות'ואילו במזמור ס ' עדות'ובין ' שושנים'נוספים באה פרשה סתומה במזמור פ בין 

' שושן עדות'ע הרואה בשם "ח להשמיט את פירוש ראב"ייתכן וזה מה שהניע את רי. לאחריו באה פרשה סתומה

 .בלבד' שושן'ת שם הכלי ולא בא

20
 .דרך שהייתה נהוגה רבות כבר על ידי קודמיו 

21
 .ח לפירושו במזמורים אלו"ושם בביאורו הפנה רי( מזמור עה)פעם נוספת מצינו גם במזמור לאסף . ק"כן ציין רד 

22
 .'אל תשחת'ע ראה בכך נועם פיוט שתחילתו "וראב 

23
 .י"והובאו דבריו ברש. כולם שמות כלי זמר הן –' ידותון', 'גיתית', 'עלמות'ו 'נחילות'( 'גת'מחברת )וכן פירש מנחם  

24
אמנם לפירושו . וכמו שהעיר על אתר' על הנחילות'במשמעות של ' אל הנחילות'ע ראה את הביטוי "גם ראב 

 .אלא במשמעות זהה, י"המשמעות היא שווה אך אין מדובר בחילוף אותיות שקיים רק באותיות אהו
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אות יופיע בכותרת המזמורים באחת מהנוסח( X-)ח כלי נגינה "שלדעת רי, ניתן לסכם ולומר

לא נהג כך , אמנם אף שהייתה לו נוסחה קבועה. 'Xל'או ', Xב', 'Xאֶל ', 'Xאַל ', 'Xעל ': הבאות

מוּת -למנצח על'וכמו שניתן לראות בפירושו לפסוק , באופן אוטומטי אלא לאחר שיקול דעת נוסף

 .אותו פירש במשמעות של מיתה ולא במשמעות של כלי שיר, (א, ט) 25'לבן

 

 :ח ככלי נגינה"י רי"המונחים הייחודיים לספר תהלים לא נתפרשו עהחלק השני של 

ומופיע , ביטוי זה הינו המונח הקלאסי ליחידות התפילות הנאמרות בספר תהלים: מזמור .יג

את , כמובא לעיל, ח"מחמת שכיחותו השווה רי. בחמישים ושבעה מהמזמורים שבספר

כמו ' משכיל'יקרא , שם המזמור' כילמש'והנכון אצלי כי ': 'מזמור'למונח ' משכיל'המונח 

כ "וע, זמר והלל של שמחהפירושה המילולי של תיבה זו הוא (. א, מב)' מזמור'שיקרא 

צורך להסביר את נוכחותו במזמורי צער ויגון שחיבר  26 ,כמו שאר המפרשים, ח"ראה רי

 (.עט-כגון במזמורים ג ו)דוד המלך 

שעשוע 'ח ביארו במשמעות של "בלבד במקרא ורימופיע פעם אחת ' שגיון'המונח : שגיון .יד

ע בשם יש "ביאור זה נזכר כבר אצל ראב. '(יט, משלי ה" )באהבתה תשגה תמיד"כמו 

הרואה במונח , ח מלהביא גם אפשרות פירוש נוספת"לצד פירוש זה לא נמנע רי. מפרשים

אפשרות זו  את 27.סוג של מנגינה הקרויה על שם הכלי שגיון שבו מנגנים אותה' שגיון'

 .וזאת בשל העדרה של אחת התחיליות, יהיהביא רק כאפשרות שנ

בביאור תיבה זו נראה  28.'למנצח'חמישה וחמישה מזמורים פותחים בתיבת : למנצח .טו

על דרך הכתוב , שכתבו שהכוונה למשורר או למנגן 29ח בדרכם של רוב הפרשנים"שהלך רי

ח גם "כך כתב רי. וי למתחזקים בעבודהשהוא כינ( ח, עזרא ג)'' לנצח על מלאכת בית יי'

. במזמור ד וגם מאוחר יותר במזמור יח' למנצח'בפירושו להופעה הראשונה של תיבת 

ולא הזכיר שפירושו גם ' ל מנגן"ר -כי מנצח 'כתב ( בביאור התשיעי)אמנם אף שבהקדמתו 

                                            
25

, הוא שתי מילים' מות-על'אך כאן ציין כי הביטוי ', כלי מכלי הניגון'ח שהוא "ביאר רי( א, מו)' עלמות'נם את אמ 

ולא ', נגינות'כ ביאר במשמעות של "וע' עלמות'שגרס ( 'עלם'ערך )ק ולא כנוסחו של מנחם "ע ורד"כנוסחם של ראב

בנגינה חרישית 'שיש לשוררו , ל טון שירת המזמורג שגרס כמנחם וביאר שכוונת המילה להורות ע"כנוסחו של רס

וראה הערתו . ולא חילק בין עלמות הנזכר במזמור ט לזה הנזכר במזמור מו( קל, סה' עמ, תהלים, ג"רס)' ושקטה

 .מלה אחת' עלמות'שכתב שתיבת ( סה' עמ, שם)של הרב קאפח 

26
 (.א, עט)' דבר שנזמר ונכרת מרבים' – במשמעות של זמירה' מזמור'ע לצד פירוש זה כתב לבאר "אמנם ראב 

27
' עמ, ק"רד)ק וכמו שכתב צייטקין "ע ורד"והיא גם דעתם של ראב, ('גת'ערך )י בשם מנחם בן סרוק "כך כתב רש 

 .וזאת מאחר והכלי קרוי על שם הניגון שמנגנים בו', ניגון'ו' כלי'ק להחליף בין המושגים "שדרכו של רד( 113-112

28
 .'למנצח על מחלת לענות, שיר מזמור לבני קרח'שכותרתו למעט מזמור פח  

29
הפקיד שהוא שר ' –ע עצמו פירשהּ כמשמעותהּ כיום "ראב. ק"י ורד"רש, (ע בשמו"הובא גם בראב)ג "כך פירשו רס 

 .'על המנגנים
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כי ח לומר "בהקדמתו ביקש רי. 'משורר'נראה שאין כוונתו לשלול את משמעות ', משורר'ל

, (מזמור סט)' למנצח על שושנים, '(פד, פא, מזמורים ח)' למנצח על הגתית': הביטויים

למנגן על , למנגן על שושנים, למנגן על הגתית: פירושם, (מזמור ס)' למנצח על שושן עדות'

 .'משורר'ולא ' מנגן' –' למנצח'בביטויים אלו נכון יותר לבאר . בהתאמה, שושן עדות

במשמעות של , ח כפרשנים שקדמו לו"פירש רי 30(א,מה)' ידידוּת'ת המונח א: ידידות .טז

י פירש שהמזמור עוסק בשבח "רש. אלא שנחלקו למי מופנית אותה ידידות, אהֵבוּת

ק המזמור עוסק במלך "לרד. התורה ולכן כתב שהאהבה מופנית כלפי תלמידי חכמים

המדוברת היא אהבת השם  ח האהבה"ואילו לרי, המשיח שכלפיו מופנית אותה אהבה

 .'אהבת עמו לו'לדוד ו

' מזמור לדוד להזכיר' -מופיע פעמיים בתהלים ובאותה נוסחה ' להזכיר'המונח : להזכיר .יז

להזכירו 'שחיברו דוד  -כמשמעו ' להזכיר'ח "בהיקרות הראשונה פירש רי(. א, ע; א, לח)

( שם)י "ביא את פירוש רשתחילה ה. ח שני פירושים"כתב רי הבהיקרות השניי. 'תמיד בפיו

 31,(ח, תהלים כ)' אלקינו נזכיר' בשם יי'על דרך הכתוב , היינו להתפלל' להזכיר'שביאר 

כי חִברו למנצח להזכיר בפיו , להזכיר כמשמעו' ויתכן כי פי'ורק בהמשך דבריו כתב 

 . וכפירוש שהביא בהיקרות הראשונה', בתמידות

רק בפירושו למזמור ע ולא במזמור ( להתפלל)נראה שהסיבה שהביא את הפירוש הנוסף 

במשמעות של ' להזכיר'י "בפירושו למזמור לט ביאר רש. י"הייתה בעקבותיו של רש, לט

ובפירושו למזמור ע כתב שהוא לשון תפילה ורק לאחר מכן הוסיף לבאר בשם  32,זכירה

פירש  ח שבמזמור לט"בדיוק באותה דרך נקט רי. שהוא כמשמעו( א, ט ע"שוח)המדרש 

 .כמשמעו ובמזמור ע כתב שהוא לשון תפילה או כמשמעו' להזכיר'

במשמעות תפילה ולא ' להזכיר'ח "י ורי"אמנם לא ברור מדוע רק במזמור ע ביארוּ רש

ח "אף אם השערתנו נכונה ורי. שבמזמור לט' משכיל'מצאו לנכון לבאר כן גם תיבת 

ח למד את פירושיהם של "מר שרילא יהיה זה נכון לו, י"הושפע כאן מפירושו של רש

ולכן לא ידע בשעה שכתב את פירושו למזמור לט , קודמיו אך ורק תוך כדי כתיבת פירושו

                                            
30

ה מאחר והיא אינה מעניינו של הדיון הז, אף שהיא בעלת אותה משמעות, ב, במזמור פד' ידידוֹת'הופעתה של תיבת  

 .מופיעה בתוך המזמור ולא בכותרתו

31
', להזכיר'ע ביאר שהוא נועם פיוט תחילתו "ראב. כמשמעו ולהתפלל: בשני אופנים' להזכיר'ח "בסך הכל ביאר רי 

להזכיר ולהודיע לכל 'ולדעתו הביאור הנכון הוא ', להודות'אלא שהוסיף שיש מפרשים , ק"וכן החרה אחריו רד

 .וראה בהערה הבאה. 'שיתפלל בו אדם נדכה ונשבר

32
אלא שנחלקו , במשמעות של זכירה -כמשמעו ' להזכיר'ח פירשו בהיקרות הראשונה של "ק וגם רי"י ורד"גם רש 

ק "רד, בשעת צרה' י כתב שמטרת המזמור היא להזכיר צרתם של ישראל לפני ה"רש. במטרת ההזכרה ותדירותה

ח פירש "ורי, בשעת מכאובו' ונדכה שידע שצריך להפנות תפילתו לה פירש שההזכרה מופנית כלפי כל אדם נשבר

 .שחברו על מנת שיזכיר את המזמור בפיו תמיד ויתפלל אותו, שההזכרה מופנית כלפי מחבר המזמור עצמו
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ממספר מקומות בפירוש עולה כי קרא את פירושיהם . י להלן במזמור ע"את שביאר רש

 33.של קודמיו עוד קודם שניגש לכתוב את פירושו

 34.פעמים בחבקוק 3-פעמים בתהלים ו 71, מיםפע 74מופיע במקרא ' סלה'המונח : סלה .יח

ל "לצד הצגתם גם את פירוש חז 35,הציעו הפרשנים אפשרויות שונות' סלה'בביאור 

ומביא  36ל"ח מאמץ דווקא את פירוש חז"רי. לנֶצח, שפירשו אותו במשמעות של לעולם

 37(.א, ג)' נצח סלה ועד: באמרם'לכך סייעתא מנוסח התפילה שתיקנו אנשי כנסת הגדולה 

, ל"נאמרו מספר דעות בחז' למעלות'או ' מעלות'בביאור הביטוי : המעלות, למעלות .יט

לצד פירושים אלו הציעו הפרשנים . ח הזכירן"ואף רי( ק"י ורד"רש)י הפרשנים "שהובאו ע

, ג כתב שביטוי זה בא לציין את הרמת הקול באמירת המזמורים"רס. אפשרויות נוספות

הביא אמנם את פירוש , במונחי הספר קוֹדים למיני הלחנים ע שנטה לראות"ואילו ראב

ק הוא הראשון שניסה "נראה כי רד. אך ציין שלדעתו גם כאן מדובר בסוג של נעימה, ג"רס

 –' המעלות'ועל כן פירש ', שיר המעלות'בהקשר ספציפי לתוכן מזמורי ' מעלות'לפרש 

ח הלך "רי  38.ישראל מן הגולהשמזמורים אלו נאמרו על העתיד כשיעלו , מעלות הגלות

בחים להלל בו את ה, שבחות –' מעלות'ופירש , בדרכו  .'כלומר שיר השְּ

                                            
33

י "כך עולה מדבריו בסיום הקדמתו שכתב שניגש לכתוב את פירושו לאחר שהגיע למסקנה שפירושיהם של רש 

ראייה נוספת ניתן . 'לא יספיקו להבין דברי הספר הזה בשלמות לפי עומק ענייניו ועומק לשונו'ק "ע ורד"ראב

י "שחיזק את מסקנתו בדברים שכתב רש' ידותון'לביאור משמעות ( הביאור השני)לראות בדיון שכתב בהקדמתו 

 .בביאורו למזמור סב

34
ראה )וכמו שעמדו על כך חלק מהפרשנים , יוטישגם הוא נושא אופי פ, שלוש הפעמים האחרות מופיעים בחבקוק 

מופיע ' למנצח'את הדמיון שבין סגנון שני הספרים אפשר לראות גם בעובדה שהביטוי (. א, ק ג"ע ורד"לדוגמה ראב

 (.פעם אחת)ובחבקוק ( פעמים 55)בתהלים , רק בספרים אלו

35
לאחר ( ג, ג)ע "ראב. ר שיגביה את קולוג ביארו כמונח מוזיקאלי שבא לתקן את טעם הניגון ולסמן למשור"רס 

כן 'היא ' סלה'הכריע  שפירושה של תיבת , (מתרגם ספר תהלות לערלים)ג "ל ואת דעת רס"שהביא את דעת חז

 .'נכון הוא', 'אמת הדבר', 'הוא

36
הרב ראה הערתו של ; א, ג: כגון)ג שפירש כך בכל מקום "קדמוהו כבר רס, ח לא היה הפרשן היחיד שפירש כך"רי 

 .ועוד( ט, ג)י "רש, (61' עמ, הצימוד)אבן בלעם , ('סל'מחברת )מנחם , (ג שם"קאפח לפירוש רס

37
ק מבחין בין לשון "כתב שבכך נראה שרד, ל"ק פירש שלא כחז"לאחר שציין כי רד, (110' עמ, ק"רד)צייטקין  

ח משתמש בלשון "העובדה שרי עצם. 'לעולם'במשמעות ' סלה'בה משמשת תיבת , המקרא לבין לשון מאוחרת יותר

ח אינו מבחין בין שני רובדי "אינה מלמדת בהכרח כי רי, מתקופה מאוחרת יותר כראיה לפירוש מילה מהמקרא

 .מאחר וייתכן לומר כי לדעתו מחברי התפילה פירשו כך את המקרא, שפה אלו

38
( א, קכ)ט "פירושו הוא במדרש שוחנראה כי המקור ל, ק לא ציין זאת"אף שרד( 116' עמ, ק"רד)לדעת צייטקין  

 אלא כאן כתיב אין המעלה שיר, המעלות שיר שנאמר, שבח אומר הגלות ומן הצרות מן כשיוצאין ולעתיד': ל"וז

 יורדין אינם יורדין וכשהם]...[  עולין הן הרבה למעלות אלא, אחת מעלה עולין אינם עולים כשישראל המעלות שיר

ק "רד. 'המעלות שיר נאמר לכך, עולים הם מעלות מעלות ,וכשעלו]...[  מטה מטה תרד ואתה אלא, אחת ירידה

' מעלות'ח "לעומתו מבאר רי; משמעות השכיחה במקרא, במשמעות של עלייה פיזית' מעלות'בפירושו מבאר 

ש וכפירו( יז, א יז"דה)' האדם המעלה'משמעות שאינה קיימת במקרא למעט בפסוק , במשמעות של עלייה רוחנית

ח מתאימה לפירושו של המדרש "בפירוש רי' מעלה'נמצא אם כן שמשמעות . אך שכיחה בלשון חכמים, ק שם"רד

 .המדבר על עלייה רוחנית של ישראל
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. ס, נט, נח, נז, נו: זמורים העוקביםממונח זה מופיע במזמור טז ובכל אחד מה: מכתם .כ

כמונח הבא לציין את איכותו הגבוהה של ' מכתם'ח "בכל אחד מההיקרויות פירש רי

הביא ( א, ס)במקום אחר  39(.א, טז)שהוא ככתם ועטרה , ים אחריםהמזמור ביחס למזמור

, ד)ק "פירוש זה הוא בניגוד לדעת רד(. א, איכה ד)' הכתם הטוב'ח סיוע מהפסוק "לכך רי

 .כציון לסוג מנגינה מסוימת בה יש לומר את המזמור' מכתם'שפירש ( א

 

 סיכום

פ פירושו ניתן לחלק את המונחים המייחדים את ספר תהלים לשתי "כי ע, העולה מהדברים

קבוצה אחת מתבארת ככלי נגינה וזה מאחר והם מופיעים בכותרת המזמור באחת . קבוצות

כאשר , הקבוצה השנייה של המונחים X'.40ל'או ', Xב', 'Xאֶל ', 'Xאַל ', 'Xעל ': מהתבניות הבאות

, שגיון, מכתם)מתבארים כמונחים המגדירים את חשיבות המזמור , תרת המזמורהם מופיעים בכו

כאשר (. למנצח)או אופן אמירתו ( למעלות, מעלות)תפקידו , (להזכיר)תדירות אמירתו , (משכיל

 (. סלה)המונח אינו מופיע בכותרת המזמור הרי הוא בעל משמעות לתוכן המזמור 

המונחים כמקצב מוזיקאלי הבא לציין את טון  ח את מונח מן"בשום מקום לא ביאר רי

ח "ובחלק מן המונחים מגלה רי 41,ע"כשיטתו של ראב -אמירת המזמור או כתחילת פיוט ידוע 

 42(.למעלות, מעלות)יצירתיות וחדשנות ואינו הולך בדרכי הפרשנים שקדמו לו 

                                            
39
', טוב כתם כמה דפתרין ואית, ותם מך דפתרין מרבנן אית. לדוד מכתם'(: א, טז)ט "פירוש זה הובא גם במדרש שוח 

 .ע"י ובראב"נזכר ברשוכן 

40
 (.קצז' עמ, כלי שיר, נבנצל)' כמעט את כל המילים הקשות ככלי שיר'ק שפירש "בכך הלך בשיטת רד 

41
 (.קצז' עמ, ל"הנ)ראו נבנצל  

42
 .369' עמ, סמיכות, דעות נוספות בביאור תיבה זו ראו אצל שויער 
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 'מזמור נכבד'זיהוי מזמור כ -פרק ג 

ניתן לראות שהמפרשים יחסו  1,מזמורי התהלים חשובים ונאמרו כולם ברוח הקודשאף שכל 

מהשוואת דבריהם . 'מזמורים נכבדים'בהגדירם אותם כ, למזמורים מסוימים חשיבות מיוחדת

ק זיהה מזמורים "רד 2,פ תוכנם הנכבד"ע מזמורים נכבדים ע"פ רוב הגדיר ראב"עולה כי בעוד שע

ובהתאם , ותית המיוחדת בה ראה סימן של מחבר המזמור לנכבדותםפ צורתם הספר"נכבדים ע

או מזמורים בהם קיימת  3ף בית"לכך קרא למזמורים הכתובים בצורת אקרוסטיכון של אל

 5.מזמורים נכבדים 4',חתימה מעין פתיחה' -תופעת האינקלוזיו 

והוסיף , ותראלא שכדרכו דרך בה בצורה עקבית י, ק"ח הלך בדרכו של רד"להלן נראה שרי

כאשר סגנונם ' נכבדים'ק כינה מזמורים "ח כרד"רי. ע"עליה מאפיין נוסף שהוזכר אצל ראב

אך הוסיף עליהם שני , הספרותי התאפיין בכתיבה של אקרוסטיכון אלף בית או שיש בו אינקלוזיו

                                            
1
 .ח"ק ורי"ע רד"פ האמור בהקדמותיהם של ראב"כך ע 

2
אך לא , ברוב הפעמים הוא מלווה זאת בנימוק של תוכן המזמור. רים נכבדיםע כמזמו"מספר מזמורים הגדיר ראב 

מזמור )מזמורים העוסקים בעניינים אמוניים פילוסופיים כענייני העולם הבא ' נכבדים'כך מצינו שהגדיר כ. בכולם

או ( ר מחמזמו)מזמורים העוסקים בעניינים חשובים כירושלים ; (קלט, כג: מזמורים)הנהגת השם בעולם , (מט

מזמורים שמדברים על מלחמות חשובות שהיו ; (מזמור קמח)או בשניהם ( מזמור יט)בעניינים מדעיים עמוקים 

מה שלא , לאדם' בשל תוכנו העמוק בלימוד דרכי ה( ה, כה)ע אף מגדיר פסוק בודד כנכבד "ראב(. מזמור סח)לדוד 

ובהערה , 213' עמ, ק"רד)וצייטקין ( 193-192' עמ, ארבע גישות)וראה עוד סימון . מצינו אצל הפרשנים האחרים

למזמורים העוסקים , ע בקביעת המזמור כנכבד"שעמדו על המשקל הרב שהיה במכלול שיקוליו של ראב( 164

: וכלשונו, המזמור החשוב ביותר שבספר הוא מזמור קלט מאחר ועוסק בעניין עמוק מאוד. בביאורים תיאולוגיים

כמו שנראה , בנוסף לכך(. א, קלט)' ואין באלה חמשה ספרים מזמור כמוהו, בדרכי השםהמזמור נכבד מאד  זה'

ועל , פירושו דבר חשוב ככתר' מכתם'לפי ש, בכותרתו' מכתם'ע מזמור נכבד כאשר מופיעה תיבת "מגדיר ראב, להלן

 .ס-מזמורים נולפי זה יש להוסיף לרשימת המזמורים החשובים גם את . כן כתב שמזמור טז הוא מזמור חשוב

3
לפי גדלו ולפי הדברים הנכבדים הנאמרים בו נאמר , ויראה שכל מזמור שנאמר באלף בית': שכך כתב מספר פעמים 

נאמר כן ברוח , וכל מזמור שנאמר באלף בית נראה כי לפי גדלו והדברים הנכבדים שנאמרים בו; '(א, כה)' כן

ק "ראה רד( קמה-קיט ו, קיב, קיא, לד, כה)זמורי אלף בית נראה שאת כל שבעת מ, מאחר שכן(. א, קיא)' הקודש

מאחר שרובו מובא באלף , אף שלא ציין זאת במפורש, ק כנכבד"ייתכן אף שגם את מזמור לז ראה רד. כנכבדים

 (.ב"ברכות ד ע)ק סיוע לקביעה זו מדברי הגמרא "ככל הנראה שאב רד. בית

4
ק "עמד רד( כב)קג , (יב)נז , (י)ח : גם במזמורים(. א, קמה)קנ -קמה וכן קובץ המזמורים, קלו, קיח: כך במזמורים 

יש . ונראה שסמך על מה שכתב בַּמזמורים האחרים, אלא שלא העיר במפורש על חשיבות המזמור, על תופעה זו

 .אך לא כתב שזה מרמז על נכבדותו של המזמור, ע שהוא מסיים במה שמתחיל"לציין כי במזמור קו ציין ראב

5
אלא שבאופן חריג המניע שם הוא תוכנו ' מזמור נכבד מאוד'ק בתואר "ת המזמור הראשון של תהלים הכתיר רדא 

 לרשעים והעונש לצדיקים הטוב והגמול, העולם בזה לעשות לו שראוי ומהבתורת האדם 'של המזמור בהיותו עוסק 

שנאמנותו של ( 213-212' עמ, ק"רד)צייטקין ק לחרוג ממנהגו כתב "במניע שגרם לרד. 'בו ספרו החל לפיכך]...[ 

( א"ברכות י ע)ל "ב כמזמור אחד כפי שראו זאת חז-ק למסורת הספרים לא איפשר לו לראות את מזמורים א"רד

ע "כ לא הייתה לו ברירה אלא לנקוט בדרכו של ראב"וע( א, ב)' מקצת רבותינו'וכמו שהגדיר דעה זאת כדעת 

 .ת של המזמור הפותח את הספרולהבליט את מעלתו התיאולוגי
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תם מזמורים שכותר( ב. שמחמת חשיבותו נכתב פעם נוספת' מזמור כפול'( א: מאפיינים נוספים

 .'להזכיר'או ' מכתם': התיבות 6מודיעה על נכבדותם באחת משתי

 מזמורים בעלי אקרוסטיכון אלף בית

(: ב"ברכות ד ע)כמובא בגמרא , ל"על חשיבות המזמורים הכתובים באלף בית עמדו כבר חז

 - פעמים שלש יום בכל (א, קמה" )לדוד תהלה" האומר כל: אבינא רבי אמר אלעזר רבי אמר'

העולה . ']...[ באלף בית דאתיא משום אילימא? טעמא מאי. הבא העולם בן שהוא לו מובטח

שמזמור הכתוב באלף בית נחשב למזמור נכבד באופן מיוחד עד כדי כך שכל , מדברי הגמרא

 שנאמר מזמור י כלכ ויראה': ק בפירושו"וכן כתב גם רד. האומרו מובטח לו שהוא בן העולם הבא

 שנאמר מזמור וכל; '(א, כה)' כן נאמר בו נאמריםש הנכבדים הדברים לפי 7,גדלו לפי באלף בית

 (.א,קיא )' הקודש ברוח כן נאמר, בו שנאמרים הנכבדים והדברים גדלו לפי כי נראה, באלף בית

, כ הגדיר מזמורים אלו כנכבדים"וע, ח ראה באקרוסטיכון סימן לנכבדותו של המזמור"גם רי

. לתוכנם של המזמורים ולהסביר במה נכבדו מהמזמורים האחריםוזאת מבלי להידרש כלל 

וכמו שכתב , הבסיס לזיהוי המזמורים כמזמורים נכבדים מסתמך על תופעת האלפא ביתא בלבד

 :בפירושו למזמור קיא

. היותר מעוליםועשה זה במזמורים ]...[  באלפא ביתאוהמזמור הזה מסודר 

 (א, קיא)

. 8זמור כתבו באלפא ביתא משום שהמזמור הוא מזמור מעולהמחבר המ-מדבריו עולה כי דוד

ח לא ביקש לברר אילו מן "נראה כי רי. ח מציין"מה מייחד מזמור זה ממזמורים אחרים אין רי

אלא להסביר את התופעה שכמה ממזמורי תהלים כתובים באקרוסטיכון , המזמורים הם נכבדים

 9.אלפביתי

                                            
6

פסוק )כגון במזמור קד , ק קרא מזמור נכבד למזמורים המלווים בקריאת הללויה"רד( 21' עמ, ק"רד)לדעת צייטקין  

לדבריו (. כה, קד)' אחת בבת ושבח שיר שכולל שבכולן גדול הללויה כי הספר בפתיחת כתבנו וכבר'ק "כתב רד( לה

 נאמר שבח של מאמרות בעשרה'שם אמר רבי יהושע בן לוי ( א"קיז ע)בפסחים  'ק הוא מהגמ"המקור לדברי רד

 מכולן גדול. בהללויה, בהודאה, בתפלה, בתהלה, באשרי, בשיר, במזמור, במשכיל, בנגון, בניצוח: תהלים ספר

שאינני משום , ק"כ לא מניתי תופעה זו כאחד ממאפייני שיטתו של רד"אעפ. 'אחת בבת ושבח שם שכולל, הללויה

 .בלבד' הללויה'אפשר שכוונתם רק לתיבת , ק לומר שהמזמור כולו משובח"ל ורד"בטוח שכוונתם של חז

7
סגנון הזהה לדבריו ', ]...[לפי גדלו ולפי הדברים הנכבדים ': בהוצאות אחרות הנוסח הוא. כך הנוסח במהדורת הכתר 

 .במובאה הסמוכה ממזמור קיא

8
' נכבד'ח נוקט בלשון "פעמים רי. ולדידו מדובר במונחים נרדפים' מעולה'ו' נכבד'ים ח אינו מבחין בין הביטוי"רי 

כגון )ופעמים נוקט בשניהם ( קיט, קיא: במזמורים)' מעולה'ופעמים נוקט בלשון ( לח, נג, נז, קמה: כגון במזמורים)

 (.ג-ב, קלו)' מעולים ונכבדים'ח בצירוף "נוקט רי( בהקשר אחר)מלבד זאת (. במזמור טז

9
ח כגישת "נראה שגישת רי. 2כנזכר לעיל בהערה , ע שחיפש עניינים נכבדים בתוכן המזמור הנכבד"בשונה מראב 

וכן יש אחרים , ת"ף בי"זה המזמור נאמר באל'ק שכתב בפירושו למזמור כה הכתוב באקרוסטיכון אלפביתי "רד
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מזמור אלפא ביתי הפותח  -( קמה)' תהלה לדוד'ו למזמור ח שוב בפירוש"על קביעה  זו חזר רי

 :תוך תיאור קצר של המאפיין את המזמורים האלו', פסוקי דזמרה'את רצף המזמורים הקרויים 

סדרם דוד , והם נכבדים מאד, מזמורים של הִלולים מכאן מתחילים ששה

ל "רז ולכן תקנו. להודות בם לשם על חסדיו ונפלאותיו ופעולותיו הטבעיות

והמזמור הזה בייחוד . 'פסוקי דזמרה': וקראום, ש"לאמרם קודם ברכות ק

 (א, קמה. )ולכן הוא באלפא ביתא, נכבד מכולם

כ "הוא הנכבד מכולם וע' תהלה לדוד'אלא שמזמור , ששת המזמורים הם נכבדים, לדבריו

ינים באלפא ומצמדברים אלו עולה כי ישנם מזמורים נכבדים שאינם . כתבו המחבר באלפא ביתא

קודם לכן כתב זאת . פ אקרוסטיכון"אך המזמורים המעולים והנכבדים ביותר חוברו ע, ביתא

 :בו האקרוסטיכון אלפא ביתא בולט ביתר שאת, ח גם בפירושו למזמור קיט"רי

ולמעלתו חברו ]...[ המזמור הזה מעולה מאד והוא רב הכמות ורב האיכות 

 (א, קיט. )אות ואותבאלפא ביתא שמונה פסוקים בכל 

 

את ההיגיון שבכך ? אולם מדוע בחר מחבר המזמור לציין מזמורים נכבדים באקרוסטיכון

 :ח בנימוק"הסביר רי

 (א, כה) 10.יען יהיה שגור בפיהם ולא ישכחוהוולמעלתו חברו באלפא ביתא 

קש ועל כן בי, מחבר המזמור ביקש להבטיח שמזמור זה ייאמר תדיר על ידי קהל היעד שלו

מכך שעשה כן מחבר המזמור דווקא במספר . לסייעם שיוכלו לאמרו ללא התלות בטקסט הכתוב

ח שמחבר המזמור ראה בו מזמור חשוב "הסיק רי, מצומצם של מזמורים ולא עשה כן בכל מזמור

 .ונכבד יותר מהמזמורים האחרים

את המשמעות ח לציין "פ אקרוסטיכון אלף בית הקפיד רי"נכתב עמזמור שאולם לא בכל 

ח רק על תופעת האקרוסטיכון שבהם "הצביע רי( קיב; לז; לד)בשלושה מזמורים . הנלוות לכך

נראה שעשה כן מאחר וסמך על הקורא הנבון שילמד . ולא הדגיש את נכבדותם של המזמורים

                                                                                                                             
ת לפי "ף בי"כי כל מזמור שנאמר באל, ויראה]...[  באלה יותר מבאחרים הולא נודע אצלנו מפני מ]...[  בספר כמהו

ק להסביר את תופעת האקרוסטיכון "הרי שבדבריו מבקש רד. 'לפי הדברים הנכבדים שנאמרים בו נאמר כן, גדלו

 .ולא לחפש אילו ממזמורי התהלים הם מזמורים נכבדים

10
ובעבור כבודה ': בפירושו למשלי לא רבי משה קמחיתפקיד הזיכרון שיש לאקרוסטיכון האלף בית מובא גם אצל  

ן ראה את השימוש בתופעה זו לשם "גם הר. 'לזכרון להיות ביתא אלפא ל דרךעוחכמתה שבח האשה החכמה 

 עושה היה סימן'ן "כתב הר', לעינים סמא נונא - ן"עי ך"סמ ן"נו' (ב"נדרים נד ע)' על דברי שמואל בגמ, זכירה

ושם (. 15, 9' עמ, ביתים-אלף)הובא גם אצל הפרשנים שהביאו חבצלת ומלמד נימוק זה . 'ביתא אלפא של מאותיות

מובא באוצר המדרשים בשם ברייתא דרבי פנחס בן יאיר )הביאו נימוק זה גם בשם מדרש תדשא ( 42הערה , 9' עמ)

' עמ, אאלפא בית)וראה עסיס . 'בשביל שיהיה הספר הזה מוכן ורגיל לכל ישראל בפיהם': פרק כ( או מדרש תדשא

ושם הביא עוד הסבר מדרשי נוסף למטרת השימוש . א, א( בובר)מדרש איכה רבה  -שציין למדרש קדום יותר ( 712

 .ועוד חמישה הסברים של חוקרים מודרניים שהסבירו זאת כאמצעי ביטוי ספרותי, באקרוסטיכון אלף בית
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ובמיוחד שסמוך למזמורים אלו הובאו  11',אין צורך בהישנות הדברים'סתום מהמפורש שהרי 

  12.ח את נכבדותם"מזמורי אקרוסטיכון שבהם ציין רי

ח על המיוחד שבאקרוסטיכון אלפא ביתא של כל אחד "בכל אותם שלושה מזמורים עמד רי

או לאופן , בחסרון או בכפילות חלק מהאותיות -והצביע על האופן המיוחד שבו נכתב , מהם

 :מהאקרוסטיכון' ח את חסרון האות ו"מור לד ציין ריבמז 13.סידורו בפסוקים

שהיא  ו"זולתי הוא, והמזמור הזה הוא מסודר באלפא ביתא בראש כל פסוק

 (א, לד) 14.באמצע הפסוק

 :במזמור לז הצביע על הסירוג ברצף האותיות ועל כפילותן של חלק מהאותיות

, מאות אחרתומפסיק בין אות לאות פסוק , והמזמור הזה רובו באלפא ביתא

 (א, לז. )ולפעמים תבוא האות מהאלפא ביתא כפולה

ח על אופן סדור האותיות "העיר רי, במזמור קיב שבו נמצאות כל אותיות האלף בית

 :מזמור קיא –תופעה שעמד עליה גם במזמור הקודם , בפסוקים

פסוקים האחרונים ' זולתי ב, אותיות בכל פסוק' וגם הוא באלפא ביתא ב

 (א, קיב. )ותיות בכל פסוקא' שבאו ג

של המזמור וגם על האופן המיוחד של ' נכבדותו'ח גם על "אמנם ישנם מזמורים בהם עמד רי

 :שני המזמורים הם מזמור כה ומזמור קיט. סדור האלף בית שבו

וכבר אמרו לרמוז שהאומרו לא יראה , ף"ו קו"ת וא"אותיות בי' וחסרו ממנו ג

ש כפולה שני "והרי(. ג, ישעיהו כד)' הִבוק תִבוק' :ל חסרון ורקות כמו"ר -בוק 

 (א, כה. )פעמים

 (א, קיט. )שמונה פסוקים בכל אות ואותולמעלתו חברו באלפא ביתא 

, כוונתו לומר שהמזמור נכבד וחשוב, ח ובין אם לא"בין אם ציין זאת רי, בכל מזמורים אלו

 .אקרוסטיכוניוהראייה לכך היא שמחבר המזמור בחר לכתבו בסגנון 

                                            
11

' אין צורך בהישנות הדברים'בטענה ש ח שלא לחזור ולכתוב את שכבר כתב קודם לכן"פעמים רבות בוחר רי 

א , קמא; א, עד; א, סט; כ, כה; אין צורך בהישנות הדברים'א באמירת , יח; א, ה; סוף ההקדמה: לדוגמה ראה)

 (.בציון מראה מקום לפירוש הדברים שכתב בעבר, ועוד

12
מה שכתב במזמור קיא ובמזמור קיב סמך על , במזמורים לד לז סמך על שכתב בפירושו למזמור כה שקדם להם 

 . הסמוך לו

13
 .ק"בזה הלך בעקבות רד 

14
פ אקרוסטיכון אלף "שלילת הגדרת מזמור זה ככתוב ע, ו מסדר האלף בית"כמובן שאין לראות בחסרון האות וא 

גם ממזמור קמה נשמטה . ח נמנע מלכתוב במפורש שהמזמור נכבד"ולא נכון יהיה לשער כי זו הסיבה שרי, בית

 .ח כמזמור מעולה"קרוסטיכון האלף בית שבו ואף על פי כן הגדירו ריהאות נון מא
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 (אינקלוזיו)חתימה מעין פתיחה מזמורים עם 

כמובא בגמרא , ל עמדו על חשיבות המזמורים הפותחים ומסיימים באותו עניין"כבר חז

 באשרי פתח; באשרי בה וסיים באשרי בה פתח, דוד על חביבה שהיתה פרשה כל'( א"י ע)בברכות 

והעירו שם בעלי . '(יב, ב" )בו חוסי כל אשרי" דכתיב - באשרי וסיים (א, א" )האיש אשרי" דכתיב -

כמו מזמור , אלא בכל פרשה שיש בה חתימה מעין פתיחה, לאו דווקא' אשרי'ש( ה כל"ד)התוספות 

על מזמורים אלו הוסיף  15.'הללויה'והרבה מזמורים שמתחילים ומסיימים ב( קמה)' תהלה לדוד'

על . 'אדונינו מה אדיר שמך בכל הארץ' ה': קהפותח ומסיים בפסו, גם את מזמור ח 16א"הרשב

( קלו, מזמורים קיח)' כי טוב כי לעולם חסדו' הודו לה': רשימה זו ניתן להוסיף גם את המזמורים

 (.קד, מזמורים קג)'' ברכי נפשי את ה'ומזמורי 

כתב בפירושו וכמו ש, ח"ק אימץ מאפיין זה בפירושו והחרה החזיק אחריו רי"רד, כמוזכר לעיל

 :(מח, קו)ואלו דבריו . 'ואמר כל העם אמן הללויה'ומסיים בפסוק ' הללויה'למזמור קו המתחיל ב

 . כמנהגו ,למעלתו', הללויה'והנה סיים המזמור הזה במה שהתחיל בו והוא 

, לסיים מזמור חשוב באותו עניין בו התחיל, הרי זה ממנהגו של דוד מחבר המזמור, לדבריו

ברכי 'דברים אלו חזר שוב בסיום מזמור קג המתחיל והמסיים בפסוק  על. לציון מעלת המזמור

 :(כב, קג)'' נפשי את יי

, וסיים בו בברכי נפשי( פסוק א)' ברכי נפשי'הזה התחיל בו ב המזמור ולמעלת

כמו שעשה , במה שהתחיל, כי זה דרכו לסיים המזמור בדבר היותר משובח

 . מזמורים אחרים 17'בה

במזמורים אלו דרכו . היינו מזמור העוסק בעניין נעלה ומיוחד' משובח המזמור בדבר היותר'

, ח מציין"מה שבחו ומעלתו של מזמור זה אין רי. של דוד הייתה לחזור ולסיים במה שהתחיל

 .ומסתפק באמירה כללית שזו דרכו של דוד במזמורים המשובחים

                                            
15
 .קנ-קמו, קלה, קיג, קו: מזמורים 

16
 (.הקדמה לתהלים)וכן כתב במנחת שי  .ה פתח באשרי"ד, שם 

17
בעוד שישנם עוד עשרה , ח מציין שישנם עוד חמישה מזמורים אחרים בעלי חתימה מעין פתיחה"לא ברור מדוע רי 

ח כמזמור אחד בעל "ב אי אפשר למנות לשיטת רי-את המזמורים א. קנ-קמה, קו, קד, (קג), נז, ח: כאלומזמורים 

מאחר שלדעתו מזמור א אינו חלק , המזהים בו את תופעת האינקלוזיו' על אף דברי הגמ, חתימה מעין פתיחה

בפירושו מציין , ינקלוזיואמנם אף שישנם יותר מחמישה מזמורים בעלי א. ממזמורי התהלים אלא הקדמה לספר

אין זה נכון יהיה להסיק מכך שעובדה זו מלמדת . קמה, קו, קד, קג, נז: ח תופעה זו רק בחמישה מזמורים בלבד"רי

שהרי במזמור ח פסוק הסיום חוזר , ח מזהה אינקלוזיו ודוחה מאפיין זה בשאר המזמורים"שרק במזמורים אלו רי

ע "גם ראב. ובודאי מבנה האינלוזיו שבו מובהק יותר מאשר במזמור נז, רבמדוייק על הפסוק הראשון של המזמו

' הללו יה'מאחר ותיבת , קנ כבעלי חתימה מעין סיום-גם את הגדרת מזמורים קמו. ק ציינו חזרה זו בפירושם"ורד

 .שהרי קיבל זאת במזמור קו, ח מקבל"נראה שרי, פותחת וחותמת כל אחד ממזמורים אלו
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כי טוב כי לעולם ' הודו ליי'כך יש להבין את דבריו במזמור קיח המתחיל בפסוק , פ האמור"ע

: ח אינו מציין במפורש את מעלתו של המזמור אלא כותב"רי. ומסיים גם כן באותו פסוק' חסדו

, כוונתו לציין שמזמור זה חשוב ונכבד, פ האמור"ע(. א, קיח)' כי טוב ומסיים' ומתחיל בהודו ליי'

 .ולא להצביע רק על חזרה סתמית

מזמור זה פותח בפסוק . תה כוונתו בסיום פירושו למזמור כאכיוצא בזה נראה לומר שזו היי

בעזך נשירה ' רומה ה'ומסיים באותו עניין בפסוק ' בעזך ישמח מלך ובישועתך מה יגל מאד' ה'

 (:יד, כא)ח "על כך כתב רי. 'ונזמרה גבורתך

 אכי התחיל בעוז השם ובשמחת, זו היא חתימת המזמור והיא מעין פתיחתו

 .וםהמנצח ובם יחת

 .ל ובשמחתו[ ובשמחת א

ע "אלא שראב, ע הבחין בכך שפסוק זה חוזר על דברים שאמר דוד בתחילת המזמור"כבר ראב

דבר , ח משווה לחזרה אופי ספרותי"לא ציין זאת כתופעה ספרותית אלא כרונולוגית ואילו רי

 18.שמלמד על נכבדותו של המזמור בעיניו

. הנעלים הם נאמרים יותר ממזמורים אחרים מחמת חשיבותם של המזמורים, ח"לדעת רי

' תהלה לדוד'הוא מזמור , המזמור המעולה ביותר שנאמר יותר מההילולים אחרים שחיבר דוד

פ אקרוסטיכון אלף בית וגם על ידי "ייתכן שקבע זאת מאחר ובמזמור זה ישנו גם כתיבה ע(. קמה)

, קמה) ח"וכמו שפירש רי, דיבור תמידי – 'פי ידבר' תהלת יי'מחמת כן אמר דוד בסופו . אינקלוזיו

 (:כא

, (פסוק א)' תהלה לדוד'כאמרו בהתחלתו ' תהלה'לפי שקרא המזמור הזה 

יותר משאר  בפיו בתמידות ידברה, למעלתה, כי התהלה הזו: אמר בחתימתו

 . התהלות וההלולים שחבר

 

רת לעיל פותח שלדברי הגמרא הנזכ, דווקא את המזמור הראשון של הספר, למרות האמור

ככל הנראה הסיבה לכך נעוצה בעובדה . ח כמזמור נכבד"לא הגדיר רי', אשרי'ומסיים ב' אשרי'ב

אלא מזמור א הוא הקדמה לספר ומזמור , ב מזמור אחד-ח אין לראות במזמורים א ו"שלדעת רי

 :וכמו שכתב, ב המזמור הראשון

ואינו מזמור בפני  הוא הקדמת הספר הזה, (א, ב)' למה רגשו גוים'מכאן עד 

 (א, א. )עצמו

                                            
18
מאחר ומתפלל ', זרה שוב על הודאה שנאמרה בתחילת המזמור נובעת מבטחון המשורר בתשועת הע הח"לדעת ראב 

ח אינו מסביר את "לעומתו רי. על כך' ויעניש את האויב ואז יודה המשורר לה' הוא אליו סמוך ובטוח הוא שיענהו ה

 .לחתום במה שהתחיל – אלא כסיבה ספרותית, ההודאה כהתפתחות כרונולוגית שיצטרך המשורר לשוב ולהודות
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או לקבוע את נכבדותו של המזמור , ל"ח לקבל את דעה זו בחז"לא יכול היה רי, מאחר שכן

ודאי לא בשני מזמורים ושהרי אין מדובר כלל במזמור וב, ק"מחמת תוכנו כדרך שעשה רד

 .מחוברים

 מזמורים בעלי ביטויים כפולים

מצביעה על הרצון לחזור ולומר שוב את אותו רעיון או , החזרה בסוף על הנאמר בהתחלה

ח בפירושו "רעיון זה כבר ביטא רי. הילול שאמר המשורר בתחילת דבריו מחמת מעלתם הרבה

, קג)' במה שהתחיל, כי זה דרכו לסיים המזמור בדבר היותר משובח': כמוזכר לעיל, למזמור קג

רמז לחשיבות העניין בעיני , ם או פסוק מסויםח ראה בחזרה על רעיון מסוי"ניתן לומר שרי(. כב

. שמחמת חשיבותו ראה לנכון לחזור ולאומרו ולא חשש לַכפילות לפי שאינה מיותרת, המשורר

ותיבת , עשרים ושש פעמים' כי לעולם חסדו'בו חוזר הביטוי , ח במזמור קלו"וכך אכן מפרש רי

 :מובאת בתחילת המזמור ובסופו' הודו'

. וסוף כל אחד כי לעולם חסדו, ו פסוקים"ויש בו כ משובח הללמַ וזה המזמור 

 (א, קלו)

כ הדברים שראוי לנו "ופרט אח, בדרך כלל' הודו'אחר שספר בראש המזמור 

 ( כו, קלו. )בדרך כלל' הודו'דבר עתה עוד בחתימת המזמור , להללו עליהן

וכמה חזרה על אותו על אחת כמה , אם החזרה על ביטוי או פסוק מצביעה חשיבות מיוחדת

ועל כן יש לקובעו כמזמור חשוב , תופעה הנראית בהרחבה במזמור קלו, ביטוי לאורך מזמור שלם

, תופעה דומה של חזרה ניתן לראות במזמור נג שהוא העתק כמעט מושלם של מזמור יד. ונכבד

 :שתוכנו חשוב ביותר' נכבד'ח מזמור "מאחר שכן ראה בו רי

. מגנה בו המינים והכופרים נכבדבכאן להיותו מזמור  ומן הנראה שחזר לסדרו

 (א, נג)

אלא שבניגוד , ח מצביע על החזרה כסימן זיהוי לחשיבות המזמור"כי רי, מדבריו עולה

 .להיותו מגנה את המינים והכופרים –ח לומר במה חשיבותו "כאן מוסיף רי, לפעמים הקודמות

 'מכתם'ו' להזכיר' מזמורי

מאחר והוזכרה בכותרתם תיבת , קבע דוד לאמרם בתמידות( ע; לח)ורים ח שני מזמ"לדעת רי

 -ח את אותם מזמורים "הגדיר רי, מאחר ויש לאמרם בתדירות גבוהה מאחרים. 'להזכיר'

 (:א, לח)ואלו דבריו . מזמורים נכבדים
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כי הוא מזמור , ירצה כי חבר המזמור הזה להזכירו תמיד בפיו' להזכיר'ואמרו 

 .נכבד

להזכיר : שראו בביטוי זה כמבטא את מטרת המזמור, ח מפירושיהם של קודמיו"ה ריבכך נט

להזכיר צרתיו של כל איש מדוכה בחליים , (י"רש)ה "ולהתפלל על צרתם של ישראל לפני הקב

או כמילה ( ק"ע ורד"ראב)כמונח המציין את הנגינה בה יאמר המזמור ' להזכיר'או לבאר (. ק"רד)

 19(.ק"רד)' תלהודו'נרדפת למילה 

 

במשמעות ' מכתם'רוב הפרשנים ביארו . בכותרתם' מכתם'נאמר ( ס-נו; טז)בשישה מזמורים 

ח הלך בעקבותיהם וציין "רי 20.לומר שמזמור זה נכבד וחשוב, של כתר ועטרה שהוא לשון חשיבות

 21:בשלושה מהם את נכבדותם

אד ומעוטר ומעולה מ אכי המזמור הזה הוא נכבד, לשון כתם ועטרה -ומכתם 

 (א, טז. )על כל מזמורים אחרים

 .ד נכבד מאוד[ נכבד א

 (א, נו. )ואמרו לדוד מכתם כי זה המזמור אהוב אצלו ונחמד ככתם הטוב

 (א, נז. )כי הוא נכבד וחשוב ככתם' מכתם'והוא קראו 

בסומכו על הקורא ' (א, איכה ד" )הכתם הטוב: "לשון –מכתם 'ח באמירה "במזמור ס הסתפק רי

כך נהג גם בציון המאפיינים , כמו שהראינו לעיל. הנבון שיסיק מכך שמזמור זה נכבד וחשוב

 .האחרים של מזמורים חשובים ללא שציין במפורש שהמזמור הוא נכבד

 

 סיכום

ע קבע "ראב. ור נכבדח החזיקו במספר דרכים לציון מזמור כמזמ"ק שקדמו לרי"ע ורד"ראב

ולכן הצביע על מזמורים נכבדים כאשר , פ שיקולים עצמאיים שלו כפרשן"מזמורים נכבדים ע

                                            
19
ח את נכבדות המזמור ואף הביא אפשרות ביאור נוספת לתיבה "לא ציין רי' להזכיר'במזמור השני שנזכרת בו תיבת  

 .ויבין שגם מזמור זה הוא מזמור נכבד, ח על חכמת הקורא שילד סתום מהמפורש"אך כבר כתבו שסמך בזה רי. זו

20
, שיר השירים ה" )כתם"כמו , לשון עטרה' -' מכתם'שביאר ( שם)י "וכן נראה מרש, (א, נו; א, טז)ע "כך פירש ראב 

ק פירש "אמנם רד. 'דבר חמוד]...[  –מכתם '( א, ס)וכן כתב עוד להלן ' דבר זה היה רגיל דוד לומר: שמשמע, (יא

 (.א, ד)כשם של נגינה ' מכתם'

21
ובשני , ח בפירושו למזמור טז"על כן כתב זאת רי. ס-זמור טז וברצף המזמורים נומופיע במ' מכתם'הביטוי  

ביטוי  –' אין צורך בהישנות הדברים'ולא טרח לציין זאת בכולם משום ש, המזמורים הראשונים שברצף המזמורים

 .ח"ואשר נייחד מקום להיקף השימוש שעושה בו רי, ח פעמים רבות"החוזר בפירושו של רי
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ח זיהו סימנים לנכבדות המזמור אצל מחבר "ק ורי"רד, לעומתו 22.תוכנם היה נכבד בעיניו

אלף כתיבת מזמור באקרוסטיכון : ח"סימנים אלו היו לדעת רי. המזמור בציינו אותם כנכבדים

, כא)ומבנה ספרותי של חתימה מעין פתיחה  23(קמה, קיט, קיב, קיא, לז, לד, כה: מזמורים)בית 

ח את המזמור הכתוב באקרוסטיכון "הגדרת רי, ע"בשונה מראב(. קמה, קיח, קו, קג, נג, לח

לא נבעה מרצון לזהות את המזמורים הנכבדים שבתהלים אלא להשיב על , מזמור נכבד -אלפביתי 

 .ה מדוע נכתב בצורה כזוהשאל

משום שנמצא בתוך קובץ , נראה שלדעתו מזמור קמה הוא המזמור הנכבד ביותר שבספר

כ סומן באקרוסטיכון אלף "וע( א, קמה)' בייחוד נכבד מכולם'והוא , מזמורי הלל נכבדים מאוד

 24.בית

או שנכפלו ( נג, יד: מזמורים)ח את המזמורים שנכפלו כולם "בנוסף למזמורים אלו ראה רי

מעידה לדעתו על , החזרה עליהם. כמזמורים נכבדים( קלו, קיח)בהם ביטויים וחלקי פסוקים 

' להזכיר'ח את המזמורים שנאמר בהם "מטעם זה זיהה רי. חשיבות שהיא שגרמה לאותה חזרה

 .לאמרו תמיד –מתבאר על ידו ' להזכיר'לפי ש, כמזמורים נכבדים( ע, לח: מזמורים)בכותרתם 

: מזמורים)בכותרת המזמור ' מכתם'ח כאשר מופיעה תיבת "ראה רי ן נוסף למזמור חשובסימ

 (.א, איכה ד)' כתם טוב'הוא דבר חשוב כ' מכתם'לפי ש, (ס, נט , נח,  נז, נו, טז

                                            
22

אך גם ראה רמז לנכבדותם מצד מחברם בכתיבת , בהם ראה חשיבות אמנם מצד תוכנם' מכתם'להוציא מזמורי  

 .בכותרת המזמור' מכתם'תיבת 

23
את תופעה זו בספר ( 7הערה , 712' עמ, אלפא ביתא)ציין עסיס , במאמרו על אקרוסטיכון אלף בית בספר איכה 

י כבעלי -ח לא ציין את המזמורים ט"בשונה מרשימתו רי. קמה, קיט, קיב, קיא, לד, כה, י-ט: תהלים במזמורים

 .אקרוסטיכון משותף והוסיף את מזמור לז לרשימה

24
ק שציין את מזמור א "ובהשוואה לרד, ע שציין את מזמור קלט כמזמור הנכבד ביותר שבספר"זאת בהשוואה לראב 

 .פרושעל כן פתח בו דוד את ס' מזמור נכבד מאוד'הפותח את הספר כ
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 פעולות עריכה -פרק ד 

י עורך "בספר תהלים עח לפעולות עריכה שנעשו "בפרק זה ברצוני לברר עד כמה היה מודע רי

העניינים שייבדקו הם זיהויו את עורך הספר ואת . ועד כמה השפיע הדבר על פרשנותו, הספר

 .פעולות העריכה שלו

 זהותו של עורך הספר

. ל מצאנו מודעות רבה לפעולות עריכה מאוחרים שנעשו בספרי המקרא השונים"כבר אצל חז

העוסקת בשאלת זהותם של כותבי ספרי ( א"עטו  –ב "בבא בתרא יד ע)בברייתא המפורסמת 

 :נאמר, המקרא 

 ספרו כתב שמואל; ]...[ספרו  כתביהושע ; ]...[ ספרו כתב משה? כתבן ומי

 ספרו כתב ירמיה; ]...[ זקנים עשרה י"ע תהלים ספר כתב דוד; ורות ושופטים

; וקהלת השירים שיר, משלי, ישעיה כתבו וסיעתו חזקיה; וקינות מלכים וספר

 .אסתר ומגילת דניאל, עשר ושנים יחזקאל כתבו הגדולה כנסת אנשי

 דאסקיה! (כט, כד) 'ה עבד נון בן יהושע וימת: והכתיב. ספרו כתב יהושע

 . פנחס דאסקיה! (לג, כד) מת אהרן בן ואלעזר: והכתיב. אלעזר

 גד דאסקיה! (א, כט; א, א כה"שמ) מת ושמואל: והכתיב. ספרו כתב שמואל

 . הנביא ונתן החוזה

נראה שלא  1',חיבר'האמור ביחס לירמיהו יכול להתבאר כביטוי נרדף ל' כתב'בעוד הביטוי 

שהרי דוד לא חיבר את כל מזמורי תהלים אלא  2.יהיה נכון לפרש כן ביחס לכל הנזכרים בברייתא

אלא  אנשי חזקיהו מלך יהודה בוודאי לא חיברו את נבואות ישעיהו; י עשרה זקנים"עשה זאת ע

אנשי ; שיר השירים וקהלת שאת תוכנם חיבר שלמה, כמו גם ספרי משלי, העלו אותם על ספר

, דברי דניאל ומגילת אסתר, כנסת הגדולה לא חיברו את נבואות יחזקאל ושניים עשר הנביאים

פעולתם של אלו האחרונים הייתה מלאכת איסוף . תם על הכתבאומלאכתם הסתכמה בהעל

                                            
1

ואף שברוך בן נריה היה סופרו . נבואות ירמיהו בוודאי הן שלו ואין מניעה לומר שהוא עצמו העלה אותם על הכתב 

גם מהפסוק האחרון . עדיין אין הכרח לומר שכתב את כל נבואותיו מלבד המגילה הנזכרת בירמיהו לו, של ירמיהו

כל הכתוב עד , לספר' כנספח'מלבד הפרק האחרון שצורף עולה כי ( סד, נא)' עד הנה דברי ירמיהו' –שבפרק נא 

 (.ק שם"וראו בפירוש רד)פסוק זה הם דברי ירמיהו עצמו 

2
גם כתיבת משה את התורה אין הכרח להבינה כחיבר ואדרבה ממקורות רבים עולה כי משה רק כתב את הדברים  

כסופר המעתיק מספר קדמון  -והנה משה 'ן בהקדמתו כתב "גם רמב(. א"ראו בבא בתרא טו ע)אך לא חיבר אותם 

 .'וכותב
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ל וסדרו אותם ווהם קיבצו הכ, פ"עברו במסורת מדור לדור בכתב או בעועריכה של כתובים ש

 .לספרים

חזקיהו מלך יהודה וסיעתו ואנשי , שנאמר בגמרא ביחס לדוד המלך' כתבו'או ' כתב'משמעות 

פעולתם הייתה פעולת איסוף ועריכה של . 'ערכו'או ' ךעָרַ 'נראה שיש להבינו כ, כנסת הגדולה

 .והעלתם על גבי הכתב כספר ערוך, קדמו להםהדברים שנאמרו בדורות ש

ל בפעולה של עריכה "הבחינו חז, גם בכתיבת יהושע את ספרו ובכתיבת שמואל את ספרו

וזאת מאחר שתוכן הספרים אינו מאפשר לייחסו , ותוספת של יותר מגורם אחד ובמספר תקופות

מסקנתם . ריכה נוספתשמוכרחת להיות ע, כמובא בברייתא, הכרעתם הייתה 3.לאדם אחד בלבד

י גד החוזה "וספר שמואל נערך ע, י פנחס"י אלעזר ומאוחר יותר ע"הייתה שספר יהושע נערך ע

 4.י נתן הנביא"ומאוחר יותר ע

המודעות לפעולתו של עורך הספר מצויה במידה כזו או אחרת גם בפירושים של פרשני ימי 

 7ם"רשב 6,י קרא"ר 5,י"פת דוגמת רשפעולותיו השונות מוזכרות הן אצל פרשני צר. הביניים

והן  9,ע"ג וראב"רמב, ג"הן אצל פרשני ספרד דוגמת ריב 8,י"י לספר דה"ובפירוש המיוחס לרש

במיוחד הודגשה פעולת . רבי יוסף כספי ורבי לוי בן גרשום 10,ק"אצל פרשני פרובאנס דוגמת רד

                                            
3

ושמואל ' –וכן בשמואל נאמר , ולאחר מכן נכתבו עוד מספר פסוקים( כט, יהושע כד)' וימת יהושע' –ביהושע נאמר  

י משה "ל ביחס לשאלת כתיבת התורה כולה ע"מסיבה זו דנו חז. ולאחר מכן נכתבו פרקים רבים( ג, א כח"שמ)' מת

ולכן העלו בזה , ולאחר מכן נכתבו עוד מספר פסוקים( ה, דברים לד)' וימת שם משה –בה במפורש בעוד שנאמר 

 (.בבא בתרא שם)דעות שונות 

4
 .כט, א כט"וראו עוד דה 

5
א "שמ)י בכתיבת הסופר ולא בדברי נער שאול "תולה רש' כי לנביא היום ייקרא לפנים הרואה'את המשפט : לדוגמה 

ולשיטתו , בפירושו למשלי ראה את ששת הפסוקים הראשונים של הספר כמבוא של העורךי "כמו כן רש(. ט, ט

ועתה מתחיל , כאן פירש לצורך מה עשה שלמה הספר הזה עד': ואלו דבריו. הספר מתחיל מהפסוק השביעי והלאה

 .ק"וראו עוד להלן בדעת רד(. א, משלי א)' הספר

6
הסופר  - השירים אשר לשלמה שיר': ואלו דבריו. קהלת ומשלי, יםשיר השיר: לדעתו פעולות עריכה נעשו לספרים 

 דברי"וכן . (פסוק ב) מנשיקות ישקיני: והתחלת הספר; ולא דברי שלמה הם, שר השירה הזאת ששלמה מגיד לנו

שמספר משלות , דברי סופר הם( א ,א לימש" )משלי שלמה בן דוד"וכן ב, דברי סופר הם( א ,א לתקה" )קהלת

 (א, שיר השירים א, י קרא"ר)' (?פסוק ז ) והתחלת הספר מפרש למטה, שלמה שבספר זה

7
 -מקראות הללו  שתי': ואלו דבריו. שכתב ששני הפסוקים הראשונים בקהלת אינם של שלמה אלא של עורך הספר 

עוד על . 'כי אם אותו שסידר הדברים כמות שהן, לא אמרן קהלת - (פסוק ב" )הבלים הבל", (פסוק א) דברי קהלת"

 .עריכה, תוספות העורכים בפרשנות היהודית ראו אצל שטיינר

8
תרומתו לפירוש , שיטותיו, מקורותיו: י לספר דברי הימים"הפירוש המיוחס לרש, ערן ויזל: אודות פרשן זה ראו 

 .ח"ירושלים תשס, (ר"עבודת ד)ומקומו בתולדות הפרשנות היהודית למקרא , דברי הימים

9
 .61-59' עמ, ק"רד, צייטקין; 162-168' עמ, בע גישותאר, ראו סימון 

10
דוגמה להבחנה . 117-56' עמ, ק"רד, ראו על כך אצל צייטקין, ק בפעולות עורך ספר תהלים רבות"הבחנותיו של רד 

בפתיחת התפילה שחיבר דוד בשעה ' מזמור'ק להסביר את המונח "בעריכה מאוחרת ניתן לראות במה שכתב רד

אלא הוספה , לדבריו תיבה זו היא תוספת מאוחרת שלא נאמרה בשעת מעשה(. מזמור ג)בנו  שברח מאבשלום

 .מאוחר יותר בשעה שהיו מזמרים בה בבית המקדש
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: שפירושו' מֺדַוִן'ונה העורך שאצלם ובקרב כלל דוברי הערבית כ, העורך בידי פרשנים קראיים

 11.המעלה את החיבור על הכתב

וכמו , ח"טבעי הדבר שניתן למצוא התייחסויות לפעולות עריכה גם בפירושו של רי, מאחר שכן

 :שאכן ניתן לראות בדברים שכתב בהקדמת פירושו

ה כמו "היה דוד המלך ע כותבוהנה . הספר הזה כתבמי הוא אשר  -הראשון 

 מחוברוזה מעלה גדולה לו להיותו (. ב"יד ע)בראשון מבתרא ל "ז אשבארו

 (הביאור הראשון, הקדמה. )מאיש כמוהו שהיה שלם בכמה שלמיות

 .ד שביארו[ שבארו א

פ שדוד "וזה כי אע. מזמורי הספר הזה אוהמציא*דבר מי הוא אשר  -השני 

כתבוהו חזקיה  -כי ספר משלי , אשר המציא מאמריו בלא יגזור זה שהוא כתבו

כתבוהו חזקיה וסיעתו ונבואותיו  -וכן ישעיה , וסיעתו ודבריו הם דברי שלמה

כי דברי הספר , ואומַר(. א"טו ע)כמבואר בראשון מבתרא , הן נבואות ישעיה

אדם הראשון ומלכי צדק ואברהם ומשה : והם, הזה הם דברי עשרה זקנים

, ודברי דוד, אסיר ואלקנה ואביאסף -וידותון ושלשה בני קרח  ואסף והימן

 (הביאור השני, הקדמה(. )ב"שם יד ע)ל גם זה בפרק ההוא "וכמו שבארו זה רז

 .ד כי הוא[ שהוא ב.  א ואוציא[ והמציא א

ל "וזאת בהסתמך על דברי חז, י דוד המלך"ח שספר תהלים חובר ע"בביאורו הראשון כתב רי

י דוד אלא היו שותפים לכך "יאורו השני דקדק וכתב שלא כל המזמורים חוברו עבב. שבברייתא

כוונתו , את ספר תהלים' כתב'כי מה שכתב בביאורו הראשון שדוד , מהדברים עולה. עשרה זקנים

ח בעובדות "את עמדתו זו חיזק רי 12.לפעולת העריכה של הספר ולא דווקא לכתיבת מזמוריו

וכן כתבו את ספר , יהו וסיעתו אף שברור שלא הם שחיברו את משליושכותבי ספר משלי הם חזק

כשם שאמירתם של חכמים שחזקיהו וסיעתו , לדעתו. ישעיהו אף שהנבואות הן של ישעיהו הנביא

כך גם אמירתם ביחס לכתיבת , את הספרים' ערכו'את הספרים משלי וישעיהו מתפרשת כ' כתבו'

דוד הוא שקיבץ את המזמורים , ח"מעתה קובע רי. ראת הספ' ערך'דוד את תהלים מתבארת כ

ומעלה גדולה , השפעתו של דוד ניכרת היטב בספר. השונים יחד עם מזמוריו וערכם לספר אחד

  13.'איש כמוהו שהיה שלם בכמה שלמיות'י "מאוד היא להיותם נערכים ע

                                            
11

עוד על מעורבות העורך בנוסח המקרא על פי . 86-91' עמ, גישות ארבע, על מונח זה ומקומו בפרשנות ראו סימון 

 .עריכה, יינרהשקפת הפרשנות היהודית ראו אצל שט

12
או , ודוד כתבם וערכם בספר, פ"כלומר לפעולת העריכה של הספר משום שעד אז היו המזמורים קיימים רק בע 

, ק שלדעתו המזמורים היו כבר כתובים ודוד רק ערכם בספרו"השווה עם דברי רד. שמצאם כתובים ודוד רק ערכם

צאהּ דוד כתובה זותפלה ': שכתב  .'וכתבה בספרו זה, רבינו למשהשהיתה , והיתה קבלה אצלם; מְּ

13
שכתב , שהיה מיוצאי פורטוגל, הבחנה בין מחבר המזמורים לבין עורך הספר מצינו גם אצל רבי יוסף אבן יחייא 

יובן בשם  דבר זולתיית מאשר' כתיבה'כי יובן ב, הנה לפעמים מחבר הספר לא יהיה כותבו'בפירושו לתהלים 

והכותב הוא הנביא או הנלבש ברוח הקדש אשר , כי המחבר הוא העושה ספר אחד או פירוש אחד בשכלו. חיבור
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יכה של דוד ח וננסה להתחקות אחריו הבחנותיו בפעולות הער"מעתה נעיין בפירושו של רי

יחודו ותפקידו של מזמור הפתיחה יהפעולות שנדון בהם תהיינה . בספר תהלים ובמשמעויותיהן

ייחודו של , משמעותם של פסוקי הסיום של ארבעת הספרים הראשונים של הספר, של הספר

 14.ומהו המזמור האחרון שחיבר דוד לפני מותו, המזמור החותם את הספר

 הקדמה לספר –מזמור א 

רושי המקרא שבספרד ופרובנס קיימים קווי אופי משותפים רבים שאחד מסימניהם הוא לפי

, הוא כתיבת הקדמה, אחד הביטויים המובהקים של פרשנות זו. הפרשנות בדרך הפילוסופית

במתכונת זו ניתן לראות את המתכונת . שמהווה מבוא לספר המקראי ולפירושו של המחבר

 accessus ad auctores: של ימי הביניים הנקראת בלטיניתשהייתה מקובלת בכתיבה המדעית 

תיאר מעלת , שהתאפיינה בכתיבת מבוא בו מתבארת כוונת הספר 15,שפירושה גישה למחברים

י פרשנים יהודיים החל מהמאה "דפוס זה הועבר ע 16.אופיו ותועלתו, אופן עריכת הספר, המחבר

בהקדמה בדרך כלל דן המחבר  17.ות הנוצריתמהספרות הערבית והלטינית ואולי גם מהפרשנ 13-ה

 . 'וכו, במסר הטמון בו, מעמדו בתוך שאר ספרי המקרא, מחברו, בזמנו של הספר

-אשר חדרה למסורות הפילוסופיות הערביות, מקורה של שיטה זו בפילוסופיה האריסטוטלית

להיות מקובלת והפכה , יווניות ולספרות הלטינית ושימשה גם בחיבורים תיאולוגיים ומדעיים

נדרש , באותן תקופות עם התפשטותה של שיטה זו. גם בסכולסטיקה הנוצרית 13-וה 12-במאות ה

סמכותו ושיטת , מטרת חיבורו, שיות המחבריכל מחבר לתת את דעתו בהקדמה לספרו על א

 18.עבודתו

                                                                                                                             
כי על הרוב המחבר יחסר מהראוי , וברוח קדשו מברר בו הפסולת והשקר מן האמת ומסדרו, מצא חבור או פירוש

 (.א, מב)' או יותיר עליו

14
 . 69' עמ פעולות עריכה -פרק ד ח יידונו להלן ב"יש בפירוש ריהבחנות נוספות לפעולות העריכה ש 

15
יותר ( אוטוריטה)מציין את סמכותו של האיש   'auctores'מפני שהמונח' מבוא לבר סמכא'מונח זה מכונה גם  

 .תפקידו כמחברמאשר את 

16
 .ושם הפנה למקורות נוספים, 329' עמ, משלי', תלמג. מבוא, לביא 

17
. .A. J. Minnis and A. B. Scott, Medieval Literary Theory and Criticism, Oxford 1988, pp. 12-36 : ראו 

 A. J. Minnis, Medieval Theory of Authorship: Scholastic Literary Attitudes in the Laterוראו עוד 

Middle Ages, London 1984, pp. 9-39, 40-72 , שם דן המחבר בפרוטרוט ובאריכות בהתחקות אחר המחבר

 .הסמכותי של הספר

18
 .162-159, 157' עמ ,שם, ראו לביא 
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אלא שהיו פרשנים שביקשו , לא רק שחדרה לאופי סגנון הפירוש באותם מקומות, דרך זו

כתב כי ששת הפסוקים  19ק בהקדמתו למשלי"רד. להראות שדרך זו היא דרך המקרא עצמו

  20:הראשונים שבספר הם הקדמת הספר ואינם חלק מהספר עצמו

כדי להודיע להמון העם אם , כי כל מי שיחבר ספר ראוי שיודע שמו בוואומר 

, הוא אדם חכם ושלם בחכמה שיוכל אדם לסמוך על דבריו במה שחבר

שאמר  ולזה נתכון הסופר שכתב דברי הספר הזה. ולהזכיר הכונה על מה חברו

ולהודיע כי היה , שהזכירו בשמו למעלת הדברים הנכללים בו -משלי שלמה 

כי היתה כונתו , ת המחבר הספרועוד כתב כונ]...[ חכם מפורסם ושלם בחכמה 

וחבר זה החכם ספרו בדברי ]...[ להועיל בו בני אדם החפצים לשמוע מוסרו 

, ק"רד]...[ )כדי לעורר לבות השומעים המשל , לתת דמיון לדבריו, משל

 (הקדמה למשלי

הסופר ': וכלשונו, אלא לעורך הספר, מחבר המשלים –ק לשלמה "את הקדמה זו לא ייחס רד

ק העורך כתב מעצמו מספר פסוקי הקדמה לסֵפר על מנת "לדעת רד. 'שכתב דברי הספר הזה

, דברי הסופר המעתיק הספרעד כאן ': וכמו שכתב גם בפירושו, לתאר מעלת הסופר ומעלת הספר

תיאור עורך (. ו, א, ק משלי"דר)' 21"'ראשית חכמה יראת ה"הספר ואמר  המחברומכאן פתח 

 העתיקוגם אלה משלי שלמה אשר 'מקורו ככל הנראה בפסוק , את הספר' המעתיק'הספר כסופר 

 22.'העתקה'המכנה את פעולתם של עורכי ספר משלי , (א, משלי כה)' אנשי חזקיהו מלך יהודה

                                            
19

מאחר וכך היה כתוב בכתבי היד , רבי יוסף קמחי -ק "תחילה סברו החוקרים כי פירוש זה כתב אביו של רד 

ק עצמו וזאת בהסתמך על ביטויי לשון "ד קאסוטו שהפירוש של רד"אך מאוחר יותר קבע מ. בפתיחת הפירוש

 (.יט-יח' עמ, משלי', תלמג)ק "האופיינים לרד

20
וכעין זה גם רבי שמואל אבן תיבון בפירושו , (94, 86' עמ, ארבע גישות, סימון)ש את הפסוקים גם יפת בן עלי כך פיר 

על . אלא שאצלו הפתיחה תופסת מקום של אחד עשר הפסוקים הראשונים( 160-161' עמ, מבוא, לביא)לקהלת 

ל רבי יצחק אבן גיאת שפירש כמבוא את וראו עוד בפירושו ש(. שם)הזיקה האפשרית בין פירושים אלו ראו לביא 

וראו עוד . 85–84' עמ, ת"רשב, רובינסון. ד"קע-ג"קע' עמ, חמש מגילות לרב קאפח)שלושת הפסוקים הראשונים 

 (.9–8' עמ, ק"רד, צייטקין

21
' עתראשית ד' יראת יי': וככל הנראה יש כאן טעות סופר וצריך להיות( י, קיא)פסוק זה אינו במשלי אלא בתהלים  

 (.ז, משלי א)

22
הושפע רבות מדרך זו ובמספר חיבוריו הקדים לבאר מי הוא כותב ( 1249-1315, פרובנס)גם רבי מנחם המאירי  

הספר מאחר ובדברים שהם על דרך ההודעה וללא הוכחה רציונלית מן ההכרח לדעת מי הוא בעל הדברים ומה 

 מ"מ שיהיה מי האומר יהיה עמהם ונימוקם בעצמם אמיתותם האמתים המאמרים היות שעם': ובלשונו. מעלתו

 להועיל ומלמדם לזולתו המשפיעם שיצטרך עד העיון מצד לחיצה ותסובבם מבוכה תקיפם דתיות פינות קצת יש

וראו עוד בדבריו בחיבור ( פתיחה למסכת אבות)' לו היתה' מה כי להודיע האומר מעלת בהודיע אמיתתם לחזק

 (.א, א)ובפירושו למשלי ( 360-361' עמ)התשובה 
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שטען , (1340-1279)ניתן למצוא בדבריו של רבי יוסף כספי , ביטוי קיצוני יותר לדרך זו

אלא שהמקור , שהזהות בין השיטה הפילוסופית לסגנון הכתיבה המקראי לא רק שאינו מקרי

 23(:בהקדמתו לישעיהו)וכמו שכתב )!( לשיטה פילוסופית זו הוא המקרא עצמו 

כמו שהתודע הוא עצמו והודיע כונת ספרו זה בקצור עם שם , שזה הנביא]...[  

 .ופיםכמו שלמדו מזה הפילוס, מחברו

ועל כן זיהה את  24,ק בפירושו למשלי דרך בה גם בפירושו לתהלים"דרך זו שהלך בה רד

שבשונה מדבריו , אלא. של הספר' פתיחה וסיום'כמזמורי , המזמור הראשון ואת המזמור האחרון

ק אינו מגדיר מזמור זה כהקדמה לספר אלא כמזמור הראוי לפתיחת הספר "רד, לספר משלי

 25.ובמחמת תוכנו החש

ק מגדיר מזמור זה כמזמור הפותח את הספר "המניע לכך שרד( 72' עמ, ק"רד)לדעת צייטקין 

נובע מכך שלא ניתן לראות בתוכן , אך נמנע מלהגדירו כהקדמה לספר עצמו, וכאחד ממזמוריו

 . ועל כן בוחר הוא להדגיש את מעמדו הרעיוני, מזמור זה את תקציר הספר

 

 ח"שיטת רי

ח קובע באופן ברור כי מזמור א הוא הקדמה לספר תהלים ואינו אחד "רי ,ק"בניגוד לרד

שמזמור הקדמה זה אינו עוסק בתיאור מעלת הספר ומחברו אלא , את הקושי הנזכר. ממזמוריו

ח בנימוק שמכיוון שהספר מדבר בשבח מעלת התורה הקדים "מיישב רי', במעלת ההולך בדרך ה

ק לקבוע מזמור זה "ח על הקושי שהיה לרד"בכך מתגבר רי'; לסַפר מעלת המתעסקים בה'המחבר 

                                            
23

, שהודיע שם מחבר הספר כמנהג הפילוסופים הודיענו כונת ספרו כלו ואחר'(: ג-א, א)ראו עוד בפירושו לקהלת  

רק , כאלו הודיענו כי כונת הספר הזה מראשו ועד סופו אינו]...[  וכן אמר בסוף הספר. 'הבלים וכו הבל: והוא אמרו

משלי בתועלותיו ג "רלבוראו גם . כונתי בספרי להודיע לכל ולאַמֵת שהכל הבל: כאלו אמר; הבל הכללהודיענו כי 

ואולם . ותועלתו ומדרגת הלימוד הנעשה בו, הוא להודיע מי הוא המחבר זה הספר התועלת הראשון' (יט-א, א)

ות האיש ההוא כשהיו דע, התועלת בידיעת מי הוא המחבר הוא הישרה לעמוד על אמתת הכוונה בדברים

ואולם התועלת בידיעת תועלות הספר הוא גם כן להעמיד על . מפורסמות לנו ממקומות אחרים או ממקום אחר

 . ועוד רבים, (נצח: ערך, שורשים), אנח'י אבן ג"נוהג זה מוזכר על ידי ר '...כונת הדברים

24
חל מגייגר היה מקובל לומר שסדר ה. ק את פירושיו לוט מעט בערפל ונחלקו בו מספר חוקרים"סדר כתיבת רד 

, הפירוש לדברי הימים, (ספר המכלול וספר השורשים: על שני חלקיו)ספר המכלול :  ק את פירושיו הוא"כתיבת רד

, מלמד; 239-240' עמ, ק"רד, ראו גיגר. )נביאים אחרונים וספר בראשית, נביאים ראשונים, הפירוש לתהלים

אך היו שהקדימו את פירושו ( 396' עמ, משפחת, כהן מרדכי; 58-59' עמ, ק"רד', תלמג; 719-722' עמ, מפרשי

זמן חיבורו של ספר משלי (. 27' עמ, פתיחה, גולן)לנביאים ראשונים ואיחרו את פירושיו לתהלים ולספר בראשית 

, צייטקין ;שם, כהן מרדכי)יש שכתבו שברור שנכתב לאחר פירושו לתהלים , אף הוא נתון למחלוקת בין החוקרים

, דברי הימים, ברגר)אך יש שסברו שהוא שייךלשלבים המוקדמים של יצירתו הספרותית , (59הערה , 14' עמ, ק"רד

 (.49-50' עמ

25
והגמול הטוב לצדיקים , וכלל דוד בזה המזמור תורת האדם ומה שראוי לו לעשות בזה העולם': ואלו דבריו שם 

 (.א, א)' לפיכך החל בו ספרו, והוא מזמור נכבד מאד. והעונש לרשעים
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שלחלקן הוא נותן , ל"ח בראיות הלקוחות מדברי חז"מאריך רי, לחיזוק טענתו זו. כהקדמה לספר

 :פרשנות חדשה

הוא הקדמת הספר הזה ואינו מזמור , (א, להלן ב)' אלמה רגשו גוים'מכאן עד 

 . בפני עצמו

כל '(: ברכות י א)אמרו , הכל מזמור אחד' רגשולמה 'ל מכאן עד סוף "ולדעת רז

בפרשה  26וכן', פרשה שהיתה חביבה על דוד פתח בה באשרי וסיים בה באשרי

  27.ךִוונו למה שאמרתי, (יב, להלן ב)' אשרי כל חוסי בו'אשרי האיש ו בזו

וסימנם , ז"שהם קמ 28וגם לפי מספר מזמורי זה הספר שאמרו במדרש תלים

 הקדמת הוא 30אבלנראה שאין זה מזמור בפני עצמו  29,ה"חיי יעקב ע גמספר

 . הספר

ג פרשיות אמר דוד ולא אמר הללויה עד שראה מפלתן "ק'(: שם ט ב)וגם אמרו 

יתמו חטאים מן הארץ ורשעים עוד אינם ברכי נפשי "והוא אמרו , של רשעים

יעלה מספרם , ואם ימנה זה מזמור בפני עצמו', (לה, להלן קד" )דהללויה' את יי

  31.לכן נראה שאינו אלא הקדמת הספר, ד"לק

לסַפֵּר מעלת , הקדים הקדמה זו, מעלת התורה הולפי שזה הספר סובב על שבח

ולכן , המתבטלים ממנה זועונש הרשעים, מצותיה והמתעסקים בה ומקיימים

 (א, א). 'התחיל ואמר אשרי האיש וגו
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ל אמרו דבריהם על מזמורים אלו בלבד לפי שאין עוד שום מזמור "שהרי חז, ח אינה ברורה"שכתב רי' וכן'לשון  

אלא גם לשונות ' אשרי'ולכן כתבו שלאו דווקא ( ה כל פרשה"ד)' וכמו שהעירו שם התוס' אשרי'שפותח ומסיים ב

 .'וכך'או ' וכאן'ואפשר שצריך להגיה ' הללויה'כגון , חוזרים אחרים

27
מהווה ראיה , ח"לדברי רי, פירוש זה. שאת המזמור הראשון של הספר ניתן למנות רק בסיום מזמור ב: פירוש 

פירוש זה בדברי . מכיוון שכך ניתן לראות את מזמור א כהקדמה ואת מזמור ב כסיום המזמור הראשון, לפירושו

אלמא ': שכתב( ה פתח באשרי"ד, א"ברכות י ע)י "ראו רש, יע אצל פרשנים אחריםח ואינו מופ"ל ייחודי לרי"חז

לפירושו גם מזמור א הוא מזמור אף שהוא חלק ', דאשרי כל חוסי בו סיומא דלמה רגשו גויים הוא, חדא היא

 :שכתב( ה פתח"ד, שם)א "וכן מהרש. ומכל מקום הוא מזמור ואינו הקדמה לספר, ממזמור אחד ארוך יותר

 .'דמהאי טעמא אית לן למימר דהני שתי פרשיות חדא הן'

28
א "ה, ובתלמוד ירושלמי שבת טז; יא, וכך מובא גם במסכת סופרים טז. יט, כב( ט"שוח)כן במדרש מדרש תהלים 

 (.דף טו טור ב)

29
שמעוני  ילקוט; (דף טו טור ב)א "ה, תלמוד ירושלמי שבת טז; יא, מסכת סופרים טז; יט, מדרש תהלים כב: ראו 

לניסיון זיהוי קמז המזמורים לפי . קסה' עמ, הלכות הלל, י אבן גיאת"וראו אזכור לכך גם אצל ר. תתסב, תרפה

 .ז מזמורים"קמ, ראו מאמרי, מסורת זו

30
 .אלא: פירוש 

31
כדי למצוא בהם , ל שמהם משמע שמזמור א אינו מזמור בפני עצמו"ח מאריך להביא שלושה מקורות בדברי חז"רי 

ושכן מצא בכל , כתב שפרק זה מזמור בפני עצמו( א, ב)ק להלן "רד. סמך לשיטתו שפסוקים אלו הם הקדמה לספר

להורות ', מקצת רבותינו'ק כ"כינה רד'' כל פרשה שהיתה חביבה על דוד וכו'ל "את דברי חז. הספרים המדויקים

 .ק"להוציא מדברי רד, קורותח בליקוט המ"ייתכן כי עקב כך האריך רי. ל"שאינם הדעה הרווחת בחז
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 ה.  'ד וגו[ הללויה' ורשעים עוד אינם ברכי נפשי את ייד .  ד כמספר[ וסימנם מספר ג.  ד הזו[ זו ב.  ל גויים[ גוים א

 .ל התועים[ הרשעים ז.  ד ומקיימי[ ומקיימים ו.  'ד שב[ שבח

ל המעידים על מסורת קדומה של חלוקת המזמורים לקמז "ח מסתייע בדבריהם של חז"רי

במספר מקומות המלמדים על מסורת קדומה המונה את המזמורים א  ארובדברי הגמ, מזמורים

וכמו שהסבירו שם , ח"אמנם את דברי הגמרא אפשר להבין אחרת מרי. ב כמזמור אחד בלבד-ו

ח נותן הסבר משלו הרותם את דברי הגמרא לחיזוק טענתו הרואה במזמור א "אך רי 32,המפרשים

 .הקדמת הספר

ח לקבוע שמזמור זה הוא "ו סגנונו אינו מעלה קושי כלשהו שמאלץ את ריתוכן מזמור א א

, של כותרת מהמזמור אין בכוחה לקבוע זאת הגם היעדרות. הקדמה ואינו אחד ממזמורי הספר

ל "נראה שגם דבריהם של חז. שהרי ישנם מזמורים רבים נעדרי כותרת הנמנים במניין המזמורים

, מסתבר. ח אלא לחזק בהם את דבריו"ולא הביאם רי, ביעה זוהמובאים בפירושו אינם הגורם לק

הקובעת כי מן הראוי , שהגורם לקביעה זו היא החשיבה בהתאם לקו של הפרשנות הפילוסופית

מניע זה היה מאוד . להקדים מספר דברים קודם כתיבת כל ספר, בסוג הספרותי המשובח

ומהרמזים הספרותיים של מילות  ,ח שגרם לו להתעלם מדברי קודמיו"משמעותי בעיני רי

 .ב-המלמדים לכאורה על אחדותם של מזמורים א ו 33הפתיחה והסיום של שני המזמורים

וכמו שראינו לעיל , ח אינו הפרשן הראשון הרואה בפסוקים מסוימים הקדמה לספר"אף שרי

 מאחר שבראיית מזמור א, מכל מקום יש בדבריו כאן חידוש מיוחד, ק למשלי"בפירוש רד

ח יחידה ספרותית שלמה "בכך מנתק רי. כהקדמה לספר נמצאת הקביעה שאין זה אחד ממזמוריו

בדומה לזה מצינו גם בדבריו של רבי יוסף . וקובע אותו כמלאכת העורך, מזמור שלם מן הספר –

 ארבעתכי ', ספר העקרים'שכתב בספרו , שהושפע רבות מהתורה הפילוסופית( 1380-1444)אלבו 

בַּפסוק , הפרקים הראשונים של ספר בראשית הינם מבוא ופתיחה לחומש שמתחיל רק בפרק ה

 :וכך כתב(. א, ה)' זה ספר תולדת אדם'

 וסדר הספור להתחיל חזר]...[  עקרים השלשה אלו לבאר שסיים ואחר

 הוא שמכאן אמר כאלו, אדם תולדות ספר זה ואמר, בתחלה כאשר התולדות

 שאינו הספר התחלות סדור אלא אינו הנה עד שכתב מה כל כי, הספר התחלת

 .הספר מן

 בכאן כן, וכך בכך מדבר הספר זה בהתחלתו אומר ספר מחבר שכל כמו אבל

 העולם נמשך והיאך אדם בתולדות מדבר בראשית ספר שהוא הספר זה אומר

 כמו, לספר התחלות אלא הספר מן אינו הנה עד שנכתב שמה לבאר ובא, ממנו

 (יא, א. )בתחלתה התחלותיה יונחו חכמה שבכל

המניע לקביעה זו היא משנתו הפילוסופית של רבי יוסף אלבו המבקשת להעמיד את האמונה 

ועל כן הוא השתדל להסביר את ; תורה מן השמים ושכר ועונש', מציאות ה: על שלושה עיקרים

                                            
32
 .24ראו הערה  

33
 .פתח באשרי ומסיים באשרי, פתיחה מעין סיום 
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סקת בשלושת העו -הפרקים הראשונים של ספר בראשית באופן שייראו כהקדמה לתורה 

סגנוני אלא -אמנם אין הוא קובע פרקים אלו כהקדמה בשל העיקרון הפילוסופי. העיקרים הללו

אך עצם העובדה שהוא טורח למצוא את אותם עיקרים , בשל רצונו להראות עיקרים אלו בתורה

מצביעה על ההכרה בצורך לזהות את תחילת התורה , דווקא בתחילת התורה ולא באמצעה

 34.'כמו שבכל חכמה יונחו התחלותיה בתחלתה': וכלשונו, ורה כולהכהקדמה לת

 פסוקי הסיום של כל אחד מארבעת ספרי התהלים

עולה כי כל  35,מעיון בפסוקי הסיום של כל אחד מארבעה הספרים הראשונים של ספר תהלים

 :אחד מהם מסתיים בפסוק ברכה וכמעט באותו דפוס לשון

 (יד, מא. )ד העולם אמן ואמןאלקי ישראל מהעולם וע' ברוך יי

 (יט, עב. )וברוך שם כבודו לעולם וימלא כבודו את כל הארץ אמן ואמן

 (נג, פט. )לעולם אמן ואמן' ברוך יי

 (.מח, קו. )אלקי ישראל מן העולם ועד העולם ואמר כל העם אמן הללויה' ברוך יי

תופעה ראויה לציון או היו פרשנים שלא ראו בכך , על אף הדמיון הרב הקיים בפסוקים אלו

י לא התייחס בשום מקום "רש. ולא כתבנית קבועה בעלת משמעות ישציינו זאת באופן ספוראד

אלא הסביר בכל מקום את הפסוקים כחלק מהמזמור ובהוראת תוכן , לפסוקים אלו כאל תופעה

רי והביא את דב( פט, עב: מזמורים)ע העיר על פסוקי הסיום בשני מקומות "ראב 36.המזמור

. לסיים את הספר' כהודאה על שעזרו ה – 38המייחס פסוקים אלו לתוספת עורך הספר 37ל"ריה

                                            
34
דבר המעיד באופן , כתב בפירושו לתורה בדיוק מפליא את אותם דברים, ח"גם רבי יצחק קארו שהיה בן דורו של רי 

וזה לשונו . בלת על רביםברור שבאותה תקופה תפיסה זו המבקשת למצוא הקדמה לספר בספר עצמו הייתה מקו

 הם ואלו, ועונש שכר, השמים מן תורה האל מציאות, שלשה הדת שעיקרי שלפי והנכון': של הרב קארו בפירושו

 קודם בראשונה עיקרים השלשה אלו אמר ולכן, משה דת בעל אינו בהם יאמין שלא ומי, התורה לכל הקדמות

 מן תורה. בורא בזולת נברא אפשר שאי עולם בורא אל מציאות שמורה -ויכולו  עד מבראשית, התורה שיאמר

 השלושה ואלו .בעבורך האדמה ארורה, עצבונך ארבה הרבה -ועונש  שכר. לאמר האדם על אלהים' יי ויצו -השמים 

 מה שכל, הספר הוא ואילך מכאן לומר, אדם תולדות ספר זה, השלושה אלו אחר אמר לזה, הספר הקדמת הם

נראה לקבוע , אף שרבי יצחק קארו אינו מציין זאת(. א, ה, תולדות יצחק)' הספר הקדמות הם זה קודם שאמר

היה הוא זה שהעמיד את עיקרי , שמלבד שחי בדור שלפניו, בצורה ברורה שהמקור לפירושו הוא רבי יוסף אלבו

 .האמונה על שלושה אלו

35
ועל עדות חיבורי המסורה כגון ספר , לספר חלוקת הספר לחמישה ספרים נסמכת על המסורה שנתנה רווח בין ספר 

עמד על מבנהו של ספר ( בביאור הרביעי)ח בהקדמתו "רי. ואינה נסמכת על הבחנה זו של פסקי הסיום, החילופים

 .וציין את מספר המזמורים שבכל ספר', כמספר חמשה חומשי תורה'תהלים הבנוי מחמשה ספרים 

36
' י כהתחייבות המשורר לברך ולהודות לה"פירש רש( יד, מא)הרביעי  את פסוק הברכה החותם את הספר, לדוגמה 

 .כשירפאהו מחוליו שעליו התפלל במזמור עצמו

37
 .'חכם גדול ספרדי'במזמור פט לא ציין את שמו אלא כתב זאת בשם . כך בפירושו למזמור עב 
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מכל מקום נראה שהוא עצמו נטה לראות פסוקים אלו כחלק מגוף המזמור מאחר ואת כל ארבעת 

ורק בשני , הפסוקים המסיימים את ארבעת הספרים הראשונים פירש כחלק אינטגרלי מהמזמור

ק הוא הראשון מפרשני הספר "נראה כי רד 39.ל"הוסיף והביא גם את דברי ריהמקומות הנזכרים 

המופעים הראשונים של פסוקים אלו כתב שהם  40באופן שבשלושת, שאימץ גישה זו בעקביות מה

אולם את המופע הרביעי של פסוק ההודאה  41.דברי עורך הספר ואינם חלק מדברי המשורר

י מהמזמור וכהמשך דברי המשורר ולא כדברי הסופר שבסיום מזמור קו ביאר כחלק אינטגרל

, אין לראות בכך ראיה להסתייגותו משיטה זו וכחזרה מהדברים שכתב קודם, לדעתי. המעתיק

או שסבר , אלא כהכרה גם בדרך השנייה הרואה בפסוקים אלו חלק אינטגרלי מן המזמור

 .שפסוקים אלו ממלאים שני תפקידים בעת ובעונה אחת

ק רואה פסוקים אלו כהודאה "עולה שאף הוא כרד, ח לאותם פסוקים"רושו של רימעיון בפי

אלא שכדרכו חזר על כך בעקביות , על עזרת שמים לסיום הספר ולא כחלק מתוכנו של המזמור

 :בכל אחד מארבעת המופעים

על  לשם נתן הודאה, המזמור הזה שבו נשלם הספר הראשון שהשלים אחר

שעזרני ברחמיו וברוב חסדיו להחל ' והוא כאומר ברוך יי, שעזרו להשלימו

 (יד, מא). ולהחלות הספר הזה

דומה לזה ' כמו שאמ לשם נתן הודאה, הספר השני הזה שהשלים אחר

 (יח, עב) .בתשלום הספר הראשון

                                                                                                                             
38

כם גדול ספרדי אומר כי הסופר שכתב וח; '(כ, עב)' בעבור שהוא סוף ספר כתב כן הסופר הראשון': ע"וזה לשון ראב 

ברוך : לכתוב באחרונה, כדרך הסופרים בדורינו; זה הספר תחילה כתב בסוף הספר ברוך השם שעזרנו לכתבו כולו

ק וכמו "וכן נראה שהבין בדבריו רד', עורך'האמור בדבריו היינו ' סופר'נראה שמשמעות (. נג, פט)' נותן ליעף כח

 .שנראה להלן

39
ואני בתומי תמכת בי ' –את פסוק ההודאה המובא בסיום ספר ראשון ביאר כהמשך לפסוק שקדם לו , לדוגמה 

 (.יד, שם)' על כן אני חייב לברך את השם בכל זמן, 'מאחר ותמכת בי, לפירושו(. יג, מא)' ותציבני לפניך לעולם

40
במזמור פט פירש תחילה פסוק זה אמנם בפירושו למופע זה . פט-עב ו, כך בפירושו לפסוקים אלו שבמזמורים מא 

 .במשמעות של תוכן המזמור ושאמרו המשורר ולא העורך

41
בפירושו כתב . מכל מקום נראה שכך כוונתו' מחבר'או ' משורר'הספר אלא כתב ' עורך'ק לא השתמש במונח "רד 

הם 'אחר כתב ש ובמקום, (יד, מא)' כמנהג הסופרים]...[  המשוררהם דברי ': שהפסוק או הפסוקים האחרונים

, ומה ההבדל ביניהם' מחבר'ו' משורר'אך אף שקשה מאוד להכריע מה כוונתו באמרו (. יח, עב)' ]...[ המחברדברי 

דברי ': בפירושו שם כתב.  מפירושו לפסוק החותם את מזמור פט ניתן ללמוד שכוונת מונחים אלו היא לעורך הספר

ק "בדבריו אלו מציע רד(. נג, פט)' ים הסופרים בהשלימם זה הספרכמו שכותב]...[ הספר  מחבראו ]...[  המשורר

 – מחבראו מדבריו של ה, מחבר המזמור והינם חלק מהמזמור – משוררהפסוק מדברי ה: שתי אפשרויות ביאור

ק אפשרות אחת "בשני האזכורים האחרים הציע רד, שתי אפשרויות אלו מועלות רק כאן במזמור פט. עורך הספר

האמור במזמור ' משורר'מעתה ניתן להבין גם את משמעות (. במזמור עב)' מחבר'או ( במזמור מא)' וררמש': בלבד

נראה שהשימוש בשני תארים במזמור פט . אף שלתיבה זו המשמעות במזמור פט היא מחבר המזמור', עורך'מא כ

תן האזרחי וערך דוד ואת ק את מזמור פט כתב אי"נובע מכך שלדעת רד, בשונה מדרכו בשני המזמורים האחרים

 .102' עמ, ק"רד, להשערות נוספות ראו אצל צייטקין. עב כתב וגם ערך דוד-מזמורים מא ו
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ברוך ' ואמ נתן הודאה לשם', המזמור ובו נשלם הספר הזה הג שהשלים אחר

שעזרהו לכלות הספר הזה ' בסוף הספר הראשון והב' כפי מה שאמ, לםלעו' יי

 (נג, פט. )'הג

 נתן ברכה לשם, המשורר המזמור ונשלם בו הספר הזה הרביעי שהשלים אחר

 (מח, קו) .כמנהגו בשאר הספרים הראשונים הקודמים, על שעזרו להשלימו' ית

את ' השלים'כתיבת הפסוק לזה ש ובכל פעם ייחס את, ניסוח דבריו בכל אחד מהמקומות זהה

את המזמור והספר יכולה אמנם להתבאר גם ביחס למחבר ' השלים'זהותו של האדם ש. המזמור

ח כתב שההודאה היא על סיום הספר כולו ולא על המזמור "אך מאחר ורי, המזמור ולא לעורכו

  .ברור שכוונתו היא לעורך הספר ולא למחבר המזמור, הבודד

, פסוקי הסיום שבכל אחד מארבעת הספרים הראשונים כתב אותו אדם את העובדה שאת

ושם הוסיף לציין גם את הודאת העורך על שזכה , ח כבר בהקדמתו"כתב רי, כלומר עורך הספר

 :לסיים את ספרו

לתת הודאה לשם שעזרו להחל ', 'וגו' ברוך יי' 'אמולכן בסוף כל חלק וחלק 

 במזמור אחד כולו אמר 42'',ברוך יי'ם ובסוף הספר מקו. החלק ההוא אולכלות

 (הביאור הרביעי, הקדמה(. )א, קנ)' הללו אל בקדשו': והוא, של הודאה

 .כלו' ד א[  אחד כולו ב.   ד ולגמור[ ולכלות א

' אמר'לדעתו את כל פסוקי ההודאה שבסיום המזמורים , ח אינו מבחין בין כותבים שונים"רי

ואת סיום הספר כולו חתם במזמור שלם , אחד מהספרים אותו אדם שחזר על אותה הודאה בכל

 .של הודאה

ח אפשרות "כתב רי, לאחר שייחס את פסוקי ההודאה לעורך הספר, בסיום הספר השלישי

 (:נג, פט)ביאור נוספת 

על דרך חייב אדם לברך על הרעה כשם  -' וגו' כי אמרו ברוך יי: ויש לפרש

שיבורך השם ' אמ 43ברעה שהשליםלפי ו, (ה, ברכות ט)שחייב לברך על הטובה 

אשר בהתחלת , כמו שברכוהו הראשונים על הטובה שעשה להם, על זאת הרעה

 .והראשון הוא הנכון. על הרעה ועל הטובה –אמן ואמן ' ולכן אמ, המזמור

וכתב שמאחר וסיים את המזמור בעניין , ח לכותב הפסוק האחרון"בפירושו השני מתייחס רי

כותב הפסוק האחרון הוא , לפירוש זה. השם על הרעה כשם שמברך על הטובה רע ביקש לברך את

שהרי את פסוקי הפורענות המובאים בסיום המזמור כתב המחבר , מחבר המזמור ולא עורך הספר

 . ולא העורך

                                            
42
 .''וכו' ברוך יי'במקום לומר : פירוש 

43
 (.נב, פט)' אשר חרפו עקבות משיחך' אשר חרפו אויביך יי'שאמר בפסוק הקודם : פירוש 
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ח מכריע "אולם רי, ח הציע שני פירושים לפסוק הסיום של הספר השלישי"גם רי, ק"כרד

נראה שהכרעתו מתבססת על כך שאין זה מסתבר שמחבר מזמור . יקרשהפירוש הראשון הוא הע

 44,פט השתמש באותה תבנית הודאה בה השתמש עורך הספר בסיום שלושת הספרים האחרים

 45.תבנית הודאה בעלי קווי דמיון משותפים

 מזמור הסיום והמזמור האחרון

דנו הפרשנים , פריםבנוסף למזמור הפתיחה של ספר תהלים ולתבנית הסיום של כל אחד מהס

להלן . י דוד"גם בייחודו של המזמור החותם את הספר ובזיהויו של המזמור האחרון שחובר ע

 .נעיין תחילה ביִיחדו של המזמור המסיים את הספר ולאחר מכן במזמור שחובר אחרון

ק כבר עמד בפירושו על התבנית הקבועה של הודאת עורך הספר שחוזרת "רד, כמוזכר לעיל

והוסיף כי  בסיום כל חמשת הספרים , כל אחד מארבעת הספרים הראשונים של תהלים בסיום

לדבריו  מזמור (. יד, מא) 46'נתן תהלה בשלשה עשר הִללוים'י זה ש"ע' האריך העורך להודות לה

מ שיהווה סיום "י עורך הספר ע"חובר ע, החותם את הספר( מזמור קנ)' הללויה הללו אל בקדשו'

כי ראוי לחתום הספר 'וכן כתב עוד במקום אחר . 'המזמורים בהלל ובהודאה להראוי לכל קובץ 

, ח"דבריו אלו ככל הנראה היוו המקור לדבריו של רי(. א, עב)' "הללויה"בדברי הללוים ובמזמורי 

 : כמוזכר לעיל, שכתב בהקדמתו

 אלתת הודאה לשם שעזרו להחל ולכלות', 'וגו' ברוך יי' 'בסוף כל חלק וחלק אמ

של  באמר מזמור אחד כולו'', ברוך יי' 47ובסוף הספר מקום. החלק ההוא

 (הביאור הרביעי, הקדמה(. )א, קנ)' הללו אל בקדשו': והוא, הודאה

 .כלו' ד א[ אחד כולו ב.  ד ולגמור[ ולכלות א

                                            
44

אך מחבר מזמור פט החותם , החותמים שלושה מהספרים הוא דוד( קו, עב, מא)ח מחברם של המזמורים "לדעת רי 

כפי , אמנם. באותה הלשון' כך שלא סביר לומר ששניהם כיוונו להודות לה, את הספר השלישי הוא איתן האזרחי

נראה שמניע להצעת שתי אפשרויות ביאור דווקא במזמור פט ולא בשלושת , ק"שציינו לעיל ביחס לדברי רד

יש לציין שגם . י עורך הספר דוד"י איתן האזרחי ולא ע"נובע מהעובדה שמזמור זה נתחבר ע, ם האחריםהמזמורי

וכמו , (יח, עב)' דברי המחבר שנתן הודאה לאל שזכה אותו להשלים הספר'ק כתב שפסוקי ההודאה הם "רד

 .כוונתו לעורך הספר, שהוכחנו לעיל

45
לסיים את ' נתנו הודאה על שעזרם ה, ק לכל אחד מספרי התהלים"ורד ע"מעניין לציין כי בסיום פירושיהם של ראב 

ח רק בארבעת הספרים הראשונים אך לא "לעומתם עשה זאת רי. וכך עשו גם בסיום הספר כולו, ביאור אותו ספר

ובכאן נשלם הספר הראשון שבח לאל ראשון ואתחיל ' –בסיום ספר ראשון כתב . עשה כן בסיום הפירוש לספר כולו

ובכאן נשלם הספר הזה השני והשבח לאל אשר ' –בסיום הספר השני כתב '; הספר השני בעזרת מי שאין לו שני

ובסיום הספר '; והתהלה לאל ברוך הוא', ובכאן נשלם הספר הזה הג' –בסיום ספר שלישי כתב '; עזרני עד כה

לעולם אמן ' ברוך יי)= ו"בילא. אשר עד הנה עזרנו' והתהלה לאל ית. הזה' שלם הספר הדובכאן נ' -הרביעי כתב 

 .'(ואמן

46
 (.א, קנ)ק שבכך רמז ליג מידות של רחמים "בפירושו למזמור קנ כתב רד 

47
 .במקום: פירוש 
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ח שלא במזמור אחד בלבד הודה דוד אלא "כתב רי, אולם בפירושו בסיום הספר הראשון

 :שישה מזמוריםבסדרה שלימה של 

נתן הודאה לשם על , אחר שהשלים המזמור הזה שבו נשלם הספר הראשון

שעזרני ברחמיו וברוב חסדיו ' יי להי ישראלוהוא כאומר ברוך, שעזרו להשלימו

אלא , וכדומה לזה בסוף שאר ספרי הספר הזה. להחל ולהחלות הספר הזה

 מזמורים של הודאות' ווחבר שם , שבסוף הספר האריך יותר בהודאת השם

 (יד, מא). 'פסוקי דזמרה'ל "הנקראים אצל רז

ק שראה רק "ומפליגים יותר מדברי רד, דברים אלו נראים כסותרים את שכתב בהקדמתו

. 'פסוקי דזמרה'ח מוסיף לו את כל קבוצת מזמורי "ואילו רי, במזמור האחרון מזמור הודאה

תב כאן אינו אלא שמזמור קנ שאותו כתב ומה שכ, ק"ח הם כדברי רד"אולם נראה שדברי רי

נמצא בתוך קובץ מזמורים דומים שכולם עוסקים , העורך להודות על שזכה לסיים את הספר

. עורך הספר בסוף הספר בסמיכות למזמור ההודאה שחיבר -שבשל תוכנם נתנם דוד , בהודאה

 :שכתב, ראיה לכך ניתן למצוא בפירושו למזמור קנ

ד לחתום בו ספרו בהלל והודאה לשם על שעזרו לכלות חברו דו המזמור הזה

בסופו ' ואמ, כמו שעשה דוגמת זה בסוף כל ספר וספר מזה הספר, הספר הזה

 (ב-א, קנ. )'וגו' ברוך יי'

דבר שלא , ח כמזמור שחובר לחתום את הספר בהלל ובהודאה"דווקא את מזמור קנ מגדיר רי

שם הסתפק ', פסוקי דזמרה'הפותח את מזמורי ( הקמ)' תהלה לדוד'י בפירושו למזמור "נאמר ע

הרי . 'על חסדיו ונפלאותיו ופעולותיו הטבעיות' 'בציון שהם מזמורים נכבדים שחוברו להודות לה

' פסוקי דזמרה'ואת מזמורי , ק ראה את מזמור קנ כמזמור הודאה על סיום הספר"ח כרד"שגם רי

שכל פסוקי , פ מה שכתבנו"ור מא יש להבין עשאת דבריו במזמ, ומכאן. כמזמורי הודאה כלליים

כ סידרם דוד בסוף הספר סמוך למזמור "וע', בהודאת השם'דזמרה הם מזמורים העוסקים 

 .'האחרון העוסק בהודאה לה

 

לא ראו הפרשנים הכרח בכך לומר שזה , אף שמזמור קנ הוא החותם את הספר, אמנם

מזמור עב כתב שככל הנראה את מזמור זה כתב י בפירושו ל"רש. י דוד"המזמור האחרון שחובר ע

י "כ סודר המזמור באמצע הספר ולא בסופו אין רש"מדוע א 48.דוד בסוף ימיו כשהמליך את שלמה

שיהיה זה הספר  49ולא סדרוהו המסדרים': ק שכתב"הסבר לכך מצאנו בדברי רד, מסביר

 50(.א, בע)' במזמורי הללויה כי ראוי לחתום הספר בדברי הילולים, האחרון

                                            
48

לא , ואם כן הוא]...[ ו כמו נסתיימ –כלו '(: כ, עב)' כלו תפלות דוד בן ישי' -כך ביאר את הפסוק האחרון במזמור עב  

 .'אמרו, כשהמליך את שלמה, שלעת זקנתו, ונראים הדברים. ואין מוקדם ומאוחר בספר, נכתב המזמור במקומו

49
 75' עמ, ק"רד)כתב צייטקין , בלשון רבים' סדרוהו המסדרים'ק "ומה שכתב כאן רד, ק עורך הספר היה דוד"לרד 

או שצריך לומר , ע הסובר שעורכי הספר הם אנשי כנסת הגדולה"אבייתכן שיש כאן השפעת דעתו של ר( 71הערה 

ק דוד אמנם ערך את כל אחד מחמשת ספרי התהלים אך לא קבע "ייתכן גם לומר שלרד. ק לא דייק בדבריו"שרד
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. קנ, עב: ח בסיום פירושו למזמורים"ק הם המקור לדברים שכתב רי"י ורד"נראה שדברי רש

 :בסיום פירושו למזמור עב כתב את הנימוק לזיהוי מזמור זה כמזמור האחרון שכתב דוד

וירצה . ולא נכתב במקומווזה המזמור הוא סוף הספר , כי כלו לגמרי 51או]...[ 

, עב. )כי אחריו לא חדש שום תפלה, תפלות דוד בן ישיבזה המזמור כלו : לומר

 (כ

לולים ימזמור הה -ובסיום פירושו למזמור קנ כתב מדוע בחר לסיים את הספר במזמור קנ 

 :ולא במזמור עב שהוא האחרון כרונולוגית

והודאה לשם על שעזרו לכלות  לחתום בו ספרו בהללהמזמור הזה חברו דוד 

 (ב-א, קנ. )הספר הזה

 םסיכו

. בספר תהלים( דוד)ק בזיהוי פעולותיו של העורך "ח הלך בעקבות רד"באופן כללי נראה שרי

לסיים את ' בפירושו הוא מציין כי בסיום כל ספר נתן עורך הספר הודאה קצרה על שעזרו ה

 .ובסיום הספר החמישי החותם את הספר נתן הודאה ארוכה יותר במזמור שלם, מלאכתו

הסיבה שלא נכתב . ח במזמור עב את המזמור האחרון שחיבר דוד"רי ראה גם, ק"י ורד"כרש

מזמור זה בסוף הספר אלא בסיום ספר שלישי הייתה לדעתו מאחר ורצה העורך לסיים את הספר 

 .'בשישה מזמורים של הודאות לה

אינו חלק ממזמורי , ח מזמור א שמחמת חשיבותו פותח את הספר"לדעת רי, ק"בשונה מרד

קביעה זו הרואה את המזמור הראשון כהקדמה לספר ולא כחלק . ווה הקדמה אליוהספר אלא מה

גם על השפעה  תמלמד, ח"בפרשנותו של רי' מבוא למחברים'מלבד מה שמלמדת על חיפוש , ממנו

 .פילוסופית על פירושו

                                                                                                                             
כ באו "וע', איזה שלישי וכד, איזה ספר יהיה שני, איזה ספר יפתח את קובץ ספרי התהלים, את סדר הספרים

אין מקום לתיקון נוסח , ק"אם אכן כך היא דעתו של רד. וקבעו סדר לספרים, אנשי כנסת הגדולה –המסדרים 

פ הצעתו "ע. 'המזמור האחרון'יש לגרוס ' הספר האחרון'שבמקום ( 815' עמ, מפרשי)מ מלמד "ק שהציע ע"דברי רד

, שם)כמו שהראה צייטקין , מלבד זאת. אין מקום לראיית חמשת הספרים כיחידות נפרדות אשר גובשו לספר אחד

מלבד זאת קשה . רוב כתבי היד מאשרים את הנוסח שלפנינו וכך עולה גם מדבריו בספר השורשים, (74הערה 

 .שבעטיו טעו המעתיקים' הספר'לתיבת ' המזמור'לראות דמיון גרפי בין תיבת 

50
כי כאשר החמישה חומשי , 'מזמוריםשלל את האפשרות להבין את סידור ה( אבן יחייא)פרשן אחר מיוצאי פורטוגל  

וכאשר , כן החמישה חומשי תהלה מדוד לא נכתבו על הסדר, תורה ממשה רבינו עליו השלום לא נכתבו על הסדר

 (.יט, עב)' יגלה סודותיו לעבדיו' וה, נעלם ממנו הסבה מהאחד כן נעלם הסבה מהאחר

51
כלומר שמזמור זה הוא ', נשלמו'פירושו ' כלו'ש בפירושו הראשון כתב. ח מביא פירוש זה כאפשרות נוספת"רי 

כולם הם ( מזמור פו)מלבד מזמור אחד ( הספר השלישי)משום שבספר הבא , החותם את מזמורי דוד לספר זה

 .ע שכתב עליו שאינו נכון"פירוש זה הובא כבר בראב. הימן ואיתן, לאסף ובני קרח
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 אופן קביעת נושא המזמורים -פרק ה 

לקביעת נושא . ח"לקביעת נושא המזמור בפרשנותו של ריבפרק זה ברצוני לעיין בגורמים 

כבר בהקדמתו עמד . המזמור חשיבות עליונה מאחר ויש לה השלכה על פרשנות כל פסוקי המזמור

 :ח על חשיבות זו ועל השלכותיה הפרשניות"רי

פסוק  בכ בכל"ואח, אושערתי לבאר בתחלת כל מזמור ומזמור כוונתו הכללית

ממה , כי כוונת המזמור בכלל. ית מסכמת לכוונה הכוללתהפרט גופסוק כוונתו

סוף . )שיעזור מאד להבנת הכוונות הפרטיות אשר בפסוקי המזמור ההוא

 (ההקדמה

 . ל כונתו[ כוונתו ג.  ל כל[ בכל ב.  ל כונתו התכלית[ כוונתו הכללית א

הכללי של  היינו הנושא, ח"שבפי רי' כוונה הכוללת' 'כוונתו הכללית'פירוש הביטויים 

על . שבמזמור' הפרטיים'יש לפרש את כל שאר הפסוקים , ח"שבהתאם אליו לדעת רי, המזמור

בהכרח מונע מלבאר את פסוקיו , מזמור שכוונתו הכללית היא תיאור החורבן והגלות, דרך משל

 .בתיאור בריחת דוד משאול או מאבשלום

ילת כל אחד ממזמורי התהלים את ח לציין בתח"טורח רי, נאמן לדבריו ובאופן עקבי ביותר

או שעשו זאת אך , וזאת בשונה מקודמיו שכמעט ולא עשו זאת, כוונתו הכוללת של אותו מזמור

עקביות זו ניכרת בפרט  1.לא בצורה עקבית ופעמים אף רק במהלך ביאור המזמור ולא בתחילתו

ח "שם טורח רי גם, באותם מזמורים שבהם כותרת המזמור מלמדת במפורש את נושא המזמור

מעקביות זו ניתן ללמוד על החשיבות הרבה  2.לכתוב מהי כוונת המזמור ומוסיף מעט דברי ביאור

 .ח ייחס להבנת מטרתו הכוללת של המזמור"שרי

שיטת הבדיקה תיעשה . ח בקביעת נושא המזמור"להלן ננסה לעמוד על מאפייני שיטתו של רי

 ןוניסיו, המתודיות המפורשות בקביעת נושא המזמורהתחקות אחר אמירותיו : בשני מישורים

זיהוי הגורמים לקביעתו את נושא המזמור במזמורים שבהם לא נימק קביעה זו תוך השוואת 

 . ק"דבריו לפרשנים שקדמו לו ובעיקר לרד

                                            
1

לא עשה ( 13' עמ, תהלים, ביקר)ק שציין זאת "ורד, טרת חיבורוע כמעט ולא ציינו את נושא המזמור ומ"י וראב"רש 

משמעותו הכללית ': ק כתב"שעמד על דרכו של רד( 171' עמ, ק"רד)גם צייטקין . זאת בצורה עקבית בכל המזמורים

ק עשה כן "העולה מדבריו שרד. 'של המזמור מתבהרת על ידו ברוב המקרים כבר בפתיחת הפירוש לכל פרק ופרק

ח שעשה זאת בכל המזמורים "בשונה מרי, וזאת כאמור, ולא תמיד בתחילת המזמור, המקרים אך לא בכולםברוב 

הוסיף , ישנם פעמים שבנוסף לכוונתו הכללית של המזמור אותה כתב בתחילת המזמור. ותמיד בתחילת פירושו

 (.ועוד; כט-כו, קב; יג-יב, ל; יא, כט: לדוגמה)אפשרות נוספת לכוונתו הכללית של המזמור גם בסיום הפירוש 

2
ח מראה מקום "כותב רי', בבוא הזיפים ויאמרו לשאול הלא דוד מסתתר עמנו' –במזמור נד שכותרתו : לדוגמה 

. ובמזמורים אחרים', בשלח שאול וישמרו את הבית להמיתו' -וכן עשה גם במזמור נט ; לאותה פרשה במקרא

 .מאחר ובכל עניינו מתבאר מאליו מראה מקום זה בא במקום קביעת נושא המזמור
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 אמירות מתודיות

 ח ניתן למצוא ארבעה סוגים של הערות מתודיות שבהן הוא מבהיר את דעתו"בפירושו של רי

 :בצורה מפורשת לאופן הראוי לקביעת נושא המזמור

פ כותרת הפתיחה או הסיום של המזמור או בהתאם לתוכנו של "קביעת נושא המזמור ע .א

 .המזמור

וזאת כאשר במזמור השני נעדרות , פ המזמור שקדם לו"סיוע בקביעת נושא המזמור ע .ב

שיר ', 'תפילה', 'מכתם'', מזמור', 'למנצח': כגון)תיבות המאפיינות פתיחה של מזמור 

ח "את העדרם של נתונים אלו הסביר רי. או בהעדר שם מחבר המזמור( 'וכד', המעלות

י העורך מאחר שהמזמור השני הוא המשכו של המזמור הקודם לו "בכך שהושמטו ע

 .מבחינה רעיונית

מזמורים סמוכים אשר פסוקי הפתיחה והסיום שלהם זהים מעיד הדבר על זהות  .ג

 .של אותם מזמוריםרעיונית 

יש בהם ללמד על , אחר שבו מפורשת כוונת המזמורמזמורים המופיעים במקור מקראי  .ד

 .מטרת כתיבת המזמור

. מה המקור לקביעתו את נושא המזמור ופעמים שסתם את דבריובמפורש  ח נימק"רילפעמים 

 .השוניםח מתודות במזמורים "בארבע דרכים אלו ונבדוק כיצד יישם ריעיין נ להלן

 

 או תוכן המזמורתיחה והסיום כותרות הפ יפקביעת נושא המזמור על . א

ח עושה בו שימוש לקביעת נושא המזמור הוא כותרת "האמצעי המיידי שרי, באופן טבעי

ח מבאר את "רי, בכל המקומות האלו 3.שבפעמים רבות מבארת במה המזמור עוסק, המזמור

 .תרתהמזמור לכל אורכו בהתאם להוראת הכו

על מנת לתת מידע מקדים ( דוד)ח את כותרות המזמורים כתב עורך הספר "נראה כי לדעת רי

כותרות המזמורים לפיכך אינן חלק . על המזמור ועל כן משקלן רב בקביעת נושא המזמור

ח "עובדה זו באה לידי ביטוי בדבריו של רי. י העורך"אינטגרלי מהמזמור אלא הוצמדו אליהם ע

                                            
3

בבוא אליו נתן 'או כותרת מזמור נא ' לדוד בשנתו את טעמו לפני אבימלך ויגרשהו וילך'כגון כותרת מזמור לד  

 .ועוד, סג, ס, נט, נז, נו, נד, נג, נב, ל, יח, ט, ז: וראו עוד כותרות המזמורים. 'הנביא כאשר בא אל בת שבע
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הרי שלא החשיב (. ו, נג)' ]...[ בזה הפסוק החמישי': עליו כתב, וק השישי במזמור נגבפירושו לפס

 4.את כותרת המזמור במניין פסוקיו

 

 הרחבת כותרות

. פעמים וכותרות המזמורים מצביעות על נושא המזמור אך הן סתומות ואינן מבוארות דיין

כך ניתן . מבאר את המזמור כולוח מרחיב ומבאר את אותן כותרות ועל פיהן "במקרים כאלו רי

בבוא דואג האדומי ויגד לשאול ויאמר לו בא דוד אל ' -לראות בהתייחסותו לכותרת מזמור נב 

המצביעה אמנם על האירוע ההיסטורי עליו נתחבר המזמור אך אינה , (ב, נב)' בית אחימלך

 (:ב-א, נב)ח "וכך כתב רי. מספקת מספיק פרטים על אותו אירוע

ויגד לשאול בא ]...[ שחברו בבוא דואג האדומי  הוא בעצמו יבארהזה והמזמור 

והוא מבואר בספר , לא רצה להאריך בוווקיצר הענין . דוד אל בית אחימלך

והגיד , כי הלשין את אחימלך שהיה כהן גדול בנוב 5(י-ט, א כב"שמ)מלכים 

 .לשאול הטובה שעשה עם דוד כאשר ברח מפניו ועבר דרך שם

ח מספק את אותם "רי. אינה מבארת מיהו אחימלך ומה הטובה שעשה עם דודכותרת זו 

 .י העורך נבעה מרצונו לקצר ולא להאריך"פרטים ומנמק שהשמטתן ע

כותרת המזמור שם מציינת . ח למזמור ס"דוגמה נוספת לכך ניתן לראות בפירושו של רי

וזה . שאיתם התמודד דודאך אינה מתארת את הקשיים , אמנם את האירוע עליו חובר המזמור

 (:ב, ס)ח "לשונו של רי

וזה כי ]...[ אמר שחבר המזמור הזה בהצותו והלחמו עם נהרים ועם ארם צובה 

כי הדדעזר מלך צובה בא לנהר פרת והציב לו ( ב ח"שמ)סופר בספר שמואל 

דוד ' כי על זה אמ, נראה שלקח שם ערים מארץ ישראל והרג עם רב, שם יד

עִם עַם רב  ואז הלך לשם דוד(. פסוק ג)'' אלהים זנחתנו פרצתנו וגו'בכאן 

לעזור את  , והוא אמרו כאן ארם נהרים, ואז בא ארם דמשק. ונלחם עמו ונצחו

                                            
4

ויש שכותרת המזמור היא תיבה אחת , המזמורים הן בנות מספר מועט של מילים עד פסוק אחדבדרך כלל כותרות  

למנצח ': כגון, אך ישנם מספר פעמים בהן כותרת המזמור הן בנות שני פסוקים(. 'וכד, לשלמה, לדוד: כגון)בלבד 

בבוא הזיפים . משכיל לדוד למנצח בנגינות; (ב-א, נא)' בבוא אליו נתן הנביא כאשר בא אל בת שבע. מזמור לדוד

למנצח על שושן עדות מכתם לדוד ': והכותרת הארוכה ביותר(. ב-א, נד)' ויאמרו לשאול הלא דוד מסתתר עמנו

 (.ב-א, ס)' בהצותו את ארם נהרים ואת ארם צובה וישב יואב ויך את אדום בגיא מלח שנים עשר אלף. ללמד

5
יין אירוע מסוים ומפנה לספר מלכים אף שלפנינו הוא מופיע בספר ח מצ"במספר פעמים בפירושו ניתן לראות שרי 

כמובן ששישנם . ו, קלב;  מא, קיט; א, נז; ה, נה; ב-א, נד; ב-א, נב; א, נא: ראו לדוגמה בפירושו לפסוקים. שמואל

; יט-טז, קטז ;ב, ס; א, נט; כא-כ, נא; טז , יח;יד, יח; ח, יח; א, ב: כגון, הפניות לספר שמואל שאכן מופיעים בו

ח את ספר שמואל בשם ספר מלכים הושפע מתרגום השבעים בו ישנם ארבעה "ייתכן שכינויי רי. ועוד; עו, קיט

חלוקה זו שבתרגום השבעים נזכרה ונדונה גם . מלכים א ומלכים ב, שמואל ב, ספרי מלכים המקבילים לשמואל א

 .אצל האברבנאל בהקדמתו לספר שמואל
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כ שב יואב ויך את אדום "כאן כי אח' ואמ. כ דוד"ונצחו ג, בהוהדדעזר מלך צ

 .אלף ב"יבגיא מלח 

אינה מבארת את מצב ( ב, ס)' בהצותו את ארם נהרים ואת ארם צובא'כותרת המזמור 

וממילא פסוקים מסוימים במזמור לא יהיו , ה בה חיבר דוד את המזמורהמלחמה באותה שע

וזאת על מנת , ח כפרשן רואה לנכון להרחיב ולבאר במקום שהעורך קיצר בדבריו"רי. ברורים

 .שיובנו כל פסוקי המזמור

ח בפסוקי מידע נוספים במזמור על מנת להבין את כותרת המזמור שאינה "פעמים השתמש רי

יכולה להתבאר כמספקת מידע מי הוא מחבר המזמור או ', לשלמה'כותרת מזמור עב . ברורה דיה

כותרת זו יכולה ללמד שזה מזמור שחיבר שלמה או שמזמור זה , כלומר. מה הוא נושא המזמור

ח בפסוק מידע המובא בסיום "יקת שלה השתמש רית המדולבירור המשמעו. תב על שלמהנכ

 :המזמור

כלו תפלות דוד בן ': כאמרו כמו שמפורש זה מסופו ,המזמור הזה חברו דוד

להתפלל לשם עליו שיצליח בכמה הצלחות , על שלמה בנו, (להלן פסוק כ)' ישי

 (א, עב)' .אשר יספר

', כלו תפלות דוד בן ישי'את המזמור הזה כתב דוד מאחר ובסיום המזמור נאמר , לדבריו

 6.ולא מי היה מחברווממילא כותרת זו תתבאר כמלמדת מהו נושא המזמור 

 

 תוכן המזמור על פיקביעת נושא 

. אולם ישנם מזמורים רבים שעניין המזמור אינו נזכר בכותרתם או שאינם בעלי כותרת כלל

כך לדוגמה מזמור כז פותח . פ העולה מפסוקיו"ח את נושא המזמור ע"במקרים כאלו קובע רי

על שמצילו ' פסוק שיכול להתבאר כהודאת המחבר לה – 7'אורי וישעי ממי אירא' יי, לדוד'בפסוק 

בפירושו קובע  8.באיזה הקשר קמים עליו ולאיזו מטרה, אך לא מבאר מי הם האויבים, מאויביו

ולא שנכתב , מאויביו הקמים להרגו בשעת המלחמה' י ה"ח שהודאת המחבר היא על הצלתו ע"רי

 (: א, כז)ואלו דבריו . בשעת מנוסתו משאול או אבשלום

                                            
6

וזה המזמור חברו דוד עלינו יושבי הגלות הזה ועל דברי הצרות ': שכתב, את נושא מזמור סט וראו עוד בקביעתו 

וכמו שחתם המזמור , להתפלל לשם שיוציאנו מהן ויושיע ציון ויבנה ערי יהודה כבראשונה, אשר אנחנו טבועים בם

 .103' וראו עוד להלן עמ. 'הזה

7
 .שאינה מלמדת דבר על תוכן המזמור', לדוד' -במזמור זה הפסוק הראשון אינו כותרת למעט המילה הראשונה  

8
ול וסיעתו שא: כגון)אם מזרע ישראל , ובמהלך חייו נרדף על ידי אויבים רבים, צרות רבות השתרגו על צוארו של דוד 

(. 'וכו, עמון, אדם, עמלק, פלשתים: כגון, כל העמים שעמהם נלחם)ואם משאינם מזרע ישראל ( ואבשלום וסיעתו

 .מעתה יש צורך לתארך את הנבואה לתקופה מסויימת ועל פיה לבאר את המזמור כולו
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לאמרו בשעה שיכנס להלחם עם  לפי הנראה ממנוהמזמור הזה יסדו דוד 

וגם להתפלל בו לשם שיעזרהו , להלחם אלחזק לבו ולב עבדיו, אויביו במלחמה

 .לנצוח אויביו

 .א עבדו[ עבדיו א

י דוד לאמרו הוא ועבדיו קודם "ח כי מזמור זה נתחבר ע"פ העולה מפסוקי המזמור קובע רי"ע

מזמור זה היה נאמר קודם כל אחת ממלחמותיו הרבות של דוד ולא , לדבריו. חמהכניסתם למל

בקרוב עלי מרעים ': ח על הפסוקים"לקביעה זו נראה שהתבסס רי. שנתחבר על מלחמה מסוימת

 (.ג-ב)' אם תקום עלי מלחמה]...[ אם תחנה עלי מחנה ]...[ לאכול את בשרי 

למנצח על ששנים 'כותרת המזמור . ו למזמור מהח גם בפירוש"עיקרון זה עולה שוב אצל רי

ולאחר , אינה מסגירה דבר וחצי דבר על תוכנו של המזמור( א, מה)' לבני קרח משכיל שיר ידידות

 (:שם)ח "העיון בפסוקי המזמור קובע רי

יסדוהו בני קרח על דוד המלך להללו  ממנו לפי מה שנראההמזמור הזה 

 .לתוולספר בו מעלת כבודו ותפארת גדו

אומר ': נראה שקביעתו זו מבוססת על פסוקים במזמור בהם נראה המשורר מהלֵל את המלך

כסאך ]...[ חגור חרבך על ירך גבור ]...[ יפיפית מבני אדם הוצק חן בשפתותיך ]...[ אני מעשי למלך 

 .ועוד פסוקים רבים, (ז-ב)' אלקים עולם ועד שבט מישור שבט מלכותך

כותרת . פ כותרתו"א מזמור מב הייתה על פי תוכן המזמור ולא עח את נוש"גם קביעת רי

-א, מב)ח "בפירושו קובע רי. ואינה רומזת על מה נתחבר' למנצח משכיל לבני קרח'המזמור היא 

 (:ב

חברוהו על אנשי גלותנו על גודל תשוקתם , לפי הנראה מעניינווהמזמור הזה 

 9.לרגל וחפצם לראות בית המקדש על מכונו ועליית ישראל

, ים לעלייה לרגלעקביעה זו ככל הנראה מתבססת על ביטויי רבים במזמור המבטאים געגו

מתי ]...[ צמאה נפשי לאלקים . כאיל תערוג על אפיקי מים כן נפשי תערוג אליך אלוקים': כגון

 10.'כי אעבֹר בסף אדדם עד בית אלקים]...[ אבוא ואראה פני אלקים 

 

 תוכנוהתאמה בין כותרת המזמור ל

                                            
9

בו לשם שירפאהו מחליו  המזמור הזה לפי מה שנראה ממנו חברו דוד להתפלל': וראו עוד בפירושו למזמור לח 

גם זה המזמור לפי עניינו חברו דוד על גלית ': וכן בפירושו למזמור י'; שנגעהו השם על עונו של בת שבע, ומנגעיו

ועל החרפות והזדונות שהיה מטיח כלפי השם לחרף אלהים חי , על הרעות שהיה עושה לישראל, קודם שיהרג

 .'(א יז"שמ)

10
למה ': שם נאמר. המשכו של מזמור מב, ח ואחרים"שהוא לדעת רי, מור מג שאחריווכן על פסוקים שנאמרו במז 

 .90' וראו עוד להלן עמ. 'כי עוד אודנו]...[ ואבואה אל מזבח אלקים ]...[ זנחתני למה קודר אתהלך בלחץ אויב 
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לבין נושא המזמור כפי שעולה , במקרים של אי התאמה בין נושא המזמור האמור בכותרתו

. ח מאמץ פרשני רב על מנת להתאים את פרשנות המזמור לאמור בכותרתו"עושה רי, מפסוקיו

מכינה ' מזמור שיר חנֺכת הבית לדוד' -דוגמה להתמודדות זו מצינו בפירושו למזמור ל שכותרתו 

אולם , לקראת מזמור הלל והודאה שנכתב על מנת להיאמר בחנוכת בית המקדש את הקורא

, ל)ח "וכלשונו של רי. פסוקי המזמור נראים כמדברים בהודאת המשורר  על החלמה מחולי רע

 (:א

, חברו דוד על חנוכת הבית שבנה שלמה, הזה' לפי הוראת הפסוהמזמור הזה 

אבל דברי המזמור לא יסכימו עם , (גס, א ח"מל)'' ויחנכו את בית יי': וכאמרו

 .שחברו ויחי מחליו ולפי ענייני המזמור נראה, זה

ע יישב את "ראב. ק"ע ורד"כבר קדמוהו בכך ראב 11,ח אינו הראשון שהתייחס לקושי זה"רי

אלא מאחר , הקושי בכך שביאר את כותרת המזמור ביחס לחנוכת בית הארזים שבנה דוד לעצמו

עוסק תוכנו של מזמור חנוכת הבית בהודאה , ויד לאחר שהחלים דוד מחוליוסיום הבנייה אירע מ

ואת העובדה שאין קשר ישיר בין כותרת , ע את תוכנו של המזמור"בכך מסביר ראב; על החלמתו

שהמזמור אכן , ק לעומתו קישר בין כותרת המזמור ותוכנו באופן אחר"רד 12.המזמור לתוכנו

א מאחר וחטא דוד עם בת שבע לא היו מאמינים אויביו שהבן אל, חובר לרגל חנוכת בית המקדש

ראו הכל בכך , אך לאחר שנכשל מרד אדוניה. שנולד לו מאותו אישה ימלוך ויבנה את בית המקדש

', וסליחת חטאיו היא רפואת נפשו' -וכי יזכה שזרעו יבנה את בית המקדש , לדוד' אות כי סלח ה

 . לכן כתב את המזמור בעניין זה

המשותף לשני פירושים אלו הוא שלפיהם תוכן המזמור אינו עוסק באופן ישיר במה שמוצהר 

לעומתם . אלא ששניהם מנמקים זאת בתזמון חנוכת הבית עם אירועים שונים בחיי דוד, בכותרתו

 :ח פירוש חדשני לכותרת המזמור באופן שלא יהיה מנותק מתוכן המזמור"מציע רי

יאמר ' בית'ו. כשהמליכוהו ישראל עליהם', וכת הביתחנ'כי אמרו , ונוכל לפרש

בתי כהונה ולויה ( כא, שמות א)' ויעש להם בתים': ל"אמרו ז 13,על המלכות

והצילהו מיד אויביו , ונתן הודאה זו לשם על שהעלהו המעלה הזו 14.ומלכות

 (א, ל) .המנגדים למלכותו המבקשים נפשו

                                            
11
 .27' וראו מה שכתבנו על מזמור זה לעיל עמ 

12
כי דמה , 'שהמזמור נכתב לחנוכת המקדש השני או השלישי, ע פירוש נוסף בשם יש אומרים"בפירושו הביא ראב 

וראו (. 'והקרוב אלי')ע לא דחה פירוש זה אלא כתב פירוש עצמאי שקרוב אליו יותר "ראב. 'ימי הגלות לימי החולי

 .ג"שם עוד פירוש בשם רמב

13
שבחנוכת בית הארזים של דוד נתגלה , גם המאירי הסביר את המזמור כהודאה על קיום המלכות אצל דוד 

ולא את בית , ה את מלכות בית דודעצמ' בית'ח ראה בחנוכת ה"רי, אלא שבשונה מדבריו. שנתקיימה מלכותו

 .הארזים של דוד

14
 –וחד אמר , בתי כהונה ולויה –חד אמר ', ויעש להם בתים'נחלקו רב ושמואל בפירוש ( א"סוטה יא ע, בבלי)בגמרא  

 .ח הביא כאן את שתי הדעות כאחת"ורי. בתי מלכות
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כמוסב על ' חנוכת הבית'ייבת להבין את הביטוי ח לפרשנות שאינה מח"הסכים גם רי, ע"כראב

מעתה אין מניעה . אך בשונה ממנו ביאר ביטוי זה כמוסב על מלכותו של דוד, חנוכת בית המקדש

לראיה . להבין מדוע תוכנו של המזמור עוסק בדוד עצמו ולא בתיאור הבית ובהודאה על בנייתו

שהקושי לקיומה , במשמעות של מלכות 'בית'ל המבארים "ח פרשנותם של חז"לדבריו הביא רי

 15.בידי דוד היה בשל רדיפת האויבים

 

 העדר נתון בכותרת המזמור כראיה על המשך רצף רעיוני עם המזמור הקודם. ב

: כגון)כאשר ברצף של שני מזמורים מופיעה בכותרתו של המזמור הראשון תיבת פתיחה 

יש בכך לדעת , מור השני אותה תיבה נעדרתובמז, או שם מחבר המזמור( 'וכד' מזמור', 'למנצח'

השמיט עורך , מאחר ששני המזמורים עוסקים באותו רעיון. ראייה לזהות רעיונית משותפת, ח"רי

 16.לפי שהמזמור השני ממשיך את הרעיון המובא במזמור הראשון, תיבות אלו( דוד המלך)הספר 

בריו בראיות סגנוניות נוספות אלא לא חיזק את ד, ח הערה זו"באף אחד מהמקומות בהם העיר רי

 17.הסתפק בציון פעולתו זו של העורך

ובמזמור הבא אחריו ממשיך המשורר ' למנצח משכיל לבני קרח'מזמור מב פותח בכותרת 

. ללא שהוסיף העורך כותרת כלשהי למזמור, (א, מג)' שפטני אלקים וריבה ריבי'להתפלל ואומר 

 :ח הוא מאחר ו"המניע לכך לדברי רי

יתפלל לשם שיוציאנו מהגלות וינקום , זה המזמור מענין המזמור הקודם

כי הוא מענין המזמור ' למנצח'ולכן לא התחיל בו ב. נקמתו וינחם נפשו בסופו

 (א, מג) .הראשון

ואפילו בקריאה שטחית של המזמורים ניתן , מג גלוי וניכר לעין-הקשר שבין מזמורים מב

 :לדוגמה. ל עצמם באופנים שוניםלזהות ביטויים רבים החוזרים ע

 –( ז-ו, מב)' אודנו עוד כי לאלֹקים הוחילי עלי ותהמי       נפשׁי תשׁתוחחי מה' .1

  –( יב, מב)' אודנו עוד כי לאלֹקים הוחילי עלי תהמי ומה נפשי תשתוחחי מה'      

                                            
15
הקושרים בין המחילה , (א"ל ע, שבת, בבלי)מרא ח יישוב נוסף המבוסס על דברי רבותינו בג"בסיום פירושו הביא רי 

חיבר דוד את המזמור בנבואה , לפירושם. על עוון דוד עם בת שבע לפתיחת שערי המקדש בחנוכת הבית בימי שלמה

המשותף לשני הפירושים הוא הרצון להתאים בין כותרת . בחנוכת המקדש בימי בנו' על האות הגדול שיעשה עמו ה

. לבין תוכן המזמור העוסק בהודאה על החלמה מחולי והפיכת המספד למחול' חנוכת הבית'המזמור המדברת על 

לדעתו ייתכן . חיון מוכן להרחיק את פסוק הפתיחה כחסר חשיבות לגבי תוכן המזמור'השוו לדברי גרוס שכתב 

 (52' עמ, יוסף רבי, גרוס)' ה על החלמתו"וכי עניינו של מזמור זה הוא שבח לקב, לפרש שבית הוראתו מלכות

16
אלא ראה בכך רמז לאפשרות , ח לא ראה בכך הכרח שהמזמור עוסק באותו נושא של המזמור שקדם לו"כמובן שרי 

 .פרשנית זו

17
אך אינו נכנס כלל לפירוט , ואף מציין את אותו נושא, ח כותב שנושא התפילה בשני המזמורים זהה"אמנם רי 

 .האמירות המשותפת או ביטויי לשון זהים
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 (.ה, מג)' אודנו עוד כי לאלֹקים הוחילי עלי תהמי ומה נפשי תשתוחחי מה'      

 (.מג ה)' ואלֹהי פני ישׁועֹת' –( יב, מב)' ואלֹהי פני ישׁועֹת' –( ו, מב)' ישועות פניו' .2

 (. ב, מג)' מעוזי אלֹהי אתה כי' –( י, מב)' סלעי לאל אומרה' .3

 (.ב, מג)' זנחתני למה' –( י, מב)' שכחתני למה' .4

 (.ב, מג)' אתהלך בלחץ אויב קֹדר למה' –( י, מב)' אלך בלחץ אויב קֹדרלמה ' .5

 –( ה, מב)' חוגג המון ותודה רנה בקול': לרגל משותף לשני המזמורים הגם מוטיב העליי

תקווה חוזרת -ואותה בקשה(. ד, מג)' בכנור ואודך גילי שמחת אל אל אלֹהים מזבח אל ואבואה'

אראה אבוא מתי]...[  נפשי צמאה': בשני הפרקים  מזבח אל ואבואה' –( ג, מב)'  אלֹקים פני וְּ

התעלם , ח לחזק את דבריו בהצביעו על ראיות אלו"למרות זאת אף שיכל רי 18(.ד, מג)' ...אלקים

 19.'מזמור'או ' למנצח': מכולן והתייחס רק להעדרן של תיבות הפתיחה השכיחות

מזמור הנעדר  –שכתב בפירושו למזמור עא  20,ק"ח הוא רד"נראה כי המקור לשיטתו זו של רי

לפיכך לא אמר בו , אמרו סמוך למזמור אשר לפניו –המזמור הזה  נראה כי': כותרת פתיחה

גם זה המזמור הוא ': ח באותו מזמור שכתב"וכך היא אכן גם דעת רי 21.''מזמור'ו' למנצח'פתיחה 

 22.'מזמור'או ' למנצח'אף שלא ציין את העדרן של תיבות כמו , (א, עא)' מענין המזמור הקודם

תחילתו של מזמור ע זהה לסיומו של מזמור , א גלוי לעיןע-גם הקשר בין צמד המזמורים ע

 מבקשי חפרו כי בשו כי -( ג, ע) 'רעתי חפצי ויכלמו אחור יסגו נפשׁי מבקשׁי ויחפרו יבֹשׁו': עא

בנוסף לכך בין . ומלמד על נושא משותף, דבר המצביע על סיום מעין פתיחה, (כד, עא) רעתי

 :כגון, משותפיםמזמורים אלו ישנם גם ביטויי לשון 

 (.יב, עא) חושה לעזרתי –( ב, ע) חושה לעזרתי .1

                                            
18

והוא ': המאירי בהתייחסו למזמור מג כתב, לדוגמה. מג-הקדמונים והמאוחרים עמדו על הקשר שבין מזמורים מב 

בפירושו התייחס אליהם כאל מזמור ( דעת מקרא)וכן חכם , (א, מג)' כאלו הוא דבר אחד, מזמור קטן נמשך לזה

, על דרך זו יש להוסיף. מעיד על אחדותם כותלקוראם יחד בחג סו( והתימנים)לדברי חכם גם מנהג הספרדים . אחד

( ב)' למה רגשו, '(א)' אשרי האיש': את המזמורים, שמנהג התימנים לומר בשלושת הרגלים לאחר מזמור של חג

יש בה בכדי להצביע על איחודם הקדום של , קנ-ב ו-אמירת מזמורים א(. קנ)' הללויה הללו אל בקדשו'ומזמור 

הוא בעצם אמירת המזמור , ר שהמקור למנהג לומר מזמורים אלו לאחר מזמור של חגובכך יתבא, ב-מזמור א ו

 .של ספר תהלים( קנ)ואת המזמור האחרון ( ב-א)הראשון 

19
' מכתם', 'הללויה', 'שיר המעלות': כגון', מזמור'או ' למנצח'למזמורי תהלים ישנם תיבות פתיחה רבות מלבד  

אלא נקט את תיבות הפתיחה , אינו בדווקא' מזמור'או ' למנצח'ח "כך שנראה שמה שכתב רי. ועוד, תפילה'

 .וכמו שנראה בהמשך ביחס למזמור קיד, השכיחות ביותר

20
 .וראו שכך מובא גם אצל המאירי 

21
מאחר , ק כי דוד חבר את מזמור ע בעת שהיה בורח מפני אבשלום ולא בשעה שברח מפני שאול"בכך קבע רד 

 (.ק שם"רד)' ובברחו מפני שאול לא היה אלא בן שלושים'( ט, עא)' כני לעת זקנהאל תשלי'ובמזמור עא נאמר 

22
' כמוסב על ה( ב, קיד)' היתה יהודה לקדשו'שבפסוק ' לקדשו'ח מסביר את הכינוי "ככל הנראה זו גם הסיבה שרי 

יש לציין כי . 'יםבצאת ישראל ממצר'שהרי למזמור קיד אין שום כותרת אלא מתחיל , (קיג)הנזכר במזמור הקודם 

 .לפי חלוקת המזמורים שבכתר ארם צובא מזמורים אלו הם מזמור אחד
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 (.יג, עא)' נפשי שטני יכלו יבשו' –( ג, ע)' נפשי מבקשי ויחפרו יבשו' .2

 (.כד, עא)' רעתי מבקשי' –( יג, עא)' רעתי מבקשי' –( ג, ע)' רעתי חפצי'  .3

 

כמזמורים העוסקים למרות הדמיון הברור והראיות הנוספות לראיית המזמורים , וגם כאן

ולא הביא כראיה אלא את העדרן של תיבות , מאותם ראיות( ק"ורד)ח "התעלם רי 23,באותו נושא

 .הפתיחה מכותרת המזמור

 

ואלו . ח קובע את מטרת מזמור י כהמשך התפילה המובאת במזמור ט"נראה כי זו הסיבה שרי

 (:א, י)דבריו 

על הרעות שהיה , קודם שיהרג חברו דוד על גלית אלפי עניינוגם זה המזמור 

 גשהיה מטיח כלפי השם לחרף אלהים בועל החרפות והזדונות, עושה לישראל

 (.א יז"שמ)חי 

 .ד אלדים[ ג אלהים.  ד וזדונות[ ב והזדונות.  ד ענינו[ א ד עניינו

שיושיענו מהרשע הגאה שיושב ומצפה להפיל את העניים ' במזמור י מתפלל המשורר לה

וכמו שאמנם ביאר , כרח לפרש מזמור זה כתפילה לתשועה מידי גלית הפלשתיאין ה. ברשתו

אלא תפלה הוא שיתפלל בה כל אדם , המזמור הזה לא אמרו דוד על ענין אחד מיוחד': ק"רד

נעוצה בעובדה , ח על גלית כעל האויב המדובר במזמור"הצבעתו של רי(. א, י)' שהוא בצרה מאויבו

, ח כעוסק בגלית הפלשתי שנצחו דוד"פירש רי( מזמור ט)' לבן על מות'שאת המזמור הקודם 

דבר המאפשר לראותו , ומהעובדה שמזמור י לא רק שאין בו תיבת פתיחה אלא אין בו כותרת כלל

ח "ייתכן שרי, ק מצאנו עיקרון פרשני זה"אמנם אף שגם אצל רד. כהמשכו של מזמור הקודם

אף יותר מהאופן שבו דבק , ק"ת שמצא ואימץ מרדדבק בעקביות רבה במתודות הפרשניו, כדרכו

 24.ק עצמו"בהם רד

 

על רעיון , ח"מעידה לדעת רי, גם השמטת שמו של מחבר המזמור מכותרת המזמור, כאמור

, סה: ח לרצף המזמורים"דוגמה לכך ניתן לראות בפירושו של רי. משותף עם המזמור הקודם לו

]...[ לפאר מקום מקדש השם 'יבר דוד על מנת ח כמזמור שח"את מזמור סה ראה רי. סז, סו

ראיה לכך . סז עוסקים באותו נושא-לדעתו גם המזמורים הבאים סו(. א, סה)' ולהודיע מעלתו

 :הוא מוצא בעובדה שעורך הספר לא ציין את שם מחבר מזמורים אלו

                                            
23
 .מחמת תוכנם המשותף, בפירושו כמזמור אחד( דעת מקרא)גם למזמורים אלו התייחס חכם  

24
וזאת , 64וכמו שכתבנו על כך לעיל ' הנכבדים'וכמו שראינו כיוצא בזה גם ביחס לדבקותו בדרך זיהוי המזמורים  

ח השתדל לבאר את המזמורים כתפילות דוד על עצמו ולא כתפילות פוטנציאליות שכתב דוד "מלבד העובדה שרי

 .102' וכמו שעמדנו על כך להלן עמ, עבור מי שיהיה בצרה
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ולכן לא הזכיר , כמו שיראה ממנוגם זה המזמור חברו דוד על מעלת בנין הבית 

 (א, סו) (.מזמור סה) כי הוא דבק עם המזמור הקודם, מובו ש

ולכן לא הזכיר בו , גם זה המזמור חברו דוד לספר בו מעלות הבית המקודש

מזמור ) כי שניהם דבקים בראשון ,(מזמור סו) שמו כמו שלא הזכיר בַשני

 (א, סז) 25(.סה

אף כי בדרך , באותו ענייןק הסביר את שלושת המזמורים כעוסקים "יש לציין כי אף שגם רד

 .ק לא נימק דבריו בכך"שהרי רד, ק הוא המקור למתודה זו"מכל מקום לא ברור שרד 26,אחרת

ח כשרשרת מזמורים המהווים "ביאר רי, צט, צח, צז, צו, צה, צד: גם את ששת המזמורים

הקמים שינקום עמו מהרשעים 'חובר כתפילה '' אל נקמות ה' -לדבריו מזמור צד . המשך רצוף

על 'שחובר כשיר הודאה '' לכו נרננה לה' –לאחריו סודר מזמור צה ', עליהם להומם ולאבדם

לאחריהם סודרו עוד ארבעה . 'השמידו הצרים הצוררים את ישראל והושיעם מתחת ידיהם

על ההצלה שהצילם מהרשעים הצוררים ' 'שחוברו לשורר בהם לה –צט , צח,צז, צו: מזמורים

ח לראות את המזמורים כרצף רעיוני אחד נעוץ בעובדה "ייתכן שהתעוררותו של רי(. א, צו)' אותם

ח מעשה "בתופעות אלו ראה רי 27.שבמזמורים אלו אין כותרת או שהכותרת נעדרת שם המחבר

 .מכוון של עורך הספר על מנת לרמוז לקִרבה הרעיונית שבין המזמורים

 

 פסוקי פתיחה וסיום דומים. ג

מצויה בדמיון שיש בין פסוקי , ח ראה בה רמז לנושא המזמור"ת שריפעולת עריכה נוספ

יש בו משום רמז , סידור מזמורים אלו ברצף. הפתיחה והסיום של מזמורים הסמוכים זה לזה

, צז, בפירושו לרצף המזמורים צו. לדעתו של העורך באשר לנושא המשותף ששניהם עוסקים בו

. מזמורים שכולם לדעתו עוסקים בענייני הגאולה העתידהח זהות עניינית בין ה"צט מוצא רי, צח

ח בתחילת פירושו "כתב רי, צז עוסקים בענייני ההצלה מהגלות-לאחר שפירש שהמזמורים צו

 :(א, צח)ונימוקו עמו , הבא אחריו עוסקים באותו עניין טשמזמור זה ומזמור צ, למזמור צח

שיר ' שירו ליי'תחיל הוא מעין המזמור הקודם המ( מזמור צח)זה המזמור 

גם סיים במה , ולכן התחיל במה שהתחיל המזמור ההוא( מזמור צו)' חדש

הוא מעין המזמור ( מזמור צט)וכן המזמור השני לזה  28.שסיים אותו המזמור

                                            
25
 .'גם זה המזמור לא ידענו מי חברו'ע שכתב "ח באים גם בתגובה לדברי ראב"דברים אלו של רי 

26
 .ח חוברו על עניין בית המקדש"ק המזמורים חוברו על קבוץ הגלויות ואילו לרי"לדעת רד 

27
 .ח ראה בו רמז לזהות רעיונית בין המזמורים"רים אלו שרילהלן נעמוד על מאפיין נוסף במזמו 

28
לפני ': סיום המזמורים; (א, צח)' שיר חדש' שירו ליימזמור ' –( א, צו)' שיר חדש' שירו ליי': תחילת המזמורים 

 תבל ישפט הארץ לשפט בא כי 'יי לפני' –( יג, צו)' באמונתו ועמים בצדק תבל ישפט הארץ לשפטכי בא  כי בא' יי

 (.ט, צח. )'במישרים ועמים בצדק
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ולכן התחיל באותו , (מזמור צז)' מלך תגל הארץ' יי'הקודם לזה שהתחיל ב

  29.לשון

א המזמור הן הדמיון שבין פסוקי ההתחלה והסיום של ח לקביעתו את נוש"הראיות שמביא רי

מעידה על כך שעורך , עצם סדור המזמורים בעלי פסוקי פתיחה וסיום זהים בסמיכות. המזמורים

סמיכות מזמורים בעל פסוקים זהים היא שמעידה על נושא . הספר ראה אותם כבעלי עניין משותף

' יי'ח גם את מזמור צג הפותח גם הוא ב"רי ולכן  לא ראה, משותף ולא הדמיון בפסוקים בלבד

וזאת בשל המרחק  שבין המזמורים , צט-כעוסק באותו נושא בו עוסקים מזמורים צז ו', מלך

 .המעידה על כך שלא ראה עורך הספר צורך לסומכם זה לזה

( קד)'' ברכי נפשי את יי'ח לראות את מזמור "נראה שגורם זה היה אחד השיקולים שגרמו לרי

 (:א, קד)שכתב , הקודם לו( קג)'' לדוד ברכי נפשי את יי'שך רעיוני של מזמור כהמ

להלל האדם בו לשם על כל הפעולות , חברו דוד( מזמור קד)גם זה המזמור 

ידבר בו ( מזמור קג)כי המזמור שעבר . שעשה ומנהיג בם עולמו הטבעיות

לק ולכן ח, אשר יעשה עם אומתנו טבעיות שאינם ההשגחיותבטובות 

 .ההודאה בשני מזמורים

אך מאחר ושני מזמורים אלו פותחים , ח אמנם אינו מצביע במפורש על פעולת העורך"רי

ניתן לשיטתו לראות בהם בעלי , הזל הזוסמכם עורך הספר '' ברכי נפשי את יי'ומסיימים בביטוי 

באופן , משלימוח את מזמור קד כהמשך רעיוני של מזמור קג וכ"מעתה מבאר רי. עניין משותף

 .שהראשון עוסק בהודאה על הפעולות הטבעיות של הבורא והשני על פעולותיו שאינן טבעיות

ח הוא המקור למתודה "ייתכן וכאן רי, בניגוד לדרכים הקודמות של קביעת נושא המזמורים

 30.קד-ק שבפירוש הגדיר נושא שונה לכל אחד מהמזמורים קג"ודאי לא למד כן מרדושהרי ב, זו

כך מצינו בצמדי , ח כעוסקים באותו עניין"פירש רי' שיר המעלות'ם חלק מקובץ מזמורי ג

ח כהמשך ענייני של המזמור הקודם "שפירשם רי 31,קלו-קלב, קכה-קכד, קכא-קכ: המזמורים

אמנם מדוגמות אלו נראה שלא עשה כן באופן אוטומטי בשל דמיון הפתיחה וסמיכות . להם

אלא רק את , קבע באופן זהה את נושא כל חמישה עשר המזמוריםשהרי לא , המזמורים בלבד

 .חלקם

 

                                            
29

 מלך' יי''  -( א, צז)' ישמחו איים רבים הארץתגל  מלך' יי': צט רק פתיחת המזמור זהה-בצמד המזמורים צז ו 

 (. א, צט) 'הארץירגזו עמים יושב כרובים תנוט 

30
וונת מזמור קד היא לספר אך כ, ק כוונת מזמור קג אמנם נאמרה על לשון בני הגלות המייחלים לגאולה"לדעת רד 

 .במעשה בראשית' על חכמת ה

31
 .ח ראה בו המשך המהלל הנאמר במזמור הקודם"אך רי, אמנם מזמור קלו אינו שייך לקובץ שירי המעלות 
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 הופעתו במקור מקראי אחר על פיזיהוי הנושא . ד

מזמור יח : בתהלים ישנם שלושה מזמורים המובאים גם באחד מספרי המקרא האחרים

הימים צו המרכיבים שניהם יחד את התפילה הנזכרת בדברי -ומזמורים קה ו, ב כב"המובא בשמ

פ האמור בספר "ח להיזקק ולקבוע את נושאו ע"את מזמור יח לא היה צריך רי 32(.לג-ח, א טז"דה)

אותו מכף כל אֹיביו ומיד ' ביום הציל יי'מאחר בכותרתו נאמר במפורש שהמזמור נכתב , שמואל

 .צו-כך שכל דיוננו יתמקד רק במזמורים קה ו, (א, יח)' שאול

היחיד שהתייחס להופעתם של מזמורים  33,ח"מונחים לפני  רי בין הפרשנים שפירושיהם היו

ק את הופעתו הנוספת של המזמור בדברי "בפירושו הזכיר רד. ק"היה רד, קה בדברי הימים-צו ו

הנאמר ' שיר חדש'את תוספת הביטוי . הימים גם בפירושו למזמור צו וגם בפירושו למזמור קה

ק בנימוק שכאן רצה דוד "הסביר רד, (לג-כג, שם)מים ביטוי שאינו מופיע בדברי הי, במזמור צו

-משמעות המשותפת לקובץ המזמורים צג, בעניין קיבוץ הגלויות –לתת משמעות חדשה למזמור 

תוספת שאינה , גם את תוספת הפסוקים שבמזמור קה מפסוק טז והלאה. קא שבו הוא נמצא

האריך בו בספור זרע אברהם עד 'ק בכך שכאן "הסביר רד, (כב-ח, שם)מופיעה בדברי הימים 

, את העובדה שהמזמור שהיה אחד במקורו חוּלק בספר תהלים לשניים. 'שנכנסו לארץ ישראל

 .ל שאמרו שמזמור קה נאמר בבוקר ומזמור צו בין הערביים"ק בדברי חז"נימק רד

ח עמד על האריכות המצויה במזמור קה בהשוואה למקבילה שלו "גם רי, ק"בעקבות רד

ובכאן ': לדבריו. ק התייחס לתוספת הפסוקים אך ביתר פירוט"ואף הוא כרד, הימים בדברי

, והנסים שנעשו להם ביציאתם, וגלותם שם, הוסיף עוד לבאר ביאת ישראל למצרים לסבת הרעב

ח בדבריהם של "גם את חלוקת המזמורים לשניים נימק רי(. א, קה)' וכניסתם לארץ, ונסי המדבר

וכפירושו בכל ההיקרויות , ק"ח שונה מרד"הסביר רי' שיר חדש'את הביטוי  אמנם. ל בעניין"חז

  34.שהשיר החדש יערב לנפש יותר מהשיר הישן, של ביטוי זה בספר תהלים

ח לא הזכיר את כפילות המזמורים אלא בפירושו למזמור קה והתעלם מכך "רי, ק"בשונה מרד

ות זו היא הסברה שיש לציין זאת דווקא ייתכן שהסיבה להתעלמ. לחלוטין בפירושו למזמור צו

אך , במזמור קה הפותח את התפילה הנזכרת בדיוק באופן בו מתחילה התפילה בדברי הימים

ח את "בפירושו למזמור צא מביא רי –א : ח נובעת משני טעמים נוספים"ייתכן שהתעלמותו של רי

ביטוי  –' ואינו רחוק'ך וכתב על כ, קא-ל הרואים את משה כמחבר רצף המזמורים צ"דברי רז

דבריהם מסתברים מאחר ( בכותרת המזמור או בתוכנו)שמשמעותו שאף שאין לכך ראייה בכתוב 

השוואת תפילה זו עם תפילתו של , מאחר שכן. י העורך לאחר מזמור צ שכתבו משה"והם סודרו ע

                                            
32
 .פסוקים כפולים ומזמורים כפולים ידונו להלן. מקבילות במקרא, הקבלת המזמורים מוצגת יפה אצל אבא בנדויד 

33
ח "אלא שגם הוא כרי, עומד על תופעה זו, ח אינו מזכירו כאחד מהפרשנים שפירושיהם היו לפניו"שרי, גם המאירי 

 .אינו מזכיר זאת אלא בפירושו למזמור קה ומתעלם מכך בפירושו למזמור צו

34
 .א, קמט; יא-ט, קמד; ד, מ; ג, לג: וראו כך גם בפירושו בפסוקים 
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 –ב  35.מים זויש בכוחה לפקפק במסורת חכ, הזהה כמעט לחלוטין למזמור צו, דוד בדברי הימים

כמזמור שבח  -ח לפרשו באותו הקשר "גרם לרי, צה-שיבוצו של מזמור צו בסמוך למזמורים צד

לדעת . על ההצלה שהצילם מהרשעים הצוררים אותם והנקמה שעשה בהם' ותהילה של ישראל לה

שינקום עמו ' 'צט המתחילים בתפילה לה-ח ישנו רצף רעיוני אחד לששת המזמורים צד"רי

. וממשיכים במזמורי הודאה על נקמה זו( א, צד)' ם הקמים עליהם להומם ולאבדםמהרשעי

שאינו זהה לענייני , אִזכורה של התפילה בדברי הימים מחייבת להבין את המזמור בהקשר אחר

את מזמור קה לא ראה , לעומת מזמור צו. י עורך הספר"המזמורים הסמוכים אליו שנסמכו ע

ומשום כך לא נמנע מלציין , י אחד וכקשור בהכרח למזמור הסמוך לוח נתון בתוך רצף רעיונ"רי

 -י דוד "ושם אכן ציין את מטרת חיבור המזמור ע, (א, קה)' מקצתו בספר דברי הימים'את כתיבת 

 .'לאמרו כאשר העלו הארון מבית עובד אדום הגתי'

 קביעת נושא המזמורים בהשוואה לפרשנים אחרים

ח בקביעת נושא המזמור מתוך השוואת דבריו לקביעתם של "ריבחלק זה נתחקה אחר שיטת 

מזמורים שכתב דוד נגד : בחלק זה נדון בשני סוגי מזמורים. פרשנים אחרים את נושא המזמור

 .ח הקדים את זמן חיבורם בהשוואה לפרשנים האחרים"ומזמורים שרי, אויביו

 

 מזמורי תפילה שחיבר דוד להצלתו מאויביו. א

רשמים לתקופות אלו . י אויביו שהסבו לו צער וסבל רב"ארוכות בחייו נרדף דוד עתקופות 

מעיון בדברי הפרשנים עולה כי . 'ניתן לראות במזמורי התהלים בהם נשא דוד תפילה לתשועת ה

אולם . אותם פירש לפחות אחד מהפרשנים כעוסקים בנושאים אלו 36ישנם שלושים מזמורים

רק בתשעה מהם נאמר במפורש בכותרתם שהם עוסקים באויבי  ,מתוך שלושים מזמורים אלו

                                            
35

שלא , אין לראות בכך הסתייגות מדבריהם', ל"קצת רז'ת זו כדעתם של ח מסור"אף שבפירושו למזמור צב כותב רי 

אך לא ביחס , ר חברו"שבו נחלקו רבותינו האם משה חברו או אדה, כתב כן אלא דווקא ביחס למזמור צב בלבד

 .לשאר המזמורים

36
באויבי דוד  כעוסקים( ק"רד, ע"ראב, י"רש)ח "המזמורים שנתפרשו על ידי לפחות אחד מהמפרשים שקדמו לרי 

ברוב . קמג-קמב, קמ, קט, קב, פו, עא-ע, סד-סג, סא, נט-נז, נה, נד, נב, לה, לא, כו, כב, יח-יז, יג-יא, ז, ה-ג: הם

י "כמזמור יב שרש, אך ישנם מזמורים שרק אחד מהפרשנים פירש כך, המזמורים דעת הפרשנים הייתה שווה

ח היה היחיד "קב שרי-ומזמורים יג ו, ק היה היחיד בכך"שרד ומזמור יז', המלשינים אל שאול'היחיד שפירשו על 

ושיש בו ביטויי נקמה ובקשה , את מזמור י שבהחלט יכול היה להתפרש כמזמור שחובר בשעה שנס מפני שאול. בכך

. ח על גלית"בהשפעה לסמיכותו למזמור ט שאותו ביאר רי, ח כתפילה שחוברה על גלית"פירש רי, להצלה ממנו

 .91' שכתבנו בזה לעיל עמוראו מה 
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, יח 37,ז: מזמורים)ושמונה מזמורים בשאול וסיעתו ( מזמור ג)מזמור אחד בעניין אבשלום : דוד

  38(.קמב, סג, נט, נז, נד, נב

ומזמור על )מובן שאת תשעת המזמורים בהם נאמר במפורש שחוברו על שאול וסיעתו 

אולם את עשרים ואחד המזמורים הנותרים ביאר , ח בעניין זה"ר גם ריביא, (אבשלום וסיעתו

, לא, כב, יג, יא, ה: מזמורים)תשעה מזמורים פירש שנתחברו על שאול וסיעתו : בדרכים שונות

שמונה מזמורים כתב שנתחברו על אויביו ושונאיו של דוד אך לא ציין במי ; (קמג, קמ, סד, סא

מזמור אחד ביאר על אחיתופל ; (קט, קב, עא, ע, סו, לה, כו, ד: מזמורים)מהאויבים מדובר 

ושלושה מזמורים ביאר שלא בעניין שונאי דוד אלא בנושאים שונים ; (מזמור נה)וסיעתו 

ולא נותר , ח איננו מסביר מדוע החליט לפרש את המזמור כמו שפירש"רי(. נח, יז, יב: מזמורים)

להלן נעיין במזמורים . אחרת לאחר עיון בתוכן המזמורלנו אלא לנסות ולשער מדוע פירש כך או 

 .ח בקביעת נושא המזמור"אלו וננסה לנתח את דרכו של רי

, ח שהכוונה לשאול וסיעתו"בתשעה מזמורים שבהם מתפלל דוד כנגד אויביו מבאר רי, כאמור

קביעה  גיון שעומד בבסיסיהה. וזאת לעומת מזמור אחד בלבד שאותו ביאר כנגד אחיתופל וסיעתו

י אבשלום "מאחר ורדיפת שאול את דוד התקיימה זמן ארוך ואילו רדיפתו ע, זו הוא ברור

אמנם מזמור נה נתבאר על התקופה הקצרה של בריחתו . התרחשה זמן קצר יחסית ובסוף ימיו

 39.מאחר ונמצא לכך רמזים בפסוקי המזמור, מאחיתופל וסיעתו

בדרך כלל יש בהם בקשה למיתת האויב ולא . םלמזמורים אלו ישנם מספר מאפיינים משותפי

ימטר על רשעים פחים אש וגפרית ורוח זלעפות ' 40,(ז, ה)' תאבד דברי כזב': כגון, רק להצלה מפניו

ימוטו עליהם גחלים באש יפִלם , '(ח, סד)' וירם אלקים חץ פתאום היו מכותם, '(יא ו)' מנת כוסם

ח "בכל הפסוקים האלה ציין רי. ועוד, (יב, קמג)' יתצמית אֹיב, '(יא, קמ)' במהמרות בל יקומו

אשר למותו של ; כמו גם למותם של אנשי סיעתו 41במפורש שתפילת דוד היא למותו של שאול

                                            
37

ל וכמו כל "כמו חז, ח"את כוש זיהה רי', על דברי כוש בן ימיני' שגיון לדוד אשר שר ליי': בכותרת מזמור ז נאמר 

ולדעתו , במזמור זה השלמת פרט שלא סופר בספר שמואלע שראה "בניגוד לדעתו של ראב, עם שאול -הפרשנים  

: ק התייחס לדעה זו והגדירה כדעה יחידאית"רד. שהיה משבט בנימין' כוש'מכאן משמע שהיה לדוד אויב ששמו 

 .'(ע"ראב)=לבד המפרש הנזכר , תראה עתה כי הכל שוים כי על שאול נאמר המזמור הזה'

38
 .ועם סיעתו של אבשלום יש לכלול את אחיתופל, אבנר והזיפים, בסיעתו של שאול יש לכלול את דואג 

39
ח ביחס לאחיתופל מאחר "י רי"שנתבאר ע( יד, נה)' ואתה אנוש כערכי אלופי ומיודעי'כגון בתיאור דוד את האויב  

שריו כי מ, (בראשית לו" )אלוף תימן"כמו , ל השר המיוחד לי"ר' –' אלופי': וכמו שכתב. והוא היה שר ויועץ אצלו

' אלופי'ח גם את דעת המתרגם בעניין זה המבאר "בביאורו מזכיר רי(. טז-יג, נה)' הגדולים היה ויועץ שלו

ח הכריע  כי המזמור עוסק בתקופת "מאחר שרי(. ב"סנהדרין קו ע)ל "וציין שזו דעת רז, במשמעות של לימוד

ולא כקולו של דואג , אחיתופל המייעץ כקולו של( פסוק ד)' מקול אויב'יכול הוא לבאר את הפסוק , אבשלום

 (.ד, נב)' לשונך כתער מלטש'שעליו אמר דוד , שמלשין לשאול

40
איש דמים 'ח נגד סיעתו של שאול ולא נגד שאול עצמו שעליו אמר את המשך הפסוק "נראה כי ביטוי זה מבאר רי 

והוא השופך דם  -כ איש דמים "וג, יםוהם הדוברים עלי כזב -תאבד דוברי כזב ': ח"וכך כתב רי. ''ומרמה יתעב ה

 .'שהוא הרחמני יש לו לתעבו ולשנאתו' גם יי -' יתעב יי; ירמוז לשאול כי יבקש להמיתו חנם, נקי ובעל מרמה

41
כי רחוק הוא שיאמר על 'וזאת מאחר , ע את האפשרות לפרש את המזמור על שאול"בפירושו למזמור ז דוחה ראב 

והנה אמר לו דוד בפניו ! ?ולמה לא יאמר כן'ק באמרו "נגד טענה זו יצא רד(. א, ז)' "ןהנה יחבל או"' שאול בחיר יי
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אלא שביקש במפורש מיואב שר צבאו שלא לעשות , לא זו בלבד שלא ייחל לו דוד, אבשלום בנו

 (. ה, ב יח"ראו שמ)זאת 

' בקר אערך לך ואצפה': כגון, אלמנטים המבטאים תדירות בנוסף לכך במזמורים אלו ישנם

, כב)' ולילה]...[ אלקי אקרא יומם ; 'מופיע ארבע פעמים במזמור יג' עד אנה'ביטוי הצער ; (ד, ה)

כל יום יגורו ' 42;(ד, סא)' כי היית מחסה לי מגדל עז מפני אויב; '(יג, לא)' נשכחתי כמת מלב, '(ג

סביר להניח , למנט התדירות והסבל המתמשך המופיע במזמורים אלוא. ועוד; (ג, קמ)' מלחמות

יותר מאשר את התקופה הקצרה , י שאול המלך"שמציין את התקופה הארוכה שבה נרדף דוד ע

 .יחסית שאפיינה את ימי מרד אבשלום

ל "ח כחז"הסביר רי( א, ז)' על דברי כוש בן ימיני' שגיון לדוד אשר שר ליי' –את מזמור ז 

ולא כמזמור שחובר כנגד ', כוש'כמזמור שחובר כנגד שאול המכונה במזמור זה , ב הפרשניםוכרו

 –( פסוק ג)' פן יטרוף כאריה נפשי'ח בפסוק "ק ורי"חיזוק לדבריהם מצאו רד. כלל אויביו

' אם גמלתי שולמי רע'ובפסוק  43;שהוא במדרגת האריה מלך החיות -שמתפרש על שאול המלך

נראה שזה הגורם שעמד בבסיס . המציין את מלחמות שאול שלחם דוד עם פלשתים –( פסוק ד)

שבו מתפלל המשורר להצלתו מרדיפת ' למנצח על איילת השחר'ח את מזמור כב "קביעתו של רי

וזאת בשל הפסוק , ולא נגד רדיפות שאר אויביו 44כמזמור שחובר נגד רדיפותיו של שאול, אויביו

שיחסו לעם כיחס האריה , ירמוז לשאול': ח"שעליו כתב רי', ף ושֹאגפצו עלי פיהם אריה טֹר'

 (.יד, כב)' לפרים

 

ח שמונה מזמורים שכתבם דוד על שונאיו ללא שציין למי "פירש רי, לצד תשעה מזמורים אלו

, נגד אויביו המבקשים לרמוס את כבודו' במזמור ד מתפלל דוד לתשועת ה: לדוגמה. מהם כוונתו

האויבים האמורים בפסוק נראה שיש לזהותם (. ג, ד)' יש עד מה כבודי לכלימהבני א'וכאמרו 

אך יש לברר האם מדובר בשאול וסיעתו או באבשלום  45',בני איש'באויביו מישראל שהרי קראם 

                                                                                                                             
כך , ח"ק הסכים גם רי"לדעת רד(. שם)' (יב, שם" )ממך' ונקמני יי"ואמר לו , (יג, א כד"שמ" )מרשעים יצא רשע"

שנאמר על שאול ולא על  שבהחלט סביר יהיה לומר שזה היה בעיניו אחד הקריטריונים לזיהוי מזמור זה כמזמור

 .אבשלום

42
כי כבר הייתה מחסה לי ומגדל עוז פעמים אחרות מפני האויב ': שכתב, ח ביאר פסוק זה במשמעות של תדירות"רי 

 (.שם)' וגם עתה לא תמנע ממני מנהגך הטוב, שירצה להרגני

43
ח על "שנתחבר לדעת רי( 'יפן יטרוף כאריה נפש')במזמור ז , מופיעה חמש פעמים בספר תהלים' אריה'המילה  

דמיונו כאריה יכסוף ')במזמור יז ; ח על גלית"שנתחבר לדעת רי( 'יארוב במסתר כאריה בסכה')במזמור י ; שאול

הושיעני ', 'אריה טורף ושואג')ופעמיים במזמור כב ; אותו חיבר דוד לבקשת מחילה על חטאו עם בת שבע( 'לטרוף

 .וסיעתואותו חיבר דוד על שאול ( 'מפי אריה

44
ח השתדל ככל "ולהלן נראה שרי. ק ושאר הפרשנים שפירשו את המזמור כתפילה לזמן הגלות"וזאת בניגוד לרד 

 .האפשר לציין את זמן חיבור המזמורים לתקופת דוד

45
 .וכן כתב בפירושו לפסוק זה( ועוד; כה, יב; ה-ד, ח: ראו לדוגמה)לשון חשיבות ' איש'ח "בכל מקום מבאר רי  
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ק פירשו שהמזמור נאמר כנגד אבשלום וסיעתו שביקשו "ורד( ג"בשם רמב)ע "ראב 46.וסיעתו

 (:א, ד)כתב , ח ראה את דבריהם"אף שרי. ץלהסירו ממלכותו ולהשפילו לאר

וזולתם שהיו  אוזיפים 48,דואג ואחיתופל 47:וזה המזמור חברו דוד על אויביו

 .ויבאר שגומלים לו רעה תחת טובה]...[ ומחרפים אותו  49מחזיקים יד שאול

 .ד וזפים[ וזיפים א

י דוד "ג שחובר ע ק הוא סמיכות מזמור זה למזמור"ע ורד"נראה שהמניע לפירושיהם של ראב

ח להרחיב את מושאי המזמור גם על שאול "אף על פי כן מבקש רי. 'בברחו מפני אבשלום בנו'

וזאת מאחר שאין הכרח בתוכן המזמור עצמו לצמצם , וסיעתו שמהם סבל תקופה ממושכת יותר

 .את נושא התפילה דווקא לאבשלום וסיעתו

את נושא המזמור כל עוד אין לכך הכרח ח בכל מקום שלא לצמצם "ייתכן שזו דרכו של רי

עא אותם ראה -דוגמה נוספת לכך ניתן לראות בפירושו למזמורים ע. מכותרת המזמור או מתוכנו

המזמור הזה חברו דוד בעת שהיה ': ק"בביאור מזמורים אלו כתב רד. ככתובים על אותו עניין

שיוכיח כי בברחו , ר הבא אחריובעבור המזמו, והוא הנכון', או מפני אבשלום; בורח מפני שאול

ואמר זה ': בפירושו למזמור הבא ביאר את דבריו וכתב(. א, ע)' כמו שנפרש, מפני אבשלום חברו

ובברחו מפני ; (ט, עא" )אל תשליכני לעת זקנה"והעד מה שאמר , המזמור בברחו מפני אבשלום

ק מצמצם את עניינו "זה רד מחמת פסוק(. א, עא)' (ד, ב ה"ראה שמ)שאול לא היה אלא בן שלשים 

ח אינו "לעומתו רי. י שאול"של המזמור לתקופת מנוסת דוד מפני אבשלום ולא לתקופת רדיפתו ע

, ע)' וזה המזמור חברו דוד כשהיה נרדף מאויביו'מכריע באיזה אויבים מדובר אלא סותם וכותב 

                                            
46

, הן שאול והן אבשלום הסירו אותו מגדלותו. הסיעות ביקשו להרג את דוד ולהשפיל את כבודו במידה שווה שתי 

 .רדפוהו ולקחו את נשיו

47
הכניס ' וזיפים וזולתם שהיו מחזקים יד שאול]...[ דואג ': בתוך רשימת סיעת שאול, דבריו אלו קשים מאוד להבנה 

אך לא ידוע לנו דבר על שותפותו ברדיפת דוד בסיעת , במרד אבשלום המוכר לנו כשותף -ח גם את אחיתופל "רי

ככל הנראה זו גם הסיבה שאת מזמור נה ; (יב, ב טו"שמ)ולהיפך אחיתופל מוכר לנו כיועץ ומסייע לדוד , שאול

שבו מדבר דוד על אויב שקודם לכן היה ידיד קרוב , כתפילה להצלה ממרד אבשלום ואחיתופל, ק"ח כרד"ביאר רי

אמנם נוסח זה (. טו-יד)' ואתה אנוש כערכי אלופי ומידעי אשר יחדו נמתיק סוד בבית אלקים נהלך ברגש' -שלו 

כך שהאפשרות לומר שיש כאן טעות סופר היא , ח מצוי בשני כתבי היד שתחת ידנו ובמהדורת הצילום"בדברי רי

ואחר כך אמר משפט המתייחס , אויבי דודח ייתכן לומר שכתב תחילה רשימה כוללת של "לביאור דברי רי. דחוקה

דואג : וזה המזמור חברו דוד על אויביו': ח כך"אפשרות אחרת היא לפסק את דברי רי. לרובם אך לא לכולם

באופן הזה העזרה לשאול מיוחסת לזיפים . 'שהיו מחזיקים יד שאול ומחרפים אותו -וזיפים וזולתם , ואחיתופל

 .בלבד ולא לאחיתופל

48
זה  –בני איש '( ז, ט ד"שחו)וכן במדרש . ח חיבר דוד את המזמור הזה על אויביו דואג ואחיתופל וזולתם"לדעת רי 

קישרו מזמור זה עם המזמור ( להלן פסוק ב)ק "ורד( להלן פסוק ג)מ הכהן "ע בשם הר"וראב. 'דואג ואחיתופל

 .מפני עוזרי אבשלום' ילהו הכלומר שמזמור זה חיברו דוד בברחו מפני אבשלום בנו בתפילה שיצ, הקודם

49
אלא אחיתופל הרי אינו , הניחא דואג, צריכים עיון' שהיו מחזקים יד שאול]...[ דואג ואחיתופל 'ח כי "דברי רי 

הוזכרו דואג ואחיתופל בסתם כאויבי דוד ולא ( 86הערה )ובמדרש המובא לעיל . מוזכר אלא במרד אבשלום בלבד

ולכן פיסקתי כדרך שמופיע , נסוב רק על הזיפים' מחזקים יד שאול'ומר שהביטוי כ צריך ל"וע. כמסייעים את שאול

 .בפנים
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תקופות גם על תקופת ובפירושו למזמור עא כתב במפורש שמזמורים אלו נתחברו על שתי ה, (א

 (:ד, עא)ואלו דבריו . י שאול וגם על מנוסתו מאבשלום"רדיפתו ע

ירמוז לשאול או  -מיד רשע  :אלקי פלטני מיד רשע מכף מעול וחומץ

 .דואג ואחיתופל –מעול וחומץ , לאבשלום

ק שהמזמור נתחבר בזקנותו של "ממנו מוכיח רד( ט, עא)' אל תשליכני לעת זקנה'את הפסוק 

 .ח כתפילה שנשא דוד על זמן הזקנה ולא שחִברהּ בזמן הזקנה"מבאר רי, ודד

הרודפים אותו ' שונאיו'ח כמזמורי תפילה שחיבר דוד נגד "קב פירש רי-גם את המזמורים לה ו

ח שמדובר על שאול "לא ברור מדוע במזמור לה לא הכריע רי 50.ולא ביאר כנגד מי משונאיו

, כלומר מבקש את מותו, (ח, לה)' תבואהו שואה' -דוד על אויבו  שהרי במזמור זה מבקש, וסיעתו

מטעם זה . ח ביחס לשאול בלבד ולא ביחס לאבשלום"ובקשה למיתת האויב מצינו בפירושי רי

שבמזמור זה מתפלל דוד למות , נראה שביאר את מזמור נה על אחיתופל וסיעתו ולא על אבשלום

 (.טז, נה)' ל חייםיַשִי מוֶת עלימו ירדו שאו' -אויבו 

ניתן ללמוד מפירושו , ח מייחדים את מזמורי שאול"על מאפיינים נוספים שלדעת רי

ח בעניינים אחרים ולא כתפילות כנגד שאול וסיעתו הרודפים "אותם פירש רי, נח, יב: למזמורים

במזמור  וכן, (ה, יב)' כי גמר חסיד' הושיעה יי' -' במזמור יב מבקש המשורר את תשועת ה 51.אותו

כך שבהחלט ניתן היה לבארם כנגד ', ישמח צדיק כי חזה נקם'נח מוזכרת בקשה לנקמה באויב 

נראה כי הסיבה לכך היא שבקשת התשועה במזמורים אלו אינה . ח אינו מפרש כך"אך רי, אויביו

נימה הקיימת בבירור במזמורי , נאמרת בגוף ראשון וחסרה בהם הנימה האישית בבקשת התשועה

, (ג-ב, ה)' הקשיבה לקול שועי]...[ ' אמרי האזינה יי, '(ב, ד)' בקראי ענני': כגון, ל ואבשלוםשאו

' חסיד'כמו , גם ביטויים שמופיעים במזמורים אלו. ועוד, (ג, לא)' הטה אלי אזנך מהרה הצילני'

לא  52,מוח ככינויים של דוד על עצ"י רי"שנתבארו במקומות אחרים ע, (יא, נח)' צדיק'או ( ב, יב)

ח לבאר את המזמור על דוד אלא מפרשם כנאמרים באופן כללי על החסידים "גרמו לרי

 .והצדיקים

 53.ולא כנגד שאול וסיעתו, ון בת שבעוח כמזמור שחובר על ע"י רי"גם מזמור יז נתבאר ע

הקשיבה 'או בשל הביטוי   54,ייתכן שהמניע לכך הוא דעתם הברורה של הפרשניים שביארו כן

                                            
50
 .ק שאת מזמור לה פירש על שאול וסיעתו ואת מזמור קב על בני הגלות"וזאת בהשוואה לרד 

51
ינים י  שפירש את מזמור יב כנגד המלש"ולעומת רש, ק שפירשו את מזמור נח ביחס לשאול"י ורד"זאת בניגוד לרש 

 . את דוד אל שאול

52
 .ועוד; ה, יא; יג, ה -צדיק ; ועוד; ב, פו; י-ט, טז; ד, ד –' חסיד' 

53
,  (ט)' מפני רשעים זו שדוני': כגון, וזאת למרות ביטויים בהם מספר המשורר על רדיפתו על ידי אויביו 

הקשיבה רינתי האזינה תפילתי ': ולמרות פסוקי תפילה הנאמרים על ידי דוד בגוף ראשון, (ז)' ממתקוממים בימינך'

ק את המזמור כתפילה להצלתו מרדיפת "נראה שמחמת כן פירש רד(. ג-א)' ...בחנת לבי]...[ מלפניך משפטי יצא ]...[ 

 .שאול המלך

54
' כוש'ק לבאר "י רד"כגורם מכריע הובא ע' הרוב'שיקול . ק"ע ואביו של רד"ראב, (ל"בשם חז)י "כן פירשו רש 

 .97' ראו לעיל עמ. ע"ובניגוד לפירוש ראב, ככינוי לשאול המלך (א, תהלים ז)
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תפילה . 'בשמחת הלב לא מדאגה ועצב'ח ראה בו ביטוי לתפילה הנאמרת "שרי –( א)' רינתי

ודאי לא תפילה מפחד אויב המבקש ואך ב, יכולה אולי להיאמר בשמחה' לקבלת מחילת מאת ה

 .ליטול את חייך

י הפרשנים כמזמורים "כי כמעט כל שלושים המזמורים שנתבארו ע, לסיכום ניתן לומר

מים כתב שנתחברו אלא שמזמורים מסוי. באותו עניין ח"י רי"נתבארו גם ע, דודשחוברו על אויבי 

ובשלושה מזמורים נטה מדעת , על אויביו ולא ציין אם הם שאול וסיעתו או אבשלום וסיעתו

 55.הפרשנים וביאר אותם בעניין אחר

 

 גלות וגאולה או מזמורים מתקופת דוד, מזמורים לעתיד. ב

, י הפרשנים כמזמורים שחוברו על העתיד וכמזמורי גלות וגאולה"עמזמורים רבים נתבארו 

, (קלז)' על נהרות בבל' -וזאת למרות שרק במזמור אחד נאמר בתחילתו במפורש שחובר בגלות 

להלן נבחן את שיטתו  56.ולמרות שרק חלק קטן מהם אין בו שום ספק שאכן זהו נושא המזמור

ונבדוק האם הלך בדרכם של מי , רשנים האחריםח במזמורים אלו מתוך השוואה לפ"של רי

 .מהפרשנים או שקבע דרך לעצמו

שה מזמורים שאותם פירש לפחות אחד מהפרשנים כמוסב על ולצורך כך נבחנו ששים ושל

, ח עולה"מעיון בפירושו של רי 57.הגלות והגאולה או על תקופה המאוחרת לתקופת מחבר המזמור

י "שנתבארו ע -ים לא פירש אף אחד מתשעת המזמורים שבו כי בפרשנותו לספר הראשון של תהל

זאת לעומת דעתו בספר השני בו קיבל  58.בעניין זה, הפרשנים האחרים כמזמורי גלות וגאולה

                                            
55

על דור שהיו מתגברים הרשעים על  –על העתיד 'ק ביארו "אך רד, י על שאול וסיעתו"י רש"מזמור יב נתבאר ע 

י רוב "מזמור יז נתבאר ע'; להתלונן על ניתת החסידים ואנשי מעשה ועל אורך חיי הרשעים'ח פירשו "ורי' העניים

ח "ק על שאול וסיעתו ורי"י ורד"ומזמור נח נתבאר על ידי רש; ח"הפרשנים על חטא דוד ובת שבע וכן פירש רי

 .ביארו על השופטים המעוותים משפט

56
עד מתי אלקים יחרף ]...[ אין עוד נביא ]...[ שלחו באש מקדשך ]...[ למה אלקים זנחת לנצח ' -עד : כגון במזמורים 

באו גוים בנחלתך טמאו את היכל ' –מזמור עט ; (ח, עז)' ולא יוסיף לרצות עוד' ולמים יזנח ההלע' -מזמור עז '; צר

היינו חרפה ]...[ שפכו דמם כמים ]...[ קדשך שמו את ירושלים לעיים נתנו את נבלת עבדיך מאכל לעוף השמים 

' הושיענו יי' -מזמור קו ; (ז-א, עט)' כי אכל את יעקב ואת נוהו השמו]...[ תאנף לנצח ' עד מה ה]...[ לשעכנינו 

ח "וראו עוד בהקדמתו של רי. לד, א טז"י דה"וראו גם בפירוש המיוחס לרש(. מז, קו)' אלקינו וקבצנו מן הגוים

 .בביאור השישי

57
. ישנם שלושה מזמורים שאינם מדברים על הגלות או הגאולה אלא על תקופה המאוחרת לזמן מחבר המזמור 

מזמור ; (ק"י ורד"הובאו דבריהם בפירוש רש)שלדעת רבותינו מדבר על אסתר ' על אילת השחרלמנצח ' –מזמור כב 

י עוסק "שלאחד הפירושים שהביא רש' שמע אלקים קולי בשיחי מפחד אויב תִצֹר חיי, למנצח מזמור לדוד' –סד 

מדבר על חיל סנחריב  ק"שלדעת רד' יקום אלקים יפוצו אויביו, למנצח לדוד מזמור שיר' –ומזמור סח ; בדניאל

 .'שבא על ירושלים בימי חזקיהו

58
 .ל-כט, כג-כא, יד-יב, ו: המזמורים הם 
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שניים  60;תשעה מתוך אחד עשר שבספר שלישי 59;פרשנות זו בארבעה מזמורים מתוך שישה עשר

ל ובסך הכ 62.ארבעה עשר שבספר חמישי ושמונה מתוך 61;בלבד מתוך שלושה עשר שבספר רביעי

כמעט שליש מכמות המזמורים , ח רק עשרים ושלושה מזמורים כמוסבים על הגלות"פירש רי

 .הנזכרת

כך שלשיטתו בהחלט , ח שספר תהלים חובר לדעתו ברוח הקודש"כבר בהקדמתו הודיע רי

 :שכתב וכמו, ניתן לבאר מזמורים מסוימים כמזמורים נבואיים המדברים בעתידות

שזה ' וצריך שנאמ]...[ הנה אופן דבורו הוא ברוח הקדש , אופן דבור הספר הזה

וכמו שראינו בזה , הכח יתפשט כל כך עד שידע מקבלו העתידות באמצעותו

. הספר דוד ושאר משוררים שדברו בו דברים עתידים נתקיימו אחר זמנם

 (הביאור השלישי, הקדמה)

אלא , דווקא למשורר זה או אחר םהנבואיים אינם אופייניימדבריו עולה כי המזמורים 

, בתועלת השישית, בהמשך דבריו בהקדמה. נמצאים אצל דוד כמו גם אצל המשוררים האחרים

הצביע על מזמורים מסוימים כמאפיינים מובהקים של תופעת , כאשר מנה את תועלות הספר

 :המזמורים העתידיים

וכבר . ביא הדברים העתידים טרם היותםכי ממנו תתאמת הנבואה וידיעת הנ

' אלהים באו גוים בנחלתך'כמזמור , נתבאר זה בזה הספר במזמורים רבים

והיה זה , המדבר בחרבן ירושלם וטומאת ההיכל והרג ישראל -( מזמור עט)

מזמור משכיל לאסף למה ': וכן 63;מות דוד יותר מארבע מאות שנה אאחר

. וזולתם, (מזמור קלז)' על נהרות בבל'ו( מזמור עד)' אלהים זנחת לנצח

 (הביאור השישי, הקדמה)

 .ל אחרי[ אחר א

לא הייתה מחלוקת עקרונית , ח עם הפרשנים שקדמו לו"שמחלוקתו של רי, מדברים אלו עולה

נראה כי . אלא מחלוקת בהיקף התופעה, האם ניתן לפרש מזמורים מסוימים כמזמורים נבואיים

ולכתחילה יש לראות את המזמור כעוסק בחיי , זו להכרחי בלבד ח יש לצמצם תופעה"לדעת רי

 .המחבר ובתקופתו

                                            
59

, מד-מב: את המזמורים' על אנשי גלותנו'ח כמוסבים "מתוכם פירש רי. סט-סד, סא, נד, נ, מח-מב: המזמורים הם 

 .סט

60
 .ח כמזמורי גלות וגאולה"ביאר רי פט לא-רק את מזמור פד ו. פט-פח, פה-פג, פ-עט, עז-עד: המזמורים הם 

61
ח את הדעה שחוברו על הגאולה "צט קיבל רי-רק במזמורים צח. קיח-קיז, קח, קג-קב, ק-צג: המזמורים הם 

 ..וגם זאת כאפשרות המתקבלת על הדעת אך לא כאפשרות הפרשנית היחידה, העתידה

62
וכמובן , קכא, קכו-קכג, קכא-קכ: למזמורים ח כביחס"מתוכם הסכים לכך רי. קלז, קלג, קלא-קכ: המזמורים הם 

 .מזמור קלז

63
 .י שלמה בנו ועמד ארבע מאות ועשר שנים"שהרי בית המקדש הראשון נבנה ע 
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י "במזמורים שחוברו ע, ח מזמורים כעוסקים בעניין הגלות והגאולה"ביאר רי, באופן יחסי

ח את "פירש רי, מכלל מזמורי דוד. י דוד"אסף ובני קרח יותר מאשר במזמורים שחוברו ע

נראה . כמזמורים שנאמרו לעתיד לבוא' שיר המעלות'מזמורי צט וחלק מ-צח, סט: המזמורים

י "שתכליתה לנסות ולזהות את המזמורים כתפילות שחוברו ע, שיש לראות בתופעה זו מגמה

מ שיאמרו כתפילה להצלתו ולהצלחת העם או כשבח "ע, המשורר לצורכו ולצורך אותה תקופה

שדוד ושאר מחברי ( א, ד)ובפירושו ( מיניבביאור הש)ח ציין בהקדמתו "רי. והודאה לבורא עולם

וסביר להניח שרוב , ים לשורר אותם על הדוכןיווהמזמורים כתבו את המזמורים ומסרום לל

י "חטיבות שלמות של מזמורים שנתפרשו ע, מאחר שכן. נושאי התפילות חוברו לצורך אותה שעה

מורי גלות וגאולה רק ח כמז"י רי"נתפרשו ע 64,ק כמזמורי לעתיד לבוא על ימות המשיח"רד

 65.בחלקם

ח מפרש מזמורים מסוימים כתפילות שחיבר דוד עבור עצמו ולא רק "רי, נראה שמטעם זה

שחיבר דוד , כך ניתן לראות בפירושו למזמור ו. כתפילות פוטנציאליות עבור כל אדם הנמצא בצרה

מבארו כתפילה שחיבר דוד ח "שרי, (ג, ו)' כי נבהלו עצמי' רפאני יי' -כתפילה לרפואה וכמו שאמר 

: ק שכתב"וזאת בניגוד לאחד הפירושים המובאים אצל רד. להתפלל על עצמו לרפואתו שלו

, כי הרבה מזמורים שהם תפלה ובקשה. גם כן שנאמר על לשון בני אדם המדכה בחליים ואפשר'

 (. א, ו)' וכן דעתי בזה המזמור; חברם דוד להיותם מזומנים לכל מתפלל

שלדעת , שיציל את העני מהרשע שדולק אחריו להרגו' בו מבקש המשורר מה -ר י גם את מזמו

אלא תפלה הוא שיתפלל בה כל אדם , הזה לא אמרו דוד על ענין אחד מיוחד המזמור': ק"רד

, ח אינו מקבל את דבריו אלא מפרש שחיברו דוד לצורכו האישי"רי; (א, י)' שהוא בצרה מאויבו

בו  -מחלוקת פרשנית זו חוזרת על עצמה גם במזמור לח (. שם)' שיהרג על גלית קודם'להתפלל בו 

אין ]...[ כי חציך נחתו בי ' –בו ' מבכה המשורר את מר גורלו ומפליג בתיאור המכות שהפליא ה

המזמור הזה חברו דוד להתפלל בו ': ק"שלדעת רד, (ד-ג, לח)' אין שלום בעצמי]...[ מתֹם בבשרי 

                                            
64

הם עתידה על ( א ,קא ליםתה) "לדוד מזמור"אלה המזמורים עד  כל': ק"ק עליהם כתב רד-לדוגמה מזמורים צג 

מעלות  - המעלות ויש לפרש עוד כי פירוש'': כתב בפירושו( קכד-קכ)המעלות קובץ שירי וכן ; (א, צג)' ימות המשיח

' ואלה השירים נאמרים על לשון בני הגלות כלם; שעתידים ישראל לעלות מארצות הגלות אל ארץ ישראל, הגלות

 .(א, קכ)

65
שני . מזמור נא –כדמות ראיה לכך ניתן לראות בפירושו לשני הפסוקים האחרונים של מזמור התשובה של דוד  

היטיבה ברצונך את ציון תבנה חומות ': פסוקים אלו נראים אינם שייכים לתקופת דוד אלא לעתיד לבוא אחריו

ק שבעוד שהיה "מחמת כן כתב רד(. כא-כ, נא)' אז תחפוץ זבחי צדק עולה וכליל אז יעלו על מזבחך פרים. ירושלים

והתפלל לבנייתו , בית המקדש הראשון והשני להחרבדוד מתפלל שבה אליו רוח הקודש והתנבא על שעתיד 

ועדין לא היה , ובכאן מקום ספק כי זה המזמור חברו כאשר בא אל בת שבע'ח "על פסוקים אלו כתב רי. השלישית

ל "דוד קמחי ז' נדחק ר]...[ כי לא נתגלה אלא בסוף ימיו כאשר היה הדֶבר בישראל , יודע אנה יבנה בית המקדש

שהשיב על כך בשם אחד , ע"ספק זה הובא כבר בפירוש ראב(. )שם)' קים לעתיד לימות המשיחלפרש אלא הפסו

שמעיר , 115, 105: 'עמ, ארבע גישות, ראו על כך בסימון. מחכמי ספרד ששני פסוקים אלו הוספו מאוחר יותר בבבל

לא שהציע לצידו פירוש א' ואין זה רחוק'אמנם בהמשך כתב על פירוש זה (. ג"שפוזננסקי מזהה את החכם כרמב

ק כדחוק "אף שהגדרתו את פירוש רד. אחר שמשלב המאפשר לבאר פסוקים אלו באופן המתאים לתקופת דוד

אותם נאלץ לבאר על ימות  נבעה מאחר וביאר את כל המזמור על תקופת דוד מלבד שני הפסוקים האחרונים

אור הפסוקים לתקופת דוד ולא להרחיקם מכל מקום ניתן לראות שמבקש להתאים ככל האפשר את בי, המשיח

 .לתקופה אחרת אף שניתן לעשות זאת במזמורים שנכתבו ברוח הקודש
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ולהודיע לכל  להזכירזה המזמור הוא : כלומר, להזכירוזהו ; ובצרות נפשוכל איש מדוכה בחליים 

ילה אלא מבאר את המזמור כתפ, ח מקבל זאת"גם כאן אין רי. 'שיתפלל בו, אדם נדכה ונשבר

 : כ קשה"ואף מסביר מנין הגיע לדוד חולי כ, שחיבר דוד לצורך רפואתו שלו

בו לשם שירפאהו  אללהמזמור הזה לפי מה שנראה ממנו חברו דוד להתפ

ל שנצטרע ששה "וכן אז, שנגעהו השם על עונו של בת שבע, מחליו ומנגעיו

 (א, לח) 66.חדשים על אותו עון

 .ד להתפל[ להתפלל א

הייתה רק במינון , ח להרחקת התקופה בה עוסק המזמור"התנגדותו של רי, כנזכר לעיל

המשורר לתשועה ומבכה את מצבו בו מתחנן  -את מזמור סט . התופעה אך לא בעצם קיומה

פירש , מזמור שבהחלט היה ניתן לפרשו כתיאור מצבו האישי של דוד בהיותו נרדף משאול, הקשה

 :ומנמק את קביעתו, ח כתפילה על גלותנו כיום"רי

וזה המזמור חברו דוד עלינו יושבי הגלות הזה ועל דברי הצרות אשר אנחנו 

ן ויושיע ציון ויבנה ערי יהודה להתפלל לשם שיוציאנו מה, טבועים בם

 (א, סט) .וכמו שחתם המזמור הזה, כבראשונה

 -ח משנה ממנהגו לתארך את המזמורים לתקופת דוד מחמת הפסוק החותם את המזמור "רי

פסוק זה שכל הפעלים שבו (. לו, סט)' כי אלקים יושיע ציון ויבנה ערי יהודה וישבו שם וירשוה'

' ישבו'את ערי יהודה ואז ' יבנה'את ציון ו' ה' יושיע'על הזמן שבו נאמרים בלשון עתיד ומדבר 

, מאחר שכן. נראה באופן ברור כפסוק שמדבר על תקופת הגאולה', וירשוה'ישראל עם אדמתם 

עלינו יושבי הגלות 'ח אינו יכול להימנע מלאחר התקופה עליה מתפלל דוד ומסביר את המזמור "רי

 .'הזה

 סיכום

מאחר , ת פרשנית רבה לבירור נושא המזמור קודם שניגש לבאר את פסוקיוח ייחס חשיבו"רי

ולכן באדיקות רבה הקפיד לציין בפתיחת כל מזמור מה , ויש לכך השלכה על פרשנות הפסוקים

 . עניינו של המזמור ובהתאם לכך ביאר את פסוקיו

שהכותרת ובהעדר כותרת או , קביעת נושא המזמור נעשה בהתאם לאמור בכותרת המזמור

במקרים בהם הייתה . פ העולה מפסוקיו"ח את נושא המזמור ע"קבע רי, אינה מספקת מידע זה

ח את הנושא "קבע רי, פ העולה מכותרתו לבין העולה מפסוקיו"אי התאמה בין נושא המזמור ע

                                            
66

בגמרא בסנהדרין משמע שהמקור לכך הוא (. ב"ע -א"קז ע)סנהדרין , וכן בבבלי( ב"כב ע)יומא , כך בגמרא בבלי 

, אשר מלך דוד על ישראל ארבעים שנה והימים'כתוב אחד אומר , הסתירה בכתובים בעניין משך מלכותו של דוד

, ב ה"שמ)' בחברון מלך על יהודה שבע שנים וששה חדשים'וכתוב אחד אומר ( יא, א ב"מל)' בחברון מלך שבע שנים

 .למדו חכמים שבאותם ששה חדשים נצטרע, מכך שהכתוב בספר מלכים משמיט שישה חדשים שמלך בחברון, (ה
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כותרות סתומות . בהתאם לאמור בכותרת המזמור והתאמץ להתאים לכך את תוכן המזמור

 .ח והרחיבן על מנת שיובנו היטב פסוקי המזמור"ביארן רי, דיין שאינן מבוארות

או חסרי שם מחבר ( 'וכד' מזמור'או ' למנצח'לא נאמר בהם )מזמורים בעלי כותרת חסרה 

וכן ; הסמוכים למזמורים בעלי כותרת מלאה או ששם מחבר המזמור מופיע בהן, המזמור

וקי פתיחה או סיום של המזמורים הסמוכים או סיום הזהים לפס/מזמורים בעלי פסוקי פתיחה ו

ח אינו רואה "רי. ח כמזמורי בעלי נושא משותף שעל כן סמכן עורך הספר זה לזה"ביאר רי, להם

. אף שהם קיימים, צורך לחזק את טענתו במציאותם של ביטויי לשון המשותפים לשני המזמורים

תופעות אלו ולא לנסות ולזהות  ייתכן והדבר נבע מכך שנקודת המוצא שלו הייתה להסביר את

 67.מזמורים בעלי נושא משותף

ח את נושא המזמור ניכרת מגמה להסביר את המזמורים כמזמורי תפילה של דוד "בקביעת רי

ולא כמזמורים שחיבר לצורך כל אדם הזקוק ', אם זה להינצל מאויביו או לרפואה וכד, על עצמו

דוד ושאר מחברי המזמורים כתבו את המזמורים ח ש"ואף שבמספר מקומות כתב רי. לתפילה זו

. מכל מקום נראה שכתבום ברוח אותה תקופה וצרכיה, ם לשורר אותם על הדוכןייוומסרום ללו

ינו על ידי הפרשנים ח רק כשליש מכמות המזמורים שצו"גם מזמורי גלות וגאולה ציין רי

 .האחרים

המופיעים בספר תהלים ( קה; וצ; יח)מתוך שלושה מזמורים ( מזמור קה)רק מזמור אחד 

לא היה ( מזמור יח)מזמור אחד . פ האמור באותו מקור מקראי"הסביר ע, ובמקור מקראי אחר

הסביר בהתאם ( מזמור צו)ומזמור אחר , צורך בכך מאחר וכותרת המזמור הבהירה זאת היטב

 .למקומו בין המזמורים בתהלים בו נתנו עורך הספר

                                            
67
מזמורים מסוימים לא כתב עורך הספר מי הוא מחבר המזמור או שלא כתב בהם ח רצה להסביר מדוע ב"רי, כלומר 

כמו כן רצה להסביר מדוע לשני מזמורים . כותרת כלל ובמזמורים אחרים כתב כותרת בעלת פרטים מלאים

, הסיבה לדעתו היא מחמת הרעיון המשותף שבין שני המזמורים. או סיום/מסוימים ישנם אותם פסוקי פתיחה ו

 .אך לא ניסה להוכיח זאת, ייתכן וראה מסיבות שונות כולל ביטויים משותפים אותו
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 המזמורים הכפולים -רק ו פ

ישנם פסוקים רבים הזהים לחלוטין או כמעט לחלוטין לפסוקים אחרים המופיעים  1בתהלים

ל שעמדו על "התייחסות פרשנית לכך מצינו כבר אצל חז. בספר תהלים או בשאר ספרי המקרא

, קח)' מים חסדךש מעלכי גדול 'לפסוק ( יא, נז)' שמים חסדך עדכי גדֹל 'שינוי הלשון שבין הפסוק 

בפרק זה נעסוק (. ב"פסחים נ ע, בבלי)' כאן בעושין לשמה וכאן בעושין שלא לשמה'ופירשו , (ה

ח בנושא זה "דעתו של רי. ח לתופעה זו ולמידת השפעתה על פרשנותו את הפסוקים"ביחסו של רי

 2.ראין במילות שונות במקיחשובה ומעניינת בפרט על רקע דעתו השוללת את תופעת כפל ענ

 3:להלן נבחן את שיטתו בשלושה סוגי כפילות

או שיש להם רק מספר ( נג, יד: מזמורים)מזמורים זהים באופן מלא : מזמורים זהים .א

וכן מזמור המובא גם במקור מקראי (. ע, מ; עא, לא: מזמורים)פסוקים משותפים 

 (.תהלים יח, ב כב"שמ)נוסף 

או שני ( מזמור קח)מזמורים שונים מזמור המורכב משני חלקי : מזמורים מורכבים .ב

 (.צו; קה: מזמורים)מזמורים המורכבים ממקור מקראי אחר 

מזמורים שפסוקיהם אמנם שונים אך שניהם : המדברים על אותו אירועמזמורים  .ג

 (.קמב, נז: נו ומזמורים, לד: מזמורים)נתחברו על אותו אירוע היסטורי 

 מזמורים זהים

 4.וההבדלים ביניהם הם מינוריים בלבד, ט לחלוטין בפסוקיהםנג זהים כמע-המזמורים יד ו

כל הפרשנים עמדו על כפילות זו אף שלא כולם הרגישו צורך להסביר מדוע בחר עורך הספר 

ואת , י פירש ששני המזמורים עוסקים בעניין הגלות"רש 5.להביא את אותו מזמור פעם שנייה

                                            
1

יט במלכים ב החוזרים גם בנבואות -פרקים יח: כגון. תופעה זו היא חלק מתופעה רחבה יותר של מקבילות במקרא 

 .בילותמק, וראו עוד אצל בנדויד. יח עד סוף הספר המקביל לירמיהו נב, ב כד"מל; לז-ישעיהו פרקים לו

2
 127' עמ', כפל ענין במילות שונות' –ראו להלן בתחילת פרק ח ' כפל ענין במלות שונות'על יחסו למידה הפרשנית  

 .ואילך

3
תייחסתי לכך מאחר לא ה. בנדויד בספרו מקבילות במקרא הביא דוגמות רבות של חלקי פסוקים הדומים זה לזה 

 .שאף אחד מהפרשנים לא עמד על כך ולא ראה בכך תופעה המשליכה על פרשנות הפסוק

4
אך לא ציין את השינויים המינוריים ( א, יד)' שני מזמורים אמר דוד בספר זה בעיניין אחד'י כתב במפורש "רש 

אלא , ח עמד על זהות המזמורים"גם רי. 'ועתה שנה אותו הנה במלות שונות מעט'ק ציין זאת וכתב "רד. שביניהם

תוך שכתב שאין שינוי הלשון מצביע על שינוי , שעבר ביסודיות על כל הפסוקים וציין בכל פסוק את השינוי בלשון

 .משמעות

5
 .ע לא הסביר זאת אלא הסתפק בהערה שכבר הסביר חלק מהפסוקים במזמור יד"ראב 
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. גלות נבוכדנצר והמזמור השני על גלות טיטוסהכפילות הסביר בכך שהמזמור הראשון נאמר על 

ק לא ראה בכפילת המזמור מניע לפרשנות על אירוע אחר אלא גורם להעברת מסר "רד, לעומתו

בין , העוסק בגלותנו היום –( מזמור נג)לדעתו מטרת הכפילות היא ליתן את מזמור זה . נוסף

העוסקים  –( מזמור נד)ק בזיפים ובין מזמור העוס( מזמור נב)מזמור התפילה על דבר דואג 

כמו שהיה מקוה דוד : להמשיל דבר דוד אל המשיח בנו'ובכך , במאורעות אישיים שאירעו לדוד

והיו רעים בהם שהיו מתנכלים אליו , וגם הטובים שבישראל היו מיחלים למלכותו, למלכות

כן  -לכות דוד עמדה ומ, והאל הפר עצתם והשיב להם גמולם בראשם, כמו דואג והזיפים, להמיתו

ומחרפים אותנו , שהאומות מתנכלים אלינו להמיתנו בכל דור ודור, הוא דבר ישראל היום

 6(.ק שם"רד)' ]...[ואומרים כי לא תקום ולא תהיה המלכות, בתקותנו אל משיח בן דוד

 אך אין, ק יש בו כדי להבין את הצורך ליתן את מזמור נג בין שני המזמורים"הסבר זה של רד

ובפרט אם שני המזמורים עוסקים , בו בכדי להסביר מדוע ישנו צורך לכתוב את המזמור פעמיים

פתרון לשאלה זו מצאנו בפירושו של . ניתן היה לשלב אותו רק כאן ולא במזמור יד. יןיבאותו ענ

 (:ה-ב, נג)ח "רי

וכבר , למעלה' שאמ( מזמור יד)ג "המזמור הזה הוא בעצמו המזמור הי

ומן הנראה . כ"ושם ביארתי כוונתו הכוללת ג, קומו יעויין שמהביארתיו במ

ויש ביניהם . שחזר לסדרו בכאן להיותו מזמור נכבד מגנה בו המינים והכופרים

 7]...[ חילוף

ח "רי. ח לא רק שהמזמורים דומים אלא שהם בעצם אותו מזמור בשינויים מועטים"לדעת רי

ולא מציין את , חר ומדובר באותו מזמור ממשמא, י"אינו מחלק בין כוונת המזמורים כרש

הסיבה שלדעתו נכפל המזמור היא מחמת חשיבות תוכנו  8,ק"חשיבות מיקומו של המזמור כרד

הצעת פתרון זו פותרת באופן שלם את שאלת הכפילות אף . העוסק בגינוי המינים והכופרים

ח "סר שביעות רצון של ריייתכן שפתרון זה בא כתוצאה מחו. שאינה מתייחסת למיקום המזמור

 9.מהפירושים שקדמו לו

                                            
6

ק כתב זאת רק בפירושו למזמור השני שבו ניכרת "רד, המזמורים י שכתב זאת בפירושו לשני"אמנם בניגוד לרש 

 .הכפילות

7
ויש '(: ה-ב, נג)ואלו דבריו . ח חמישה הבדלים ומציין שאין שום חילוקי משמעות ביניהם"בהמשך דבריו מציין רי 

 -והשני . נרדפיםושניהם ענין אחד כי הם שמות , עול: וכאן( א, יד)עלילה : בפסוק הראשון אמר שם, ביניהם חילוף

, ושניהם ענין אחד, (פסוק ד)סג : 'וכאן אמ( ג, יד)סר : שם' אמר' ובג. והוא הוא, אלהים: וכאן( ב, יד)' יי: שם' אמ

', פועלי און': וכאן( ד, יד)' כל פועלי און': אמר שם' ובד. ל נסוג לאחור"ר –וסג , ל סר מהדרך הישרה"ר -' סר'כי 

' אלהים לא קראו': וכאן( ד, יד)' לא קראו' יי: כ שם אמר"ובזה הפסוק ג. כוללוהמאמר הזה הסתמי כחו כח ה

 .'והוא הוא

8
שבמעשיהם מעידים על עצמם שהם , נאמרו כלפי דואג והזיפים' מגנה בו המינים והכופרים'אלא אם נסביר שדבריו  

ר את מיקומו של מזמור זה בו ח גם להסבי"אזי יש בדברי רי, אם פירוש זה נכון. כופרים במציאות האל והשגחתו

 .בין המזמור על דואג למזמור על הזיפים, מגנה דוד את המינים והכופרים

9
 .ואילך 60' עמ 'מזמור נכבד'זיהוי מזמור כ -פרק ג ח ראו לעיל "דיון על הגדרת מזמורים נכבדים במשנתו של רי 
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 כפל פסוקים בשני מזמורים שונים

-פסוקים ב: כפילות של מספר פסוקים בשני מזמורים שונים מצויה באופן בולט בשני מקומות

המובאים  –יח שבמזמור מ -ופסוקים יד; ג במזמור עא-הדומים לפסוקים א –ד במזמור לא 

למרות הדמיון בין הפסוקים אף אחד מהמפרשים . מזמור ע -שלם כמעט באותה הלשון כמזמור 

ייתכן והתעלמותם נובעת מהתפיסה שחלקי . ח שהתעלם מכך לחלוטין"כולל רי, לא העיר על כך

שלפעמים , היא תופעה המאפיינת תפילה, פסוקים זהים או אפילו רצף של מספר פסוקים זהה

. ו שאומר את אותן מילים בכוונה אחרתא 10,חוזר המתפלל בניסוח שונה על אותה בקשה

. בפירושם ביארו המפרשים את הפסוקים בכל פעם באופן שונה ובהתאם להקשר בו הם נמצאים

 11:ח נראה שכך נהג אף הוא"מעיון בפירוש רי

יסֹגו אחור ויכלמו חפצי [ לספותה]מבקשי נפשי  12[יחד]יבושו ויחפרו 'בפירושו לפסוק  .1

שאלו שרוצים להכרית את נפשי יבושו בושה מופלגת  :ח במזמור מ"כתב רי' רעתי

שיקבלו אלו שאינם רוצים במיתתי , וזאת לעומת בושה קטנה יותר ולא ברבים 13,וברבים

שחפצי רעתי , ואילו במזמור ע פירש את שני חלקי הפסוק כסיבה ומסובב; אלא רק ברעתי

 14.יבושו כאשר יראו שמבקשי נפשי יבושו

                                            
10

ו ויחפרו יחד מבקשי נפשי יבֹש' –( ד, לה)' יבֹשו ויכלמו מבקשי נפשי יסֹגו אחור ויחפרו חֹשבי רעתי': ראו לדוגמה 

; (ג, ע)' יבֹשו ויחפרו מבקשי נפשי יסֹגו אחור ויכלמו חפצי רעתי' –( טו, מ)' לספותה יסֹגו אחור ויכלמו חפצי רעתי

 (.ג)עא -ו( ד)לא , (ג)יח : במזמורים' סלעי ומצודתי'וכן חזרה על הביטוי 

11
משום , עא-ולא מהפסוקים הדומים במזמורים לא, ע-להלן הבאתי דוגמאות רק מהפסוקים הזהים במזמורים מ ו 

פירש ' הטה אלי אזנך'את הביטוי : לדוגמה. אלא בחוסר פירוט, ח אין מדובר שם בשינוי משמעות"שבפירוש רי

הסבר ', כי מי שירצה לשמוע היטב דברי המדבר לו יטה אזנו אליו לשמעו היטב, ד בן אדם"ע' –ח במזמור לא "רי

על ההבדלים בין חסייה ובטחון '; הטה אלי אזנך לשמעו תפלתי'שם כתב רק , ב במזמור עאשנמנע מלחזור אליו שו

המניע לשינויים אלו אינו בהכרח מלמד על . ונמנע מלחזור עליו בפירושו למזמור עא, ח בפירושו למזמור לא"עמד רי

מצויה גם בצמד השני של תופעה זו . הבדל בתפיסת המזמור אלא על הימנעות מלחזור על דברים שכתב כבר לעיל

 –ואביון , מהמדות –עני ': ח"י רי"שבמזמור ע התבאר ע' ואני עני ואביון'הביטוי : לדוגמה(. ע, מ)המזמורים 

 .ככל הנראה לאהבת הקיצור, פירוש זה אינו מופיע בפסוק הזהה שבמזמור ע. 'מהדעות

12
 .הנוסח שבסוגריים הוא הנוסח שבמזמור מ. הסוגריים המרובעים מציינים את הבדלי הניסוח שבין המזמורים 

13
 .  'יחד' -ייתכן שביאור זה נסמך על המילה היתרה שמזמור מ  

14
חפרה כלימה גדולה 'ח "כתב רי, (ג, ע)' יסוגו אחור ויכלמו חפצי רעתי, יבושו ויחפרו מבקשי נפשי'בפירוש הפסוק  

יבושו 'שהביטוי , כלומר, ולכן אחר אותה, ושהכלימה גדולה מב –' חפרה': לא ברור האם כוונתו לומר. 'מבושה

, כלומר, ולכן אחר אותה, גדולה מבושה –' כלימה', 'חפרה'או שכוונתו לומר ; פירושו בושה גדולה' ויחפרו

הדרך הראשונה . שבתחילת הפסוק' יבושו'שבהמשך הפסוק משמעותם מועצמת יותר מ' ויכלמו' 'יחפרו'שהפעלים 

 .'חפרה וכלימה גדולות מבושה ולכן איחר אותן'השנייה היה מצופה לניסוח מעין  לפי הדרך, נראית לי יותר
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 15,(טז, מ)פירש במזמור מ במשמעות של שכר ' על עֵקב בשתם' שבפסוק' עֵקב'את תיבת  .2

ההבדל נעוץ כנראה בפועל השונה (. ד, ע) 16'מעגל ודרך'ואילו במזמור ע פירש במשמעות של 

. שקיבלוהעונש והשיממון הוא תוצאה של ', ישומו'הפועל הוא במזמור מ . שבראש הפסוק

כל נמצא כי  .'מעגל ודרך'מתקשר לה 'ישובו'הפועל שבראש הפסוק הוא ואילו במזמור ע 

לא חשב שיש ליצור הקבלה או שוויון בינו ח "ריו, פסוק התפרש על פי מרכיביו הפנימיים

 .ובין מקבילו במזמור השני

ח פירוש נוסף על דרך "שבמזמור מ הביא רי' ישישו וישמחו בך כל מבקשיך'בפירושו לפסוק  .3

 .תו פסוק שבמזמור עפירוש שהשמיט לחלוטין באו', ונוכל לומר'

 מזמור המובא גם במקור מקראי אחר

ק "מלבד רד, לא ציינו הפרשנים( נא-א, ב כב"שמ)את הופעתו של מזמור יח גם בספר שמואל 

הענין 'שהעיר על כך בשני המקומות כבר בתחילת דבריו וכתב שעל אף הבדלי הניסוח מכל מקום 

שבספר ( מד)' גוים לראש שמרנית'נוסח  ק את הבדלי"בפירושו לספר שמואל ציין רד. 'אחד

לעומת ( נא)שבשמואל ' מגדול'וכן , (מד)שבספר תהלים ' י לראש גויםתשימנ'שמואל לעומת 

' ע אוזןמֶ לשֵ 'שבספר שמואל לעומת ( מה)' אוזן לשמוע'ואת הבדל ההגייה ; שבתהלים( נא)' מגדיל'

תפלטני 'ת הבדל הנוסח שבפסוק בפירושו למזמור בתהלים הוסיף וציין גם א .שבתהלים( מה)

 17.שבספר שמואל( מד)' מריבי עמי'שבתהלים לעומת ( מד)' מריבי עם

ח לא התייחס לתופעת הכפל ומשמעותה לא בתחילת פירושו ולא "גם רי, כרוב הפרשנים

שאותן ציין רק בגלל הפתרון הפרשני שהם , מלבד שני אזכורים הנוגעים להבדלי הנוסח, במהלכו

 :מספקים

ומוסדי 'בספר שמואל ' הוא משל לשמים וכן אמ – הרים. ירגזו הריםוסדי ומ

 (ח, יח) (.ח, ב כב"שמ)' שמיםה( מוסדות: בנוסחנו)

, יח) 18(טז, ב כב"שמ)' יםאפיקי 'כי כן אמר בשמואל , מיםפלגי  – מיםאפיקי 

 (טז

                                            
15

, ק על אתר"ע ורד"וכדרך שפירשוהו ראב( כ, דברים ח)' עקב לא תשמעון, '(יב, תהלים יט)' בשמרם עקב רב'על דרך  

 (.'עקב')ק גם בשורשים "וכן פירש רד

16
השינוי בפירושו . י"וכדרך שפירש רש( כ, תהלים עז)' ועקבותיך לא נודעו', (ח, שיר השירים א)' בעקבי הצאן'על דרך  

 .'שכר'במשמעות של ' עקב'ק שבשני המזמורים פירש "ח בולט על רקע התמדת פירושו של רד"של רי

17
והבדלי נוסח רבים המובאים כבר במסכת , (ב"שמ)זאת לעומת שבעים וארבעה הבדלי נוסח שמנה אברבנאל  

 .א, סופרים ח

18
ח "ייתכן שהוכחת רי. ומדוע הוא עדיף על הפסוק בתהלים, לא ברור כיצד מוכיח הפסוק בספר שמואל פירוש זה 

. יכולים להתפרש גם האפיק היבש שבו זורמים מים בעת החורף והגשמים" אפיקי מים': מהפסוק בשמואל היא כך

 .שהרי המים מצויים שם תמיד 'י יםאפיק'והוכחה לכך היא , זורמים באופן מתמיד 'פלגי מים'לעומת זאת 
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לכפל בניגוד ליחסו , ח מהמקבילה של המזמור בספר שמואל"נראה כי התעלמותו של רי

רק כאשר ניתן להפיק תועלת פרשנית . נבעה מהעדרה של תועלת פרשנית, נג-המזמורים יד ו

אחרת אין צורך בכך ודי להעיר על כך , ח ובתחילת פירושו"מהמקבילה של המזמור ציין זאת רי

גם כפילות מזמור שירד דוד בספר שמואל ובספר . ל"כמובא בדוגמות הנ, נקודתית במהלך הפירוש

שהרי כל מטרת כתיבתו של ספר תהלים היא קיבוץ כלל , אינה מצריכה הסבר מיוחד תהלים

, כגון המזמור שכתב משה רבנו, י משוררים שונים ומתקופות שונות"המזמורים שנכתבו ע

 .ועריכתם אל ספר אחד

 מזמורים מורכבים

מזמור קח תחילה נדון ב, ממקורות שונים במקרא' מורכבים'בחלק זה נדון במזמורי תהלים ה

בתפילת , ולבסוף נדון בדוגמה הפוכה, ס-המורכב כולו משני החלקים האחרונים של מזמורים נז ו

מזמור צו  - שבתהלים פוצלה לשני מזמורים( לד-ח, א טז"דה)דוד הנזכרת בספר דברי הימים 

 .ומזמור קה

למזמור קח ארבעה עשר פסוקים שהם העתק כמעט מדויק של החצאים האחרונים של 

יד -ופסוקים ז, יב של מזמור נז-ו שלו הם העתק של פסוקים ח-באופן שפסוקים ב, ס-זמורים נז ומ

 .יד של מזמור ס-שלו הם העתק של פסוקים ז

קח -ורק בפירושם למזמורים ס ו, כל הפרשנים התעלמו מכך לחלוטין בפירושם למזמור נז

כי גדול עד 'הנוסח שבין פסוק י בפירושו למזמור ס ציין את הבדל "רש 19.יםיהעירו על השינו

ולשם כך הביא ', כי גדול מעל שמים חסדך'שבמזמור נז לבין מקבילו במזמור קח ' שמים חסדך

קח עמדו על -ק בפירושם למזמורים ס ו"ע ורד"וראב; (105 'עמ) שהובא לעיל אראת הסבר הגמ

עֲלֵי פלשת 'שבמזמור ס לבין מקבילו במזמור קח ' עָלַי פלשת הִתרועעי'הבדל הנוסח שבין הפסוק 

אינם מפרשים את החצי השני של ק וכתבו כי "ע ורד"בפירושם למזמור קח קיצרו ראב. 'אֶתרועע

 20.פירשוהו במזמור סוזאת מאחר וכבר , המזמור

היחיד בין הפרשנים שראה צורך לתת הסבר לעצם תופעת כפילות המזמור היה , גם כאן

לא ידענו , ושָנָה אותו הנה; ושם פירשנוהו]...[ ' זה המזמור נכתב רובו במזמור ס': שכתב, ק"רד

והנה הקודמים ]...[. ועתה אמר אותו על העתיד , על הענין שזכרכי שם נאמר , ואפשר. למה

                                            
19

במזמור ס יש . אין צורך להעיר במזמור נז מאחר והקורא טרם התוודע לכפילות הפסוקים, ההיגיון שבכך ברור 

בו מתגלית תופעת הכפילות יש , ובמזמור קח. להזכיר את השינוי במזמור קח מאחר ויש לכך השלכה פרשנית

 .להתמודד עם כך ולתת לכך הסבר

20
לא נמנעו מלבאר שוב , המקביל לחציו השני של מזמור ס, שנמנעו מלשוב ולפרש את החצי השני של מזמור קח אף 

ככל הנראה הנימוק לכך נעוץ בכך שבשונה מהפסוקים המועתקים מסיום . את הפסוקים המקבילים של ממזמור נז

דבר שגורר אחריו , המזמור הפסוקים המועתקים ממזמור נז הוקדמו לתחילת, מזמור ס אל סיום מזמור קח

ואילו עתה הם תחילת , מאחר שקודם הובאו בהקשר מסוים כהמשך לפסוקים מסוימים, משמעות פרשנית שונה

 .כ טעונים ביאור שונה"וע, מזמור
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ק מספר "בהתאם לקביעה זו פירש רד. 'וזה המזמור נאמר על ימות המשיח, נאמרים על דוד עצמו

( י, ס)' עָלַי פלשת הִתרועעי'את הבדל הנוסח שהזכרנו לעיל : לדוגמה, פסוקים זהים באופן שונה

היא ( מזמור ס האמור על דוד)ק בכך שמתחילה "נימק רד, (י, קח)' עֲלֵי פלשת אֶתרועע'לעומת 

דוגמה . אתרועע אני עליה( מזמור קח האמור על ימות המשיח)אך לעתיד לבוא , התרועעה עלי

ק כמוסבים על משפחות "הנאמרים במזמור ס ביאר רד' לאומים' 'עמים'את הביטויים : נוספת

יטויים על אומות העולם שיעלו לירושלים לעת ואילו במזמור קח ביאר את אותם ב, ישראל

 21.הגאולה

 (:ב-א, קח)ואלו דבריו , ח לתת הסבר משלו לתופעה"ק התעורר גם רי"בעקבות רד

: המזמור הזה מורכב משני חלקים אחרונים של שני מזמורים שבספר השני

ות ומן הדומה כי לפי שעל ידי תפל]...[ ' מזמור ס –' והב]...[ ז "מזמור נ -' הא

אם על , עזרהו השם והצילהו משני צרות חזקות' ז ושל ס"אלה המזמורים של נ

עזרהו לנצוח אדום ' ואם על הב, הצילהו משאול בברחו מפניו במערה' הא

הרכיב שני חלקי המזמורים האלה האחרונים ועשה , ושאר אומות כמבואר שם

שם עליהם לכלול בו יחד שתי ההצלות האלה ולהודות בו ה, מהם מזמור אחד

, ואף על פי שכבר ביארתי שם חלקי המזמור הזה במקומותיהם]...[ יחד 

יען לא יטרח המעיין לבקש  –' הא: שערתי לחזור לבארם הנה לשתי סבות

 .כי יש בם מלות מחולפות צריכות פירוש –' והב, פירושם אחד הנה ואחד הנה

רים ואינו משנה מאומה ח אינו מייחס מטרה שונה לכל אחד מהמזמו"רי, ק"בשונה מרד

אך מטרת כתיבתם , לדעתו אכן מזמור קח מורכב משני חלקי מזמורים אחרים. מפירושו הקודם

על שהצילו ' ס הם מזמורי הודאה לה-שני המזמורים נז ו. זהה לחלוטין ובעקבות כך גם פרשנותם

האלה ולהודות לכלול בו יחד שתי ההצלות 'ובשל כך מצרפם דוד במזמור קח , משתי צרות חזקות

ח אין הכרח להסביר את מזמור קח באופן שונה "לדעת רי, מאחר שכן. 'בו השם עליהם יחד

אלמלא היה , ובשל כך אין צורך עצמי לשוב ולפרש את מזמור קח, מהמזמורים שמהם הוא מורכב

 .'מלות מחולפות צריכות פירוש'טורח לקורא לחפש את הפירוש שלא במקומו ואלמלא היו בהם 

ק "ח מקבל את פרשנותו של רד"אין רי, נג שהוזכרה לעיל-כאן וגם בכפילות המזמורים יד ו גם

ח שולל את הפרשנות הרואה בכפל "נראה כי רי. שמבאר כל אחד מהמזמורים באופן שונה

כאשר חלק ניכר וברור ממזמור , לדעתו. המזמורים מניע לנתינת משמעות שונה לאותו מזמור

מבטא הדבר את חשיבותו התיאולוגית של , מזמור כולו מובא פעם שנייהוכל שכן כאשר ה, נכפל

במזמור )על התשועה שהושיעו ' או את מעלתו בהיותו מודה בו לה( נג, יד: במזמורים)המזמור 

החזרה על מזמור או העתקת חלק ממנו מבטאת חשיבות שבעטיה היה צורך לשוב ולאמרו ( קח

כאשר נכתבת בתהלים , בניגוד לכך. לאותם פסוקים אך לא ייתכן לתת משמעות שונה, שנית

אין הדבר מעיד בהכרח על חשיבות מיוחד של המזמור , תפילה שכבר נכתבה באחר מספרי המקרא

 .ועל כן אין הדבר מצריך פרשנות שונה, אלא על קיבוצם לספר אחד, על פני מזמורים אחרים

                                            
21

שם כתב שזהו אותו מזמור ולא נאמר על  –נג -ק משנה מהדרך בה הסביר את כפילותם של מזמורים יד ו"בכך רד 

 .ואילו כאן מסביר את המזמורים כנאמרים על שני מאורעות שונים, שונים שני מאורעות
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ילת דוד בדברי הימים לשני מזמורים ח לפיצול תפ"חיזוק לכך ניתן לראות גם מפירושו של רי

אלא רק מציין את זמן , ח אינו רואה בכך ראיה לחשיבותו של המזמור"בפירושו רי. בתהלים

 :ואת הסיבה לכך שבתהלים חולקה התפילה לשניים, מטרתה, חיבור התפילה

ובנביאי אל 'עד ( כב-א טז ח"דה)מקצתו בספר דברי הימים  'המזמור הזה כתו

וחברו דוד לאמרו כאשר העלו הארון מבית עובד אדום (. להלן פסוק טו)' תרעו

והיה אז דוד מכרכר בכל עוז , הגתי לעיר דוד בשמחה למקום שהכין לו שם דוד

. וכל ישראל עמו מזמרים בחצוצרות ובמצלתים ובכנורות ובנבלים', לפני יי

, וגלותם שם, ובכאן הוסיף עוד לבאר ביאת ישראל למצרים לסבת הרעב

ל "ואמרו ז. וכניסתם לארץ, ונסי המדבר, והנסים שנעשו להם ביציאתם

כי מזמור זה היו תמיד (: ספר סדר עולם רבה יד; ב רמז קמב"ש שמ"ילק)

 בערב עד שהביא( מזמור צו)'' שירו ליי'ומזמור , אומרים לפני הארון בבקר

 (א, קה. )שלמה הארון לבית עולמים

המטרה שלשמה הובאה התפילה בספר דברי הימים , פרשנות המזמור אינה משתנה, לדבריו

בהעתקת המזמור לתהלים נוספה תוספת  22.היא אותה מטרה שלשמה הובא המזמור בתהלים

ם תיאור גלות', ביאת ישראל למצרים לסבת הרעב'כמו ביאור , שלא הובאה בדברי הימים

ל "ח את קבלת חז"מביא רי, לצורך הסבר מדוע פוצל המזמור לשניים 23.'והניסים שנעשו להם וכו

 .המלמדת על אמירת חלקה הראשון של תפילת דוד בערב ואת חלקה השני בבוקר

ולא במקום הופעת , ח לכפל המזמור מופיעה רק במזמור קה"כי התייחסותו של רי, יש לציין

ייתכן והסיבה לכך היא משום שמזמור קה הוא הפותח את . ר צובמזמו -הכפילות לראשונה 

 24.כך ששם דווקא ראוי להעיר על כך, התפילה המופיעה בדברי הימים

 המדברים על אותו אירועמזמורים 

אך מאחר , בחלק זה הובאו שני זוגות מזמורים שאמנם אינם כפולים מצד פסוקיהם

היסטורית כללתי אותם בקטגוריית המזמורים  ומכותרתם עולה שהם עוסקים באותה נקודת זמן

 .תחילה נדון בזוג הראשון ולאחר מכן בזוג השני. קמב-נז, לו-נו: זוגות המזמורים הם. הכפולים

בשנתו את טעמו ': לד נסבות על התקופה שבה היה דוד עם פלשתים, התפילות שבמזמורים נו

כל הפרשנים הבינו את מזמור (. מזמור נו)' באחֹז אותו פלשתים בגת'ו, (מזמור לד)' לפני אבימלך

                                            
22

( ו, תהלים קה)' זרע אברהם עבדו': ח הבדל נוסח שקיים בין שני פסוקים בתפילה"בפירושו למזמור קה ציין רי 

 . ובהתאם לכך ביארם באופן שונה( יג, א טז"דה)' זרע ישראל עבדו'לעומת 

23
ייתכן שכוונתו לומר . נוסף כאן עניינים אלו שלא נאמרו בדברי הימים בעת העלאת הארוןח אינו מסביר מדוע "רי 

שתחילה התחבר המזמור למאורע חד פעמי ואחר כך תיקן דוד גרסה מורחבת של אותו מזמור על מנת שתיאמר 

 .מדי יום באופן מתמיד

24
 .וכדרך שנקט בדוגמות הקודמות 
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כמסופר בספר , לד כתפילת הודאה על הצלת דוד מאבימלך בשעה שנפל לידם בברחו מפני שאול

ובפרט כאשר בכותרת המזמור ישנו אזכור , זיהוי זה אינו מוטל בספק(. טז-יא, א כא"שמ)שמואל 

בדרך זו (. יד, שם)' וישנו את טעמו' -הנזכר גם בספר שמואל ' בשנתו את טעמו'לשוני של הביטוי 

 :ח שציין לאותה נקודת זמן היסטורית"הלך גם רי

 -אכיש  אל אגת ובא אל, והיה זה כאשר ברח מפני שאול שהיה מבקש להמיתו

' דוד מלך הארץ'זה הוא : אכיש לאכיש בואז אמרו עבדי, המכונה אבימלך

ואז , ועשה עצמו משוגעויירא דוד מאד מזה וישנה את טעמו (. יב, א כא"שמ)

, (טו, שם)' הנה תראו איש משתגע למה תביאו אותו אלי': אמר אכיש לעבדיו

 (א, לד. )וזהו אמרו ויגרשהו וילך, ונמלט משם דוד

 .ל לו עבדיו[ עבדי ב. ל דילג מחמת הדומות[ גת אל א

, פירשו כל הפרשנים כנסוב על המאורע האמור' באחֹז אותו פלשתים בגת' -גם את מזמור נו 

י "רש(. יב, א כא"שמ)' הלא זה דוד מלך הארץ'שאחזוהו הפלשתים להמיתו באמרם לאכיש 

לפיכך קרא עצמו ' –' יונת אלם'ק אף דרשו בהקשר זה את הביטוי המובא בכותרת המזמור "ורד

אלא , שלא היה יכול לדבר כמשפטו ודעתו, והיה אלם ביניהם; שגולה ממקומה כיונה -יונת אלם 

לדעתו המזמור חובר על המאורע המאוחר יותר שקרה : ח לא כן יחשוב"אמנם רי 25.'כדברי משֺגע

בו קצפו הפלשתים על אכיש המאפשר , (יא-ג, א כט"שמ)לדוד עם פלשתים כמסופר בספר שמואל 

המניע לפרשנות זו היא התפיסה שכיון שמזמור אחד חובר כבר . וללדוד לבוא עמם למלחמה בשא

 (:א, נו)ואלו דבריו . על האירוע הראשון נכון יהיה לבאר את המזמור הנוסף על אירוע אחר

כאשר ברח מפני , המזמור הזה חברו דוד להתפלל בו לשם שיצלהו מצרתו

ו ויקצפו על והפלשתים קנאו ב, שאול ובא לגת אל מלך אכיש ועשה עמו חסד

כי רצו , פ שלא אחזוהו בפעל"ואמרו באחוז אותו פלשתים אע. אכיש בזה

בפעם הראשונה שנה  כי, וזה הענין היה בפעם השנית שהלך אל אכיש. לאחזו

לדוד בשנתו את טעמו 'והוא מזמור  וכבר חבר על זה מזמור אחר, את טעמו

 .וכבר פרשתיו שם, כי הוא אכיש עצמו -( מזמור לד)' לפני אבימלך

שלא כמו הפרשנים , ח להצביע על האירוע השני עם אכיש מלך גת"את המניע שגרם לרי

כבר חיבר  26משום שעל האירוע הראשון של דוד עם אבימלך –ח באופן ברור "נימק רי, שקדמו לו

לפיכך את המזמור השני על אכיש יש , ואין צורך לחבר על כך מזמור נוסף( מזמור לד)ור דוד מזמ

נראה כי המניע לשלילת פרשנות זו נובע מהתפיסה . לפרש על האירוע המאוחר יותר בחיי דוד

 -שאין לבאר שני מזמורים על אירוע אותו אירוע או משיטתו בשלילת כפל ענין במילות שונות 

יח שהמקרא מספר את אותו עניין במילים שונות כך אין להניח שאותו אירוע שכשם שאין להנ

ח את המזמור "מטעמים אלו מתאים רי. בשני מזמורים שונים( או תתחבר עליו תפילה)יתואר 

                                            
25

שינוי טעמו של דוד אירע רק פעם אחת בברחו בפעם הראשונה . א, ט נו"שוח; ב"סוטה י ע, פ הגמרא בבלי"ע 

 .משאול אל ארץ פלשתים

26
 .כ כל הפרשנים במזמור לד"כ. אבימלך הוא אכיש ושני שמות יש לו 
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ואת המזמור השני שבתהלים לאירוע , הראשון בתהלים לאירוע הראשון שאירע לדוד עם פלשתים

 .השני הנזכר בשמואל

שני מזמורים כתב . ח גם את זוג המזמורים השני שהוזכרו לעיל"תה דרך פירש ריבדיוק באו

בהיותו במערה ' –ומזמור קמב ', בברחו מפני שאול במערה' -מזמור נז : דוד בהיותו במערה

את שני המזמורים ראו הפרשנים כמזמורים שחוברו בהיות דוד במערת צורי היעלים . 'תפלה

והיה אז בסכנה מפני שאול ( ז-א, א כד"שמ)שאול להסך את רגליו בזמן שבא , שבמדבר עין גדי

המזמור , לדבריו. מבחין בין שני המזמורים, ח לשיטתו"אמנם רי. ופחד שמא יהרוג או שמא ייהרג

שבו ברח דוד אל מערת עדולם מפני פחד שאול , הראשון שחובר במערה נכתב על האירוע הראשון

, בר במערה נכתב על הפעם השנייה שבה ברח דוד מפני שאולוהמזמור השני שחו, (א, א כב"שמ)

 :ואלו דבריו בפירושו לשני המזמורים 27.והיא מערת עין גדי

כאשר ברח אל מערת עדולם מפחד שאול  –ואמרו בברחו מפני שאול במערה 

 (א, נז(. )א כב"שמ) 28במלכים כמפורש

לשם  להתפלל, המזמור הזה חברו דוד כאשר נחבא במערה מפחד שאול

 (א, קמב. )שיוציאנו משם לשלום

ומתאים את המזמור הראשון לאירוע , ח מבאר כל מזמור על תקופת זמן אחרת"הרי שוב רי

יש לציין כי בעוד במערת עין גדי היה דוד בסכנה . הראשון ואת המזמור השני לאירוע השני

ח מלייחס את "רי לא נמנע, למרות זאת. הרי שבמערת עדולם לא מתוארת סכנה כזאת, מיידית

וזאת מאחר ורצונו להימנע מלפרש שני מזמורים על אותו מאורע , המזמור הראשון למערת עדולם

 . היסטורי

 סיכום

בין אם נכפל המזמור כולו בין אם נכפל רק , ח חשיבות מרובה"לכפילות המזמורים ייחס רי

ואת החזרה על שני , מזמורנג נימק בחשיבות התיאולוגית של ה-את כפילות המזמורים יד ו. חציו

שנעשתה לו בשני ' ס הסביר שעשה כן דוד בשל חשיבות ההודאה על ישועת ה-חצאי מזמורים נז ו

  29.האירועים שעליהם נכתבו המזמורים

                                            
27

אך נראה להסיק כן מתוך מה , ח אינו כותב במפורש שאת המזמור הזה כתב דוד בהיותו במערת עין גדי"אמנם רי 

וכן נראה ממה שראינו בפירושו לזוג הקודם של המזמורים בו . נגד מה שכתבו הפרשנים שקדמו לו שלא העיר כלום

 .ח שלא לשייך יותר ממזמור אחד לאותו אירוע"הקפיד רי

28
הערה  85' וראו על כך להלן עמ. ח לספר מלכים פסוק המובא בספר שמואל"יאין זו הפעם הראשונה שבה מציין ר 

5. 

29
 (.מזמור ס)ארם צובה  והשנית בנצחו את ארם נהרים ואת( מזמור נז)הישועה האחת שניצל מרדיפת שאול  
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ח אינו מבאר באופן שונה את המזמורים הנכפלים ולא מייחס "רי, בניגוד לפרשנים אחרים

, אמנם. ם שהועתקו ממקורות מקראיים אחריםבדרך זו הלך גם במזמורי. להם מטרה שונה

בהתאם להקשר שבו , ח משמעות שונה"פסוקים בודדים שהובאו בשני מזמורים קיבלו אצל רי

 .הובאו

מצביע , בניגוד לכל הפרשנים, במזמורים שמכותרתם משמע שחוברו על אותו אירוע היסטורי

שאין לכתוב שני מזמורים על אותו וזאת מחמת התפיסה , ח בכל פעם על אירוע היסטורי שונה"רי

: את התאמת האירועים למזמורים נראה שעשה בהתאם לסדר הבאתם בספר תהלים. אירוע

 .המזמור הראשון לאירוע הראשון והמזמור השני לאירוע השני
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 ח"שיטתו הפרשנית של רי: בטיבה ח
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 המציגים את הפירושים השונים םביטויי -פרק ז 

ח הביא אותו פעמים רבות להביא מספר ביאורים לפסוק אחד ולא "אופיו היסודי של רי

ח בין הפירושים "ברוב המוחלט של הפעמים הבחין רי 1.להסתפק בפירוש הפסוק בדרך אחת בלבד

: כגון, וכן בביטויים המציינים שמקור הפירוש בביאורם של קודמיו, או יהיה, או יאמר: באמירת

אך  2.ועוד, פירשוהו, אחר שמעתי' ופי, כמו שפירשו המפרשים, והמפרשים פירשו, ויש מפרשים

, ונוכל לפרש, ונוכל לומר: בלשונות אחרים כגוןח להשתמש "במספר לא מבוטל של פעמים בחר רי

 3.ויתכן להיות, ויתכן לומר, ויתכן לפרש, ויש לפרש

הביטויים של הקבוצה  .בחנה בין הביטויים שבשתי הקבוצותלכאורה נראה שישנה ה

עניינם להציע לפני קוראי הפירוש מספר ( 'ויש מפרשים וכו, או יהיה, או יאמר)הראשונה 

ח הם "יש והביאורים שמביא רי, בפעמים אלו; ר ולומר שכולן לגיטימיותאפשרויות ביאו

הביטויים , לעומתם. ק"ע ורד"ראב, י"רש: מקוריים שלו ויש שמקורם בדברי הפרשנים שקדמו לו

ח שעל "ייתכן ועניינם להציע פירוש מקורי של רי( 'ונוכל לפרש וכד, ונוכל לומר)שבקבוצה השנייה 

או שעניינם להציע פירוש רק , (ונוכל לפרש, ונוכל לומר)י הגוף בגוף ראשון כן הוסיף להם את כינו

 4(.יתכן לומר, יתכן להיות, יתכן לפרש)על דרך האפשר אך לא במוחלט 

ח יש לביטויים אלו משמעות מיוחדת המבקשת "בפרק זה ברצוני לברר האם אכן בעיני רי

נוכל 'ח משתמש בביטוי "האם רי? ירושלרמוז את דעתו על איכות הפירוש או על מקורו של הפ

או שהבחין גם בין ביטויים ' וכד' ויתכן להיות' 'ונוכל לפרש'גם במקום שהיה יכול לכתוב ' לומר

                                            
1

ח את הפסוק בשניים שלושה "ברוב הפעמים מסביר רי. ח"ריבוי פירושים לפסוק אחד מצוי מאוד בפירושו של רי 

שאפו שוררי כל היום כי רבים ; 'יא, ב –' וגילו ברעדה': כגון)אך יש שמסביר את הפסוק על ארבעה פנים , אופנים

' בעיר צלמם תבזה' ה')או חמישה פנים ( א, קיב' במצותיו חפץ מאד' רא את האשרי איש י; 'ג, נו)' לוחמים לי מרום

חסד כי אתה ' ולך ה')ופעם אחת הסביר את הפסוק בשמונה דרכים ( כח, קה -' ולא מרו את דברו; 'כ-יח, עג -

 (.יג, סב -' תשלם לאיש כמעשהו

2
, (ד, ה)' והדרש אומר, '(ו-ב, א)' לפרש דרך דרש ונוכל': כגון, כמובן ישנם גם ביטויים שמצביעים על פירוש דרשני 

 .אך בפרק זה נעסוק רק בפירושים הפשטיים, ועוד( ז-ו, כה)' ובדרש, '(י, יט)' ודרך דרש אומרים'

3
ביטוי זה . אלא שביטוי זה ברור שעניינו להכריע בין פירושים שונים שהביא, (פעמים 5)והנכון בעיני : ישנו עוד ביטוי 

מכריע כפירוש ( ב), (נב, כתרגום פט)מכריע כפירוש אחד מבין פירושים אחרים ( א: )ארבע אפשרויותמובא באחת מ

מביא פירוש מקורי שלו כנגד כל ( ג), (ההקדמה השנייה-י"רש)מסוים מתוך מספר פירושים שהביא אחד הפרשנים 

לכל הפירושים נגד פירוש מכריע כפירוש המשותף ( ד), (ט, עח; ב, סו)הפירושים האחרים שנאמרו בעניין 

 (.ג, קי)אלטרנטיבי מקורי שלו 

4
הצגת פירוש נוסף לצד הפירוש הקודם : כלומר, גם יש לפרש ולא צריך לפרש –' ויש לפרש'על דרך זו יתבאר הביטוי  

 .ולא במקום הפירוש הקודם
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ל נעשה באופן שרירותי לחלוטין וכל ואו שמא הכ? אלו להשתמש בכל אחד מהם לצורך אחר

  5?כוונתו לציין לפירוש נוסף ותו לא

בכל אותם  6.בדקתי מספר רב של היקרויות של כל אחד מביטויים אלולצורך בירור העניין 

וכן נבדק , ח או שמקורו בפירוש קודמיו"מקומות בדקתי האם הביאור המובא בהם מקורי של רי

 .האם הובאו בתחילת דבריו או בהמשכם -סדר הופעתם של הפירושים 

ל באופן מוחלט "ת הנעולה כי קשה לאשר את ההשערו, מבדיקה יסודית ומקיפה שערכתי

אכן נמצאו כפירושים , ל"פירושים רבים שהוקדם להם אחד הביטויים הנ. ולכל הפחות יש לסייגן

בהם , אף שמועטות, וישנם מספר דוגמות, אך אין הדבר מוכרח באופן ודאי, ח"מקוריים של רי

 .מסקנותנעיין תחילה בממצאי הבדיקה ולאחר מכן ננסה להציע מספר . הפירוש אינו מקורי

אדגים להלן רק את , מאחר והממצאים שעלו מהבדיקה משותפים לכל ששת הביטויים שנבדקו

מאחר והוא הביטוי השכיח ביותר בלשונות הביאור של ' נוכל לומר'הממצאים הנוגעים לביטוי 

קודם סיכום הדברים . ובהערות אתן מראה מקומות לממצאים דומים שבביטויים האחרים, ח"רי

 –סדר הצגת הדברים יהיה באופן הבא . יכום הנתונים גם של הביטויים האחריםאציג את ס

פירושים  -ב. ח"בהם הפירושים הם מקוריים של רי' נוכל לומר'פירושי  -א: פירושים מקוריים

 –פירושים שאינם מקוריים . ח לקחם והתאימם לפירושו"שעיקרם בפרשנות קודמיו אלא שרי

שגם הם ' ונוכל לומר'פירושים של פרשנים אחרים לצד פירושי  -ג 7:טיפול בארבעת סוגי החריגים

' ונוכל לומר'ח לצד פירושי "פירושים סתמיים שהם מקוריים של רי -ד. מקורם בפרשנות קודמיו

פירושים סתמיים שאינם מקוריים לצד פירושי ונוכל לומר  -ה. שאינם אלא פירושים של קודמיו

 .ח כותב במפורש שאינם אלא פירושי קודמיו"שרי' ונוכל לומר'י פירוש -ו. שגם הם אינם מקוריים

 ח"מקוריים של רי' נוכל לומר'פירושי  -א

הינם פירושים ' ונוכל לומר'רובם המוחלט של הפירושים המובאים לאחר מטבע הלשון 

עובדה זו עולה מממצאי הבדיקה הנזכרת וכך לכאורה עולה מאופן התבטאותו . ח"מקוריים של רי

אותו ביאר ( ז, צז)' עֹבדי פסל המתהללים באללים השתחוו לו כל אלקים-יבשו כל'רוש הפסוק בפי

 :ח בשלושה אופנים"רי

                                            
5

ל "ר, והרצון בו, או ירצה, ירצה: יןלשונות של דיון או ביאור הענ'ציינו מספר ( 46' עמ, מבוא ליחזקאל)שושנה וצפור  

לעיתים להצגת ביאור )ח להציג ביאור נוסף "בביטוי האחרון כוונתו של רי, לדעתם. 'ונוכל לפרש, או יהיה, כלומר= 

 (.יד, ראה בפירושו ליחזקאל ד; שלישי

6
פעמים ומתוכם  64א מוב' נוכל לפרש'הביטוי , היקרויות 57פעמים ומתוכם בדקתי  71מובא ' נוכל לומר'הביטוי  

מובא ' יש לפרש'הביטוי , פעמים ומתוכם בדקתי עשר היקרויות 22יתכן לפרש מופיע 'הביטוי , היקרויות 27בדקתי 

' יתכן לומר'פעמים אשר בדקתי את כולם והביטוי  10מובא ' יתכן להיות'הביטוי , 11פעמים ומתוכם בדקתי  29

 .היקרויות 11פעמים ומתוכם בדקתי  32מובא 

7
הגדרתי תופעות אלו כחריגות משום שבסופו של דבר ברוב המוחלט והברור של הדוגמות הפירושים המובאים לאחר  

 .ח סיכום סטטיסטי יובא בהמשך"ביטויים אלו הינם מקורים של רי
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כי , הם המלאכים -' אלהים'ש פרשו המפרשים –השתחוו לו כל אלהים 

מושך עצמו ואחר ' עובדי'כי  4א"וי. ישתחוו לו ויודוהו על שיבושו עובדי פסל

, ל שרים וגדולים"ר –שאלהים  4ונוכל לומר. חריםל עובדי אלהים א"ר, עמו

 -( ה, שם ג)' והייתם כאלהים'וכן ( ועוד; ב, בראשית ו)' בני האלהים'כמו 

 .'כרברביא' 'ותרגם אנק

 .ד פירשו[ פרשו א

ח "רי. אלילים ושרים, מלאכים: 'קיםואל'ח שלושה פירושים לביטוי "בפירושו מביא רי

א "את הפירוש השני הוא מייחס לי, (ק"ורד 8ע"ראב)למפרשים מייחס את הפירוש הראשון 

הוא , שאינו מופיע בפרשנים שקדמו לו ונראה שהוא חידוש שלו, ואת הפירוש השלישי( ק"רד)

( ונוכל לומר)ח את הפירוש השלישי "בה מציג רי, מצורת התבטאות זו. 'ונוכל לומר'פותח בביטוי 

לציין שהפירוש הוא שלו ואותו הוא מבקש לומר לצד עולה שכוונתו , לצד פירושי הקדמונים

 .פירושיהם של אחרים

ח מביא מספר פירושים בשמם של "תופעה זו חוזרת על עצמה עשרות פעמים כאשר רי

נעיין  9.'ונוכל לומר'אמריהם ולבסוף מביא פירוש מקורי שלו ולכאורה מציין זאת באמירת 

שיר 'המופיע בכל המזמורים שבקובץ מזמורי  'מעלות'בדוגמה אחת נוספת בפירושו לביטוי 

 (:א, קכ)ואלו דבריו . 'המעלות

כי תקנם דוד  ל"ופרשו רז. 'שירי המעלות'ו ונקראים "אלה השירים מספרם ט

]...[ הנשים  גמדרגות שהיו בין עזרת האנשים לעזרת בו"במקדש בט אלאמרם

סוקין על מ שירא דאיתמר'תרגם  והמתרגם. ולכך נקראים שיר המעלות

כי ( ב"ע-א"נג ע)נראה שמסכים למה שאמרו בסוכה '', יי דדתהומיא קדם

 וישטףשיסודות של כותלי בית המקדש עלה התהום ופחדו  הכשחפר דוד

והיה , ו אלף אמות"ואז כתב אחיתופל שם ונתנו בתהום וירד התהום י, העולם

ף אמה אל חמש עשרהו מעלות והעלהו "אלה הט זואז תקן דוד, זה רע לעולם

כן כי היו  טכי נקראו 'יל פ"והגאון רב סעדיה ז ח.והעמידו על אלף אמה

, ל שבחות"ר -כי מעלות : ונוכל לומר. ל בקול רם"ר -אומרים בהעלאת הקול 

 .כי יהלל וישבח השם בהם, שירי השבחים

א שמ ל[ ישטףשו . דוד בית 1א[ דוד ה.  ל אקדם[ קדם ד. לעזרת הנשיםד [ לעזרת ג  .ד טו[ ו"בט ב.  ד ליתא[ לאמרם א

 .ד נקרא[ פרש כי נקראו ט  .ד ליתא[ על אלף אמהוהעמידו  ח  .ד המלך דוד[ דוד ז .ישטף

הרמת הקול , (מהתהום)העלאות , מדרגות: 'מעלות'ח מונה שלושה פירושים לתיבת "רי

בסיום דבריו חותם (. ג"רס, המתרגם, ל"רז)תוך שהוא מציין לפני כל פירוש את מקורו ; ושבחות

                                            
8
 (.ט-ח)ע בפסוק הבא "כך פירש ראב 

9
ונוכל לומר כי זה מדבר ]...[ ענין מתן תורה  כי כל זה על, לדעת המתרגם וכן הסכימו המפרשים'(: ד, קיד)וראה עוד  

 .'גם כן ביציאת מצרים
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גם כאן נראה מדבריו . הם במשמעות של מעלה ושבח' מעלות'ח בפירוש מקורי משלו ש"רי

 10.'ונוכל לומר'הוא הצעה שלו ועל כן הוא מקדים ואומר  שכוונתו לציין שהפירוש

ח במפורש את מקורם של הפירושים הקודמים לצד "עד עתה עיינו רק בדוגמות בהם מציין רי

וניווכח , ח אינו מציין את מקור הפירוש הנוסף"להלן נעיין גם בפירוש בו רי. 'ונוכל לומר'פירוש 

( ה, ז)' אם גמלתי שלמי רע'בפירושו לפסוק . ש מקוריהוא פירו' ונוכל לומר'שגם שם פירושי 

 (.:ו-ד, שם)ואלו דבריו . שלום או תשלום: בשני אופנים' שולמי'ח את תיבת "מבאר רי

כי , שאול בכמו שעושה, ל האיש העומד בשלום עמי"ר -שולמי  אאם גמלתי רע

ין ענ -כי שולמי : ונוכל לומר. אני בשלום עמו ומבקש אהבתו ויגמלני רע

 .תשלומין

 .ל שעשה[ שעושה ב. ד רע גמלתי[ גמלתי רע א

ק והפירוש השני הוא פירוש מקורי שלו "ע ורד"ח הוא פירושם של ראב"הפירוש הראשון שכתב רי

 .'ונוכל לומר'ולכן הוא מקדים לו ואומר 

 ח התאימם לפירושו"פירושים שעיקרם בפרשנות קודמיו אלא שרי -ב

. אף שעיקרו של הפירוש מופיע כבר אצל פרשן אחר', ונוכל לומר'ח ואומר "פעמים ומקדים רי

ח לוקח את "וזאת מאחר ורי, ח"גם במקרים אלו עדיין ניתן לראות את הפירוש כמקורי של רי

ח "כאשר לדעת רי, במקרים כאלו. המזמור ומתאים אותו לראייתו הכללית את אותו מזמור

מקבל הפירוש , צלו הפירוש מופיע לראשונהשלא כדעת הפרשן שא, המזמור עוסק בנושא אחר

נתתה שמחה בלבי מעת 'דוגמה לכך ניתן לראות בפירושו את דברי דוד . ח משמעות אחרת"אצל רי

 :ח בשני אופנים"אותו מבאר רי( ח, ד)' דגנם ותירושם רבו

כי הם יאוו ראות מפלתי ויתאבלו , יאמר הנם גומלים לי רעה תחת טובה

כאשר אראה : ונוכל לומר]...[  כי הייתי שמח בטובתםואני לא כן , בטובתי

הנה אז נתת אתה שמחה בלבי  11,שעם גודל רשעם שמנו גם עשו חיל ותצליחם

כי אומר בלבי אם לעוברי רצונך אתה עושה זה לעושה רצונך אשר כמוני , בזה

 .על אחת כמה וכמה

ח נקט בלשון "ורי, ק"ע ורד"ראב)ח מקורו בדברי הפרשנים "הפירוש הראשון שכתב רי

, ההבדל ביניהם הוא 12.י"אך הפירוש השני שכתב מקורו בפירוש רש( ק"הקרובה ללשונו של רד

ח ביארהּ ביחס שבין דוד "י ביאר את האמירה ביחס לישראל ואומות העולם ואילו רי"שרש

                                            
10

יש ; (ה, פד; יא, ב)יתכן לפרש ; (ח-ז, ט; ג, ח)' נוכל לפרש': דוגמות לפירושים מקוריים בביטויים אחרים ראה 

 (.נב, קיט; ג, טז)יתכן לומר ; (כג, קיח; ה, י)יתכן להיות ; (א, קיב; יד, סה)לפרש 

11
 .כח, הו הפ ירמי"ע 

12
בטוח ; רבומעת דגנם ותירושם של אומות  בלבינתונה  שמחהכי , אבל אני איני מקנא בהם': י"וזה לשונו של רש 

 .'שהוא יום קיבול שכרם, לעתיד, אחת כמה וכמה עללעושי רצונו , אם למכעיסיו כך: אני
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, לכאורה, י ומתאימם לשיטתו בביאור המזמור ולפיכך"ח משתמש בדברי רש"הרי שרי. לאויביו

 .'וכד' או יהיה', 'ויש אומרים'ולא ' ונוכל לומר'מקדים ואומר 

(. כח, סח)' שרי יהודה רגמתם'שבפסוק ' רגמתם'ח לתיבת "כיוצא בזה מצינו גם בפירוש רי

 13ע כתב שהם שׂרים"ראב, י פירשהּ במשמעות של רגימה"רש: בביאור תיבה זו נחלקו הפרשנים

( שמקורו בדברי המדרש)י "ח בביאורו הביא את פירוש רש"רי. 'קבוצם –רגמתם 'ק ביאר "ורד

 :ואלו דבריו. 'ונוכל לומר'ק הקדים וכתב "אלא שלפני פירוש רד, ק"ורד

, במדבר טו)' באבנים( וירגמו: לפנינו) אירגמו אותו': לשון –שרי יהודה רגמתם 

 דכן דעת המדרש]...[  שרי יהודה גבאבנים בכי היו רוגמים את בני בנימין, (לו

( ורגם: לפנינו)רֶגֶם 'כמו , קבוצם -כי רגמתם : ונוכל לומר. ולזה נטה המתרגם

 ...ל שאחר בנימין נכנסו שרי יהודה ורגמתם"ור, (ב, זכריה ז)' מלך ואנשיו

ד [ המדרש ד. םבאבנים כי היו רוגמי 1ל[ באבנים ג. השרים של יהודה לבני בנימין[ את בני בנימין ב. אותם ד[ ותוא א

 .ל במדרש"רז

, ח"ניתן לראות בביאור זה פירוש מקורי של רי, ק"אמנם אף שהביאור השני מקורו בביאור רד

ואילו ( א, שם)' על חיל סנחריב שבא לירושלם בימי חזקיהו'ק ביאר את המזמור "וזאת מאחר ורד

כציון ' ונוכל לומר'ביאור שניתן לראות את , שוב, נמצא. ח ביארו על דוד ומלחמותיו באויביו"רי

ק לתפיסתו הכללית לנושא המרכזי של "ח מתאים את פירוש רד"מאחר ורי, לפירוש מקורי

 14.המזמור ועקב כך רואה בו פירוש חדש משלו

 

, אמנם כנגד כל האמור לעיל ניתן לראות מספר לא מבוטל של חריגים היוצאים מכלל זה

עובדות אלו יש בכוחן לצמצם במקצת את (. ה, ד, ג: סעיפים)שה סוגים כמו שנראה להלן וומשל

הוא מציינו באחד , ח"המוחלטות של הקביעה דלעיל שכל מקום שהפירוש הוא מקורי של רי

להלן נעיין באותם חריגים ובחלקן ננסה לטעון שהכלל לא נשבר וממשיך . ל"מהביטויים הנ

 .להתקיים

 שמקורם בפרשנות קודמיו' ומרונוכל ל'פירושים של פרשנים אחרים לצד פירושי  -ג

 -אמירה סתומה הדורשת ביאור  -( ב, יט)' השמים מספרים כבוד אל'במזמור יט אומר דוד ש

ח שני הסברים ששניהם מופיעים "להבנת הביטוי מביא רי'? כיצד יכולים השמים לספר כבוד ה

הפירוש השני אך למרות זאת הוא מקדים קודם , (ם"אחד מהם מקורו אצל רמב)ק "כבר אצל רד

 :ואלו דבריו. 'ונוכל לומר'ואומר 

                                            
13
 .וכן פירש שם בזכריה בשם יפת(. ב, זכריה ז)' ורגם מלך'כמו  

14
ע והתאמתו להסברו הכללי למזמור "ראה לדוגמה שימוש בפירוש ראב, ח מזמורים רבים"בזה ביאר ריכיוצא  

יתכן ; (ה, י)יש לפרש ; (א, כה; יד, ז)יתכן לפרש ; (ה-ד, כה)' נוכל לפרש': וראה עוד בביטויים. ז, בפירושו לפסוק ד

 (.א, קיט)לומר 
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כי השמים חיים ומשכילים והשגתם ' מספרים'שאמרו  (ה, ב)דעת הרב המורה 

. ועצומות אהשגות רבות' והם משיגים ממנו ית, גדולה מאד מהשגת האדם

גם . וזה נאות מאד. והכוונה בו ציורם השכלי, הוא דרך משל' מספרים'ואמרו 

השמים מספרים כי בתנועתם ומהלכם שאינו משתנה והוא מהיר : נוכל לומר

גם , גם בעצם גופם שהוא גדול מאד מאד אין ערך לגודל הארץ עם גודלם, מאד

בכל זה , דלם ואורם זיום והדרםואשר בם ג בגופי הכוכביםיות גופם וכבספיר

 .כי הפעולות מעידות על הפועֵל, מספרים כבוד השם ומעלתו

 .ל הככבים[ הכוכבים ב. ד רעות[ בותר א

לפירוש הראשון הם מספרים מאחר , ח שהשמים מספרים כבוד אל"בשני הפירושים מבאר רי

 15.שהם חיים משכילים ולפירוש השני מספרים זאת בלי אומר ודברים אלא במעשיהם ובמהלכם

אמנם  16.ק"לפירוש השני אף שפירוש זה מובא כבר אצל רד' ונוכל לומר'ח מקדים את הביטוי "רי

ק מתאר רק את מהלכם וסיבובם של גורמי השמים ואלו "מאחר ורד, ייתכן והסיבה לכך היא

. מספרם הרב ואת שפע אורם זיוום והדרם, גודלם העצום, גם את מהירות תנועתםח מוסיף "רי

 .ח חידוש ולכן ראה את הפירוש מקורי שלו"שמא בתוספת זו ראה רי

' צפון וימין אתה בראתם תבור וחרמון בשמך ירננו'סוק תופעה דומה ניתן לראות בפירושו לפ

תבור ' 'צפון וימין'על כוונת המשורר באמרו ( ק"ע ורד"ראב)בפסוק זה עמדו הפרשנים (. יג, פט)

כתב , ק"שהוא פירושו של רד, וקודם הפירוש השני, ח בפירושו מביא את שניהם"רי. 'וחרמון

 :ואלו דבריו. 'ונוכל לומר'

 –ותבור , והוא דרום -וימין , צפון: פאות' כי הזכיר ד ל"עזרא ז' החכם ן' אמ

כי אחרי שהזכיר : ונוכל לומר. שהוא בפאת מזרח –וחרמון , שהוא בפאת מערב

שהוא צד  -יזכיר צד צפוני , ישובישהוא ה -( בפסוק הקודם)' תבל ומלואה'

מעלות  ד"שאינו מיושב אלא כ -וכן צד דרום , ישוביהקוטב הצפוני שאין שם 

כי הוא , מכלל תבור וחרמון, כ הזכיר ההרים הגדולים"ואח, ממנו לדעת קצת

 .בעוצם יכלתו בראם

 ?ל בדרום[ בראם א

ולפירוש השני מזרח ומערב נזכרים , לפירוש הראשון בפסוק נזכרים כל ארבע רוחות השמים

רק צד צפון  ואילו בפסוקנו נזכרים, שמיושבת ממזרח למערב' תבל ומלואה' –בפסוק הקודם 

                                            
15

אלא האנשים מספרים , שלא השמים הם המספרים כבוד אלוהוא , ק"ע ורד"ראב, י"ביאור נוסף מובא אצל רש 

ח אינו מבאר כן מאחר ולשון הכתוב "ייתכן ורי. כבוד אל בשעה שרואים את נפלאות המעשים הגדולים שבשמים

 .היא שהשמים מספרים

16
כי , עצמם הרקיע ועל השמים על - מספרים ונוכל לפרש': ק וזה לשונו"שני פירושים אלו הובאו כבר אצל רד 

, (ה,נ ב"מו)ל "החכם הגדול רבינו משה ז, והרב מורה צדק]...[  האל כבודבמהלכם ובסבובם על סדר נכון יראה 

 .']...[ פירש
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, גם כאן 18.'ונוכל לומר'ח מציגו בלשון "ק ורי"הפירוש השני הוא פירושו של רד, כנזכר 17.ודרום

ד "כגון כ –ח ישנם ניסוחים חדשים ונתונים חדשים "ייתכן ומאחר ובדברי רי, כבדוגמה הקודמת

בפירוש  פירוט שאינו מופיע, (מהתוכנים' לדעת קצת')בדרום שאינם מיושבות ( רוחב)מעלות 

 .ח את הפירוש כמקורי שלו"הציג רי, ק"רד

 

 שאינם מקוריים' ונוכל לומר'פירושים סתמיים מקוריים לצד פירושי  -ד

' דוחה' יהיו כמוץ לפני רוח ומלאך ה'ביקש דוד , שיושיעהו מאויביו ויענישם' בתפילת דוד לה

כמו שהבין )המוץ  המלאך דוחה את: דחיית המלאך ניתנת להתבאר בשני אופנים(. ה, לה)

 :ח"שתי האפשרויות מובאות בפירוש רי. או שהמלאך דוחה את הרוח( 19ע"ראב

עד שתנועתו תהיה חזקה מאד באופן שהמוץ , יהיה דוחה הרוח ההוא' מלאך יי

להתמיד  -דוחה ' ומלאך יי באו יהיה א.מנוח*יהיה יותר נדף ולא יהיה לו שום 

 -דוחה ' ומלאך יי: גם נוכל לומר. תנועת הרוח באופן שלא תשקוט תנועתו

ויהיה נדף מאד מפני הרוח ומפני המלאך הדוחה , כ המוץ ההוא"שידחה ג

 .אותו

 .ד יהיה או[ יהיה ב. ד מנוס[ מנוח א

ובכך מעניק לה כוח רב יותר לדחיית המוץ או , ח שהמלאך דוחה את הרוח"בתחילה מבאר רי

. ח שהמלאך דוחה את המוץ עצמו"אר ריולבסוף מב, שגורם להתמדת דחיית הרוח את המוץ

ואילו קודם , ח מובא אצלו בסתם אף שככל הנראה הוא חידוש שלו"הפירוש הראשון שכתב רי

 .ע"אף שמקורו בפירוש ראב' ונוכל לומר'ח ואומר "הפירוש השני מקדים רי

שו בפירו(. ז, לט)' אך בצלם יתהלך איש'תופעה זו חוזרת על עצמה גם בפירושו את הפסוק 

בפירוש הראשון הוא מציין שאמרוהו פרשנים שקדמו לו ואת הפירוש  20,ח שני ביאורים"מביא רי

 :ואלו דבריו. 'ונוכל לומר'השני הוא מביא בלשון 

: ונוכל לומר. ם בצלם כמו מות"וישמש מ]...[  אל בצלמות"ר פירשוהו –בצלם 

מותו משתנה כי צל, ל מתמעט והולך בצלמו"ר, כי האדם יתהלך כל יום ויום

 .כאדם ההולך פסיעה אחר פסיעה, כל יום ויום מעט מעט 21וזיו פניו ישונה

                                            
17

הם שמות של ' תבור וחרמון'הם צפון ודרום ו' צפון וימין'ח למשמעות הפשוטה של הכתוב ש"בכך שוב נצמד רי 

 .הרים

18
יתכן להיות ; (ח, נו; ז, לט)יש לפרש ; (כז, קד)יתכן לפרש ; (יד, יז; קכב, קיט)' נוכל לפרש': וראה עוד בביטויים 

 (.פז, קיט)יתכן לומר ; (כט, קד; יח, פט)

19
 (.במשל)ע "ולא את המוץ כמו שהבין ראב( בנמשל)דוחה את האויבים ' ק הבין שמלאך ה"רד 

20
 .השניים הראשוניםבפירושו הביא שלושה פירושים אך לצורך הדוגמה הבאתי רק את  
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 .ד בצל מות . ל"בצלמות ר 1א[ בצלמות א

האחד , שקדמו לו י הפרשנים"ח אינם מקוריים שלו אלא הובאו ע"שני הפירושים שהביא רי

ח "למרות אי מקוריותו של הפירוש הקדים לו רי 22.ט והשני בשם מנחם בן סרוקבשם דונש בן לבר

 .'ונוכל לומר'ואמר 

 

 שגם הם אינם מקוריים 'נוכל לומר'פירושים סתמיים שאינם מקוריים לצד פירושי ו -ה

הוזכרו בפרשנים שלוש ', לדוד מזמור חסד ומשפט אשירה לך' –בקביעת נושא מזמור קא 

ח אלא שפירוש אחד הביאו בתחילת פירושו ואת שני "כל הפירושים הובאו אצל רי 23.אפשרויות

 :ואלו דבריו. הפירושים הביא בפירושו לפסוק האחרון של המזמור

המזמור הזה חברו דוד לבאר בו אופן הסדר וההנהגה שינהיג עצמו להכין נפשו 

 (א, קא) .'להגיע לו רוח הקדש מאתו ית, כאשר יתבודד

 -כי חבר המזמור הזה לבאר החסד והמשפט שהיה עושה בעמו : שונוכל לפר

והחסד הטוב שיעשה עם הצדיקים . וזהו חסד ומשפט אשירה, והוא עם ישראל

פירשו חסד , ל"גם רז, והמתרגם ]...[כמשפט הרע שיהיה עושה לרשעים  -

על דרך חייב אדם לברך , אם חסד אשירה ואם משפט אשירה -ומשפט אשירה 

, קא. )וזה דרך דרש ואינו מענין המזמור(. ב"ברכות ס ע)כעל הטובה על הרעה 

 (ח

ח שדוד בא לספר את משפט הנהגתו "מבאר רי, הפירוש הראשון אותו הביא בתחילת דבריו

בפירושו השני שהביא בסיום . 'שהוא חסד מאת ה -שיעשה על מנת שתשרה עליו רוח הקודש 

ח שדוד בא לתאר את המשפט "ביאר רי', נוכל פרשו'אותו פתח באמירה , פירושו לכל המזמור

 .ל אותו הביא דרך דרש"הפירוש השלישי הוא פירוש חז. שהיה מקיים דוד בחסד עם ישראל

                                                                                                                             
21
 .א, פ קהלת ח"ע 

22
ופירוש '; (ד,כג' תה" )צלמות"כמו  - בצלםכי ( 89' דונש עתשובות )ויש אומרים ': ע"י ראב"פירוש דונש מובא ע 

כי , ופירושו; כמשמעו בצלם( 'צלם': ערך מחברת) מפרשיםויש '(: ע בסתם"וכן אצל ראב)ק "מנחם מובא אצל רד

 .'וצלמו עומד תהלךכדמות הנהר המ, האדם ישתנה בצלמו מיום אל יום ומעת אל עת

23
ג כתב שהמזמור מספר "ובשם רמב', להגיד החסד והמשפט שהוא עושה לכל עמו'ע כתב שנושא המזמור הוא "ראב 

דוד כיצד משפט הנהגתו את העם  ק שבמזמור זה מספר"כ רד"וכ. על פעולות שיעשה דוד שתשרה עליו רוח הקודש

הוא , באותם השעות שהוא פנוי. ויתבודד מבני אדם'ומה הוא עושה בזמנו הפנוי בשעה שאינו עוסק במשפט 

ק את מדרש "לבסוף הזכיר רד. 'מתעסק בלבו בדרך החכמה ומפנה לבו מעסקי העולם ומכין לבבו לקבל רוח הקדש

ט "שוח)' אם חסד אשירה ואם משפט אשירה' –שמברך על הרעה  ל על כך שאדם חייב לברך על הטובה כשם"חז

 .ל האמור"י לא ציין מהו נושא המזמור אף שהזכיר את מדרש חז"רש(. א, קא
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חרף זאת . י קודמיו"הפירוש הראשון וגם האחרון הם פירושים שהובאו כבר ע, שני הפירושים

לא בא ' ונוכל לומר'כאן הביטוי ש, נראה. 'ונוכל לומר'ח ואמר קודם הפירוש השני "הקדים רי

לדעתו הביאור הראוי והנכון . לציין ביאור עצמאי אלא לבטא את חוות דעתו על איכות הפירוש

. ולכן ביאר על פיו את כל המזמור, יותר למזמור הוא הפירוש הראשון שהביא כבר בפסוק הראשון

ם פירושו למזמור והקדים לכן הביאו בסיו, אמנם הביאור השני נראה שראה בו אפשרות פחותה

 .לומר שאף הוא אפשרי אף שהביאור הראשון נכון יותר', ונוכל לפרש'לו אמירה 

 

 ח כותב במפורש שאינם אלא פירושי קודמיו"שרי' ונוכל לומר'פירושי  -ו

ח "אלא כמו שרי, אינו פירוש מקורי' ונוכל לומר'ח בלשון "בדוגמה הבאה הפירוש שמביא רי

( כד, עח)' וימטר עליהם מן לאכול'בפירוש הפסוק . ש של הפרשנים שקדמו לופירו, עצמו אומר

והלא , יש לשאול איך יאמר עתה שאחר נסיונם ואחר אש של תבערה הביא להם המן'ח "כתב רי

 :(כה-כג, עח)והביא לכך שני תירוצים  24?'למבראשונה הביאהו להם

יאמר לא ( יל פסוק כבלע)' כי לא האמינו באלהים'שהוא דבק עם  אונוכל לומר

כן יוכל לתת להם  בוכן וגם, אשר נתן להם דבר המן לשובעהאמינו באלהים 

 גשאומר אחר שהם היו מנסים: ונוכל עוד לומר. ולזה נטו המפרשים. הבשר

לא עשה ' והוא ית, היה מן הראוי שגם הלחם שנותן להם שיסירהו מהם, השם

ונוסף עליו נתן להם  ד,ראשונהאלא לא הסיר מהם הלחם אבל נתנו להם ב, כן

 .הבשר

 .ל כראשונה[ בראשונה ד. '?א מנסי[ מנסים ג.  ל גם[ וגם ב. ד ליתא[ לומר א

, י קודמיו"ח הוא תירוץ מקורי שלו שלא הובא ע"אמנם התירוץ השני שמביא רי, בפירושו

זה הוא של ח במפורש שפירוש "כותב רי', ונוכל לומר'אבל את הפירוש הראשון שאף הוא פותח ב

לפי שכאן באה , שונה' ונוכל לומר'אמנם ייתכן לומר שכאן משמעות הביטוי . המפרשים שקדמו לו

 25.'ונוכל לומר'כתגובה לשאלה שהעלה ועל כן אמר 

 

                                            
24

]...[ ויתעבר ואש נשקה ביעקב ' לכן שמע ה]...[ וינסו אל בלבבם לשאל אכל לנפשם ': כך סדר הפסוקים במזמור 

 (.כד-יח, עח)' למו וימטר עליהם מן לאכול ודגן שמים נתן

25
אמנם מנגד אי אפשר להתעלם מכך שאינו נוקט בביטוי , (כב-כא, נא)וכן מצינו שנקט בלשון זו גם במקום אחר  

וכמו שנקט במקום אחר כאשר בא ליישב קושי שלא התיישב לדעתו בביאורי ' ונראה', 'והנכון בעיני': אחר כגון

הנפוץ ' ונוכל לומר'ח להשתמש דווקא בביטוי "טויים אלו בוחר ריבמקום בי(. הביאור השני, ראה קדמה)קודמיו 

 .בפירושו בעיקר כאשר הפירוש הוא מקורי
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( 71מתוך )היקרויות של הביטוי  57נבדקו  -' נוכל לומר' -א: בסך הכול נבדקו שישה ביטויים

היקרויות של  26נבדקו  –' נוכל לפרש' -ב 26.בפירוש מקורי ונמצא כי בארבעים ושבע מהן מדובר

 10נבדקו  –' יתכן לפרש' -ג. ונמצא כי בעשרים ואחת מהן מדובר בפירוש מקורי( 64מתוך )הביטוי 

 11נבדקו  –' יש לפרש' -ד. ונמצא כי בתשע מהן מדובר בפירוש מקורי( 22מתוך )היקרויות 

נבדקו כל  –' יתכן להיות' -ה. מהן מדובר בפירוש מקוריונמצא כי בשבע ( 29מתוך )היקרויות 

 11נבדקו  –' יתכן לומר' -ו 27.העשר היקרויות ונמצא כי שמונה מהן הם פירושים מקוריים

 .ונמצא כי תשע מהן הם פירושים מקוריים( 32מתוך )היקרויות 

וזאת למעט  ,שכל הביטויים הללו מובאים כפירוש נוסף ולא כפירוש ראשון, ממצא נוסף הוא

יתכן לפרש 'הביטוי , כמו כן. כפירוש ראשון( ה, י)' יש לפרשו'פעם אחת בלבד בה מובא הביטוי 

( ט, סג; ל, קד; יד, ז: כגון)מופיע מספר פעמים כפירוש אלטרנטיבי לרצף פסוקים או למזמור כולו 

 .ולא כפירוש אלטרנטיבי לתיבה בפסוק או לפסוק כולו

 סיכום

כאשר השתמש בביטויים שהוסיף . ח בביטויים המציגים פירושים שונים"בפירושו משתמש רי

ברוב הפעמים כוונתו הייתה להציע , ('ונוכל לפרש וכד, ונוכל לומר)ם את כינוי הגוף בגוף ראשון הל

או פירוש משלו הבנוי על פירוש של קודמיו אלא שלקחו והתאימו , פירוש עצמאי מקורי משלו

שונה מהביטויים שלא הוסיף להם וזאת ב. שונה או שהוסיף עליו פרטיםלפירושו או שניסחו מעט 

שאז ברוב הפעמים כוונתו הייתה להציע , (ויש מפרשים, או יהיה, או יאמר)את כינוי הגוף 

  .פירושים של פרשנים אחרים

פירושים סתמיים  ישנם :אחרות ואף הפוכותאמנם יחד עם זאת נראה כי ישנן גם דוגמות 

שאינם ' ונוכל לומר' יישנם פירוש; שאינם מקוריים' ונוכל לומר'ח לצד פירושי "מקוריים של רי

ח מציין "ישנם פירושים שרי; ח מציין זאת"ורי ח אלא הובאו כבר אצל קודמיו"מקוריים של רי

ישנם ו; ושגם הם מפירושי קודמי' ונוכל לומר'שהם של קודמיו ומיד אחר כך מביא פירושי 

 .אינם מקורייםשני הפירושים ש' נוכל לומר'פירושים סתמיים לצד פירושי ו

אך במיעוט הפעמים האחרות , ח להגיש לקוראיו פירוש מקורי"אכן כוונת רי, רוב הפעמים

היא להציע פירוש אלטרנטיבי נוסף ולא להצביע על  ח בביטויים אלו"כל כוונת רינראה כי 

 .מקוריותו

                                            
26

כפירושים בהם , את חלקן ניתן להסביר על דרך שהסברנו לעיל, גם אותן היקרויות בהן אין מדובר בפירוש מקורי 

 .בשאר הביטויים וכך גם. 'ח מנסח את הדברים בצורה שונה או שמוסיף פרטים וכד"רי

27
ח "ונראה כי כוונת רי, ע אך נשללו על ידו"מובאים כבר אצל ראב( ח, עט; כג, נה; יז, כה)שלושה , מתוך השמונה 

 .ע"להוציא מדברי ראב' ויתכן להיות'בביטוי 
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 דרכי פרשנות וכללים פרשניים –פרק ח 

 

ביאר את שיטתו המתודולוגית לפרשנות המקרא , ח שהיה פרשן מאוד יסודי ומסודר"רי

 :כמו שהוא מספר זאת בהקדמת פירושו לתהלים 1,בהקדמת פירושו לספר ישעיהו

בביאור ספר ועוד דרכתי בביאור הספר הזה בכל אותם הדרכים שדרכתי בם 

 .יעויינו שמה ואין צורך בהשנות הדברים, ישעיהו כפי מה שבארתי בהקדמתו

כך שלצורך עמידה על שיטתו הפרשנית אנו , לצערנו הרב פירושו זה אינו נמצא תחת ידינו

להלן נדון  .ללמוד את הפירוש ולנסות ולהבחין בשיטתו הפרשנית, נאלצים ללכת בדרך ההפוכה

מושך עצמו ואחר 'ו 2'כפל ענין במלות שונות': שהיו מקובלים בימי הביניים בשני כלים פרשניים

על השפעת רבו של  המצביע ,נכתב פרק נוסף' כפל ענין במלות שונות'לצד הדיון בכלי הפרשני . 'עמו

באמירה שהכתוב כופל את ח מן השימוש "על יחסו המסתייג של רי, רבי יצחק קנפנטון -ח "רי

 .תדבריו במילים שונו

 כפל ענין במילות שונות 

מהשימוש בכלי  וח הוא הימנעות"אחד המאפיינים הבולטים ביותר במשנתו הפרשנית של רי

ח עמד כבר גרוס בספרו "על מרכזיות מאפיין זה בפרשנותו של רי. 'כפל ענין במלות שונות'הפרשני 

 3:וכתב יהמונומנטאל

, רתו הפרשנית של חיוןלו היה עלינו לבחור במוטיב העיקרי והמיוחד שביצי

כפל 'היינו מצביעים על דבקותו בעיקרון השולל את המונח הפרשני המכונה 

 .והתמדתו בכך', ענין במילים שונות

י גרוס בעקבות השתדלותו של "נקבעה ע, ח"מסקנה נחרצת זו ביחס לדרכו הפרשנית של רי

כפל ענין במלות 'וש בכלל ח בכל חיבוריו לבאר עד תום את כל חלקי הפסוק ולא לעשות שימ"רי

                                            
1
 (.66' עמ, רבי יוסף)ראה בנדון זה דבריו של גרוס  

2
ולא ' במלות שונות'וכן , ן"ד אחת ולא בשתי יודי"ביו' ענין' להלן אנקוט את הצורה שרווחה בימי הביניים לכתוב 

 .ק"כפי שנהג רד' במלים שונות'

3
,  האס)ח שולל לחלוטין את קיום התופעה במקרא "בעקבות גרוס הלך גם האס וקבע כי רי. 66' עמ, רבי יוסף, גרוס 

 (.252; 221-220; 144-143; 128; 7' עמ, כפל ענין
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במיוחד התבססה מסקנה זו על  4.י הפרשנים שקדמו לו"שהיה נהוג במידה זו או אחרת ע' שונות

 .כתהמות רבה וישק במדבר צֺרים יבקע'ח בפירושו לצמד הפסוקים "דבריו המפורשים של רי

הפרשנים שקדמו  י"פסוקים אלו נתבארו ע(. טז-טו, עח) 'כנהרות מים ויורד סלעמ נוזלים ויוצא

י משה והשקאתם את בני "הסלע ע -הוצאת המים מן הצור  –ח כמתארים את אותו אירוע "לרי

כל פסוק  5פירש, ח לעומתם"רי. 'תדרך צחוֹ, הטעם שָנוי במלות שונות'ע "ובלשונו של ראב, ישראל

אשר בחורב  צורעל הוצאת המים מה –' יבקע צרים במדבר וישק כתהמות רבה': על אירוע אחר

על  –' ויוציא נוזלים מסלע ויורד כנהרות מים, 'בתחילת תקופת הנדודים במדבר( ו, שמות יז)

ח דברי "כתב רי, בסיום דבריו. בסוף אותה תקופה( יא-ח, במדבר כ)בקדש  סלעהוצאת המים מה

אשר מהן ניתן ללמוד על שיטתו , ביקורת על שיטתם הפרשנית של הפרשנים שקדמו לו

 :לוגיתהמתודו

ואינו . והמפרשים אמרו ששני הפסוקים האלה דבר אחד והם כפל ענין כמנהגם

 .נכון

כי האפשרות לפרש את הפסוקים במשמעות של אמירה אחת , מדברים אלו למד גרוס

ח אלא מנהגם של הפרשנים שקדמו לו שראו בכך "אינה מנהגו של רי, הנאמרת במילים שונות

 .מדרכם והשתדל לתת לכל אחד מהביטויים משמעות שונה ח נטה"אך רי', צחות הלשון וכד

על הפסוק . אך נסתפק בשלוש בלבד, רבות של דוגמות 6מאותלהמחשת הדברים ניתן להביא 

וכל הפסוק 'ק "כתב רד( א, יז)' שפתי מרמהבלא  תפלתיהאזינה  רינתיהקשיבה  צדק' שמעה ה'

ח נתן משמעות שונה לכל אחד "אולם רי ,ע"וכן נראה שהבינו ראב' הוא כפל ענין במלות שונות

 : מארבעת ביטוייו

היות דברי תפלתו  -' הא: אתנאים שהיתה שלימה תפלתו בהם' וביאר בכאן ד

וזהו אמרו שמעה , אמתיים ולא יאמר בם דבר כזב להלל עצמו בה בדברי שקר

הקשיבה  בוזהו אמרו]...[ היותה בשמחת הלב לא מדאגה ועצב  -' והב. צדק' יי

, היותה נעשית דרך הכנעה ושפלות כורע ומשתחוה ומתנפל בארץ -' והג. רנתי

וזהו אמרו בלא , הסכמת הלב עם הלשון -' והד]...[  תפלתיוזהו אמרו האזינה 

 .מרמה שפתי

 .ד ליתא[ אמרו ב.  א בהן[ בהם א

' י מותמוקשקדמוני , סבבוני חבלי שאול: יבעתוני ונחלי בליעל, חבלי מותאפפוני 'בפסוקים 

ח מוצא בהם תיאור של ארבעה מיני "רי. ארבעה ביטויים המתארים את מצבו של דוד, (ו-ה, יח)

 : צרות שונות

                                            
4

י "ר, ן"רמב, ע"ראב)והמאוחרים ( נאח'רבי יונה אבן ג, מנחם בן סרוק)ספרד הקדמונים על דרכיהם של פרשני  

רבי אליעזר , ם"רשב, י"רש)וצפון צרפת ( רבי יוסף אבן כספי, ק"רד, רבי יוסף קמחי)פרשני פרובאנס , ( אברבנאל

 (.כפל ענין)בשימוש בכלי פרשני זה ראו אצל האס ( רבי יוסף קרא, מבלגנצי

5
 (.נספח ו, רבי יוסף, גרוס)' על חטא משה ואהרן'וביתר ביאור במאמרו , ו על אתר בתהליםבפירוש 

6
 (. 66' עמ, שם)פ גרוס "כך גם ע 
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והוא החלאים , חבלי מות אפפוני – 'הא: מיני רעות 'דופרט באלה הפסוקים '

הנהוגים שיחלה האדם בהם לפי פרקי השנה מצד הליחה הגוברת בכל אחד 

והם הרע המגיע לאדם , יבעתוניונחלי בליעל ו אמר –' והב. מהפרקים ההם

והן , סבבוניחבלי שאול  –' והג]...[  מזולתו מבני אדם כמכת חרב וזולתה

כאבני אלגביש והרעש והדבר , הרעות הטבעיות שתקרינה בזרות ועל המעט

והוא הרע הבא לאדם מרוע בחירתו , קדמוני מוקשי מות –' והד. וזולתם

ויהיה האדם , והמשגל ושאר הדברים הדומים להםמרבוי המאכל והמשקה 

 .'מוקש לעצמו

ק "ע ורד"ראב(. ג, ב)' עבתימוונשליכה ממנו  מוסרותינוננתקה את , 'אמרו' אויבי דוד משיח ה

. כך שנמצא הפסוק כפול בטעמו, ופירשו שהם חבלים עבים וחזקים, השוו בין המוסרות לעבותים

הם קִשורים חזקים ' –' מוסרות'. מקבל שני תיאורים שוניםח מחלק בין שני הביטויים ו"אולם רי

הם חבלים החזקים ' –' עבותות'ו', כאשר ירצו להביאו לטבח, שקושרים בצואר הפר החזק

 'כ ברגליו להכניעו ולהפילו לארץ"שקושרים ג

מ שלא לוותר על "ח להשתמש במספר טכניקות פרשניות ע"גישה עקרונית זו חייבה את רי

: בספרו מנה ארבעה עקרונות 7גרוס. להסביר כל מילה באופן שלא תהיה מיותרת וכפולה ןהניסיו

 11.ושימוש בהלכה 10כלל ופרט 9,הדרגתיות כוללת 8,הדרגתיות

                                            
7
 .69-67' עמ, שם 

8
ביצירת ( יב, ירמיהו לא)' ושמחתים מיגונם'לביטוי ' והפכתי אבלם לששון'ח בין הביטוי "כך לדוגמה מבחין רי 

טכניקה זו מצויה רבות גם בפירוש (. ב 139דף . )'יגון'מ' אבלות'ו' שמחה'גדול מ' ששון': הדרגתיות בין הביטויים

ובמושב לצים לא , ובדרך חטאים לא עמד, רשעים אשרי האיש אשר לא הלך בעצת'כגון בפירושו לפסוק , לתהלים

ישיבה מצב )בעלי הדרגתיות הפוכה , עמידה וישיבה, הליכה: ח כתיאור שלושה מצבים"אותו ראה רי( א, א)' ישב

בעלי , לצים, חטאים, רשעים: שהוצמדו באופן כיאסטי לשלושת סוגי הפושעים( ועמידה מישיבה, קבוע מהעמידה

דוגמה נוספת להדרגתיות מהכבד אל הקל היא דבריו (. וחטאים מלצים, ם קשים מחטאיםרשעי)הדרגתיות ישרה 

וראו . 'משכיל בפועל או לכל הפחות דורש את אלקים'שם כתב ( ג-ב, יד)' היש משכיל דורש את אלקים'על הפסוק 

אעמוד על דרכו בקביעת ( 149-150' עמ)להלן . ח לירמיהו ותהלים"עוד דוגמות נוספות מפירוש רי( שם)אצל גרוס 

 .ההדרגה מן הקל אל הכבד או מן הכבד אל הקל

9
זו , מפני רשעים'דוגמה לכך הם דבריו על הפסוק . כדי ליצור הדרגתיות כוללת בפסוק, שמותהדרגתיות של פעלים ו 

והנה 'שכתב , ח יצר הדרגתיות מתעצמת בין ארבעת ביטויים אלו"רי, (ט, תהלים יז)' יקיפו עלי, אֹיבי בנפש, שדוני

שקמים נגדי בתאות  -' והג, אויבי שהם -' והב, היותם רשעים -' הא: דברים שמפניהם אני ירא מאד מהם' יש כאן ד

 .'שמקיפין אותי -' והד, נפש

10
מפירושו מבחין ( יח, ירמיהו טז)' בנבלת שקוציהם ותועבותיהם מלאו את נחלתי, על חללם את ארצי'כך בפסוק  

: יוואלו דבר. באופן שהראשון נאמר על הארץ בכלל והשני על ירושלים בפרט', נחלתי'ו' ארצי'ח בין הביטויים "רי

בשיטה זו משתמש (. ב79שם דף )' והיא ירושלים, ועל חילול נחלתו בפרט, יענישם בראשונה על חילול הארץ בכלל'ש

( כז, עח)' וכחול ימים עוף כנף, וימטר עליהם כעפר שאר'ראו לדוגמה פירושו לפסוק , ח גם בפירושו לתהלים"רי

: ואלו דבריו. ביטוי הראשון הוא כלל והשני פרטח שה"מבאר רי, שעל מנת שלא לבאר את הפסוק ככפול בטעמו

, קמח; כו, קלו; יב-י, קלה; ד-ב, קיח: וראו עוד בפירושו לפסוקים. 'כ שהיה עוף כנף"ופרט אח, כולל. בשר –ושאר '

 (.א, קנ; א, קמח; א, קלה; א,קיג)' הללו יה הללו'ובארבעת המקומות בהם מופיע הכפילות ; יג
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הבחנה : כלומר, ניתן להוסיף את עקרון ההבחנה, על עקרונות אלו לחלוקה בין ביטויים דומים

הבחנה בין  -אשר מדובר בשני ביטויים בפסוק כ 12:כגון, כי כל צלע בפסוק עוסקת בעניין שונה

 -שה ביטויים וכאשר מדובר בשל. בין ימין לשמאל, בין כמות לאיכות, עולם הזה לעולם הבא

כהנים לויים : הבחנה בין כלל חלקי האומה; עבר הווה ועתיד: הבחנה בין זמנים שונים

הבחנה בין שלושה סוגי ; בבל ואדום, גלות מצרים: הבחנה בין הגאולות השונות; וישראלים

והנהגתו את הצדיקים והרשעים , ה"הבחנה בין שמותיו של הקב, שלוש מיני מצוות, חכמות

. ח עושה חלוקה בתוך חלוקה"רי –כאשר מדובר בארבעה ביטויים . בעולם הזה ובעולם הבא

כפל  ח גם בפירושים שמצא לפניו כדי ליצור את פירושו השולל"השתמש רי, לדרכים אלו ףבנוס

 .ל"להלן נעיין בדוגמה מכל אחת מהחלוקות הנ. ענין במלות שונות

 ב"עוה-ז"עוה .א

פירשו המפרשים כמוסבים ( א, טו)' מי ישכֹן בהר קדשך, מי יגור באהלך': את שני הביטויים

ח לעומתם מחלק בין "רי 13,('הר קדשך' 'אהלך')על השמים המכונים כאן בכינויים של הר המוריה 

ח "סיוע לדבריו מוצא רי. הביטויים באופן שהראשון מדבר על העולם הזה והשני על העולם הבא

 :ואלו דבריו. 'ישכון'ו' יגור'בחילוק בין הפעלים 

' ולכן אמ. ל מי יאריך ימים בו"ר, על חיי העולם הזה - באהלךואמרו מי יגור 

חיי העולם הבא הנצחיים הם גרות ובבחינת , כי הם שבעים שנה', יגור'

בם ' ולכן אמ, על חיי העולם הבא -הר קדשך מי ישכון ב' ואמ 14.במדרגת הגר

 15.'ישכון'

                                                                                                                             
11

רך מה שכתבתי על שימוש בהלכה לצו( ואילך 180' עמ) ח כאיש ההלכה והתלמודים"רי -פרק ט על כך ראו להלן  

 .פרשנות

12
כגון הבחנה בין שלמות במעשים לשלמות בדעות , אך ישנן חלוקות רבות נוספות, הדוגמות להלן הן השכיחות ביותר 

בין מצוות , (ג-ב, עג)בין האמונה למעשים , (ג, כח; כה, יח)בין דעות לאמונות או מידות , (ועוד; כא, כה; ב, טו; ט, ז)

חלק מההבחנות . ועוד( טו, ז)שני שלבי הריון ; (ח, צה)בין שתי קבוצות שונות ; (לג-לא, פט)שבלב למצוות מעשיות 

לאחר שהעמיד (. נספח ו, רבי יוסף, גרוס)' על חטא משה ואהרן'כגון הסבר שהביא במאמרו , מקוריות ביותר

למשה  ה"כתב להסביר את ציוויו של הקב, במאמרו עקרונות רבים ודן בפירושיהם של קודמיו לחטא משה ואהרן

פסוק הנראה כפול  -( ח, במדבר כ)' והוצאת להם מים מן הסלע, ודברתם אל הסלע לעיניהם ונתן מימיו'ואהרן 

ח "ביארו רי', והוצאת להם מים מן הסלע' 'ונתן מימיו': משום שפַעמים נזכרת בו הוצאת המים מן הסלע, בטעמו

, י הדיבור אל הסלע"יעשה ע –' לעיניהם ונתן מימיוודברתם אל הסלע 'באופן שהציווי , פ עקרון ההבחנה האמור"ע

-227' שם עמ)י ההכאה על הסלע לתוספת ולריבוי כמות המים "יעשה ע –' והוצאת להם מים מן הסלע'והציווי 

226.) 

13
הוא הר המוריה ', הר הקדש'ו'' אהל ה'וכנה אותם ב; הוא השמים - קדשך והר מי יגור באהלך': ק"דברי רד ראו 

 .'הנכבד בארץ םלפי שהוא המקו, המקדשששם בית 

14
 .'יגור'ועל כן נאמר בהם , החיים בעולם הזה הם קצרים מאוד, ביחס לחיי העולם הבא: פירוש 

15
' ושבתי בבית ה, אך טוב וחסד ירדפוני כל ימי חיי'בפירושו לפסוק : לדוגמה, עקרון זה מופיע שוב פעמים רבות 

ואמרו ושבתי , על טוב העולם הזה -ויתכן כי אמרו טוב וחסד ירדפוני כל ימי חיי ': ח"כתב רי, (ו, כג)' לאורך ימים

' ובית יי. והארכת ימים לעולם שכולו ארוך'ל "וזהו לאורך ימים וכאמרם ז, על מנוחת הנפש –לאורך ימים ' בבית יי

אל תירא : כתב( יז, טמ)' כי ירבה כבוד ביתו, אל תירא כי יעשיר איש'וכן על הפסוק . 'משל לעולם הנשמות –



131 
 

 איכות וכמות .ב

ק "ראה רד, (ב, ג)' קמים עלי רבים, צרי רבומה 'ה שבפסוק "באת החזרה פעמיים על השורש ר

ח לעומתו נתן משמעות "רי 16.דכחיזוק מילולי הנדרש על מנת לבטא את ריבוי האויבים של דו

 :ואלו דבריו. שונה לכל אחד מהביטויים

ועל , צרי רבומה ' יי: 'על הכמות אמ, והקדים כי צריו רבים בכמות ובאיכות

 .קמים עלי רבים: 'האיכות אמ

אך גם במשמעות ' הרבה'יכול להתפרש במשמעות של . ה.ב.ח מנצל את העובדה ששורש ר"רי

ובכך מצליח לתת משמעות לכל אחד משני , (ח, אסתר א)' על כל רב ביתו': כמו –של גדול ורב 

 17.חלקי הפסוק

 צמצום מונח כולל כמשלים לצלע המקבילה .ג

דרך זו נוקט . ח היא צמצום מונח כולל כמשלים לצלע המקבילה"שיטה נוספת בפירוש רי

דוגמה . רטניח כאשר בפסוק שתי צלעות שהאחת מהן נאמרת באופן כללי והשנייה באופן פ"רי

סתם והשנייה מדברת במפורש על היד ' יד'לכך ניתן לראות בפסוקים שהצלע האחת מדברת על 

כך לדוגמה בפירושו . היינו היד השמאלית' יד'כי  18ח בעקביות"במקרים כאלו מסביר רי. הימנית

ס מאחר והביטוי השני בפסוק מתייח, (י, כו)' מלאה שחד ימינםו, זימה בידיהםאשר 'לפסוק 

 :ח את הביטוי הסתמי הראשון כמתייחס ליד שמאל"מבאר רי, בבירור ליד ימין

ידה ליתד תשלחנה וימינה ': וכמוהו', וימינם'והעד , ל השמאלית"ר - בידיהם

 (.כו, שופטים ה) 19'להלמות עמלים

                                                                                                                             
, צא; ה, סא: וראו עוד. 'ל מדורתו לבדו בעולם הבא"ר -שיעשיר איש בעולם הזה ותחשוב כי כן ירבה כבוד ביתו 

 .יח-יז, קטו; טז-טו

16
ע ראה אותן כחלק משלוש "ראב, שפירשו את כפילות המילים בפסוק זה בלבד( ח שיובא להלן"ורי)ק "לעומת רד 

; וזאת בצירוף הפסוק הבא, (ג-ב, ג)' אומרים לנפשי רבים: קמים עלי רבים, צרי רבומה ': ה.ב.הופעות של שורש ר

 .ועל כן פירש זאת על שלושה מיני אויבים שהיו לדוד

17
משערות ראשי ( בכמות) רבו; '(ו, מ)' מִסַפֵר( בכמות) עצמו]...[ עשית ( באיכות) רבות': וראו עוד בפירושו לפסוקים 

 (.ה, סט)' ...מצמיתי( באיכות) עצמו, שֹׂנאי חינם

18
ובצד ' וכד' ידם'או ' יד'ח בעקביות כאשר באותו פסוק מופיעים בצורה סימטרית בצד אחד הביטויים "כך מסביר רי 

כגון בפירושו את . ייתכן והפירוש ישתנה, אך במקרה שאחד מביטויים אלו חסר. 'ימינם'או ' ימין'שני הביטויים 

מביא אפשרות גם להבין , כצד השמאלי' זרוע'ח מבאר "לאחר שרי( א, צח)' קדשו זרועו ימינוהושיעה לו 'הפסוק 

 .לזרוע הימנית' זרוע'לכף היד הימנית ו' ימינו'את 

19
, ליתד תשלחנה( השמאלית) ידה, 'מתבאר גם הוא על זה הדרך, ח לראיה לדבריו"הפסוק בספר שופטים שהביא רי 

' ידה'מבאר כך את , (ט, שמות יג)ע הארוך "המובא בפירוש ראב, הכהןגם רבי משה . 'להלמות עמלים וימינה

; (יג, ישעיהו מח)' וימיני טִפחה שמים, יסדה ארץ ידיאף 'האמור בפסוק ' ידי'וכן את , האמור בפסוק שבשופטים

היא היד ' ידך'באופן ש, (ט, תהלים כא)' ימינך תמצא שנאך, תמצא ידך לכל אויביך'ע גם את הפסוק "וכן פירש ראב

לא ברור , אלא שאף שבשני הפסוקים ישנה התייחסות ברורה ליד הימנית בצלע השנייה של הפסוק. השמאלית
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מדבריו בפירושו ניתן לראות שראה בביטוי המתייחס ליד ימין עדות וראיה לכך שהביטוי 

 20.יחס ליד שמאלהאחר מתי

 עבר הווה ועתיד: זמנים שונים .ד

 (:יד-יב, נא)' במזמור התשובה מבקש דוד מאת ה

 :ורוח נכון חדש בקרבי , לב טהור ברא לי אלקים':  יב

 :ורוח קדשך אל תקח ממני , אל תשליכני מלפניך:  יג

 'ורוח נדיבה תסמכני , השיבה לי ששון ישעך:  יד

שבפסוק הראשון כפל תיאורים לבקשת דוד ' רוח נכון'ו' לב טהור'ע ראה בביטויים "ראב 

ואף הוסיף שזהו פירוש הפעלים , ק נראה שהבין כן"גם מפירושו של רד. לגבור על יצרו' שיעזרהו ה

גם בפסוק השני והשלישי . 'שמבקש דוד שיפעל בהם ה( 'חדש בקרבי')' חִדוש'ו( 'ברא לי')' בריאה'

', ורוח קדשך אל תקח ממני'שפירושה  –' אל תשליכני': ק כפל דברים לבקשות דוד"ה רדרא

וכפל שוב לומר ' ששון הנשמה וישעה'שכוונתה שוב לרוח הקדש שהיא  -' השיבה לי ששון ישעך'

באופן , ק הביא אפשרות לחלק בין שתי הבקשות של פסוק יג"אמנם רד. 'ורוח נדיבה תסמכני'

ה היא יובקשתו השני, כאדם השנוא והמתועב' של דוד היא שלא ישליכהו השבקשתו הראשונה 

 .שלא יסיר ממנו בעקבות חטאו את רוח הקדש

 21את פסוק יג. ח לתת משמעות שונה לכל אחת מהבקשות"לעומת פרשנים אלו השתדל רי

ואת ההבדל בין הבקשה בפסוק זה לבין בקשתו בפסוק יד , ק"הסביר כאפשרות המובאת ברד

 (:יד, נא)ואלו דבריו . הסביר בהבחנה בין בקשה על העתיד לבין בקשה על ההווה

 -עתה על ההווה ' אמ, לעתיד -( פסוק יג)' אל תשליכני מלפניך' 'אחר שאמ

' ורוח קדשך אל תקח ממני' 'שאמוכן אחר . השיבה לי ששון ישעך הרחוק ממני

 22 .על ההווה ורוח נדיבה תסמכני' אמ, על העתיד -( שם)

 כהנים לויים וישראלים .ה

                                                                                                                             
סתם האמורה במקרא כיד ' יד'או שראה כל , ח"וכדרכו של רי, זאת על ידה השמאלית האם בשל כך ביאר

 .היד השמאלית –' על ידכה'ל על תפילין המונחים "שהרי מטרתו הייתה להצדיק את מסורת חז, השמאלית

20
 ידךשיב למה ת; '(ט, כא)' תמצא שנאך ימינך, לכל אֹיביך( השמאלית) ידךתמצא ': וראו עוד בפירושו לפסוקים 

; ' (נד, עח)' טפחה שמים ימיניו, יסדה ארץ( השמאלית) ידיאף ; '(יא, עד)' מקרב חקיך כלה ימינךו, (השמאלית)

, ימינוהושיעה לו ; '(ז, צא)' מימינך רבבהו, אלף( השמאלי) מצדךיפול ; '(יד, פט)' ימינךתרום ( השמאלית) ידך תעֹז

 (ז, קלח)' ימינךותושיעני , (השמאלית) ידךתשלח ; '(א, צח)' קדשו( השמאלית) זרועו

21
תהיה כפי , והוא הצורה -ולפי שמעלת החונה ': ח"ביאר רי' רוח'ל' לב'בין  –את ההבחנה בין שני חלקי פסוק יב  

 .'נכון חדש בקרבי רוחכ ו"טהור ברא לי אלהים ואח לבלכן שאל ראשונה , מעלת המחנה שבו יחול והוא הנושא

22
אותה ( בעבר)' אחת שאלתי מאת ה; '(בהווה)אם יש עול בכפי , (בעבר)אם עשיתי זאת ': פסוקיםוראו עוד בפירושו ל 

 (.יד-יג, נא)' (עתיד)וכוסי ( הווה)חלקי ( בעבר)מנת ' ה; '(ו-ד, כז)' (בעתיד)אבקש 
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שיר  'שירו ליי' –פעמים ' ג'' שירו לה'בשני הפסוקים הראשונים של מזמור צו מופיע הביטוי 

השלישית ק התעלמו מהחזרה "ע ורד"ראב. 'ברכו שמו 'שירו ליי: כל הארץ 'שירו ליי, חדש

וכתבו שהכפל בא לחזק את , שבפסוק השני אך ציינו את החזרה הכפולה שבפסוק הראשון

ח לכלל רצף החזרות ונימק "לעומתם התייחס רי. את השיר הזה תמיד' האמירה לומר שישורו לה

 :זאת כך

 23.כהנים לויים וישראלים: כתות שבישראל' לג, 'שירו לייאמר שלשה פעמים 

 לת בבל והגאולה העתידהגאו, גאולת מצרים .ו

המים  אזי]...[  ונוחיים בלע אזי': שלוש פעמים' אזי'בפסוקים הבאים שבה ומופיעה תיבת 

מיוחדת לכל  תח בהתייחסו"פתרון לכפילות זו ראה רי(. ה-ג, קכד)' עבר על נפשנו אזי]...[  שטפונו

 :ואלו דבריו 24.אחת מהגלויות

: כ עמה הגאולות העוברות"כי בגאולה העתידה יזכרו ג, פעמים' ג' אזי' 'ואמ

 אזיו, על גלות מצרים -חיים בלענו  אזי' ואמ. וגאולת בבל, גאולת מצרים

 25.על גלותנו -עבר על נפשנו  אזיו, על גלות בבל -המים שטפונו 

' הנהגת ה ,הבחנה בין שמותיו של הבורא, קטגוריות שונות של מצוות, חכמות' ג .ז

 .בעולם בעניין הצדיק והרשע

, הודיעני' דרכיך ה': ובלשונו, שיודיעהו וילמדהו את דרכיו' במזמור כה מבקש דוד מה

כפל 'ק כדרכו כתב על כפילות הפסוק "רד(. ה-ד, כה)' ולמדניבאמתך  הדריכני: למדניאורחותיך 

באופן שבפסוק הראשון , קיםאך מכל מקום חילק בין הבקשות שבשני הפסו', ענין במלות שונות

 26.'את חכמת הטבע ובפסוק השני מבקש לדעת את אמיתת מציאות ה' מבקש דוד שילמדהו ה

שחילק בין שני חלקי הפסוק הראשון באופן , ע"שיטת חלוקה זו נראה שמבוססת על פירוש ראב

 .'ת הובחלקו השני מבקש ללמוד את מצוו, שבחלקו הראשון מבקש דוד לדעת את חכמת התולדת

                                            
23

-י, קטו)' ]...[' בטחו בה( ישראלים)' יראי ה]...[ ' בטחו בה( כהנים ולויים)בית אהרן ': וראו עוד בפירושו לפסוקים 

 (.ד-ב, קיח)' ( ]...[ישראלים)' יאמרו נא יראי ה( ]...[ כהנים ולויים)יאמרו נא בית אהרן ; '(יב

24
' אזי עבר על נפשנו: נחלה עבר על נפשנו': ע שאת הכפילות ראה דווקא בשני הביטויים"השווה דבריו עם דברי ראב 

: כלומר שישנו כאן כפל ענין וכאלו כתוב', ישרת בעבור אחר (ד,לעיל" )נחלה"ו, הטעם כפול': וכתב( ה-ד, קכד)

 .'אזי עבר נחלה על נפשנו: נחלה עבר על נפשנו'

25
בפירוש פסוק זה נאמרו פירושים , (ו, פ)' ותשקמו בדמעות שליש, האכלתם לחם דמעה'מעניין מאוד פירושו לפסוק  

( האכלתם לחם דמעה)ל התייחסות לגלות מצרים ראה בביטוי הכפו( י"הובאו דבריו ברש)רבי משה הדרשן , רבים

ק ראה בביטוי האחרון "י לעומתו ראה בביטוי האחרון רמז לגלות יון ואילו רד"רש, (ותשקמו בדמעות שליש)ובבל 

כ פירש את שני חלקי "לשלושת הגלויות וע לח ביקש להשלים את הפאז"רי, לעומת פרשנים אלו. רמז לגלות אדום

', שליש'או בביטוי ' תשימנו מדון לשכנינו'ורמז לגלות אדום ראה בפסוק שאחריו , שןהפסוק כרבי משה הדר

 .(לאחר הזכרת גלות מצרים ובבל)שנקראת כך משום שהיא הגלות השלישית האמורה בפסוק 

26
, על חכמת הטבע –( יג, שמות לג)' הודיעני נא את דרכיך ואדעך'הלך כאן דוד בדרכו של משה רבינו שביקש , לדעתו 

 .על אמתת מציאותו –( שם יח)' הראני נא את כבודך'ו
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באופן שמזהה , ח בין כל אחת מהבקשות ונותן לה משמעות שונה"מבחין רי, לעומתם

לצורך ההבחנה בין כל אחת . 'הדריכני]...[  למדני]...[  הודיעני'בקשות שונות  27בפסוקים שלוש

עח "מהבקשות מציע רי ב ר אשר שתיים מהן בנויות על הבחנה בין דיסציפלינות , אפשרויות א

 :דבריוואלו . שונות

, הלמודיות' הא]...[  חכמות' שיודיעהו ג' שאל מאתו ית, לפי המחקר העיוני

 ]...[ על הטבעית למדני אורחותיך' ואמ]...[  הודיעני 'ועליהן אמר דרכיך יי

 ]...[ באמתך ולמדני על האלהיותהדריכני ' ואמ

הוא על דרכי המצות שבין אדם  - הודיעני א'דרכיך יי, ולפי העיון התוריי

הוא על המצות התלויות במעשה מה שבין  - למדני ואורחותיך]...[  לחבירו

על מצות התורה שבין אדם  -באמתך ולמדני הדריכני ו]...[  אדם למקום

למקום שהם תלויות באמונת הלב במציאותו ואחדותו והיותו לא גוף ולא כח 

 והשארות הנפש וזולתם, כר והעונש איך הואואופן הש, ומעניש 28כירומשׂ, בגוף

]...[ 

ידיעת ]...[  הוא - למדני אורחותיךהודיעני  'אמרו דרכיך יי: ונוכל לפרש

ומהם תארים  ]...[ ולפי שמהם תארים שכבר יאמרו עליו ועל זולתו. תאריו

ל שידריכהו בה "ר - הדריכנישאל דוד  ]...[ יאמרו עליו לבד ולא יעברו לזולתו

 .דרכה עד שידע כל מה שבחק השלם לידעשום ה

על ידיעת שכר העולם  - למדני אורחותיךהודיעני  'ויש לפרש אמרו דרכיך יי

, כבר תמצא בו מבוכה גדולה בענין צדיק ורע לו רשע וטוב לו, הזה ואופן סדורו

 למדני ארחותיך' ואמ, שכר הצדיק וענשו בעל דרכי - הודיעני 'דרכיך יי' ואמ

על השכר  -באמתך ולמדני הדריכני ואמרו  ]...[ ר הרשע ועונשורחי שכועל א

 ]...[והעונש האמתי והם הנפשיים 

 .ליתא 1א[ דרכי ב. ל ליתא[ 'דרכיך יי א

אך , הבקשות השונות' ח חלוקה משולשת ובה הבחין בין ג"בשני הפירושים הראשונים מצא רי

ח מוצא דרך נוספת להבחנה בין "ורי ,בפירושים השלישי והרביעי החלוקה היא דיכוטומית בלבד

 .הבקשות

אלא שהוא מוסיף , ח"הפירוש הראשון נראה שבנוי על ההבחנה שעשו הפרשנים שקדמו לרי

ידיעת הגלגלים ודרכי ' –חלוקה בין חכמת התכונה : חלוקה נוספת בתוך חכמת העולם

מצוות שבין אדם : וותסוגי מצ' ח בין ג"בפירושו השני מבחין רי. לבין חכמת הטבע' תנועותיהם

 . מצוות שבין אדם למקום ומצוות התלויות באמונת הלב, רולחב

                                            
27
 .ראו להלן' ולמדני... הדריכני'ח מהכפילות שבפסוק השני "להתעלמות רי 

28
 .נותן שכר= 
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בין השמות  -ח בפסוק הראשון בין שמותיו השונים של הבורא "בפירוש השלישי מבחין רי

ובפסוק השני מבקש דוד אפילו , העצמיים לבין השמות שהוא קרוי בהם רק על דרך ההשאלה

ח בין שני הפסוקים "בפירוש הרביעי מחלק רי. ף שלא ירד לעומקםא' הדרכה כל שהיא בשמות ה

בעולם הזה ובהבחנה בין הנהגת הצדיקים להנהגת ' באופן שהפסוק הראשון עוסק בהנהגת ה

 .והפסוק השני מדבר על שכר בעולם הבא, הרשעים

 בגלוי ובסתר, עבירה לתיאבון -עבירה להכעיס  .ח

 כמעשה, מעלליהםוכרֹע , כפעלםתן להם ': וקאת תיאור מעשה הרשעים ארבע פעמים בפס

כ לא טרחו "ראו הפרשנים ככפל ענין במלות שונות וע( ד, כח)' להם גמולםהשב , תן להם ידיהם

 :ח שמצא משמעות לכפילות זו"לא כן רי. לבאר ולתת משמעות לכל אחד מהם

, שיקבל האדם הנאה ממנה אאותם –' הא: הפעולות המגונות על שני פנים

ו לפי שנפש "ויעשה להכעיס השם ח באותה שלא יקבל ממנה הנאה –והשני 

תה רע ועל השני שהוא , תן להם כפעלםעל הפן הראשון ' ולכן אמ 29.רשע אִוְּּ

כ "ואח. ושניהם על מה שיעשה בפרסום, וכרוע מעלליהם' יותר רע ומגונה אמ

השב ו', על הפן הא - עשה ידיהם כמ: 'כפל שניהם על מה שיעשה בסתר ואמ

 .על הפן השני - גמולם להם

 .ל הנאה ממנה[ ממנה הנאה ב.  ל אותה[ אותם א

מוצא , ובין עבירה שבסתר לעבירה שבגלוי, י הבחנה בין עבירה לתיאבון ועבירה להכעיס"ע

כפל ח פתרון לכפילות המרובעת שבלשון המזמור ובכך נמנע מלפטור עצמו בכלי הפרשני של "רי

 ענין במלות שונות

 שימוש בפרשנות שמצא לפניו .ט

ק שלוש "כתב רד( יא, י)' בל ראה לנצח, הסתיר פניו, אמר בלבו שכח אל'בפירוש הפסוק 

או כאדם שיודע הדבר ומסתיר פניו ]...[ שאינו יודע כלל ]...[ או , אם ידע שכח': אפשרויות ביאור

על מנת לבאר על בו זמנית מש בשלושת הפירושים ח משת"בפירושו רי. 'ואינו רוצה לראותו לעולם

 :ואלו דבריו. שלושת חלקי הפסוקכל אחד מידם את 

בלבו  אאומר, כאשר יראה הרשע שעם כל אלה הרעות שיעשה לא יענישהו השם

ל לא שכחן "ר - הסתיר פניואו , פ שראהו"כל מה שעשיתי אע שכח אלודאי 

כי לא , בל ראה לנצחאו , אבל ראהו והסתיר פניו ועשה עצמו כאלו לא ראהו

 .כי הוא לא ראה ולא יראה לעולם בראהו כלל

 .ד ליתא[ כי לא ראהו כלל ב.  ד ואמר[ אומר א

                                            
29
 .י, פ משלי כא"ע 
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 ם שהיויח את הפירוש"מאמץ רי, ליישום שיטתו השוללת את התפיסה שהכתוב כפול בטעמו

 30.שיטתוומתאימם ללפניו 

 פרשנות פשט או פרשנות דרש

, מאפיינת דווקא את פרשנות הפשט' כפל ענין במלות שונות'ההכרה בתופעת , לכאורה

שיסודותיה בנויים על ההכרה ועל הצורך לבאר את כתבי הקודש לאור העקרונות הספרותיים 

הדוגלת  -ובעקרון השאול מהתיאוריה הספרותית הערבית , הפועלים בכל יצירה באשר היא

, ל"ביסוד הפשט משולבים שני היסודות הספרותיים הנ 31.בהפרדה המוחלטת בין צורה לתוכן

המובילים אל הטענה כי הכתוב חוזר לעתים על אותו רעיון פעמיים או יותר בהיגד אחד ובשינוי 

 :וכפי שכתב מרדכי כהן, נוסח

צירוף שני מ, אם כן, מורכב 'ושינוי המלות העניןמנהג הכתוב בכפל 'ש הכלל

עצם הכפלת ענין אינה מצריכה ( א: )הדרשהמנוגדים להנחות , כללי דרך הפשט

 32.בענין שינוישינויי ניסוח אינם משקפים ( ב); הסבר מיוחד

הגישה שאינה מכירה בתופעה כפל ענין במילים שונות מאפיינת בדרך כלל את גישת , ומנגד

הרציונל שעמד מאחורי גישה זו הוא שדבר . שמבחינה כרונולוגית קדמה לפרשנות הפשט, הדרש

 33'משהו יותר מן המשמע הפשטני העולה מן המלים כמות שהן'האצור בכתוב בוודאי שיש בו ' ה

יש מקום לומר כי דרכו הפרשנית של , ואם כן 34.ואין בו מילים הבאות למטרות סגנוניות בלבד

 .רשח הדוגלת בשלילת כפל ענין היא שיטה הנושקת לפרשנות הד"רי

כפל ענין 'לא יהיה זה מדויק לומר כי הוויכוח על קיום תופעת  35,כפי שכתב כבר האס, אלא

שהרי גם בין חוקרי המקרא המודרני , הוא ויכוח בין גישת הפשט לגישת הדרש' במילות שונות

על פי הדעה הרווחת במחקר . ניתן למצוא כאלו המטילים ספק גדול בעצם קיומה של התופעה

 Lectures on the Sacred Poetry of theבספרו ' רוברט לותנשענת על דבריו של ה, הספרותי

Hebrews (3571),  הינה אחד המאפיינים העיקריים , כפל ענין במלות שונות –התקבולת הנרדפת

התפתחה בעשרות , אך  מנגד לדעה זו 36.של הספרות המקראית בכלל ושל השירה המקראית בפרט

                                            
30

פירושים שעיקרם  -ב'ראו בפרק , דוגמות נוספות לעיקרון זו של אימוץ פירוש קיים ועיבודו לפירוש עצמאי 

 .120' לעיל עמ' ח התאימם לפירושו"בפרשנות קודמיו אלא שרי

31
בעמדו על ההבדלי הנוסח שבין עשרת הדברות שבספר שמות , ע"יסוד זה משתקף במימרא המפורסמת של ראב 

ראו על כך עוד אצל (. א, שמות כ, הפירוש הארוך)' המלות הם כגופות והטעמים כנשמות, 'לנוסח שבספר דברים

 .5-4' עמ, כפל ענין, אסה

32
 .146' עמ, השפעות, כהן מרדכי  

33
 .70' עמ, פרשנות, הרן 

34
 .104' עמ, שירה , קוגל 

35
 .6-5' עמ, כפל ענין, האס 

36
 .59-44' עמ, חלק ב; 73-68' עמ, חלק א, שירה', ראו לות  
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אחד מדובריה . המתנגדת לתופעת התקבולות הנרדפות במקרא בכלל, השנים האחרונות אסכולה

ישנה , הסובר שבכל סוג של תקבולת, ואחד הקיצוניים שבה הוא יעקב קוגל, הבולטים של סיעה זו

 :וכלשונו, השלמה ולא הרדפה של אותו עניין

Biblical lines are parallelistic not because B is meant to be parallel of 

A, but because B typically supports A, carries it further, backs it up, 

completes it, goes beyond it.
37 

נראה , אף שהמושג כפל ענין במלות שונות רחב יותר מהגדרת התקבולת הנרדפת

אשר על כן לא ניתן להגדיר את . שמסקנותיהם של קוגל וסיעתו תקפות גם למושג זה לכל צורותיו

 . ח כפירוש דרשני רק בשל שלילתו את קיום תופעת כפל ענין במלות שונות"פירושו של רי

ומחמת כן נזהר שלא ', רגישות חדה לעומק הפשט'ח ניחן ב"ילדעת שושנה וצפור ר, ואכן

למרות , 'לדבריהם 38.למרות הסכנה הרובצת לפתחה של שיטה פרשנית זו, לצאת מגבולות הפשט

 39.הוא תמיד נשאר בתחום פרשנות הפשט', ם שהוא מוצא בכפילויות שלכאורהכל שפע הגיווני

מאפיינת , ה באופן שלא תהיה מיותרתגישה זו המבקשת להסביר כל מיל 40גם לדעת גרוס

ךאמנם  ר ד ל ב ל אך , המנסה להסביר כל פרט גם באמצעיים סימבוליים, את פרשנות המדרש כ

ח הוא בבניית שיטה המבקשת לתת הסבר הבנוי על אמצעים קונבנציונאליים של "ייחודו של רי

ה שיש גם אלמנטים ח נרא"חרף מאמציו של רי, אך לדעתו. דקדוק במשמעויות של מילים נרדפות

( כט, ירמיהו כב)'' ארץ ארץ ארץ שמעי דבר ה'כך לדוגמה בפירושו לפסוק , דרשניים בפירושו

כי כן דרך הקורא לכפול שם הנקרא כי אולי לא ' - 41,לאחר פירושו הראשון ההולם את דרך הפשט

 42',(יא, בראשית כב" )אברהם אברהם"על דרך , ובפרט כשהוא רחוק ממנו', ישמעוהו בפעם הא

 :כתב שני פירושים על דרך דרש

                                            
37

, 91' עמ, התופעה, ראו כהן חיים לגישה שונה. 26-8' עמ, אמנות, גישה דומה ראו אצל אלטר. 52' עמ, שירה, קוגל  

. אין מניעה ששני חלקי הפסוק יביעו אותו רעיון כללי, הסבור שאפילו אם יש שינוי בניסוח, 153, 152הערות , 107

 .ע"ג וראב"כגון ריב, לדעת האס זו גם עמדתם של חלק מפרשני ימי הביניים

38
 (.קב' עמ, יחזקאל)יהודה וכן כתב שושנה במאמר משותף עם אחיו . 23-24' עמ, מבוא  

39
שיעשה זאת , לנחץ' –( ג, כד)' שפת הסיר שפת': כגון, לחיזוק דבריהם הביאו מספר דוגמות מפירושיו בספר יחזקאל 

ואעבור עליך ואראך '. 'לחזק אותו שלא יפחד, )!(הכפיל ' –( ד, יא, שם)' הנבא עליהם הנבא'; 'בזריזות ובתשומת לב

נראה . 'וכפל הדבר לחזק ההבטחה' –( ו, טז, שם)' דמיך חיי ואמר לך בדמייך חיימתבוססת בדמיך ואמר לך ב

 .הבאה לחזק –ששושנה וציפור לא הבחינו בין כפל במילים שונות ובין חזרה על אותן מילים 

40
 .66' עמ, רבי יוסף, גרוס 

41
, (א, כב)שבתהלים ' אלי אלי' ק בפירושו גם לכפילות"כ רד"וכ(. שם, גרוס)ק "פירוש זה דומה ביסודו לזה של רד 

 .ח"ואף שם החרה אחריו רי

42
 .א105דף  
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שגלה ממנה ]על ארץ ישראל  -' הא, פעמים' ג' ארץ' 'ונוכל לומר כי אמ

. על הארץ שבין ארץ ישראל לבבל כי בה ילך יהויכין בגולה -' והב 43[.יהויכין

 ...ושלשתם יודיע הגזרה הנגזרת עליו 44[.שיגלה שמה]על ארץ בבל  -' והג

, כי בא מן העפר' ארץ'וקראו , פעמים על יהויכין' ג' ארץ', או יהיה מאמרו

 45.והוא עפר בחייו ועפר אחרי מותו

 

ותעיד על כך העובדה שפעמים , ח ראה עצמו בראש ובראשונה פרשן פשט"ואכן אין ספק כי רי

, (ו-ה, א)' ונוכל לפרש דרך דרש': כתב ביטויים כמו, רבות לאחר שכתב  פירוש על דרך הפשט

( ו, לב)' ל עשו מדרשים"ורז, '(ז-ו, כה)' ובדרש, '(י, יט)' ודרך דרש אומרים, '(ד, ה)' אומר והדרש'

אך ייתכן בהחלט כי לאחר , ח על כך שמדובר בפירוש דרשני"בדרך כלל מודיע רי 46.ועוד רבים

, ללא שהודיע על כך מראש, שהביא פירוש פשטי צירף לו מספר פירושים נוספים על דרך הדרש

 .ל"גמה הנוכבדו

דרשנות זו מתבטאת גם בהגמשת כללים שונים והתאמתם לטקסט המתפרש ובשונה מדברים 

שם , (יא, ב)' ביראה' עבדו את ה'דוגמה לכך ניתן לראות בפירושו לפסוק . שכתב במקום אחר

עבודה מעולה שאינה מילתא , ביקש להסביר את הרבותא שיש בקריאת דוד לעבודה מיראה

 :וכתב 47,זוטרתא

מפני יראתו שיפחד ממנו פן יהרגהו  -' הא: פנים' כי העובד השם יהיה על ג

והאחרון . מאהבתו אותו -' והג, מפני תקות השכר -' והב, כאשר לא יעבדהו

שלכל הפחות יעבדוהו מפני ' ולכן אמ, חביב מהראשון' והב, חביב מכולם

 .מדה כנגד מדה, ואז תמשך לכם טובה גדולה. יראתם ממנו

העובד לשם קבלת השכר , העובד מיראה: מעלות ובסדר זה' נחלקים לג' עובדי ה, ולפירוש

ביאר  48,פירוש שחיבר מאוחר יותר, מילי דאבות –אלא שבפירושו למסכת אבות . והעובד מאהבה

באופן ', אל תהיו כעבדים המשמשים את הרב על מנת לקבל פרס'את דברי אנטיגנוס איש סוכו 

                                            
43

כתב היד של הפירוש לירמיהו ( 58' עמ, שם)לדעתו . תוספת מבהירה בשוליים: כתב 133הערה , 143' עמ, שם, גרוס 

יד אינו כתב ה( 42' עמ, יחזקאל)אך לדעת שושנה וצפור . ח עצמו"כך שההערה היא של רי, הוא כתב יד אוטוגרפי

 .כך שתוספת זו היא של אחד המעתיקים, אוטוגרפי

44
 .ל"כנ 

45
 .הפיסוק שלי. 69' עמ, שם, גרוס 

46
 (.ז-ו, קו)' ]...[ואינו מתישב אחר המקרא להיותו 'ויש שהוא מביא מדרש וכותב עליו   

47
 .ב"ברכות לג ע ראו 

48
 1470כלומר בשנת ', ל"לחודש תמוז שנת רד "הושלם בליסבון י'בקולופון של הוצאת הדפוס למילי דאבות נכתב  

כלומר , ואילו את פירושו לתהלים כתב מיד לאחר שסיים את פירושו לספר ירמיהו, (34' עמ, יוסף' ר, גרוס)למניינם 

 (.למניינם 1466)רכו 'לאחר ד סיון ה
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ואף הוסיף עליהם מעלה ' הרי הפך ושינה את סדר המעלות בעובדי הש, שנראה כפירוש דרשני

 :ואלו דבריו. נוספת

מי , והוא הגרוע מכולם -האחד : העובדים השם נחלקים לארבעה פנים

מי שיעבדנו מפני ', והוא גדול מהא –' והב]...[  שיעבדנו לתכלית הגמול ההוא

 –' והד]...[  מיראת מעלתו העובד אותו, והוא גדול משניהם –' והג]...[  יראתו

 49...שעובד אותו מאהבתו אותו לא בבחינה אחרת, והיא הגדולה מכולם

העובד , העובד מיראה, עובד לשם קבלת השכר: מעלות' לד' יש לחלק את עובדי ה, לדבריו

לארבע דרגות ולא ' מלבד מה שמחלק עתה את עובדי ה. מפני יראת הרוממות והעובד מאהבה

הפוך ממה שכתב , לשם קבלת שכרכגדול ממי שעובד העובד מיראה ראה את  כאןהרי ש, לשלוש

פ הצורך הפרשני של "ברור הוא שבכל אחת מהפעמים קבע את סדר המעלות ע. בפירושו לתהלים

ח להראות שיראה "ביקש רי', ביראה' עבדו את ה'בפירושו לתהלים שבו אמר דוד . הטקסט הנדון

ואילו , ועל כן מבקש דוד שלכל הפחות יעבדוהו ביראה', עובדי ה היא הדרגה הפחותה ביותר אצל

שבו היה צורך להסביר את דברי אנטיגנוס המייחס לעבודה על מנת לקבל , בפירושו למסכת אבות

 .ח דרגה זו לנמוכה יותר מאשר העובד מיראה"קבע רי, פרס דרגה נמוכה ביותר

 הכרה בכפל במילים זהות

נראה שישנם מקרים שבהם הוא , ופעת כפל ענין במילות שונותח שולל את ת"אולם אף שרי

ח בין כפילות הבאה במילות שונות "ניתן לראות שבפירושו מבחין רי. מכיר בכפילות המקראית

ןלבין כאשר מדובר  מ צ ע ם  י ל י מ ן  ת ו א ל  ע ה  ר ז ח  –כאשר הכפילות היא במילים שונות . ב

 –שר הכפילות באה באותן המילים עצמן אך כא, ח נותן משמעות שונה לכל אחד מהביטויים"רי

ר י כ אלא שהוא מסביר מה המשמעות שאותה כפילות , ח בתופעת הכפילות ומציין אותה"רי מ

 51.הסברו בזה בדרך כלל אינו שונה מדרכם העקרונית של הפרשנים שקדמו לו 50.באה לבטא

את . יםשכיחה התופעה של שימוש באותן המילים מספר פעמ, כמו במקרא כולו, בתהלים

כרצף של , בהכפלה של חלק  מהמילה פעמיים: החזרה בתהלים ניתן למצוא במגוון אפשרויות

חזרה על אותו פסוק פעמיים באותו , חזרה על אותה מילה פעמיים בפסוק, שתי מילים זהות

רבכל אותן תופעות . ואף חזרה על אותו מזמור פעמיים, מזמור י כ ח בתופעת הכפילות ובכל "רי מ

להלן נעיין בדוגמה אחת מתוך דוגמות רבות שיש לכל אחת מחמשת . יר מהי באה לבטאפעם מסב

 . סוגי הכפילויות במקרא שציינו

                                            
49
 .ג, א' מילי דאבות' 

50
אלא , הוי אומר שרבנו מודה לפעמים בכפילויות': םוזה לשונ( 23-24' עמ, מבוא)למסקנה זו הגיעו גם שושנה וצפור  

אלא שהוא מציין כי גם בהדגשה , ובמקרים אלה הוא מבאר את ההכפלה כהדגשה, שהוא מחפש להן משמעות

דברו 'ו' דבר הכתוב לשון הבאי' 'דברה תורה כלשון בני אדם'ל "והיינו על דרך שקבעו חז. קיימת משמעות מיוחדת

 .'נביאים לשון הבאי

51
אך עדיין הוא נוקט באותה , ח הסבר שונה לכפילות מהסברם של שאר הפרשנים"ייתכן שבאותו פסוק הציע רי 

 .וכמו שניתן לראות זאת בפירושם ביחס לכפילויות אחרות, מתודה שבה השתמשו הפרשנים האחרים
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 הכפלת חלק מהמילה פעמיים .א

( רק+ירק)' ירקרק, '(דם+אדמ)' אדמדם, '(לק+חלק: המורכבת מ)' חלקלק'מילים כמו 

דוגמה לכך ניתן לראות בפירושו  52.הח כמבטאות העצמה של המיל"ביאר רי, (יפיתָ +יפ)' יפיפיתָ 'ו

 :שם כתב( ו, לה)' יהי דרכם חשך וחלקלקות'המובאת בפסוק ' חלקלקות'לתיבת 

 53(.מט, ויקרא יג)' ירקרק', 'אדמדם'ד "ע, להפלגת החלקיות' חלקלקות'וכפל 

 רצף של שתי מילים זהות .ב

אלא שהוא , כפולח בסגנון הכתיבה ה"מכיר רי, כאשר המשורר חוזר על אותה מילה פעמיים

דוגמה לכך . גם כאן המשמעות היא לחיזוק הדיבור. מסביר את המשמעות הנוספת שיש בכפילות

 (:ב, כב)' למה עזבתני אלי אלי'ניתן לראות בפירושו לפסוק 

אבי אבי רכב ': כמו, שכופל שמו, הכפל כאדם הצועק כנגד אחר – אלי אלי

 54.לחוזק התלונה( יד, ב יג"מל)' ישראל ופרשיו

 חזרה על אותה מילה פעמיים בפסוק .ג

, זמרואלקים  זמרו': כגון, חזרה על מילה אחת פעמיים, י סוגי חזרותנבסעיף זה ניתן לציין ש

, נז)' נכון לבי, אלהים נכון לבי': כגון, או חזרה על צמד מילים פעמיים( ז, מז) 'זמרולמלכנו  זמרו

 55:הכפל לחיזוק הדבר או להתמדתוח את "בכל אחת מהאפשרויות הללו פירש רי(. ט

 (ז, מז)והכפל לחזק הזמר או להתמדתו 

 (ט, נז)' והכפל לחזק ההכנה'

                                            
52

כי כל '( ב, ס)ספר מכלול וכן ב; יז, פח; ג, ק שכתב זאת בפירושו לתהלים מה"ככל הנראה מקור הדברים הוא מרד 

' יפיפית'כגון , שהיא ליתרון -ן הפועל "א ועי"שמחלק בין כפילות פ( ג, תהלים מה)ע "וראו ראב. 'כפל לחזק הדבר

 .'סחרחר', 'שחרחר': כגון, שהיא לחסרון –ד הפועל "ן ולמ"לבין כפילות עי, (יא, ישעיהו יז)' תשגשגי'ו

53
 (.יד, סח)' ירקרק'ו( ג, המ)' יפיפיתָ 'כ כמובן גם ביחס ל"וכ 

54
אברהם "; (לז,א יח"מ" )ענני' ענני ה"כמו ; כדרך הקוראים והצועקים הכפל': ק שכתב"מקור פירוש זה בדברי רד 

. 'לחוזק התלונה' –ח כדרכו הוסיף הסבר לכפל זה "אלא שרי. '(ד,ג ותשמ" )משה משה"; (יא,כב אשיתבר" )אברהם

גם שם . ועוד( יג, סח)' יִדדון יִדדון; '(ז, סד)' חפשׂ מחֺפשׂ; '(כא, לה)' האח האח'ח לביטויים "וראו עוד בפירוש רי

 .ק בספר המכלול המוזכר לעיל"נראה שהמקור הוא בדברי רד

55
שכתב שהכפל מורה ( ב, א)ע בקהלת "וראו עוד דברי ראב. ל"וכנ, ק"ע ורד"גם כאן מקור הדברים אצל קודמיו ראב 

" נשאו נהרות קולם' נשאו נהרות ה"כעניין , להורות על כל זמן -" הבלים הבל וכפל"': ואלו דבריו, על ההתמדה

: ח בפירוש הביטויים"וראו עוד בפירוש רי. 'פעמים רבות -( יא,קיחשם  " )סבבוני םסבוני ג"וכן ; (ג,צג ליםתה)

' סבוני גם סבבוני; '(ג, צג)' נשאו נהרות קולם' נשאו נהרות ה; '(יד, נט)' כלה בחמה כלה; '(ב, נז)' חנני אלקים חנני'

 (. יא-י, קי)
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אלא הסביר כל ביטוי , ח תופעה של כפילות"אמנם ישנם מספר מקומות שבהם לא ראה רי

אל ' ה אל נקמות': בפירושו לפסוק, לדוגמה. כנצרך בפני עצמו ולא כחיזוק הפעולה או האמירה

 :כתב( א, צד)' הופיע נקמות

כי דרכך לנקום , אל נקמות' ל הנה אתה יי"ר –' וגואל נקמות ' והקדים ואמ

 .אל נקמותוהראה לנו עתה איך אתה  הופיעואחר שזה דרכך , נקמת עמך

אלא הסבר שהביטוי ', אל נקמות'בדברים אלו אין הודאה בקיומה של כפילות הביטוי 

הופע : והביטוי השני נתפס כתיאור אופן', אל נקמות'כהראשון מבטא את תיאורו של הבורא 

כבסיס לבקשתו ', אל נקמות'הקדים המשורר תיאור הבורא כ, לפירושו. לפנינו כאל נקמות

 56.את נקמתו מאויביו' שינקום ה

 חזרה על אותו פסוק פעמיים באותו מזמור .ד

קודם לכן  על דברים שאמר( או כמעט במדויק)במספר מזמורים חוזר המשורר במדויק 

ח בתופעת הכפילות ומפרש שבאה "בדרך כלל מודה רי, כבסעיף הקודם, גם במקרים אלו. במזמור

להלן נדגים . אך לעיתים מפרש שבאה לשם טענה נוספת שונה, לשוב ולחזק את האמירה הקודמת

 .כל אחת מהאפשרויות

חוזר פעמָים  על דבריו אלו הוא. ה שיצילהו מידי אויביו"במזמור קמד מבקש דוד מהקב

' אשר פיהם דיבר שוא וימינם ימין שקר: מיד בני נכר]...[ פצני והצילני ': במזמור ובאותו לשון

פצני והצילני מיד בני נכר אשר פיהם דבר שוא וימינם ימין ': ושוב בהמשך המזמור, (ח-ז, קמד)

כן עשה עמי ': ק נדרשו לכפילות זו וכתבו שנכפלה הבקשה לומר"ע ורד"ראב(. יא, שם)' שקר

ח כקודמיו ראה בכפילות זו הדגשה וחיזוק "גם רי(. ק"רד)' כי הענין כפול במזמור'( ע"ראב)' תמיד

 (:יא-ט, קמד)אלא שהוסיף לכך נופך נוסף 

 -ושנה שאלה זו ולא הראשונה  -אשר פיהם דיבר שוא וימינם מלאה שקר 

א יוכל להשמר מאלה כי ל, כי מזו היה יותר ירא, (פסוק ה)' והיא גע בהרים וגו

 . המורים לו האהבה

אלא להדגיש ולהעדיף בקשה זו ביחס , לדבריו החזרה נועדה לא רק לשם בקשת ההתמדה

מה , משום שמאויביו שבגלוי יכול היה להיזהר 57',גע בהרים ויעשנו' -לבקשה קודמת ששאל דוד 

 58.שלא יכול לעשות מאלו המורים לו אהבה

                                            
56

שמע קול יחלה פני השם שי': שפירש( ד, ה)' אערך לך ואצפה בקר, תשמע קולי בקר' ה'כן הדבר גם פירושו לפסוק  

, ואז כשיראה שישמע קולו בעת ההיא. וקודם שיתעסק בצרכיו בבקרכי הוא מתפלל אותה בעת רצון והיא , תפלתו

' עורה הנבל וכנור, עורה כבודי'וראו עוד גם בפירושו לפסוק . 'ויקוה שישמע תפלתו, בקריערוך תפלתו תמיד בכל 

 (.ט, נז)

57
לפי שאויביו יושבים : או, (ב, מיכה ו)'' שמעו הרים את ריב יי': וכמ, משל לאויביו החזקים כהרים -וההרים ' 

 (.ה, שם)' בהרים להשגב שמה עליו

58
 (.ג-ב, נט)' הצילני מפֹעלי און]...[: הצילני מאֹיבי': דוגמה נוספת ראו בפירושו לפסוקים 
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-א, קג)'' ברכי נפשי את יי]...[ 'ברכי נפשי את ה'לכפילות האמירה בפירושו , בשונה מדוגמה זו

לתת הסבר שונה לאותה כפילות ואינו מסתפק  59,כמו כל הפרשנים האחרים, ח"מתאמץ רי( ב

 (:ב, קג)ואלו דבריו . בפרשנות הרואה בכפילות חיזוק האמירה

 ברכיו.[ ].. הראשון הוא בבחינת מעלתו הגדולה שיש לו על כל הנמצאים ברכי

 .זה השני הוא בבחינת הטובות שקבלה ממנו

אלא מבאר ', ח אינו מייחס חיזוק או התמדה לחזרה של דוד על קריאתו לנפשו לברך את ה"רי

 60.שכל אחת מהאמירות נאמרה ביחס להודאה שונה

 חזרה על אותו מזמור פעמיים .ה

ישנם . לציות שונותבספר תהלים ישנם מספר מזמורים המוגדרים כמזמורים כפולים בקונסט

ומזמור קח המורכב , נג הזהים כמעט לחלוטין-מזמורים יד ו: תמזמורים הכפולים טקסטואלי

וישנם מזמורים כפולים מבחינת נקודת זמן חיבורם הזהה אף ; ס-מהחצי השני של מזמורים נז ו

: מזמורים)שני מזמורים נכתבו בזמן שעמד דוד בסכנה מפני אבימלך מלך פלשתים . שתוכנם שונה

בכל (. קמב, נז: מזמורים)י דוד במערה בזמן שברח מפני שאול "ושני מזמורים נאמרו ע( נו, לד

אלא שהסביר את הסיבה , ח לאותה כפילות והכיר בה"אחד מצמד מזמורים אלו התייחס רי

 61.בשלהּ נכפלו הדברים

 חריגה מן השיטה

ח מדרכו "לכאורה חורג רי ניתן להבחין במספר מקומות שבהם, אמנם למרות כל האמור

ק את "ציין רד, (א, לה)' לחם את לֹחמי, את יריבי' ריבה ה'בפירושו את בקשת דוד . הפרשנית

 :ח הודה בקיומה של אותה כפילות וכתב"גם רי. סגנון הפסוק שהוא כפל עניין במלות שונות

 .לומר שילחם עמם מלחמה אחר מלחמה, והכפל

                                            
59

ע "וראב, קד-קים קגחמש פעמים בפר' ברכי'להסבר הופעת תיבת ( א"י ע)ל בברכות "י הביא את דרשת חז"רש 

' ברכי נפשי'שהיא הודאת הנפש על מעלת הבורא על הנבראים לבין , הראשון'' ברכי נפשי את ה'ק הבחינו בין "ורד

 .ח"בעקבותיהם הלך גם רי. השני שהיא הודאתה על הטובות שעשה עמה

60
; ז, כד)' ויבוא מלך הכבודפתחי עולם ( ושאו)שאו שערים ראשיכם והנשאו 'וראו עוד בפירושו לפסוקים הכפולים  

ע שראה בפסוק הראשון התייחסות לבית ראשון ובשני התייחסות לבית "שם הביא תחילה את דברי ראב, (ט, כד

. והביא שם עוד אפשרות שלישית שאינה חיזוק האמירה הראשונה אלא השלמתה. או שטעם הכפל לחזק, השני

עד 'וראו עוד בפירושו לכפילות ; במזמור קכד' אזי'בפירושו לכפילות תיבת  133' וראו עוד מה שהבאנו לעיל עמ

, נט; ז, נט)' ישובו לערב יהמו ככלב ויסובבו עיר'בפירושו לכפילות ; ג-ארבעה פעמים במזמור יג פסוקים ב' אנה

תחת אהבתי 'לכפילות ובפירושו ( ו, סז; ד, סז)' יודוך עמים אלקים יודוך עמים כלם'בפירושו לכפילות הפסוק ; (טו

 (.ה-ד, קט)' ושנאה תחת אהבתי...: ...ישטנוני

61
, וכבר ביארתיו במקומו יעויין שמה, למעלה' שאמ( מזמור יד)ג "המזמור הזה הוא בעצמו המזמור הי': וזה לשונו 

. ופריםומן הנראה שחזר לסדרו בכאן להיותו מזמור נכבד מגנה בו המינים והכ. כ"ושם ביארתי כוונתו הכוללת ג

 .7הערה  106' ראו לעיל עמ -ח את אותם חילופים "בהמשך דבריו מציין רי', ויש ביניהם חילוף
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ח בכל מקום היא שלא להכיר בכפילות "הרי דרכו של רי. ח תמוה מאוד"פירוש זה של רי

תורק כשמדובר בכפל במילות , בפסוקים ו ו ואילו כאן מדובר בכפל , פעמִים והוא מודה בה ש

תעניין במלות  ו נ ו  .ש

ח בקיומן של מילים "על עוד שני מקומות שבהם מכיר רי 62הצביע גרוס, נוסף על חריגה זו

לה בקנה אחד עם שיטתו לתת משמעות שונה לכל ביטוי תופעה שלכאורה אינה עו –נרדפות 

, (מג, עח)' בשדה צען מופתיוו, אותותיואשר שם במצרים 'בפירושו את הפסוק בתהלים . בפסוק

ולאחר שדחה  63',מופת'ל' אות'ן המבדילים בין "י ורמב"ח את פירושיהם של רש"הביא תחילה רי

 :כתב, את פירושיהם

אלא שדברה תורה , הוא מופת ומופת הוא אות והנכון מה שאמרו בספרי אות

, ארי אריה לביא, ככבש כשב שה שמות נרדפיםכוונתם שהם . שתי לשונות

 64.וזולתם

ולא נתן לכל , הכיר בתופעת המילים הנרדפות, ח נטה משיטתו הברורה והעקבית"הרי שרי

בהסבר חטאם  ח"המקום השני שציין גרוס הוא למאמרו של רי. אחד מהביטויים משמעות שונה

ח שהביאור הראוי והנכון להבנת חטאם של משה ואהרן "במאמרו שם כתב רי 65.של משה ואהרן

יען לא '( א: צריך שיבאר באופן שונה את כל אחד מארבעת הביטויים שנאמרו בכתוב על חטאם

ברים ד)' על אשר מעלתם בי'( ג, (יד, במדבר כז)' כאשר מריתם פי'( ב, (יב, במדבר כ)' האמנתם בי

ח "אף שבפירושו נתן רי, אולם הלכה למעשה(. שם נא)' על אשר לא קִדשתם אותי'( ד, (נא, לב

שלא  –נתן הסבר זהה ( ג, ב)מכל מקום לַשניים האחרים , (ד, א)הסבר שונה לשניים מהביטויים 

 :ואלו דבריו. ונימק זאת בכך שהם שמות נרדפים, קיימו את דברו ומעלו בו

 .והוא שם נרדף לגמרי, בו מעלוא קיימו דברו גם פיו כי ל מרווהם 

  -שבפירושים אלו יש  66י גרוס שהסיק מכך"ל הובאו ע"שלושת הפירושים הנ

כל הנביאים דיברו את , כעקרון]...[ כדי למתן את הגדרת הפרשנות של חיון '

 –יש אפשרויות מועטות . כל ביטוי חייב להיות מוסבר. בפיהם' הדבר ששם ה

תפקיד . של כפילויות שבהן אין השני מוסיף על הראשון –נה ככל שתהיי

כדי להבין את כל הדקויות והגוונים , את לשון המקרא" לסחוט"הפרשן הוא 

 . 'שבפעלים ובביטויים דומים

                                            
62
 .145וראו שם עוד בהערה , 71' עמ, רבי יוסף, גרוס 

63
דבר  –' מופת'ו, דבר הנמנע הנעשה כאות לעתיד להיות –' אות': ן"ולרמב'; בארץ –' מופת'ו, בשמים –' אות': י"לרש 

 .הנמנע שאינו נעשה לצורך העתיד להיות

64
שאין , כונתם לומר אולי' :לספרי( שם)ן "ח כהסברו של רמב"נראה שיסביר רי' מופתאות או 'ומה שכפלה התורה  

ואות  אותכל : לומר, אלא שרצתה התורה להפליג בענין, ודי היה להזכיר האחד, חלוק בין שניהם ואין הפרש בדינם

 .'שיתן אליך מכל אותות שבעולם

65
 .230-216' עמ, נספח ו, בי יוסף חיוןר, ראו אצל גרוס', על חטא משה ואהרן' מאמר לחכם הנז' 

66
 .71' עמ, שם 
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אל 'אלא , ק אינה על העיקרון שמייצג האחרון בפרשנותו"ח עם רד"מחלוקתו של רי, לדבריו

ק בפירוש יצירה "כאילו עסק רד, הרישול וחוסר השאיפה לשלמות שבהוצאת הדברים אל הפועל

' את יריבי לחם את לוחמי' ריבה ה'ח לפסוק "פירושו של רי, (69' עמ)לדעת גרוס , ומכאן. 'אנושית

 .'מתוך אפיסות כוחות ובלית ברירה'נעשה ' לומר שילחם עמם מלחמה אחר מלחמה 67ילוהכפ' –

מה שאינו , ל ככפול בטעמו"ח לבאר את הפסוק בתהלים הנ"ואכן לא ברור מדוע נדחק רי

עם האויבים ' ח לחלק בין בקשת דוד למריבה בעלמא שיריב ה"הרי בקל היה יכול רי. מוכרח

וכמו שמצינו דרכים שונות בזה אצל , רמה או כל חילוק אחרלבקשתו שיילחם בהם מלחמת חו

כמו כן לא ברור מדוע מפרש  68.מספר פרשנים שפירשו את הפסוק באופן שלא יהיה כפול בטעמו

 69.וכמו שהראינו לעיל, ח את המילים כנרדפות דבר שלכאורה נמנע בכל מקום מלפרש"רי

 ח במילים נרדפות"הכרת רי

תניתן למצוא פעמים , ח לתהלים"ושו של ריאלא שבבדיקה מקיפה בפיר ו ב שבהן הוא  ר

כך שריבוי המקרים דווקא מצביע על , כמו שנראה להלן, מגדיר מילים מסוימות כמילים נרדפות

תופעת זו . גם בלשון הקודש ישנן מילים נרדפות, שכמו בכל שפה, קבלה והכרה בעובדה הפשוטה

ח אמנם נמנע מלקבל פרשנות המבארת "שרי, מרנראה יותר לו. ח כפרשן"אינה מטרידה את רי

משום שלדעתו לא ייתכן לומר שנכפלו הדברים שלא , ככפול בטעמו, על כל צלעותיו, פסוק

ובלבד שאין טעמו כפול שהרי , אך בהחלט ייתכן שהפסוק נכפל ונכתב במילים נרדפות 70,לצורך
                                            

67
 .'הכפל'ובנוסחאות שלפָני כתוב . כך אצל גרוס 

68
לדעתי אין ': שכתב במפורש לשלול בפסוק זה את תופעת הכפל( על אתר) ץ"החסיד היעבכך מצינו אצל תלמידו  

 ;כשאול ואבשלום וכיוצא בהם ,שונהאשר להם הריב בעצם ורא - 'הא, חלקים' אלא חלק אויביו לג, הפסוק כפול

" 'מה רבו צרי וגו' ה"חלקים בפסוק ' וכבר הזכיר אלו ג .שאר העם - 'הג ;אנשי מלחמתם הנלוים אליהם -' הב

מתחלת  ,מיני אויבים הראשונים' בב - 'הא, חלקים' והנה חלק המזמור לב (.שם) ד"וכבר פירשתי בס( ב, תהלים ג)

לחם ", אשר עמהם הריב כמו שכתבתי "את יריבי' ריבה ה"ולכן אמר , (פסוק יא" )יקומון עדי חמס"המזמור עד 

והם השמחים ', עד סוף המזמור ידבר בחלק הג "יקומון"ומן  ;אנשי שאול ההולכים אתו למלחמה "את לחמי

אין זו השערה רחוקה לומר כי הקדמתו בתחילת דבריו שדעתו שאין הפסוק  .'לרעתו האומרים אין ישועתה לו

שמעתי מפיו ענין הדברים אשר עליהם ': וכמו שכתב בחיבור אחר שלו, באה כתגובה על מה ששמע מרבו, כפול

יים על חילק בין שני הביטו, (על אתר) אבן יחייא -גם יוצא פורטוגל אחר (. 96' עמ, אור החיים)' חברתי זה החבור

, המריבים אֹתי ומבקשים להטרידני מן העולם הבא –את יריבי ' ריבה ה': מנת שלא יהיה הפסוק כפול וכתב

. והם שאול וסיעתו, המבקשים להרגני ולעקרני מן העולם הזה –ולחם את לחמי ', בגרשם אותי מהסתפח בנחלת ה

מאוחר . זהה ממש לשיטת רבו, יני אנשיםלחלק את התייחסות שני חלקי הפסוק לשני מ, דרך החלוקה שנקט בה

ריבה עמהם טרם  –את יריבי ' ריבה ה': שחילק בין שני הפסוק וכתב ם"המלביניתן לראות גם בפירושו של , יותר

 .'לחם את לוחמי –ואם כבר הגיע הדבר לידי מלחמה , שיבואו כלל למלחמה

69
קסט רצוף שמשובצות בו שתי מילים דומות בכך שאין מדובר בה בט, אמנם הדוגמה השלישית שונה מקודמיה 

להלן אראה . אלא בשתי פרשיות שונות המדווחות על אותו מאורע בדיוק, והמפרשים רואים בהן חזרה לחיזוק

 .ח בתופעה של מילים נרדפות"שבמקרים כגון אלו מכיר רי

70
נקודת (. טו, עח)' אינו נכוןו. והמפרשים אמרו ששני הפסוקים האלה דבר אחד והם כפל ענין כמנהגם': וכלשונו 

, ח לשאר הפרשנים היא רק ביחס לאמירה ששני הפסוקים נכפלו לצורך תיאור אותו מעשה"המחלוקת בין רי

ובלבד , ח יקבל פרשנות המייחסת משמעות שווה לביטויים השונים שבפסוק"אך בהחלט ייתכן שרי. ותוכנם זהה

 .נוספתשיתארו או יאמרו דברים שונים או יאמרו אמירה 
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כפולות בטעמן ובלבד שהפסוק  ח אין רתיעה מלומר שישנן מילים"לרי, כלומר 71.לא נכפל לשווא

 .אינו כפול בטעמו

בכל אחת . ח את הפסוק כנכתב במילים נרדפות"להלן נעיין במספר דוגמות שבהן מבאר רי

כך שלא יהיה הפסוק כפול , ח לתת משמעות שונה לכל אחד מחלקי הפסוק"מקפיד רימהן 

 :בטעמו

ח "מבאר רי (ד, ב)' למו ילעג' ה, ישחקיושב בשמים 'את הפעלים בפסוק  .1

" תשחק למו תלעג לכל גוים' ואתה יי"על דרך , והם שמות נרדפים, ילעגבכאן כמו  ישחקו'

הגדרת המילים כנרדפות אינה מהווה סתירה או קושי למתודה שהתווה  72.'(ט, לתהלים נט)

 -' יושב בשמים ישחק': מאחר ולדעתו כל אחד מחלקי הפסוק מתייחס לקבוצה אחרת, ח"רי

 .'על מה שיקומו כנגד משיחו' -' ילעג למו' ה', 'על מה שנקבצו על השם'

: יו ואומרדוד כופל את דבר, שישמיד את אויביו' בנמקו את בקשתו מה .2

בכך  73ח פותר את התיאור הכפול"רי(. ז, לה)' לנפשי חפרוחנם , רשתם שחתכי חנם טמנו לי '

ככה תהיה , כי כמו שהטמנת השחת ההיא היתה לחנם על לא חמס עשה: לומר'שכוונתו 

ולכן , כלומר אין הצדקה להטמנה. 'כי לא יצודוהו בה, השחת והחפירה ההיא חנם ולשוא

: ח בעיה לקבוע כי"לא ראה רי, מאחר שאין הפסוק כפול בטעמו. תועיל השחת גם היא לא

 .'שמות נרדפים" חפירה"ו" שחת"'

ושלשתם לשון ': ח"כתב רי( ה, טז)' מנת חלקי וכוסי' ה'על דברי דוד  .3

 -בהווה וכוסי  -בעבר וחלקי  -מנת ' ואמ'י הקביעה "את הכפילות בפסוק מנע ע. 'חלק

 .74'לעתיד

נג הם בעצם אותו מזמור שנכתב לצורך -זמורים יד ומ, ח"לפירוש רי .4

אמנם למרות שהועתק המזמור . אלא שחזר דוד וכתבו שנית בשל חשיבותו, אותה מטרה

בפסוק הראשון אמר 'ח הוא "אחד ההבדלים שמציין רי. יש ביניהם הבדלים קלים, בשנית

שוב מציין . 'שמות נרדפים ושניהם ענין אחד כי הם 75,(ב, נג" )עול"וכאן ( א, יד" )עלילה"שם 

                                            
71

ח "בדברים שכתב רי, ח למעלת המקראות על פני כתובים אחרים"מצא רמז לייחסו של רי( 69' עמ, רבי יוסף)גרוס  

 .'ככה הנבואה אין בה שקר וכזב ולא דבר בטל ומותר'שם כתב ( כח, ירמיהו כג)' מה לתבן את הבר'בפירושו לפסוק 

72
 .אלא נותן להם משמעות זהה' תלעג'ל' תשחק'לק בין ח אינו מח"גם בפירוש לפסוק במזמור נט נראה שרי 

73
וכפירושו הראשון ', כי מדרך הלוחמים לעשות שחתות וחפירות': וכמו שכתב בפירושו, שהיא חפירה' שחת'כפילות  

 .לחפירה', רשת'שהיא ' שחת'ק בין "בפירושו השני חילק רד. ק"של רד

74
חלקי "כמו מנת , חלקם –וכוסם . מתנת -מנת ' –( ו, יא)' מנת כוסם' השווה את דבריו כאן למה שכתב על הביטוי 

 .'(ה, להלן טז" )וכוסי

75
 (.ב, נג)' עולהשחיתו והתעיבו 'לעומת ( א, יד)' עלילההשחיתו התעיבו ' 
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שהרי נתן כבר טעם לכך , ח את המשמעות הזהה של המילים ולא רואה בכך שום קושי"רי

 76.שנכפלו המזמורים

הביא את דברי בעל המסורה שכתב , ח למזמור קיט"בהקדמת רי .5

למעט פסוק )שאחת מהן חוזרת בכל אחד מפסוקיו , שבמזמור זה ישנן אחת עשרה מילים

ח במפורש "בהתייחסותו למילים אלו כתב רי. 'דבר'ו' אמירה': מהמילים הן שתיים(. אחד

 77.'"מצוה"שמות נרדפים לשם  -" דבר"ו" אמירה"': שהן מילים נרדפות

ח "אף שרי, ח המילים הן נרדפות"בדוגמות הבאות יובאו פירושים שמהם עולה כי לדעת רי

 :אינו כותב זאת במפורש

מתוארים אויבי ( יג, כב)' כתרוניירי בשן אב, פרים רבים סבבוני'בפסוק  .1

ח אינו מבחין "בפירושו לא די שרי. הסובבים ומכתרים אותו' אבירי בשן'וכ' פרים'דוד כ

כמו כתר , יסובבוני – כתרוני': אלא משווה ביניהם וכותב', כתרוני'ו' סבבוני'בין הפעלים 

ום קושי לדרכו המתודית דבר שאינו מעלה ש, הרי שלפירושו המלים נרדפות. 'שהוא עגול

שיעשו סביבו שני : או ירצה, על החוזק -" כתרוני"ו, על הרבוי -" סבבוני"' אמ'שהרי 

כלומר . 'כי אם ימלט מההקף הראשון לא ימלט מההקף השני, הקפים הקף תוך הקף

ח מכיר במשמעותן הזהה של המילים כל זמן שאין הפסוק כפול בטעמו אלא מתאר "רי

, ריבוי אויביו הסובבים אותו וחוזק כיתורם: ביו בשני תיאורים שוניםאת מצוקתו מאוי

 .או שמכתרים אותו היקף בתוך היקף

ל השגיח "ר - הביטה'ח "מבאר רי( ד, יג)' הביטה ענני'את בקשת דוד  .2

הן מילים ' השגיחה'ו' הביטה, 'לפירושו. (ה-ד, שם)' כי הבטה והשגחה דבר אחד הם, עלי

 .נרדפות

. ח כמילים נרדפות"ראה רי( ב, כו)' ונסני' ה בחנני'שבפסוק את הפעלים  .3

: להסבר הכפילות השתמש תחילה באותן שיטות שבהן הסביר כפילות של מילים זהות

בחנני ' אמ': ואלו דבריו. או בהבנת כל ביטוי ביחס למבחן אחר, במשמעות של תדירות

כי אמרו : ונוכל לומר]...[ כי על פי שנים עדים יקום דבר , במעשי פעם אחר פעם ונסני

 .'בדבור – ונסני, במעשים – בחנני

 תבענה, '(ב, עח)' חידות אביעה, '(ח, נט)' בפיהם יביעון': את הפעלים .4

. בהתאמה -תדברנה , אדבר, ידברו: ח במשמעות של דיבור"מפרש רי( קעא, קיט)' שפתי

                                            
76

נראה שאין כוונתו לומר , אותה כוונה אף שהוא אומר שהכוונה בהם היא, ח מציין"אמנם שני הבדלים נוספים שרי 

, נג" )אלהים"וכאן ( ב, יד" )'יי: "שם' אמ': ואלו דבריו. שהמילים נרדפות אלא שהכוונת המשורר בפסוק כולו זהה

ל סר מהדרך "ר -' סר'כי , ושניהם ענין אחד, (ד, נג" )סג: "'וכאן אמ( ג, יד" )סר"שם ' אמר' ובג. והוא הוא, (ג

שהרי בפירושו מגדיר , ושם אלקים זהה' בודאי שאין כוונתו לומר שמשמעות שם ה. ל נסוג לאחור"ר –וסג , הישרה

ח בין "וכן בפירוש מחלק רי. את השם הראשון כמציין את מידת הרחמים ואת השני כמציין את מידת הדין

 .אלא שהכוונה הכוללת בהם זהה' סג'לבין תיבת ' סר'משמעות תיבת 

77
 .הן שלוש מילים נרדפות' מצוה'ו' דבר'', אמירה'נמצא כי  
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הרי שאת . '(ד, ן צדלהל)' עתק יביעו ידברו': כמו'בכל אותם מקרים הנימוק לכך הוא 

מה שמלמד על כך  78',ידברו'ח מהיותה צמודה למילה "למד רי' יביעו'ביאור המילה 

: ח כדרכו"את כפל הלשון הסביר רי. כמילים נרדפות' יביעו ידברו'שהבין את המילים 

 79.'או להורות על רבי ההתמדה, והכפל לחזק'

 - צנה'ח "ב ריכת( ד, צא)' צנה וסֹחרה אמתו'בביאורו לצמד המילים  .5

לשתי המילים , לפירושו. 'המגן הקטן העגול - וסוחרה 80,הוא המגן הגדול הארוך

: את הסיבה שכפל דוד את דבריו פתר בכך. אלא שהם שני מיני מגנים 81,משמעות של מגן

 82.'להצילך מהב -אמתו  וסוחרה', להצילך מהמין הא -אמתו  צנהכי '

ח בכל פעם "פירש רי, רי תהליםהמופיעה פעמיים במזמו' קלס'את תיבת  .6

זהים כמעט ' קלס'שני הפסוקים שבהם מופיעה המילה . במשמעות של חרפה ובוז

 וקלס לעגלשכנינו  חרפה 83תשימנו': 'חרפה'ובשניהם מופיעה לצידה גם המילה , לחלוטין

ו על פי ביאור(. ד, עט)' לסביבותינו וקלס לעגלשכנינו  חרפההיינו '( יד, מד)' לסביבותינו

גם מן הראיה שהביא לביאור  84.ח מתבארות שתי מילים אלו כשמות נרדפים"של רי

' קלס'ו' חרפה'משמע שביאר את ( ח, ירמיהו כ) 85'לחרפה ולקלס'מהפסוק ' קלס'תיבת 

מלמדת על כך שהבין ' קלס'הסמוכה לתיבת ' לעג'גם התעלמותו מתיבת . כשמות נרדפים

ח בין שתי "חילק רי, מכיוון שהמילים נרדפות 86.שהמילים נרדפות כפסוק בירמיהו

                                            
78
דבר . כלשון הכתוב, ר דווקא-ב-אלא נקט במילים משורש ד, ח לא הסתפק בפירוש המילה במשמעות של אמירה"רי 

 .'ידברו'למד מצימודה למילה ' יביע'שמחזק את ההבחנה שאת ביאור המילה 

79
ק נראה שהוא דבר "מדברי רד. להורות על ההתמדהלחזק או : מדבריו נראה שהציע שני הסברים לכפילות הלשון 

 .'כי תמיד הם מדברים עלינו גבוהות: כלומר, הכפל לחזק' :שכתב, אחד

80
הוא שלעץ  מגןומן הנראה כי ה': ח בין שני הביטויים מעט אחרת"מחלק רי( ב, לה)' החזק מגן וצנה'לעיל על הפסוק  

ח הוא המגן הגדול הארוך "פירושים יש לומר שצנה לדעת ריעל מנת שלא תהיה סתירה בין שני ה. 'שלעור צנהוה

 .העשוי מעור

81
 .הבינו כל הפרשנים במשמעות של מגן המקיף את האדם סחור סחור מכל רוחותיו' סחרה'את תיבת  

82
אמר נגד המין ' סחרה אמתו'ו( שאותן תיאר בפסוק הקודם)אמר דוד נגד מין אחד של רעות ' צנה אמתו': פירוש 

 (.שגם אותן תיאר בפסוק הקודם)הרעות  השני של

83
כך שבנוסחם שני פסוקים אלו זהים ', היינו'מופיע ' תשימנו'במקום תיבת , בשני כתבי היד ובמהדורת הצילום 

ומפני 'ח כותב "אך בפירושו רי, אמנם ייתכן שהמעתיקים טעו והחליפו זאת מחמת הדמיון בין הפסוקים, לחלוטין

 .ח"כך שייתכן שאכן זהו הנוסח שהיה לפני רי', חרפה לשכנינו תשימנו'ולא כתב ' נינוחרפה לשכ אנואלו הרעות 

84
מהפסוק ' קלס'אך גם שם הביא ראיה להבנת , הוא בוז גדול מחרפה' קלס'אמנם בביאורו במזמור עט כתב ש 

מחברתה  לדעתו גם מילה בעלת משמעות גדולה יותר. משמע שהבין שמשמעותם הבסיסית זהה, האמור בירמיהו

 .עדיין נקראת מילה נרדפת

85
יניעון ראשם עלי דרך ': שמחרפים אותו אויביו' חרפה'ברצונו לתאר את ה' קלס'ו' לעג'ח עצמו השתמש בביטוי "רי 

 (.כה ,קט) 'לעג וקלס

86
דבר שעשה ', לעג'מהפסוק בירמיהו ולא הוכיח זאת מצמידותה לתיבת ' קלס'ח ראיה לביאור "ומה שהביא רי 

כמו , לדבר בם, "דבה"לשון ': 'קלס'י שביאר אחרת את המילה "נראה שבא להוציא מפירוש רש, ת נוספיםבמקומו

 . '(לז,כח' דב" )לשָ מָ לְּ "
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ואילו , הצלעות הזהות באופן שהצלע הראשונה נאמרה ביחס לחרפה מהשכנים הקרובים

 .ה ביחס ללעג מהסביבה הרחוקה יותריהצלע השני

]...[ ויבהלו  יבשו: 'ויבקשו שמך ה קלוןמלא פניהם 'בפירושו לפסוקים  .7

, פניהם קלון כי בנפלם ממעלתם תמלא פניהם קלון מלא': ח"כתב רי( יח-יז, פג) 'ויחפרו

' יבושו ויבהלו וגו]...[ אלא , ולא תהיה נעתר להם. שתקימם ממפלתם' ואז יבקשו שמך יי

', בושה שניה'כ' יבושו ויבהלו'ח מגדיר את "מתוך שרי. 'כי זה יהיה להם בושה שנייה

', קלון': ו המיליםהרי שלפירוש. במשמעות של בושה' קלון'משמע שביאר את תיבת 

 .הן מילים נרדפות לבושה' יחפרו'ו' יבשו'

אבל ': ח"כתב רי( יז, מ)' ישישו וישמחו בך כל מבקשיך'בפירושו לפסוק  .8

מדבריו עולה שנקט בפשטות שהמילים . 'מבקשיך ישישו וישמחו שמחה כפולה בעבורך

 .הן מילים נרדפות' ישישו וישמחו'

 

ח לתת לכל ביטוי "כי השתדלותו הרבה של רי, אופן ברורמכל הדוגמות האלו ניתן להסיק ב

פירושיו של , מאחר שכן. אינה סותרת את הכרתו בקיומן של מילים נרדפות, משמעות מיוחדת

אינם ', מעלו בו'הוא שם נרדף ל' מרו פיו'ו, הם שמות נרדפים' מופת'ו' אות'ח שהוזכרו לעיל ש"רי

 87.סטייה ממתודת הפירוש שלו אלא חלק ממנה

ח לשלילת כפל ענין "אף מהמקום שממנו הוכיח בצדק גרוס את תמצית שיטת רי, יתרה מכך

ח "גם משם אין ללמוד שרי, בניגוד לפרשנים שקדמו לו' סלע'ל' צור'מהבחנתו בין , במלות שונות

ח "שהרי במספר מקומות בפירושו לתהלים כתב רי', סלע'אינה מילה נרדפת ל' צור'סובר ש

" צור"'ח ש"כתב רי -' על חטא משה ואהרן' –ואף באותו המאמר עצמו  88,וא סלעבמפורש שצור ה

היא שאין עובדת השם נרדף סותרת את הצורך , כאמור, הסיבה לכך 89.'הם שמות נרדפים" סלע"ו

על חטא )ח במאמרו הנזכר "מעתה יובן מדוע ביאר רי. לחפש משמעות מיוחדת יותר לכל מילה

זהה ' מעלתם בי'אך נזהר מלומר שהביטוי ', מעלתם בי'יטוי נרדף לכב' מריתם פי'( משה ואהרן

 .משום שאז יתבאר הפסוק ככפול בטעמו, המופיע באותו פסוק' קידשתם אותי'לביטוי 

                                            
87

' מופת'ל' אות'ח בין "לא חילק רי( כז, תהלים קד)' שמו בם דברי אותתיו ומופתים בארץ חם'גם בפירוש הפסוק  

דברי ומאמרי אותותיו , שמו משה ואהרן בצרים הנזכרים': שכתב וכמו, אלא נתן משמעות שונה לכל צלע בפסוק

שמו משה ואהרן אותות במצרִים , לדבריו. 'וכן שמו מופתיו של השם בארץ חם, של השם שצום שישימו בם

 .ומופתים בארץ עצמה, המשעבדים את ישראל

88
וכן ; (טו, דברים ח)' צור החלמיש': וכמ, סלעי – צורי'כתב ( ג, סב)' וישועתי צוריאך הוא ': כך בפירושו לפסוק 

וכן משמע בפירושו '; סלעישהוא אמרו  - צוריו': כתב( ג, יח)' אחסה בו צורי]...[ ומצודתי  סלעי' יי'בפירושו לפסוק 

וכן '; מעוז צורהיה לי ל'שפירש שכתב זאת מאחר שאמר בפסוק הקודם ( ד, לא)' ומצודתי אתה סלעיכי 'לפסוק 

יהיה לו ' כתב להסביר את בקשת דוד שה( ג, עא)' ומצודתי אתה סלעיכי ]...[ מעון  צורהיה לי ל': בפירושו לפסוק

 .'סלעי ומצודתי אתה'לפי שתמיד ' צור מעון'ל

89
קרא תמיד 'בהכרח יש הבדל ביניהם ולכן , הם שמות נרדפים' סלע'ו' צור'שאף ש', שכתב במאמר הנזכר בספק הח 

, שם)וכמו שבהמשך דבריו אכן חילק ביניהם ( 223' עמ, נספח ו, רבי יוסף, גרוס)' קרא תמיד סלע' הראשון צור והב

 (226' עמ



149 
 

 

ח מילים נרדפות אינם בהכרח זהות משמעות וייתכנו "ניתן לסכם ולומר כי לשיטתו של רי

אם הצלעות שהן  –ח מקבל את עובדת מציאותן של מילים נרדפות לחלוטין "רי. הבדלי גוון ביניהן

קיומן של כפל מילים זהות אינו מהווה קושי . משובצות בתוכן מוסברות כל אחת על עניין אחר

 (.פעם אחר פעם)מביעות חיזוק או אינטנסיביות מאחר והן 

 

 דרכו בקביעת ההדרגתיות במילים נרדפות

י "ח להבחין בין מילים נרדפות בפסוק נעשתה ע"אחת הדרכים של רי, כפי שהוזכר כבר לעיל

( א: בעקרון ההדרגתיות שנקט ניתן להבחין בשלוש דרכי ביאור. שימוש בעקרון ההדרגתיות

הדרגתיות ( ב. התיבה המאוחרת בפסוק בעלת משמעות חזקה יותר –ל הכבד הדרגתיות מן הקל א

להלן נעיין . הדרגתיות כיאסטית( ג. התיבה המוקדמת בפסוק בעלת משמעות חזקה יותר –הפוכה 

 .בכל אחת מהדרכים

 

 הדרגתיות מן הקל אל הכבד. א

דוגמה לכך . ח את התיבה המאוחרת בפסוק כבעלת משמעות חזקה יותר"בדרך כלל ביאר רי

ח "שם כתב רי( ד, עט)' לסביבותינו וקלסלעג , לשכנינו חרפההיינו 'ניתן לראות בפירושו לפסוק 

גם הפסוק שאותו פירש וגם . '(ח, ירמיהו כ" )לחרפה ולקלס"הוא בוז גדול מחרפה כאמרו  –קלס '

ובשניהם לדעתו ', חרפה'לאחר תיבת ' קלס'מופיעה תיבת , ירמיהו שממנו הביא ראיההפסוק ב

, ח"אמירה מתודית מפורשת של רי. ולכן נכתב מאוחר בפסוק' חרפה'גדול מ' קלס'הביאור הוא ש

מצינו בפירושו , האומרת שהמאוחרת מבין שתי מילים נרדפות היא בעלת משמעות חזקה יותר

 (:ג, ע)' בקשי נפשייבשו ויחפרו מ'לפסוק 

 .ולכן אחר אותה, כלימה גדולה מבושה -' חפרה'

ולכן איחורה של מילה , הרי שלדבריו הפסוקים כתובים במבנה של מדרג ההולך ומתעצם

וכך אכן ניתן . מעיד על כך שהיא בעלת משמעות חזקה יותר, בעלת משמעות דומה באותו פסוק

ובין אם מופיעות  90המילים הדומות מובאות בצמידותבין אם , למצוא דוגמות רבות לכך בפירושו

 ;91.בשתי צלעות של הפסוק

                                            
90

אומץ שהוא ': כתב( כה, לא)' חזקו ויאמץ לבבכם'; 'עלצון גדול משמחה': כתב( ג, ט)' אשמחה ואעלצה בך': כגון 

 .'וכלימה גדולה מבושה': כתב( ד, לה)' יבשו ויכלמו'; 'גדול מחוזק

91
' בך יעלצוו]...[ כל חוסי בך  ישמחוו'; 'חרון גדול מאף': כתב ( ה, ב)' יבהלמו חרונווב, אפואז ידבר אלימו ב': כגון 

שהאביון ': כתב( יט, ט)' תאבד לעד ענייםתקות , אביוןכי לא לנצח ישכח '; 'כי העלצון גדול מהשמחה': כתב( יב, ה)

 חצירכי כ'; 'שקץ גדול מבזה': כתב( כה, כב)' ענות עני שקץולא  בזהכי לא '; '(מהעניים)= המדוכא יותר מהם 
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, דל מעפר מקימי'כגון בפסוק  92,ח בפסוק אחד שלוש הדרגתיות מקבילות"פעמים שמצא רי

, ששלוש תיבות צלעו האחת מקבילות לשלוש תיבות צלעו השנייה, (ז, קיג)' אביון ירים מאשפות

', ואותו ירים ה, כ יושב באשפתות הגרועות מהעפר"כא מהדל ועח בפירושו שאביון נד"כתב רי

בשלושת הצמדים המילה המאוחרת בפסוק היא בעלת . 'הרמה שהיא גדולה באיכותה מהקמה'

 .המשמעות החזקה יותר

פעמים ותלה את , ח הפסוק כתוב בהדרגתיות מן הקל אל הכבד"אף שלתפיסתו של רי, אמנם

בפירושו : לדוגמה. יותר בתוכן החזק יותר שבה הוּשׂמה' זקההח'מיקומהּ המאוחר של המילה 

ייחס ' 'חנני'גדול מ' מחה'כתב שלפי ש( ג, נא)' פשעי מחהכרֹב רחמיך , אלקים כחסדך חנני'לפסוק 

ה ולא בצלע "כלומר נתנו בצלע השנייה בה מוזכר ריבוי רחמיו של הקב', אותו לרבוי רחמיו

 .הראשונה בה הוזכרו רק חסדיו

 

 הדרגתיות הפוכה .ב

ה בפסוק כבעלת משמעות חזקה יח את התיבה השני"לא בכל מקרה הבין רי, למרות האמור

ח את אותה "אימץ רי, במקרים בהם מדובר במושגים בעלי משמעות ידועה ומקובלת. יותר

. ופעמים אף חיזק אותה בראיות, משמעות ולכן נמנע מלבאר את הפסוק בהדרגה מהקל אל הכבד

 .ן במספר דוגמותלהלן נעיי

' פשע'על המזיד ו -' עון, 'על השוגג -' חטא'מתבארים בכל מקום כ' חטא'ו' פשע' 'עון'הביטויים 

על ביאור זה שמר . עוון ופשע, חטא: כך שסדרם על פי חומרתם הוא 93,על העושה עבירה להכעיס -

, כבסני מעוני הרב'כך בביאורו לפסוק . ח בכל צורה וסדר בו יופיעו מילים אלו בפסוק"רי

וכך  94';עון גדול מחטאת'ח "כתב רי -בו המדרג הוא מהכבד אל הקל  -( ד, נא)' ומחטאתי טהרני

דול עון -" פשע"'שם כתב (  ד, נט)' לא פשעי ולא חטאתי'בביאורו לפסוק  " חטא"' או אפי, שהוא גְּ

                                                                                                                             
וכהניה ]...[  צדקכהניך ילבשו '; '(חציר)= ירק דשא גדול מעשב ': כתב( ב, לז)' יבולון דשא ירקוכ, מהרה ימלו

, לצדקהזרעו לכם 'וכן פירש את הפסוק בהושע . 'הישע שהוא גדול מצדק'כתב ( טו, שם; ט, קלב)' ישעאלביש 

 .'חסד שהוא גדול מאד מהצדקה': שכתב( יב, י)' חסדלפי וקצרו 

92
 .ע הטעם כפול"ולראב 

93
ככל הנראה מקור (. ב-א, לב)' לו עון' אשרי לא יחשב ה, כסוי חטאה, אשרי נשוי פשע'ח לפסוק "פירוש רי ראו 

הכרת תכרת הנפש " וכן הוא אומר, אלו הזדונות -עונות : וחכמים אומרים'(: ב"לו ע)הדברים בדברי הגמרא ביומא 

אז "ואומר  (ז, ב ג"מל" )מלך מואב פשע בי"וכן הוא אומר , אלו המרדים -פשעים , (לא, במדבר טו" )ההיא עונה בה

, ויקרא ד" )נפש כי תחטא בשגגה"וכן הוא אומר , אלו השגגות -לכל חטאתם , (כב, שם ח" )תפשע לבנה בעת ההיא

 .'(ב

94
' חטא'וביחס ל' הרב כבסני'אמר ' עון'שהרי ביחס ל, וכן הפסוק מכריח זאתשת, זאת בנוסף לטעם המוזכר להלן 

 .'טהרה לבד' ובחטאת אמ, ולכן אמר בו הרב כבסני, עון גדול מחטאת': ח"ובלשונו של רי, בלבד' טהרני'אמר 
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בו  –( ו, קו)' הרשענו, והעוינ, חטאנו עם אבותינו'וכך כמובן גם בפירושו לפסוק . 'שהוא עון קטן -

 .'גדול מעון 95עון גדול מחטא ורשע'שם כתב  -המדרג הוא מהקל אל הכבד 

במספר מקומות במקרא משמע ששמותיו השונים של האריה מבטאים את השלבים השונים 

ח שומר על משמעות זו ולכן כותב "רי 96.'כפיר'כ "ומיד אח' גור'באופן שכשנולד נקרא , בחייו

, הוא האריה הגדול -שחל '( יג, צא)' תרמוס כפיר ותנין, על שחל ופתן תדרוך'וק בביאורו לפס

 .כלומר לדבריו ההדרגה בפסוק היא הפוכה מהגדול אל הקטן', הקטון –וכפיר 

גם כאשר , ח שומר באופן עקבי על הדרגתיות אותה קבע בביאורים קודמים"רי, כמתבקש

, לה)' יבשו ויכלמו מבקשי נפשי'ה בביאורו לפסוק כך לדוגמ. סדר המונחים משתנה בין הפסוקים

על ביאור זה . ומאחר שכן נמצא הפסוק כתוב מהקל אל הכבד, כתב כי כלימה גדולה מבושה( ד

' ויעטו כמעיל בשתם, ילבשו שוטני כלימה'שמר גם כאשר נמצא סדר המילים הפוך כגון בפסוק 

 .כ בושה"ואח' כלימה'בו הסדר הפוך קודם ( כט, קט)

נוטה , גם במקרים בהם ישנה מניעה מצד תוכן הפסוק שלא להבינו בהדרגה מן הקל אל הכבד

' אף'ח במפורש כי "בשלושה מקומות כתב רי. ח מדרכו ומסביר את הפסוק מן הכבד אל הקל"רי

כי כלינו 'כך בביאורו לפסוק . 'חמה'נכתב קודם ' אף'למרות שבשלושת המקומות  97'חמה'גדול מ

הסיבה לכך היא מאחר שלא . 'חמה'גדול מ' אף'ח כי "בו כתב רי, (ז, צ)' נבהלנו ובחמתך, באפך

כך גם . הקשה נבהלנו' חמה'הקל כלינו לגמרי ומה' אף'שהרי אין לומר שב, ייתכן להסביר להפך

' הרף מאף ועזב חמה'בו מספר דוד במעלת הצדיקים ואומר לאדם השלם , בביאורו למזמור לז

ח שכוונת דוד לומר לַשלם "בפירושו מבאר רי. הצלחת הרשעים בעולם הזהבשעה שרואה ( ח, לז)

הסיבה לכך גם כאן היא משום שאי אפשר לפרש . כעס גדול ואף לא קטן' אַל לךָ לכעוס על ה

 98?כעס גדול למה לי, שהרי אם מורה לצדיק שלא לכעוס כעס קטן, להיפך

נתבאר ' איש'(. ה, ח)' ובן אדם כי תפקדנו, מה אנוש כי תזכרנו'גם בפירושו לפסוק , כיוצא בזה

כביטוי , ח והפרשנים שקדמו לו"י רי"נתפרש בכל מקום ע' בן אדם'ו, בכל מקום כבעל מעלה

כי 'וכתב ', פקידה'כגדולה מ' זכירה'ח את "לפיכך מבאר רי 99.המתייחס לבני אדם הפחותים

                                            
95

במקום ' עופש'ובדפוס כתוב . 'והרשענו כנגד פשענו'ע שכתב "כפירוש ראב, פשענו'כ' הרשענו'ח מפרש "נראה שרי 

 .'ורשע'

96
הכפיר גדול מגור והאריה גדול מהכפיר והלביא גדול ': ק שם כתב"ורד; ה, שופטים יד; ג-ב, יחזקאל יט ראו 

שאגת 'דוגמה לכך ניתן לראות בפסוקים , במקרא מכונה האריה במספר שמות. 'מהאריה והליש גדול מהלביא

 (.יא-י, איוב ד)' ובני לביא יתפרדו ליש אובד מבלי טרף. אריה וקול שחל ושני כפירים נתעו

97
, מתן בסתר יכפה אף'שדרש על הפסוק במשלי ( ב"בבא בתרא ט ע)וזאת בניגוד לדברי רבי יצחק המובא בגמרא  

' חמה'ל' אף'ח בין "חילוקו של רי. 'חמה'אך אינה מבטלת את ה' אף'שצדקה מבטל , (יד, כא)' ושחד בחק חמה עזה

' חמה'הוא בחרב ו' אף'ש( פרק א)זאת לעומת החילוק המובא באבות דרבי נתן , כותיהוא חילוק כמותי אך לא אי

היא החמה השמורה ' חמה'הוא החרון אף הגלוי ו' אף'שכתב ש( ה, ירמיהו כא)ם "השווה גם לדברי המלבי. ברעב

 .בלב

98
' אף'ההיכרות השלישית של לגבי . אל תכעס כעס קטן וכל שכן לא כעס גדול, אמנם ייתכן בהחלט לפרש גם להיפך 

 .ראו להלן' חמה'ו

99
 .ועוד; ג, מט; יא, כא; ב, יב; ג, ח ראו תהלים ד"ואצל רי. ג, ק תהלים מט"רד. ד, ע משלי ח"ראב ראו 
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שהרי אי אפשר לומר , חתפרשנות זו מוכר. 'הפקידה לעתים והזכירה תורה יותר על ההתמדה

 100.ה זוכר זכירה גדולה יותר מאת אנשי המעלה"שאת הפחותים הקב

 

 הדרגתיות כיאסטית. ג

, ח על מנת להסביר וליישב את משמעותן של מילים נרדפות"יצירתיות רבה מגלה רי

, (ב, ו)' ואל בחמתך תיסרני, אל באפך תוכיחני'בפסוקי תחינתו של דוד . המופיעות לדעתו בהצלבה

ק נאמרו שניהם בכפל ענין במלות שונות "שלדעת רד( ב, לח)' ובחמתך תיסרני, אל בקצפך תוכיחני'

כמו . יסור-תוכחה, חמה-קצף-אף: מופיעים שני צמדים של מילים נרדפות, ומשמעותם שווה

תחילה , ואם כן תתבאר בקשת דוד מן הכבד אל הקל', חמה'גדול מ' אף'ח "לדעת רי, שהוזכר לעיל

אלא . באף הקשה ולאחר מכן מבקש שלא ייסרהו בחמה הקלה יותר' קש דוד שלא יוכיחהו המב

 101.כ את הדבר הגדול"שדבר זה מנוגד להגיון ולדרכו של דוד לשאול תחילה הדבר הקטן ואח

ואת הצמד תוכחה ויסור מן הקל , ח את הצמד אף וחמה מן הכבד אל הקל"מבאר רי, מאחר שכך

 (:ג, ו)ואלו דבריו . שמעות מיוחדת לפסוקובכך נותן מ, אל הכבד

כי , שלא יוכיחהו באפו ב'ולכן אמ. 'תוכחה'גדול מ' ייסור'ו', אחמה'גדול מ' אף'

וכן לא ייסרהו . אחרי היותה באף תשוב גדולה, פ שתהיה תוכחה נקלה"אע

אבל , אחר שהוא ייסור הנו גדול וקשה, פ שיהיה זה בחמה לבד"כי אע, בחמתו

 102.ש שלא ייסרהו באפו"וכ, תו לבדיוכיחהו בחמ

 .א"ד ולכ[ 'ולכן אמ ב  .ל מחימה[ מחמה א

ובלבד שלא יקבל תוכחה באפו ' לפירוש זה נמצא כי המתפלל מוכן לקבל תוכחה בחמתו של ה

 .או יסור בחמתו

 עקרון ההדרגתיות אינו שולל את משמעותן הזהה של המילים

, הטענה שהגדרת מילים כנרדפות משום שמשמעותם זהה אף שלכל אחת מהן עוצמה שונה

' ןרבי יוסף  -ח "וכבר ניתן לראותה בדבריו של פרשן שחי כמאה שנה קודם רי, אינה טענה חדשה

                                            
100

ולכן ייחס ' סעד'גדול מ' עזר'ח ש"שביאר רי( ג, כ)' ומציון יסעדך, ישלח עזרך מקדש'וראו עוד בפירושו לפסוק  

עזר מציון הגדול ' שלא ייתכן לומר שישלח ה, שהרי גם כאן לא ייתכן לפרש להיפך. 'ציון'ל' סעד'וה' קדש'ל' העזר'

 .מהעזר ששולח מהקודש

101
שבראשונה ביקש דוד ( ג, נא)' כרב רחמיך מחה פשעי, חנני אלקים כחסדך'ח בפירושו לבקשת דוד "כך כתב רי 

וכאמרו . לשאול ראשונה הדבר הקטן ואחר כך הגדול וזה כמנהגו הטוב'כ מחיית פשעיו "חנינה להקלה בעונש ואח

 .'(יד-יג, תהלים יט" )'גם מזדים וגו"כ "ואח" 'שגיאות מי יבין וגו"

102
 .175-176' וכמו שאביא את דבריו להלן עמ, באותה שיטה מבאר גם את הפסוק השני 
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 104,שרק חלקו פורסם' שרשות כסף'במלונו הגדול , כ"ריא 103(.כ"ריא: להלן. 1340-1279)כספי 

 :ח בעניין המילים הנרדפות"זהים לשיטתו של ריכתב דברים שנראים 

ושושה יותר חזק , ידוע ענין זה והוא ענין גילה יותר חזק משושה –שמח '

 105'ל בענין פחות ויתר"ודי בזה הבדל בקצת הנרדפים ר, מגילה

אלא שקיימת ביניהן הדרגתיות , שושה וגילה הן מילים נרדפות, שמחה: המילים, לדבריו

רי שגם לדעתו הגדרת מילים כנרדפות אינה מלמדת על כך שמשמעותן זהה ה. עוצמת השמחהב

 106.ח"זוהי בדיוק גם דעתו של רי. אלא מורה על כך שמשמעותן הבסיסית בלבד זהה, לחלוטין

אך מאחר והובאו באותו פסוק , מילים נרדפות הן מילים שמשמעותן הבסיסית זהה, לשיטתו

אחת מהן משקל שונה אחרת יהיה הפסוק כפול  בהכרח יש לכל, בצלעות הזהות במשמעותן

 . קיודבר שלא ייתכן בטקסט אל, בטעמו

 שימוש בכפל עניין לצורך ביאור מילים

, נמצא כי מלבד הכרתו בתופעת המילים הנרדפות, ח"אם נעיין עוד בפירושו של רי, אולם

נותבתופעת כפל ענין במילים ' ישנם כמה מקרים שבהם הוא מכיר אפי לצורך ביאור  וזאת, שו

אף , ח מכיר בתופעה זו על מנת לבאר מילים קשות"רי, כלומר. משמעות של מילה מקבילה בפסוק

להלן נעיין בשתי דוגמות בהן נראה כי . שמבאר את הפסוק בצורה שלא יהיה הפסוק כפול בטעמו

תה פ מקביל"או את משמעותה של מילה מסוימת ע( 1דוגמה )ח מבאר את עניינו של הפסוק "רי

 (:1-2דוגמה )בפסוק 

                                            
103
 .72' עמ, רבי יוסף, י גרוס"עהשוואה זו נאמרה כבר  

104
 –קטעים ממנו פורסמו על ידי יצחק לאסט ב . מילונו המקראי של רבי יוסף אבן כספי טרם ראה אור בשלמותו 

Jewish Quarterly Review , 39' עמ)' תם הכסף'ומאוחר יותר פרסמו שוב בתוך הספר , (687-654' עמ, 1907יולי-

 (.1913 -ג "לונדון תרע), (6

105
ובכלל כי שקר חזק , ובהגיון שמו הבדל בין שקר ובין כזב' –' שקר'וראו עוד שם בערך . 686' עמ, שות כסףשר 

' בר" )יש לאל ידי: "והעד, רק תקיף, אין ענינו בכל העברי אל ושם'(: ו-ה, ט)וראו עוד בפירושו לישעיהו . 'מכזב

הנה דקדק הפלוסוף אבו חאמד (. ב,י' אס) "מעשה תקפו וגבורתו" וכאמר, תקיף וגבור: והטעם בזה; (כט,לא

, "סכין", "חרב"כמו שנאמר , שאף השמות הנרדפים יש לכל אחד מהם יחוד מה בהוראתו, דקדוק מופלג( אלגזאלי)

 .'על דרך משל, "מאכלת"

106
 ,אף שאברבנאל שככל הנראה היה תלמידו, הושפע ממנו, אם בכלל, כספי ועד כמה' ח את ן"לא ברור אם הכיר רי 

' עמ, וראו גרוס( תפט' עמ, ך"תש, תל אביב)מספר פעמים בפירושו משמיע ישועה ' שרשת כסף'מזכיר את חיבורו 

פעמים ומציין , כ בפירושיו"גם אביגיל ראק במחקרה ציינה שאברבנאל מזכיר פעמים רבות את ריא. 148הערה  145

(. 126-124' עמ, כספי, ראק)ים מציינו בשמו וארבע עשרה פעמ, כ הוא בעל השמועה"את פירושו מבלי לציין שריא

כספי שלל במפורש את חוסר ההכרה ' ן, ברור הוא שדעותיהן חלוקות' כפל ענין במלות שונות'אמנם ביחס לתופעת 

, אף שנזהר מלבאר מילים רק על סמך תופעה זו' השתגעות'בתופעה זו ואת הניסיון להסביר כל צלע בפסוק הגדיר כ

כפל הענין במילים שונות וגם בזה וכל הדומה לזה שכל ספרי הקודש מלאים בזה ואין  והכל': וכמו שכתב

 .180-174' עמ, כפל ענין, וראו עוד בזה אצל האס(. ג, ישעיהו א)' התחכמות לתת טעמים וסיבות רק השתגעות
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ח "כתב רי( ה, ל)' והודו לזכר קדשו'שבפסוק ' זכר קדשו'בביאור  .1

' וזה זכרי לדור דור'ח את הפסוק "וכראייה לדבריו הביא רי', שהכוונה היא לזכר שם ה

וזה , לעֹלם שמיזה 'ככל הנראה כוונתו היא לכך שבפסוק בשמות נאמר (. טו, שמות ג)

שבצלע ' זכרי'שבצלע הראשונה מקבילה לתיבת ' שמי'תיבת כך ש', לדֹר דֹר זכרי

ח מכיר בעובדה שהפסוק "בהביאו את הפסוק הזה לראייה נראה בעליל שרי. השנייה

 107.כופל את דבריו במילים שונות

כופל דוד את דבריו , ה את הצדיק הבוטח בשם"בתיאור הצלת הקב .2

 –אברתו 'ח "בפירושו כתב רי(. ד, צא)' תחסה כנפיוותחת , יסך לך באברתו': ואומר

לפירושו נמצא . במשמעות של מסך המגן' יסך'ומבאר ', היא הכנף והם שמות נרדפים

ותחת כנפיו ' –' באברתו יסך לך': הפסוק כופל את דבריו פעמיים במילים שונות

 .שהם לכאורה כפל ענין במילים שונות', תחסה

ח את הפסוק "מביא רי', נפיוכ'שם נרדף ל' אברתו'כראיה לפירושו ש, בנוסף לכך

פסוק שבו ישנה בדיוק את אותה תופעה של כפל , (יא, דברים לב)' ישאהו על אברתו'

  108(.יא, דברים לב)' אברתועל  ישאהו, יקחהו כנפיויפרש ': ענין במילים שונות

 'כפל במילים שונות'הצעה חדשה להבנת שלילתו את 

ח בהחלט "רי, פ האמור"ע. ח לכפל עניין"ל רינראה שיש להבין מעט אחרת את יחסו ש, מעתה

בין כפילות של חזרה על אותה מילה או מילים עצמן ובין , מכיר בתופעת הכפילות המקראית

אלא שלשיטתו כשם שחזרה על אותה מילה או . כאשר מדובר בחזרה על אותו עניין במילים שונות

כך גם חזרה על אותו עניין , קודשמאחר ולא תיתכן כפילות שווא בכתבי ה, מילים טעונה הסבר

ח לחלק בין "נדרש רי, לפיכך כאשר נמצא הפסוק כפול בטעמו. במילים שונות טעונה הסבר

אך כאשר אין נכפל בכך הפסוק בטעמו , האמירות הכפולות באחת מהדרכים שעמדנו עליהן לעיל

כפילות ופעמים ח לא מעיר על קיומה של אותה "פעמִים ורי, ולכל צלע בפסוק משמעות אחרת

ח אינה להכרה בכפילות אלא "כלומר התנגדותו של רי 109.כותב במפורש שהמילים בפסוק נרדפות

להתעלמות מנתינת טעם לאותה כפילות או מפרשנות המבארת את שתי צלעות הפסוק כמבטאות 

 .את אותה אמירה

כי 'פסוק בביאור ה. שהיא אחת מיני רבות, ראייה נוספת לכך ניתן לראות בדוגמה הבאה

כי יש כאן , אמנם לא במפורש, כתבו המפרשים( ה, ט)' ישבת לכסא שופט צדק משפטי ודיניעשית 

לעומתם . וישבת לכיסא שופט צדק( ב)עשית משפטי ודיני ( א)  –כלומר , כפל ענין במילות שונות

הוא לעזרני להמית  –כאשר עשית משפטי ודיני ': כמעשה ומשמעותוח מבאר את שתי הצלעות "רי

                                            
107

שכתב לספר שמות לא ידוע לנו על פירוש . כמו שהראנו בדוגמות דלעיל, ובלבד שלכל צלע בפסוק משמעות אחרת 

 .כך שאין אפשרות לראות כיצד הסביר את פסוק זה

108
 -באברתו יסך לך ' ואמ': ח כל צלע ביחס לסכנה אחרת"מ שלא יהיה הפסוק כפול בטעמו מבאר רי"אמנם ע 

 .''להצילך מהמין הב -ותחת כנפיו תחסה ' ואמ, מהרעות' להצילך מהמין הא

109
 .158-158' ם המוזכרת להלן עמ"ח מדעתו המוצהרת של המלבי"בכך שונה דעת רי 



155 
 

כי שפטת צדק ומשפט כאשר גזרת שימות  - ישבת אז בכסא שיושב בו השופט צדק, האויב ההוא

והצלע , בהריגתו את האויב' הצלע הראשונה בפסוק מתארת את מעשה ה, לדבריו. 'האויב ההוא

ר זה אף שבהסב, בכך אין הפסוק כפול בטעמו. שופט צדק' ה –השנייה עומדת על משמעות הדבר 

 והקיצה העירה'לעומת זאת בפירושו לפסוק  110.מתבארים כמילים נרדפות' דיני'ו' משפטי'

 111,הקיצה –העירה : בו ישנם שני צמדים של מילים נרדפות( כג, לה)' ריביל' אלקי וה, למשפטי

וזאת על מנת למנוע כפילות ' ריבי'ל' משפטי'ח בפירושו בין המילים "מחלק רי 112,ריבי –משפטי 

 :ן בפסוקעניי

בפני השופט וטוען  ןימשל כאלו עומד עם אויביו לדו, ואמרו למשפטי ולריבי

כי יהיה ': וכאמרו', משפט'ופסק השופט יקרא ', ריב'וזה נקרא , עמם טענותיו

ולכן יבקש ממנו  (.א, דברים כה)' ל המשפט ושפטוםריב בין אנשים ונגשו א

עוֹר למשפט עד שישפ וכן יקץ לריבו , ויחייבו את אויביוויזכוהו בדין בעדו  טושיְּ

 .לסייעו בטענותיו בריבו עמם

י כך "אף שע, ח משמעות שונה לכל אחד מחלקי המשפט"י ההבחנה בין דין למשפט נותן רי"ע

ובלבד ששתי הצלעות בפסוק יקבלו משמעות , כמילים נרדפות' הקיצה'ו' העירה'מתבארים תיבות 

 .שונה

הדריכני באמתך : אורחותיך למדני, הודיעני' דרכיך ה'דוד גם את שלושת הביטויים בבקשות 

אך אינו , בארבעה אופנים שונים, (134' עמ)כנזכר לעיל , ח להסביר"מאריך רי( ה-ד, כה)' ולמדני

ח "וזאת משום שרי', למדניבאמתך ו הדריכני'ת את הכפילות מוצא לנכון להסביר אפילו פעם אח

אך לא נדרש אליה אלא אם נגזר מכך , מכיר בתופעת הכפילות כמאפיינת את לשון המקרא

זו הסיבה שבפירושו . כלומר ששתי צלעות בפסוק אומרות את אותו דבר, שהפסוק כפול בטעמו

לא , פסוק בעל שתי צלעות, (ג, ע)' חפצי רעתי יסגו אחור ויכלמו, יבשו ויחפרו מבקשי נפשי'לפסוק 

שהרי כל אחת , שהרי אין הפסוק כפול בטעמו, ח לבאר את ההבדל שבין בושה לכלימה"נדרש רי

חפצי  –מבקשי נפשו והשנייה  –הקבוצה הראשונה , מהצלעות מדברת על קבוצת אויבים אחרת

 .רעתו אף שאינם מבקשי נפשו

בפירושו ניתן . לים הנרדפות אלא אף השתמש בהם בלשונוח לא רק שהכיר בתופעת המי"רי

כי ; (ו, לד)כמו שיבוש ויכלם ; (יח, לא) .'כי אם לא יעשה יבוש ויכלם': למצוא ביטויים כמו

 (.ד, לה) .הבריחה ללוחמים חרפה ובושה

לחם , את יריבי' ריבה ה'ח יכיר בכפילות המופיעה בפסוק "אין זה מן הנמנע שרי, פ האמור"ע

. ח נדרש לכך ומסביר את הסיבה לכפל זה"ולכן רי, אכן הפסוק כופל את דבריו(. א, לה)' את לחמי

                                            
110
 .'ואין חילוק ביניהם, ש תיבות כפולות במקראי': י"וכמו שכתב כאן רש 

111
אשר משמעות כל אחד מהן זהה לחברתה או חופפת לו בחפיפה רחבה ' העירה והקיצה'שתי המילים הרצופות  

וראו עוד על צמדים זהים המאוחדים . hendiadys: שניים שהם אחד או ביוונית( הנדיאדיס)י מלמד "מכונות ע

 .90-95; 13-14' עמ( סמיכויות)יה אצל אבישור החיבור או בלעד' ביניהם בו

112
 .'מהם וריבי משפטיוקח ]...[  כפל ענין במלות שונות - והקיצה העירה': ק"ובלשונו של רד 
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היה מצופה ממנו להסביר את ההבדל בין , מאחר ומדובר בכפל במילים שונות, אמנם יחד עם זה

חַם'ל' הריב'  .אלא אם נאמר שבעיניו ההבדל כל כך ברור כך שאין צורך לבארו', לְּ

 ם"גישות דומות אצל פרשנים יוצאי פורטוגל ואצל המלבי

האחד חי ופעל בה , שניהם יוצאי פורטוגל, דמיון רב לשיטה זו מצאנו אצל שני פרשנים נוספים

שהדעה הרווחת היא שהיה תלמידו של , (1508-1437)רבי יצחק אברבנאל  – 113ארבעים ושש שנים

. שאמנם לא נולד שם אך העיד על עצמו ששורשיו משם 114,רבי יוסף אבן יחייא -והשני , ח"רי

 .ח הייתה השפעה גם על דרכם הפרשנית של חכמים אלו"ייתכן בהחלט שלדרכו הפרשנית של רי

, ב"שמ)בנאל על ההבדל בין פירושו לפירושים שקדמו לו עמד אבר,  בסיום פירושו לשירת דוד

 :וכתב( נא-נ, כב

בהם כפי למעט ההכפל ועם זאת התבארו בשירה הפסוקים כלם כפי דעתי 

ואתה הראית לדעת שנטיתי בהם מדרכי המפרשים לבקשת היותר , יכולתי

 .ולברוח מן הספק וההכפל הרבישר 

פירוש שאינו ודאי אלא כ, בטעמול ופככ סוקהסבר פמן הדברים עולה כי אברבנאל ראה ב

כתב , במחקרו על מודעותו של אברבנאל לתופעה כפל ענין במילים שונות במקרא. מוטל בספק

אך יחד עם , כי לאברבנאל יש מגמה מוצהרת למעט בזיהוי התופעה( 128' עמ, כפל ענין)יאיר האס 

בניגוד . ומה אך לעיתים הוא מכיר בהלרוב אין הוא מוכן להודות בקי, זאת המגמה אינה מוחלטת

אין הוא מנצל אותה , אברבנאל ראה בתופעה זו תופעה נדירה במקרא, לחכמי ספרד שקדמו לו

פ מיקומה "והוא מסתפק בהערות על קיומה ועל מהותה הרטורית המשתנה ע, כעקרון פרשני

, סגנון המקראייחסו זה נגזר מיחסו הכללי ל(. לחיזוק בנבואות ולצחות בשירים)המשתנה 

ועל כן סבר שיש למעט תופעה זו שיש בה מימד , מצטיין בבהירות תקשורתית מוחלטת, שלדעתו

 (. 145-144' עמ, שם. )של ספק רב

                                            
113
 .כג' עמ, .יחסים, גרוס; 50-43' עמ, אברבנאל, נתניהו 

114
י יוסף בן לאדני הרב דון דוד בן יוסף בן דוד בן יוסף בן שלמה בן "אני הדל באלפ': מעיד על ייחוסו ומקום מוצאו 

ראשי עם גלות ירושלים אשר בספרד , הנגיד דוד בן גדליא בן שלמה בן הרב יוסף בן יהודה בן יחייא משועי יהודה

שה לתארך את תקופתו אך ככל הנראה מדובר ברב יוסף ק(. ה' עמ, הקדמה)' מלישבונה עיר ואם במלכות פורטוגאל

. 'ל"יהודה מינץ ז' והיה בילדותו מתלמידי ר, לאמו הצדקת דינה דונה'( 1494)ד "בן דוד אבן יחייא שנולד בשנת רנ

אור , עניני גן עדן וגיהנם, ספר תורה אור: חיבר מספר חיבורים, (1539)ט "שנים בשנת רצ 45נפטר בדמי ימיו בן 

חלק . פירוש חמש מגילות משלי ודניאל, ל"דרך חיים על אגדות חז, נר מצוה על טעמי המצות, ים על המדרשיםהחי

אביו ככל הנראה חי בפורטוגל בתקופתו (. רכד' עמ, אוצר, הכהן. )ד בשעת גזירת התלמוד"מספריו אבדו בשנת שי

: כגון)בתחילת פירושיו לספרים אחרים (. 173' עמ, אוצר, פרידמן)ועם הגירוש עזב לפיררה שבאיטליה , ח"של רי

שידוע לנו , מה שמחזק את זיהויו, לסבו יוסף בן דוד' הקדוש'בתיאורו את יחוסו הוסיף את הכינוי ( משלי ודניאל

ובגרוש ספרד לאחר נדודים רבים , ז והיה מקורב למלכות"על הרב יוסף בן דוד אבן יחייא שנולד בליסבון בשנת קפ

ח "או אז נתפס ועונה למות ונפטר בשנת רנ, ם הלשינו עליו ששידל את האנוסים לשוב לדת אבותםהגיע לפיררה וש

 (.רכג' עמ, אוצר, הכהן)ו שנים "והוא בן ע
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את האס להגדיר את יחסו של  ההניע, ח"הזיקה שבין גישתו של אברבנאל לגישת רבו רי

ח לתופעה "וס ביחס לגישתו של ריעל דרך דבריו של גר, אברבנאל לתופעת כפל ענין במלות שונות

 (:129' עמ, שם)וכך כתב האס . זו

מהווה פתרון קל הפוטר , האפשרות לבאר פסוק על דרך כפל ענין במלות שונות

את הפרשן מלהתאמץ לרדת לפשוטו של מקרא ונתפס בעיניו כהסתפקות 

 .קוצר ההשגה באמתת הפסוקים'המעיד על  115'שטחיות הפשט'מופרזת ב

לבין תופעת כפל ענין במלות , אברבנאל מבחין בין תופעת כפל ענין במלות שונותגם , כרבו

 (:ב, זכריה ג)' בך' ויגער ה, בך השטן' יגער ה'וכך כתב בפירושו לכפילות בפסוק . שוות

, שונותכפל ענין במלות  בכתובועם היות שנודה שיש , כפל דברים מבואר הוא

' יגער ה, בך השטן' ה יגער' כמו 116ותאחרלא נודה שימצא בו כפל ענין במלות 

  117.'בך

 

, שלילת כפל ענין במלות שונות כתופעה מקראית מצינו גם אצל רבי יוסף אבן יחייא

 :לפירושו כתב( ה' עמ)שבהקדמתו 

באומרו כפל ענין במילות , וראיתי שלא לעבור עליהם כאשר עשה מי שקדמני'

לדברים האלקיים כפל לריק לא ביחסו , מה יש במאמרו זה מן השקר. שונות

מבני האדם לא ימצא התוספת והחסרון  118כי בדבור המופתיי. לתכלית מיוחד

אשר , וקל וחומר ובנו של קל וחומר בדבור הנבואיי הנאמר על ידי רוח הקדש

 (.ה' עמ)' הוא היה המדבר והמשורר הגשמיי היה אליו ככלי

תפתחה באותה תקופה בפורטוגל שביקשה ייתכן שיש בדברים אלו בכדי להצביע על מגמה שה

באמירת כפל עניין , ולא להסתפק במה שהיה מקובל בפרשנות עד אז, לתת משמעות לכל ביטוי

 .במלות שונות

 

                                            
115

 .ע בסוף הקדמתו לנביאים ראשונים"מדברי ביקורתו של אברבנאל על דרכו הפרשנית של ראב  

116
 .כלומר חזרה על אותם מילים עצמם  

117
פירושו משתמע מוכפי ש, עניינית ואין מדובר בתופעה סגנונית משמעותי לכל חזרה מילולית יש כ היא כוונתו  

 .ן לפירושו לאיוב"השווה קביעה זו לציטוט מהקדמתו של רמב. ח, לשמות ג

118
 .בלשון ימינו' למופת'דיבור שהוא , המשובח 
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אף שמלבד שאין מוצאו מפורטוגל גם חי , ח"פרשן נוסף שראוי להשוות את שיטתו לשיטת רי

 119(ם"מלבי: להלן. 1879-1809)ל מיכהוא רבי מאיר ליבוש בן יחיאל , ח"מאות שנים אחרי רי

תיאור , אשר פירושו עומד עליהם' עמודי התוך'שבהקדמת פירושו לישעיהו תיאר את שלושת 

 : ואלו דבריו. ח"הדומה באופן מפליא לשיטתו של רי

, לא כפל מאמר, לא כפל ענין, לא נמצא במליצות הנביאים כפל ענין במלות שונות (א

, לא שני משלים שהנמשל אחד, ים שענינם אחדלא שני משפט, ולא כפל מליצה

 . ואף לא שני מלות כפולות

מלות או , הפשוטים או הכפולים, לא נמצא במליצות הנביאים ובמאמריהם (ב

עד שכל המלות והשמות והפעלים , פעלים הונחו במקרה מבלתי כונה מיוחדת

 כי גם לא, לא לבד שהם מוכרחים לבא במאמר ההוא, שמהם הורכב כל מאמר

כי כל מלות המליצה , היה אפשר להמליץ האלקי להניח תחתיה מלה אחרת

ערוכים ושמורים מנוים וספורים במדת , האלקית שקולה במאזני החכמה והדעת

 . אשר היא לבדה תשגיב בכחה לדבר כן, החכמה העליונה

לבוש בלא , גויה בלא נשמה, לא נמצא במליצות הנביאים קליפה בלא תוך (ג

כי דברות אלקים , דבור לא תשכון תבונה בו, ק מרעיון נשגבמאמר רי, מתלבש

 .רוח איום אביר אדיר ונורא, רוח חיים באפם, חיים כולם אל חי בקרבם

כל 'משום ש, ם למצות עד תום את הטקסט המקראי"דורש המלבי, מתוקף קדושת המקרא

הדבור הנשגב אשר היעלה על לבך כי , המאמין בלבב שלם בלא לב ולב כי הם דברי אלקים חיים

 120?'היה בפי נביאיו כבלויי הסחבות לכסות בם מערומי השיר והמליצה [...] צוה שמים ונבראו

שאין דין טקסט , ח המניע למיצוי מלא של הכתוב נבע מתפיסתו הדתית"נראה שגם אצל רי

ח לפסוק בירמיהו "מצא רמז לתפיסה זו בפירושו של רי 121גרוס. קי כטקסט ספרותי אנושיואל

 :ואלו דבריו( כח, כג)'' מה לתבן את הבר נאם ה'

ככה , אין בה פסולת, והוא החטה הנקייה, וזה כי הבר [...] מה לתבן את הבר

 .הנבואה אין בה שקר וכזב ולא דבר בטל ומותר

                                            
119

וכן אין . מאחר שאינו ראשי תיבות', מלבים' –כך , ם ללא הגירשיים"לדעת אשכולי יש לכתוב את שמו של מלבי 

לא נהגתי כמותו בעבודתי מאחר (. 1' עמ 7, אשכולי)' מלבים'ליידע את שמו מאחר שהוא שם משפחה אלא לכתוב 

 .והדבר שנוי במחלוקת ולכן לא שיניתי ורשמתי כמקובל

120
על הנחות . מלבים, אשכולי: א ראום למילים הנרדפות במקר"למניע ניתוח מקיף ונרחב הבודק את ייחסו של מלבי 

, ראו אצל קוגל, פ הקדמתו לישעיהו"בעיקר ע, ניתוח קצר של שיטתו. 38, 32-34' עמ, היסוד של פירושו ראו עוד שם

 .292-288' עמ, שירה

121
 .69' עמ, שם 
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אך , שקר וכזב או דבר בטל ח היא שהנבואה הינה אמת ללא"אמנם ייתכן שכוונתו של רי

חוסר , בהחלט ניתן לראות בדבריו גם נימה של התייחסות לאיכות דברי הנביאים שאין בהם מותר

 .'מיטב השיר כזבו'בניגוד לשירה בה , דיוק והגזמה

, יש לסייגה מעט, ח"ם אף שהיא דומה למתודת הפירוש של רי"מתודת הפירוש של מלבי

ובהכרתו בתופעת , בכפל ענין במילים שונות לצורך ביאור מילים ח"בהכרתו של רי, כנאמר לעיל

 .המילים הנרדפות גם בטקסט האלוקי

 סיכום

שלילת השימוש בכפל ענין במילים שונות היא אחת מסימני ההיכר המובהקים של מתודת 

יחודית יח משתדל לתת פרשנות "כמעט בכל פסוק ניתן לראות כיצד רי. ח"פרשנות המקרא של רי

אמנם אין  122.שתי מילים נרדפותנותן משמעות שונה לגם באופן ש, פסוקאחד מחלקי הלכל 

במקומות רבים נראה כי . (ם"כשיטת המלבי) לטעות ולומר שלדעתו אין מילים נרדפות במקרא

ח "לרי 123.ופעמים אף כותב זאת במפורש, ח מסכים עם העובדה שיש מילים נרדפות במקרא"רי

הצלע המוסיפה על כל אחת מצלעות הפסוק באופן שונה וכבעלת משמעות את  חשוב היה לבאר

ח "לא נדרש רי, במידה והדבר התאפשר בלי לתת משמעות שונה למילים נרדפות. הסמוכה לה

אולם כאשר עלול הפסוק , על פי מקבילתן בפסוק' קשות'ואפילו ביאר מילים , להבחין ביניהן

ח משמעות ייחודית לכל "נתן רי, תהיינה זהות במשמעותן להתבאר ככפול בטעמו וצלעות הפסוק

 .ובכך ביאר באופן שונה את כל אחת מצלעות הפסוק אחת מהמילים הנרדפות

 יש להבחין בין התנגדותו לכפל ענין במילים שונות לבין הכרתו בכפל משמעות במילים זהות

חזרה על פרשנים הרואים בח לקבל את דעת ה"במקרים אלו נוטה רי. (ם התנגד לה"הכרה שמלבי)

חזרה על עניין אחד . הדברים כלי שתפקידו להעצים את משמעות הדברים או לבטא התמדה

ח מסביר את הכפל "אמנם ישנם פעמים שרי. מבטא לדבריו את חשיבות העניין, פעמיים או יותר

 .בדרך אחרת הקרובה לשיטתו בשלילת כפל ענין במילים שונות

 בהכרח לדרךדעתם קרובה , ת תופעת כפל ענין במילים שונותאין לומר כי השוללים א

ח בוודאי "רי. סוברים שנרדפות מוחלטת לא תיתכן כללהשהרי יש חוקרים ופשטנים , המדרש

 .ראה את עצמו כפשטן וכשרצה לבאר בדרך הדרש כתב זאת במפורש

                                            
122

וייסור גדול , אף גדול מחֵמה'; (ג, ע)' כלימה גדולה מבושה -חפרה ; '(ד, עט)' הוא בוז גדול מחרפה –קלס ' 

 .ועוד; (ג, ו)' מתוכחה

123
כוונתם שהם שמות . אלא שדברה תורה שתי לשונות, והנכון מה שאמרו בספרי אות הוא מופת ומופת הוא אות' 

 .ועוד; (ד, צא) 'היא הכנף והם שמות נרדפים -אברתו ; '(מג, עח)' וזולתם, ארי אריה לביא, נרדפים ככבש כשב שה
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 על ייחסו לשלילת כפל ענין, רבי יצחק קנפנטון –השפעת רבו 

ח לדקדוק הרב "אחד הגורמים המשפיעים ביותר על שיטתו הפרשנית של רי 124,לדעת גרוס

גאון 'המכונה ( ק"רי: להלן) 125רבי יצחק קנפנטון –ח "היה רבו של רי, בכל תיבות המקרא

מנתח גרוס את המתודה הלמדנית , בספרו 127.שזכה והעמיד עוד תלמידים הרבה 126'קאשטיליה

שהרי אין  -קרה דקדוק מרבי בלשונם של חכמים שעי 128',דרכי הגמרא'ק בספרו "שהתווה רי

שהרי , מתוך ההנחה שלעקרונות אלו תהיינה השלכה גם על דרכי פרשנות המקרא, בלשונם מוֹתר

תוך . על אחת כמה וכמה בלשון המקרא, ק שיש לדקדק"אם בלשון התנאים והאמוראים סבר רי

הן  ,ח"רי -פרשנותו של תלמידו  ק על"כדי העיון במאפיינים השונים הראה גרוס את השפעת רי

לענייננו חשוב בעיקר הדברים שיש בהם להשליך על השקפתו של  129.למקרא והן למסכת אבות

 .ק לשלילת כפל ענין במלות שונות"רי

 :ק את הדרך הראויה ללימוד הטקסט"קבע רי, כבר בתחילת דבריו

ון או כפל שתדקדק הלשון היטב ותשתדל אם יש בו ייתור לש, כלל גדול בעיון

והשתדל להוציא כל הלשון בענין  [...] ענין ואם יש חידוש בענין ההוא או לא

 130.שכל מלה וכל חלק ממנו יורה על דבר חדש שלא היה מובן מכל הקודם

באופן שכל מילה וחלק בטקסט הנלמד , ק כי יש לדקדק היטב בנלמד"בדברים אלו קובע רי

אם הדברים נכונים ביחס לטקסט . ור לשון או כפל ענייןכך שלא יהיה בו יית, יובן ממנו דבר חדש

                                            
124
 .77-72' עמ, שם 

125
' ר, (השני)יצחק אבוהב ' ר: הארבעה הם(. 260עמוד , דברי יוסף)וסמברי ( 179' עמ, סדר אליהו)על פי קפשאלי  כך 

ומן ארבעתם '( שם)על ארבעתם כתב קפשאלי . שמעון מימי' ור' ל נכה רגלים"יוסף חיון ז' החכם ר, 'יצחק דילאון

הלכה ברכה לרגלם בגבורה ולולי הם , הלכו שםלכל המקום אשר . יצאה תורה בספרד ובפורטוגאל ובארץ המערב

 .'הכבר כלתה תור

126
 .כט' עמ, שיטה, בנטוב; 226' עמ, יוחסין, זכות 

127
תהלה ', 'לשון לימודים', 'קהלות משה', 'קב ונקי' :דוד אבן יחייא מחבר הספרים' ר: בין תלמידיו ניתן למנות את 

שלא )' מאמר במופתים'ו' אמרות טהורות': מחבר, הם חיוןאבר' ר; הלכות טרפות ופירוש על מורה נבוכים', לדוד

שככל הנראה היה ממלא מקום , משה חיון' ח ר"בנו של רי; שהיה בין הגולים מפורטוגאל אל שאלוניקי, (שרד

' יהודה בנו של ר' ניתן למנות בין תלמידיו גם את ר( 16' עמ, יחזקאל)לדעת שושנה וצפור . אבותיו ברבנות ליסבון

, ם"על הרמב' יסוד משנה תורה'שמזכיר את סבו בהקדמתו לספרו , ח"מחכמי ליסבון ונכדו של רי, בוטינימשה אל

 .'ל"חיון ז' ר יוסף ן"מרי זקני הרב כמוהר': וכותב עליו

128
שאף הוא ישנם הסבורים שאינו אלא ליקוט תורתו שבעל , ק לא השאיר לנו יבול ספרותי רב למעט חיבור זה"רי 

יש . העיון הספרדי, בוירין; שיטה, על שיטתו בלימוד ראו אצל בנטוב(. ל' עמ, שיטה, בנטוב. )וי תלמידי"פה ע

 .נקטתי בלשון זו משום שכך מובא במהדורה שבה עיינתי', דרכי הגמרא'ויש ' דרכי התלמוד'שמכנים ספר זה בשם 

129
שימוש בכלים , בענין הנלמד הנעת הספקות: ח הם"ק על רי"המאפיינים אותם מנה גרוס בהם ניכרת השפעת רי 

 . ועוד מושגים מעולם המחשבה הסכולאסטי וחשיבות הכתיבה דרך קצרה, לוגיים, פילוסופיים

130
 .1' עמ, דרכי הגמרא 
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ואכן מתודה זו יושמה עד תום בפירושו של . ודאי נכונים הם ביחס לכתוב המקראיוהתלמודי ב

 .ח"ק את המקור לשיטתו של רי"כך שבהחלט ניתן לראות ברי, ח למקרא"רי

ואין לנו  131ים בלבדק ידועה לנו רק ממקורות ספור"ח תלמידו של רי"אף שעובדת היות רי

 חנוכל להיווכ, דרכי הגמרא –ק "נראה שלאחר העיון בספרו של רי, מקור נוסף המעיד על כך

עובדה , ח לתהלים ובשאר ספריו"בספרו יושמו בפירושו של ריק "רישיסודות רבים אותם קבע 

להלן  132.ח"ק כמקור לשיטתו הפרשנית של רי"שיכולה לחזק מסורת זו ואת האפשרות לראות ברי

 :דרכים משותפותנצביע על מספר 

הוא זה שנכון , התלמודיההסבר הראוי ביותר לטקסט , ק"לדעת רי4 הלשון והעניין .א

 :ואלו דבריו. ומיושב הן מצד לשונו והן מצד עניינו

 הלשוןאם הוא נכון או מיושב כהוגן מצד  [...] 'לעולם הוי מעין ומחפש בכל פי

 ( 9' עמ) [...] או מצד שניהם העניןאו מצד 

כשם שתשים מגמת פניך לעיין , לעולם כשתעיין בשום דרוש או בשום ענין

יש לך גם כן לבקש דרכים להקשות כנגדו ולהניע , ההוא העניןהיטב של  לשוןה

 (13' עמ) [...] ההוא בלשוןההוא או  בעניןתחלה הספקות שיש 

מתיישב על משמעות האם הוא , יש לבחון כל פירוש בשתי אמות מידה אלו, לדבריו

ח "עניין זה מוזכר אצל רי. והאם הוא נכון ומיושב מצד עניינו וההקשר בו הוא נמצא, הלשון

', ביאור רחב'ולכתובו , בה כתב שהמניע שגרם לו לכתוב את פירושו, כבר בהקדמה לפירושו

 (:ק"ע ורד"ראב, י"רש)הוא הפירושים שאינם מספיקים שראה אצל קודמיו 

ושלשתם לא  [...] הלשוןומצד  העניןספר עמוקים מאד מצד כי דברי זה ה

 133.לשונוועומק  ענייניויספיקו להבין דברי הספר הזה בשלמות לפי עומק 

                                            
131

אך סביר להניח כי רשימות שלושת או ארבעת , אין אף מקור נוסף המעיד על כך מלבד קפשאלי וסמברי 

, על המקורות האחרים ראו גרוס(. 24' עמ, יוסף' ר, גרוס)הסובייקטיבי בשל טבען , לא תהיינה זהות' המובהקים'

 .894' עמ, ארזי הלבנון, דיון נוסף על כך ראו ואנונו. 13-19, 7-8' עמ, הישיבות

132
ח לציין "ניתן לראות בעובדה שבפירושו נוהג רי, ח"ק על רי"עניין נוסף שיתכן שיש בו בכדי להעיד על השפעת רי 

בבדיקה בתקליטור של (. ועוד רבים; טו, שם; ג, כה; ד, כב; יג, ראו יז)' ה"הב': קדוש ברוך הוא כךאת הביטוי ה

למעט ארבע פעמים בלבד אצל , אינו מופיע אפילו פעם אחת אצל הפרשנים' ה"הב'מפעל הכתר נמצא כי הביטוי 

נראה נכתב עוד לפני גירוש כתב שמצא כתב יד שכ( 167' עמ, קבלה, שלום)גרשם שלום . ק בפירושו למשלי"רד

ה שהיה מנהגו "ע (afielñPe)יצחק די פינייאפייל ' מפי החכם המקובל החסיד ר'שהיה כתוב בו דברי קבלה , ספרד

כי לדעתו אין חכם זה אלא רבי , על דברים אלו כתב שלום. 'ה נוטריקון"ף כדי לעשות אהב"ה בלי קו"לכתוב הקב

 ן ייתכן שיש לראות כא. יצחק קנפנטון

133
עומק מפני  –' הא: סבות' וכבר נטיתי את ידי מלבארו מג': וראו עוד. מתוך תחילת הקדמתו לפירושו ומסיומה 

עד שנלאו המשכילים המעמיקים בעיון ]...[  קושי עניינומפני  –והשני ]...[ כי התנבא חוצה לארץ ]...[  לשונו

רה חיברתיהו אני יוסף בן לאדוני אברהם המכונה המאמר הזה קראתיהו ברכות התו; '(הקדמה ליחזקאל)' להבינם

כי לא ראיתי לאחד , ההבנה מצד הענין  ומצד הלשון עמוקותשהן , לבאר בו הברכות הנכללות בתורה, ע"חיון נ' ן

 (הקדמה לברכות התורה)' מספיקמהמפרשים בם ביאור 
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שהקריטריון הראוי לבדיקת פירוש הוא , ק"אי אפשר להתעלם מהזיקה לדברים שכתב רי

לכל אורך פירושו ואכן  134.האם הוא עונה על שתי הדרישות של הביאור הנכון ללשון ולעניין

ח לבאר בכל פסוק את המילים שאינן ברורות "מקפיד רי, ניתן לראות שבעקביות, הרחב

  135.ולאחר מכן עומד על ביאור הפסוק כולו

תואמים גם לדברים , ח בו הוא מלמד על המניע לכתיבתו את פירושו"דבריו אלו של רי

 :ק על הגורם המניע את המפרש לכתוב את פירושו"שכתב  רי

יפרשנו או בעבור שאין כח במתחילין לעיין , המפרש אשר יפרש באר אי זה ספר

 136 [...] סתום וחתוםההוא להבינו כי הוא  בלשוןאו  בספר

החשיבות שיש בדקדוק , למען יהיה ברור ללומד4 החובה לדעת מי הוא בעל המאמר .ב

מחבר ק את הנחיצות בהכרת "הדגיש רי, מעמיק בכל מילה ומילה בטקסט הנלמד

 :ואלו דבריו 137.על מנת להמחיש את העובדה שכל דבריו בהשכל ובדקדוק, הטקסט

בתחלת עיונך תשים במחשבתך כי כל אחד מהמדברים אחד השואל ואחד 

ושׁכל דבריהם בחכמה ובתבונה אין בהם נפתל ועקש , שהם בעלי שׂכל, המשיב

 (1' עמ! )?אטו בשפטני עסקינן

ישנו כמובן ', בעל שכל'את מעלת המחבר ושהוא ' חשבהלשִׂים במ'על מנת שיהיה אפשר 

ח מברר "ואכן העניין הראשון שרי. את פועלו ואת עומק השגתו הרוחנית, צורך להכיר אותו

בזהות . הוא את זהות עורך הספר ואת זהות מחברי המזמורים, בהקדמת פירושו לתהלים

מצד , שהוא בן ישי –ד שורשו מצ: העורך הספר כתב שהוא דוד ומיד החל לעמוד על מעלותיו

', את המלכתו בהסכמת ה, את עובדת היותו נשיא על הסנהדרין, שבט יהודה –שבטו 

ובזהות מחברי המזמורים דן בהמשך דבריו וציין . ושחיבורו את המזמורים היה ברוח הקודש

 .את מעלתם הרוחנית הגבוהה

תיארו , ה הראשונה שלובהופע, כל פעם שהוזכר אחד ממחברי המזמורים, גם בפירושו

 138:ח במספר מילים"רי

                                            
134

ק אלא שהוא קבע זו כמתודה "הוא רי פ העניין והלשון"אין בכוונתי לטעון שהראשון שהצריך לבאר את הכתוב ע 

 .ח"מסודרת ובעקבותיו הלך גם תלמידו רי

135
ניתן לראות גם סדר , כ לבאר את הפסוק עצמו"ח לבאר את המילים הקשות ורק אח"אף שבדרך כלל מקדים רי 

 .28' עמ, מבוא, כ שושנה וצפור"וכ. כ מבאר את מיליו"ח לבאר את עניין הפסוק ורק אח"בו מקדים רי, הפוך

136
 .18' שם עמ 

137
ק אלא מייצגת נורמה כללית יותר שהייתה מקובלת בכתבי אריסטו "נראה כי דרך זו אינה פרי חידושו של רי 

 .72' ראה על כך לעיל עמ. 'מבוא לבא סמכא'וממשיכיו והמכונה 

138
, כך ניתן לראות גם בהקדמתו לספר יחזקאל. דרך זו אינה אופיינית רק לפירושו לתהלים אלא עקבית בכל פירושיו 

שהוזכר שם וכן ניתן לראות גם בפירושו למסכת אבות בה בכל פעם , בה עמד על דמותו ומדרגתו של הנביא יחזקאל

על דמותו של עקביא בן  –ג , כגון בפירושו למשניות ג, אמר תחילה מספר מילים לדמותו, תנא שלא הוזכר על עתה

 .לדמותו של שמעון בן שטח –ט , א, מהללאל
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השיגו כל זה ברוח ]...[  שהיו בזמן דוד קרחחכמים ומשוררים מזרע  - בני קרח

 (ב-א, מב)הקדש 

 הימן האזרחישעיקרם שסדר המזמור הזה הוא ' אמ, לבני קרח' ולפי שאמ

 (א, פח)שהיה חכם גדול על כלם 

הוא , תת עליו את הדעת כבר בתחילת הלימודעניין בסיסי שיש ל, ק"לדעת רי 4ופרט כלל .ג

ואלו . וכיצד כל פרט ופרט בה משרת את אותה כוונה, מהי כוונת הסוגיה באופן כללי

 :דבריו

בתחלת עיונך יש לך לעבור כל הסוגיא ולדעת כוונתה ולהקיף אותה דרך הכלל 

. ואחר כך תחזור לעיין כל פרט ופרט ממנה ולראות מהו הקשר שמקשר אותה

 (2' מע)

כמובן שדרישה זו צריכה לבוא לידי ביטוי גם בפרשנות המקרא בכלל ובפרשנות לתהלים 

, כל מפרש נדרש לתת דעתו תחילה מהי הכוונה הכוללת של ספר תהלים, פ האמור"ע. בפרט

זאת בנוסף לביאור כוונתו הכוללת של כל מזמור , וכיצד כל אחד ממזמוריו משרתים מטרה זו

 . אחד מפסוקיו מכוון לאותה כוונה וכיצד כל, ומזמור

את המטרות , בהקדמה השמינית, כבר בהקדמתו לפירושו כתב. ח"בדיוק בדרך זו נקט רי

 :הכוללות למענן נכתב הספר

 אכוונתו הראשונה היא להמציא שירות ותושבחות להלל. כוונת הספר הזה

כִוון בו  ועוד]...[  ולשוררם על הדוכן בעת הקרבת הקרבנות, בה הלוים בהשם

 139.תועלות הספר הזה גיִוָדע ביאורן מביאור, מניחו כוונות אחרות

 .ד מביאות[ מביאור ג. ל ליתא[ השם ב. ד להל[ להלל א

את החשיבות שיש לביאור כוונת כל מזמור ומזמור בפני , והוסיף עוד בסיום הקדמתו

 :עצמו

פסוק  בבכל כ"ואח, אושערתי לבאר בתחלת כל מזמור ומזמור כוונתו הכללית

כי כוונת המזמור בכלל ממה . הפרטית מסכמת לכוונה הכוללת גופסוק כוונתו

, ח"רי. )שיעזור מאד להבנת הכוונות הפרטיות אשר בפסוקי המזמור ההוא

 (סוף ההקדמה

 .ל כונתו[ כוונתו ג. ל כל[ בכל ב. ל כונתו התכלית[ כוונתו הכללית א

, שו קודם שהתחיל לבאר כל אחד מהמזמוריםח בפירו"כתב רי, ואכן באופן עקבי ביותר

 .את כוונתו של המזמור ורק לאחר מכן התחיל לבארו

                                            
139
 .עורך הספר –ובהקדמה העשירית כתב עוד תשע תועליות להן כיוון דוד  
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מ "ק מהלומד היא שיקבע סימנים לכל מה שלומד ע"אחת הדרישות של רי4 מספור לסימן .ד

ק היא מספור החומר "אחת משיטות הזיכרון שמציע רי. שיוכל לזכור את לימודו בכל עת

 :ואלו דבריו. מוד במספר מקומותכדרך שמצינו בתל, הנלמד

, סמנא מילתא היא, כמה שאמרו שמע מינה תרתי שמע מינה תלת, וספרת לך

ולשום בהם סימנים וכללים באופן ]...[  לכן בכל ענין או דרוש שתעיין יש לך

כמו שבאו בגמרא סימנים בשמועות ולתת , שיזכרו ויפקדו ויעלו על לב לעולם

ארבע אבות ( דרכים: בנוסחנו)דברים ' נקנית בגלהם מספר כמו שאמר האשה 

 (3' עמ. )חמש עשרה נשים פוטרות וכדומה לזה, נזיקין

כבר : והדוגמות לכך רבות, ח"השימוש בשיטת המספור בולטת מאוד בסגנונו הפרשני של רי

ובהקדמה  140,דברים קודם שיתחיל לפרש את הספר עשרהח שהוא מקדים "בהקדמה כתב רי

גם בפירושו הקפיד תמיד לציין את מספר הפרטים שהפסוק  141.תועליות לספר תשעהעשירית ציין 

( ז, עח)' ומצותיו יצרו, ולא ישכחו מעללי אל, וישימו באלקים כסלם 'כך לדוגמה בפסוק . מחדש

יארוב במסתֹר  ]...[ ישב במארב חצרים'ובפסוקים '; תועלות הנמשכות מההגדה הזו' שלושמנה 

 'ד'מנה ( י-ח, י)' ידכה ישח ונפל בעצומיו חיל כאים, חטף עני במשכו ברשתוי, כאריה לחטוף עני

, האזינה תפלתי, הקשיבה רנתי, צדק' שמעה יי'בפסוק '; מיני מרמות שיעשה הרשע לגזול בני אדם

 142.'תנאים שהיתה שלימה תפלתו בהם 'ד'ח "מנה רי( א, יז)' בלא שפתי מרמה

הוא כתיבת , ק"הלומד המוזכרים בספרו של ריאחד הכלים הנצרכים לתועלת 4 הקדמות .ה

 :'סתום וחתום'הקדמה לחומר הנלמד על מנת לפתוח צוהר ללומד לאותו ספר 

יפרשנו או בעבור שאין כח במתחילין לעיין , המפרש אשר יפרש באר אי זה ספר

או מצד שהוא צריך , בספר או בלשון ההוא להבינו כי הוא סתום וחתום

 (19-18' עמ. )שהוא דבר זר להקדמות מחוץ או מצד

, ח כתב הקדמה מאוד ארוכה לפירושו"רי. ח באופן בולט"י רי"דרישה זו אף היא מולאה ע

בנוסף להקדמה . ארוכה יותר מכל הפרשנים שקדמו לו ואשר מכילה בתוכה עשר הקדמות משנה

ורים מסוימים ובמזמ, וכמו שציינו זאת לעיל, ח לומר את כוונת המזמור"זו בכל מזמור הקדים רי

 143 .קיט-כדוגמת הקדמתו למזמורים קיז ו, הקדים דברים שראה חשובים ללימוד המזמור

                                            
140

 מספרם, מיוחסים לו על הדרך שביארתים בפירושי לספר ישעיהווקודם שאתחיל ביאורו אקדים לבאר הדברים ה' 

 'עשרה

141
 .'ומספרם תשעה, תועלות הספר הזה בכלל' 

142
 ; ג, לג: וראו עוד 

143
. ככל הנראה ראה בכך את ייחודו של המזמור. רק שני פסוקים, למזמור קיז הקדים שהמזמור הוא קטן הכמות 

דן בייחודו כמזמור הכתוב בשמנה ', מאד ורב הכמות ורב האיכותמעולה 'ולמזמור קיט הקדים לומר שהמזמור 

ולאחר מכן עמד על הערתו של בעל המסורה והסביר את המונחים הייחודיים , אלפא ביתא וניסה להסביר מדוע

 .למזמור זה כל מנת שלא יצטרך להסבירם בכל פעם
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, ק ספוגה באלמנטים פילוסופיים"שיטת העיון שתבע רי: מונחים פילוסופיים משותפים .ו

ניתן להוסיף גם את , בנוסף לאלמנטים אותם ציין כבר גרוס. וכבר עמד על כך גרוס בספרו

א שאלת וה םמה די סוגי שאלות שאחשנ שישנם -ביחס לסוגי השאלות ק "תב רימה שכ

 (.7' עמ)' למה תאמר כן'כלומר ', למה'ה

הגדרה המיוחסת לראש ', למה'ח ניתן לראות הגדרה מורכבת לשאלת ה"גם אצל רי

 :ח כשאלה תכליתית"הסביר רי( א, ב)' ...למה רגשו גוים'את השאלה . אריסטו -הפילוסופים 

חמרית : פנים' והסִבה על ד. היא שאלת הסבה' למה'ר כי שאלת וכבר נתבא

 144.וכאן שאל על התכליתית. וצוריית ופועלת ותכליתית

, ק אלא של המקורות הפילוסופיים עצמם"אמנם בדוגמה זו לא ברור שיש כאן השפעה של רי

 .י קנפנטון"אך ייתכן שההתעסקות בהגדרת סוגי השאלות נובעת מההשפעה של ר

. גאון קאסטיליה העמיד תלמידים הרבה, כאמור לעיל 4ק"ם כפירושי תלמידי ריפירושי .ז

שנולד בטולדו ומשם עבר  (1458-1535) 145אחד מתלמידי תלמידיו היה רבי יצחק קארו

ביניהם  146,רבי יצחק חיבר מספר חיבורים. לליסבון שבפורטוגל ושימש שם כראש ישיבה

ינו שני פירושים ייחודיים המובאים בפירושו והנה מצ. 'תולדות יצחק'פירוש לתורה בשם 

 147.שניתן למצאם גם בפירושו של רבי יצחק קארו בפירושו לתורה, ח לתהלים"של רי

ולא קם נביא 'בפירושו לתורה על הפסוק  :יתרון השגתו הנבואית של משה על שאר נביאים. 1

 :כתב רבי יצחק, (י, דברים לד)' עוד בישראל כמשה

בשלש מקומות הודיענו התורה מעלתו של , 'בישראל כמשה ולא קם נביא עוד'

הודיענו מעלתו על האבות ( ג, ו)בפרשת וארא  :משה על שאר הנביאים

נביאי הודיע מעלתו על  (ח-במדבר יב ו)ובפרשת בהעלותך , אליו הקדומים

 .הנביאים העתידיםובכאן על כל , דורו

בתארו את מעלת משה רבינו , (השישיתבהקדמה )ח בהקדמתו "אותו רעיון מופיע גם אצל רי

 : על שאר נביאים

                                            
144

הדבר שממנו הוא ) חומריהגורם ה -יםכל דבר בעולם קיים מתוקף ארבעה גורמ: מקורו בדברי אריסטו שטען 

 תכליתיוהגורם ה( מה שהביא אותו לידי קיום) סיבתיהגורם ה, (הצורה בה הוא עשוי) צורניהגורם ה, (עשוי

(: ששהאי נאמר ה"ד ז פרק ראשון מאמר) ד"לראב הרמה האמונה ספרראו עוד . '(המטרה לשמה הוא קיים)

וסבותיהם הפועלות והחמריות '(: 7' עמ)וכן במעשה אפוד '; תכליתייתו ופועלת וחמריית צוריית: ארבעה והסבות'

 .ח"להלן אייחד פרק לשימוש הפילוסופיה בפרשנותו של רי. 'והתוריות והתכליתיות

145
ח "נולד בטולידו בשנת רי( ע"דודו של רבי יוסף קארו מחבר השו)רבי יצחק קארו . לט' עמ, שיטה, אצל בנטוב ראו 

 .ש עבר לפורטוגל ושימש כראש ישיבה בליסבוןוקודם הגירו( 1458)

146
דרשות רבי יצחק  -ספר דרשות, פירוש לפרקי אבות: מעניינת מאוד העובדה ששניהם חיברו ספרים מאותו תחום 

 .ופירוש לחומש בשם תולדות יצחק. ו"רמת גן תשנ, י שאול רגב"שיצא לאור ע( 'חסדי דוד'כונה בטעות )קארו 

147
' ונוכל לפרש' 'וישנו מקום ספק': כגון, כי בשני הפירושים ישנו שימוש באותם מטבעות לשוןבנוסף לכך יש לציין  

 .'ואפשר לפרש
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הנביאים הקודמים לו ושהיו  אשהיה גדול מכל, ה מפי הגבורה"ע' משה רבי

על  -וארא ' בפרש -' הא: פעמים' וכבר שבחו הכתוב ג. בזמנו ושיהיו אחריו

 -' והב; (ג, שמות ו)'' וארא אל אברהם וגו': באמרו, לו הקודמיםהנביאים 

לא כן ' וגו' אם יהיה נביאכם יי': וכאמרו, בזמנו ההוויםעל  -בהעלותך ' בפרש

, לו המאוחריםעל  -וזאת הברכה ' בפרש -' והג; (ז-ו, במדבר יב)' עבדי משה

 (.י, דברים לד)'' וגו בולא קם נביא עוד': וכאמרו

 .ל עוד בישראל[ עוד ב. ל ליתא[ מכל א

, ח"רי. תו של משה רבינו על שאר הנביאיםשלוש פעמים מתארת התורה את עליונות נבוא

מסביר כל אחד מהפסוקים ביחס לתקופה , על מנת להימנע מלהצביע על כפילות מיותרת, כצפוי

עקרון שכבר עמדנו , הווה ועתיד, עבר: כך ששלושת הפסוקים מקבילים לשלושת הזמנים, אחרת

נראה שיש בה , רבי יצחק קארוח לפירושו של "הזהות המוחלטת שבין פירושו של רי. עליו לעיל

י קנפנטון שדרש "בית מדרשו של ר, בכדי להצביע על בית המדרש המשותף בו צמחו שני הפרשנים

 .לתת משמעות לכל מילה ומילה ולשלול את הכפילות

 

כתב רבי יצחק שישנו קושי גדול בהבנת אופן , בפירושו לשירת הים :אופן קריעת ים סוף. 2

לא ברור כיצד עברו ישראל , נבקע הים לשניים ונעמדו כל המים אשר ביםשהרי אם . קריעת הים

יפלו אנשים ונשים ]...[ יש מקומות בעמקי הים שעמוק אלף אמה ויותר 'בתוך הים ביבשה שהרי 

 (:ח, שמות טו)על כך תירץ . 'ואף על פי שלא ימותו לא יוכלו לעלות, וטף בעומק ההוא וימותו שמה

ובמקום עמוק  ,שבמקום שאינו כל כך עמוק נתייבשה עשה "לזה אמר שהקב

המים  'וברוח אפך נערמו מים נצבו כמו נד'וזהו שאמר  .מאד נקפאו המים

אבל בעומק הים שהוא באמצע הים נקפאו  .ונתייבש הים שמה 'נוזלים'שהיו 

קפאו תהומות 'ולא אמר  'בלב ים'ולזה אמר , 'קפאו תהומות בלב ים'המים ו

 .'בים

, ובו הוא מדגיש שזו דעתו בתיאור קריעת הים, ח"הסבר בדיוק מובא גם בפירושו של ריאותו 

 (:יז, עז)ואלו דבריו . ומשמע שזה חידושו שלו

שהמים העליונים נסו והלכו אנה ואנה וגבהו : כי דעתי בבקיעת ים סוף אוזה

 בברוחו': וזהו אמרו, צדדים רחוקים זה מזה ונצבו כמו נד' מעלה מעלה מב

ל אותם שדרכם להיות "ר, (ח, שמות טו)' פך נערמו מים נצבו כמו נד נוזליםא

האמנם מי . אנה ואנה מחמת הרוח הנושבת בהן גנוזלים ונגרים ונוסעים

, התהומות אינן נוזלים כי הן עמוקות מאד ולא תנשב הרוח בהן והם שקטים

הומות בלב קפאו ת': וזהו אמרו, ואֵלו קפאו ונעשו יבשה ועברו ישראל עליהם

וזה כי אם נצבו כמו נד היו ישראל מקבלים טורח גדול . ולא נצבו כמו נד', ים

 .לרדת למעמקי ימים שהם עמוקים עד מאד
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 .ד שנוסעים[ ונוסעים ג.  לברוח 1ל[ ברוח ב.  ל וזהו[ וזה א

המים : לשניהם קריעת הים נעשתה בשתי צורות. הדמיון בין שני הפירושים הוא מדהים

המים העמוקים  -ומי התהומות , נתייבשו –המים הנעים אנה ואנה שאינם בעמקי הים  -הנוזלים 

 . קפאו -

, קשה להכריע בוודאות האם אחד מהם היה המקור לחבירו או ששניהם כיוונו לאותם דברים

כך , ח גדול ומלמד לרבים"ח היה קשיש מרבי יצחק קארו ונחשב לת"ש לזכור כי רימכל מקום י

כי דעתי בבקיעת ים 'ח נוקט בלשון "בנוסף לכך רי. שייתכן שהרב קארו שמע ממנו את הפירוש

 .לשון ממנה עולה כי לא שמע את הדברים מאחר אלא זו דעתו', סוף

 סיכום

לשלילת כפל ענין ח "נראה שהמקור העיקרי והמשמעותי ביותר לשיטתו הפרשנית של רי

ייסד אסכולה רבי יצחק  .הוא רבו רבי יצחק קנפנטון ,דקדוק בכל מילה בפסוקבמילות שונות ול

אם ו ,מאחר שכל דבריהם בחכמה - םעד תומל "תלמודית למדנית המבקשת למצות את דברי חז

 . קראייםכל שכן המקורות המכן 

ומהשוואת , ח לרבו רבי יצחק קנפטון עולה מהשוואת דבריהם בחיבוריהם"הזיקה שבין רי

ח לרבו אינה מסתכמת כמובן "זיקת רי. רבי יצחק קארו –ק "ח לדברי תלמיד נוסף של רי"דברי רי

: כגון, אלא מוצאת את ביטויה במגוון רחב של דרכים, רק בשלילת כפל ענין במילות שונות

לימוד הסוגיה או הכתוב , החובה לדעת מי הוא בעל המאמר, ת פרשנית ללשון והענייןהצמדו

שתקל על  בכתיבת הקדמה לנלמדוהצורך , עשיית סימנים לשם זכירת הנלמד, מהכלל אל הפרט

 .ותכין אותו להבינההתלמיד 
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 מושך עצמו ואחר עמו

הפסוק בשעה שיש לו מרכיב מקביל שנאמר בסמוך  1דרך המקרא להשמיט את אחד ממרכיבי

היא  3,הדרך הפרשנית לציון ולזיהוי המרכיב החסר ולהשלים באמצעותה את הפער בפסוק 2.לו

 - 5ע"ובייחוד אצל ראב 4השימוש בכלי הפרשני המצוי לרוב בדבריהם של כמעט כל הפרשנים

ב "הם ומובאים כבר בברייתא דלשורשיו של כלי פרשני זה עתיקים . 'מושך עצמו ואחר עמו'

 (:מידה כב)בזה הלשון  7,המיוחסת לרבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי 6מידות

' ושחד בחיק חמה עזה, מתן בסתר יכפה אף'. מדבר שדבר מוכיח עליו כיצד

שמנו עשתו גם עברו דברי ' 'אומ' כיוצא בו את. הראשון מוכיח(. יד, משלי כא)

ודין יתום  ,משמע דין לא דנו. (כח, ירמיהו ה)' תום ויצליחורע דין לא דנו דין י

כי לא בחרוץ יודש קצח ', כיוצא בו. ]הראשון מוכיח על חבירו השני. לא יצליחו

הראשון מוכיח על  'לא'משמע כי . (כז, ישעיהו כח)' [ואופן עגלה על כמון יוסב]

 [.חבירו השני

בפסוקים השני , שלושת הפסוקים המובאים בברייתא מתבארים בדרך מושך עצמו ואחר עמו

; יצליחו' לא'דין יתום , דין לא דנו: 'לא'והשלישי הברייתא מציינת במפורש את התיבה הנמשכת 

                                            
1
 .צמד מילים או אחת מאותיות השימוש, היינו מילה 

2
 .השמטת נשנה –קורא לסוג זה של השמטה ( 87' עמ, כללי תחביר)רוטנברג  

3
 (.242-259' עמ, פערים)על דרך זו של מילוי פער ראה רוס  

4
 -י "י להשתמש בכלי פרשני זה וכמו שכתב פרשן רש"מיעט רש, ק"ע ורד"ביחס לראב(. 89' עמ, כללי תחביר)רוטנברג  

אין מנהג הרב לומר לא באותיות ולא בתיבות מושכין עצמן ואחר עמן כדעת '(: טו' עמ, נימוקים)רבי שמואל צרפתי 

אך ניתן , י ממעיט בשימוש בדרך פרשנית זו"העירה שאמנם רש( 101' עמ, עיונים)אמנם ליבוביץ . 'ל"ע ז"הראב

וכן הוכיח . 'משרת בעבור שנים'או ' מושך עצמו ואחר עמו'למצוא מידה זו גם בפירושו אף שאינו משתמש במונחים 

אך ניתן למצוא שימוש שלו , י מיעט להשתמש בכלל פרשני זה"שאמנם רש( 29' עמ, מושך עצמו)ניסים אליקים 

אף שלא נקט במפורש , ואף בטקסט תלמודי( שירה והלכה, פרוזה)כלי זה בביאור כל סוגי הטקסט המקראי ב

וכן נראה גם מפירושו לתהלים כמו שאעיר על כך . 'דבר שדבר מוכיח עליו'או בלשון ' מושך עצמו ואחר עמו'בלשון 

 .להלן במספר מקומות

5
שורשיו )חגי ; (101' עמ, עיונים)ליבוביץ , (569-572' עמ, מפרשי)למד צ מ"ע, (152' עמ, נתיבות)קצנלבוגן : כך כתבו 

 (.38' עמ, מושך עצמו)ואליקים ( 97' עמ, העתיקים

6
קיל ; (98-99' עמ, שורשיו העתיקים)חגי ; (152-161' עמ, נתיבות)קצנלבוגן ; (79-80' עמ, ברייתא)ראה אינהורן  

 (.27-29' עמ, מושך עצמו)ואליקים ( 96' עמ, מבוא)

7
ג או שנתחברה מאוחר יותר בתקופת "א בנו של ריב"אמנם ישנה מחלוקת בין החוקרים האם מחבר הברייתא הוא ר 

מכל מקום גם לדעה , (99-100' עמ, שורשיו העתיקים, ראה על כך אצל חגי)י רבי שמואל בן חפני גאון "הגאונים ע

, מנחם בן סרוק, ג"ש בכלל זה בתקופת הגאונים אצל רסנמצא שימו, השנייה המאחרת את זמן חיבור הברייתא

מושך 'ייתכן ואף הראשון שטבע את מטבע הלשון , לדעת חגי(. 101-103' עמ, שם)גנאח ' דונש בן לבראט ורבי יונה ן

 (.102' עמ, שם)יפת בן עלי  –היה דווקא החכם הקראי ', עצמו ואחר עמו
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אך ביחס לפסוק הראשון המובא  8;על כמון יוסב' לא'ואופן עגלה , כי לא בחרוץ יודש קצח

מתן : ושיעור הכתוב הוא', יכפה'ונראה לומר שהיא תיבת , וינת התיבה הנמשכתבברייתא אין מצ

 9.חמה עזה' יכפה'ושחד בחיק , בסתר יכפה אף

השימוש בהמשכה מצוי אצל הפרשנים גם  10,אף שהברייתא מציינת רק המשכה קדמית

 .והמשכה של אות בודדת 12המשכה לפנים ולאחור 11,המשכה אחורית: בדרכים נוספות

האם ראה בו כלי , ח בכלי פרשני זה"זה ברצוני לעסוק במידת היקף השימוש של רי בפרק

לגיטימי המאפיין את הסגנון המקראי שאין שום צורך להגביל את השימוש בו או שמא ביכר 

ח בכלי "י סקירת השימושים השונים שעושה רי"אופן הדיון יהיה ע. לצמצמו למינימום הנדרש

לאחר מכן אציג את הסתייגויותיו מהשימוש שעשו בו הפרשנים , יותיופרשני זה על מגוון אפשרו

ח מן השימוש בו ולבסוף אביא דוגמות "לצידן אתן דוגמות לפירושים שבהם נמנע רי, שקדמו לו

מושך עצמו 'י השימוש ב"שהאחד מהם נעשה ע, ח מביא שני פירושים או יותר"למקומות שבהם רי

 .ובאחר נמנע ממנו' ואחר עמו

 ף השימוש בפירושוהיק

פעמים הוא מציין זאת , ח"מצוי בפירושו של רי, כל אחד מאופני השימוש שהוזכרו לעיל

יעמוד במקום ' 14',עומד במקום שנים' 13',מושך עצמו ואחר עמו'י השימוש בביטויים "במפורש ע

 17.ופעמים ללא שכותב זאת במפורש 16',נקשרת עם]...[ ומִלת ' 15',שנים

                                            
8

אולם בפירוש הפסוק , לבארו על דרך ההמשכה, כדרך הברייתא( י"ת רשלרבו)בפירוש פסוק זה נקטו כל הפרשנים  

דין 'ק פירש את הפסוקית "לדוגמה רד. אלא פירשו את הפסוק על דרך הניגוד, בירמיהו לא נקטו הפרשנים בדרך זו

' ושמשפט האדם החל' – שהדין שלא דנו הוא דין היתום: כלומר', דין לא דנו'כפירוש הפסוקית שקדמה לו ' יתום

 .וויצליח –פ כן "אעו

9
(. א"משנת ר)שהוא נוסח המהדורה המדעית של ענעלאו , פ נוסח הברייתא שהבאתי בפנים"ביארתי את הברייתא ע 

יש לציין (. 138וראה שם בהערה ; 192-193' עמ, ג"רס, צוקר)חמה עזה ' יכפה'רצונו לומר : ג"וכן מובא בדברי רס

ושחד בחק , ה וחמה עזה"מתן בסתר יכפה אף הקב: ביאור הוא מעט שונהפ נוסחאות אחרות של הברייתא ה"שע

, ברייתא, אינהורן; 152-153' עמ, נתיבות, קצנלבוגן)השני ' אף'הראשון מוכיח על ' אף': כלומר. יכפה חמה עזה ואף

-עזי וזמרת י'שביאר את הפסוק ( יד, קיח)ע לתהלים "וראה ראב(. 62ושם הערה  1076' עמ, מפרשי, מלמד;  79' עמ

 (.ד, ה)וכן שם בפירושו ( יד, משל כא)' יכפה אף'כמו : וכתב, על דרך ההמשכה' ה

10
דוגמות נוספות ראה אצל מרדכי זר כבוד ; (66' עמ, מבוא)ל "הנ, (139' עמ, לחקר)סגל : על המשכה קדמית ראה 

על השימוש בהמשכה קדמית . ועוד; 32י הערה , י; 11ז הערה , ז; 17יא הערה , ו( דעת מקרא)בפירושו לספר משלי 

, וראה עוד אצל יהודה קיל. ועוד 88הערה , לג, י; 83לג הערה , ח;  77לא הערה , ח( שם)מרדכי זר כבוד : ראה

 .96' עמ, מבוא

11
; 12ו הערה , יא( משלי)זר כבוד ; (א66-66' עמ, מבוא)ל "הנ, (139-141' עמ, לחקר)סגל : על המשכה אחורית ראה 

טז הערה , יא; 15ו הערה , י( שם)על השימוש בהמשכה אחורית ראה עוד זר כבוד *. 72כח הערה ; 47יט הערה , יא

שהביא דוגמה למושך עצמו ואחר עמו מהופך בפסוק ( 155' עמ, נתיבות)וראה עוד קצנלבוגן . 4ב הערה , יג; *41

 .96' עמ, מבוא, וראה עוד יהודה קיל. יג, ביחזקאל ז

12
ראה שם ציון לתופעה זו בחיבור . 'עולה ויורדת' -מכנה במקרים כאלו את התיבה הנמשכת ( משלי)בוד מרדכי זר כ 

 (.14ה הערה , יג; 32יג הערה , ח)שבין שני פסוקים 
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 4משיכה קדמית .3

מהצלע הראשונה של  18משיכה של תיבה: ח בשתי צורות"משיכה קדמית מופיעה אצל רי

 .הפסוק לצלע השנייה שלו ומשיכת מילה מפסוק אחד אל הפסוק הבא אחריו

ניתן לראות בפירושו לפסוק , דוגמה להמשכה קדמית של תיבה אחת אל הצלע השנייה בפסוק

 :ח"שם כתב רי, (סח, עח)' את הר ציון אשר אהב, ויבחר בשבט יהודה'

 .עמה אמושכת אחרת' ויבחר'ומלת 

 .ל עצמה ואחרת[ אחרת א

לפי שמופיע , היא משפט חסר מבחינה תחבירית' את הר ציון אשר אהב'הצלע השנייה בפסוק 

כך ', ויבחר'ח שיש להוסיף בה תיבת "לפיכך כותב רי, בה המושא הישיר ללא הנושא והנשוא

את הר ציון ' ויבחר, 'ויבחר את שבט יהודה: ק כאילו היה כתוב כךשלפירושו יש לקרוא את הפסו

 19.אשר אהב

מה לך 'ניתן לראות בפירושו לפסוקים , דוגמה להמשכת מילה מפסוק אחד לפסוק הבא אחריו

שם כתב , (ו-ה, קיד)' גבעות כבני צאן, ההרים תרקדו כאלים. הירדן תיסוב לאחור, הים כי תנוס

 :ח"רי

מה לך הירדן , והוא מושך עצמו ואחרים עמו? כי תנוס מה לך הים: 'ואמ

 .וכן מה לכם ההרים שתרקדו כאילים והגבעות כבני צאן, שתסוב לאחור

                                                                                                                             
13

, ביטויי זה מופיע כמובן גם בפירושיו לספרים אחרים. ועוד רבים; כח-כו, שם; יט, לה; י-ט, כד; כב, יח; ד, ג: כגון 

 .כג, לז; ח, יג; ז, קאל גיחז: כגון

14
 .ב, קו; ה, כגון נז 

15
 .יט, ט: כגון 

16
 .ד, ב: כגון 

17
ופעמים אחרות , ח בפירושו במפורש שהוא מבאר את הפסוק בדרך של המשכה"שלושים ותשע פעמים כותב רי 

ותב ישנם פעמים שמבאר כך לצד פירוש שלא בדרך ההמשכה ורק פעם אחת בלבד כ. עושה זאת בלא שמציין זאת

 .להלן אדון בכל אחד מהמקרים. במפורש שהוא נמנע מלבאר בדרך ההמשכה

18
' תבער כמו אש קנאתך, תאנף לנצח' עד מה ה'כגון בפירושו לפסוק , תיבה אחת לאו דווקא אלא אפילו שתי תיבות 

' עד מה ה: כלומר ששיעור הכתוב הוא', מושך עצמו ואחר עמו" עד מה"ו': ח בפירושו הראשון"כתב רי( ה, עט)

 .תבער כמו אש קנאתך 'עד מה, 'תאנף לנצח

19
 .ועוד; יז, קז; ט, נח; כב, יח: דוגמות נוספות למשיכת קדמית של מילה מהפסוק ראה 
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מלבד מה שנמשך אל חציו השני של אותו , המוזכר בתחילת פסוק ה' מה לך'הביטוי , לפירושו

תרקדו כאלים ההרים ש 20מה לכם': כך שיש לקראו, נמשך גם אל הפסוק הבא אחריו, פסוק

 .'והגבעות כבני צאן

משום שמלבד מה שלפירושו יש בה המשכת תיבות מפסוק אחד , דוגמה זו מעניינת מאוד

הירדן ' מה לך, 'מה לך הים כי תנוס: ישנה בה גם המשכה של תיבות אלו פעמָיים נוספות, למשנהו

 21.ההרים שתרקדו כאלים' מה לכם'. כי תסוב לאחור

 

 4משיכה אחורית .2

משיכה אחורית של תיבה : שה אופניםוח בשל"ה אחורית ניתן למצוא בפירושו של רימשיכ

והמשכה לאחור מפסוק ( לז, לז)המשכה אחורית של אותה תיבה לאחור פעמָיים , (ד, ב)אחת 

 .מאוחר

' ילעג למו' ה, יושב בשמים ישחק'ח בפירושו לפסוק "המשכה של תיבה אחת לאחור מביא רי

 :שם כתב, (ד, ב)

 .ישחק וילעג למו: וירצה, נקשרת עם ישחק ועם ילעג' למו' אלתומ

 .ל שמלת[ ומלת א

ח "מבאר רי, ישחק ולא מובא מי הוא מושא אותו הצחוק' מאחר שבצלע הראשונה נאמר שה

. מושכת עצמה ואחרת עמה משיכה לאחור' למו'שהמושא מופיע בצלע השנייה של הפסוק שתיבת 

 22.ילעג למו' ה', למו'ושב בשמים ישחק י: שיעור הכתוב הוא, לפירושו

 

שמר תם וראה 'ניתן לראות בפירושו לפסוק , המשכה אחורית של תיבה אחת לאחור פעמיים

יכולים להתבאר כתיאורי אדם תם ' ישר'ו' תם'הביטויים (. לז, לז)' כי אחרית לאיש שלום, ישר

                                            
20

אך זו דרכה של המשכה בה התיבה הנמשכת מתאימה עצמה למקום ', מה לכם'ולא ' מה לך'אמנם בכתוב מובא  

התאמה . 'לכם'הופך ל' לך'ועל כן כאן כינוי הגוף מתאים עצמו ו, פ הדקדוק"אליו היא נמשכת בהתאם לנדרש ע

ונשפטתי אתו שם ]...[ ופרשתי עליו רשתי 'ח על האמור בצדקיהו "מצינו בפירוש רי, הפוכה של התיבה הנמשכת

, וועליו מושך עצמו ואחר עמ': ח"כתב רי' מעלו אשר מעל בי'בביאור הביטוי (. כ, יחזקאל יז)' מעלו אשר מעל בי

בהשמטת כינוי ' על'הופכת לאחר ההמשכה ל' ועליו'לפירושו תיבת היחס , כלומר. 'ועל מעלו אשר מעל בי: ל"ר

 .הגוף

21
מה ': 'תרקדו'שבה יש המשכה נוספת של תיבת , כבני צאן' תרקדו'גבעות ש' מה לכם': ואף המשכה נוספת שלישית 

 .י צאןכבנ' תרקדו'גבעות ' מה לכם, 'ההרים תרקדו כאלים' לכם

22
אמר ויבא ערב כינים בכל 'ח ראו בפירושו לפסוק "דוגמה נוספת מפירוש רי. 'וישחק וילעג להם': ק"וכן ביאר רד 

אמר ויבא ערוב : שיעור הכתוב הוא, כלומר. 'נמשך לערוב וכנים" בכל גבולם"ואמרו 'שם כתב ( לא, קה)' גבולם

 .כנים בכל גבולם' בכל גבולם'
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ובדבריו לביאור , ת הביאורח מביא את שתי אפשרויו"רי. ואדם ישר או לדרך התמימות והיושר

 23:הראשון כתב

, במעשיו -וראה האיש הישר , ל המתן האיש התם בדעותיו"ר -אמר שמר תם 

ותמצא כי אחרית לכל אחד מהם היא השלום הכולל כל . והביטה אחריתם

 .הטובות

' תם'ל: נמשכת לאחור פעמיים, שנאמרה בצלע השנייה של הפסוק' איש'תיבת , לביאור זה

 24.שלום( שכזה)כי אחרית לאיש , ישר' איש'תם וראה ' איש'שמר : כך ששיעור הכתוב, 'ישר'ול

בהחלט ייתכן . אמנם ייתכן ויש להסתייג מדוגמה זו מאחר ואין הכרח להשתמש כאן בהמשכה

( יד, קהלת ב)' החכם עיניו בראשו'כמו ש', איש ישר' –' ישר'וכן ' איש תם' –' תם'ח ביאר "שרי

 .בלי כל המשכה ממקום אחר' חכם עיניו בראשוהאיש ה'פירושו 

 

(. טז, קמה)' ומשביע לכל חי רצון, פותח את ידך'המשכה מפסוק קודם מצאנו בפירושו לפסוק 

ועל כן כתבו הפרשנים , בפסוק זה לא נאמר מי הוא זה שפותח את ידיו ומשביע לכל חי רצון

ח כאפשרות ביאור "פרשנות זו הובאה גם אצל רי 25.שבפסוק הקודם תשרת גם כאן' אתה'שתיבת 

 :נוספת

פותח את ' אתה'ו: וירצה(. פסוק טו)' ואתה נותן להם'א כי הוא נקשר עם "וי

 26.'ידיך וגו

 

 4המשכה לפנים ולאחור .1

ח בפירושו "כתב רי( קס, קיט)' ולעולם כל משפט צדקך, ראש דברך אמת': בפירושו לפסוק

 :השני

                                            
23
 .הביא באפשרות נוספת גם את הדרך השנייה, אך כאמור, ח"רך הראשונה וכן פירש ריכל הפרשנים נקטו בד 

24
', תם'כתב למשוך תיבת ', איש'ח שמשך תיבת "אלא שבניגוד לרי', שמר איש תם וראה איש ישר'ע ביאר "גם ראב 

' תם'ו' איש'תיבות נראה שלדעתו שתי ה. 'שלום –אחרית לאיש תם  כי: כאילו כתוב, ישרת אחר תם והנה': ובלשונו

מושכת אחרת עמה ולא ' איש'ח נראה שרק תיבת "מפירושו של רי. אלא שהאחת לפנים והאחרת לאחור, נמשכות

ולא בלשון יחיד כפירוש , כשם עצם קיבוצי לכלל האנשים התמים והישרים, בלשון רבים' איש'שביאר ', תם'תיבת 

 .ע"ראב

25
ע דוגמה נוספת "לצורך חיזוק קיומה של תופעה זו הביא ראב. ק"ע במפורש וכן נראה גם דעת רד"כך בראב 

שאותה יש ' אמר'בו נחסרה תיבת , (ד, שמות יח)' כי אלהי אבי בעזרי'מהפסוק , להמשכת תיבה מפסוק קודם

 .'כי אמר גר הייתי בארץ נכריה'למשוך מהפסוק הקודם לו 

26
לא אל עמים . וכבדי לשון אתה שלוח אל בית ישראלכי לא אל עם עמקי שפה : וכן מצינו גם בפירושו ליחזקאל 

 (.ו-ה, ג)' אתה שלוח'רבים עמקי שפה וכבדי לשון 
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כמו : וירצה. ואמת כל משפט צדקך, עצמו ואחר עמומושך ' אמת'או יהיה 

בראשית )' בראשית ברא אלהים'שמשפט וגזרת חדוש העולם שגזרת ואמרת 

צדקך שכתבת  אככה הם אמת לעולם כל שאר משפט, הוא אמת( א, א

 .ומציאותך ושאינך גוף ושאתה משׂכיר ומעניש וזולתם במאחדותך: בתורתך

 .ד אחדותך [מאחדותך ב.  ל משפטי[ משפט א

משמשת סופו של ההיגד הראשון של הפסוק וכראשיתו של ההיגד הבא ' אמת'תיבת , לפירושו

 28.לעולם כל משפט צדקך' אמת'ו, ראש דברך אמת: כך ששיעור הכתוב 27,אחריו

 

 4המשכה של אות בודדת .4

גם , ח כקודמיו מרחיב את אפשרות ההמשכה מצלע אחת של הפסוק אל צלע אחרת"רי

המשכה של : המשכה של אות בודדת מצינו בפירושו בשני אופנים. לא לתיבות בלבדלאותיות ו

 .תחילית והמשכה של סופית

, לו)' ונחל עדניך תשקם, ירוין מדשן ביתך'המשכה של תחילית ניתן לראות בפירושו לפסוק 

 :ואלו דבריו(. ט

 .מושכת עצמה ואחרת עמה' מדשן'ם "ומ

כך , טחים בו ירוו מדשן ביתו ולא שיאכלו את הדשן כולושכשם שהבו, לפירושו יתבאר הכתוב

נחל עדניך 'מ'ו, ירויון מדשן ביתך: שיעור הכתוב לפירושו. ישתו מנחל עדנו ולא את הנחל כולו

 .תשקם

 

אך ניתן לראות גם המשכה של אות  29,המשכת תחילית היא התופעה הנפוצה יותר בפירושו

נחלקו הפרשנים כיצד לבאר ( יד, קיח)' ויהי לי לישועה, ה-עָזִּי וזמרָת י'בפירוש הפסוק . סופית

                                            
27

מאחר , כללתי זאת בקטגוריית המשכה לפנים ולאחור, אף שניתן להגדיר תופעה זו כהמשכה קדמית רגילה 

זו בה ההמשכה היא סיום  בשונה מדוגמה, והמשכה רגילה נמשכת לאמצע הצלע השנייה או אל סופה של אותה צלע

ושם הערה , 33-34' עמ, מושך עצמו)בכך הלכתי בדרכו של ניסים אליקים . ההיגד הראשון ותחילתו של ההיגד השני

. 'מקרא נדרש לפניו ולאחריו'שקראה לדרך לימוד זו ( ב"ה ט ע"ר)שמצא לדרך לימוד זו מקור בדברי הגמרא ( 31

ראתם דרור בארץ לכל יושביה יובל היא תהיה לכם ושבתם איש אל וק'שם מבואר שניתן לקרוא את הפסוק 

' יובל היא תהיה לכם, 'וקראתם דרור בארץ לכל יושביה יובל היא תהיה לכם: באופן הבא( י, ויקרא כה)' אחוזתו

 .נמשך לפנים ולאחור' יובל היא תהיה לכם'בקריאה זו הביטוי . ושבתם איש אל אחוזתו

28
', ותמיד עולה לכאן ולכאן'שכתב ( יט, קט)' תהי לו כבגד יעטה ולמזח תמיד יחגרה'לפסוק וראו עוד בפירושו את  

 .כלומר תהי לו כבגד תמיד ולמזי תמיד יחגרה

29
, מח)הר קדשו בומהלל מאד בעיר אלקינו ' גדול ה: ת"בנוסף לדוגמה האמורה ניתן לראות תופעה זו גם במשיכת בי 

 .ועוד; (לד-לג, סח)סלה ' הלירו לאלקים זמרו ממלכות הארץ ש: ד"במשיכת למ; (ב-א
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אף שהיא ' ה-י'ע שהיא סמוכה לתיבת "כתב ראב' זמרָת'בפירוש . 'זמרָת'ואת תיבת ' עזי'תיבת 

לעומתו סובר  30.ה-י' עזי'עזי וזמרת : וכאילו כתוב, אלא שהנסמך חסר, נקודה בקמץ ולא בפתח

ולכן מפרש , משום שהיא קמוצה ואינה מנוקדת בפתח ק שאי אפשר לומר שתיבה זו סמוכה"רד

ק "בדרכו של רד. ה-עזי וזמרתי י: ושיעור הכתוב, מושכת אחרת עמה' עזי'ד של תיבת "שהאות יו

 :ח וכתב"הלך רי

והוא לשון שבח וזמר כמו . ד עזי מושכת"כי יו, הוא כמו וזמרתי –וזמרת 

 (.יח, תהלים ז)'' ואזמרה שם יי'

ד "ומשמשת כיו' זמרת'אל תיבת ', עזי'ד הסופית של תיבת "נמשכת האות יובדוגמה זו 

 .'לפיכך תתייחס הזמרה אל המשורר ולא אל ה, כינויית

 הסתייגות משימוש שאין בו צורך

ניתן למצוא גם הסתייגות מה מן , ח בכלי פרשני זה"חרף השימוש הנרחב שעושה רי, אמנם

כתבו ( ב, לח)' ובחמתך תיסרני, אל בקֶצפך תוכיחני' ה'בפירוש הפסוק . השימוש בו שלא לצורך

כך ששתי צלעות הפסוק מקבילות , מושכת אחרת עמה' אל'שתיבת ( ק"ע ורד"ראב)הפרשנים 

 (:ב, לח)ח לא ראה בכך צורך וכתב "לעומתם רי. ואינן מנוגדות האחת לשנייה

מתו ולא ולכן ישאל מהשם שייסרהו בח. ויסור גדול מתוכחה וקצף גדול מחמה

להיותה באה בקצף תקשה מהויסור , עם קלותה, כי התוכחה, יוכיחנו בקצפו

מושכת ' אל'הסכימו שמלת , גם המפרשים 31,והמתרגם. כאשר יבוא בחמה

 .ואין צורך, אחרת עמה

ח בין האיברים "מבחין רי 32,בדרכו המיוחדת לתת משמעות שונה לכל תיבה בפסוק

, ובכך מדרג את הקושי שיש ביסור בחימה, תיסרני-חניתוכי, חמתך-קצפך: המקבילים בפסוק

ככל , ובכך יכול לבאר שדוד אכן קיבל על עצמו את אותו יסור, כקושי פחוּת מההוכחה בקצף

אל הצלע השנייה ' אל'פ דרכו מתייתר הצורך למשוך תיבת "ע. הנראה ככפרה על עוונו עם בת שבע

 .בפסוק כדרך שעשו המפרשים

                                            
30
 .מ שהביא בפירושו"ובכך דחה את טענתו של ר 

31
 .ולא בריתחך תירדי יתי, לא ברוגזך תכסין יתי: שתרגם 

32
לא בכל פעם , (ואילך 154' עמ) 'כפל במילים שונות'הצעה חדשה להבנת שלילתו את ' –כאמור לעיל בתת פרק ח  

ח משמעות שונה לכל מילה בפסוק אלא רק כאשר היה לכך צורך על מנת לשלול כפל משמעות של צלעות "נותן רי

על מנת , גם כאן. ח את האפשרות בהכרה במילים נרדפות"אך בפסוקים שחשש זה אינו קיים קיבל רי, הפסוק

ח "העדיף רי, ת בפסוק בו היא אינה כתובה במפורשאל הצלע האחר, להימנע מלמשוך מילה הכתובה בצלע אחת

 .לבאר כל תיבה במשמעות שונה
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י משיכת תיבה מצלע אחת אל צלע שנייה בה היא אינה "לבאר פסוק עח "הימנעותו של רי

יש בה כדי להצביע על כך שלדעתו אין להוסיף , כאשר יש אלטרנטיבה פרשנית ראויה, כתובה

 33.מילה או אות כאשר ישנה אפשרות לבאר את הפסוק ללא תוספת זו

סוק בדרך של מושך ח נמנע מלבאר את הפ"אין זו הפעם היחידה בה רי, כמו שנראה להלן

כך , אך זו הפעם היחידה בה העיר על הבדל זה שבינו לבין הפרשנים האחרים, עצמו ואחר עמו

שממנה ניתן ללמוד שלדעתו עדיף לבאר את הפסוק , שניתן לראות הערה זו כאמירה מתודית

ה המשכת מילה היא אלטרנטיב. בצמידות לכתוב ולהימנע ככל שניתן מהמשכת תיבות או אותיות

 .נכונה אך בעדיפות שנייה

 

והגדרתה , ח להיזקקות לשיטת ההמשכה"ייתכן שגם בדוגמה הבאה ישנו רמז לייחסו של רי

, לא על זבחיך אוכיחך'בפירוש הפסוק . כאמירה מתודית לשימוש הראוי לדעתו במשיכת תיבות

ונה של הפסוק מהצלע הראש' לא'למשוך תיבת  34ק"י ורד"כתבו רש( ח, נ)' ועולותיך לנגדי תמיד

ח "רי. 'עולותיך לנגדי תמיד' לא'ו, לא על זבחיך אוכיחך: כך ששיעור הכתוב, אל הצלע השנייה שלו

אך הוסיף פירוש נוסף ללא המשכה לאחר שהקדים ואמר , כתב גם הוא לבאר כך את הפסוק

 :ואלו דבריו. '"לא"ונוכל לפרשו בזולת משך מלת '

וזה כי לא , נות לפני ותעשה מהם עקריאמר למה תשתדל כל כך להקריב הקרב

מושכת עצמה ' ולא'ומלת . על זבחיך אוכיחך על שלא הקרבת לפני קרבנותי

ונוכל לפרשו בזולת משך ]...[ עולותיך לנגדי תמיד ' לא'וכן הוא ו, ואחרת עמה

ל "ר –ואיך אוכיחך על זבחיך כי עולותיך הם נגדי תמיד : יאמר', לא'מלת 

' ביום עמדך מנגד'על דרך  35,קרבו אלי אלא מרחוק יעמודויעמדו מנגדי ולא ית

 .ש הזבחים כי איני אוהבם ואיך אוכיחך עליהם"וכ, (יא, עובדיה א)

כך ששתיהן , אל הצלע השנייה' לא'י שמושך תיבת "ח מבאר תחילה את הפסוק ע"רי

מיד מציע אך , עולותיך לנגדי תמיד' לא'ו, לא על זבחיך אוכיחך: מתבארות על דרך השלילה

                                            
33

כפול בענין במילות 'ובכך הפסוק , מהצלע הראשונה לשנייה' אל'ק שיש למשוך תיבת "בפירושו לפסוק זה כתב רד 

העניין במילים  נראה שאינה נובעת משלילתו העקרונית את כפל, ק"ח מפירוש רד"אמנם הסתייגותו של רי. 'שונות

כאשר , נובעת אך ורק בשל הצורך להימנע מלמשוך תיבה אל צלע שהיא לא כתובה בה, אלא כמו שכתב, שונות

אל באפך 'ח מבקש למנוע כפילות בין פסוקנו לפסוק "אין לומר שרי, כמו כן. ישנה אלטרנטיבה פרשנית ראויה

ח "רי: וזאת בשל שתי סיבות', אל'רש בצלע השנייה תיבת בו כתובה במפו( ב, לעיל ו)' ואל בחמתך תיסרני, תוכיחני

ואפילו מכיר בקיומם של , טקסטואלית ופרשנית -אינו שולל את קיומם של שני פסוקים הזהים ביניהם לחלוטין 

ח אינו מציין כאן שהימנעותו מכך היא בשל שלילתו "שרי, סיבה נוספת היא(. נג, יד)שני מזמורים הזהים לחלוטין 

 (. טז-טו, עח)וכדרך שכבר העיר על כך במקום אחר , ייןכפל ענ

34
אמנם . עומדת במקום שניים' לא'ק כתב במפורש שתיבת "ורד', לא'י את הביטוי בהקדמת תיבת "כך הסביר רש 

כל ' לא'ולא ברור האם דעתו כדעת המפרשים שיש למשוך תיבת ' ועלותיך להיותם לנגדי תמיד'ע כתב "ראב

עולותיך : ואז משמעות הכתוב היא' לא'או שאין למשוך תיבת , עולותיך אינם לנגדי תמיד :שמשמעות הכתוב היא

 .ח הנזכר להלן"כפירוש רי, עומדים מנגד ורחוק ממני תמיד

35
 .יב, פ תהלים לח"ע 



176 
 

אפשרות ביאור נוספת אשר גם על פיה תתבארנה צלעות הפסוק על דרך השלילה אך בזולת משך 

לאופן זה של הפירוש . ועולתיך נגדי תמיד ולא יתקרבו אלי, לא על זבחיך אוכיחך: 'לא'תיבת 

כך , יכולה להתבאר גם במשמעות של ניכור וריחוק' נגדי'ח בעובדה שתיבת "משתמש רי

 .'לא'הכתוב יהיה שלילה גם של העולות ללא צורך במשיכת תיבת השלילה שמשמעות 

ח מבאר את הפסוק גם בדרך "אין זו הפעם הראשונה שרי, כמו שנראה להלן, גם כאן

מוסיף הוא קודם את המשפט , באופן חריג, אלא שכאן, ההמשכה וגם שלא על דרך ההמשכה

בו , לראות בדברים אלו ציון דרך מתודי לפרשנותונראה שיש , מעתה. 'ונוכל לפרשו בזולת משך'

 36.הוא מבקש להציב אלטרנטיבה לפרשנות על דרך המשך

 בדרך ההמשכה הימנעות מביאור

ח על הצורך להימנע במידת האפשר מלבאר את הפסוקים "לאחר שראינו לעיל את דעתו של רי

במספר לא מובטל של נראה עתה שכך אכן נוקט , בדרך ההמשכה כל עוד ישנה אפשרות אחרת

, להלן נעיין בשתי דוגמות. ח נמנע ממנה"בהם אחד מהפרשנים נקט בדרך ההמשכה ורי, פעמים

 .הראשונה כאשר הוא נמנע מהמשכת אות והשנייה כאשר הוא נמנע מהמשכת תיבה

כתבו המפרשים להסביר את , (לב, סט)' משור פר מקרִן מפריס' ותיטב לה'בביאור הפסוק 

כך ', פר'ם אל תיבת "על ידי המשכת המ, הכתוב בצורה של נסמך וסומך' ר פרמשו'הביטוי 

מן השור  37:יהיה טוב משני בעלי החיים' ההלל שיהלל דוד את ה, לפירושם. משור ומפר: שיתבאר

 :שכתב, ח ביאר זאת בלא המשכה"לעומתם רי. הקטן ממנו -ומן הפר , הגדול –

והוא אשר יש בו שני  -ותר משור פר י, ותכשר בעיניו' ותיטב התודה שלי ליי

 .שהוא פר רך בשנים -' והב, שהוא שור גדול בקומתו -האחד , תארים חשובים

: שאותו מכנה דוד בשני כינויים 38,יותר מבעל חיים אחד' תודת דוד תכשר בעיני ה, לדבריו

כתוב ואין ח ניתן להיצמד ל"על פי פירוש רי. מחמת רכותו –מחמת גודלו ופר  –שור , שור ופר

 .ם מתיבה אחת לתיבה הסמוכה לה"צורך למשוך את המ

 

ע למשוך תיבת "כתב ראב( טז, נט)' המה יניעון לאכול אם לא ישבעו וילינו'בפירוש הפסוק 

אויבי דוד , לפירושו. ילינו' לא'המה יניעון לאכול אם לא ישבעו : כך ששיעור הכתוב 39',לא'

                                            
36

, ח שתי אפשרויות ביאור"הציע רי( ה, עט)' תבער כמו אש קנאתך, תאנף לנצח' עד מה יי'גם בפירושו לפסוק  

', וכד' ונוכל לפרש בזולת משך'י אמירת "אך לא ציין זאת במפורש ע, י המשכה והשנייה ללא המשכה"ונה עהראש

 .'תהיה בוערת קנאתך כאש תבער יער עד שלא תבער לנצח: או יאמר. מושך עצמו ואחר עמו" עד מה"ו': אלא כתב

37
 .דת שור ומתודת פרמתו' תיטב לה: כלומר, נראה שכוונתו לקרבן תודה הבא משני מינים אלו 

38
 .'שור פר'יותר מתודת בעל חיים אותו מכנה דוד ' תיטב לה: כלומר 

39
ראו דבריו )משום שראה בכך היפוך משמעות ' לא'ע התנגד להשלמת מקרא חסר באמצעות תיבת "אף שראב 

 .570, 561' עמ, מפרשי, ראו עוד מלמד. הסכים לעשות זאת על ידי המשכה( יט, בדברים כ
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ק "י ורד"רש, ע"בניגוד לראב. ישבעו לא יוכלו לישון שאם לא, צריכים לאכול על מנת שילינו

, נט)ח שכתב "בדומה לכך נקט גם רי 40.'לא'ביארו את הפסוק ככתבו ללא צורך בהמשכת תיבת 

 (:יז-טז

יניעון לבקר מיד מביתם , ל אויבי כאשר לא ישבעו וילינו בלתי שבעים"ר, המה

 .לחזור על הפתחים לבקש לאכול

, לאחר שערב קודם לא שבעו, שאויביו יצטרכו לחזר על הפתחים בבוקרמבקש דוד , לפירושו

 41(כאשר)=אם , לאכול( בבוקר)המה יניעון : שיעור הכתוב לפירושו. ולנו כל הלילה בלתי שבעים

 42.'לא'בדרך זו אין צורך בהמשכת תיבת . וילינו( בלילה הקודם)לא ישבעו 

 

בפירוש . גם בתיבות אחרות נהג כן 43,משוךח מל"נמנע רי' אל'או ' לא'לא רק תיבות מסוג 

' עבר'נדרשו הפרשנים להסביר מדוע אמר ( ה, קכד)' אזי עבר על נפשנו המים הזידונים'הפסוק 

הנזכרת בפסוק הקודם ' נחלה'ע תיבת "לדעת ראב. שהם בלשון רבים' מים'ל, שהוא לשון יחיד

פירוש זה נזכר גם אצל . הזידונים המים' נחל'אזי עבר על נפשנו : כאילו כתוב, נמשכת גם כאן

כי מי נידה 'שכן דרך הכתוב במקומות שונים כגון בפסוק , אך תחילה כתב שאין תימה בכך, ק"רד

ח שלא התייחס לקושי זה "נראה שעל כך נסמך רי. 'זורקו'ולא כתב ( יג, במדבר יט)' לא זורק עליו

 : אלא כתב

ל לזדון הצרים הצוררים כ מש"והוא ג, זדון המים הוא ביאתם בשטף חזק

 .אותנו

ומה שעבר על נפשנו הם המים , לפסוק זה' נחלה'אין שום צורך להמשיך תיבת , לפירושו

 . אזי עבר על נפשנו זדון המים: כך ששיעור הכתוב, או שכוונתו לומר שהוא הפוך; הזידונים

                                            
40

כדרך שעושים הכלבים , אויבי דוד אוכלים כל הלילה שאלמלא כן לא ילינו, י"לפירוש רש. אמנם פירושיהם שונים 

המה , ק"לפירוש רד. וילינו, המה יניעון לאכול אם לא ישבעו: לפירושו שיעור הכתוב. שאינם לנים אלא מתוך שובע

ושיעור ', באמת'או ' כלומר' –' אם'זה תתבאר תיבת על פי פירוש . אך באמת לא ישבעו כאשר ילינו, יניעון לאכול

 .לא ישבעו וילינו( אך באמת, כאשר)=אם , המה יניעון לאכול: הכתוב

41
ח "לדעת רי, ק"י ורד"בשונה מרש. וראה בהערה הקודמת', כאשר'פירושה ' אם'ק שכתב שתיבת "ומקורו ברד 

 .תנועת אויבי דוד לבקש לחם מתבצעת בבוקר ולא בערב

42
ק בפירושו ביאר "רד(. ג, א)' אשר פריו יתן בעתו ועלהו לא יבול'מה נוספת ניתן לראות באופן ביאורו את הפסוק דוג 

, על דרך הפלגה' -או ללא המשכה ', ועלהו לא יבול בעתו, אשר פריו יתן בעתו' -בדרך ההמשכה : בשתי אפשרויות

נמנע מלהביא , ק"ח הכיר היטב את פירושו רד"שריאף . 'כמו הכתוב, עלהויבול  לאכי אפִלו בימות הגשמים 

 .בפירושו ביאור בדרך ההמשכה

43
ע אף שהביע "וכן ראב', "לא"שגור במיוחד במלת 'מושך עצמו ואחר עמו ( 192' עמ, ג"רס, צוקר)ג "לדעת רס 

אה גם ור; יטו, ראה בפירושו דברים כ)הסכים להמשכת תיבה זו ', לא'התנגדות למקרא קצר הדרוש להשלמה ב

 (.561' עמ, מפרשי, אצל מלמד
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 פירוש נוסף לצד הפירוש בדרך ההמשכה

האחד בדרך של המשכת תיבה או אות , ם לפסוקח שני פירושי"במקומות רבים הציע רי

נובע מהרצון להימנע מהמשכה שלא , ייתכן והצורך להציג פירוש נוסף. והאחר ללא המשכה

 .להלן נעיין במספר דוגמות. שהוזכר לעיל( ב, לח)וכמו שכתב בפירושו , לצורך

תבו כל הפרשנים כ( יט, ט)' תקות עניים תאבד לעד, כי לא לנצח ישכח אביון'בפירוש הפסוק 

כי לא לנצח ישכח : כך ששיעור הכתוב, מהצלע הראשונה שלו אל הצלע השנייה' לא'למשוך תיבת 

אלא שלצד פירוש זה כתב פירוש , ח מבאר כך"גם רי 44.תאבד לעד' לא'תקות עניים , אביון

 :ואלו דבריו. אלטרנטיבי ללא המשכה

ל הרע שעשו הרשעים "ר, והוא ישראל -האביון ' אינו ראוי שישכח מאתו ית

אין ראוי שתקות אלה העניים שיקוו לנקום השם נקמתם  אכ"וע, ההם לו

 ב'כי אם ישכח מאתו ית: או יאמר. שזכר יעמוד במקום שנים' לא'ו. תאבד לעד

כי לא יקוו , דתאבד לעד גתקות העניים שיקוו אליו, האביון ולא ינקום נקמתו

כי לכך נקרא אביון , יותר מהם הוכאעוד אליו להושיעם בראותם שהאביון המד

כי אין ראוי שישכח : ושיעור הפסוק. יהיה נשכח ממנו, שהוא תאב לכל דבר

 .תהיה אובדת לעד ותקות עניים, וזה לפי כי אם ישכח לנצח, האביון לנצח

' ישכח מאתו יתולא שזכר יעמוד במקום שנים או יאמר כי אם  ד. ד אליך[ אליו ג.  ד יתעלה[ 'ית ב.  כ"ד ע[ כ"וע א

 ו.  ל ד המדוכה[ המדוכא ה. ל דילג מחמת הדומות[ האביון ולא ינקום נקמתו תקות העניים שיקוו אליו תאבד לעד

  .ד ענוים[ עניים

שהבקשות שבשתי צלעות הפסוק , ח זהה בדיוק לפירושם של קודמיו"פירושו הראשון של רי

ח ללא צורך "אמנם בפירושו השני מפרש רי. ולא תאבד תקוות העניים, לא ישכח האביון: זהות

, אם ישכח האביון: לדעתו הקשר שבין צלעות הפסוק הם של סיבה ותוצאה. 'לא'במשיכת תיבת 

 .תאבד לעד( אכן)תקות העניים 

 

ח פירושים "ניתן למצוא אצל רי' לא'לא רק כאשר מדובר בהמשכת תיבת , כאמור לעיל

פרימו מארץ 'בפירושו לפסוק . ות של תיבות אחרותאלטרנטיביים אלא גם כאשר מדובר בהמשכ

 :ח"כתב רי( יא, כא)' וזרעם מבני אדם, תאבד

כי : או יאמר. ל וזרעם תאבד מבני אדם"ור, מושכת אחרת עמה' תאבד'ומלת 

וקצתם הנשארים יהיו מבני אדם , קצתם יהיו אבודים לגמרי ומתים

 .הפחותים

                                            
44
 .י שהשימוש בכלי פרשני זה אינו שכיח אצלו"כך פירש גם רש 
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המשכה ' תאבד'לפירושו הראשון יש למשוך תיבת  ,ח שתי אפשרויות ביאור"בפירושו מביא רי

ולפירושו השני  45.מבני אדם' תאבד'וזרעם , פרימו מארץ תאבד: כך ששיעור הכתוב הוא, קדמית

שלאחר : והיא, צ למשוך דבר אלא יש לבאר את הצלע השנייה של הפסוק כבקשה נוספת ושונה"א

 46.יהיו הנשארים מהם בזויים ופחותים, שתאבד את חלקם

 סיכום 

בכל אחת מהדרכים שהיו מקובולות על , מושך עצמו ואחר עמו –ח משתמש בכלי הפרשני "רי

. ואף המשכה של אות בודדת, משיכה לפנים ולאחור, משיכה אחורית, משיכה קדמית: קודמיו

מלמד על כך שראה במידה זו דרך , על שלל צורותיו, ח"ריבוי הפירושים על דרך ההמשכה אצל רי

אך נראה שלצד זאת סבר שהשימוש בה ראוי ונכון כל עוד לא ניתן . ראויה ולגיטימיתפרשנית 

באותם המקרים שהדבר ניתן ביאר שלא על דרך המשך או , לבאר את הפסוק בצמוד לכתוב

 .שהביא שני פירושים

, ח בלבד"אינה ייחודית לרי, הבאת פירושים אלטרנטיביים לשימוש במושך עצמו ואחר עמו

נראה שאין הוא חולק בזה עקרונית על . נקטו בה גם פרשנים אחרים, שראינו לעילכמו , אלא

במקומות בהם לדעתו ניתן להציע אפשרות ביאור . אלא נקודתית בלבד, הפרשנים שקדמו לו

 .הציג אותה, אחרת

                                            
45

אמנם כאן , אפשרות זאת מופיעה כבר אצל הפרשנים שקדמו לו, ח מפרש פסוק על דרך ההמשכה"בדרך כלל שרי 

 .טח כתב אפשרות זאת תוך ציון המידה הפרשנית אותה נק"לא ציינו זאת הפרשנים ורי

46
שבתחילה פירש בדרך המשכה ולאחריה , (ד, קיג)' על השמים כבודו' רם על כל גוים ה'וראו עוד בפירושו לפסוק  

רם על  -כלומר שיעור הכתוב הוא ', מושך עצמו ואחר עמו" רם"' -בתחילה כתב . ביאר בשתי דרכים ללא המשכה

כבודו הוא יושב ]...[ פ שהוא רם על כל הגוים "אע, 'ובהמשך ביאר ללא המשכה', על השמים כבודו' ורם' 'כל גוים ה

כי כבודו על , והראייה לזה מכון מושבו]...[ ויתכן לומר הנה השם רם ונשא הוא על כל הגוים ]...[ על השמים 

פסוק זה (. ט, כו)' אל תאסוף עם חטאים נפשי ועם אנשי דמים חיי'דוגמה נוספת ראו בפירושו לפסוק . 'השמים

ללא ( ב. 'עם אנשי דמים חיי' ואל, 'אל תאסוף עם חטאים נפשי –בדרך ההמשכה ( א: אפשרויות ביאר בשתי

כלומר עדיף לי להיות בעולם הזה עם . אף שלשם כך עם אנשי דמים חיי, אל תאסוף עם חטאים נפשי –המשכה 

 ובלבד שלא תאסוף עם חטאים נפשי בעולם הבא, אנשי דמים הקשים מהחטאים
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 ח כאיש ההלכה והתלמודים"רי -פרק ט 

מספר מקורות עולה כי ידיו רב לו בתלמוד ובפוסקים מ, ח פרשן מקרא פורה"מלבד היות רי

תיאורי הערצה כלפיו . כמו גם מעובדת היותו רב קהילת ליסבון המעידה על היותו איש הלכה

: שכתב עליו 1והתבטאות נדירה ביחס לגדלותו בתורה ניתן למצוא בדברי תלמידו רבי יוסף יעבץ

הוא הראש הגדול מלא תורה כאחד , פנים זקן ונשוא, יושב בשבת תחכמוני, ויהי להם לראש'

מסורות  2.'שמעתי מפיו ענין הדברים אשר עליהם חברתי זה החבור, ל"יוסף חיון ז' ר, האמוראים

גדול ראשי הישיבות בקסטיליה , אף מדברות על כך שהיה תלמידו של רבי יצחק קנפנטון 3שונות

בקולופון שנכתב  5.תלמידים הרבהשזכה והעמיד עוד  4'גאון קאשטיליה'בתקופה זו והמכונה 

נכתב שהועתק עבור  6,(1441)א "שנשלם בשנת ר, בספר מנורת המאור של רבי ישראל אלנקאווה

ואף יש שייחסו  7',]...[לדרוש לעם האלקים , יוסף חיון אשכול הכופר צרור המור' החכם הנבון ר'

לא ידוע לנו על ספר הלכה שחיבר וידיעותינו על פסקי הלכה המיוחסות אליו  8.לו מעשי נסים

הרב שמואל בן  -ביקש אחד מחכמי פורטוגל ( 1474)מובא שבשנת רלד  9אצל הכהן. ספורות ביותר

שיופקעו , להקל על העגונות שנסעו בעליהם ללא ידיעתן ואין ידוע אם חיים הם אם מתים 10,חלגת

בתשובה  11.ח כתב תשובה נגד הצעה זו"רוב חכמי דורו חלקו עליו ואף רי אך, קידושיהן למפרע

                                            
1
 (.ריח' עמ, אוצר)הכהן : ראה, עלועליו ועל פו 

2
 .96' עמ, אור החיים, ץ"יעב 

3
 .131הערה  161' וראו עוד על כך לעיל עמ(. 260עמוד , דברי יוסף)וסמברי ( 179' עמ, סדר אליהו)כך על פי קפשאלי  

4
 .226' עמ, יוחסין, זכות 

5
תהלה ', 'לשון לימודים', 'קהלות משה', 'קב ונקי' :דוד אבן יחייא מחבר הספרים' ר: בין תלמידיו ניתן למנות את 

שלא )' מאמר במופתים'ו' אמרות טהורות': רמחב, אברהם חיון' ר; הלכות טרפות ופירוש על מורה נבוכים', לדוד

שככל הנראה היה ממלא מקום , משה חיון' ח ר"בנו של רי; שהיה בין הגולים מפורטוגאל אל שאלוניקי, (שרד

' יהודה בנו של ר' ניתן למנות בין תלמידיו גם את ר( 16' עמ, יחזקאל)לדעת שושנה וצפור . אבותיו ברבנות ליסבון

, ם"על הרמב' יסוד משנה תורה'שמזכיר את סבו בהקדמתו לספרו , ח"י ליסבון ונכדו של רימחכמ, משה אלבוטיני

' עמ, קנפנטון, רשימה נוספת של תלמידיו ראה אצל דויד. 'ל"חיון ז' ר יוסף ן"מרי זקני הרב כמוהר': וכותב עליו

 .63' עמ, דברי, רשימה ארוכה של תלמידי תלמידיו מובאת אצל רוזנס. 325-324

6
 (.22126' ס) opp. 146תב יד אוקספורד בודלי כ 

7
יוסף חיון אשכול הכופר צרור ' להחכם הנבון ר, אני כתבתי זה הספר הנקרא מנורת המאור': אלו דברי המעתיק 

( 1441 –א "ר)אלפים ומאתים ואחד לפרט היצירה ' וסיימתיו יום ששי לשבוע שני לירח ניסן שנת ה - - -המור 

 (.16' עמ, מנורת המאור)וכן הובא גם אצל ענעלאו ; (61' עמ, נחל, דוקעס)' היום וסימנך ר א ה נתתי

8
והתפלל וירדו , ח שיתפלל לאלוקיו שיוריד גשמים"שפעם אחת הייתה עצירת גשמים וביקשו המלך והשרים את רי 

 (.261-260' עמ, דברי יוסף, שטובר)גשמי ברכה 

9
 .תרב' סעי, שיח' עמ, ח"ח, אוצר 

10
בתשובה הנזכרת להלן נזכר אביו בשם (. שיח' ח עמ"ח, אוצר, הכהן( )1490-1440)רן -פורטוגל חי בשנים רמחכמי  

 .'חלגת'ולא ' חלת'

11
שהיה מאוחר ( מרוקו, טאנגיר)י הרב יעקב משה טולידאנו "ע 223-210' עמ, ץ"תר, תשובה זו הובאה באוצר החיים ו 

בעיר ( 1474)מצא בכתב יד ישן שנכתב בפורטוגאל משנת רלד לדבריו תשובה זו . יותר הרב הראשי לתל אביב
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מ לדחות את הצעתו של אותו "ח בראיות מהתלמודים ומדברי הראשונים ע"הנזכרת מאריך רי

י "הלכה נוספת בשמו הוזכרה ע. ח כתלמיד חכם הבקי בספרות ההלכה"בתשובה זו ניכר רי. חכם

שבעניין מסוים הסתמכו כולם , בספרו  על הלכות טרפותשכתב , יחיא' ר שלמה ן"רבי דוד ב

בן , הלכה למעשה, בפסח( 1490)ן "ובשנת הר': ואלו דבריו, ח"להתיר על סמך פסיקתו של רי

י "עדות זו הובאה מאוחר יותר ע 12.'וכן הסכמנו לדון לעולם]...[ יוסף חיון התיר זה ' החכם הזקן ר

 לידו מעשה שבא( ה"פ) יחייא דוד ר"מה וכתב' :ה לשונווז, ח עצמו"רבי יוסף קארו בשמו של רי

 לעולם לדון הסכמנו וכן ,מכה בו ויש בדופן הרוב אם להתיר עמו ל"ז חיון' ן יוסף ר"מה והסכים

ח ביטא רבי דוד יחיא "את הערכתו לרי 13.'העיטור בעל בשם מפורש הדין מצאו כך שאחר וכתב

אשר בדורנו היום פירושיו , ומורינו הזקן בחכמה ובשנים': שכתב, כבר בהקדמתו לספרו הנזכר

 .'יוסף חיון' החכם ר, כפלגי מים בציון

כי הרב 'שם כתב , התייחסות נוספת שלו לעניין הלכתי ניתן למצוא בפירושו למסכת אבות

, ם בעניין זה"הכרעה העולה בקנה אחד עם הכרעתו של הרמב, (ו, א)' והשלם לא יקח כופר בלימוד

אמנם נראה שלהלכה למעשה הכיר במנהג להקל  14.השולל מכל וכל קבלת שכר עבור לימוד תורה

ועל מנת ליישב את המנהג , וכמו שהיה נפוץ כבר בימיו מנהג תמיכת הקהילות ברבניהם, בכך

 (:ז, ד)בכך כתב שם  להקל

הן , נעשה כי כבר פשט המנהג בכל החכמים להשתכר בדברי התורהמה  15אבל

אלא שכבר מצאו , הן בשכר התנאים שמקבלים מהקהלות, בשכר התלמידים

 16.ל על זה"להם סמך וראיה ממאמרי רבותינו ז

אלא , ח להקל בהלכה אינה אופיינית רק למקרה זה בלבד"נטייתו של רי 17לדעת גרוס

וכמדומה שאפילו , נראית נכונותו להקל בהלכה'לדבריו . ח"מאפיינת את פסיקותיו של רי

                                                                                                                             
שיער הרב , ומאחר שנכתב בליסבון בשנת רלד, הרב הכותב את התשובה הוא הרב יוסף(. 209' שם עמ. )ליסבונא

ח "ניתן למצוא בתשובה זו גם מטבעות לשון הזהות ללשונו של רי, בנוסף לכך. ח"טולידאנו שמחברה הוא רי

: ח"ביטוי המובא פעמיים בפירוש רי( 211' שם עמ)' יסכים מה שבנפש עם מה שחוץ לנפש': כגון, םבפירושו לתהלי

ברכת 'ח כמעט את כל חיבוריו למקרא ואולי אף את כולם מלבד מאמר "בשנה זו כבר כתב רי. א, קלג; לא , לז

 (1476)שידוע לנו שנכתב בשנת רלו ' התורה

12
דוד יחיא ' ר. של הספריה הלאומית' ספרים סרוקים'את הספר גם באתר  ניתן לראות. ה"סוף פ, הלכות טרפות 

. ח עצמו"אך רבי יוסף קארו הביא עדות זו בשמו של רי, ח"ח ולא בשמו של רי"מזכיר את ההלכה בשם בנו של רי

כוונתו  ',יוסף חיון התיר זה' בן החכם הזקן ר'יחיא ' על מנת ליישב בין שני המקורות ייתכן לומר כי מה שאמר ן

 .שאמר זאת בשם אביו

13
.(. ה לד"פ: )מכון ירושלים ציינו את המקור לדברי רבי דוד יחייא כך' בבית יוסף מהד. כה, לט ,דעה יורה, בית יוסף 

כך שאיני , אך כל הספר כולו עשרה עמודים, ה"ושם אכן הדבר מובא בפ, לא מצאתי את הספר אלא במיקרופילם

 .(.לד)יודע מה פירוש 

14
 (.בהוצאות אחרות משנה ה)ז , אבות ד, ם"פירוש המשניות לרמב; י, ת ג"ם הלכות ת"משנה תורה לרמב ראה 

15
 .וראו שם עוד מובאות בעניין זה. 'אך'( 31' עמ, רבי יוסף)אצל גרוס , כך הגרסא במילי דאבות שלפנינו 

16
הביא ( קצט-קצז' עמ)ריו שם בהמשך דב. הביא את ארבע מראיותיהם של השיטות המקילות בכך( קצז' עמ)ושם  

 .ח להנות מתמיכת הציבור"פ ההלכה בהם יוכלו ת"ח עוד אפשרויות ע"רי

17
 .32-31' עמ, רבי יוסף 
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ח שיש להן השלכות "את קביעתו זו מבסס גרוס על שתי הערות פרשניות של רי. 'בקיצוניות

 :הלכתיות

ח "כתב רי', וכל מעשיך יהיו לשם שמים'על המשנה ( קמ' עמ)בפירושו למסכת אבות  .א

כאשר יעשהו לתכלית טוב ]...[ טוב יעשה האיש הפועל רע ויחשוב 'שיש מקרים שבהם 

שעבר עבירה , כאליהו בהר הכרמל]...[ כאשר הפקירה עצמה אל סיסרא , כענין יעל]...[ 

 .י כוונה חיובית"הרי שלדבריו מעשה רע מוכשר ע. 'אבל עשה אותה לתכלית שלם]...[ 

בות נערות ר ץשכתב שבהשמע דבר המלך להיקב, ח בעניין אסתר"דבריו הנועזים של רי .ב

אבל הסכים להיותה יושבת , לא הסכים מרדכי להחביא את אסתר'אל שושן הבירה 

וכל זה להיותה לישראל . י למלוך תחת ושתי"ויעזרה הש, אולי תלקח למלך, בפרסום

לשערו הטוב הגדול וקיום הדת שימשך , ולא חשש לאיסור. מחסה ומסתור בגלות ההוא

חלל עליו שבת ( ב"יומא פה ע, בבלי)ל "על דרך אמרם ז, לכלל ישראל מהאיסור הזה

, ועל דרך הרופא שיכרות האצבע הנשוך מהחי הנִכש, אחת יען ישמור שבתות הרבה

ח הינה בעלת השלכות "פרשנות זו של רי(. ח, אסתר ב)' למלט גופו של נשוך בכלל

מרחיקות לכת ביחס לניהול חיים יהודיים תחת שלטון זר ולניסיון ההתערות בשלטון 

 .ומי הנכריהמק

 

מאחר והתנהגותה של יעל , נראה שאפשר לפקפק בתוקפה של הראיה הראשונה שהביא גרוס

גדולה ' -ומעשיו של אליהו נידונו כבר בדברי רבותינו שבתלמוד ואף הם שבחו את יעל על מעשיה 

וכן כתבו שהקרבת ( ב"נזיר כג ע, בבלי)' כמצוה שלא לשמה'או ' עבירה לשמה ממצוה שלא לשמה

אף שתוקפה של , אמנם(. ב"יבמות צ ע, בבלי)הוראת שעה הייתה , י אליהו בהר הכרמל"הקרבן ע

מכל מקום נראה שהראייה השנייה שהביא גרוס ראייה מוצקה , הראייה הראשונה מתעמעם

ח כתלמיד חכמים המבקש למצות עד המקסימום "וממנה אכן משקפת דמותו של רי, ואיתנה היא

 .מ להקל על עול החיים בגולה"ההלכה עאת הגמישות שמאפשרת 

ח היה בקי בספרי ההלכה והתלמודים ופרשנות המקרא לא הייתה "כי רי, מדברים אלו עולה

, ומאחר שאין ספק כי כל הניגש לחבר פירוש על אחד מספרי המקרא, מאחר שכך. עיסוקו היחיד

ראוי , שתמש בפירושואינו ניגש ללא ידיעות קודמות או הרגלי ניתוח טקסט קודמים שבהם מ

, ואמנם. לחקור ולברר כיצד השפיעה עובדת היותו איש ההלכה והתלמוד על פירושו לספר תהלים

לא כן הדבר ביחס לגישתם  18,בעוד יחסם של הפרשנים לפרשיות הלכתיות זכה למספר מחקרים

                                            
18

על )ע "ראב, ויס; (ם"על רשב) 188-177, הפשטות, טויטו; (י"על רש) 67-48, כרך ב, פשוטו, קופרמן: ראה לדוגמה 

, נחמני; (על ספורנו)ספורנו , רחימי; (ן"על רמב)דרכו , יוחנן קאפח; (ע"על ראב)דברי יחיד , מאורי; (ע"ראב

חומר רב . ועוד; (על משך חכמה) 38-72, 23-29, פרקי מבוא, קופרמן; (על הרב רפאל בירדוגו) 170-158,בירדוגו

, בפ רו"ע. על תולדות היחס למדרש ההלכה( אלגוריה), ניתן למצוא במחקרו של הריס, במבט כולל יותר, בנושא זה

ולא לחשיבות , ל"התעניינות החוקרים בגישת הפרשנים לפרשנות ההלכתית באה אגב בדיקת יחסם למדרשי חז

 .שנתנו הפרשנים להלכה הפסוקה
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כך  19.שכמעט ולא זכה להתייחסות שיטתית, הפרשנית בפרשיות שאין ההלכה עניינן המרכזי

אשר מכל , הדבר גם בספר תהלים שבעיקרו הוא ספר שירה ותפילה ולא ספר שעוסק בענייני הלכה

 . מקום ניתן ללקט בו מספר התייחסויות הלכתיות

ניתן לראות במגילת , דוגמה לספר שאינו הלכתי אך יש בו עניינים המשקים לסוגיות הלכתיות

כגון ביחסי הרעיה והדוד , בט הצניעותשהכתוב בה מעלה קשיים הלכתיים בהי, שיר השירים

ח  ניתן לראות כיצד התמודד עם סוגיות אלו "ואכן בפירושו של רי. וגילויי האהבה שביניהם

הקדיש , במחקרו על גילוי האהבה בשיר השירים בפרשנות היהודית( ש"שה)אלסטר . בפירושו

בהלכה מערכת 'ה ח רא"מדבריו שם עולה שאכן רי. ח"פרק גם לפרשנותו ההלכתית של רי

ח בין מספר פרשנים בני דורות "אלסטר מונה את רי(. 121' שם עמ)בפרשנות המקרא ' מחייבת

' שם עמ)' ש להלכה"המנסים בשיטתיות להתאים את הכתוב בשה'( מצודות וחכם, עראמה)שונים 

אלא , הח להלכ"אך לא רק לצורך יישוב קשיים הלכתיים נזקק רי(. 113' עמ)וכקיצוני שבהם ( 124

קטעים רבים מפירושו עוסקים 'ועל כן ( 123' עמ; 22' שם עמ)' הזכיר את ההלכה בכל הזדמנות'

 (. 109' שם עמ)' ]...[מוסר ואגדה , מנהג, בענייני הלכה

, ח באריכות רבה"מצינו שפירשם רי, י ירמיהו הנביא"גם בפירושו לדברי תוכחה שנאמרו ע

בפירוש  20.הרחבות בהלכה וכמו שציין זאת גרוס בספרופ ידיעותיו "ע, בשונה משאר הפרשנים

תשאו משא ביום השבת והבאתם בשערי ירושלם׃ -השמרו בנפשותיכם ואל 'ה אמר כה'הפסוק 

יום השבת כאשר -מלאכה לא תעשו וקדשתם את-תוציאו משא מבתיכם ביום השבת וכל-ולא

ח לבאר את כל חלקי הפסוק כמתארים את "הרחיב רי, (כב-כא, ירמיהו יז)' אבותיכם-צויתי את

תוך שימוש במושגים ההלכתיים הרבים , הוחילול השבת שהיו עושים ישראל בתקופת ירמי

 :ואלו דבריו. שהכיר

הרצון בזה הענקת המשא על הבהמה כי הוא , ואל תשאו משא ביום השבת

שורך וחמורך וכל  21['לא תעשה כל מלאכה וכו]אסור מן התורה וכאמרו 

והבאתם בשערי ואמרו . כ הולכת המשא על כתפיהם"וירצה ג, בהמתך

הוא ההוצאה  ולא תוציאו משא מבתיכם, שות לרשותזו הכנסה מר ירושלים

.  מרשות לרשות כאשר יוציאו המשא מבתיהם ביום השבת להביאה לירושלים

ההוצאה  – 'הא: והראה להם כי היו עושים עברות רבות בהבאת המשא

, מניעת שביתת הבהמה – 'והג, ההענקה על הבהמה – 'והב, מרשות לרשות

                                            
19

שעסק ( פרשנות הלכתית)ואת גוטל , שעסק במשך חכמה( 37-2, פשוטו)ניתן לציין כאן בכל זאת את קופרמן  

שפתרה בעיות פרשניות במקרא בעזרת דיונים ( 1הערה , שם ראה ברשימה המופיעה)בקבוצת פרשנים קטנה 

מספר כותבים בשנים האחרונות התייחסו באופן שיטתי לסוגיית ההתאמה בין ההלכה , נוסף על כך. הלכתיים

ושם ; (על היבטים הלכתיים בסיפורי אברהם)קלז -קכ, לאור ההלכה, הרב זוין. למקרא כתחום להתעניינות דתית

וכן ; ומלאה הארץ, שרלו; (אם כי בעיקר ברובד האלגורי של המגילה, ש"בטים הלכתיים בשהעל הי)קעג -קסה

 .פשוטו, פרקים רבים בתוך קופרמן

20
י שימוש "ע, לדבריו יש בפסוק זה מיצוי מושלם של המשפטים המרובים בשני הפסוקים. 68' עמ, רבי יוסף, גרוס 

 .'כפל ענין במלות שונות'ח בשלילת הכלי הפרשני "טתו של ריוראו להלן עוד בפרק ח בעניין שי. בכלים הלכתיים

21
 (.128הערה , 143' עמ, רבי יוסף, גרוס)' תוספת שוליים' 
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' אם תשיב משבת רגליך' 'דרך ביום השבת וכתימניעת שביתתם בלכתם  – 'והד

 'והו, אמות' בהוליכם המשא אשר על גופם יותר מד –' והה 22,(יג, ישעיהו נח)

מכרם  –' והז, הכניסם אותה בשערי ירושלים והיא הכנסה מרשות לרשות –

כי גם המשא ומתן  כל מלאכה לא תעשווזהו אמרו , אותה סחורה ביום השבת

ואחר שהזהיר על ענין המשא הזהיר על כל המלאכות בכלל [ ]...יקראו מלאכה 

ואמנם הזכיר ראשונה את המשא בייחוד כי היו  וכל מלאכה לא תעשובאמרו 

ואחר שצום . רגילים בה מאד ומביאים מזונות וסחורות לירושלים ביום השבת

על שמירת השבת במצות לא תעשה הזהירם על מצות עשה והוא אמרו 

זכור את יום השבת 'קדוש יין כאמרם : ויכלול דברים שבתוקדשתם את יום ה

ועונג כאמרו , (א"פסחים קו ע, בבלי)זכרהו על היין  –( ז, שמות כ)' לקדשו

לא יהא 'ל "וכבוד המלבוש כאמרם ז, (יג, ישעיהו נח)' וקראת לשבת עונג'

והקריאה בתורה , (א"שבת קיג ע, בבלי)' מלבושך של שבת כמלבושך של חול

 23.(ב-א88דף )ונג נפש היא ע

ח ידיעות הלכתיות רבות ומנצלן היטב לפרשנות ולמיצוי "אין ספק כי בפירושו זה מפגין רי

כי פרשן , דבריהם של גרוס ושל אלסטר מאששים את השערתנו. מקסימאלי של כל חלקי הפסוק

ב וכן בעל אוריינטציה הלכתית רואה חובה לעצמו להתמודד עם בעיות הלכתיות העולות מהכתו

מאחר שכן ראוי לברר האם גם בפרשנותו . להשתמש בידיעותיו בתלמוד לפרשנות המקרא

להיות כפוף לדרישות ההלכה , במקום שהפירוש נושק לענייני הלכתיים, ח צורך"לתהלים ראה רי

או שמא סבר שיש להבדיל בין לימוד הלכה , ולידיעותיו מן התלמודים ושאר המקורות ההלכתיים

 .ת המקרא שאינה צריכה להיות כפופה להלכה הפסוקהלבין פרשנו

ח ביחס לשאלות הלכתיות המתחדשות בכל דור ועל "ניתן למצוא התבטאות של רי, ואכן

לכל תכלה ראיתי קץ רחבה 'בפירוש הפסוק . גם בפירושו לתהלים, הצורך שיש להתמודד עמן

 :וסק בקהילהי הפ"ח דברים הראויים להיאמר ע"כתב רי( צו, קיט)' מצותך מאד

תכלית היא רחבה  בכל אחת ממצותיך עם היותה אחת ובעלת, אואמנם מצותך

כי בכל פעם ופעם יתחדשו בה דינים , אין מספר דודיניה גולחלקיה, מאד

הלא . התכלה 24ויש בכל אחת ענפים להן, ודברים מחודשים שלא יעלו על לב

תמצאנה בכל ספרי הראשונים  ותראה כי בכל דור ודור תתחדשנה שאלות שלא

 .המצות זמביאור

ד [ שלא ו.  ל תכליתי[ תכלה ה.  ד ודינה[ ודיניהד .  ד ולחלוקיה[ ולחלקיה ג.  ד ובלתי[ ובעלת ב.  ד מצותיך[ מצותך א

 . ל מבא[ מביאור ז.  שלו

                                            
22
 .א, שבת כד' ם הל"ראה רמב 

23
(. 32' עמ, מבוא)בפירושו ליחזקאל אצל שושנה וצפור ' הלכות תלמודיות מובהקות'פ "ראה עוד דוגמות לפרשנות ע 

שבועת כף חמורה  עד שאמרו הגאונים שאין לה ': יח, לצד רשימתם ניתן לציין גם את דבריו על לפסוק ביחזקאל יז

 . ב, ראה טור ובית יוסף ושולחן ערוך יורה דכה רלט. 'התרה

24
 .'לאין'ל "ואולי צ. י ל ובדפוס"כך בכ 
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ועל הצורך שלו , ח על האתגרים העומדים בכל דור לפתחו של פוסק הקהילה"בדבריו עומד רי

רחבה מצותך ' –כתיאור רחבה של התורה , להתמודד עם שאלות שלא היו לפני הדורות הקודמים

ח בקושי שיש בקביעת ההלכה לאמיתָתָ של תורה "משתף אותנו רי, קודם לכן באותו מזמור. 'מאד

. וזאת בשל ריבוי המחלוקות בין הפוסקים, ועל הזהירות המחייבת את הרב הפוסק בהכרעתו

 (:י, קיט)ואלו דבריו 

ובכל לבי דרשתיך לעשותן כן לא , כוונתי לעשות המצות כפי האמת: או יאמר

זה אומר , ולפי שיש מחלקת בין החכמים באופן עשייתן, לעשותן כפי ההזדמן

יהי רצון מלפניך שתזמינני לעשותן כפי האמת ולא תשגני , ככה וזה אומר ככה

 .בו לא עשיתי אותןכי אם לא אעשה אותם כפי הראוי כאל, אמהם שגגה

 .ד אותם[ אותן ב. ל ליתא[ שגגה א

 

כי גם בפירושו לתהלים הוא עושה שימוש נרחב , ח עולה"מבדיקת נרחבת בפירושו של רי

ישוב המקרא  – 2 25.פירוש בהתאם להלכה – 1: שילוב זה ניתן לחלק לשבע קטגוריות. בהלכה

מביא בפירושו  - 4. י עקרון הלכתי"ישוב קושי מקראי ע – 3. כאשר הוא מעורר קושי הלכתי

פרשנות הלכתית  – 6. פ ההלכה"פרשנות פשט החורגת ממה שנלמד ע – 5. הגדרות הלכתיות

 .מציאת מקור מקראי להלכה – 7. בעקבות קודמיו

 פירוש בהתאם להלכה 

לבקרים 'שבפסוק ' לבקרים'את תיבת . שתה רביעית יין אל יורה משפט .א

על דרך , הסבירו כל הפרשנים כביטוי לתמידות הפעולה בכל יום, (ח, קא)' כל רשעי ארץ אצמית

מדבריהם נראה (. יב, ירמיהו כא)' דינו לבקר משפט, '(כג, איכה ג)' חדשים לבקרים'הכתוב 

תשבו , קודם שתתעסקו באכילה ובשתיה ובדבר מצרכיכם'ש, שההקפדה על כך היא מוסרית

או לשם התועלת שיש בכך להצלחת ( שם, ירמיהו, ק"רד)' יבא לזעוקבמקום הדין לדון מי ש

מחמת האיסור לדון ', בקרים'ח לעומתם נתן משמעות הלכתית לביטוי "רי. השמדת הרשעים

 :ולהורות לאחר אכילה ושתייה

קודם האכילה , (יב, ירמיהו כא)' דינו לבקר משפט': על דרך -לבקרים ' ואמ

 .ת יין אל יורה משפטכי מי ששתה רביעי, והשתייה

                                            
25

כי לא תחפץ זבח 'בפסוק : כגון, פ ההלכה"בדוגמות להלן לא יובאו מקומות בהם גם פרשנים אחרים פירשו ע 

ה חפץ בקרבן על חטאי מאחר שחטאי היה במזיד וקרבן מובא רק "ק פירשו שאין הקב"י ורד"שרש( יח, נא)' ואתנה

כי לא תחפוץ על שאקריב זבח על עוני עד שמפני זה אתן אותו ': ח שכתב"גם רי באותה דרך פירש. על השוגג

וזה כי הזבח . לא תרצה בה לכפר על עוני באמצעותה, ולא הזבח לבד אלא גם העולה שהיא כלה כליל. לכבודך

 .'ואני לא חטאתי בשוגג חטא אוריה וחטא בת שבע, והעולה אינן באים אלא על השוגג לא על המזיד
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( ועוד; ב"כתובות י ע, בבלי)' האיסור להורות המוטל על מי ששתה רביעית יין מוזכר בגמ

 .ה שאסור להורות משפט בבית הדין"ונראה שה 26ביחס לאיסור הוראת הלכה

 

וכן , בן יורש את אמו לאחר מות בעלה בין בנכסי מלוג ובין בנכסי צאן ברזל .ב

עוסק בגנות הרשע , (כ, נ)' תשב באחיך תדבר בבן אמך תתן דופי'פסוק ה 27.יורש את דמי כתובתה

ק כתבו להסביר את הרבותא שיש באח מן האם "י ורד"רש. שאפילו באחיו מאמו מדבר ונותן דופי

הוא נותן , בכך שאפילו בבן אמו שאינו יורש עמו ואין לו עמו ריב ומצה, יותר מאשר באח מהאב

 (:כ-יט, נ)פ ההלכה "מאחר שאינו עח דחה את פירושם "רי. דופי

כי אמרו בבן אמך שאין לך עמו דין ודברים שאינך יורש עמו בירושת : א"וי

כי כבר יהיה יורש עמו בירושת אמו אחר מות בעלה , ואין זה נכון. האבות

 .או מדמי כתובתה, או נכסי צאן ברזל, מנכסי מלוג שלה

שהוא יותר בודאי שהוא 'שאפילו בבן אמו  ,ח את הרבותא בדרך אחרת"מסביר רי, מאחר שכן

' מוזר הייתי לאחי ונכרי לבני אמי'על פירוש זה חזר גם בפירושו לפסוק . הוא נותן דופי', אחיו

 .'לבני אמי שהם אחָי יותר אמתיים' ואפי': שכתב, (ט, סט)

 

רחום וחנון ארך 'כ' במזמור קג מתואר ה. הכל לפי המבייש והמתבייש –בושת  .ג

ח את "בפירושו מבאר רי(. ט-ח, שם)' לא לנצח יריב ולא לעולם יטור'ועל כן ' רב חסדאפיים ו

ואלו דבריו . בכך שהיה ראוי שייטור לעד ועם כל זה אינו נוהג כך, אינו נוטר לעד' הרבותא בכך שה

 (:ט, קג)

ל כל ימי חייו בעולם "ר, וזה כי שורת הדין מחייבת שיענש החוטא עונש נצחי

ת "והוא השי -כפי יחס מי שחטא אליו , נפש לעולם הבאהזה ולנצח ב

כי החובל , כי ערך זה ישמר בין בני אדם, שמציאותו נצחי ובלתי בעל תכלית

, בבלי)יהיה כפי יחס המתבייש כמבואר בקמא , בחבירו שחייב לתת לו הבֹּשת

 .וזה ממדת טובו', וגו לא לנצח יריב' ז ית"ועכ, (ב"בבא קמא פג ע

פ המבייש "ערך זה נקבע ע. בחבירו שישלם לו גם דמי בושתו שנתבייש ממנודין החובל 

(. ב"י שם פג ע"רש)' אדם חשוב שנתבייש בושתו מרובה'ש, (א, משנה בבא קמא ח)והמתבייש 

                                            
26
 .ג, ביאת המקדש א' הל, ם"כן במשנה תורה לרמבו 

27
 .ו, נחלות ה' ם הל"וראו רמב; ב"בבא בתרא קנח ע, שם; ב"בבא מציעא לז ע, המקור לדין זה הוא בבלי 



187 
 

שהוא בלתי בעל ' לפי שחטאו כלפי ה, ייענש לנצח' ח שהיה ראוי שהחוטא כלפי ה"לפיכך מפרש רי

 28.אינו נוטר לנצח'' נון הרחום וח'אלא שלפי ש, תכלית

 

במעלת  29,ח"פ רי"ע, במזמור קכב העוסק. משפט התורה ומשפט המלך .ד

, שם)' ישבו כסאות למשפט כסאות לבית דוד'מתאר המשורר את ירושלים כמקום ששם , ירושלים

בה נמצאת הרשות , הפרשנים פירשו מעלה זו מצד ריכוזיות מוסדות השלטון בירושלים(. ה

כסאות 'ח לעומתם פירש את "רי(. 'כסאות לבית דוד')ובית המלוכה ( 'כסאות למשפט')השופטת 

את הצורך שיש בשתי . כרשות העוסקת אף היא בענייני משפט -בדבר הלמד מעניינו ' לבית דוד

 :פ הקריטריונים ההלכתיים שהכיר"רשויות משפטיות ואת ההבדלים ביניהן הסביר ע

ל למלכים אשר "ר -כסאות לבית דוד  אכ"כי שמה היו יושבים ג –' המעלה הד

שפט התורה ישפטוהו מ –' הא: פנים' וזה כי משפטנו על ב. מזרע דוד

וזה כי הסנהדרין ידינו דין תורה ולא יהרגו . במשפט המלכים –' והב, הסנהדרין

והמלך יוכל להרוג בלא התראה גם בלא עדים ועל ידי , כי אם בעדים והתראה

וכן בדיני ממונות יוכל לשפוט לפי צורך השעה בזולת משפט , אמתלאות

 -וכסאות לבית דוד , הסנהדרין על משפט -כסאות למשפט ' ולכן אמ, התורה

 .על משפט המלכים

 .ל המשפט[ המלכים ב. ד ליתא[ כ"ג א

כ יכול המלך לדון "וע, בהלכה מוקנית למלך סמכויות שפיטה נרחבות יותר מאשר לסנהדרין

, מאחר שכן 30.שלא בעדים ובלי התראה ואף להרוג את העובר על תקנותיו אף שאינן חוקי התורה

בהלכה זו נעזר . פרשנות שלא יבחין בה מי שאינו איש הלכה, רשנות שונה לפסוקח לתת פ"נקל לרי

גם ' -ח פעם נוספת כאשר רצה לבאר את הרבותא בדברי דוד על עצמו בזהירותו בקיום מצוות "רי

 (:יב, יט)' עבדך נזהר בהם

כי לפי שהוא מלך והמלך מצד היכלת המלכיי יש לו מקום לפעמים לנטות '

 (.יב, יט)' גם כי דינא דמלכותא דינא, שעהמהם להוראת ה

 

                                            
28

ואלו דבריו (. ח, כה)' על כן יורה חטאים בדרך' טוב וישר ה'ח גם בפירושו לפסוק "עקרון הלכתי זה נזכר בדברי רי 

בלתי בעל ' כמו שהוא ית, כי שורת הדין מחייבת שמי שחטא לשם יענש בעונש נצחי ובלתי בעל תכלית'(: יא-ח, שם)

כי המזיק בחבירו שישלם לו , כי יחסי העונש אל העונש כיחס מי שאליו החטא אל מי שאליו החטא, תכלית ונצחי

 .'בושתו יהיה בבושת כפי יחס המתבייש

29
או שכמזמור שחובר על מנת ( ע"ראב)לעתיד לבוא שיבנה הבית  הפרשנים האחרים ראוהו כמזמור שחובר 

 (.ק"רד)שיאמרוהו בני הגלות 

30
, אחד בעד אפילו, התראה בלא או, ברורה בראיה שלא נפשות ההורג כל': י, ג מלכים הלכותם "מקור דין זה ברמב 

 ותולה אחד ביום רבים ורגוה, צריכה שהשעה מה כפי העולם ולתקן להרגו רשות למלך יש, בשגגה שהרג שונא או

 .'העולם רשעי יד ולשבר אימה להטיל רבים ימים תלויים ומניחן
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היא , ח"לדעת רי, אחת מכוונות הספר. מיוחסים –העומדים על הדוכן  .ה

ח "מאחר שהזכיר רי. המצאת שירות ותשבחות ללויים שישוררום על הדוכן בעת הקרבת הקרבנות

וכתב שלצד הלויים המשוררים עמדו , הרחיב מעט בענייני אותה עבודה, את עבודתם של הלויים

 :פ ההלכה להיות מיוחסים"ח חייבים ע"אותם מנגנים הדגיש רי. המנגנים בכלי שיר

שאין עולה לדוכן אלא , אבל היו עומדים שם לויים וישראלים מיוחסים

 (הביאור השמיני, הקדמה) 31.המיוחס

 

במזמור לא בו מתפלל . שומר חנם חייב בפשיעה ושומר שכר בגניבה ואבידה .ו

את (. ו, לא) 'בידך אפקיד רוחי' 'מבקש דוד מה, שיצילהו משאול וסיעתו הצוררים אותו' דוד לה

 :פ הלכות שומרים"ח ע"אופן השמירה אותו מבקש דוד מסביר רי

שמרהו כשומר הפקדון שחייב לשמרו שלא יפשע בו אף  בידךואחר שאפקידנו 

 .ש אם יהיה שומר שכר שחייב גם בגנבה ואבדה"וכ, אם יהיה שומר חנם

 

' מבקש דוד מה 32,במזמור סט הנאמר על לשון הגלות. קים ליה בדרבה מיניה .ז

בפירוש הפסוק (. כח, סט)' תנה עון על עונם ואל יבֹאו בצדקתך'שיעניש את אויבי ישראל באופן ש

לסך , הנזכרת בפסוק הקודם( 'עון') העבירהה יוסיף את "כי דוד התפלל שהקב, ע"כתב ראב

ק הבין "רד, לעומתו(. כמוזכר בפסוק הבא)כך שאל יכללו ברשימת הצדיקים , ('עונם')עבירותיהם 

על עבירותיהם ( 'עון') עונשה יתן "שדוד ביקש שהקב, את בקשת דוד בצורה יותר תכליתית

 .ה עתיד לעשות עם ישראל בגאולה או בעולם הבא"ושלא יזכו האויבים לצדקה שהקב, ('עונם')

אך גם את חלקו השני של  33,שיעניש את הרשעים' ח בפירושו גם הוא הבין שדוד מבקש מה"רי

 :ואלו דבריו, הבין בעניין העונש הפסוק

וצרפם יחד ותפרע מהם , שים עון המהלל על עון הרדיפה וההרג: יאמר

, וזהו אמרו ואל יבוא בצדקתך. עם היות עון המהלל קטן מעון ההרג, משניהם

שלא , שמי שנתחייב מלקות על עון קל ומיתה על עון חמור' וזה כי מצדקתו ית

 . דקים ליה בדרבה מיניה, אלא ימיתוהו לבד, וכ ימיתוה"ילקוהו ראשונה ואח

ח גם את חלקו השני של "מבאר רי', קים ליה בדרבה מיניה' –י שימוש בכלי ההלכתי הידוע "ע

ה לא יעשה עמם צדקה לפנים משורת הדין להשית עליהם "שהקב, הפסוק כהמשך לאותה בקשה

                                            
31
 .ג, ג, בית הבחירה' הל, ם"וכן הוא ברמב 

32
 .כן פירשוהו כל הפרשנים 

33
 .ע"כפירוש ראב', עבירה'פירש במשמעותו הפשוטה ' עון'אף שאת הביטוי  
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גם בעונש , על כל חטאיהם אלא מבקש להחמיר עליהם ולהענישם, רק את העונש החמור יותר

 34.החמור וגם בעונש הקל

 

. 'ואת גמולו מה' במזמור קיב מתאר דוד את דמותו של ירא ה.  דיני צדקה .ח

' טוב איש חונן ומלוה יכלכל דבריו במשפט': בתיאוריו את מעשה הצדקה של הירא כותב דוד

ים הלכתיים מובהקים לפירוש ח בפירושו משתמש במונח"רי(. י, שם)' פִזר נתן לאביונים, '(ה, קיב)

 (:ו-ה, קיב)הפסוקים 

, וזהו ומלוה, אטוב הוא שהאיש יחנן ממונו לעניים דרך מתנה והלואה: יאמר

והם החנינה וההלואה במשפט  -שיכלכל ויסדר דבריו  גוהוא, בתנאי באבל

לא שיפזר ממונו בזולת , לתת כפי הראוי ובעת הראוי ולראוי דהסדר והיושר

וצדקתו עומדת ' 'כי לפי שהזכיר למעלה הצדקה ואמ: 'יתכן לומו]...[ סדר 

טוב הוא יותר שיהיה איש ' ואמ. יאמר כי ההלואה טובה ממנה, (פסוק ג)' לעד

גדול (: א"שבת סג ע, בבלי)ל "וכן אמרו ז]...[  החונן ומרחם כשיהיה מלוה

לא והלוה , צדקה מקבלה העני בבשת פנים זשהעושה, צדקה והמלוה מן העושה

: ולא יהיה רשע בפני עצמו כאמרו, יקבל בשת פנים כי ישלם מיד שלוה ממנו

 (.כא, תהלים לז)' לוה רשע ולא ישלם'

.  ד ומלוה[ ה ומרחם כשיהיה מלוה.  ד ויושר[ ד והיושר.  ד שהוא[ ג והוא.  ד ליתא[ ב אבל.  ד ודרך הלואה[ א והלואה

 .ל ליתא[ ישלםולא ]...[ ז שהעושה .  ד מהעושה[ ו מן העושה

ל "כללוהו ז, יבאר תנאי אחר הכרחי בה מאד, אלפי ששיבח מעלת הצדקה

כפי מה , לא על פי המעשה גהמעשה אבל בוהכל לפי רב(: טו, אבות ג)באמרם 

שאם ראוי לתת לפי ממונו מנה אחד צדקה ( ש"בפיהמ)ל "ם ז"שביארו הרמב

אחד  ולעני הבפעם אחתולא  דל בפעמים רבות לעניים רבים"ר, יתנהו דרך פזור

כי התמדת המעשה הטוב יקנה קנין גדול בנפש , פ שיהיה צריך לו"אע

ל אשר פזר ונתן אותו מנה לעניים "ר -וזהו אמרו פזר נתן לאביונים  .מהשלמות

 (י-ט, קיב). שאין זה פזור, לאביון אחד בפעם אחת זולא, רבים ולאביונים

ד [ אחת ה.  ד ליתא[ רבים ד.  ד ליתא[ אבל ג.  ד רוב[ רב ב.  ד שאמר שבח הצדקה ומעלתה[ ששיבח מעלת הצדקה א

 .ד לאביונים רבים לא[ לעניים רבים ולאביונים ולא ז.  ד לעניי[ לעני ו.  אחד

דרך מתנה 'טוב שהאדם יתן ממונו לעניים ( א: ח מספר הלכות בדיני צדקה"בפירושו מזכיר רי

הלוואה טובה מן ( ג 36.'לתת כפי הראוי ובעת הראוי ולראוי'יש להקפיד בצדקה ( ב 35.'והלוואה

 38.עדיף לחלק מנה למספר עניים מאשר ליתנו בפעם אחת לעני אחד( ד 37.הצדקה

                                            
34

אך בלי השימוש בכלים , בדרך דומה. ה-ג, בפירושו לפסוק לבח ראה "שימוש נוסף בכלל הלכתי זה אצל רי 

את עונם הנזכר בפסוק הקודם ' שפירש שיוסיף עליהם ה, (ע"המובא אצל ראב)ג "נראה שפירש כרמב, ההלכתיים

 .ולא יעשה עמם זאת בדרך צדקה, על מכלול עוונותיהם
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. חיוב מיתה רק אם הייתה התראה וחקרו את העדים בדרישה וחקירה .ט

יֹאודך 'ה ואומר "במזמור קיט משבח דוד את הקב מובנו (. ז, קיט)' לבב בלמדי משפטי צדקך שֶׁרבְּּ

ח "אך רי 39.משפטי צדק ויושר הם' הפשוט של הפסוק הוא שההודאה היא על כך שמשפטי ה

 :י הכנסת אלמנטים הלכתיים"במשמעות של רחמים ע' צדקך'מפרש 

שאין  איורוני, וזה כי כאשר אלמד מהחכמים אופן משפטיך לעוברי עבירה

ויהיה מכוון עדותם בחקירות ביום , עד שיתרו בו העדים העובר חייב הריגה

 .וכל זה רחמנות מאתך, ובמקום שעשה בו העבירה וכדומה לזה

 .ד יודיעו[ יורוני א

 

שגיאות מי ': 'את בקשת דוד מה'. אין קרבן על חטא בשוגג שלא נודע שעשהו .י

שיינקהו משגיאותיו שהם ' כבקשה אחת מאת ה 40פירשו הפרשנים( יד-יג, יט)' יבין מנסתרות נקני

' שגיאות'י הבחנה הלכתית בין "ע 41ח הבחין בין שני חלקי הפסוק"אך רי. נסתרות ממנו

 :'נסתרות'ל

כי אותן יש להן תקנה להביא עליהם , ולא שאל זה על השגיאות שאינן נסתרות

 .אבל על השגיאות הנסתרות לא יוכל להביא עליהן קרבן, קרבן

י ההלכה "ע, ח בין השגיאות שאינן נסתרות ובין השגיאות הנסתרות"בפירושו מבחין רי

 .שאין עליהן קרבן –לאחרונות , שיש עליהן קרבן –המבחינה בין הראשונות 

 

ח את המנהג "בשני מקומות בפירושו מזכיר רי. המנהג להתנועע בתפילה .יא

ובפירושו , (י, לה)' מי כמוך' רנה הכל עצמותי תאמ': בפירושו לפסוק, להתנועע בשעת התפילה

 (:ג, פד)' חי-לבי ובשרי ירננו אל אל': לפסוק

                                                                                                                             
35

, מעלה גדולה שאין למעלה ממנה. ה זו למעלה מזושמנה מעלות יש בצדק'(: ז, י, מתנות עניים' הל)ם "כך פסק רמב 

 .']...[מתנה או הלואה זה המחזיר בידי ישראל שמַך ונותן לו דרך 

36
 .ט"ז ופ"פ, שם, ם"רמב: בדינים אלו ובפרטיהם ראה 

37
 .35ראה לעיל הערה  

38
 .טו, ג, ם פירוש המשניות"רמב 

39
 .כולל את דיני ממונות ולדיני נפשות' משפטי'ע ציין שלשון רבים "וראב, ק"וכך ביאר רד 

40
 .ק"ע ורד"י ראב"רש 

41
 .כדרכו להימנע מאמירת כפל עניין במילות שונות 
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 (.י, לה. )על הזדעזעות הגוף בעתות התפלה: א"וי]...[ כל עצמותי תאמרנה 

 (.ג, פד. )על דבור הפה ועל התנועעות הגוף בעתות התפלה והרנה –ובשרי 

אך מכל מקום , ק"וא פירושו של רדאמנם בשני המקומות המקור לפירוש זה ככל הנראה ה

דבר זה ראוי לתשומת לב בעיקר . ח ביאור זה משמע שזה היה המנהג שהכיר"מתוך שהביא רי

או רק בפסוקי ( תפילת העמידה)משום שישנה מחלוקת פוסקים האם יש להתנועע בשעת התפילה 

 42.ש ולימוד תורה"דזמרה ברכות ק

 

נה תשע תועלות שישנן בספר ח מו"רי. היתר קריאת פסוקים לשם הגנה .יב

מהן לשמירה בים , בתועלת האחרונה שבהן מנה את הסגולה שיש בקריאת המזמורים. תהלים

נדרש , אך מאחר שתועלת זו מעלה בעיה הלכתית. וביבשה ומהן לנשיאת חן בעיני המלך והשרים

 (:הביאור העשירי)ח וכתב "אליה רי

להגן ( שבועות טו ב)ל "ז כבר פרשו, פ שאסור להתרפאת בדברי תורה"ואע

 .שאני

 המקרא מעורר קושי הלכתי

נשבעתי ואקימה 'בפירושו לפסוק . וחכם מתיר נדרים, נשבעים לקיים המצוה .יג

ק להסביר את תפקידה של השבועה בכך שנשבע כדי לזרז "כתב רד( קו, קיט)' לשמר משפטי צדקך

והלא מושבע ועומד מהר סיני 'פירוש זה מעלה קושי תלמודי מפורסם . עצמו לקיים את המצוה

 :ח נדרש לקושי זה ולפירוקו"רי. ואם כן שבועת זו שבועת שווא היא( א"נדרים ח ע, בבלי)' הוא

אין זו , (ועוד; ב"יומא עג ע, בבלי) אפ שהוא מושבע ועומד מהר סיני"ואע

מנין שנשבעין '(: א"י ע, בבלי)מחגיגה ' ל בא"וכמו שאמרו ז, שבועת שוא

 .ואקיימה נשבעתי' שנא לקיים המצוה

 .ד ליתא[ ד מהר סיני

                                            
42
י "הובאו דבריו ע( הלכות ברכות השחר. 1340סביב שנת חי )המקור למנהג זה מובא בהלכה בשם רבי דוד אבודרהם  

קדמו לו רבינו יונה (. שם)ע "וכן בפסקיו במפה שחיבר על השו( א, מח)' דרכי משה'רבי משה איסרליש בספרו 

פרק )שכתב כן במנורת המאור ( 1280-1350בערך )ורבי יצחק אבוהב הראשון , שכתב כן בספר היראה( 1210-1263)

לעומת דעות אלו כתב רבי אברהם הלוי גומבינר . כתב שהמקור לכך הוא במדרש ולא מצאתי מדרש זהאלא ש, (קג

דעות הסוברות שאין להתנועע בתפילה אלא רק בפסוקי ( ק ד"ס, מח, אורח חיים)' מגן אברהם'בספרו ( 1637-1682)

 .דזמרה



192 
 

היא שגרמה לו , ח לבעיות הלכתיות שמעלה הכתוב ובקיאותו הרבה בהלכה"רגישותו של רי

ח פירוש נוסף שאף הוא מקורו באותה "מביא רי, לצד פירוש זה. להעלות קושי הלכתי זה וליישבו

  43:'סוגיה בגמ

שאל על שבועתו להתירה אלא כי אמר ואקיימה לומר שלא : ויתכן לומר

יהושע בן לוי שלא שאל על שבועה כל ' וכמו שאמרו על ר, קיימה על כל פנים

 .נדרים אל בפרק הנזכר סמך להיתר"ומכאן למדו רז, ימיו

 .ד להתרת[ להיתר א

משמע שאם לא ' נשבעתי ואקיימה', 'כדרך שדייקו שם בגמ, ח בפירושו השני מדייק בפסוק"רי

ח לתרץ את הקושי הנזכר בדרך "בביאורו השני מוסיף רי 44.מתירים לו נדרו –ם היה רוצה לקיי

שהרי ' לקיים את המצוה'אין הכוונה דווקא על שבועה ' נשבעתי ואקימה'מה שאמר דוד . אחרת

אלא על כל שבועה בעלמא שנשבע לא היה נשאל עליה להתירה אלא , מושבע ועומד מהר סיני הוא

 .היה מקיימה על כל פנים

 

את הודאת ישראל לאחר נס  45בתיאור דוד. צניעות בהפרדה בין גברים לנשים .יד

(. כו, סח)' קדמו שׁרים אחר נֹגנים בתוך עלמות תופפות'אמר ששרו ישראל באופן ש, קריעת ים סוף

ח היה ער "רי,  פסוק זה מעלה בעיה של צניעות בשל חוסר ההפרדה לכאורה בין גברים לנשים

 :ל כן פירשלבעיה הלכתית זו  וע

כי היו משוררים ומנגנים בין העלמות התופפות , בתוך עלמות תופפות

ותקח מרים הנביאה אחות אהרן את התוף בידה ': כאמרו, ומקישות בתופיהן

כי העלמות ' ואמ(. כ, שמות טו)' ותצאן כל הנשים אחריה בתופים ובמחולות

 .ותכי ההפך יהיה פריצ, לצניעות, מצד חוץ והאנשים מצד פנים

הוא שתהיינה העלמות , ח לדרך הרצויה בהתאספות גברים ונשים"הפתרון ההלכתי שמציע רי

מכל מקום  46 ,אמנם אף שלא ברור מה המקור ההלכתי לקביעה זו. מצד חוץ והגברים מצד פנים

                                            
43

ברייתא בה מובא דעות ( א"י ע)' ובא בגממ, האומרת שאין מקור בתורה להתרת נדרים( ח, א)על המשנה בחגיגה  

האומר  יהושע רבי אחי בן חנניהאחת מהן היא דעת , תנאים אחרים הסוברים שיש מקור במקרא להתרת נדרים

  .'."צדקך משפטי לשמר ואקימה נשבעתי" שנאמר שיסמכו מה על להם יש'

44
 .'מתירין לו –א לקיים מכלל דאם רצה של, מדקאמר ואקיימה' ה נשבעתי"י ד"וכמו שכתב שם רש 

45
 .ח"ע ורי"פ פירוש ראב"כך ע 

46
 אנשים, ייחוד משום חוששין אין - מבפנים ונשים מבחוץ אנשים: כהנא רב אמר' :מובא( א"פא ע)בקידושין ' בגמ 

 ותנא, הכי כהנא רב דאמר השתא: אביי אמר. איפכא תנא במתניתא. ייחוד משום חוששין - מבחוץ ונשים מבפנים

משמע ( ה איפכא"שם ד)י "מדברי רש, ונחלקו הראשונים במסקנת הסוגיה. 'לחומרא נעביד אנא, איפכא מתניתא

וזה לא כדברי ; משום שחוששים שמא יצא או יכנס איש אחד ויתייחד עם הנשים, שבשתי האפשרויות אסורות

איסורי ' הל)ם "מבשמדברי ר, ח"ם שלא כרי"גם פסק הרמב. ח הסובר שאפשרות אחת מותרת והאחרת אסורה"רי

אבל כל זמן שלא , ורק אם יצא אדם אחד חוששים משום ייחוד, משמע ששתי האפשרויות מותרות( ח, ביאה כב
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יש לציין כי בפירושו לשיר השירים בפגישת . ניכר בפירושו הרצון ליישב את המקרא עם ההלכה

מנמקים הם את רצונם להתבונן בה , המתבוננים בה בחוסר צניעות( יד, ז -יא , ו)ואיה הרעיה עם ר

 :כתב( א, ז)ח בפירושו שם "רי. 'כִמחֹלת המחנים' –בדוגמה ממרים הנביאה 

, הנה אנחנו חושקים לראות מחולת המחנים, רצה לומר. כמחולות המחנים

, והוא כאשר יצאתה מרים וכל הנשים אחריה מים סוף בתופים ובמחולות

שהיו רצין ישראל לראותן ומשוררין ומנגנין ( כא-כ, שמות טו)כמסֺפר בתורה 

נִים " –עמהם  מוּ שָׁרִים אַחַר נוגְּ תוֹךְּ עֲלָמוֹת תוֹ]קִדְּּ רצה (. כו, ח"ס' תה[" )פֵפוֹתבְּּ

ואחרי כן , קדמו השרים ללכת אחרי העלמות התופפות לשורר עמהם, לומר

 47'[...] והיו משוררים ומנגנים בתוך העלמות התופפות, הנוגנים בכלי הניגון

ח לנכון להדגיש את הצורך ההלכתי הקיים בהפרדה "בפירושו שם לא מצא רי, באופן מפתיע

כך שנראה מדבריו , אלא סתם דבריו, באופן שגברים מבפנים ונשים מבחוץ, בין נשים לגברים

יש אמנם מקום לפרש ששירה זו התקיימה בנפרד משירת . שאכן הייתה ערבוביה בין המינים

מביא פירוש זה ( 295' עמ, שמות)גם הוטמן ; אתר-י וחכם לשמות על"רשלדוגמה ' עי)הגברים 

, ליישוב הקושי ההלכתי. ח אינו מעלה אפשרות זאת בפירושו לשיר השירים"אך רי, (כאפשרות

ניתן  -א : ח אחת משתי אפשרויות"שייתכן לומר בדעת רי( 118-117' עמ, ש"שה)כתב אלסטר 

יעים בדבריהם של דמויות כל הקטעים הללו מופ –ב . ורהלומר שריקוד הנשים היה לפני מתן ת

 .שליליות

 

ח "אותו פירש רי, (כב)' על איילת השחר'במזמור . קרבן תודה נאכל לכל אדם .טו

נדרי 'אזי ' אומר דוד שכשיצילהו ה 48,מרדיפת שאול וסיעתו' כתפילה שחיבר דוד שיצילהו ה

שהרי את רוב , אכילה זו מצריכה ביאור(. כז-וכ, כב)' יאכלו ענוים וישבעו'ואז ' אשלם נגד יראיו

ח ברגישותו לענייני "רי. יכול לאכול אלא המקריב לבדו( מלבד הכהנים)סוגי הקרבנות אין הציבור 

 :הלכה ביקש להסביר זאת ועל כן כתב

כי יהיו שלמי תודה , וישבעו ונדרי יהיו רבים כל כך עד שיאכלו מהם הענוים

, להלן קז)'' ויזבחו זבחי תודה וגו'וכאמרו , מלהולהודות לשם על כל הטוב שג

 (.ו, זבחים ה: ראה)והם נאכלים לכל אדם ( כב

                                                                                                                             
' גם מהגמ. ח הסובר שנשים מבפנים ואנשים מבחוץ הוא פריצות"גם שיטה זו שלא כרי; יצא אין חוששים ומותר

 מבפנים נשים היו בראשונה: רבנן תנו': ובא שםשמ, משמע ששתי האפשרויות מותרות( ב"נא ע)במסכת סוכה 

 באין היו ועדיין. מבפנים ואנשים מבחוץ יושבות נשים שיהו התקינו, ראש קלות לידי באים והיו, מבחוץ ואנשים

' הל)ם "והובאו הדברים להלכה ברמב. 'מלמטה ואנשים מלמעלה יושבות נשים שיהו התקינו. ראש קלות לידי

, הרי ששתי האפשרויות מותרות ולא נאסרו אלא בזמנם בשמחת בית השואבה משום שקלקלו. (ח, איסורי ביאה כב

 .אבל אם לא היו נוהגים קלות ראש היה הדבר נשאר מותר

47
 .117' עמ, ש"שה, נוסח הפירוש מתוך אלסטר 

48
 .בניגוד לשאר המפרשים שפירשוהו כנגד הגלות 
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לך אזבח 'דוד  בדברי. הנכבד מכל הזבחים הואקרבן תודה ח ומציין כי "במקום אחר מוסיף רי

. על פני הקרבנות האחריםח צורך להסביר את עדיפות קרבן זה "רואה רי, (יז, קטז)' זבח תודה

 (:יט-טז, שם)אלו דבריו ו

זובח תודה ': 'שנא, ולכן לך אזבח זבח תודה של הנראה והנכבד מכל הזבחים

 (.כג, תהלים נ)' יכבדנני

זֹבח תודה 'ל "ח גם בפירושו לפסוק הנ"כותב רי, אשם ועולה, על פני קרבן חטאתעל מעלתו 

 :שכתב, (כג, תהלים נ) 'יכבדנני

כי אלה באים , זובח חטאת ואשם ועולההזובח התודה הוא מכבדו לא ה' ואמ

ולכן המביאם מצד . שלא חטא ולא יביאם 50ומה טוב ומה נעים 49,על מרי קדם

פ שמצד אחד מהללו אם יתחרט מעונו "ואע, אחד מחרפו כי יראה שחטא נגדו

האמנם הזובח התודה מכבדו כבוד גדול . וישוב בתשובה ולא ישוב לכסלה

 .שאין בו שום קלון וחרוף

 י עקרון הלכתי"קושי מקראי ע ישוב

באחד ממזמורי התשובה של דוד על חטאו עם בת . סדר הבדלות הוא מונה .טז

, לב)' אמרתי אודה עלי פשעי ליי ואתה נשאת עון חטאתי סלה'מתוודה דוד ואומר , שבע ואוריה

ה נושא לו "מדוע לאחר שדוד מתוודה על פשעיו אין הקב: ח קושי"על דברים אלו מעלה רי(. ה

, לב)ח "בתשובה לכך כתב רי? ולא הזכיר את נשיאת פשעו( 'עון חטאתי')אלא רק על עוונו וחטאתו 

 (:ה-ג

ולכן וידוי , אינני אשם אלא בחטאת ובעון לא בפשעים חלילה לי: דוד' שאומ

כי , ואתודה עליהם לומר סדר הודוי, על הפשעים אינו אלא אמירת הפה לבד

, בבלי)ל "ד אמרם ז"וזה ע. ]...[ והפשעים החטאים והעונות' סִדרו הוא לומ

וכן כאן , ט לחול"כשמבדיל במוצאי י' סדר הבדלות הוא מונה'(: ב"חולין כו ע

 .סדר הוידוי הוא אומר

ט "כיצד אומרים בהבדלה של יו: נאמרו בתשובה לקושי' סדר הבדלות הוא מונה'ל "דברי חז

ט חל באמצע השבוע ולא ביום "והרי היו', בין יום השביעי לששת ימי המעשה'שחל באמצע השבוע 

ט "בין שחל יו, תשובת הגמרא קובעת עקרון של נוסח קבוע המשותף לשבת וליום טוב. השביעי

                                            
49

" יכבדנני תודה זובח" ה"זש' לה יקריב אשר השלמים זבח תורת וזאת'(: א, ר ט"קוי)השווה דבריו לדברי המדרש  

 בא ואשם חטא על באה חטאת ?למה ,"תודה זובח' אלא כאן כתיב אין "אשם זובח" "חטאת זובח" (כג, תהלים נ)

 .'אחט על באה אינה תודה חטא על

50
 .א, פ תהלים קלג"ע 
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עקרון הלכתי זה יפה כוחו גם להסביר מדוע מתוודה דוד על פשעיו למרות . בשבת ובין שחל בחול

 .ומר את נוסח הוידוי הקבועמשום שא, (ח"לדעת רי)שלא חטא בפשע אלא בחטא ועון בלבד 

 הגדרות הלכתיות

 51'את מזמור סב חיבר דוד לעודד את נפשו לבטוח בה. ההבדל בין עושק לגזל .יז

אל תבטחו : כלומר( יא, סב)' אל תבטחו בעֹשֶׁק ובגזל'ולא רק בהם אלא גם אמר , ולא בבני אדם

כתבו ' גזל'ל' עושק'ם בין בהבדלי 52.'שרוב בני אדם יאספו ממון מגזל ומאבק גזל'לפי , בממונכם

שהגיע אליו הממון  -והגזל , שהגיע אליו ממון חבירו ברצון חבירו -שהעושק , ק"ע ורד"ראב

 : ח"באופן דומה פירש גם רי. בחזקה שלא ברצון חבירו

ויגזול את ': כאמרו, הוא הלוקח דבר מיד חבירו בחזקה שלא ברצונו -' גזל'

 ; (ועוד; כא, ב כג"שמ)' החנית מיד המצרי

ככובש שכר שכיר , המעכב בידו מה שחייב לתת לחבירו ולא יתננו לו  -' עושק'ו

 וזולתם

דומה לשונו , ח אינו שונה מפירושיהם של הפרשנים שקדמו לו"אמנם אף שפירושו של רי

 (:ד-ג, גזלה ואבידה א' הל)ם "מאוד להגדרה ההלכתית כפי שהיא מובאת ברמב

 את ויגזול' אמרשנ כענין]...[  בחזקה האדם ממון הלוקח זה ?גוזל הוא איזה

 . (ועוד; כא, ב כג"שמ)' המצרי מיד החנית

 שהיה כגון]...[  הבעלים ברצון ידו לתוך חבירו ממון שבא זה ?עושק הוא איזה

 ]...[ להוציא יכול ואינו תובעו והוא שכירות]...[  חבירו ידב לו

 

את הרבותא . 'מקנת כסף'גדול יותר משעבוד עבד ' יליד בית'שעבוד של עבד  .יח

בן 'ח בכך ששעבוד עבד "מסביר רי, (טז, קטז)' אני עבדך בן אמתך'שבדברי דוד המכנה עצמו 

. כלפי אדונו' מקנת כסף'גדול יותר כלפי האדון משעבוד של עבד ' יליד בית'שהוא עבד  –' אמתך

 (:יט-טז, שם)ואלו דבריו 

                                            
51
 .'לשם ותבטח בו בעת צרותיווהמזמור הזה חברו דוד לאמץ נפשו שתקוה ': ח "כך פירש רי 

52
 .ק"ע ורד"ח ומקור דבריו בפירושיהם של ראב"כך היא לשונו של רי 
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וזהו עבדך בן אמתך ', יליד בית'אלא ' מקנת כסף'ולא עבד , וזה כי אני עבדך

 53.שהוא משועבד מבטן אמו

 פרשנות פשט החורגת מהנלמד על פי ההלכה

רבים 'את הפסוק . לא רק בממון אלא גם בחבלות' לא תקום ולא תטור'איסור  .יט

שלמרות שרדפוני לא ביקשתי לנקום בהם מחמת : ק"פירש רד' רֹדפי וצרי מעדותיך לא נטיתי

ק צריכים "אמנם דבריו של רד. '(יח, ויקרא יט" )לא תקום ולא תטור: "היא המצוה' –עדותיך 

 55,ור זה בענייני ממון ולא בענייני חבלותדרשו איס 54(יא-י, קדושים ב)ל בספרא "שהרי חז, ביאור

 56.שפסוק זה נאמר דוקא ביחס לדברים שבממון( א"יומא כג ע, בבלי)ומפורש מכך מצינו בגמרא 

 (:קנז, קיט)ח היה ער לקושי זה ועל כן כתב "רי

ולא רציתי , לא נטיתי( יח, ויקרא יט)' לא תקום ולא תטור'מעדותיך שצוית 

לפי פשט הכתוב , ל שזה מדבר בדבר שבממון"ז פ שפרשו"ואע. להנקם מהם

 .הוא כולל למה שבממון ולענין חבלת הגוף

ומה שמובא , איסור לא תקום ולא תטור קיים בין בענייני ממון ובין בענייני חבלות, לפירושו

ל פירשוהו לענייני ממון אף "אלא שחז, אין זה סותר את פשט הכתוב, בגמרא שהוא בענייני ממון

 .פירוש זה עומד בצד ההלכה ואינו סותר לה. שייך גם בענייני חבלותשבוודאי 

 פרשנות הלכתית בעקבות קודמיו

במזמור פד בו מתארים בני קרח על . איסור כניסה של ישראל להיכל ולדביר .כ

שראוי שיהיה רצונם לבוא  58,את מעלת היושבים בבית המקדש 57,דרך שאר בני אדם שאינם לויים

                                            
53

כי אינו עבדו מקנת כספו אלא יליד ביתו בן אמתו שהוא יותר , להפליג, ואמר לבן אמתך': וראה עוד בפירושו 

 (.טז, פו)' משועבד אליו מלידה ומבטן ומהריון

54
 לו אמר למחר, השאילו ולא מגלך השאילני לו אמר נקימה של כוחה היא היכן דע תקום לא( י)': וזה לשונם 

 היכן עד תטור לא( יא. )תקום לא נאמר לכך מגלך לי השאלתה שלא כשם משאילך איני לו אמר קרדומך השאילני

 כמותך איני לך הא לו אמר מגלך השאילני לו אמר למחר, השאילו ולא קרדומך השאילני לו אמר נטירה של כחה

 '.תטור לא נאמר לכך קרדומך לי השאלת שלא

55
, השאילני קרדומך, כהשאילני מגלך, שכתב שאיסור זה קיים בענייני בדבר שאין בו חיוב ממון( שם)ן "וראה רמב 

 .פ בית דין"שיהיה נוקם ונוטר עד שיגאל את דמו ע, ש בענייני נפש"וכ, כגון בנזיקין, אבל בדבר שנתחייב לו ממון

56
. 'תטר ולא תקם לא והכתיב': 'הקשתה הגמ' נוקם ונוטר כנחש'ח צריך להיות "דברי רבי יוחנן שאמר שתשעל  

 .'דכתיב הוא בממון ההוא'ותִרצה 

57
 .ולא על עצמם שהיו לויים 

58
 .'לספר בו מעלת היושבים בבית המקדש בני קרחהמזמור הזה חברוהו ' –ח "פ פירוש רי"כך ע 
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ק דווקא "כתב רד'' חצרות ה'על הביטוי (. ג, פד)'' וגם כלתה נפשי לחצרות יי נכספה' -' לחצרות ה

ח ביקש להוסיף "רי. 'לא בהיכל, בחצרות: כי שם היה מעמד ישראל בבית המקדש' -לחצרות 

ולכן ? ולבאר מהם החצרות, ולבאר הלכה זו שגם הכניסה לדביר אסורה שקדושתו חמורה יותר

 :כתב

 לחצרותאלא  59ש לדביר"כי בני ישראל לא יכנסו להיכל וכ – 'לחצרות יי' ואמ

 .והן העזרות

 

( א, ז)' על דברי כוש בן ימיני'את מזמור ז שכתב דוד . ונשיא בעמך לא תאור .כא

ח מדוע כינה דוד את "בין הנימוקים שמנה רי. על שאול 60,ל וכרוב הפרשנים"כחז, ח"פירש רי

 61:ח גם נימוק הלכתי"יא ריהב', כוש' -שאול במזמור זה בכינוי הגנאי 

 (כ, קהלת י)' גם במדעך מלך אל תקלל'כי כנה שמו לפי שכתוב : וגם אמרו

וזאת על מנת להימנע מלעבור על , אף שהוא כינוי גנאי', כוש'קרא דוד לשאול , לפירושו

 .האיסור לקלל מלך

 

נחית כצאן 'את הפסוק (. ה כשם"ד, א"ערכין טו ע, בבלי)' פירוש כדברי תוס .כב

בים 'ק כשלב המשך למה שתואר בפסוק הקודם "ע ורד"פירשו ראב( כא, עז)' עמך ביד משה ואהרן

במדבר ביד משה ' לאחר ההוצאה מהים נִהגם ה: כלומר(. כ, שם)' דרכיך ושבילך במים רבים

. בתיאור ההליכה בים -ח מפרש את הפסוק כעוסק באותו עניין של הפסוק הקודם "אך רי. ואהרן

 :ח על אתר"ואלו דברי רי 62.בערכין' מקביל למובא בתוספירושו זה 

                                            
59

תיאורם של האולם ההיכל והדביר וההבחנה ביניהם ראה בספר . קודש הקודשיםההיכל הוא הקודש והדביר  

 (.ג-א, א ו"מל)מלכים 

60
ק בהכריעו שהמזמור חובר על שאול כתב ביחס "רד. משבט בנימין' כוש'ע שפירש זאת על אדם בשם "למעט ראב 

 .'לבד המפרש הנזכר, עתה כי הכל שוים כי על שאול נאמר המזמור הזה  ': ע"לראב

61
אלא נימוק , ח נראה שלא ראה זאת בדרך דרש"מדברי רי. אלא שהביא זאת בשם הדרש, ק הביא נימוק זה"גם רד 

 .'ונשיא בעמך לא תאור'ייתכן והוא מפני שקישר זאת למצוות התורה , הלכתי מחייב יותר

62
 היו כ"שא לזה זה מצד לרחבו הים עברו לא שישראל שמואל רבי אביו בשם ביר ואומר: שם' וזה לשון התוס 

 ללכת יכולין היו לא כי אחד לצד למדבר שפנו עד הים לאורך בים עברו אחת רצועה אלא י"א אל ללכת ממהרים

 מצד למדבר שפנו עד אחת רצועה הים עברו לפיכך ומשמאלם מימינם להם היו ומצרים הים יעברו לא אם צד מכל

וראה על . גאוגרפית של האזור כתוצאה מהעדרן של מפות רלוונטיותיש לציין כי פירוש זה נובע מחוסר הכרה . אחד

 .15-18' עמ, ים סוף, כך כרמל



198 
 

אבל הלכו בו דרך , ל לרחבו כמו שעברו הירדן"וזה כי לא עברו הים מפה לפה ר

 63.חצי עגולה ושבו לצד שנכנסו בו

 מציאת מקור מקראי להלכה

, עו)' אלקיכם' נדרו ושלמו לה'בפסוק . מקור מקראי להיתר נדרים בשעת צרה .כג

טוב שלא 'שאין זה בכלל , מקור מקראי נוסף להלכה המתירה לנדור בשעת צרהח "ראה רי( יב

 :ואלו דבריו 64(.ד, קהלת ה)' תדור

זה מאמר המשורר יצוה את ישראל שיעשו מה שעושים היושבים בצרה לנדור 

'' ויאמר אם נתון תתן וגו' וידר ישראל נדר ליי': כאמרו, נדרים לשם כשיושיעם

וידר יפתח נדר , '(כ, בראשית כח)'' יעקב נדר לאמר וגווידר , '(ב, במדבר כא)

 .''וגו

 

 סיכום

ח בהלכה הוא נרחב למדי ובא לידי ביטוי "תוצאות הבדיקה מעלות כי השימוש שעושה רי

שחלק נכבד , סבוןיח כרבה של העיר ל"ממצאים אלו תואמים את תיאורו של רי. בהיבטים רבים

אך , לכתוב פירוש למקרא 65עיוש לבקשת אוהביו ורֵ כאשר ניג. מעיסוקו היה בהוראת ההלכה

 .טבעי הוא שייכנסו בפירושו רשמים רבים של איש הלכה

 

                                            
63

אך בהחלט ייתכן והכיר את דבריהם ולא ציין את מקורם כמו שעשה מאות ', ח אינו מציין לדברי התוס"אמנם רי 

 .פעמים בפירושו כשהביא את פירוש קודמיו ללא שציין את מקורם

64
את ההיתר לנדור בשעת צרה הביא שם . שעדיף שלא לידור( א"חולין ב ע, בבלי)לת למדה הגמרא מהפסוק בקה 

 (.ה, רג, ד"יו)ע "וכן פסק השו, (ע' ריש פ)בשם מדרש בראשית רבה ( ה אבל"ד)' התוס

65
 ,אשר לחשקם לדעת להבין דברי הספר הזה, שקטה הסכמתי להפיק רצון אוהבי ורעי': וכמו שכתב בסוף הקדמתו 

 .'ולמלאת רצונם חפצתי ובטלתי רצוני מפני רצונם, פייסוני לפרשו בראשונה
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נוצרי -השתקפות הפולמוס היהודי: חטיבה ג

 ח לתהלים"בפירוש רי
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נוצרי -יהודיהאופן השתקפות הפולמוס  -פרק י 

 בפירוש

 ועל פירוש, ח"שהיה ידוע גם לרי, נוצרי-בפרק זה נאמוד את מידת השפעת הפולמוס היהודי

 .ואת השתקפותו במהלך הפירוש לתהלים

 מבוא

על מנת שנוכל לעמוד על כמה , הדיון שלפנינו דורש דיון מקדים להבהרה ראשונית של הנושא

הבא לידי ביטוי  -שראש וראשון שבהם הוא נושא הגלות והגאולה , העניינים שבבסיס הפולמוסמן 

 .בספר זה במספר מזמורים

היהודי נוצרי נעוצים עמוק עמוק בתהליך גיבוש עיקרי האמונה  1שורשיו של הפולמוס

עיקרים אלו נתייסדו על בסיס שלילתה המוחלטת של הדת היהודית כממשיכה . הנוצרית

לפני , ויכוחים בין היהודים לנוצרים החלו עוד בימיו של ישו. גיטימית של עם ישראל הקדוםהל

 2.כאשר ביקשו תלמידיו לעשות נפשות לנצרות, הפיכת הנצרות לדת נפרדת

 4.בין ראשי הכמורה לחכמי התורה 3,ויכוחים רבים התקיימו על פי רוב ביוזמתה של הכנסייה

הייתה ידם של היהודים תמיד על  5,הניצחון בצד היהודיבויכוחים אלו גם כאשר נסתמן 

                                            
1

הויכוחים חרגו , לעיתים. 'מלחמה'אשר היא מילה המציינת ביוונית ', פולמוס'לא בכדי נהוג לקרוא לויכוחים 

אם בהתחלה ניאותו היהודים להשתתף . מארחות השיח הרגילים והפכו למלחמה של דעות אלימה ביותר

, גרסון. )להרות אסון –והשלכותיהם , הפכו הויכוחים למטלה כבדה, הרי שעם עליית כוחה של הכנסייה, יכוחיםבו

 (.19' עמ, ביקורת

2
 .34' עמ, הפשטות, טויטו; 19' עמ, ביקורת, גרסון; מבוא, ויכוחים, אייזנשטיין 

3
מועד מסע , 12-לפחות עד אמצע המאה ה, לא אחת. בניגוד לדעה הרווחת לא תמיד נוצרים הם שיזמו את הוויכוחים' 

 (.31הערה  39' עמ, הפשטות, טויטו)' היהודים הם שהזמינו את שכניהם לוויכוח, הצלב השני

4
י מלכים "שנכפו עליהם ע, התנהלו ויכוחים בין יהודים לנוצרים 11-ובתחילת המאה ה 10-כבר בסוף המאה ה 

עד שנתעוררו שוב בימי מסע , תגברותם של ויכוחים פנים נוצרייםתקופה מסוימת פסקו הויכוחים בשל ה. והגמונים

ספרי ויכוח שכתבו חכמי הנוצרים בין  235מונה ( 34' עמ, יהודים ג)לימור (. 321' עמ, מציאות, בער)הצלב הראשון 

רי ספ 46נכתבו , ח"בה חי רי, 15-במאה ה. ספרי ויכוח שכתבו חכמי היהודים 81לעומת , 16-למאה ה 2-המאה ה

-ועד למאה ה 13-בין המאה ה( 12' עמ, ויכוחים)לדעת אייזנשטיין . ספרי ויכוח יהודיים 27ויכוח נוצריים לעומת 

 .התרבו ויכוחים בין הכמרים והמומרים לבין חכמי ישראל, שבסופה גורשו היהודים מספרד ופורטוגל,  15

5
ניידי ועל -נבע מתחרות על נכסים דניידי ודלא אשר, בגלל החיכוך המתמיד בין הכנסייה לבין הסמכות החילונית 

אשר נועד לתקוע טריז , בהכרזה על ניצחון של הצד היהודי דווקא' פוליטי'לעיתים היה עניין , אדם-השפעה על בני

 (.19' עמ, ביקורת, גרסון)בפני כוחה העולה של הכנסייה 
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 6.ישלם את מחיר הניצחון, אם לא כל קהילתו, שהוא, וברור היה למתווכח היהודי, התחתונה

וויכוח טורטוסה  8(1263)ויכוח ברצלונה  7,(1240)ויכוח פריס : מהמפורסמים שבויכוחים הם

(1413).9  

פ המסורת הנוצרית הכילו "רים התמקדו בפסוקים שענושאי הויכוח בין יהודים לבין הנוצ

המכילים את תמצית האמונה הנוצרית ומהווים חלק , לחייו ומותו של ישו (testimonia)רמזים 

 . מתפילותיהם

 10:עיקרי המחלוקת בין היהודים לנוצרים התמקדו בנושאים הבאים

לפי ' ראל האמיתייש'הנוצרים טענו כי הם (. Verus Israel)' ישראל האמיתי'מיהו  .1

ישראל לפי 'ואילו היהודים כונו ( Israel inuxta spiritum)' ישראל לפי הרוח'שהם 

מעמד שכביכול בא להם בעקבות פשעיהם נגד האל , (Israel inuxta carnem)' הבשר

. חיזוק לטענתם מצאו במצבם השפל של ישראל בגולה ובהתמשכותה 11.והריגת ישו

מכיוון שגם בלעדיו הייתה , טיעון זה היה האפקטיבי ביותר מכלל טיעוני הכנסייה

 12.הגלות המתארכת בעיה תיאולוגית פנימית קשה ומטרידה לקהילות ישראל

                                            
6
 .319' עמ, ויכוח , פלוסר 

7
 -יכוח התקיים בוהו. ולצנזורה קשה ביותר על התלמוד, שנתיים לאחר מכן, ודויכוח פריס היה העילה לשרפת התלמ 

בנוכחות המלכה בלאנש ואנשי , ובמהלכו התעמתו המומר דונין מול רבי יחיאל ורבנים אחרים, בפריס, 25.6.1240

ו כי לא רק טענ, ך אינו הספר היחידי המקודש ליהודים"אשר רק גילו כי התנ, הנוצרים. הכמורה הבכירה של צרפת

, אלא שקיימים קטעים המעוררים פקפוק בקיום אלוקים, שהתלמוד מכיל דברי כישוף ודברי נאצה כנגד הנצרות

באשמת , הותר להם להעמיד לדין יהודים הלומדים גמרא, משום כך: ונוגדים את עקרונות הדת היהודית עצמה

 בבסאשר , לדיון פולמוסי בתלמוד, ך"ן בתנג ואילך חלה הסחה מדיו"י-מהמאה ה. כפירה בדת ובקיום אלוהים

הערה , 19' עמ, ביקורת, גרסון; 91-108' עמ, יהודים ג, לימור)סביב הקטעים הכריסטולוגיים שגילו בו הנוצרים 

33.) 

8
ן לעזוב את "נאלץ הרמב, למרות נצחונו. ן בנוכחות מלך ספרד"ויכוח זה התעמתו פבלו קריסטיאני מול הרמבוב 

 .ישראל-לארץוהגיע , ספרד

9
את  ופתח, הזהב של יהדות ספרד-ץ לתורויכוח טורטוסה סימן את הק( 34הערה , 19' ביקורת עמ)לדעת גרסון  

 . ספרד גירוששיאה של התדרדרות זו היה . של היהודיםתחילת עידן התדרדרות מעמדם 

10
ידוע הוא כי רוב הוויכוח ': אליהו בחורכתב בשם רבי ( 7הערה , 192' עמ, היהודים)שולוואס . 22, ביקורת, גרסון 

ועל הגן עדן , ועל אריכות הגלות ועל הגאולה, אם כבר בא או עתיד לבוא, אשר בינינו ובינם הוא בענין המשיח

 .'והגיהנם

11
בני , הנוצרים הם בני האמונה. ישראל אשר לאלוהים, קבעה שהנוצרים הם ישראל האמיתי( פאלוס)הנצרות ' 

במהלך , ישראל שברוח ירש. ועל כן הם נבחרי האלוהים כבודדים וכעם, ניתנה ההבטחה שלו, אברהם ברוח

המניע שגרם (. וראה שם מראה מקומות, 29' עמ, ספורנו, רחימי)' את ישראל שבבשר, היסטורי של תיקון העולם

, הפולמוס, רוקח ראה אצל)צרות לפאלוס לפתח תיאוריה זו היה הרצון להכניס את קהילות הפגאנים תחת כנפי הנ

 (.83' עמ

12
 .88-90' עמ, יהודים ג, לימור; יד' עמ, הקדמה, כהן מנחם 
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גשמיות : ןכגו, יסודות תיאולוגיים נוצריים הסותרים את עיקרי האמונה היהודית .2

 14.הסותרות את האמונה באל אחד נעדר מחומר -( Trinitas)ואמונת השילוש  13האל

והמשך קיום ? האם המשיח הגיע או טרם הגיע -המשיח וסוגיות אסכטולוגיות  .3

 15.פ המסורת היהודית"התורה והמצוות ע

 פרשנות הקשרית לעומת פרשנות תלושת הקשר

של המקרא משום שהתקדש בעיניהן של שתי  ויכוח על פרשנותוומטבע הדברים נשען ה

מאחר ואחת מאבני היסוד החשובות של התיאולוגיה הנוצרית היא ביטול תוקפם של . הדתות

את הסתירה שבין קדושתה של , נוצר צורך פרשני דחוף ליישב אצל המאמין הנוצרי, חוקי התורה

 -גורית יה בפרשנות האלפרשני שנמצא לכך הההסבר ה. לבין שלילת מצוותיה' הברית הישנה'

כרמזים , שאין לתפוס את משמעות המקרא באופן המילולי שלו אלא באופן הסימבולי שלו

 16.וסמלים לתוכני האמונה הנוצרית

                                            
13

אלי של ישו הוא -טבעו הגשמי(. כד, בראשית ב)' והיו לבשר אחד'ההשקפה הנוצרית היא גופית שנסמכה לפסוק  

בהם , עיקרי הדת הנוצריתבה פורטו ( 325בשנת )' סימבולה של ניקאה'הנצרות אשר נקבעו ב (mysteria)ממסתורי 

, ישו שהוא בנו יחידו של האל והאל עצמו, על פי אמונה זו(. התלבשות האל בבשר) Incarnatio -עיקר האמונה ב

. אחד הם, המשיח והאל. וכך הפך לבשר ודם, הקודש לתוך מריה על מנת להושיע את האנושות-נכנס באמצעות רוח

. ט אשר נערך בטכס בו אוכלים את גופו של ישו ושותים את דמושהוא סקרמנ -' אווכריסטיאה'האל מתגשם ב

ואמר להם כי הם אוכלים את בשרו , בין תלמידיו, בה חילק ישו לחם ויין' סעודה האחרונה'-מקורה של מצווה זו ב

ה שלפיכך קיבל, המגולם על ידי הכנסייה, כבית המקדש החדש, גופו של ישו נתפס על ידי הנוצרים. ושותים את דמו

' עמ, יהודים ג, ל"הנ; 110-114' עמ, יהודים א, לימור; 39הערה  24' עמ, ביקורת, גרסון. )מעמד של קדושה יתרה

200) 

14
מתגלמת האלוהות בדמות אחת , על פי אמונה זו. הנה מעיקרי הנצרות הקתולית( Trinity)' שילוש'-האמונה ב 

-שתיים מתוך שלוש ה' לקבל'היהודים יכלו . דשהבן ורוח הקו, האב(: מסכות) personaeהמורכבת משלוש 

personae , (א, בראשית א)' בראשית ברא אלוהים' על סמך הפסוק', רוח הקודש'ואת ( אלוהים)=' האב'את ,

', בן'-האמונה ב. 'רוח הקודש'-הרומז ל, (ב, שם א)' אלוהים מרחפת על פני המים-ורוח'וכן הפסוק ', אב'-הרומז ל

. אשר לא מסתברת להם לא מכוח הטקסט ולא מכוח ההיגיון, ידי יהודים כאמונה תפלהלעומת זאת נתפסה ב

 (.40הערה  24' עמ, ביקורת, גרסון)

15
ובכן הסכמנו לדבר תחלה בענין המשיח אם כבר בא כפי אמונת ': ויכוחון בספר ה"ראה לדוגמה לשונו של רמב 

דבר אם המשיח הוא אלוה ממש או אם הוא איש ואחרי כן נ. הנוצרים או אם הוא עתיד לבא כאמונת היהודים

(. שג' עמ)' ואחר כך נדבר אם היהודים מחזיקים בתורה האמתית או הנוצרים עושים אותה. גמור נולד מאיש ואשה

אכן כבר בא בלי , שהיהודים עצמם ציפו לבואו, שפירושו כריסטוס, משיח': השווה דבריו לנוסח הלטיני של הויכוח

שהוא סבל ומת למען , וכן; חייב להיות אלוהים ואדם בעת ובעונה אחת, על פי הנבואות, ו משיחוכן שאות; כל ספק

לאחר בואו של , כפי שהיו צריכים לחדול, וכן שכל המצוות או הפולחנים חדלו להתקיים; ישועת המין האנושי

האם : משותף לשני הנוסחיםויכוח ברצלונה וסדר היום ב(. 199' עמ, 2נספח ב , יהודים ג, לימור)' המשיח האמור

ספר ? היש לשמור תורה ומצוות; על המשיח לסבול ולמות; אל או אדם –מהותו של המשיח ; המשיח כבר בא

 .8' ראה שם עמ. עוסק רובו ככולו בנושא זה', חרב פיפיות' –הפולמוס שחיבר יאיר בן שבתי מקוריו 

16
מביאה לדוגמה את הפרשנות האלגוריות ( שם)לימור . 16-29' עמ, יהודים ג, לימור; יב' עמ, הקדמה, נחםכהן מ  

חריגה משיטה פרשנית זו ומעבר אל פרשנות פשטית . כתיאור מטרים לצליבתו של ישו, נוצריות לסיפור העקידה
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המתמקדת בחיפוש מסרים , על פרשנות תלושת הקשר, נשענת מעצם מהותה, פרשנות זו

: להלן)ששם רבי יוסף קמחי הצדקה לפרשנות תלושת הקשר זו ניתן לראות בדברים . עתידיים

 (:38-37' עמ)' ספר הברית'בספרו ', המין'המכונה , בפיו של הנוצרי( ם"ריק

 17'פילטרא'רוב התורה אתם מבינים אותה כמשמעה וככתבה : אמר המין

ובזה אתם טועים בכל . 'פיגורא'ואנו מבינים אותה על דרך משל הנקרא , בלעז

, ובר העצם ואנחנו המוח שהוא בפניםכי אתם דומים לאותו שהוא נ, מקראכם

 18.ואתם כמו בהמה שתאכל התבן ואנחנו הבר

 (:שם)ם בפי המאמין "שם ריק, תגובה לדברים

ודבר שלא . כי אין התורה כולה כמשמעה ולא כולה דרך משל, אבל דע באמת

 .נפרש אותו דרך משל, ייתכן לפרש דרך משמעותו

שמצד אחד גדושים בפסוקים , בספרים הנבואיים הכר נרחב לפרשנות אלגורית מצאה הכנסיי

. ומצד שני מלאים בנבואות תוכחה והכרזת פורענות, המתארים את העתיד ואת הגאולה העתידה

שבדומה לאמונה  19,בייחוד נמצא מקום לפרשנות כריסטולוגית בספרים שיר השירים ותהלים

 .גם האמונה הנוצרית תפסה אותם כנאמרים ברוח הקודש, היהודית

החלה להתפתח שיטה פרשנית , מחד: התגובה בעולם היהודי לטענות הנוצרים הייתה כפולה

החלו להיכתב , ב"החל מהמאה הי, ולצדהּ, למקרא המבטלת את אושיות הפרשנות הכריסטולוגית

 20.ויכוחים בין תיאולוגיים בשתי הדתותול םספרי פולמוס תיעודיים או פיקטיביי

הייתה גיבוש כללי פרשנות , הודית הכוללת לסוג פרשנות זולדעת מספר חוקרים התגובה הי

דרך זו הייתה שונה לא רק  21.מילולית-ששמים את הדגש על ההקשר הענייני והמשמעות הלשונית

                                                                                                                             
-17' עמ, הפשטות)על כך ועל הגורמים לכך ראה אצל טויטו . 12-ודעכה בסוף המאה ה 11-התרחשה בסוף מאה ה

33.) 

17
, גרסון; 55הערה , 37' עמ, ספר הברית', תלמג)באופן מילולי : שפירושו ped de la letra: שיבוש של המונח  

 (45הערה , 23' עמ, ביקורת

18
-25' עמ, הפשטות, טויטו; 242-243' עמ, ימי הביניים, דעות של מלומדי נוצרים להצדקת דרך זו ראה אצל סמולי 

26. 

19
 .הוסיף מספר דוגמות גם מספר זכריה( מא-מ' עמ, נוסח)וגרוסמן , ציין גם את ספר ישעיהו( 22' עמ, ביקורת)גרסון  

20
שהוא  -יעקב בן ראובן ' לר'' מלחמות ה; 'ם"בין ראשוני החיבורים הידועים לנו יש לציין את ספר הברית לריק 

לרבי ' הנצחון; '(1170-1190) הדנים בניחותא בפסוקים כריסטולוגיים, פילוסופי המעמת רב וכומר-חיבור תיאולוגי

 (.ויכוחים)לאוסף שלם של ספרי ויכוח ראה אצל אייזנשטיין . יצחק יוסקנטי

21
לדעת טויטו (. יג' עמ, מבוא)וכהן ( 465-468' עמ, חכמי צרפת; 58-60' עמ, הפולמוס)כך לדעת החוקרים גרוסמן  

אך גם , 12-בעיקר מהרנסאנס של המאה האף שפריחת פרשנות המקרא בצרפת נבעה ( 34-46' עמ, הפשטות)

הדעה שרווחה בדור , מנגד(. 58-61' עמ, יהודים ד)וראה עוד בזה אצל לימור . מהתגברות הפולמוס היהודי נוצרי

פרשנות , הקודם היא שפרשני המקרא הצרפתיים פעלו את פעולתם הפרשנית במסגרת סגורה של עולמם היהודי

, (רסו-רסה' עמ, י"רש)מ ליפשיץ "בין חוקרים אלו ניתן למנות את א. והמדרשים שהורתה ולידתה על ברכי התלמוד

, פרק ט, לימוד)י איגוס "א, (מגמות)גרשום שלום , (סו ועוד, סב-סא' עמ, פרשנות)צ סגל "מ, (175' עמ, י"רש)ל "הנ
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מהמתודולוגיה של הפרשנות הנוצרית אלא גם מהמקובל בשיעורי המקרא שבבתי המדרש שבהן 

 .י והדיוק הלשוניעל ההקשר העניינ, כידוע, שלא עמד, עסקו במדרש

כתגובת נגד , י על דרכו בשימוש במדרשים"ראו בהצהרותיו המתודיות של רש, חוקרים אלו

י על דרכו "בו מצהיר רששבמקום הראשון והמפורסם ביותר . לפרשנות הנוצרית חסרת ההקשר

 (:ח, בראשית ג)הוא אומר , בפירוש הכתובים

( יט ו)רבותינו על מכונם בבראשית רבה יש מדרשי אגדה רבים וכבר סדרום 

ובשאר מדרשות ואני לא באתי אלא לפשוטו של מקרא ולאגדה המישבת דברי 

 .המקרא דבר דבור על אופניו

ובכך קבע מתודה פרשנית השוללת את הפרשנות  22,י עוד פעמים רבות"על עקרון זה חוזר רש

בדור האחרון  23.מהמחויבות להקשר ולכללי הלשון' משוחררת'כריסטולוגית שברובה הייתה ה

הלכה וגברה בקרב החוקרים ההכרה כי לפולמוס היהודי נוצרי גורם נכבד בעיצוב פירושו של 

 .בפרט 25ותהלים 24י למקרא כולו בכלל ולספרים שיר השירים"רש

שלצורך דיוננו  26,הלכו גם פרשנים אחרים, המחויבת להקשר וללשון, דרך פרשנית זוב

אשר במקומות רבים בפירושו פירש את  27,ק"נציין רק את רד, ח"בחקירת פרשנותו של רי

בין שציין שמפרש כך לצורך שלילת הפירוש , פ כללי הלשון וההקשר הענייני"הפסוקים ע

י שנמנע מהתקפה ישירה ופרטנית על "שבניגוד לרש, אלא. הכריסטולוגי ובין שלא ציין זאת

ק מבקש בפירושו לצייד את קוראיו במערכת שימושית של תשובות "רד, אושיות האמונה הנוצרית

                                                                                                                             
' עמ, עיונים)ות גם את נחמה ליבוביץ בין חוקרים אלו ניתן למנ(. XX ;XLIX' עמ, מבוא)פוזננסקי ; (1הערה , 255' עמ

ישנם הסוברים כי בערוב ימיה נטתה להסכים כי יש בפירושי , אמנם ביחס לנחמה ליבוביץ(. 127' עמ; 1הערה , 126

ראה (. 3ושם הערה , 187-188' עמ, פולמוס דתי, ראה גרוסמן)י השתקפות של המציאות ההיסטורית של זמנו "רש

הסתייגות משיטתם (. 48-49' עמ, ם"שיטתו הפרשנית של רשב; 15-17' עמ, הפשטות) על כך בהרחבה אצל טויטו

חכמי )וגרוסמן ( 115-135' עמ, פולמוס; 101-116' עמ, הפולמוס)רוזנטל ; (תקב-תצז' עמ, י"רש)ראה אצל בער 

 (.459-461' עמ, צרפת

22
 .ועוד. ז, נא ;א, טז; ח, תהלים ח; הקדמה לשיר השירים; יא, ישעיהו כו: כגון 

23
 (.16' עמ, הפשטות, טויטו)גם מכבלי פרשנות הדרש , כמובן, י"בכך השתחרר רש 

24
 (78-79' עמ, י"רש)לוביץ . טז-יד' עמ, הקדמה, ראה כהן מנחם 

25
, ל"הנ; נוסח, גרוסמן; 76-86' עמ, י והנצרות"רש, שרשבסקי: ראה, י לתהלים"להשפעת הפולמוס על פירושו של רש 

. נוסחאות, ראה גבריהו, בעקבות דבריו נגע בפירושו יד הצנזורה(. י"רש), לוביץ; הקדמה, ן מנחםכה; י"רש

 . פירוש, ל"הנ; 247-262' עמ, י"רש, קמין: ראה, י לשיר השירים"להשפעת הפולמוס על פירושו של רש

26
( פולמוסי)' ראה אצל תלמג –ק "רד; (דייקות)ומרדלר ( 169-176' עמ, הפשטות)ראה אצל טויטו  -ם "כדוגמת רשב 

 .ד שעוועל לפירושי התורה לחזקוני"והקדמת הרב ח( חזקוני)ראה אצל יפת  –וחזקוני ; (328-305' עמ, ק"רד)ופרץ 

27
. ח"שפירושיהם בלבד היו לפני רי, ק"ע ורד"ראב, י"ח כל דיוננו הוא בפירושם של רש"לצורך חקירת פירושו של רי 

ע וזאת מאחר ולא ברור אם הייתה לפולמוס היהודי נוצרי השפעה על פירושו "בבפרק זה לא נעיין בפירוש רא

, אורפלי)או שבפירושיו הקדיש לכך מקום רחב יותר ממה ששיערו החוקרים עד כה ( כז-כו' עמ, הקדמה, כהןמנחם)

 (.205' עמ, פולמוס
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במזמורים  29.שכל אדם מישראל עלול למצוא את עצמו מעורב בהם 28,לטיעונים נוצריים ידועים

הנוצרים ומאריך בנימוקים פרשניים ולוגיים ק מזכיר את הפירוש האלגורי שפירשו "רד 30רבים

ק "אין רד(. יב, ב)' כפי אלה הדברים'תוך שהוא מורה לקוראיו להוסיף מדעתם , לדחיית פירושם

בדרך כלל בסוף , משלב את טיעוניו ברצף הפרשני של הפסוקים אלא מייחד להם מקום מיוחד

 31.המזמור

ת והגאולה שעמדו במרכז הפולמוס ק הוא בטיפול במזמורי הגלו"י ולרד"המשותף לרש

י "ק אף עולה על רש"רד. בהם מצאו מקום לחיזוק החוסן הפנימי של ישראל בגולה, היהודי נוצרי

במספר המזמורים הנבואיים שהוא מייחס להם דיון בנושאי הגלות והגאולה ובטיפול הפרטני 

 32.שהוא מקדיש להבהרתם

פר תהלים ניתן למצוא השתקפות רבה יותר החוקרים הציגו מספר נימוקים לכך שדווקא בס

לספר תהלים היה מקום נכבד בתעמולה , ובכלל 34;ק"ורד 33י"של הפולמוס בפירושם של רש

                                            
28

היצירות העבריות הראשונות ק לתהלים היה מהספרים הנדרשים ביותר ונכלל בין "ככל הנראה פירושו של רד 

כמו , ק לתהלים הוא שגרם לכך"ייתכן שאופיו הפולמוסי של פירוש רד, (1477 –רלז )שהועלו על מכבש הדפוס 

גם במהדורות אחרות (. רפה-רפד)של יעקב בן חיים ' מקראות גדולות'שייתכן שהוא שגרם לכך שהושמט ממהדורת 

כהן )אלא גם מובאות רבות שהביא בשם אביו וחכמים אחרים , סהושמטו ממנו לא רק קטעי פולמו, בהן הובא

 (.פולמוסן)' ק כפולמוסן ראו עוד אצל תלמג"על רד(. כ' עמ, הקדמה, מנחמם

29
י נוטה "הסיבה שרש. כא שבתהלים-במזמורים ב ו, י מפורשות עם הנצרות"רק בשני מקומות בביאורו התפלמס רש 

היא משום שהדבר יכול לסייע בעקיפין לפרשנות , ל מלך המשיחל המבארים מזמורים אלו ע"בהם מדעת חז

קל יותר לנוצרים לפרשם כמתייחסים אל משיחם , אם הכל מסכימים שהמקראות מדברים במלך המשיח, הנוצרית

' י לכלי רב עוצמה במלחמת הקיום של העם היהודי בגלות"מזמורי תהלים הפכו בידי רש'( 61' עמ, גרוסמן)' ישו

 (.67' שם עמ)

30
, פז, עב, מה, כב, כא, יט, טו, ז, ב: ק התפלמס ישירות עם הפרשנות הנוצרית הם המזמורים"המזמורים בהם רד 

י הכנסייה "כמשקל נגד לספרים פולמוסיים שחוברו ע, י העולם היהודי"פולמוסי זה אומץ ע-אנר ספרותי'ז. קי

(. כא, הקדמה, כהן מנחם)' ספר הברית'בספרו , ק"רדאביו של , ם"חלוץ הכותבים בסגנון זה היה ריק. הנוצרית

והן על חוסר , ההתמודדות בספרים אלו לדחיית הפרשנות הכריסטולוגית נשענה הן על ההקשר והדקדוק הלשוני

 .ההיגיון הטבעי וההיגיון התיאולוגי שבטענותיהם

31
 .כא-כ' עמ, הקדמה, כהן מנחם 

32
ק כמדברים על ענייני "מזמורים מפרש רד 60-כ( 201, 198' עמ, ק"רד)לדעת צייטקין . כב' עמ, הקדמה, כהן מנחם 

מספר , אך מנגד, י כעסוקים בנושא זה"מספר גדול יותר מאשר מהמזמורים אותם הגדיר רש, גלות וגאולה

 (.196עמ , שם)ק "גדול יותר משל רד, י כמדברים בנושא זה"הפסוקים הבודדים שאותם מפרש רש

33
הפירוש נכתב ערוב ימיו ( א: י מקום לפרשנות פולמוסית"בות מדוע דווקא בתהלים ראה רשניתן למנות מספר סי 

י עצמו ומאוחר יותר גם חתנו רבי מאיר "שפגעו בישיבות וורמייזא ומגנצא בהן למד רש( 1096)ו "לאחר גזירות תתנ

הבא לבטא את כיסופיי ספר תהילים כספר תפילה של דוד ( ב.  טרגדיה שהשאירה עליו רושם קשה, ברבי שמואל

' עמ, פירוש, גרוסמן)' מכאן הרצון לשלב בו את תינוי צרות הדור והבעת המאוויים לגאולה, 'עם ישראל לדורותיו

תרביץ , יצחק בער; 74' שם עמ)סיבה נוספת היא מקום שהספר תפס מקום חשוב גם בליטורגיה הנוצרית ( ג(.   68

, י לספר חדש"נ מזמורים אלה נהפכו בידי רש"ק(. 480 -477' עמ, י צרפתראה עוד בהרחבה בספרו חכמ; 325' עמ, כ

שבו הוא יצא במפורש , י"אותו פירש רש, ך"אין שום ספר אחר מספרי התנ'. לספר של חיזוק אמונה בשעת הרדיפות

ותו של על חשיב( 59' עמ, י"רש, גרוסמן. )'ובחריפות כנגד הנצרות ובהיקף כה נרחב כמו שעשה בפירושו לתהלים

אוכיחך ': ם בספר הויכוח שלו"ספר תהילים בתעמולה הנוצרית מעידים דבריו של המין המובאים על ידי ריק



207 
 

לא זו בלבד שהספר היה מצוטט יותר מאשר יתר ספרי המקרא בספרי . הנוצרית נגד היהדות

כחלק אינטגראלי  (כמו גם בעולם היהודי)אלא שבשל מעמדו בעולם הכנסייתי  35,הברית החדשה

ולאחד המקורות המקראיים המצוטטים  36הפך להיות לספר היסוד בהשכלה הנוצרית, מהתפילה

שספר זה היה מהראשונים אשר תורגמו מלטינית לצרפתית , עובדה היא. ביותר בשיח הציבורי

המדוברת ויחד עם ספר בראשית ושיר השירים היה לספר המקראי אשר עליו נכתבו מירב 

 37.ם של המחברים הנוצריים בתקופת ימי הביניים המוקדמיםהפירושי

ח לבטל את כוונתו הראשונה לסיים תחילה את פירוש "ייתכן ומניעים אלו הם שגרמו לרי

 :ובמקום זאת לפרש את ספר תהלים וכמו שכתב בהקדמתו, ספרי הנביאים

כמו שפירשתי , הנביאים כלם' להשלים ראשונה פי אשהיתה כוונתי אועם

שקטה הסכמתי להפיק רצון , דוספרי ישעיהו וירמיהו גונה ההפטרות כלןראש

פייסוני לפרשו , להבין דברי הספר הזה ואשר לחשקם לדעת, ורעי האוהבי

 .ולמלאת רצונם חפצתי ובטלתי רצוני מפני רצונם, בראשונה

ל [ לדעת ו.  ד אהובי[ אוהבי ה.  וירמיהד ישעיה [ ישעיהו וירמיהו ד.  ל כלם[ כלן ג.  ל כונתי[ כוונתי ב.  ד וגם[ ועם א

 .ליתא

לבאר להם את , ח אוהביו ורעיו"שאחד מתוך מכלול השיקולים שהציגו לרי, בהחלט ייתכן

ולכן לצורך ההתמודדות , היה המשקל הרב שהיה לו בתעמולת הכנסייה נגד היהדות, ספר תהלים

 .עמה הקדים לבאר ספר זה על פני ספרים אחרים

המר שהתקיים ויכוח ההדיו של הגיעו לאזניו ודאי ואך ב 38ח ומתי נפטר"נולד רי לא ברור מתי

אם המומר , קשה להכריע מי היה היוזם העיקרי של ויכוח זה. ו"בתחילת המאה הטטורטוסה ב

-בכל הפרשה הממושכת והיגעה של ויכוחי ימי'אך  39,ג"יהושע הלורקי או האפיפיור בנדיקטוס הי

                                                                                                                             
על ידי דוד  ורובםואערכה דברי תורתי ונבואות שהם כתובים מהם בתורת משה ומהם בכתובים ומהם בנביאים 

 (.31' עמ, ספר הברית)' איש האלהים

34
 .10' עמ, ק"רד, צייטקין 

35
  101-112' עמ, שימוש', עניין זה ראה סיכומו של אטרידגב 

36
נמצאת בדבריו של אחד מראשי הכנסייה בן המאה , עדות מעניינת למקום הכבוד אשר תפס ספר תהילים בנצרות 

מתחילים התלמידים את לימודיהם מספר תהילים , לדבריו. המתאר את סדר הלימוד בבתי הספר הנוצריים 9-ה

כמו כן (. ושם הביא את המקור. 66' עמ, מרכזיותו, שלוסברג)תפילות ודברי הנביאים , דים תורהורק אחר כך לומ

ימי , סמאלי)מצאנו שבבתי החינוך הנוצריים תרגלו הילדים את מיומנות קריאה שלהם מתוך ספר תהילים 

ותו של ספר תהילים את חשיב. 327' עמ, השפעה, ניומן; ז"ט' עמ, הקדמה, השוו כהן מנחם(. 69' עמ, הביניים

הפרשנות הנוצרית לתהילים מתוארת על (. 38' עמ, ימי הביניים)לדוקטרינות ולליטורגיה נוצרית ציינה גם סמאלי 

  .M. L. Colish, Peter Lombard, Leiden- New York- Koln, 1994, pp. 158- 188ידי 

37
 .40, 38' עמ, הפשטות, טוויטו 

38
 .1הערה  1' ראה על כך לעיל עמ 

39
ג "היה רופא של האפיפיור בנדיקטוס הי( Hieronymus de Sancta Fide: הנקרא בגויים בשם)יהושע הלורקי  

 (.325' עמ, תולדות, בער)
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אכזר , לילה מיהודי מתלבט בספקות למומר רודף-שנהפך בן, הביניים קשה למצוא איש כהלורקי

במהלך הויכוח לא בחל הלורקי בכל (. 345' עמ, תולדות, בער)' ושקרן וחסר רגש אנושי כמוהו

אף גורמים , ישנם עדויות שגורמים שונים. בזיוף מדרשים גם לאאמצעי להפיק את זממו 

אל המלך על מנת שיתערב לטובתם של היהודים וייקל מעליהם את העינוי והלחץ שלחו , בכנסייה

שכתב מאוחר יותר את , בין חכמי ישראל שהשתתפו בויכוח זה היה רבי יוסף אלבו (.346' שם עמ)

 . 40ספר העיקרים –ספרו 

 וכבר החל מחודש מרץ( 7-2-1413)הויכוח התחיל בחודש פברואר  -תוצאות הויכוח היו קשות 

והודיעו על רצונם , תחילה כבודדים ולאחר מכן בקבוצות שלמות, החלו להגיע לטורטוסה יהודים

חי בתקופה  ח "רי(. 346-347' עמ, תולדות, ראו בער)ביניהם אף ממנהיגי הציבור , להמיר את דתם

 פולמוס שגרר אחריו גילויי אלימות קשים נגד, בה התקיים פולמוס תוסס בין יהודים לנוצריםש

סביר להניח שניתן למצוא בפירושו לתהלים הדים , מאחר שכן 41.יהודים ששיאם היה גירוש ספרד

בפרק זה ברצוני להתחקות אחר אותם הדים . לאירועי תקופתו או למתח שבין הנוצרים ליהודים

ולבחון את השפעת הפולמוס על מתודת הפירוש , המצויים בפירושו ולעמוד על התייחסותו אליהם

 .שלו

 :ח ביחס למחויבת הפרשנית להקשר ולמילה"יעת מתודה של ריקב

י אין הוא מתעמת חזיתית עם "עולה כי בדומה לרש, ח לתהלים"מסקירת פירושו של רי

, גם הוא 42.ולא ניתן למצוא בפירושו טעונים מפורשים לדחיית פירושיהם, פרשנויות כריסטולוגית

המחויבת להקשר הענייני  –רשנית הראויה מסתפק באמירה כללית בלבד ביחס לדרך הפ, י"כרש

על קביעת המתודה הפרשנית . ובכך שומט אף הוא את הבסיס לפירושיהם, ולמשמעות הלשון

 :ואלו דבריו. ח פעמיים בהקדמתו"הראויה ונחיצותה חזר רי

ל ספר "ר, ראיתי לפרש הספר הזה. ע"אמר יוסף בן הנשא אברהם חיון נ

, כי לא הגיע בגלילנו זה ביאור יספיק לדעת דבריו בשלמות. באור רחב, תהלים

בתחילת . )מצד הענין ומצד הלשוןוזה כי דברי זה הספר עמוקים מאד 

 (ההקדמה

לת הספר הזה ע מע"חיון נ' ולכן בראותי אני יוסף בן הנשיא מארי אברהם ן

כי בגלילנו זה לא . שמתי פני לבארו כיד אלהי הטובה עלי 43,ותפארת גדולתו

' אברהם ן' והחכם ר, ל"הגיעו לידינו אלא מה שפרשו בו החכם רבי שלמה ז

                                            
40
 (.98ראו להלן הערה )ח בוודאי הכיר ספר זה וכמו שהזכירו בחיבוריו השונים "רי 

41
 (.18' עמ, רבי יוסף, גרוס) 1449בליסבון עצמה אירעה התפרצות אלימה כנגד יהודיה בשנת  

42
מאופייה השקט והמופנם של ו( 29' עמ, רבי יוסף)ח "לדעת גרוס הדבר נבע מאופיו הנוח והבלתי כעסני של רי 

 (.44' עמ, שם)פורטוגל בשונה משכנתה ספרד בעלת האופי הלוחמני 

43
 .ד, פ אסתר א"ע 
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ושלשתם לא יספיקו להבין דברי הספר הזה . ל"דוד קמחי ז' עזרא והחכם ר

 (דמהסוף ההק. )לפי עומק ענייניו ועומק לשונובשלמות 

ח כממשיך את "ניתן לראות את רי, פ העניין והלשון"בקביעתו שיש לפרש את הפסוקים ע

-גוריתהוא את פירושו כנגד הפרשנות האל ובכך מציב גם, המתודה הפרשנית שקבעו קודמיו

 .נוצרית

, ח נמנע מלהזכיר בפירושו פירושים כריסטולוגיים ולהביע את דעתו עליהם"אף שרי, אמנם

בעמדו על הסיבה שבני קרח מכנים . בשני מקומות הוא כותב נגדם במפורש 44,הכירם ודאיואף שב

 (:א, מג)כתב ', איש מרמה' -' אומת אדום'את 

ומצערים אותנו בפסוקים מהתורה , כי הם בעלי מרמה לרמותנו בדברים

, וכי נתחבר לעלמה', וכי האל שלשה וא, לומר כי בא משיחנו ונביאים וכתובים

 .וזולת זה

בה הוא מפרט ומתאר את פירושיה של הכנסייה הטוענת , זו הפעם היחידה בפירושו לתהלים

. והריונה של מרים מרוח הקודש' השילוש הקדוש, 'כי מן המקרא עולה כי המשיח כבר הגיע

במקום אחר בפירושו הוא מסתפק רק בעצם תופעת הפרשנות הכריסטולוגית אך אינו מפרט יותר 

 45.מכך

ולכן הייתה , מודדות עם פירושי הכנסייה לא הייתה משימה קלה כלל ועיקרמסתבר כי ההת

יהי 'ח בפירושו לדברי דוד "וכמו שכתב רי, מוטלת לפתחם של חכמים שהכשירו עצמם למשימה זו

 (:פ, קיט)' לבי תמים בחקיך למען לא אבוש

למען שלא אבוש מאומות , יהיה שכלי שלם בחקיך ואדע טעמם: או ירצה

החולקים עלינו בהם ומלעגים ממנו כשלא אדע טעם נכון להשיב להם העולם 

 46(.פ, קיט)עליהם 

                                            
44

וכן , כעולה מפירושיו לתהלים, ח בהחלט היה מודע לפרשנות כריסטולוגית"רי( 39' עמ, רבי יוסף)לדעת גרוס  

כמו שמתעלם מהפירוש , נטולת הקשר ח מתעלם לחלוטין מפרשנות נוצרית"רי. לח, מפירושו לירמיהו כג

ח "במקום זאת מפנה רי, '(יב, נט)' אל תהרגם פן ישכחו עמי'( ז, ב)' אמר אלי בני אתה' ה'הכריסטולוגי לפסוקים 

בשלוח שאול 'וזאת בשל כותרת המזמור ( 40' עמ, שם)' הביוגרפי של דוד-את הפסוק מהממד הלאומי אל הפרטי

 (.א, נט)' וישמרו את הבית להמיתו

45
כך הנוסח בכתב יד ל (. ב, קכ) .'בני אדום כנגדנו מרמות ותוך ומצערים אותנו בפסוקים -" לשון רמיה"וקרא ' 

בני אדום הדוברים 'ל "ונראה שצ, נשארו רק שברי אותיות' אדום'ובכתב יד א לאחר תיבת . ובמהדורת הדפוס

 .'כנגדנו

46
שלא תתפתי אחר , ועתה האמיתי את דברי - נא שדיך ויהיו': י בפירושו לשיר השירים"כיוצא בזה כתב רש 

שילמדו מהם הקטנים , אותך םהטובים והחכמים שביך עומדים באמונם להשיב דברים למפתי ויהיו, האומות

ויאמר כי נוסף על השקידה בלימוד התורה ]...[ ודע מה שתשיב לאפיקורס ': וכן בפירושו לאבות(. ט, ז)' שבהם

על הדברים שמדבר כנגד , צריך שיחקור וילמד לדעת תשובות נכוחות וחזקות להשיב לאפיקורוס ,וביאור מצוותיה

ובכלל התשובות לאפיקורסים ]...[ ' נעשה אדם בצלמנו'וגם רוצה להכריחם מן הפסוק בריבוי האלוהות מ, ם"עכו

 (.קמד' עמ, ד"ב מי"מילי דאבות פ)' ולמינים צריכות חכמה ותחבולה
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 מזמורי גלות וגאולה

בעוד , מיסודות האמונה הנוצרית היא האמונה שישראל האמיתי הם הנוצרים, כאמור לעיל

חלק ממסת הראיות שהביאו לכך היה מצבם המשופר . שהיהודים נחשבו לישראל שבגוף בלבד

נגד טענות אלו טענו היהודים . של הנוצרים למול מצבם השפל של ישראל ואורך גלותם והמשגשג

' ושהברית שכרת עמם ה, שהגיע אליהם מחמת חטאיהם, כי מצבם הרע של ישראל הוא זמני בלבד

כי מעמדם העליון של הנוצרים ביחס , כמו כן טענו. היא ברית עולם שאינה יכולה להתבטל

שהרי התנהגותם המוסרית הנעלה היא כלפי חוץ בלבד , עליונותם הרוחנית ליהודים אינו מעיד על

כמו גם דתם שהיא דת הסכמית בלבד ולא , בה בשעה שהם מסתירים התנהגות שפלה ביותר

 .'דת גשמית'אלוקית ונוגדת את ההיגיון בהיותה 

וכן , ק למקרא בכלל ובתהלים בפרט"י ורד"כל אחת מטענות אלו מצויות בדבריהם של רש

 .ח וכמו שנראה להלן"בפירושו של רי

 ברית עולם –הברית עם ישראל . א

ח אמירות "מצינו בפירוש רי, ה הפר את בריתו עם ישראל ועזבם"כנגד טענת הכנסייה כי הקב

בפירושו הוא . כמו גם לתורה שלא תשתנה לעולם, ברורות ביחס לקיומה הנצחי של אותה ברית

שעדיין  –ומצד ישראל , שלא הפר אותה –ה "רא וקיימת מצד הקבעומד על כך שהברית עודנה שרי

היהודים הם עדיין העם הנבחר ומופלים לטובה בהשגחה . מחזיקים בה חרף מצבם הקשה בגלות

כמו גם ארצם הנתונה , י המלאכים"בשונה מאומות העולם המונהגים ע, האלוקית לה הם זוכים

 .לטובה בהשגחה הפרטית שבה להשגחת שרי מעלה לעומת ארץ ישראל שמופלית

ח "מסביר רי, ה"של הקב' נחלה' -במקומות בהם מכנה המשורר את ישראל , לדוגמה

 :ה לישראל הוא קשר בל ינותק"שמשמעות הביטוי הוא לומר שהקשר שבין הקב

ככה ירשנו , כי הם לו כנחלה שירשה האדם מאבותיו: סבות' לב' נחלה'וקראם 

 (יב, לג) ]...[ והם קיימים לו לעולם כנחלה[ ]...השם מאבותינו הקדושים 

: ה"כי הם נחלתו וכמאמר משה ע', נחלתך' -' והד: ]...[ יאמר שיזכור דברים

כדרך הנחלה הקיימת לבעליה וזה כי הם (. כט, דברים ט)' והם עמך ונחלתך'

, ויקרא כה)' לעולם בהם תעבודו' והתנחלתם אותם לבניכם וגו': כאמרו תמיד

 (ב, עד(. )ו, רות ד)' פן אשחית את נחלתי': ואין לו להשחית נחלתו כאמרו( מו

מהווה אמירה המגדירה את הקשר שבין עם ישראל לאלוקים כקשר ', נחלה'כינוי ישראל 

כזה שלא ניתן לניתוק אלא קיים וכ, רציף ומתמשך מהאבות אברהם יצחק ויעקב ועד לימינו אנו
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ה דבק בישראל "קשר אמיץ זה הינו הדדי וכשם שהקב 47.לעד ותמיד ולכן בוודאי שלא ישחיתם

 :וכמו שכתב, כך ישראל דבקים בו ושומרים לו אמונים, ולא יחליפם באומה אחרת

וגם הוא לא , והמשילם ליונה כי היא קשורה עם בן זוגה ולא תחליפנו באחר

 (יד, סח) .ואומתנו עמו, נקשר עם אומתנו' וככה הוא ית, אחרתיחליפנה ב

, ל התור שלך"ר, (ועוד; ז, ויקרא ה)' תורים( שתי: לפנינו)שני 'לשון  –תורך 

ואמרו כי . בהרבה מקומות' יונה'כמו שקראו ', תור'וקראו . והוא ישראל

וגת כי אחר שישמש הזכר עם הנקבה אינה מזדו, שניהם יש להם סגולה נפלאה

 (יט, עד) 48(.ב[טו], ר א"שה) ואף ישראל לא יחליפו השם באחר, לאחר

, ואינה מותנית בגורמים והשפעות חיצוניות, ברית זו היא נצחית והדדית בין האומה ואלוקיה

ואם '(: י, מד)ח במקום אחר "ואף במצבם הקשה של ישראל בגלות הם דבקים בו וכמו שכתב רי

כי בעוד שאנו מוצלחים ממך אנו קיימים בעבודתך ומחזיקים  ,יאמר אומר כי האמת כן הוא

. אך כאשר תייסרנו בעונותינו נקרא תגר ונמיר כבודך בלא יועיל, בבריתך והללנו בך ונודה שמך

כל זאת באתנו ולא , כי אף אם תעשה לנו הרעות האלה שיזכיר אשר עשית עמנו, חלילה לנו

 49.'שכחנוך

ולכן כל הפוגע בהם , ית וקיימת גם בזמן הגלות חרף חטאיהםלישראל היא נצח' הברית בין ה

ניתן למצוא פסוקים רבים שבהם , משום כך 50.ה עצמו"לא בהם בלבד הוא פועל אלא נגד הקב

בכך שמעשה הנעשה נגד , ה"ח מסביר את כינוי המשורר את פעולת האויבים כמעשה נגד הקב"רי

' כי הנה אויביך יאבדו ומשנאך נשאו ראש'קים כך לדוגמה בפסו. 'ישראל הוא בעצם מעשה נגד ה

 :ח"כתב רי( ו, שם)' עליך ברית יכרֹתו'( ג, פג)

כי מפני השנאה שישנאוהו יפעלו מה שיפעלו נגדנו , וקראם אויביו ומשנאיו

כי בראותם שלא יוכלו לפעול בשם שום דבר יעשוהו : או. להיותנו עמו ונחלתו

 .בבניו ועמו

                                            
47

ח ציין למשמעות הנצחיות "ה בישראל אך רק רי"כביטוי המציין את הבחירה של הקב' נחלה'בביטוי ק ראה "גם רד 

 .הנלוות לכך

48
ביטוי לחלישות ' יונה'ק לעומת זאת ראה בדימוי "רד. י"הביאו רש, מקור הדימוי הוא במדרש שיר השירים רבה 

ביטוי לנאמנותם של ישראל ושמירת בריתם  ולא' לפי שהם חלושי הכח ונטרפים ואינם טורפים' -כחם של ישראל 

 .עם האלוקים

49
ויתכן שיאמר זכר חסדו ואמונתו של ': שכתב( ג, צח)' זכר חסדו ואמונתו לבית ישראל'וראה ועוד בפירושו לפסוק  

וכן זכר אמונתו של בית ישראל בגלות עד שמפני , ירצה החסד שעושים זה עם זה בצדקותיהם, בית ישראל בגלותם

 .'יגאלם, ובזכותם, ל החסד והאמונה"ר -ועל ידי שניהם . האמונה סובלים עול הגלותחוזק 

50
תקון סופרים 'יהושע ' ראמר ( יב, זכריה ב)' כי הנוגע בכם נוגע בבבת עינו'דעה זו מקורה במדרש על הפסוק בזכריה  

. ה"יכול נוגע בבבת עינו של הקבכב, הנוגע בכם: לדברי רבי יהושע יתבאר הפסוק כך(. ר יג"שמ)' כתיב "עיני"הוא 

ח אלא "אף שדרך זו אינה  זו חידוש של רי. ק וכמו שיובא להלן"ע ורד"י ראב"כגון רש, דעה זו אימצו פרשנים רבים

לעודד , מכל מקום השימוש שלו בה מצביע על רצונו להציג דעה זו בפני קוראי פירושו, הלך בדרך שסללו לו קודמיו

 .תםאת רוחם ולזקוף את קומ
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ולכן , לא יעשו אלא בעבורך ומפני השנאה שישנאוך כי כל זה', עליך' 'ואמ

וזה כי , ועוד כדי שלא יזכר שם אלהותך בעולם. יחתרו להכרית עמך ויחידך

 51.אין בעולם עם שיאמין בשלמות באמונתך אלא ישראל

, ח את נצחיות הברית וקיומה חרף חטאי ישראל"מלבד מה שמוכיח בכך רי, בפרשנות זו

 .ישראל באותה הברית חרף מצבם הקשה בגלות מראה הוא את דבקותם של

ח לא רק במזמורים המוגדרים על ידו כמזמורי גלות וגאולה "י רי"פירושים אלו נאמרו ע

אך כיוון , (סח, מזמורים לג)אלא גם במזמורים שנאמרו בעניינים אחרים , (עד, מזמורים מ)

עובדה זו מעידה על עוצמת  .ח את משמעות הכינוי"הסביר רי, שהוזכר בהם כינוי לעם ישראל

 .ההשפעה של המצב הפוליטי של תקופתו על פירושו

ח גם על נצחיותה של התורה שניתנה "עמד רי, ה"בנוסף לנצחיות הקשר שבין ישראל והקב

קדם ידעתי מעדֹתיך כי לעולם 'כך כתב בפירושו לפסוק . לישראל שאינה לזמן מוגבל ולא תשתנה

מלפנים ומימי קדם ידעתי : יאמר(. ועוד; ט, ישעיהו נא" )קדםכימי : "כמו –קדם ': 'יסדתם

בדברים אלו (. קנב, קיט)' והיא כי לעולם יסדתם ואינם לזמן מוגבל, ידיעה אחת מענין עדותיך

ח אצל קוראי פירושו את האמונה שלא נכרתה שום ברית חדשה עם אומה אחרת ולבטח "מחזק רי

 .שלא נשתנו חוקי התורה

שלא מסרה לאחד , ה לעם ישראל מתבטאת גם בהשגחתו עליהם"שבין הקב הקרבה המיוחדת

שאינה מיוחדת , על השקפה זו. אלא נעשית על ידו בלבד, ממלאכיו כהשגחת אומות העולם

ביאר ( ו, נט)' צבאות אלקי ישראל'את הביטוי , לדוגמה. ח פעמים רבות"חזר רי, לפרשננו בלבד

, בייחוד ומשגיח עליהם ופוקדם כפי מעשיהם'עם ישראל ה היא על "ח בכך שהשגחתו של הקב"רי

רק אתכם ידעתי מכל משפחות : "ושאר העמים הם תחת ממשלת המערכה כאמרו, כי הם סגולתך

כי אינם צאן ': במקום אחר כתב 52.'(ב, עמוס ג" )האדמה על כן אפקוד עליכם את כל עונותיכם

ועוד (. א, עד)' "ועה ישראל האזינהר"אבל אתה בעצמך רועה אותם כאמרו , שמסרתם לרועה

' ישמח לב מבקשי ה'בזה , מאחר ורק ישראל התייחדו בהשגחתו הישירה של הבורא 53.רבים

אמנם כל זמן שלא (. ג, קה)' ימלוך עליהם ולא מלאך או כוכב' לשערם כי ה, מהאומות המתגיירים

ועל כן , ם של ישראלכל ההשפעה העולמית המגיעה אל אומות העולם נשפעת בזכות, נתגיירו

                                            
51

כי לו היינו , להיותנו עובדים אותך ומקיימים תורתך, כי החרפות שאנו סובלים בו אינם אלא בעבורך': ועוד כתב 

 (.ח, סט)' מתערבים בם לא סבלנום

52
ובישראל ישגיח בייחוד ]...[ ומשגיח עליהם יותר ובייחוד משאר האומות , השם הוא טוב לישראל בכלל': וראה עוד 

ואמרו אלהים אלהיך '; (א, עג)' יסכימו תוכם לברם, והם השלמים באמונות ובמעשים -לאותן שהם ברי וזכי לבב 

 .(ו, נ)' שגיח עליךהנני אלהיך בייחוד ומ, פ שאני אלהים בכלל על כל הנמצאות"כי אע –אנכי 

53
פ שהוא מושל על כל העולם הוא ייחד "כי אע; '(ז, צה)ואינו רועה אותנו על ידי אמצעי אלא בעצמו וכבודו ': כגון 

כי כבוד גדול להם הוא להיות ; '(ז, קה)' עמו ושאר האומות חלקם לשרי מעלה' אותנו ביחוד להיותו אלהינו וחלק יי

' לפי שהוא ית, יבאר כי ראוי וחובה להם זה, אחר שאמר שיהללוהו; (כ, קו) 'השם אלהיהם ולא שר משרי מעלה

, מי הוא עמו' וירם קרן לעמו ולא פי' ולפי שאמ; (ד, קמט)ולקחם להיותם עם סגולתו , רוצה בם מכל שאר העמים

 (יד ,קמח)ל הדבק בו והוא קרוב לו לעבדו בלב שלם "ר -יבארהו ויאמר שהוא בני ישראל שהם עם קרובו 
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, כי הם אינם ראויים מצד עצמם שיעשה עמם השם חסד'', כי גבר עלינו חסדו' 'עליהם להלל את ה

 (.ב-א, קיז)' האמנם יקבלוהו באמצעותנו ומצד תגבורת חסדו עלינו יקבלו הם מהתגבורת ההוא

. לים בפרטאלא גם את ארץ ישראל בכלל ואת ירוש, השגחה זו מאפיינת לא רק את עם ישראל

כי שאר הערים נתנם השם לשרי ' -( ג, פג)' עיר האלקים': ח את כינוי ירושלים"בכך מסביר רי

, ד שלקח ישראל להיותם עמו"ע, ועיר זו לא כן כי לקחה לעצמו ולא השליט בה שום שר, מעלה

על ' ח משווה את השגחת ה"רי. '(יט, דניאל ט" )כי שמך נקרא על עירך ועל עמך: "והוא אמרו

 54.על עמו ישראל' ירושלים כהשגחת ה

ח לשרש לחלוטין כל אפשרות לקיומה של ברית עם אומה אחרת מלבד "משתדל רי, בפירושו

ח את הפסוק באופן "מבאר רי, לכן בפסוקים שמהם ניתן אולי להבין שישנה ברית כזו. ישראל

אברהם עבדו בני זרע 'מהפסוק : לדוגמה. שלא יהיה שום ספק שהברית היא עם ישראל בלבד

ניתן לכאורה להבין שישנה מעלה גם לבני ישמעאל ולזרע עשיו בהיותם ( ו, קה)' יעקב בחיריו

מחמת כן ביארוהו הפרשנים באופן שהצלע השנייה מבארת את הצלע . מזרעו של אברהם

וזה , ח עושה זאת בדרך אחרת"רי(. ק"רד)' הם בני יעקב? מי הוא זרע אברהם, 'הראשונה שלו

 :נולשו

לא יקראו זרעו באמת אלא יצחק , פ שנולדו ממנו ישמעאל ובני קטורה"ואע

כי האחרים בני פלגשים , (יב, בראשית כא)' כי ביצחק יקרא לך זרע': כאמרו

אשר לאברהם נתן אברהם ( פילגשים: בנוסחנו)ולבני הפלגשים ': היו כאמרו

כי גם בני עשו בני , בני יצחק' ולא אמ -בני יעקב בחיריו (. ו, שם כה)' מתנות

בני ' ולהוציא בני עשו אמ, כי שניהם יעקב ועשו בני אם אחת היו, יצחק הם

בחר לו יה  כי יעקב': בחיריו כי בם בחר ולא בבני עשו וכאמרו' ולכן אמ. יעקב

 55(.ד, להלן קלה)' ישראל לסגולתו

זרע , 'באופן שכל צלע שבו ממעטת אומה אחרת 56,ח את שני חלקי הפסוק"בפירושו מבאר רי

ממעט  –' בני יעקב', 'זרע'ממעט את אומת ישמעאל ובני קטורה מאחר ואינם נקראים  –' אברהם

 57.את אומת עשיו

                                            
54

ד "ע, ועיר זו לא כן כי לקחה לעצמו ולא השליט בה שום שר, כי שאר הערים נתנם השם לשרי מעלה': וראה עוד 

 .(ג, פז)' שלקח ישראל להיותם עמו

55
ח גם את הברית "באותה דרך מבאר רי. 'והוא ישראל': ח"מבאר רי( יב, לג)' אלקיו' אשרי הגוי אשר ה': וראה עוד 

ואף גם זאת בהיותם 'שהבטיחם שם 'כברית שנכרתה בסיני   -( מה, שם)' ויזכור להם בריתו' - המוזכרת במזמור קו

וזכרתי להם ברית ': 'וכן הבטיחם שם ואמ, (מד, ויקרא כו)' בארץ אויביהם לא מאסתים ולא געלתים לכלותם

, על האבות הקדושים" ברית ראשונים"ואין אמרו ( ]...[ מה, שם שם)' ראשונים אשר הוצאתי אותם מארץ מצרים

שם " )וזכרתי את בריתי יעקב ואף את בריתי יצחק ואף את בריתי אברהם אזכור והארץ אזכור: "שם' כי כבר אמ

ולא , ובכך מצמצם את הברית לישראל בלבד, ח מוכיח שאין הכוונה לברית האבות אלא לברית סיני"רי. '(מב, שם

 .לאומה אחרת מזרע אברהם ויצחק

56
 .ח את שני חלקי הפסוק באופן שלא יהיה בו כפל ענין במילות שונות"ר רימבא, כדרכו 



214 
 

 תבוא אוהגלות היא מצב זמני בלבד והגאולה ב. ב

ישנו צורך גדול לראות בהתמשכות הגלות מצב , מאחר והברית היא נצחית ולא תבטל לעולם

דוגמה לכך . כאירוע בלתי נמנע, אף שהיא מתמהמהת, ואת הגאולה, זמני וחולף ולא מצב קבוע

 -ומתלונן רבות על אורך הגלות ' נייתן לראות בפירושו לדברי אסף המשורר בו הוא מתפלל לה

השכח חנות אל . ודֹר לדֹר אֹמרהאפס לנצח חסדו גמר . לרצות עוד סִיףולא יֹ' הלעולמים יזנח ה'

ח את אריכות הדברים בכך שהמשורר "בדבריו מסביר רי(. י-ח, עז)' אם קפץ באף רחמיו סלה

 58.ולכן הוא תמה על התארכותהּ, מאריך בטיעונים והוכחות שהגלות אינה יכולה להיות מצב קבוע

 (:י-ו, שם)ו דבריו ואל

וזה כי אם יזנח לעולמים הנה . הוא בדרך תימה –' הלעולמים'וזה המאמר 

וזה כי הנדיב שהשפיע חסדיו על . הן נמנעות אוכלן, סבות' יהיה זה לאחת מד

 : סבות' הנה יסלק ממנו מהם החסד ההוא לאחת מד, עבדיו

ו הממון שהיה כאלו תאמר כי אין ל, לפי שאפס ממנו כח החסד ההוא –' הא

וזהו אמרו האפס לנצח , וזה אי אפשר בחק השם, עושה ממנו חסד ונדיבות

 ; חסדו

]...[ לפי שהחסד שהסכים עִמו לעשותו לא נדר אותו אלא לזמן מוגבל  –' והב

והוא גם כן בתמיה , וזהו אמרו גמר אומר לדור ודור, גם זו אי אפשר בחק השם

]...[ 

וכי , גם זה אינו בחק השם, חה שישכח לעשותוכי ימנע החסד מצד השכ –' והג

 ]...[השכח חנות אל 

ז "עכ, וגם לא שכחו, כי עם היותו כח חסדו לעולם ולא גמרו לזמן קצוב –' והד

לפעמים יקפוץ חסדו ולא ירחם אותו נדיב על עבדיו מפני אפו וחמתו שיחרה 

, האף פ שקפץ בעבור"כי אע, וגם זה אינו בחק השם. שמרדו בו בבם לסבה

כי לא לעולם יריב ולא לנצח , אין זה דרכו' כי הוא ית, רחמיו לא יקפצם סלה

  59.יקצוף

כ הֲקדמתי שהנחתי "א. הנה זה החפוש ממה שיגזור כי לא יזנח לעולמים

אם יזנח , כן גויבוא ההיקש, היא הקדמה אמיתית' וגו' הלעולמים יזנח יי

ונשנה ונאמר . סבות' הנה זה יהיה לאחת מאלה הד' לעולמים השם וגו

 .'וגוכ לא יזנח לעולמים "א, וארבעתן נמנעות בחקו

                                                                                                                             
57

ח הוסיף על "אלא שמלבד מה שרי, ביעקב בלבד' ק עמדו על משמעות הפסוק המצביע על בחירת ה"ע ורד"גם ראב 

 .ביעקב' בחיריו'באברהם ותיבת ' זרע'הוסיף גם לבאר את הזכרת תיבת , דבריהם את שלילת אומת ישמעאל

58
ח דבריו הם הוכחות "אך לדעת רי, לדעת הפרשנים האחרים דברי אסף מתבארים כתלונות על אורך הגלות 

 .שהתמשכות הגלות אינה הגיונית ועל כן הגאולה חייבת להגיע

59
 .טז, פ ישעיהו נז"ע 
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 .ד ההקש[ ההיקש ג  .שיחרה בם לסבה שיחרה בם לסבה( הפולוגרפיה)א [ יחרה בם לסבהש ב  .ל ולכן[ וכלן א

, הבטחה אלוקית( א: הגלות אינה מצב קבועח מוצא בדברי המשורר ארבע ראיות לכך ש"רי

ה עם ישראל לא הייתה "הברית של הקב( ב. אינה נגמרת וכלה, בשונה מהבטחה של נדיב בשר ודם

אין כעסו כעס עולם ( ד. ה שוכח את הבטחותיו להטיב לישראל"אין הקב( ג. לזמן מוגבל וקצוב

הדבר שאותו רצה המשורר להוכיח  ח על"בסיום דבריו חוזר שוב רי. שמחמתו תמשך הגלות לנצח

החזרה שנית על תורף הטענה נראה שלא נבעה . 'ונשנה ונאמר וארבעתן נמנעות בחקו': ואומר

את נצחיות , בשעה קשה זו שהעם נרדף בגלות, אלא על מנת לחזור ולהדגיש, מצורך פרשני כלשהו

ו נראה כי במודעותו של מדברים אל. ה לכנסת ישראל ואת זמניומתה של הגלות"הברית שבין הקב

ושעל אף התארכות הגלות וסבלם , ח מקנן הצורך לעודד את אחיו בני הגולה בצפייה לישועה"רי

 .ועוד יגאלם' לא זנח אותם ה, של ישראל

לפי שהם ' ליצנים'ח "מכנה רי, את אומות העולם המלעיגים על ישראל ואומרים את ההיפך

אמרתי 'ועליהם אמר כבר דוד , (ה, עה)' העתידה לוצצים עלינו כאשר אנו זוכרים הגאולה'

 (.שם) 60'להוללים אל תהֹלו

את ישראל היה מחמת חטאיהם ' כי כל מה שריחק ה, ח היא דבר זמני בלבד"הגלות לדעת רי

לפי שאז נקראים הם , יקבלם בתשובה ויחזיר להם אהבה וכבוד כבימי קדם', וברגע שישובו לה

אם היו שבים בתשובה , פ שחטאו מלפני וגרשתים"אע': ח"רי ובלשונו של. עמו וצאן מרעיתו

כי אם , ואנחנו נקראים עם מרעיתו וצאן ידו באותו זמן שנשמע בקולו', (יז-יד, פא) 'הייתי מקבלם

גם בזמן שישראל , ח"מדגיש רי, בכל מקרה(. ז, צה)' לא נשמע בקולו לא נהיה מרעיתו וצאן ידו

פ שיעזבו בניו תורתי ואענישם מפני "אע' –הפרת הברית מהבורא אין הדבר גורם ל, חוטאים לפניו

 (.לח-לד, פט)' ולא אשקר באמונתי, ז לא אפיר מעם זרעו חסדי לגמרי"עכ, זה

 הגורמים להתארכות הגלות. ג

הסברים שונים נתנו במהלך הדורות ליישוב הקושי התיאולוגי שמעלה התמשכותה של 

ולעיתים הודגש כי אנו ' ומפני חטאינו גלינו מארצנו': היו שראו בזה עונש על חטאינו 61.הגלות

היו שראו בהתמשכות הגלות ראייה לעליונותה של היהדות על ; נענשים בעיקר על עוונות אבותינו

יש ; ה מעניש את הצדיקים בעולם הזה כדי שיזכו לחיי העולם הבא"שהרי הקב, פני שאר הדתות

והיו שראו ; שום הסבר לגלות ואף לנביאים לא הייתה לכך תשובה המניחה את הדעת שטענו שאין

 62.'בגלות אמצעי חינוכי לקרב את הגויים אל עבודת ה

                                            
60

נם ואי' המתענגים בטובת העולם'ק המבארים זאת על "ע ורד"י ראב"השווה את דבריו עם פירושיהם של רש 

 .י את פירושו"שממנה למד רש( ג, כו)וראה עוד פסיקתא דרב כהנא . נכנעים מפני אלקים

61
בעיית הגלות בספרות הפולמוס בין יהודים לנוצרים , 'מבוססות על הרצאתו של דוד ברגר, מרחב התשובות שלהלן  

 .89-90' עמ, יהודים ג, והובאו אצל לימור, ה"תשמ, הקונגרס העולמי התשיעי למדעי היהדות', בימי הביניים

62
, פ שישִׂים תוארים אחרים לאלוה"ואע]...[ ומאמינים בה , כי מאז נפזרנו בין האומות נעתקה תורתנו לאומות' 

ם כבר טען כי הנצרות והאסלם נועדו "הרמב(. 97' עמ, ספר מגן ורומח, מוסא' חיים ן)' כ שבים שהאלוה אחד"אח
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ח ניתן לראות שלדעתו התמשכות הגלות הוא בשל חטאי ישראל וכאקט הנהוג "בפירושו של רי

טוב יותר של הנוצרים אות אין לראות במצבם ה, לדעתו. מ שינחלו עולם הבא"עם הצדיקים ע

 .שהרי המציאות מוכיחה את ההפך, לצדקותם וליושרתם

ואיך ]...[ הטובות הרבות אשר עשה השם עם ישראל 'בו סוקר דוד את ש, בפירושו למזמור קו

מתואר כיצד מגיעים ישראל לארץ ומתערבים , (א, קו)' היו כפויי טובה והרשיעו עד שהפילן בגלות

' התנהגות זו היא שגורמת לתיעוב ה. עשיהם עד שעובדים עבודה זרה כמותםבגויים ולומדים ממ

 -' בסיום המזמור מבקש המשורר את תשועת ה 63(.מב-שם מ)את נחלתו ומסירתם ביד האויב 

יתפלל עליהם ' –ח כמתייחסת לתקופתו "את בקשה זו מבאר רי. 'וקבצנו מן הגוים]...[ הושיענו '

ככה ירחם עליהם לקבצם מהגוים ולהביאם לארץ , מעליהם שכמו שרחם עליהם להקל הגלות

שתיהן  -ח זיקה בין שתי הגלויות "בדבריו יוצר רי(. מז, קו. )'ואמר זה על לשון בני הגלות. ישראל

 64.ולכן כשם שזכו להיגאל בעבר כך יזכו להיגאל גם מגלות זו, אירעו בשל חטאי ישראל

 ניתמצב גשמי אינו בהכרח ראיה לשלמות רוח. ד

, ח על תיאורם של הנוצרים והתנהגותם הבלתי מוסרית"במקומות רבים בפירושו עומד רי

וזאת במטרה להוכיח שלא בצדקתם וביושר לבבם זכו לחיי שלווה ורווחה עד שנאמר שבהם בחר 

מאיש מרמה , שפטני אלקים וריבה ריבי מגוי לא חסיד'את בקשת המשורר . להיות לו לעם' ה

, מתבאר ביחס לאומה שלימה ולא לאיש הבודד' גוי'ח שכשם ש"ביאר רי, (א, מג)' ועולה תפלטני

 :ואלו דבריו. בעלת מרמה 65אינו כינוי לאדם בודד אלא לאומה שלימה' איש מרמה'כך גם 

כי הם מתקדשים ומראים , רמז לאומות ישמעאלים -מגוי לא חסיד  66ואמרו

מאיש מרמה  67ואמרו. םומצד אחר הם נואפים וגזלנים וגנבי, עצמם קדושים

וכן הם ]...[ כי הם בעלי מרמה לרמותנו בדברים , תואר לאומות אדום -ועולה 

                                                                                                                             
כדי שהאומות אלה תמלאנה : מוסא הוסיף על כך עוד פרט' אבל ן, המשיחללמד תורה ברבים כהכנה לימות 

 .תפקידן כראוי הן זקוקות להשראה תמידית מקהילה יהודית המתקיימת בתוכן

63
ח ביקש להצביע על הריטואל של "אבל רי, אמנם במזמור זה מדובר על נתינתם בידי העמים בתקופת השופטים 

עד 'וראה עוד . כריטואל שחוזר על עצמו כל זמן שישראל חוטאים, י ושיעבודחטא ומסירת ישראל בידי גויים לשב

 (.ה, צה)?' וכן עד מתי תבער בנו כמו אש קנאתך שקנאת על העבירות שעשינו! ?הלנצח, מתי יתמיד כעסך

64
 כך גם מצבו של האדם הפרטי, כשם שהמצב במישור הלאומי תלוי במידת הקפדת העם בקיום המצוות, ח"לדעת רי 

כי לא הייתי מקיים מצותיך , טרם שהייתי נענה הייתי שוגג וחוטא': ח את דברי דוד"וכמו שמפרש רי, תלוי בכך

 (.סז, קיט)' ולכן אמרתך שמרתי, ועתה אחר שעניתני ידעתי כי שגגותי גרמו לי ענוי, מרוב השובע וההצלחה

65
ח לשיטתו בשלילת כפל ענין "אך רי, ק ביארו את הפסוק רק ביחס לאומת אדום המושלת בישראל"י ורד"רש 

ע שכתב שהפסוק כתוב בסגנון "השווה פירושים אלו לפירוש ראב. במילות שונות יכל להוסיף גם את אומת ישמעאל

 .או שהכוונה למלך של אותו גוי, של מן הכלל אל הפרט

66
 .י הצנזורה בדיו עבה"מכאן ועד סוף פירוש הפסוק נמחק בכתב יד לונדון ע 

67
 .י הצנזורה בדיו עבה"ועד סוף הפסוק נמחק בכתב יד אוקספורד עמכאן  
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כי יעשו כמה עוליות בדיניהם ומרשיעים הצדיק ומצדיקים  -בעלי עולה 

 68.הרשע

. 'איש מרמה'והנוצרים מכונים ' גוי לא חסיד'ח מדוע מכונים הישמעאלים "בפירושו מסביר רי

מלמד על דעתו של , י הצנזורה ונותר שלם דווקא במהדורת הדפוס"ק בכתבי היד עביאור זה שנמח

ועל דעתו ; גוזלים וגונבים, שכלפי חוץ מפגינים חסידות אך בפועל נואפים –ח על הישמעאלים "רי

ח מופנית "נראה כי ביקורתו של רי. על מוסריותם הנמוכה של הנוצרים שעושים עוול בדיניהם

שנראים חסידים רק כלפי חוץ ושאינם עושים את מלאכת המשפט , ת השונותבעיקר לראשי הדתו

 69.נאמנה

חברו דוד עלינו יושבי הגלות הזה ועל 'ש –ח במזמור סט "כותב רי, כפועל יוצא לאותה מרמה

שבמזמור זה מכנה דוד את אנשי הגלות בה אנו , (א, סט)' דברי הצרות אשר אנחנו טבועים בם

בַי ש' -נמצאים  , סט)ואלו דבריו . וזאת בשל העושק והגזל שעושים כלפי ישראל, (ה, סט)' קראוֹיְּ

 (:ה

                                            
68

ומתוך כך מונה ליקויים , ם בספר הברית שמתאר את ההבדלים בין הנוצרים ליהודים"השווה את דבריו לדברי ריק 

 עושק וגזל אין ביהודים מפורסם; רוצחים ומנאפים( ביהודים)אין בהם ': מסוריים קשים בהתנהגותם של הנוצרים

ולא תוכל להחזיק על היהודים . כמו בנוצרים שמלסטמים הבריות בדרכים ותולין אותם ומנקרים עיניהם למקצתם

והם היהודים והיהודיות הצנועות בכלל מעשיהם ובניהם מקטנם ועד גדלם מגדלים אותם בלימוד . דברים אלו

ת כמו בנות הגויים היוצאות לקרנות בכל וכן בנותיהן בצניעות לא תיראנה בחוץ ולא תימצאנה פרוצו]...[ תורתם 

כי אתם אומה טובה שמרגילים כל עברות אלו בפרהסיא ולא מאומה , והלא תבוש ותיכלם לאמור]...[ מקום 

כי הנוצרי ייצא בדרכים לקבל האורחים לא לכבוד כי אם להונותם , ואתה רואה בעיניך]...[ שימנעהו מכל זה 

והפכם בנוצרים , דם יכול להכחיש כל מידות טובות שזכרתי לך שהם ביהודיםואין א. ולקחת מהם כל מזונותיהם

והנוצרים אפילו יום ראשון שהוא קדוש שלהם עושים כל מלאכה שבעולם ]...[ ועוד שהיהודים שומרי שבת ]...[ 

הנה ו]...[ מה תבקש ממעשים טובים שלא יהיו ביהודים וממעשים רעים שלא תמצאם בנוצרי . והולכים בדרכים

. הלא תבושו שתאמרו לא תלוו בריבית. תמכרו לאחיכם כל מקח לזמן קצוב בכפל דמים, אתם שתחדלו מן הריבית

מה שאין היהודים עושים לאחיהם , ליהודים ולגויים, כי הרבה גויים מלווים בריבית ידוע, ועוד, הנה זה ריבית גדול

כי לא תוכלו לטעון 'י לב וערלי בשר בשל שחיתות מוסרם שמכנה את הנוצרים ערל: ועוד שם(. 27-26' עמ)' היהודים

כי מי שיעבור על המצוות וירצח וינאף ויגזול ויעשוק ויאמר חרפות לבני אדם וילעג וילסטם , שאינכם ערלי לב

שלא תמצא יהודי שיתלוהו , הרי אתם ערלי לב וערלי בשר וישראל מולי לב ומולי בשר. ערלי לב הם, הבריות

' אחד מאבריו על עברות שעשה( ק"י. היהודים)עיניו ולא שיקצצו ( ק"י. היהודים את)ולא שינקרו ( ק"י. היהודים)

 (.39' עמ)

69
ח על חכמי הנוצרים נראה שאינה ייחודית לו ולחכמי ישראל בלבד ולא התפתחה מחמת המתח "השקפתו זו של רי 

המתאר את ביקורו ברומי של יהודי ,  ו'ני בוקאצובא'ג -בפרוזה שכתב גוי איטלקי . הטבעי הקיים בין חכמי הדתות

חיי הכמרים הנשחתים ': מובאים תיאורים ביקורתיים מאוד על ראשי הכנסייה, שהתנצר לאחר אותו ביקור

בחטאי היצר הטבעי ובתועבות , והנה רבו פשעיהם במעשי זימה, מגדולם ועד קטנם, וימצא את כולם]...[ והרעים 

ובחסדם ישיג המבקש , עד כי גבר שלטון הזונות והזנונים, ות כלימה או מעצורי מצפוןללא כל מוסר, מעשי סדום

משועבדים כחיתו השדה לתאוות בטניהם יותר מאשר לכל , כן ראה כי כולם חבר זוללים וסובאים. את מבוקשו

, ים לכל קדושהמוכרים לעין השמש דם אנשים ואף דם אחיהם הנוצר, כי כולם קמצנים ורודפי בצע]...[ דבר אחר 

ורבו מסחריהם וסרסוריהם מאשר בשוק , המובא כקרבן או כמתנה לעניים וקונים ומוכרים בכסף, יהיה אשר יהיה

של , לדוגמות נוספות לביקורת קשה מלאת זעם וכעס(. 63' עמ, סיפור שני, יום ראשון, דקמרון) '...המשי בפריס

ביקורת נוספת של חכמי ( 148-158)וראה עוד שם  .147-148' מע, ספורנו, ראה רחימי, נוצרים כנגד ראשי הכמורה

 .28' עמ, וראה עוד בספר הברית; ישראל על התנהגותם הצבועה של חכמי הנצרות
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להתגולל , כי הם אויבי מפני השקר שיעלילו עלי ואומרים ממני כזבים ושקרים

 71הם שמים עלי עלילות דברים –אשר לא גזלתי אז אשיב  70.עלי ולהתנפל עלי

 72.מה שלא גזלתי עד שעל כרחי יכריחוני להשיב, להאשימני בעושק וגזל

אלא גם , רשעתם אינה מתבטאת בענייני גזל ומשפט רשע הנוגעים לענייני ממון בלבד

עד שלא יכירוהו אֶחָיו ובני , כל אחד מישראל נגוע ומוכה מהאומה המרשעת': להתעללות פיזית

ו התעללות פיזית ז(. ט, סט) 73.כי מחמת המכות והפצעים תשתנה צורתו וזיו פניו ישוּנה, אמו

כי לא יחמלו עלינו כמו שלא יחמלו על ': עד שחיי יהודי ובהמה שווים, מגיעה עד לידי מוות ממש

במקום אחר הוא (. כז-כג, מד)' ונקל בעיניהם להרגנו כשחיטת הצאן, הצאן כאשר ישחטום למאכל

והוא משל לאויבים שהם טורפים ישראל כחיות 'מאחר  74'חַיַת'מבאר את כינוי אויבי ישראל 

אם לגזרות , נראה להניח בוודאות כי כוונתו למתרחש בספרד 75לדעת גרוס(. יט, עד) 'טורפותה

שגברו והלכו בסוף הרבע השלישי של ' הנוצרים החדשים'או לרדיפות ( 1412)ב "קע, (1391)א "קנ

  76.ו"המאה הט

כ "אם כך הם פני הדברים והתנהגותם של אומות העולם ומנהיגם כ, אלא שעל כך יקשה

שמא נאמר שהיא ? ה פורע מהם אלא דווקא מישראל"כיצד זה אין הקב, שחתת ואינה מוסריתמו

והצלחתם של האומות מעיד על , הנותנת וסבלם של ישראל מעיד כאלף עדים על פחיתות דרכם

הקיצה לפקֹד כל הגוים אל , אלוקים צבאות' ה'ח בביאורו לפסוק "על כך עונה רי? זכות מעשיהם

ה מעניש את "כיצד אין הקב -שמפרש את הדברים על תלונה זו , (ו, נט) 77'און סלה תחֹן כל בֹגדי

 :ואלו דבריו? רשעי אומות העולם חרף מעשיהם

                                            
70
 .יח, פ בראשית מג"ע 

71
 .יד, פ דברים כב"ע 

72
בתים ועליות  ובנו שם האויבים, מלאו עתה המקומות ההם נאות ומשכנים]...[ כי גם מחשכי ארץ ...': וראה עוד 

ח כמתייחס לתקופתו של דוד "אותו ביאר רי, בפירושו למזמור טז. (כ, עד)מרווחים של חמס שחומסים את ישראל 

כי התקרובת ': כך' בל אסיך נסכיהם מדם'ח את הביטוי "מבאר רי, המלך ודבקותו בבורא ביחס לאויביו

(. ד, טז)' שאחר שהרגוהו לקחו ממונו, ם נקיל שקנאוהו והשיגוהו משפיכת ד"ר -שמקריבים לאלהים הוא מדם 

במיוחד אם נשווה את דבריו לפירושי קודמיו שביארו זאת כדם ממש , ייתכן ויש לראות בכך אנכרוניזם לתקופתו

שמכיוון שהם גוזלים , ח"ק אמנם פירש בדומה לרי"רד(. ע"ראב)או כניסוך יין עם דם ( י"רש)ז "שהם מקריבים לע

 .אלא של הריגה וגזילה, לא של גזל בלבד, ח תיאר מעשה חמור יותר"אך רי', אינן יין אלא דם נסכיהם, 'את הממון

73
 .א, פ קהלת ח"ע 

74
 .ו לסמיכות"ו כסימן לנקבה ולא כתי"משום שביאר את התי', חיה'כלומר  

75
 .42' עמ, רבי יוסף 

76
ודם נקי ירשיעו בדינם ; להרגו, אלוהוא עם ישר –הנה הרשעים יגודו ויאספו גדודים על נפש צדיק ': וראה גם 

 (.ט-ז, פג)' וככה בגלותנו סייעום להכריתנו ולאבד זכרנו; '(כג-כא, צד)' לחייבו מות בדינם על לא חמס בכפיו

77
( א, נט)' בשלח שאול וישמרו את הבית להמיתו'מיקומו של פסוק המבקש נקמה בגוים במזמור העוסק בתפילה  

, ה מכל הרשעים"שרק לעתיד לבוא שיפרע הקב –ומחמת כן ביארו לעתיד לבוא , ק"רדוכבר העיר על כך , אינו ברור

שמתפלל על פקידתם של כל פועלי , ח ביארו על תקופת דוד עצמו"לעומתו רי. גם את רודפיו של דוד' רק אז יעניש ה

אל מאחר שעליהם כלומר שלא יעניש רק את פועלי האון מישר. בין שהם בני ברית ובין שאינם בני ברית, האון

 .אלא גם את הרשעים מאומות העולם, משגיח בייחוד
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על שאתה אלהי צבאות ישראל בייחוד  -מכונה אלהים צבאות ' פ שאתה יי"אע

רק אתכם ידעתי מכל ': ושאר העמים הם תחת ממשלת המערכה כאמרו]...[ 

ז "הנה עכ, (ב, עמוס ג)' על כן אפקוד עליכם את כל עונותיכם משפחות האדמה

, והוא פעל האון והבגד -הקיצה לפקוד כל שאר הגוים החוטאים החטא הזה 

באופן שאותם שהם בוגדי און שהם העושים הרע למי , כמו שתפקוד ישראל

 .שלא תחונם שום רחמנות סלה ולעולם, שלא חטא להם

לעומת , ה לפיכך פורענותם קרובה"השגחתו התמידית של הקבישראל נתונים תחת , לדבריו

לכן . ה"אומות העולם הנתונים להשגחת אחד משרי מעלה ואינם תחת עינו הפקוחה של הקב

שיצא מגדרו ויפקוד כל פועלי אוון מאומות העולם כשם שהוא עושה כן ' מתחנן המשורר לה

 .לישראל

 ניסיונות המרה. ה

 78.ראשי הכנסייה להטביל כמה שיותר יהודים ולהמיר את דתםבתקופות רבות השתדלו 

שלהמרתם תהייה השפעה גדולה על שאר , ביודעם, בעיקר התרכזו מאמציהם אצל ראשי העדה

הבנת פסוק מהמקרא כמדבר על ניסיונות . ח מקום בפירושו"גם לתופעה זו נותן רי. הציבור

י משוררי "נם כי תופעות אלו כבר נצפו עבהבי, מחזקת בלב הציבור היהודי את אמונתו, ההמרה

 .'התהלים ומפניהם ביקשו את ישועת ה

הוא מספר כי האויבים נושאים ( ב-א, פג)' גלותנו היום ביד אדום וישמעאל'בתיאור אסף את 

ח כדרכו מבאר כל "רי(. ד, שם)' על עמך יערימו סוד ויתיעצו על צפוניך'ה עד ש"ראש כלפי הקב

כנגד כל קבוצה פעלו , לפירושו. החסידים שבעם –' צפוניך, 'כלל ישראל –' ךעמ': צלע בפני עצמה

 (:ד, שם)האויבים באופן שונה 

ואשר יזכו לרב טובך , והם חסידיך וחכמיך הצפונים בצפוני לבך –על צפוניך 

כי על אלה ישתדלו יותר להרגם ולאבדם או להסיתם  79,אשר צפנת להם

ימירו אלה אמונתך ילכו אחריהם שאר  לחשבם כי כאשר, שיאמינו באמונתם

 .ומהם יראו וכן יעשו, העם

כמנהיגי הציבור , בדבריו משתקפת מציאות של ניסיונות הכנסייה להמרת ראשי העם בגולה

ח והן בתקופות "מציאות זו הייתה שרירה וקיימת הן בתקופתו של רי. שאחריהם ילך הציבור כולו

 80.שקדמו לו

                                            
78

י כך יוכלו להיכנס לחברה "אחד מגורמים להצלחת הכנסייה לגרום להמרת הדת אצל ההמון הייתה התובנה שע 

וראה עוד על כך בפרק הבא העוסק בתיאור קשיי הגלות ובפירוש . הכללית הנוצרית ובהמרתם יבוא הקץ לסבלם

 .שיובא שם( קעג, קיט)ח "רי

79
 .כ, פ תהלים לא"ע 

80
המרתו של דון וידאל די לה : כגון, מציין את המרתם של מספר אישים חשובים בספרד( 347' עמ, תולדות)בער  

שם )וכן את המרתם של אישים נוספים ; שלמה די פיאֶרה' ושל מורו וידידו ר, יועץ וגזבר מלך אראגוניה -קבלריה 
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 ייסורי הגלות . ו

כי אנחנו 'ומצבם השפל של ישראל עד  81ח את קשיי הגלות"רב של מקומות מתאר ריבמספר 

: ההשפלה שהיא מנת חלקם של ישראל מתבטאת בשני מישורים(. יט-טז, פ)' כמתים בגלות הזה

על ' -ומאידך שעבוד מלכויות ', בגרונם להלעיג עלינו ולחרף אותנו]...[ יהמו ויהגו '  -מחד לעג ובוז 

 (.ג, פג)' שתעבדות שישעבדו אותנוהממשלה והה

ישוב עם השם כל היום ': בפירושו ניתן למצוא תיאור קודר ביותר של מצבם של ישראל בגלות

וימוצו למו מי כוס , כי ימיקו אותם אלה הרשעים וידכאום בשער ואין מציל, לביתו נגוע ומדוכה

העם הנזכר המעונה  -רו ומפני זה ואמ]...[ כי ישקום הרשעים כוסות חמתם , התרעלה מלא

, וסוף הדברים ואהי נגוע כל היום מאלה הרשעים ותוכחתי לבקרים', איכה ידע אל וגו, והמדוכה

 82(.יד-יא, עג)' כי בכל בקר ובקר יוכיחוני ויסורני על לא חמס בכפי

הוא , אמנם הצער הגדול שאותו מרגיש הגולה שבעטיו הייתה לו דמעתו לחם יומם ולילה

]...[ שאומרים לו איה אלהיך כמלעיגים , לחלול כבוד שמו המחולל בגוים –האחד : לשתי סבות'

בזכרו הטובות הראשונות שהיו לו , אלה אזכרה –' והב. וזה בראותם אורך הגלות ועוצם השמדות

  83(.ה-ד, מב)' וכי עתה הוא נעדר מכלם, מלפנים

ואם אך ימירו את דתם יפסק ', ח ראה בסבלם של ישראל בגולה כפועל יוצא לדבקותם בה"רי

החרפה שיחרפו האויבים את ' זכור יי'דברים אלו עולים ממה שכתב בפירושו לפסוק  .סבלם

, כי אינם שונאים אותי אלא על שבחרתים', (נא, פט)' כי לא יחרפום אלא להיותם עבדיך, עבדיך

 (.קעג, קיט)' ל אם היינו כופרים בתורה לא היו שונאים אותנו"וכאמרם ז

                                                                                                                             
וביקשו שכר , שנשלחו בשליחות קהילתם להגן על אמונת ישראל וחזרו כמומרים -מנהיגי קהילות ואף של ( 351' עמ

, בגידה כזאת של יהודים מיוחסים ומשכילים'לדבריו (. 357' שם עמ)שליחותם אף שלא קיימו את רצון שולחיהם 

מציין  ( 347' עמ)בער (. 347' שם עמ)' כבר היתה באותם הימים חזון נפרץ, מחונכים על המסורת העברית ואוצרותיה

שהמרת הנכבדים הללו בודאי , באמרו'ג ביקש להשפיע על השניים הנזכרים לעיל "כי האפיפיור בנדיקטוס הי, עוד

 .44' עמ, רבי יוסף, וראו עוד אצל גרוס. 'אחריה את התנצרותם של רוב יהודי סראגוסהתגרור 

81
 .ות הגלותתיאורים נוספים לעיל בפרק העוסק בהתארכ וורא 

82
וכן כתב עוד על ; (לא-ל, קט)' המעונים בגלות הזה'ביחס לישראל ' אביון'ו' עני'וראה עוד בביאורו את הכינויים  

ח את הביטוי "וכן ביאר רי (.ז-ה, קכ)' מלכות הרשעה שגזרו עלינו כמה שמדות וגוזרים גם היום'ביד גלותנו 

לשערנו כי נוליד , י אנחנו נזרע בגלותנו זרע פרי בטננו בדמעהכ': כמשקף את הלך הרוח בגלות' הזורעים בדמעה'

מהדברים ניכרת מציאות עגומה אשר השפיעה אף על שיקולי הפריה ורביה (. ו-ד, קכו)' לבהלה בנים שיעמדו בגלות

כי 'סבל הגלות גורם להיחלשות האמונה , בנוסף לכך. בחשבם שמולידים בנים לריק ולבהלה, של היהודים הגולים

ואני כמעט : "וכאמרו, מספקים בני אדם באמונת השם ואינם ישרי לב, עד הנה בראותם עוני עם ישראל ודלותם

 (.טו, צד)' "כי קנאתי בהוללים"מן האמונה " נטיו רגלי

83
: 'רצח בעצמותי'הנורא שיש בהתמשכות הגלות שזה ממש ' ח שעיקר צערו הוא על חילול ה"במקום אחר מדגיש רי 

והוא בעיני כאלו , הנה זה אני מרגיש יותר מכל צרותי, חרפוני צוררי באמרם אלי כל היום איה אלהיךוהנה מה שי'

שיש בהתמשכות ' וכן כתב עוד ביחס לחילול ה. (יא-ח, מב)היו מכים אותי רציחות ודקירות שהיו נכנסות בעצמותי 

יהם המורגל להושיעם כבר מת או תשש למה יאמרו הגוים כאשר לא תושיענו איה נא אלה' ואמר דרך תימ': הגלות

 (.ג-ב, קטו)' כחו
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אינה ' משום שבריתם עם ה, ה"ישראל לא יפרו את בריתם עם הקב, ח"מבטיח רי, רף הצרותח

כי בעוד , ואם יאמר אומר כי האמת כן הוא': ובלשונו, תלויה במצבם הטוב או הרע בעולם הזה

אך כאשר , אנו קיימים בעבודתך ומחזיקים בבריתך והללנו בך ונודה שמך, שאנו מוצלחים ממך

כי אף אם תעשה לנו הרעות , חלילה לנו, תינו נקרא תגר ונמיר כבודך בלא יועילתייסרנו בעונו

 (.י, מד)' האלה שיזכיר אשר עשית עמנו כל זאת באתנו ולא שכחנוך

וזאת כדי , עזרה שישמור את ישראל' מבקש המשורר מה, אלא שבשל קשיי הגלות וייסוריה

ה "ואף שאין הקב(. ח, קיט)' עני מלשמרםעזיבה ימנ'אחרת , שיוכלו לקיים את כל מצוות התורה

והם זבח הפסח וחג המצות , זכר עשה לנפלאותיו שעשה במצרים', פועל פעולות נסיות תדירות

ובזכרנו אותם מתחזק , (ד, קיא)' על ישראל בגלותם' כי מהם נדע שרחום וחנון יי, ואכילת מרור

 .ביטחוננו בו

 תפילות לנקמה. ז

הוא עשיית דין בגויים במטרה , ח"העתידה המשתקף מפרשנותו של ריחלק מתהליך הגאולה 

ראיית הנקמה כחלק מתהליך , י יובל"לדעת י. לנקום בהם על מעשיהם הרעים כלפי ישראל

בשונה , משותפת לרוב ככל חכמי אשכנז שבימי הביניים שבאו במגע עם נוצרים, הגאולה

אף שעל קביעתו זו של יובל ניטש ויכוח  84.מתפיסתם של חכמי ספרד ששכנו בארצות מוסלמיות

ח מאמץ "ספרדי כרי –גם לדבריו אין זה מפתיע כיצד פרשן פורטוגלי  85,חריף בין החוקרים

 .וזאת בשל היות פורטוגל בתקופתו בעלת אוכלוסייה נוצרית, השקפה של חכמי אשכנז

ה העתידה ועל ח את הפסוקים באופן שיתבארו כמדברים על הגאול"במקומות רבים מסביר רי

אלא , ח אך ורק במזמורי גלות וגאולה"תפילות לנקמה מצא רי. הנקמה שתיעשה אז בגויים

ופעמים המזמור  86,בגויים' שפעמים ראה את המזמור כולו כמזמור שחובר על הגאולה ונקמת ה

 87.עוסק בגאולה העתידה ובהודאה עליה ורק אגב נזכרה בה גם הנקמה

                                            
84

. על המקורות שממנו שאבו תפיסות אלו ועל הגורמים לשונות בתפיסת הגאולה, יובל עמד בהרחבה על הבדלים אלו 

מקורה של , לדעתו. 'גאולה מגיירת'ולתפיסה הספרדית ' גאולה נוקמת'לתפיסת הגאולה האשכנזית קרא יובל 

, שהועצמו בעקבות מסעי הצלב ופוגרומים מאוחרים יותר, כנז במסורות ארץ ישראליות ביזנטיותשיטת חכמי אש

ומקורה של שיטת חכמי ספרד במסורות בבליות מתקופת הגאונים ; ומצאו ביטויי נרחב בעיקר בפיוטי אשכנז

 (.34-50' עמ, הנקם, ל"הנ; 108-131' עמ, שני גויים, יובל)

85
יחסי , 'ראה במאמריהם של עזרא פליישר. תר למאמרו התפרסמו בכתב העת ציון נטתגובות ביקורתיות ביו 

הגאולה המגיירת במשנתם של חכמי , 'אברהם גרוסמן; 267-316' עמ', יהודים בימי הביניים בראי עקום-נוצרים

ונו של דמי' -באותו כתב עת פרסם גם מרדכי ברויאר מאמר ביקורת בשם . 325-342' עמ', אשכנז הראשונים

שיטה ' גאולה הנוקמת'אולם לקביעתו זו של יובל הרואה ב, 317-324' עמ', ההיסטוריון והאמת ההיסטורית

 .318' עמ, ראה שם. הקדיש מילים ספורות בלבד, אשכנזית

86
 .צד, עט, סט, מג: כך במזמורים 

87
וים בבית שני לאחר שיגאלו מבבל מזמור קלז שחובר שיאמרוהו הלו: לדוגמה. קלז, קכד, פג, עה, עד, סט: מזמורים 

, שם)' לבני אדום את יום ירושלים האומרים ערו ערו עד היסוד בה' זכור ה'נאמר בסופו , (או בהגיעם לנהרות בבל)



222 
 

מידת הדין שתהיה מתוחה אז על אומות העולם שהרעו ולעגו  ח את"במקומות אלו מבאר רי

את היקפה הנרחב של הנקמה שתפגע אף , את המכה המוחצת שיוכו בה, לישראל בכל שנות הגלות

ומחזק את ליבם של ישראל באמונה שהנקמה בוא תבוא אף , בטובים ובחסידים שבאומות העולם

 .שהיא מתמהמהת

, בגויים משום שבכך ימצא המתפלל נחמה לנפשו' מת ההמשורר מבקש את נק, ח"לדעת רי

בפעולת הנקמה תתרומם קרן ישראל (. א, מג)' נקום נקמתי מהם –שפטני 'ולכן הוא מתפלל 

ועל כן מבקש המשורר , (ח-ז, עה)' שישפיל לעתיד לאומות וירים את ישראל' -ויושפלו האומות 

, (כח, סט)' ון על עונם ואל יבֹאו בצדקתךתנה ע' -את מיצויה המוחלט של מידת הדין באופן ש 

 (:שם)ח "ובלשונו של רי

עם , וצרפם יחד ותפרע מהם משניהם, שים עון המהלל על עון הרדיפה וההרג

וזה כי , וזהו אמרו ואל יבוא בצדקתך. היות עון המהלל קטן מעון ההרג

והו שלא ילק, שמי שנתחייב מלקות על עון קל ומיתה על עון חמור' מצדקתו ית

 .דקים ליה בדרבה מיניה, אלא ימיתוהו לבד, כ ימיתוהו"ראשונה ואח

מוסיפים הם חטא על פשע ומתגאים ומתהללים , מלבד מה שהגויים הורגים ורוצחים בישראל

ה רב חסד יבוא להקל בעונשם ולא יענישם "והחשש של דוד המשורר הוא שמאחר שהקב 88,בכך

ויענישם על ההריגה בלבד , דין קים ליה בדרבה מיניהכ -על כל מעשיהם אלא על החמוּר שבהם 

שלא ינהג ' מאחר שכן מעטיר דוד תפילה לה. ולא על חטא המהלל והשבח שמתהללים במעשיהם

 .פ כלל הלכתי זה אלא יענישם הן על עוון הרדיפה וההרג והן על עוון המהלל"בהם ע

י דוד "מזמור שחובר עהנאמר בחתימת , (ז, קכד)' הפח נשבר ואנחנו נמלטנו'בפסוק 

ח רמז לכך שהנקמה שתבוא בגאולה "מוצא רי, (א, שם)' שיאמרוהו בני הגלות אחר שיגאלו'

' שונה מנקמת ה, תהיה מכרעת וסופית, מלבד מה שהיא תהיה מקפת את כל הגויים, העתידה

 :ואלו דבריו. בגויים ששעבדו את ישראל בגלויות הקודמות

' כי מלך פרס כורש משיח יי, לא נשבר הפח, בבלוהוא גלות ' וזה כי בגלות הב

ינקום ' אבל בגאולה הג, (א, ישעיהו מה)' משיחו'קראו  89אבל, לא הענישו השם

 (ח-ז, קכד. )נקמת עמו מאדום' יי

כוללת לא רק את אלו שהרעו בפועל , שלדעתו, ח את היקפה"מתאר רי, מלבד אופן הנקמה

שִׁתמו 'ח את בקשת אסף "כך מבאר רי. ומות העולםלישראל אלא גם את הטובים והצדיקים שבא

 (:יב, פג)' נדיבמו כעֹרב וכזאב

                                                                                                                             
 –ח ביארו ביחס לחורבן בית שני בידי אדום "אך רי, ע ביחס לחורבן בית ראשון"י ראב"פסוק זה נתבאר ע(. ז

 .'קש דוד את נקמת הועל כך מב, כלומר על גלותנו

88
כלומר מכים את ישראל ומתהללים במעשיהם , (כז, סט)' ואל מכאוב חלליך יספרו, כי אתה אשר היכתָ רדפו' 

 .'דרך מהלל ושבח'ומספרים זאת 

89
 .אלא= 
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ל הנדיבים שלהם שהם בעלי "ר -וביאר שהם נדיבמו . שים אותם –שיתמו 

והם שני  -גם אלה שים אותם כעורב וכזאב , הצדקה שנראים טובים וחסידים

 (.א, י ויהי בשלח"מכילתא דר) 90כי טוב שבגוים הרוג, מלכי מדין שהרג גדעון

ח עד שמבאר שרצונו של אסף המשורר "כ חשובה בעיני רי"הנקמה כחלק מתהליך הגאולה כ

שישמח האדם מאד כאשר יראה 'וזאת מאחר , הוא לראותה בעניים ממש ולא רק לשמוע עליה

המשיל ,  ח"פ פירוש רי"ע, את הנקמה(. י, עט)' הנקמה בעיניו יותר ממה שישמח כשישמענה

, אלא היא עולה על גדותיה, שלא די שהכוס ההיא כבר מוכנה, ר להשקאת כוס יין מורעלהמשור

שלא זו בלבד , להשקות בה את הגוים שהרעו לישראל, (שם)' ברוש ולענה וסם ממית'וממוזגת 

מחוקו , כי הסם הממית המעורב בכוס'אלא אף את השמרים שביין , שישתו את היין המורעל שבה

, עה)' דה כנגד מדה הם השקו את ישראל כוסות הלענה וגם השם ישקם מי רושוזה מ. לרדת למטה

' משיבו ה, ולשאלת אסף המשורר מדוע, ואמנם הנקמה מתעכבת כבר זמן רב ואינה מגיעה(. ט

אז אני אשפוט בעצמי מישרים ]...[ כשאוציא המועד ההוא לפעל ]...[ הגאולה המוגבלת בלבי '

 (.ד-ג, עה)' לצדיקים להעניש האומות ולתת שכר טוב

 צדיק ורע לו רשע וטוב לו. ח

אף  91.נידונה סוגיית צדיק ורע לו רשע וטוב לו, כמו גם בספרים אחרים, בספר תהלים

ח רק בסוגיה זו בלבד מבלי לחבר אליה את הפן האקטואלי של "שבפירושו בפסוקים אלו עוסק רי

בכך שהיא , ברור לסוגיית הגלות והגאולה סוגיית צדיק ורע לו רשע וטוב לו משיקה באופן, הגלות

החיים חיי ( רשע)לעומת גויים אכזריים ( ורע לו)הסובלים בגלותם ( צדיק)מתמודדת מול ישראל 

אסף המשורר 'י "עח כמזמור שנתחבר "שאותו פירש רי, ואכן במזמור עג 92(.וטוב לו)שלווה ונחת 

ה מטיב לרשעים ומרע "לכה לכך שהקבח שההש"כתב רי', על תלונת צדיק ורע לו רשע וטוב לו

ימיקו אותם אלה הרשעים וידכאום 'היא שישראל מחמת הצרות והייסורים אשר , לצדיקים

 (.יד-יא, עג)נחלשים באמונתם ' בשער ואין מציל

                                            
90

ח כאיש "רי'וראה עוד מה שכתבתי על כך בפרק ; (גילגולה)על גלגולי משמעותה של מימרא זו ראה אצל רפלד  

 .'והתלמודיםההלכה 

91
ח מבארם על שבח הצדיקים "לז שרי, במזמורים לו, לעומת זאת. ח את העיסוק במזמור עג"כך במפורש מגדיר רי 

אזכורים נוספים לסוגיה זו . ח גם לסוגית צדיק ורע לו רשע וטוב לו"כחלק מאותו דיון נדרש רי, ועונש הרשעים

ספרים אחרים בהם נידונה שאלת צדיק ורע לו רשע . קיט, צב, צ ,לג, לא, כה, יט, יח, יא, ג: ח במזמורים"מוצא רי

זו הייתה שאלת משה רבינו  ( א, ברכות ז)ל "לדעת חז. ט וירמיהו בפרק יב-קהלת פרקים ח, איוב: הם, וטוב לו

 (. יג, שמות לג)' הודיעני נא את דרכיך'

92
ניתן לראות זאת בפירושו . לו רשע וטוב לו ח ראה קשר בין סוגיית הגלות והגאולה לסוגיית צדיק ורע"נראה שרי 

תלונת אסף ויתכן לפרש כי ': ובהמשך דבריו כתב, למזמור עג אותו ביאר כעוסק בשאלת צדיק ורע לו רשע וטוב לו

כי ' ואמ. והמכות והייסורין אשר יסרונו בם בכל יום ויום, במזמור הזה היא על הצלחת האומות עלינו בגלות הזה

היו מהוגי הדעות ( 89-90' עמ, יהודים ג)לדעת לימור (. כ-יח, עג)' ה עד שיבוא אל מקדשי אללא יוכל להתיר ז

ה מדקדק עם צדיקים "שהרי הקב, היהודים שראו בעונש הגלות הוכחה לעליונותה של היהדות על פני הנצרות

רשע וטוב לו מתחום שאלת צדיק ורע לו , לדעתה, בכך הועברה. כחוט השערה כדי שיזכו בכך לחיי העולם הבא

ועל ידי המינים והמשומדים והרשעים שבתוכינו '( 242פרק )וכמו שכתב בעל ספר נצחון ישן , היחיד לתחום האומה

 .'כי כל ישראל ערבים זה בזה, אנו צריכים לסבול הגלות עד אותו קץ
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מגנה  93,ח ניתן לראות כיצד הוא מתאר את הקושי התיאולוגי שיש בתופעה זו"בפירושו של רי

על אלו התמהים על . ה ומציע הסברים לתופעה"את המהרהרים בזה אחר מידותיו של הקב

, לדעתו(. ז, צב)' איש בער לא ידע וכסיל לא יבין את זאת': ה בעולם אומר דוד"הנהגתו זו של הקב

בערות זו היא שגורמת לכך שאוחזת את האדם רעדה והשתוממות על הצלחת הרשעים בעולם 

 96.ולעיתים כל כך קשה הדבר בעיניו עד שקץ בחייו 95,על כך' בותיה מקנא להבעק  94,הזה

את עיקר  97',רשע וטוב לו'וכיצד ייתכן ' צדיק ורע לו'מדוע , אף שששתי התופעות אינן מובנות

 98.'רשע וטוב לו'ח דווקא בתופעת "הקושי התיאולוגי רואה רי

', פתי שקר הדוברות על צדיקתאלמנה ש'מבקש המשורר , בשל הקושי התיאולוגי הגדול

שטוענים  -' מה רוב טובך אשר צפנת ליראיך'באמרם כלפיו ' עתק בגאוה ובוז' 99',כלומר על ה

וזה כי כמו שבעולם , הוא ממין אשר פעלת לחוסים בך בעולם הזה'שאותו טוב הצפון לצדיקים 

כעסו . (כא-כ, לא)' ככה צפנת להם רע לעולם הבא, הזה תפעל להם הרע בחוש נראה צדיק ורע לו

כמצב ' מקבעים את המצב של צדיק ורע לו רשע וטוב לו' שפתי שקר'של המשורר הוא שאותם 

  100.קבוע ונצחי ולא כמצב זמני בלבד

מצב זה של רשעים מצליחים וצדיקים : ח על הפתרונות לשאלה זו ומסביר"בפירושו עומד רי

 101.כמו פורענות הרשעים שבמהרה תגיעותשועת צדיקם קרובה , סובלים הוא מצב זמני בלבד

                                            
93
, קיט)' הוא אמונת השכר והעונשו, לפי שענין צדיק ורע לו רשע וטוב לו ינגד מאד לאחת מהאמונות שהן עיקרי הדת' 

 (.ל

94
 (.נג, קיט)' שעם היותם עוזבי תורתך אתה מצליח אותם, ואני משתומם ומתבהל מהרשעים רעדה אחזתני' 

95
 (.קלט, קיט)' קנאתי בהוללים'ד "ע, ז הם מצליחים"כי הוא מקנא מאד על ששכחו דבריו ועכ' 

96
כי אחר שאמרתך לא שמרו , איתי אותם מצליחים ואקוץ בזהל ר"ר, ראיתי הבוגדים: יאמר. קצתי בחיי: כלומר' 

 (.קנח, קיט)' !?איך תצליחם

97
וזה כי , לא יכירנו ויקבלנו הרשע אלא הצדיק, ל עונש הנמשך מעוז אפך"ר -מי הוא שיודע ויכיר ויקבל עוז של אפך ' 

רא תענישנו יותר כאשר כי היותר י, ככה היא עברתך שתתעבר עליו כאשר יחטא, כפי היראה שירא האדם ממך

 (.יא, צ)' ממה שתעניש הבלתי ירא, יחטא

98
אנו אין בידינו לא משלות הרשעים ואף לא : "ל"לו כאמרם ז, ולפי שענין רשע וטוב לו קשה לשכל מענין צדיק ורע' 

שהאריך וכמו , יורה על קלותם ומיעוט זרותם כערך שלות הרשעים' ואף'כי אמרו , (טז, אבות ד" )מיסורי הצדיקים

כי הם צרים אצל השכל וקשי ההשגה כארחות הצרים הקשים " ארחות"לכן קראם , (ז, ספר העיקרים ד)בזה זולתי 

 (ה-ד, כה. )'ללכת בהם

99
על הדוברים אל שאול שקר על דוד המכונה במזמור , פ הקשרו"ביארו את הפסוק ע, ח"כמו גם רי, כל הפרשנים 

משום שמצבו של דוד ביחס , ח הסבר נוסף הנוגע לסוגיה תיאולוגית זו"נותן רי, אמנם לצד פירוש זה. 'צדיק'

 .הוא בדיוק המצב של צדיק ורע לו רשע וטוב לו, לרשעים הסובבים את שאול

100
הנה עמך מתירים ספק , יאמר': 'ח פתרון שמבקשים על ידו ההמון להבין את דרכי ה"במקום אחר מזכיר רי 

אלא , ובאמת כי תוסר המבוכה הזו בזה; בשֹללם הידיעה ממך, הצדיקים המבוכה הזו מהצלחת הרשעים וייסורי

ולכן חשבתי בשכלי לדעת היתר המבוכה הזו ובאמת שמצאתי ההיתר הזה . ששלילת הידיעה ממך הוא שקר וכזב

 (יז-טז, עג. )'בעיני שכלי עמל גדול וקושי עצום להתירו

101
כי , ולא תחשוב שיכרתון לזמן רחוק. המה יירשו ארץ]...[ ' יוקוי י, פ שתראה הרשעים מצליחים לסוף יכרתון"אע' 

תמצא שענוים ]...[ ועוד מעט ]...[ וכן ]...[ ל ועוד יעבור זמן מועט ואין רשע כי יאבד ויפסד "ר –ועוד מעט ואין רשע 
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לפי שהשכר  102,ה באופן שלם יש לזכור את משפטי העולם הבא הנצחי"להבנת דרכו זו של הקב

והעונש שמקבלים הצדיקים , מ להיפרע מהם בעולם הבא"שמקבלים הרשעים בעולם הזה נועד ע

לא יהיה להם תכלית הטבת הרשעים בעולם הזה הוא על מנת ש 103.מטרתו לזככם לעולם השכר

 105.עדי עד' שעה שישמידם ה 104פתחון פה ליום הדין

וזה כבוד , כי יודע שיעמוד בנסיונו, 'לנסותו' ח צרותיו של הצדיק נובעות מרצון ה"לדעת רי

כי לא 'ה בוחן לפי שיודע "אבל את הרשע אין הקב', שמו כדי שיקחו בני אדם ממנו דוגמא ומשל

ה מטיב "בראותו מציאות זו שהקב, דוד המלך(. ה, יא)'' ו יתיעמוד בנסיונו ויהיה זה חלול בחוק

אם לעוברי רצונך אתה עושה זה לעושה רצונך 'ו "לפי שלמד ק, שמח שמחה גדולה, עם הרשעים

 106(.ח, ד)' אשר כמוני על אחת כמה וכמה

 אדום וישמעאל. ט

אוחר יותר מ(. בראשית לו)' עשיו הוא אדום' -במקרא מזוהה עשיו כאב הקדמון של אדום 

 109הפרשנים השונים 108.וממילא כסמל לדת הנוצרית 107ל מזוהה אדום כמלכות רומא"בתקופת חז

                                                                                                                             
ים אומר( הרשעים)=תשמענה אזני שהם ; '(יא-ח, לז)' ירשו ארץ והתענגו על רוב שלום שישפיע עליהם השם

סופו להפריח כתמר ויעשה פירות רבות , פ שהצדיק תחלתו ייסורין"כי אע, כי לסוף סוף הצדיק כתמר יפרח, ומודים

-יב, צב. )'ואז ישגה מעלה מעלה גובה רב כארז אשר בלבנון, כתמר שלא יפרח אלא לזמן רב והוא אחר שבעים שנה

 (יג

102
וכשיצורפו יחד , עד שיצורפו יחד עם משפטי העולם הבא בעולם הזה לגמרי( ה"של הקב)=כי לא יצדקו משפטיו ' 

 -אל מקדשי אל ]...[ עד שפקח השם עיני שכלי ואבוא , והנה היתר המבוכה הזו הוא עמל בעיני; '(י, יט. )'אז יצדקו

, ואז אבינה לאחריתם של הרשעים הנזכרים, ושם מושב הנשמות של צדיקים, ל אל השמים שהם מקדשי אל"ר

ואז יענשו הרשעים ויקבלו הצדיקים , וראיתי כי שם תכלית העונש והשכר. ה וקשה מרה ממותומצאתיה רע

אז לא יהיה שם , משפט העולם הבא ומשפט העולם הזה, כשנשוה ונחבר יחד שני המשפטים'; (יז-טז, עג. )'שכרם

ען יזכה לשכר בעולם הבא כי הצדיק יענש בעולם הזה על מיעוט עונותיו י, שום נגוד ותתקיים אמונת השכר והעונש

 (.ל, קיט)' והרשע יקבל שכר בעולם הזה על מיעטו עונותיו יען יענש עונש חזק בעולם הבא, בשלמות

103
על הטוב  -" וכל מעשהו באמונה. "כי הוא ביושר על מיעוט עונותיהם, ברע שיעשה לצדיקים -'' כי ישר דבר יי"' 

 (ה, לג. )'שיעשה לרשעים על מיעוט זכיותיהם

104
היה לרשע , וזה כי אם לא היה משפיעו מטובו. הוא למצוא השם עונו לשנאתו, אבל מה שישפיע לו השם מהטוב' 

, וכדומה לזה( ל, משלי ו" )לא יבוזו כי יגנוב למלא נפשו כי ירעב"כי יאמר , אי זה התנצלות בעשותו החמס והעול

יצליח הרשעים למען לא ינצלו ליום הדין ' כי הוא ית'; (ג, לו. )'ועתה ימצא השם עונו כי לא יהיה לו שום התנצלות

, צב. )'ולכן יהיו נשמדים עדי עד, לומר כי לסבת חליים או דלותם לא עסקו בתורה והוכרחו מפני כן לבטל מצותיה

 (ח-ז

105
ישלם להם שכר מעוט צדקתם בעולם הזה להאבידם מהשכר ' שהוא ית]...[ וטעם הצלחתם הוא להשמדם עדי עד ' 

 (ח-ז, צב. )'ייהנצח

106
ק פירשו זאת לעניין כפיות "ע ורד"לעומתם ראב. י ביחס לאומות העולם וישראל"ח וכן פירש רש"כך פירש רי 

ו זה מופיע כבר "ק. שהוא שמח בטובתם והם מבקשים רעתו וגומלים רעה תחת טובה, הטובה של הרודפים את דוד

 .ועוד; כב, בראשית רבה סה מדרש; ב"ע, מכות כד; ב"ע, נדרים נ: ל כגון"אצל  חז

107
' דרך כוכב מיעקב'ע שדרש אתה פסוק "הראשון שזיהה את אדום עם רומא היה ר( 25' עמ, שני גויים)לדעת יובל  

' והאביד שריד מעיר]...[ והיה אדום ירשה 'וזאת לאור הבנתו את המשך הפסוקים , על בר כוכבא( יז, במדבר כד)

כמדבר על שלמה ( כג, בראשית כה)' שני גוים בבטנך'כאשר דרשו את הפסוק ל המשיכו קו זה "חז(. יט-שם יח)
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והשתדלו בכל דרך  110,ל ועשו בו שימוש פרשני רב בתעמולה הפנים יהודית"המשיכו קו זה של חז

נתנו , בביאורים אלו. מהם לעתיד לבוא' להשחיר את פניהם של עשיו ואדום ולהראות את נקמת ה

 .אמונה זו תוקף מקראיל

ואף שידרג אותה  111,ח נקט בדרך זו שהייתה מקובלת על רוב ככל הפרשנים שקדמו לו"גם רי

. י שילובהּ עם שיטתו הפרשנית לבאר כל צלע בפסוק באופן שונה למניעת כפל ענין במלות שונות"ע

לו משמעות באופן שלא יהיה כפול בטעמו וגם נתן , כדרכו, ח את הפסוק"בדרך זו פירש רי

 112.תיאולוגית אקטואלית

ח את אמירת המשורר שלוש פעמים את הביטוי "דוגמה לכך ניתן לראות באופן שבו מבאר רי

ח התייחסות לִשלוש הקבוצות "בחזרה זו רואה רי. מג-במזמורים מב' מה תשתוחחי נפשי'

 :ישמעאל ויתר הגויים, אדום: עיקריות שהיו ישראל ביניהן בגלות

על ' והב, האחד על היושבים תחת אדום, מים מה תשתוחחי נפשישלשה פע' אמ

על אותם שהם תחת אומות אחרות שאין להם ' והג, אותם שהם תחת ישמעאל

 113(ה, מג. )'והם העומדים באיים הרחוקים, אמונת אדום ולא אמונת ישמעאל

דום עיקר הגלות היא תחת א, לדעתו אף שישראל מפוזרים בשלושה מרכזים גדולים, אמנם

 :כך עולה מדבריו במזמור פג. וישמעאל ושאר הגויים רק מסתפחים אליהם בשעבוד ישראל

                                                                                                                             
, רוזנסון: עוד על אדום כסמל הנצרות ראה(. א"ז יא ע"ע; ב"ברכות נז ע; ז, ר סג"בר)המלך ועל אדריאנוס קיסר 

 .45-75' עמ, אדום

108
 .הרומית הרימאחר ובמאה הרביעית קיבל הקיסר קונסטנטין את הנצרות כדת הרשמית של האימפ 

109
המאמר חזר . )320-332' עמ, (ט"תש)תרביץ כ ', י והמציאות ההיסטורית של זמנו"רש, 'י ראה יצחק בער"אצל רש 

 י"רש פירוש לספר וכן כנספח; תקב-תפט' עמ, ז"ירושלים תשט ,מימון ל"י בעריכת ,י"והודפס בתוך ספר רש

לצד ראיית (. י"רש)לוביץ ; (544-557' עמ ,שני כרך, ן"תל אביב תש, נחמה ליבוביץ ומשה ארנד מאת, לתורה

, בניגוד לתפיסה זו של רוב הפרשנים. הנוצרים כצאצאי אדום ראו הקדמונים את המוסלמים כצאצאיו של ישמעאל

על עמדתו זו חזר גם . התנגד נחרצות לזיהוי הנוצרים באדום ואת המוסלמים כישמעאל( מ, בראשית כז)ע "ראב

 .לט, דניאל ב; ז, תהלים קלז; י, עובדיה א; ב, לגבפירושו לדברים 

110
יעקב היה לאב טיפוס הנוצרי ועשיו לאב טיפוס , כי בטיפולוגיה הנוצרית הייתה התפיסה הפוכה לגמרי, יצוין 

 (.4הערה  27-34' עמ, שני גויים, יובל)היהודי 

111
שהיא חלק האחד מהחיה , שעהומלכות אדום היא רומי הר'ח אדום וישמעאל הם החיה הרביעית "לדעת רי 

אדום הוא ; '(א, ח לעובדיה א"פירוש רי)' (ז, ז)כמבואר בספר דניאל , כי היא כוללת אדום וישמעאל, הרביעית

כי בכל יום , וחרבנן יהיה מפני חמס בני יהודה היושבים בגלות תחת ידם, אומת אדום והנלוים אליה באמונתה

רנב ' עמ; יב, וראה עוד בפירושו ליחזקאל כה; (יט, ח ליואל ד"פירוש רי)' יגוזרים עלינו שמדות ושופכים דמנו הנק

 (.40והערה 

112
וזיז שדי ירענה ( אדום)יכרסמנה חזיר מיער ; '(אדום)ונכרי לבני אמי ( ישמעאל)מוזר הייתי לאחי ': ראה לדוגמה 

הבוז ( אדום)הלעג השאננים ; '(ב, קכ)' (אדום)מלשון רמיה ( ישמעאל)הצילה נפשי משפת שקר ; '(יד, פ)' (ישמעאל)

ק זיהה "ורד, י מעולם לא זיהה בפסוק אחד גם את ישמעאל וגם את אדום"רש. ועוד; (ד, קכג)' (ישמעאל)לגאיונים 

 .ה, קכ; יד, פ; ט, סט: פ פעמים"אותם בפסוק אחד רק ג

113
אחד על , פעמים השיבנו' ג' או אמ': שבמזמור פ' וכן כתב להסביר את החזרה שלוש פעמים על בקשת השיבנו 

 (ח, פ) '.על אותם שתחת ישמעאל' והג, על אשר הם תחת אדום' והב, היושבים בלחלח וחבור
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המזמור הזה חברו אסף להתפלל בו על גלותנו היום ביד אדום וישמעאל ויתר 

 (א, פג. )הגוים עמון ופלשת וזולתם

 והם, שהם אהלי אדום וישמעאלים' ואמ. עתה יבאר האויבים והשונאים

או היא קטורה ]...[ והם בני הגר  -והגרים , אליהם מואב והנלוים, העיקר

וגם אשור . אליהם גבל ועמון ועמלק פלשת עם ישבי צור ונלוים]...[ בעצמה 

והיו בני אשור זרוע וחוזק לבני לוט . ל עם אדום וישמעאל"ר –עמם  נלוה

וככה בגלותנו סייעום . והם מואב ועמון סלה לסייעם ולעזרם, הנזכרים

 (ט-ז, פג. )נו ולאבד זכרנולהכרית

מופיעים עשרה עמים המבקשים להרע , ט-ברשימת האויבים המובאת במזמור זה בפסוקים ז

גבל 'ואולי גם ' אהלי אדום וישמאלים מואב והגרים'מן הכתוב נראה שהיוזמה היא של . לישראל

רו ממקם את ח בביאו"רי 114.'נלווה עמם'ורק אשור מוגדר ' ועמון ועמלק פלשת עם יושבי צור

אהלי אדום 'לדבריו . אדום וישמעאל כאויבים הראשיים ואת כל השאר כנלווים אליהם

 .וכל השאר הנזכרים אחריהם טפלים ונלווים אליהם' מואב והגרים'הם העיקר ו' וישמעאלים

תלאות וייסורים הם מנת חלקם של היהודים היושבים תחת ארצות אדום ותחת יישובי 

ח גלות ישמעאל קשה מגלות "לדעתו של רי. שעבוד שבשני מרכזים אלו שווהאמנם אין ה, ישמעאל

ולפיכך מקדים המשורר בקשה לתשועת ישראל מיד ישמעאל קודם בקשתו לגאולה  115אדום

 :ובלשונו. משעבוד אדום

: ל"אמרו ז, גם כי גלותו קשה מגלות עשו, והקדים ישמעאל כי הוא גדול מעשו

 (ב, קכ) 116.תחת אדום ולא תחת ישמעאל

רבת שכנה לה ': וכמו שכתב שם בהמשך דבריו, אמנם גם גלות אדום אינה קלה כלל ועיקר

והם מלכות הרשעה שגזרו עלינו כמה שמדות וגוזרים גם , והם האדומיים -נפשי עם שונא שלום 

 .'מזמינים עצמם אז להלחם בי -המה למלחמה , ואף אם אדבר עמם שלום]...[  117היום

                                            
114

כל אלה נתנו כח  –היו זרוע 'וכמו שכתב , י ראה במואב עמון ועמלק עיקר ואת שאר העמים כעוזרים להם"רש 

עמון ומואב כעיקר ואת כל השאר ( אדום)ני שעיר ק ראה בב"רד. 'ועזרה למואב ועמון ועמלק שכנינו לבוא עלינו

 .נלווים אליהם

115
וייחד קדר והם שוכני ': וראה עוד בטעם שנתן מדוע התפלל דוד יותר על גלות ישמעאל מאשר על גלות אדום 

 (.ז-ה, קכ)' להיותם אכזרים מאד לישראל, אהלים

116
י פירש "אמנם רש. כלל' אדום'ועוד שלא הוזכר ' תחת ישמעאל ולא תחת נכרי': משמע להיפך( א"שבת יא ע)' בגמ 

ת שנכתב בדור "שו, טו לרבני משפחת דוראן' ב סי"ת יכין ובועז ח"וראה עוד בזה בשו. ביחס לאדומיים' נכרי'

, וראה ספטימוס. הפוכה' שם מובא שישנם הגורסים כגרסת רבינו והביא שם שהגרסא שלפנינו בגמ, הקודם לרבינו

 .103-111' עמ, תחת אדום

117
ח תולה "במקום אחר רי. צונזר בכתב יד אוקספורד' הרשעה שגזרו עלינו כמה שמדות וגוזרים גם היום': המשפט 

' קראו אדומי על שעשה מעשה אדום', 'אדומי' –ובכך מנמק מדוע כונה דואג , הלשנה -באדום מידות מקולקלות  

 (.ב-א, נב)
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 ההגשמהנגד . י

ח מספר פעמים "נגד תפיסה זו יצא רי. אחד מעיקרי הדת הנוצרית הוא הגשמת האל, כאמור

ח רואה "רי, יתר על כן. בפירושו ובכך ביקש להראות כי המקרא עצמו שולל יחוס גשמיות לאל

מפירושו עולה כי זוהי האשמת האלוקים . בתפיסה זו חטא נורא החמור יותר מחטאים אחרים

 :ואלו דבריו(. כא, נ)' אוכיחך ואערכה לעיניך, דִםִיתָ היות אהיה כמוך' -סוק את הרשע הנזכרת בפ

אלה עשית ' לכן אמ, כי לפי שהחטא אשר בדעות קשה מהחטא אשר במעשים

אבל כאשר חטאת בחטא ; כי הן חטא המעשים וחטא הדבור, והחרשתי עליהן

והאמנת כי  -ודמית כי היות אהיה כמוך , והוא חטא האמונות והדעות -' הג

על זה לא אשתוק אלא אוכיחך ]...[ אני חסר כמוך שאני גוף או כח בגוף 

 .ואערכה לעיניך

אמנם בעוד שעל חטא המעשים מחריש לו . במעשים רעים ובדעות רעות: הרשע חטא בשתיים

נראה שאפשר לראות כאן . ה מוכן להבליג אלא מוכיחו על פניו"על חטאו אשר בדעות אין הקב', ה

 118.ברור לביקורת כנגד התפיסה הגשמית שבנצרותרמז 

לפי שניתנה , ח כי האמונה הנכונה והמושלמת היא אמונת ישראל בלבד"במקום אחר כותב רי

האמונות השלמוֹת כאמונת ]...[ והן . שלא עשה כמותן לשום אומה'ה בעצמו מה "י הקב"להם ע

בדברים אלו שוב (. כ-יט, קמז)' ארוהת( מהאמונה-ד)והיותו משולל מהתמונה , מציאותו ואחדותו

נגד אמונת השילוש כתב , ח לשלילת התפיסה הנוצרית המאמינה בשילוש ובגשמיות האל"מכוון רי

. וכנגד הגשמיות כתב לשלול את התמונה והתואר, ח כי האמונה השלימה היא אמונת האחדות"רי

כמו שמשפט וגזרת ' –העולם אמונה זו היא אחד מעיקריה של תורה כמו האמונה בחידוש , לדבריו

צדקך שכתבת ( משפטי-ל)ככה הם אמת לעולם כל שאר משפט , הוא אמת]...[ חדוש העולם 

 (.קס, קיט)' ומציאותך ושאינך גוף( אחדותך-ד)מאחדותך , בתורתך

שעקב כך נזהר דוד בלשונו כאשר היה מדבר , נטיית הגויים להגשמת האל היא כל כך גדולה

כך . והבחין בין אם השומעים הם מישראל או מאומות העולם, עם הבריות 'בענייני אמונה בה

אך כאשר , נמנע מלהשתמש בביטויים גשמיים, שכאשר דיבר בענייני האלוקות עם אומות העולם

לפי שהם עם חכם ונבון ויבינו שהדברים נאמרו דרך משל ולא יבוא , דיבר עם ישראל לא נמנע מכך

-יז, עא)' לכל יבוא גבורתך, עד אגיד זרועך לדור'ח את הפסוק "ריוכך ביאר . לידי הגשמת האל

 (:יח

 -ואמרו בדור ישראל . משאר האומות -לכל יבוא . לישראל שבאותו דור –לדור 

, אכי כשיגיד כחו לבנו לא ימנע מלדבר בתארים גשמיים כזרוע וזולתו', זרועך'

אבל , ולא יפחד שייחסום לאל חלילה להם 119כי ידבר עם עם חכם ונבון

                                            
118

ע שהרשע מדמה "ק את הסבר ראב"קודם לכן כתב רד. זקן אחדק ששמע זאת מפי "י רד"פירוש זה כבר הובא ע 

י שהסביר את הדימוי בכך "וראה רש. ח"י רי"הסבר זה הובא תחילה ע. כמוהו שאינו יודע את הנסתרות' שה

 .מתרצה במעשים רעים –ה כמוהו "שהרשע מדמה שהקב

119
 .ו, פ דברים ד"ע 
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כשידבר עם שאר האומות ישמור מזה ולא יזכיר אלא גבורותיו משוללות 

 .מהתארים הגשמיים

 .ד וזולת[ א וזולתו

הצלע , ח את הפסוק באופן שכל צלע בפסוק מתייחסת לקבוצה אחרת"מבאר רי, כדרכו

, משמעות הדברים היא. ות העולםהראשונה בפסוק מדברת על עם ישראל והצלע השנייה באומ

' זרועך'הוא משתמש בדימויים ומשלים כמו , שכאשר דוד אומר דברים לישראל בענייני אמונה

מה שאין כן כאשר , משום שאינו חושש שישראל יבינו את הדברים כפשוטן, וזולתם מהמשלים

מויים ומשלים שאז הוא נמנע מלהשתמש בדי, שקרובי גשמיות הם, הוא מדבר עם אומות העולם

 120.אלא כותב את הנמשל עצמו ונוקט בביטויים שאינם מזכירים עניינים גשמיים

ח בשבחם של "פירש רי, (ג, קו)' עֹשה צדקה בכל עת, אשרי שֹמרי משפט'גם את דברי דוד 

מאחר ובפסוקים רבים בתורה , לפירושו. ישראל וכנגד התפיסה הנוצרית המגשימה את האל

' לכן אמ'ו, ישנם הטועים ומייחסים לו גשמיות 121,ה"רבים כלפי הקב נכתבו תארים גשמיים

ל לדעת אופן ויחוס "ר]...[ שאשרי אותם שבספור מהללי השם שומרי בלבם משפט ודרך השם 

 (.שם)' תאר גשמי חלילה' עד שלא יכירו מהם שיש לו ית, אותם התארים אליו

ולפרשנותם את הפסוקים , ופתוח היה ער מאוד לפולמוס היהודי נוצרי שבתק"מאחר ורי

את המשמעות הסמלית , הקפיד לבאר בכל מקום בו קיים חשש זה, בצורה המייחסת גשמיות לאל

-ד)מ "ד -קומה 'ח "מבאר רי( כ, ט)'' קומה ה'ה "בתפילת דוד אל הקב, לדוגמה. של אותו תיאור

ד מתי עשנת בתפלת ע'ה "וכן בדברי דוד אל הקב'; שיקום להלחם ולהשמיד הרשעים ההם( ליתא

, ה כדרך שמפריע לבשר ודם"תיאור שממנו עלול להישמע שהעשן מפריע להקב, (ה, קו)' עמך

 122.ח את הדברים ומדגיש שנאמרו דרך משל"מבאר רי

 דתות הסכמית לעומת דת אלוקית. יא

היה להציג את הנצרות כדת הסכמית בלבד , ח בתפיסות הנוצריות"חלק ממאבקו של רי

על עדיפותה של התורה על פני התורות . דות שתורתהּ נמסרה ישירות מהאלהנבדלת מהיה

תורות 'או ' תורות מדומות'תוך שהוא מגדירם כ, האחרות הוא חוזר מספר פעמים בפירושו

 :ואלו דבריו. 'המערבות אמת ושקר

                                            
120

, קד)' תפתח ידך ישבעון טוב'כגון בביטוי , ו הגשמה לאלח לבאר את הכתוב כאשר נראה ממנ"בפירושו הקפיד רי 

 .'והוא אוצר השמים, ל מקומך"ר –תפתח ידך 'ח "מבאר רי( כח

121
 (.שם)' וזולתם( ג, שם שם" )איש מלחמה' יי( "ח, שמות טו" )וברוח אפך נערמו מים: "ה בשירה"כמאמר משה ע' 

122
, ט)מ "והוא ד –' גערת גוים; '(ז, ז)' ההוא ישן וכאבן דומםדרך משל כאלו במשפט ' –' באפך' קומה ה': וראה עוד 

ועל צריהם ; '(א, י)' רחוק וקרוב מקומי' כי לא יפול בו ית, מ כלשון בני אדם"וזה ד' –' תעמד ברחוק' למה ה; '(ו

' מאפומ כאדם הכועס שיצא עשן רוחיי "זה ד' ואמ' –' אנה אלך מרוחך; '(יז-יד, פא)' מ להכותם"ד' –' אשיב ידי

 .ועוד; (ט, עה)' כוס; '(כט, סט)' סֵפֶר'וכן (. י-ז, קלט)
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, יט. )ואין עדותה כעדות התורות המדומות שהיא עדות שקר כלה או מקצתה

 (ח

. כי בם מן השקר מה שלא יעלם, המדומות והחכמות החיצוניותלא התורות 

 (א, קיט)

 (יא, פה. )או השקר מעורב בהן באמת, כי שאר התורות או הן בלתי אמתיות

לדבריו התורה עדיפה בהימנות שיש לעדותהּ בסיפור בריאת העולם ותיאור אירועים 

לעומת עדויותיהן של  124,וכן היא היחידה המביאה את האדם לשלמות 123,היסטוריים שונים

מלבד . ועל כן השקר מעורב בהן, הדתות האחרות שאינן דתות אלוקיות כלל אלא הסכמיות בלבד

משום שעל , יש לתורה עדיפות גם בחוקי המשפט שלה שהם משפטים ישרים וטובים, עדיפות זאת

ח "ב ריכך עולה מדברים שכת. ידיהם יתקיים המשפט באופן מוחלט וללא כל בלבול ומבוכה

 (:סב, קיט)' על משפטי צדקך'להסביר את קימתו של דוד בחצות הלילה להודות 

במה שבין אדם ' משפטים'על החלק מהמצות הנקראים  -על משפטי צדקך 

לא כמשפטי מניחי הדת , כי הם משפטים צדיקים, לחבירו כדיני ממונות

 (סב, קיט. )הנימוסיית

מאחר ואינם הסכמיים שצריכים , החוקים שלה עדיפות משפטי התורה מתבטאת גם בנצחיות

 –אלא הם חוקים אלוקיים נצחיים , פ השתנות הדעות והזמן"לשנותם ולעדכנם בכל יום ע

 (:קס, קיט)' ולעולם כל משפט צדקך'

כי , כבר יקרה בדתות הנמוסיות שישנו מניחיהן משפטי בני אדם בענייני הממון

, ויסדרוהו על אופן אחר לסבה מה כ יחליפוהו"בראשונה יסדרו דין אחד ואח

. כי משפטי השם אינם כן' ולכן אמ. טוב מהראשון' או לפי שיראו שהסדר הב

 (קס, קיט)

ואינה דת חדשה המעורבת בשקר , מאחר שהתורה היא היחידה שניתנה מהאלוקים עצמו

ת דברי ניתן לפרש א, מאחר שכן. עדיפותה ברורה על פני כל הדתות האחרות, ובהסכמי בני אדם

. בהקשר של התורה ביחס לדתות האחרות, (קסג, קיט)' תורתך אהבתי, שקר שנאתי ואתעבה'דוד 

 :ח בפירושו לפסוק"וכמו שכתב רי

ותורתך המלמדת , שנאתי ואתעבה אהמינים השקרים והאמונות המטעאיות

 (קסג, קיט. )האמונות האמתיות אהבתי

 .חתךד ותוכ[ ותורתך  ב.   ד המטעיות[ המטעאיות א

                                            
123

על החלק ממנה המדבר בסִפורים הקדומים בסִפור חדוש העולם והמבול ודור  -נאמנה ' עדות יי' ואמ': וכמו שכתב 

 (ח, יט)' .כי יעיד על מה שעבר' עדות'ולכן קרא זה החלק , הפלגה ושאר ספוריה

124
לא התורות המדומות , הדרך המביאה לשלמות היא הדרך שבה ישיג האדם תורת האלהית יבאר כי': וכמו שכתב 

 (א, קיט. )'כי בם מן השקר מה שלא יעלם, והחכמות החיצוניות
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המתבאר בכל מקום ככינוי ' מינים'ח משתמש במפורש במונח "ניתן להבחין שרי, במקור זה

. מהאמונה בתורה, ומכנה את דתם דת שקר המטעה את הבריות מהאמונה האמיתית', נוצרים'ל

 .ק"י ורד"ם של רשי כבר בפירושאזכורם של המינים מופיע לגנא

 סיכום

, ח רבה מאוד"וס היהודי נוצרי על פירושו של ריהעולה מהדברים הוא כי השפעת הפולמ

ח ראה צורך לעודד את רוחם של קוראי פירושו "נראה כי רי. ומתבטאת במגוון רחב של אופנים

ולעודדם שלא לנטוש את , הנאנקים תחת עול הגלות ולהפיח בהם רוח תקווה וצפייה לגאולה

ייתכן אף שזה היה המניע שגרם לו . אמונת אבותיהם ועל כן שיווה לפרשנותו גם אופי אקטואלי

כ לבאר את ספר "לשנות את תוכניתו הראשונית לסיים את פירושו לספרי הנביאים כולם ורק אח

 .הספר שבעיקר סביבו התפתח הפולמוס, ובמקום זאת להקדים ולבאר את ספר תהלים, תהלים
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ח "פירושו של רי –חלק ב 

לחמישה עשר המזמורים 

מהדורה : הראשונים בתהלים

 מדעית
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 הקדמה למהדורה המדעית

תוך  1,ח לתהלים נעשתה לחמישה עשר המזמורים הראשונים של הספר"ההדרת פירושו של רי

כל מהדורה זו מתבססת על . ות לשינויי נוסחוהער, הערות לפירוש: םשימוש בשני סוגי אפראטי

ומהדורת  (אוקספורד כתב ידו לונדון כתב יד)שני כתבי יד : שלושת המקורות הקיימים לפירושו

 2.(1522 -ב "דפוס שאלוניקי רפ)דפוס אחת 

ואת העקרונות המנחים , להלן אפרט את השיקולים השונים בבחירת המקור לנוסח הפנים

 .לעריכת המהדורה

 קולים בבחירת המקור לנוסח הפניםשי

כתב יד א או : להלן)וקספורד בין שני כתבי היד בחרתי לקבוע כנוסח יסוד את נוסח כתב יד א

על פני שני המקורות האחרים וזאת מאחר והוא עדיף בצורה ברורה באיכות הנוסח שלו , (נוסח א

בו דילוגים מצאתי ועד עתה לא  3בנוסח כתב יד א כמעט ואין השמטות של מילים. של הפירוש

ברור יותר ואולי יש א שעל פי רוב כתב יד יין נוסף לכך יש לצב 4.(הומיוטלאוטון) מחמת הדומות

וזאת לנוכח  ,אין מדובר באוטוגרף, למרות איכותו .בכך ללמד על אופיו הדווקני של הסופר

 5.טעויות ההעתקהשמאפיינות  המצויות בנוסחו( דיטוגרפיה)הכפילויות מחמת הדומות 

                                            
1

כחלק מעבודת המחקר נטלתי על עצמי לערוך מהדורה מדעית לחמישה עשר מזמורים ראשונים של פירושו של  

ההדרתי את כל פירושו לתהלים על מנת שאוכל לקרוא את כל פירושו , תאך לצורך חקירת שיטתו הפרשני. ח"רי

ולמען אוכל להתמצא בכל רחבי פירושו ביתר קלות בזכות השימוש במאפייני החיפוש , בצורה ברורה ורציפה

כמובן שאיכות הההדרה לכל הספר פחותה מאיכות הההדרה שנעשתה לחמישה עשר . שמאפשר מעבד התמלילים

ההדרתי אותו פעמים נוספות ועל , בכל אותם קטעים שציטטתי מתוך הפירוש בעבודתי, חרף האמור .מזמורים אלו

 .פי כל מקורות הפירוש

2
 .ואילך 5' עמ' כתב היד ומהדורת הדפוס –הפירוש לתהלים 'לתיאור כתבי היד ומהדורת הדפוס ראו לעיל  

3
פוגמות בהבנת אך מלבד שהן מועטות בחלקן הן גם אינן , אמנם גם בכתב יד זה ישנן מספר השמטות של מילים 

במהדורה המדעית המצורפת להלן ישנה השמטה אחת בלבד בכתב יד א וגם היא בציטוט הפסוק המתפרש . הפירוש

 .ולא בפירוש עצמו

4
ולשבעים פרקים של פירושו שבדקתי שוב והשוויתי את , הדברים נכונים למהדורה המדעית המצורפת להלן 

 .הנוסחאות כולן לאחר הההדרה הראשונית

5
הכפלה של שתי מילים , הכפלה של מילה אחת: ניתן למצוא בכתב יד א במספר אפשרויות הדיטוגרפיהתופעת  את 

: דוגמות להכפלת מילים(. ה, י)' קדש קדש; (ג, ח)' ולגזול ולגזול: דוגמות להכפלת מילה. והכפלה של משפט שלם

רצוני אסף והימן '  -בהמשך לדבריו : משפטדוגמות להכפלת . 'והוא כאלו והוא כאלו; '(ו-ד, ז)די שלא די שלא '

חזר בכתב יד א ( הביאור השני, הקדמה)' כאמרו בדברי הימים לבני אסף והימן וידותון, היו בימי דוד, וידותון

פעמים ייתכן . 'וידותון היו בימי דוד כאמרו בדברי הימים לבני אסף והימן וידותון': והוסיף שוב את המשפט

ומתהלל על תאות נפשו הרעה כאמרו נפש רשע ' -בהמשך לדבריו : כגון, ימנה למחיקהשהסופר חש בטעותו וס

ומתהלל על תאות נפשו הרעה כאמרו 'הוסיף בכתב יד א שוב את המשפט ( ג, י)' העושה כמעשהו]...[ אותה רע ובוצע 
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ד או : להלן)ובמהדורת הדפוס ( כתב יד ל או נוסח ל: להלן)בכתב יד לונדון , לעומת כתב יד א

שיבושי  7,אחרים םדילוגיזאת מלבד  6,שכיחההיא תופעה תופעת דילוג מחמת הדומות ( נוסח ד

 9.ושאר טעויות שונות או השמטתן 8מילים

נוסח . לקביעת הנוסח הנכוןחשובה ל תורם תרומה "כל אחד מן המקורות הנמכל מקום 

מטושטש ואינו ברור מאחר אך במקרה שכתב היד , הפנים של המהדורה נקבע כאמור כנוסח א

שעל אף , נעזרתי בכתב היד האחר או במהדורת הדפוס 10,או שצונזר' וכדנפלו בו כתמי דיו ו

נוסח מהדורת , כאמור 11.כתב יד לשל יותר מוסחתו טובה ישנם מספר פעמים שנ ,נחיתות נוסחו

 12.אך יתרונו הגדול הוא בבהירותו, הדפוס נופל בדרך כלל מנוסח כתבי היד

                                                                                                                             
המופיעה בראש הראשונה במשפט ו' ומתהלל'ייתכן והסופר סימן שתי נקודות מעל תיבת . 'נפש רשע אותה רע

קשה מאוד . 'רע'ונקודה בסיום תיבת , המופיעה בראש השורה הבאה' כאמרו'ושתי נקודות מעל תיבת , השורה

במהדורה להלן ציינתי זאת . להכריע האם הנקודות הם של הסופר או שיבוש של איכות צילום המיקרופילם

 .1בהערות הנוסח כנוסח א

6
( א, יד; טו, י; יט, ט; ג, א; הביאור השני, הקדמה)חמת הדומות בכתב יד ל במהדורה להלן ישנם חמישה דילוגים מ 

 (.ב, טו; ג-ב, יד; יג, י; יא, י; יט, ט; ג, ז; ט, ו)ושבעה דילוגים בנוסח ד 

7
 .סההערה , ראה לדוגמה בסוף ההקדמה, כגון דילוג על משפטים שלמים 

8
ו בו כתב שני -ד, ח לפסוק ז"דוגמה מובהקת לשיבוש בהעתקה של סופר כתב יד ל ניתן לראות בפירושו של רי 

ן את הפירוש האחרו. 'אלחצה' -לשון הצלה או במשמעות הפוכה מחמת שיכול אותיות : 'אחלצה'הסברים לתיבת 

' נעלה ביהודה וּנקיצנה ונבקיענה אלינו'כמו ', ואלחצה' –משפטו , שהוא כמו הפוך': כתב סופר כתב יד א כך

' ונקיצנה' 'ואחלצה': כתב סופר כתב יד ל כך' ונציקנה' 'ואלחצה'את התיבות . 'ונציקנה'שהוא כמו ( ישעיהו ז ו)

 .וברור שזו טעות

9
אינם , פ שהשמים משפיעים שפעים רבים על הארץ וכל יושביה"אע': במהדורת הדפוס במקום לכתוב: לדוגמה 

' כי אם מפני הבעל חי שחלק עליהם השם: כתבו', כי אם מפני הכח שחלק עליהם השם, משפיעים אותם מעצמם

 .'ח"ב'ובטעות קראו זאת ' כח'נראה שבכתב היד שהיה לפניהם היה כתוב (. כו, קלו)

10
 -מגוי לא חסיד ': ח"לדוגמה דבריו של רי. פעמים שניהם ופעמים רק אחד מהם, םשני כתבי היד צונזרו מספר פעמי 

(. א, מג)' ומצד אחר הם נואפים וגזלנים וגנבים, כי הם מתקדשים ומראים עצמם קדושים, רמז לאומות ישמעאלים

מאיש מרמה ' ח"דברי רי. אך נמצאו בכתב יד אוקספורד ובדפוס, י מחיקה בדיו עבה"צונזרו בכתב יד לונדון ע

ומצערים אותנו בפסוקים מהתורה ונביאים , כי הם בעלי מרמה לרמותנו בדברים, תואר לאומות אדום -ועולה 

כי יעשו כמה  -וכן הם בעלי עולה . וזולת זה, וכי נתחבר לעלמה', וכי האל שלשה וא, וכתובים לומר כי בא משיחנו

וראו . צונזרו בשני כתבי היד ושרדו רק במהדורת הדפוס, (שם)' עוליות בדיניהם ומרשיעים הצדיק ומצדיקים הרשע

ד קטעים שצונזרו בכתב יד אוקספורד ושרדו בכתב יד לונדון , קלז; ז-ה, קכ; יד, פ; ט, עה: עוד בפירושו לפסוקים

מנית בה לא הייתה 'נראה שהפירוש המודפס שרד את הצנזורה מאחר והודפס באמפריה העות. ובמהדורת הדפוס

 (.ר ירון בן נאה שמסר לי נתון זה"תודה לד)צנורה  קיימת

11
 .ועוד רבים; ג, ב; ד, א; א, א: כגון 

12
במהדורה זו פעמים והבחינו , אולם מנגד, דילוג על שורות שלימות מחמת הדומות, בדפוס ישנם שיבושים רבים 

מקומות בפירוש אותו פסוק כגון חזרה על משפט פעמיים בשני , בטעות שהייתה בכתבי היד ונמנעו מלחזור עליה

 (.ה-ד, ח)
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שייתכן  אף ,ובוודאות ניתן לקבוע כי לא הועתקו זה מזה ני כתבי היד שונים בנוסחם זה מזהש

כי נוסחו , לנוסחי כתבי היד עולהגם מהשוואת נוסח מהדורת הדפוס  13.יש להם מקור משותףש

 .כך שנראה שלפנינו שלושה עדי נוסח שונים, שונה מנוסחם ואיננו שיקוף מאוחר של אחד מהם

 העקרונות המנחים למהדורה המדעית

ות מספרות באוך ולמ"מראי מקומות לפסוקים מהתנ( בסוגריים עגולים)בתוך הפירוש הוכנסו 

אלא אם האחר נראה , ציינתי את הראשון מביניהם, ך"בתנבמקרים של כפל מקורות . ל"חז

כך גם במקרים של ריבוי מקורות בספרות . לציון שישנם עוד מקורות' ועוד'וכתבתי , מתאים יותר

' ועוד'וכתבתי , המדרש הקדום יותר, המדרש הברור יותר, תלמוד בבלי: פ הסדר"ציינתי ע, ל"חז

 .לומר שישנם עוד מקורות

אך בדרך כלל , (נקודות בלבד)בכתבי היד ניתן להבחין בסימני פיסוק  –מודרני הוספת פיסוק 

במהדורה שלהלן הוספתי סימני פיסוק . כך שקשה מאוד להסתמך עליהם, הם אינם ברורים דיים

על מנת להקל . מני הפיסוק שהקורא בן ימינו זקוק להםילכל המובאות ויתר ס תמירכאו: מודרני

במידה והניקוד מובא . מילים מסוימות או פסוקים שאינם מוכרים דיים על שטף הקריאה ניקדתי

 .על כך הערתי 14,במקור

מספרי  15,ז מזמורים"ח מזכיר את מסורת החלוקה לקמ"אף שרי -פרקי המזמורים 

לונדון שבו  כתב ידובשונה מ( ן מזמורים"חלוקת תהלים לק)המזמורים הובאו כפי המקובל היום 

  16.מוריםז מז"החלוקה היא לקמ

                                            
13

מופיע בשניהם ( ח, ו)' עששה מכעס עיני עתקה בכל צוררי'לדוגמה בפסוק . אף שלפעמים יש בהן אותן טעויות 

ח להביא ביאור נוסף "הוסיף רי( ו-ד, ז)בהמשך דבריו לפירוש פסוק : דוגמה נוספת. 'עתקה'במקום ' ננתקה'

סימן השכיח בכתב היד אך ורק לצורך , בשני כתבי היד סומנו תיבות אלו בכתב גדול .'ונוכל לומר'אלטרנטיבי וכתב 

נראה כי אין בכוח דוגמות מעטות כאלו לקבוע כי אחד מכתבי היד הועתק , אך כאמור. סימון של תחילת פסוק

ן למצוא אף נית. אף שבהחלט ייתכן כי יש לשני כתבי היד מקור משותף ששיבושים אלו נוצרו כבר אצלו, מהשני

, לח)' ועוד לסבה שלישית'במקום ' ועוד לסבה רביעית': כגון, טעויות משותפת לשני כתבי היד ולמהדורת הדפוס

 (.ח-ז, עה)ציטוט פסוק ז בלבד במזמור עה והשמטת ציטוט פסוק ח ; השמטת פסוק יד במזמור מ; (יח

14
רוֹ; 'בשני כתבי היד( ז, לג)' כַתֵל': כגון   .בכתבי יד א( ה-ב, קלב)' שאֹמְּ

15
ח שהספר כולל חמישה חלקים "בביאור הרביעי שבהקדמתו כותב רי: לדוגמה, ח מזכיר מסורת זו מספר פעמים"רי 

ארבעים 'לספר הראשון הוא מונה . ולכל אחד מהם הוא מונה את מספר המזמורים, כמספר חומשה חומשי תורה

. ד כמקובל כיום"במקום מ –' ב מזמורים"מ'החמישי ולספר , במקום ארבעים ואחד כמקובל כיום –' ל"לדעת רז

שהרי . ק"וכדרך שנקט בה רד, פ המניין המקובל"ל אלא ע"אולם נראה שבפועל לא נקט במניין המובא אצל חז

כאמרו במזמור ': כגון, המספר מקביל למניין המקובל היום, במספר מזמורים בהם הוא מציין במפורש את מספרם

למנצח לידותון מזמור "ט המתחיל "מזמור ל': וכן; (הביאור השני, הקדמה)' (א, פח" )קרח מזמור לבני"ח שיר "פ

למנצח על "ז המתחיל "מזמור ע( ]...[ א, סב)' למנצח על ידותון מזמור לדוד"ב המתחיל "מזמור ס( ]...[ א, לט)' לדוד

 (.שם, הקדמה)' (א, עז)' ידותון

16
 .35הערה  6' ראו עוד לעיל עמ 
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 י יודים בלבדתאך במהדורתי ציינתי זאת בש 17,(ייי)יודים  בכתבי היד מסומן שם הויה בשלוש

 18.כמקובל, בתוספת גרש

 הטיפול בפסוקים

פ נוסח "בשלמותם עהפסוקים המתפרשים הועתקו לפסוק או לפסוקים בתחילת כל פירוש 

 19.ח ליחזקאל"במהדורתם לפירוש ריכדרך שנהגו שושנה וצפור ', מקראות גדולות הכתר'מהדורת 

הבדלים בין נוסח . ואחריו הובא הקריסומן הכתיב בסוגרים עגולים , במקרים של קרי וכתיב

מילות הפסוק המצוטטות בתחילת כל . ח צוינו בהערות הנוסח"המסורה לנוסח המובא אצל רי

  20.פירוש הודגשו והוגדלו

ח את הפסוקים "לרוב כתב רי. ח"יאם ריועתקו כפי שהבהציטוטי פסוקים שבתוך הפירוש 

על כך הערתי לא . ולא תמיד דייק ןפ הזיכרו"וכן נראה שהעתיק את הפסוקים ע, בכתיב מלא

, כאשר השינוי אינו בין כתיב מלא לחסר, אמנם. בהערות כדי לא להעמיס על המנגנון הביקורתי

מקראות גדולות 'ו במכון פ השיטה שהנהיג"ע, על כך בסוגריים עגולים בגוף הפירוש הערתי

( כך וכך: בנוסחנו)ח כתבתי בסוגריים "ד נוסח נוסף הזהה לנוסח שכתב ריאשר ישנו עֵ כ: 'הכתר

 21(.כך וכך: לפנינו)וכאשר אין עד נוסח כזה כתבתי 

 קוםבמ. ח מילה או מספר מילים"פסוקים רבים הבאים בתוך הפירוש השמיט מהם רי

השלמת הפסוק אם אך , ותן תיבות בסוגריים מרובעיםהשלמת הפסוק נחוצה השלמתי את אש

המובאות על ידו במהלך , ח"תיבות הפסוק שאותו מבאר רי. '...'אינה נחוצה ציינתי את העדרן כך 

 .ודגשוה, הפירוש

                                            
17

תורה , הרב שלמה כשר; כז, מדבר וראה פירוש רבינו בחיי ב, צורת סימון זו אינה שרירותית ויש לכך מספר טעמים 

ק נכתב שם הויה "גם בתפילה שחיבר רד. רו, א"ז ח"ת רדב"שו. קנב' עמ, אות ד, מילואים לפרשת בא, שלימה

 (.165' עמ, ק"רד', תלמג: ראה)בשלושה יודים 

18
נהגו ' ה כל שם'וכך העיר הלוי שנהגו התימנים הקדמונים . ליפי הכתב נמשכה היוד האחרונה למעלה ואחורה 

 (.ט' עמ, מבוא, הלוי)' בתוספת כלשהו, ן"קדמונינו לכתבו בשלשה יודי

19
בראשון מובא הפסוק או . שונה דרך הבאת הפסוקים בתחילת הפירוש בין כתב יד א לכתב יד ל ומהדורת הדפוס 

 .הפסוקים בשלמותם ואילו באחרונים מובאים תיבות ראשונות בלבד של כל פסוק

20
אך ישנם ביאורים גם לארבעה פסוקים יחד , ח פסוק אחד או שניים ולפעמים גם שלושה כאחד"ריבדרך כלל מבאר  

; י-ו, עז; כז-כג, מד; טז-יב, לה; לז-לג, יח)ואף לחמישה פסוקים יחד ( ט-קמט ו; י-ז, קלט; כ-יז, קלו; יא-ח, כה)

 (.לט-לד, עח)ובאופן נדיר אף לשישה פסוקים ( כב-קז יח; לח-פט לד; כה-כא, עח

21
, (כא, א טו"דה)' בכנורות על השמינית לנצח( ועזזיהו: בנוסחנו)ועזריהו 'ח "א כתב רי, כגון בפירושו לפסוק ו 

עד נוסח יחשב לעד נאמן (. מה, א יז"שמ)'' בא אליך בשם יי( ואנכי: לפנינו)ואני 'ח "ג כתב רי, ובפירושו לפסוק ט

 .ך קניקוט"כאשר הוא מופיע בתנ
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 נוסחהפירוש והערות הערות ה: הערות השוליים

בריות קטנות צוינו במספרים בשולי העמוד והערות נוסח צוינו באותיות עהפירוש הערות 

 .בסיום פירוש המזמור

: תפקידן של הערות הפירוש להוות סופרקומנטר לעניינים הזקוקים להרחבה4 הערות הפירוש

ל ולפרשנים שפירושם היה מונח לפני "הפניות והשוואות לדברי חז, ביאורים לפירושים קשים

בהערות . ועוד, ספרי דקדוק, ם"ספרי רמב, ספרי מחשבה ופילוסופיה, (ק"רד, ע"ראב, י"רש)ח "רי

 22.ל"הפירוש צוין השימוש בלשון מליצית ושיבוצי טקסטים מפסוקים וממקורות חז

וכמו שהצהיר על , ק"ע ורד"י ראב"קרא את פירושיהם של רש, ח את פירושו"קודם שכתב רי

הכוונה ' הפרשנים'או ' כל הפרשנים'לפיכך כל מקום שכתבתי בהערות לפירוש  23.כך בהקדמתו

 .שלושתםל

ובמקרים של הבדלים בין , בחרתי בכתב יד אוקספורד כנוסח יסוד, כאמור 4הערות הנוסח

נוסח הנראה , פתיחת ראשי תיבות מוטעית, דילוגים, מילים שונות: כגון, שלושת עדי הנוסח

 .צוין הדבר בהערות הנוסח –' כטעות סופר וכד

החסרה מעל ( או מספר תיבות)בפעמים בהם הבחין המעתיק בטעותו והוסיף את התיבה 

כמו . ת הנוסחותוקנה הטעות בגוף הטקסט והערתי על כך בהער, או בצידה( תיבה תלויה)השורה 

צוין הדבר  ,כן כאשר ציין הסופר נקודה או נקודות למחיקה או שציין נקודות לשינוי סדר המילים

 24.'1ל' או '1א': בשני מקרים אלו צוין הנוסח שקודם התיקון כך .בהערות הנוסח

במקרים בהם ישנו ספק בקריאת תיבה באחד מהנוסחים וייתכן שיש הבדל בינו לבין נוסח 

 25.'?' -ציינתי ספק זה בהערות הנוסח בצירוף סימן שאלה , אחר

במקרים שבהם נראה באופן ברור שנוסח היסוד גרוע מאחד משני הנוסחים האחרים וראוי 

. הטוב יותר בגוף הפירוש ונוסח היסוד צוין בהערות הובא הנוסח, להעדיף נוסח אחר על פניו

                                            
22

, הקדמה)ועולם המלאכים  1א[ ועולם; (הביאור השני, הקדמה)לשוררם לידותון  1ל[ תון לשוררםלידו: לדוגמה 

 .ועוד; (טז, י)הרשעים הגוים  1ל[ הגוים הרשעים; (ב, ב)שמואל ספר  1א[ ספר שמואל; (הביאור השישי

23
דוד ' עזרא והחכם ר' רהם ןאב' והחכם ר, ל"שלמה ז' כי בגלילנו זה לא הגיעו לידינו אלא מה שפרשו בו החכם רבי' 

 (.סוף ההקדמה)' ל"קמחי ז

24
, לשוררם לידותון'מובא בנוסח ל , כפי המופיע בנוסח א( הביאור השני, הקדמה)' לידותון לשוררם'כגון בִּמקום  

. לומר שסדר המילים הפוך' לידותון'ונקודה מעל תיבת ' לשוררם'אלא שהמעתיק סימן שתי נקודות מעל תיבת 

באותה דרך נהגתי כאשר הוספת תיבת תלויה . לשוררם לידותון 1ל[ לידותון לשוררם: ון אלו רשמתי כךבמקרים כג

 .או אות תלויה באחד מכתבי היד או כאשר נכתבה התוספת בשול הגליון

25
ישנם קטעים שלמים שאינם ניתנים לקריאה כלל , ח הנמצאת תחת ידי"במהדורה הראשונית לכל פירושו של רי 

במקרים כאלו ציינתי זאת . וכן להיפך, וכל הנוסח שתחת ידי הוא מכתב יד ל או ממהדורת הדפוס, יד א בנוסח כתב

 .בהערות השוליים בהערה כללית ולא על כל מילה ומילה
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אמנם במידה והנוסח  26(.'*': כך)בתוספת כוכבית את השינוי בנוסח הפנים במקרים כאלו סימנתי 

תוקנה הטעות בנוסח הפנים בתוספת של שתי , בכל שלשת המקורות אינו מתאים ונראה כטעות

 .בהערות הפירושאך לחריגותה צוינה הטעות ( '**': כך)כוכביות 

 

אתן זאת , כאשר יהיה צורך להעיר הערה כלשהי על מאפיין ההבדל, בתוך הערות הנוסח

 .'וכד( ליטוגרפיה); (הפולוגרפיה); (דילג מחמת הדומות)ל ליתא : כגון. בסוגריים

 ,ככתיבה מקוצרת ופתיחת ראשי תיבות -שינויים המאפיינים סגנון כתיבה , לעומת זאת

, בכל אותם מקרים 27.בחרתי שלא לציינם מאחר שאינם מבטאים הבדלי נוסח אלא סגנון כתיבה

והעתקתי למהדורה את הכתוב בו בין אם קיצר , כתב יד אוקספורד –נשארתי נאמן לנוסח היסוד 

 28.אלא אם ישנם הבדלי משמעות ביניהם, ובין אם האריך

 :דוגמות לשינויים שלא ציינתי אותם

ונעשה  א הכתיב הוא חסר כתב ידבדרך כלל ב: כתיב מלא וחסר, קיצורים, ראשי תיבות .1

ולפעמים פתחו  מלאהכתיב ל ובדפוס  כתב ידבשימוש רב בקיצורים וראשי תיבות ואילו 

, ניגון-נגון, פועלי-פעלי, כאומרו-כאמרו, שלימות-שלמות: דוגמות לכך .ראשי תיבות

-כלם, ודוי-וידוי, עונשם-ענשם, מילות-מלות, פועל-לפע, אומלל -אמלל, כוכבים-ככבים

, על דרך -ד "ע, הפעולות –' הפעולו, יאמר -' יאמ, אמר -' אמ, פועל-פעל, קטון-קטן, כולם

 29.ועוד, ל"ואמרו ז -ל "ואז, בלתי בעל תכלית -ת "בב

 ל כתב ידשב' שני וכו, לעומת ראשון' וכו' ב' כ נכתב א"א בד כתב ידב :מניין חלקים .2

במקרים אלו לא ציינתי זאת בהערות הנוסח גם כאשר באופן נדיר . ובמהדורת הדפוס

 30.נקט הסופר בסימון שונה ממה שרגיל היה לכתוב

                                            
26

' נודי צפור הרכם'במקום ; (טז, ט)' ונלכדה כולם ברשתות'מובא בכתב יד א ' ונלכדה רגלם ברשתות'במקום : כגון 

, ב)' הקריה וההוללה'מובא בכתב יד א ' הקריה ההוללה'במקום ; (א, יא)' דודי הרכם צפור הרכם'א  מובא בכתב יד

 (.ו

27
וכדרך שכתב המהדיר , לא מצאתי לנכון להטריח את המעיין ולציין בהערות הנוסח הבדלים של כתיב מלא וחסר 

כלומר מלא וחסר , על צורת הכתיבמשום כך אין לתת שימת לב מרובה והשגחה יתירה 'הגדול הרב יוסף קאפח 

וכיוצא שבכתבי יד כי כל ילד רושם את המילה כפי שנחקקה בזכרונו בלי לשים לב היאך היא כתובה לפניו ומיותר 

פתח , קאפח יוסף)' לגמרי לדעתי מה שנוהגין לציין כל שינוי קל הנמצא בכתיב שאין זה אלא אבוד זמן ויגיעה לריק

תב היד שלפנינו לא הקפידו בכך וכמו ששכיח לראות שבמשפט אחד כתבו פעם בכתיב מלא אף סופרי כ(. 7' עמ, דבר

 (.ג כתב יד ל, לח)' או יהיה פעל עומד]...[ ויהיה נחתו פועל יוצא 'כגון , ופעם בכתיב חסר

28
, עזרא' ן-ע"או שיש שינוי בין שני הנוסחאות כגון ראב, שהוא לשון יחיד' בארו'שהוא לשון רבים ל' ביארו'כגון  

 .רבי אברהם אבן עזרא-ע"בשונה מראב

29
 .רשימת הקיצורים וראשי התיבות תובא להלן לפני הפירוש 

30
כגון . פ כללי הלשון ציינתי זאת בהערות הנוסח"רק במקרים שבהם הסימנים נרשמו באחד מהנוסחים שלא ע 

 .ום לשתי סבותבמק' לשני סבות'ובנוסח אחר נכתב ( יב, לג)' סבות' לב'שבנוסח אחד נכתב 
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, שבדפוס'' ה'לציון שם הויה לעומת '' יי'או '' ייי'בדרך כלל בכתבי היד נכתב   :שמות השם .3

שנכתב ' אלהים'כן שם  כמו. ''יי'אך גם הדפוס אינו עקבי בכך ופעמים נכתב גם שם 

' אלדינו'שבכתבי היד מופיע בדפוס ' אלהי'או ' אלהינו'ו', אלים'היד מופיע בדפוס  יבכתב

 .'אלדי'

 

 :שינוים נוספים שעליהם לא אעיר בהערות הנוסח הם

במקרים . ה קשה ביותר ולא תמיד היא מוחלטת-א, ו-י, ד-ר, ב-ההכרעה בין האותיות כ .4

 . על הקורא להיות מודע לזאת. הקשרפ ה"כאלו ההכרעה תקבע ע

במקרים אלו העתקתי , צורפה לתיבה שאחריה' של'בכתבי יד פעמים ותיבת היחס  .5

 .של כבוד -שלכבוד: כגון, תוך הפרדת התיבות, כמקובל כיום

. ב סומנו כמזמור א, בכתב יד ל מופיע חלוקה שונה של המזמורים מאחר ושם מזמורים א .6

 .די בהערה זו ולא אציין זאת לאורך כל המזמורים, רעל מנת להימנע מסרבול ית
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 בכתב היד רשימת ראשי תיבות וקיצורים

 

 4ראשי תיבות

 .אחר כך –כ "אח

 .אף על פי –פ "אע

 .בית דין –ד "ב

 .בשר ודם –ו "ב

 .בעל חיים –ח "ב

 .הבעל חיים –ח "ב

 בלתי בעל תכלית –ת "בב

 .גם כן –כ "ג

 .דרך משל –מ "ד

 .זהו אמרו –א "ז

 .זכרונם לברכה –ל "ז

 .יש אומרים –א "י

 .יש מפרשים –מ "י

 .כל שכן –ש "כ

 .נשמתו עדן, נוחו עדן –ע "נ

 .על דרך –ד "ע

 .עליו השלום –ה "ע

 .על כן –כ "ע

 .עם כל זה –ז "עכ

 .קדוש קדוש קדוש –ק "קק

 .רצוני לומר, רוצה לומר –ל "ר

 

 4קיצורים

 .אמר –' אמ

 .אפשר –' אפש

 .הימים –' הימי

 .הכתוב –' הכת

 .הפעולות –' הפעולו

 . ואמר –' ואמ

 . יאמר –' יאמ

 .תעלהי, תברךי –' ית

 .לומר –' לומ

 .פירשו, פירש –' פיר

 .פסוק –' פסו

 .שאמר –' שאמ
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 המהדורה המדעית – הפירוש לתהלים

 

 הקדמה

 .אע"ר אברהם חיון נ"ט ב"יוסף ס' פירוש ספר תהלים חברו החכם השלם ר

 

כי . ביאור רחב, ל ספר תהלים"ר, ראיתי לפרש הספר הזה. ע"אמר יוסף בן הנשא אברהם חיון נ

וזה כי דברי זה הספר עמוקים מאד מצד , בשלמותלא הגיע בגלילנו זה ביאור יספיק לדעת דבריו 

וקודם שאתחיל ביאורו אקדים לבאר הדברים המיוחסים לו על הדרך  1.הענין ומצד הלשון

 .מספרם עשרה 2,שביארתים בפירושי לספר ישעיהו

ל בראשון "ז בה כמו שבארו"הנה כותבו היה דוד המלך ע. מי הוא אשר כתב הספר הזה - הראשון

. וזה מעלה גדולה לו להיותו מחובר מאיש כמוהו שהיה שלם בכמה שלמיות(. ב"עיד )מבתרא 

נאם דוד בן ישי ונאם הגבר הוקם על ': על שלמיותיו בסוף ספר שמואל כאמרו' וכבר הורה הכתו

בן ' 'אמ(. ב-א, ב כג"שמ)' דבר בי ומלתו על לשוני' רוח יי. משיח אלהי יעקב ונעים זמירות ישראל

כי אינו דומה צדיק בן צדיק לצדיק , והוא ישי, ת על מעלתו מצד השורש שחוצב ממנולהורו -' ישי

' נמני לר, לית ליה זכות אבות, עקיבא' נמני לנשיא לר: ל"ודבר גדול הוא זכות אבות אחז. בן רשע

בן 'וגם הורה באמרו (. ב"ברכות כז ע)עשירי לעזרא  גאלעזר בן עזריה דאית ליה זכות אבות והוא

(. ד, א כח"דה)' כי ביהודה בחר לנגיד': לנגיד וכאמרו' יי היהודה אשר בחר בו דשהיה מזרע -' ישי

להורות על מעלתו בחכמת התורה שחלק לו השם עד  -( ב שם"שמ)' נאם הגבר הוקם על': ואמרו

כי היו שבעים והוא היה האחד המיוחד נוסף על . הוקם על ועליון וראש לסנהדרין ושמפניה

 3ל בשני"ז זכמו שבארו, א עם הנשיא"כי מספר סנהדרי גדולה ע, שיא עליהםהנ, השבעים

ומשה ( טז, במדבר יא)' אספה לי שבעים איש מזקני ישראל'כמו שהוכיחו זה מ, (א"ב ע)מסנהדרין 

וכבר תאר הכתוב את דוד בתואר הזה (. שם)' והתיצבו שם עמך': וכאמרו, היה עליהם לראש ולשר

גם לדעת , (ב"ק טז ע"מו)ל "כי לפי דעת רז, (ח, ב כג"שמ)' שבת תחכמונייושב ב': כאמרו עליו

שהיה יושב בישיבת הסנהדרין לראש עליהם כי היה , עליו חהתארים האלה נאמרו, המתרגם

משיח 'ואמרו (. ז, הושע יא)' ואל על יקראוהו': טכאמרו, ל עליון"ר -' על'ו. תחכמוני וחכם מכולם

והורה כי לא מלך מעצמו או מהסכמת האומה לבד מזולת , המלוכה תארו במעלת -' אלהי יעקב

משיח 'וזהו , אלא בהסכמת השם, (ד, הושע ח)' הם המליכו ולא ממני': ההסכמה האלהית וכאמרו

תארו בחבור הזמירות שסדר בספר הזה לזמר ולהלל  -' ונעים זמירות ישראל'ואמרו . 'אלהי יעקב

                                            
1

ראו לדוגמה בהקדמת ביאורו . ועל הלשון( ההקשר)ח בהקדמתו על הצורך לעמוד על הענין "בכמה מחיבוריו עמד רי 

 .'ברכות התורה'ליחזקאל ובפתיחת דבריו למאמר 

2
 .ככל הידוע, לצערנו הרב לא נשתמר שום עותק של פירושו לישעיהו 

3
ח ציטט מהזיכרון ולא "נראה שרי. בעמוד הראשון, של מסכת סנהדריןל מובאים בתחילת פרק ראשון "דבריהם ז 

 .דק
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דבר ' רוח יי'ואמרו . לנו מאמרים שנוכל להלל בם השם כראויולולי זמירותיו לא היה , יהשם בם

כי הגיע למעלת רוח הקדש שהוא חלק , תארו במעלת הנבואה -( ב, ב כג"שמ)' בי ומלתו על לשוני

 .ובו היה מדבר זמירותיו 4,מה מהנבואה

לא יגזור זה  5פ שדוד כתבו"וזה כי אע. מזמורי הספר הזה יאוהמציא*מי הוא אשר דבר  - השני

וכן , כתבוהו חזקיה וסיעתו ודבריו הם דברי שלמה -כי ספר משלי , אשר המציא מאמריו יבשהוא

(. א"טו ע)כמבואר בראשון מבתרא , כתבוהו חזקיה וסיעתו ונבואותיו הן נבואות ישעיה -ישעיה 

הם ומשה אדם הראשון ומלכי צדק ואבר: והם, כי דברי הספר הזה הם דברי עשרה זקנים, ואומַר

ל "וכמו שבארו זה רז, ודברי דוד, אסיר ואלקנה ואביאסף -ואסף והימן וידותון ושלשה בני קרח 

 6,(מזמור צב)' מזמור שיר ליום השבת'אדם הראשון חבר לדעתם (. ב"שם יד ע)גם זה בפרק ההוא 

מזמור )' משכיל לאיתן האזרחי'ואברהם מזמור  7,(מזמור קי)' לאדני' נאם יי'ומלכי צדק מזמור 

( מזמור צ)' תפלה למשה איש האלהים'ומשה חבר , (א"ב טו ע"ב)אמרו איתן זה אברהם ( פט

ואסף המזמורים הנכתבים  8,(מזמור קא)' חסד ומשפט אשירה'ועשרה מזמורים הנלוים אליו עד 

וידותון המזמורים  9,(בנוסחנו פח)ז "והימן מזמור אחד הנכתב בשמו והוא מזמור פ, בשמו

לבני ': כאמרו בדברי הימים, היו בימי דוד -רצוני אסף והימן וידותון  -ושלשתן , הנכתבים בשמו

בני קרח חברו ' וג(. א, א כה"הד)' הנבאים בכנרות ובנבלים ובמצלתים ידוהימן וידותון יגאסף

, יעוטם לא נזכרוברובם נזכר שמו ובמ, ושאר המזמורים חברם דוד 10.המזמורים הנזכרים בשמם

 (. מזמור קה)' קראו בשמו' הודו ליי'ו( מזמור א)' אשרי תמימי דרך'כמזמור 

 טומזמורים נזכר בהתחלתם' וזה כי ג, ל כי ידותון אחד מהעשרה זקנים יש לספק"ובמה שאחז

, לט)' 'וגו טזלמנצח לידותון מזמור לדוד אמרתי אשמרה דרכי'ט המתחיל "מזמור ל -' הא: 'ידותון'

למנצח על ידותון מזמור 'ב המתחיל "מזמור ס -' והב 11;שחברו דוד' ובזה המזמור אמר בפי, (ב-א

                                            
4
 .דבריו להלן בהקדמה השלישית ראו 

5
כשם שמצינו שחזקיה וסיעתו כתבו את , ח מבחין בין מחבר תוכן מזמורי הספר לבין המעלה אותם על הכתב"רי 

ח בין מה שאמר "לפיכך מבחין רי. יםנבואות ישעיהו ואת משלי שלמה אך לא חיברו את הנבואות ולא את המשל

 .לבין  האפשרות שהוא גם חיבר אותם, שדוד הוא זה שהעלה את המזמורים על הכתב -בביאור הראשון 

6
 .ג, ט צב"שוח; ש תהלים תתמג"ילק; ש תורה לח"ילק; פסיקתא רבתי מו; (ב)א, קהלת רבה א; ה, ויקרא רבה י 

7
על דברתי 'אך הדברים מובנים מן האמור במזמור קי , חיבר מלכי צדקהגמרא אינה אומרת במפורש איזה מזמור  

ח "ולהלן בפירושו למזמור קי כתב רי(. י מלכי צדק"ה ע"ד, ב"בבא בתרא יד ע)י "וכמו שכתב רש( ד, קי)' מלכי צדק

 (.ב"לב ע)והיא הדעה המובאת בגמרא בנדרים , עם אברהם' ל דוד חיבר את המזמור על החסד שעשה ה"שלדעת חז

8
 .ג, ט צ"מדרש שוח ראו 

9
וכן את המסורת הרואה את , ח מסורת תלמודית המונה קמז מזמורים לתהלים"להלן בהקדמה הרביעית מזכיר רי 

פ מסורת זו אלא כשגגת הקולמוס "אין נראה שציונו כאן למזמור פז הוא ע, מכל מקום. ב כמזמור אחד-מזמור א ו

שהרי במקומות אחרים מצביע , (ראה להלן הערה כו)בעוד מספר מקומות  כמו שניתן לראות -שלו או של המעתיק 

ובמקומות ' ידותון'כמו שניתן לראות בהמשך דבריו בציון מזמורי , פ החלוקה לקנ מזמורים"על מזמורים ע

 .אחרים

10
ה כן אלא שאף לפי הפשט אפשר שיהי. וזהו דרך דרש': ל אלו"שכתב על דברי חז( א, ג)וראו בפירוש המאירי  

 . '(צ' תה)' תפלה למשה'כמו , בקצתם

11
וכמו שכתב בהקדמה , הוא המנגן' מנצח'ח "לפירוש רי. 'מזמור לדוד'שהרי בכותרת המזמור כתוב , דוד ולא ידותון 

וראו בהמשך דבריו שלא שלל באופן מוחלט גם . ועוד; (א, ד)' למנצח בנגינות'ובפירושו לפסוק ( בביאור התשיעי)

 .דותון הוא מחבר המזמוריםאת האפשרות שי
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ז המתחיל "מזמור ע -' והג; וגם בו נאמר מזמור לדוד, (ב-א, סב)' יזלדוד אך אל אלהים דומיה נפשי

יתכן באמרו . שם מחברו אסף יחוגם זה הזכיר בו כי, (א, עז)' למנצח על ידותון לאסף מזמור'

והמפרשים הסכימו . וכן אמרו לאסף מזמור, שדוד אומר שזה המזמור חברו ידותון, זמור לדודמ

חברו אסף ונתנו ' והג, כי המזמורים האלה השנים חברם דוד ונתנם לידותון המשורר לשוררם

כי למה יתנו אלה , וזה רחוק בעיני מאד. כמו לידותון -' על ידותון'ו, כ לשוררו"לידותון ג

והוא כמו , שם כלי מכלי הנגון' ידותון'והנכון בעיני כי . יטבייחוד לידותון לשוררםהמזמורים 

כמו  -לידותון 'ויהיה , (ועוד; א, להלן ו)' על השמינית'וכן , (ועוד; א, להלן ח)' למנצח על הגתית'

  12.'שם כלי שיר' 'ידותון': כאב"ל במזמור ס"ז כשלמה' וכן כתב החכם רבי. 'על ידותון'

כי נראה שגם הוא מבני קרח כאמרו , כ"שאמרו כי הימן אחד מהעשרה יש לספק ג וכן במה

' ולמה הפרישוהו מג, (א, פח)' משכיל להימן האזרחי 'שיר מזמור לבני קרח וגו': כבח"פ*במזמור 

הם אסיר ואלקנה ואביאסף המוזכרים , ונראה כי אמרו בשאר המזמורים בני קרח? בני קרח

 . והימן היה מבני בניו כי היה בזמן דוד, ו בני קרח עצמושהי( כד, שמות ו)בתורה 

תימה שהרי כתוב בו , חברו מלכי צדק( א, תהלים קי)' כגלאדני' מזמור נאם יי'רק במה שאמרו ש

 .המזמור שחבר מלכיצדק כדאמר דוד שזה הוא' אלא אם רוצה לומ. 'לדוד מזמור'בתחלתו 

וכבר ביאר ראש החכמים . ו הוא ברוח הקדשהנה אופן דבור, אופן דבור הספר הזה - השלישי

כח יחדשהו השם  כהשעניינו' ואמ. 'רוח הקדש'ה מהות "פרק מ' ל בספר המורה חלק ב"מ ז"הר

, המועילים או בעניינים אלהיים כובאדם וישימהו לדבר בחכמות או בתושבחות או בדברי הזהרה

יאמר עליו שהוא מדבר ברוח  ואיש כזה, וזה כלו בעת היקיצה והשתמש על החושים על מכוניהם

' ותרדמה נפלה על אברם': כי בנבואה יתבטלו החושים ואיננה בהקיץ וכאמרו, ואמר זה. הקדש

שזה הכח יתפשט כל כך ' וצריך שנאמ. ה"אדון הנביאים משה ע כזזולתי נבואת, (יב, בראשית טו)

וכמו שראינו בזה הספר דוד ושאר משוררים שדברו בו , עד שידע מקבלו העתידות באמצעותו

 .דברים עתידים נתקיימו אחר זמנם

 -הראשון . הנה חלקי הספר הזה הכוללים חמשה כמספר חמשה חומשי תורה. חלקיו - הרביעי

משכיל לבני קרח 'מ -והשני (. מזמור מא)ד סוף מזמור אשרי משכיל אל דל מתחלת הספר ע

' אך טוב לישראל'ממזמור  -' והג(. א, עב)' 'לשלמה אלהים וגו'עד סוף מזמור ( ב-א, מב)' כחכאיל

עד ( מזמור צ)' תפלה למשה'ממזמור  -' והד(. א, פט)' משכיל לאיתן האזרחי'עד סוף מזמור ( א, עג)

עד סוף ( מזמור קז)'' יאמרו גאולי יי'ממזמור  -' והה(. מזמור קו)'' י ימלל גבורות יימ'סוף מזמור 

 כטלתת הודאה לשם שעזרו להחל ולכלות', 'וגו' ברוך יי' 'ולכן בסוף כל חלק וחלק אמ. הספר

הללו אל ': והוא, של הודאה לאמר מזמור אחד כולו'', ברוך יי' 13ובסוף הספר מקום. החלק ההוא

. וכל חלק מאלה החמשה נחלק לחלקים רבים והם המזמורים שבחלק ההוא(. א, קנ)' בקדשו

' למה רגשו'ו( מזמור א)' אשרי האיש'כי , ל"מספר מזמורי החלק הראשון ארבעים לדעת רז

' אשרי'היתה חביבה לדוד ולכן פתח בה ב לאואמרו כי פרשה זו. לדעתם מזמור אחד( מזמור ב)

ז "י' ומספר מזמורי החלק הג, א"ומספר מזמורי החלק השני ל(. א"ברכות י ע)' אשרי'וסיים בה ב

                                            
12

ומקבל את שתי , ח שולל את הפירוש שאת שלושת המזמורים הללו חיברו דוד ואסף ונתנום לידותון לשוררם"רי 

ולזה נטה  –שדוד ואסף אומרים שחיברם ידותון או שידותון הוא שם כלי מכלי הניגון : אפשרויות הביאור האחרות

הזכיר את שני הפירושים ( סב, לט: מזמורים)הראשונות של מזמורי ידותון ואכן בפירושו בשתי ההיקרויות . יותר

 .נראה שדעתו נוטה לפירוש השני( מזמור סב)ובהיקרות השלישית , האלו

13
 .במקום: פירוש 
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, ב מזמורים"מ' ומספר מזמורי החלק הה, כ"ז מזמורים ג"י' ומספר מזמורי החלק הד, מזמורים

 14.ז כמספר שני יעקב"סך כלם קמ

יד )בראשון מבתרא  לבל"כבר ביארו זה רז. סדר הנחתו עם שאר ספרי הקדש הכתובים - החמישי

רות תהלים איוב משלי קהלת שיר השירים קינות דניאל : סדרן של כתובים: אמרו שם, (ב"ע

לפי שקדם חבורו קדימה זמנית לחבור , והקדימו רות לתהלים. מגלת אסתר עזרא דברי הימים

ה "כי משה ע -עם היות חבור ספר איוב קודם לו קדימה זמנית , והקדימו תהלים לאיוב. תהלים

, והקדימוהו לשאר הספרים. עלתו עליו ולהיותו קודם אליו קדימה מעלהלמ, חברו כמבואר שם

 .להיותו קודם להם קדימה זמנית וקדימת מעלה

הכוללים ', נביאים'יחס זה הספר לספרי הנבואה הנקראים . הנבואה לגיחסו לספרי - השישי

יחס , עשר יהושע שופטים שמואל מלכים ירמיהו יחזקאל ישעיהו תרי: והם, שמונה ספרי הנבואה

והוא המדרגה  -' הא: חלקים והם מדרגות' נחלקים לג' וזה כי ספרי הפסו. הכתובים בכלל אליהם

ה מפי "ע לד'ונכתב על יד משה רבי, וכולל חמשה חומשי תורה' תורה'החלק הנקרא , הגדולה

' ב גוכבר שבחו הכתו. הנביאים הקודמים לו ושהיו בזמנו ושיהיו אחריו להשהיה גדול מכל, הגבורה

, שמות ו)'' וארא אל אברהם וגו': באמרו, על הנביאים הקודמים לו -וארא ' בפרש -' הא: פעמים

לא כן עבדי ' וגו' אם יהיה נביאכם יי': וכאמרו, על ההווים בזמנו -בהעלותך ' בפרש -' והב; (ג

קם נביא ולא ': וכאמרו, על המאוחרים לו -וזאת הברכה ' בפרש -' והג; (ז-ו, במדבר יב)' משה

' הד, (א, י)מסנהדרין  16המשנה באחרון' בפי לזל"מ ז"וכבר ביאר הר 15(.י, דברים לד)'' וגו לועוד

החלק הנקרא , והוא המדרגה השנייה -' והב. ה משאר הנביאים בנבואתו"הבדלים שהובדל ע

החלק הנקרא ', והוא המדרגה הג -' והחלק הג. אשר יכלול השמונה ספרים שהזכרתי', לחנביאים'

ולהיותם מתוארים באלה . כי לא נכתב בנבואה אלא ברוח הקדש, שבו כלול הספר הזה' כתובים'

ואין מניחין , ונביאים על גבי כתובים, לטל מניחין תורה על גבי נביאים וכתובים"המדרגות אז

כיחס עולם  מ,ויחס שלשתם(. א"מגילה כז ע)ולא נביאים על גבי תורה , כתובים על גבי נביאים

 17.הגלגלים ועולם התחתון זה עם זה מאם ועולםהמלאכי

' תלים'ולפעמים יקראוהו . 'כי רובו מלא תהלות יי', תהלים'שם הספר הזה שמו  - השביעי

ותזרני 'ובמלת , (כ, ישעיהו יג)' לא יהל שם ערבי'ף במלת "כמו שישמיטו האל, מבא"וישמיטו הה

, דברים יג)' תל עולם'כמו , לים של תהלותאו ירצו לפי שיוכללו בו ת(. מ, ב כב"שמ)' חיל למלחמה

 (.ועוד; יז

בם  מדהשם מגכוונתו הראשונה היא להמציא שירות ותושבחות להלל. כוונת הספר הזה - השמיני

: לפנינו)ועבד הלוי ': כמו שנצטוו על זה באמרו, הלוים ולשוררם על הדוכן בעת הקרבת הקרבנות

                                            
14

, פ מסורת עתיקה זו"ע -ח עולה כי שניים מן המזמורים שאינם נמנים כמזמורים "מן המניינים שמציג פה רי 

 .ומזמור נוסף מצוי בספר החמישי( אחד מהם הוא מזמור ב)שון מצויים בספר רא

15
בפירושו ( 1458-1535, ירושלים-דמשק-ליסבון-ספרד, רבי יצחק קארו)בדיוק באופן זה כתב בעל תולדות יצחק  

ם כתב במפורש שנבואתו גדולה מקודמיו "אמנם הרמב( לה, ב"ח)נ "ונראה שמקור הדברים במו. י, לדברים לד

אם כי ברור , אך לא כתב על ההויים בזמנו, ולא קם נביא' וגדולה מהמאוחרים לו דכתי', וארא וכו דכתיב

 .אלא שלא הביא לשם כך את הפסוק אם יהיה נביאכם, ם שאין להשוות נבואת משה לנבואת שאר נביאים"מהרמב

16
מובא במשנה כפרק י ' חלק'באופן שפרק , הפוך מסדרם בתלמוד, יא במסכת סנהדרין שבמשנה-סדר פרקים י 

 .פ סדר הפרקים שבתלמוד"ח הולך נוקט כאן ע"רי. ובתלמוד כפרק יא

17
 .וכתובים כנגד עולם התחתון, נביאים כנגד עולם הגלגלים, תורה כנגד עולם המלאכים: פירוש 
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דברים )' אלהיו ככל אחיו הלוים' ושרת בשם יי' 'ונאמ, (כג, במדבר יח)' את עבודת אהל מועד( הוא

ועיקר השירה . זה שירה' הוי אומ'? אי זהו שירות בשם יי( א"יא ע)ל בתלמוד ערכין "ואז(. ז, יח

אבל היו עומדים , קר השירה בפהדכולי עלמא עִ ( ב"נ ע)בפה כמבואר בתלמוד סוכה פרק החליל 

לדוכן אלא מיוחס מנגנין בכלי שיר נבלים וחלילים  שאין עולה, שם לויים וישראלים מיוחסים

תועלות הספר  מהועוד כִוון בו מניחו כוונות אחרות יִוָדע ביאורן מביאור. וכנורות וצלצלים וזולתם

 18.הזה

כלי זמר הנזכרים . בכלי זמר הנזכרים בספר הזה שבם ישוררו המזמורים הנכללים בו - התשיעי

' שושן עדות'ו' שושנים'ו' שמינית'ו' מחלת'ו' גתית'ו' נגינות': בשמות מוייוחדו, בספר הזה רבים

אבל ראוי שיבואר כי יש מזמורים הזכיר . ונסכל ממנו ביאורן בשלמות. וזולתם' עלמות'ו' נחילות'ו

' למנצח על שושנים'( פד, פא, מזמורים ח)' למנצח על הגתית': כאמרו, וייחד בם כלי זמר מיוחד

ויש מהם לא הזכיר בם כלי זמר מיוחד , וזולתם( מזמור ס)' שושן עדותלמנצח על '( מזמור סט)

היה משורר המזמור , הוזכר בו שם כלי מיוחד מזכי אשר: והנראה בזה. בכלל' למנצח': אלא אמר

בדברי : כאמרו, ל מנגן"ר -כי מנצח ', למנצח על הגתית': וזהו אמרו, על הכלי ההוא לבד מחההוא

במלאכה  מטלפי שמתחזק, המנגן –' מנצח'ונקרא (. כא, א טו"דה)' על השמינית לנצח'הימים 

למנצח על ' 'ויהיה פי(. כט, א טו"שמ)' וגם נצח ישראל': כאמרו, לשון חוזק -' נצח'כי , ההיא

זה המזמור חברו דוד ומסרו למנצח ומנגן על הגתית לשוררו ולנגן אותו  -' הגתית מזמור לדוד

הנה אז יורה שישוררו המזמור ההוא על אי זה כלי ' מזמור לדודלמנצח ': 'וכאשר אומ. בכלי ההוא

 .מכלי הנגון בכלל

כי בו ימצא האדם הלולים רבים להלל  - 'הא. תועלות הספר הזה בכלל ומספרם תשעה - העשירי

וקרא זה אל זה ואמר ': וכאמרו, ומהללים אותו נויתדמה בזה למלאכים המקדשים, השם בם

; (ב, להלן יט)' השמים מספרים כבוד אל': ולשמים כאמרו; (ג, ו וישעיה)' צבאות' ק יי"קק

לברך  נבוכבר אחזו הקדמונים הדרך הזו(. ז, איוב לח)' ברן יחד כוכבי בקר': נאולכוכבים וכאמרו

והשני לו שם עצמו ; (כו, בראשית ט)' אלהי שם' ברוך יי': כאמרו, והראשון מהם נח: השם ולהללו

והשלישי לו משה ; (כ, שם יד)'' וברוך אל עליון וגו': כאמרו, (ב"ם לב ענדרי)' מלכי צדק'המכונה 

והזכירו שָם בשירה ההיא (. א, שמות טו)'' אז ישיר משה ובני ישראל וגו': כאמרו נגה וישראל"ע

. השם ותהלותיו שאנו משבחים ומהללים אותו יצאו מספר זה נדולכן רוב שבחי, מהללים רבים

כי מזה הספר ידע  - 'הב 19.'אלהינו בשבחיו ובזמיריו' עבדך נהללך ייובשירי דוד ': וזהו אמרם

ובאמצעותם יכיר מעלת השם , טבעיות והשגחיות ונסיות: מינים נהשהן שלשה 20האדם פעולותיו

כי מהותו , כי אם מצד פעולותיו נוואין לנו דרך לדעת השם, כי הפעולות מורות על הפועל. וגדולתו

כי בו ימצא האדם תפלות ותחנונים להתפלל ולהתחנן בהם לשם על  - 'הג. לא יושג זולתי לעצמו

ועל כל דבר ודבר מצרכיו מאותם שתקנו אנשי כנסת הגדולה בברכות , כל צרה וצרה בכלל ובפרט

וידיעתו , כמציאות האלוה, כי ממנו ילמד האדם הדעות האמתיות - 'והד. וזולתם, האמצעיות

                                            
18
 .להלן בביאור העשירי 

19
, (2' עמ)אמנם הנוסח היחיד שמצאתי כך הוא בסדר רב עמרם גאון במהדורת קורונל . כך בברכת ברוך שאמר 

שחרית של , ספר אבודרהם)ורבי דוד אבודרהם כתב . 'בשבחות ובזמרות'הנוסח הוא ( ח' עמ)במהדורת גולשמידט 

חסרו שני התווין שבסוף וקורין בשבחו והמון העם  ,בשבחות ובזמירות'שבנוסח רב עמרם גאון מובא ( סט' עמ, חול

 .'בשבחיו בזמריו'אמנם נראה שהוא עצמו גרס ', ובזמירו ואינו נכון

20
 .ה"פעולותיו של הקב 
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, וגמולו על הטובים וענשו על הרשעים, אחת מהן והשגחתו על כל, הנמצאות בכלל ובפרט

וכבר באו מזמורים רבים . וזולתו, על הנמנע' ויכולתו ית, והשארות הנפש שגמולה בעולם הנשמות

עד שיהיה שלם , נזכי ממנו ילמד האדם מדות חשובות ואופן עשייתם - 'והה. בזה הספר לאמתן

כי ממנו  - 'והו. האלהית להשלים האדם בתורתו' כי בשניהם כוון ית, בחלק העיוני והמעשי

וכבר נתבאר זה בזה הספר . תתאמת הנבואה וידיעת הנביא הדברים העתידים טרם היותם

המדבר בחרבן ירושלם  -( מזמור עט)' אלהים באו גוים בנחלתך'כמזמור , במזמורים רבים

מזמור ': וכן 21;מות דוד יותר מארבע מאות שנה נחוהיה זה אחר, וטומאת ההיכל והרג ישראל

 - 'והז. וזולתם, (מזמור קלז)' על נהרות בבל'ו( מזמור עד)' משכיל לאסף למה אלהים זנחת לנצח

. כי ממנו יתנחם האדם בראותו מעלות ישראל לזמן הגאולה והשבת השכינה לציון ובנין ירושלם

כי ממנו ילמוד האדם דרכי  - 'והח 22.זה בספר הזה פעמים רבות במזמורים רבים נטוכבר סופר

ותפלות ותחנונים להתפלל בהן הבעל , התשובה כפי מה שהן מבוארות במזמורים רבים מזה הספר

כי בכל מזמור ומזמור מהספר הזה סגולה יקרה ותועלת  - 'והט. תשובה לשם שימחול עונותיו

ומהן לחן בעיני  ,לשמירה בים ומהן לשמירה ביבשה סמהן, גדולה לקורא אותו פעמים מוגבלים

ל "וכבר קראו ז 24.'שמוש תלים'כל זה בספר הנקרא  סאוכבר נתבאר. וזולת זה 23,המלך והשרים

להיותו דוחה ' שיר של פגעים' –( מזמור צא)' יושב בסתר עליון'מזמור ( ב"טו ע)בתלמוד שבועות 

התרפאת בדברי פ שאסור ל"ואע. להיותו דוחה הנגעים' שיר של נגעים'ויש מי שקראו שם , הפגעים

זולתי ספר , ולמעלת הספר הזה על שאר ספרי הקדש(. שם)ל להגן שאני "כבר פרשו ז, תורה

 . שכר הקורא בו גדול משכר הקורא בשאר הספרים, התורה

 25,ע מעלת הספר הזה ותפארת גדולתו"חיון נ' ולכן בראותי אני יוסף בן הנשיא מארי אברהם ן

אלא מה שפרשו בו  סבכי בגלילנו זה לא הגיעו לידינו 26.לישמתי פני לבארו כיד אלהי הטובה ע

ושלשתם לא יספיקו . ל"דוד קמחי ז' עזרא והחכם ר' אברהם ן' והחכם ר, ל"ז סגשלמה' החכם רבי

' ונוסף עליהם נמצאו בידינו התרגו. להבין דברי הספר הזה בשלמות לפי עומק ענייניו ועומק לשונו

ואיננו ליהונתן בן עוזיאל כי לא תרגם , סדצת ענייניושתרגם הספר הזה ובאר ק 27לרב יוסף

, הנביאים כלם' להשלים ראשונה פי סזשהיתה כוונתי סוועם(. א"ג ע) סההכתובים כמבואר במגלה

שקטה הסכמתי להפיק רצון , סטוספרי ישעיהו וירמיהו סחכמו שפירשתי ראשונה ההפטרות כלן

                                            
21
 .י שלמה בנו ועמד ארבע מאות ועשר שנים"שהרי בית המקדש הראשון נבנה ע 

22
 .קכו-קכד, קא-כגון מזמורים צ 

23
 .ועוד; טז, פ אסתר א"ע 

24
וכבר אמרו בספר תהלות כי לסדור המזמורים ולתפלה ': לתפקידו ראו גם אצל פרופיאט דוראןביחס לספר זה ו 

', שמושא דתהלים'והתפלה בהם לא תשוב ריקם וכבר קראו הידיעה הזאת , בהם בנפש זכה סגלות רבות נפלאות

ספר זרע ברך 'בשם ( 130' עמ)א כתב "ובספר רב פעלים לרבי אברהם בן הגר(. 175' עמ, מעשה אפוד)' וכמו שכתבתי

 .'חלק שלישי שרב האי גאון חברו

25
 .ד, פ אסתר א"ע 

26
 .ח, פ נחמיה ב"ע 

27
ה כדמתרגם כתב "ושם תוד, ב"בבא קמא ג ע, ראו לדוגמה בבלי, מספר פעמים בתלמוד נזכר רב יוסף כבקי בתרגום 

 דעסיק יוסף לרב דאשכחן הא'(: א"מגילה ג ע, בבלי)ראו עוד בדברי הריטבא . נקט רב יוסף לפי שהיה בקי בתרגום'

 היה ולפיכך פה על שבכתב דברים ללמוד יכול היה ולא נהור סגיא דהוי משום, דוכתא בכל טובא בתרגום ומיירי

 .ועוד; א"ה ובידו שבת קטו ע"וראו עוד תוד.  'פה שבעל דבר שהוא בתרגום הפסוקים קורא



249 
 

ולמלאת , פייסוני לפרשו בראשונה, להבין דברי הספר הזה עאאשר לחשקם לדעת, ורעי עאוהבי

 . רצונם חפצתי ובטלתי רצוני מפני רצונם

פסוק ופסוק כוונתו  עגכ בכל"ואח, עבושערתי לבאר בתחלת כל מזמור ומזמור כוונתו הכללית

כי כוונת המזמור בכלל ממה שיעזור מאד להבנת הכוונות . הפרטית מסכמת לכוונה הכוללת

ועוד דרכתי בביאור הספר הזה בכל אותם הדרכים . אהפרטיות אשר בפסוקי המזמור ההו

יעויינו שמה ואין צורך בהשנות , שדרכתי בם בביאור ספר ישעיהו כפי מה שבארתי בהקדמתו

 . הדברים

לאורו אלך , להאיר עלי מאורו הנצחי להבין ענייני הספר הזה העמוקים 28ואוחילה לאל אחלה פניו

להלן )' כי עמך מקור חיים באורך נראה אור'מר מחברו כמא, ובאורו אראה אור הספר הזה 29,חשך

 (.י, לו

                                            
 .ל מלישבונא"יוסף חיון ז' ד להחכם השלם הרב ר[ ע"ר אברהם חיון נ"ט ב"יוסף ס' חברו החכם השלם ר א
 .ד שביארו[ שבארו ב
 .ד שהוא[ והוא ג
 ד מזרע המלוכה [מזרע ד
 .ד בו בחר[ בחר בו ה
 .ל שמפני זה[ שמפניה ו
 .ד שביארו[ שבארו ז
 .ד באמרו[ נאמרו ח
 .ד באמרו[ כאמרו ט
 .ל בם את השם[ השם בם י

 .א ואוציא[ והמציא יא
 .ד כי הוא[ שהוא יב
 (.דילג מחמת הדומות)ל ליתא [ והימן וידותון היו בימי דוד כאמרו בדברי הימים לבני אסף יג
 (.הפולוגרפיה)א וידותון היו בימי דוד כאמרו בדברי הימים לבני אסף והימן וידותון [ וידותון יד
 .ד בהתחלתן[ בהתחלתם טו
 .ד ליתא[ אשמרה דרכי טז
 .ד ליתא[ נפשי יז
 .ל ליתא[ בו כי יח
 .לשוררם לידותון 1ל[ לידותון לשוררם יט
 .י"ד רש[ שלמה' רבי כ

 .ב"ד ע[ ב"ס כא
 .א"א ד פ[ ח"פ כב
 .לאדוני' ד ה[ לאדני' יי כג
 .ד שזהו[ שזה הוא כד
 .ד שעינינו[ שעניינו כה
 .?ל אזהרה[ הזהרה כו
 .ל ליתא[ נבואת כז
 .ל כאיל תערוג[ כאיל כח
 .ד ולגמור[ ולכלות כט

 .כלו' ד א[ אחד כולו ל
 .ד זו פרשה[ פרשה זו לא
 .ל"ל ד ז[ ל"רז לב
 .ד לספר. ?א לספר[ לספרי לג
 .ד ליתא[ 'רבי לד
 .ליתאל [ מכל לה
 .ל עוד בישראל[ עוד לו
 .ל"ם במז"ל הר[ ל"מ ז"הר לז
 .ד נביאי[ נביאים לח

                                            
28
 .ה"מתפילת מוסף של ר 

29
 .ג, פ איוב כט"ע 
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 .ל ליתא[ וכתובים לט

 .ד מויחס שלשתן[ ויחס שלשתם מ
 .ועולם המלאכים 1א[ ועולם מא
 .'ד הה[ א"הה מב
 .ד להל[ להלל מג
 .ל ליתא[ השם מד
 .ד מביאות[ מביאור מה
 .ל ד יוחדו[ ייחודו מו
 .ד כאשר[ אשר מז
 .ל הזה[ ההוא מח
 .ד שמחזק[ שמתחזק מט

 .למקדשים[ המקדשים נ
 .ד וכאומרו. ל כאמרו[ וכאמרו נא
 .ל ד הזה[ הזו נב
 .ה"ל וישראל ע[ ה וישראל"ע נג
 .ד שבח[ שבחי נד
 .ד שהן שלש. 'ל שהם ג[ שהן שלשה נה
 .'ד הש[ השם נו
 .ד עשייתן[ עשייתם נז
 .ל אחרי[ אחר נח
 .ד ספר[ סופר נט
 .מהם... מהם... מהםל [ מהן... מהן... מהן ס

 .ד יתבאר[ נתבאר סא
 .ל לידנו[ לידינו סב
 .י"ל רש[ שלמה' רבי סג
 .ל עניניו[ ענייניו סד
דוד ' עזרא והחכם ר' אברהם ן' ל והחכם ר"שלמה ז 'כי בגלילנו זה לא הגיעו לידינו אלא מה שפרשו בו החכם רבי סה

ונוסף עליהם נמצאו  לפי עומק ענייניו ועומק לשונוות ל ושלשתם לא יספיקו להבין דברי הספר הזה בשלמ"קמחי ז
לרב יוסף שתרגם הספר הזה ובאר קצת ענייניו ואיננו ליהונתן בן עוזיאל כי לא תרגם הכתובים ' בידינו התרגו

 .ד ליתא[ כמבואר במגלה
 .ד וגם[ ועם סו
 .ל כונתי[ כוונתי סז
 .ל כלם[ כלן סח
 .ד ישעיה וירמיה[ ישעיהו וירמיהו סט

 .ד אהובי[ אוהבי ע
 .ל ליתא[ לדעת עא
 .ל כונתו התכלית[ כוונתו הכללית עב
 .ל כל[ בכל עג
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 פרק א

רֵי[ א] שָׁעִים בַעֲצַת הָלַךְׁ  לֹא אֲשֶׁר הָאִישׁ אַשְׁׁ דֶרֶךְׁ  רְׁ מוֹשַׁב עָמָד לֹא חַחָאִים ובְׁ  לֵצִים ובְׁ

הוא הקדמת הספר הזה ואינו מזמור בפני , (א, להלן ב)' רגשו גויםלמה 'מכאן עד  4יָשָׁב לֹא

כל פרשה '(: ברכות י א)אמרו , הכל מזמור אחד' למה רגשו'ל מכאן עד סוף "ולדעת רז. עצמו

אשרי כל 'ו אשרי האיש אבפרשה זו 1וכן', שהיתה חביבה על דוד פתח בה באשרי וסיים בה באשרי

וגם לפי מספר מזמורי זה הספר שאמרו במדרש תלים  2.כִוונו למה שאמרתי, (יב, להלן ב)' חוסי בו

הוא הקדמת  4נראה שאין זה מזמור בפני עצמו אבל 3,ה"חיי יעקב ע בוסימנם מספר, ז"שהם קמ

, של רשעיםג פרשיות אמר דוד ולא אמר הללויה עד שראה מפלתן "ק'(: שם ט ב)וגם אמרו . הספר

', (לה, להלן קד" )גהללויה' יתמו חטאים מן הארץ ורשעים עוד אינם ברכי נפשי את יי"והוא אמרו 

ולפי  5.לכן נראה שאינו אלא הקדמת הספר, ד"יעלה מספרם לק, ואם ימנה זה מזמור בפני עצמו

לסַפֵּר מעלת המתעסקים בה , הקדים הקדמה זו, מעלת התורה דשזה הספר סובב על שבח

 . 'וגו אשרי האישולכן התחיל ואמר , המתבטלים ממנה וועונש הרשעים, מצותיה הומקיימים

. והיא הצלחת הנפש 7,להצלחה האחרונה 6ואושר נמי. נגזר מאוֹשֵר, ל מאוּשָר"ר, שם התֹאר אשריו

והשני תאר , והוא הנכלל בפסוק הזה - 8האחד שוללי: שיש לו שני תארים האישוגזר אומר ש

ואמר שהתאר השוללי הוא היותו נפרד מחברת . שהוא מאושר, והוא נכלל בפסוק השני - 9חיובי

הליכה ועמידה : מצבים' מניעת ג זוייחס להן. לצים' והג, חטאים' והב, רשעים' הא: כתות' אלו הג

וכל . וללצים שלילת הישיבה, ולחטאים שלילת העמידה, וייחד לרשעים שלילת ההליכה. וישיבה

                                            
1

ל אמרו דבריהם על מזמורים אלו בלבד לפי שאין עוד שום מזמור "שהרי חז, ח אינה ברורה"שכתב רי' וכן'לשון  

אלא גם לשונות ' אשרי'ולכן כתבו שלאו דווקא ( ה כל פרשה"ד)' וכמו שהעירו שם התוס' אשרי'שפותח ומסיים ב

 .'וכך'או להגיה  (וכאן)= 'וכָן'לקרוא ואפשר שצריך ' הללויה'כגון , חוזרים אחרים

2
משום , ל"ח מרחיק יותר מחז"אמנם רי. שאין זה מזמור בפני עצמו וסיום מזמור ב הוא סיום מזמור א של הספר 

 .ולא אחד מפרקיו, לדעתו מזמור זה הוא הקדמת הספר

3
 (.טור בדף טו )א "ה, ובתלמוד ירושלמי שבת טז; יא, וכך מובא גם במסכת סופרים טז. יט, כך במדרש תהלים כב 

4
 .אלא 

5
כדי למצוא בהם , ל שמהם משמע שמזמור א אינו מזמור בפני עצמו"ח מאריך להביא שלושה מקורות בדברי חז"רי 

ושכן מצא בכל , כתב שפרק זה מזמור בפני עצמו( א, ב)ק להלן "רד. סמך לשיטתו שפסוקים אלו הם הקדמה לספר

להורות ', מקצת רבותינו'ק כ"כינה רד'' ביבה על דוד וכוכל פרשה שהיתה ח'ל "את דברי חז. הספרים המדויקים

 .ק"להוציא מדברי רד, ח בליקוט המקורות"ייתכן כי עקב כך האריך רי. ל"שאינם הדעה הרווחת בחז

6
ואולי צריך להיות . ח נוהג להשתמש במילות שימוש ארמיות"שאין רי, ועוד, ואין לו מובן, י ובדפוס"כך בשני כה 

 .'נמשל'ור של והוא קיצ'' נמ'

7
( מאמר שלישי)ד הראשון "כבר נמצא בספר האמונה הרמה לראב' הצלחה האחרונה'הצירוף . השכר לאחר המיתה 

 (.הקדמה לויקרא; שמות כד: כגון)ובפירוש אברבנאל 

8
 .לא ישב... לא עמד... לא הלך': על דרך השלילה 

9
 .'הובתורתו יהגה יומם וליל, חפצו' בתורת ה': על דרך החיוב 
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והחטאים קשים , טוזה כי הרשעים קשים מהחטאים 10.בקרי והזדמן חוונת ממנו לאזה בכוונה מכ

ולכן ייחד שלילת . והעמידה קבוע מההליכה 12,וכן הישיבה מצב קבוע מהעמידה 11;מהלצים

וייחד שלילת . ש העמידה והישיבה"וכ 13,מזקת יכי גם ההליכה עמהן, ההליכה עם כת הרשעים

ייחד  14ועל זה ההיקש. כי ההליכה עמהם לא תזיק כל כך, ש הישיבה"וכ, העמידה עם החטאים

ודי לאיש , מזיקות כל כך יאאינן, כי ההליכה עמהם גם העמידה, מניעת הישיבה עם הלצים לבד

; ל דקדקו סדר הקדימה והאיחור"ורז 15.המאושר להפרד משבת עמהם לפי כח החברה המדינית

אלא לומר לך , ידהיכן ישב יגומאחר שלא הלך יבעמד*וכי מאחר שלא הלך היכן '(: ז יח ב"ע)אמרו 

 טואחר שהכתות, ולפי מה שפירשתי אין בכאן קושי 16.'שאם הלך סופו לעמוד ואם עמד סופו לישב

רֵגוֹת מהרוע, חלוף המצבים טזאשר ייחס להן שלא ילך בעצת הרשעים ויעמוד  יז'וכבר אפש, הן מדְּ

 18.וכן בשאר 17,בדרך החטאים

 

תוֹרַת אִם ךִי[ ב] צוֹ 'יי בְׁ תוֹרָתוֹ חֶפְׁ גֶה ובְׁ לָה יוֹמָם יֶהְׁ אחר שביאר התואר השוללי יבאר  4וָלָיְׁ

 20'והוא אמרו סור מרע ועשה טוב 19,כוך ובקשוטוזה כי שלמות האדם תלוי בזִ . אר החיוביהתֹ

וזה אחד ( טו, בראשית יח)' יחכי צחקת'כמו ', אלא'בכאן פירושה ' כי'ומלת (. כז, לז; טו, להלן לד)

                                            
10

וכן אצל , (א, ב)כגון בפירושו על מיכה , נמצא אצל רבנו במקומות אחרים' קרי והזדמן'הצירוף . לא בדרך מקרה 

 .ואחרים( א, משלי טז)ג "קדמו להם רלב(.ועוד; שמות ז; בראשית מה: כגון)אברנאל בפירושיו 

11
 .ךג פירש להיפ"וציין שרמב' היו הלצים קשים מחטאים'ע שלדעתם "כ ראב"וכ 

12
לפי שישיבה מהווה חיבור קבוע . הישיבה עם הרשע מצביעה ומאפשרת חיבור חזק יותר לרשע מאשר העמידה עמו 

 .ע"ל וכך בראב"וכן דעת חז. יותר ולא מזדמן ביחס לעמידה

13
וכל שכן אם יעמוד או ישב , ואף שלא עמד או ישב עמם, אפילו ההליכה בלבד עם הרשעים מזקת לאיש המאושר 

 .ד, וראה להלן כו. ח בהמשך"מו שכתב ריוכ, עמם

14
ההליכה הקלה עם הרשעים : כעין תקבולת כיאסטית, על זו ההקבלה שייחד לחמוּר את החיבור הקל יותר 

ק פירשו "ע ורד"וראב. והישיבה החמורה עם הלצים הקלים, העמידה בינונית עם החטאים הבינוניים, החמורים

 .פ אופי החוטאים בכל אחת מהכתות"ע, הליכה עמידה וישיבה, שייחד את המצב

15
ח נראה שהיה ער לאילוצים המחייבים "פ פירושו של רי"ע. פ האילוצים שיש בקיום חברה משותפת"ע: פירוש 

ובהם נאלץ האדם השלם לבוא במגע גם עם אנשים , בם ישנם ציבורים שונים ומגוונים, בקיום חברה משותפת

 .שאינם הגונים

16
 אשרי: דכתיב מאי': שדרש( ג"ש רמז תרי"יל; ז, ט א"שוח; ב"ז יח ע"ע)שמעון בן פזי ' של ר ח לדרשתו"כוונת רי 

? עמד היכן, הלך שלא מאחר וכי? ישב לא לצים ובמושב עמד לא חטאים ובדרך רשעים בעצת הלך לא אשר האיש

ח בשני "ודברי רי. '...לישב סופו - עמד ואם, לעמוד סופו - הלך שאם, לך לומר אלא...? ישב היכן, עמד שלא ומאחר

ובפנים . ל"שמופיע כך בכל המקורות הנ, וכולם שונים מהנוסח המובא בראש הערה זו, י ובדפוס שונים זה מזה"כה

 .ושיש לו סדר הגיוני, שמתי את נוסח כתב יד ל הקרוב ביותר לנוסח שלפנינו

17
וכמו שהעיר , אלא כפל הענין במלות שונות, חטאים ולצים, ל מתבססת על כך שאין הבדל בין רשעים"דרשת חז 

, השולל את הגישה שהכתוב כופל את העניין במילות שונות, ח"אבל לשיטתו העקרונית של רי. המאירי על דבריהם

לפי שאכן ייתכן שאדם יעמוד עם , ל אינה קיימת"ולכך קושיית חז. כל אחת מכתות אלו היא מדרגה במדרגות הרוע

 .עם הרשעיםגם אם לא הלך , החטאים

18
 .אפשר שלא יעמוד בעצת החטאים וישב במושב לצים 

19
 .בעשיית הטוב -ובקישוט , י ההימנעות מהרע"ע –בזיכוך  

20
 .ק"עד כאן מרד 
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כ "וזה ג( לג, בראשית כד)' דברתי דברי כאם יטעד'כמו ', אשר'ל "בכאן ר' אם'ומלת  21.משמושיה

כי לא יספיק לאדם לקנות ההצלחה האחרונה היותו משולל מדרכי : יאמר. אחד משמושיה

התמימה  כבאבל צריך שישלים נפשו בדעות האמתיות המושגות באמצעות תורתנו, כאהמגוּנים

כי וזהו אמרו , החפץ והתשוקה בה -האחד : ולהשלמת זה צריך שני תנאים. ובמדות הנכללות בה

 -וגם כלל בזה שיהיה החשק בה ; ועל זה החשק נבנה ספר שיר השירים ,חפצו' אם בתורת יי

כל '(: א, אבות ו)ל "ז כגוזהו מה שיקראו, חפצו 'תורת ייל בעבור "ר, 'בתורת ייוזהו אמרו , בעבורה

כי בזה , ערֵבות או ממון או כבוד -לתכלית מדומה  כדשיחשקנה לא', העוסק בתורה לשמה

ואין ראוי לאהוב האמת אלא  22כי התכלית נכבד ממה שקודם התכלית, זלזול לא מעט כהיזלזלה

לא לבקשת  23זולת בעתות המוגבלות לצורך ההכרחי, ולילה יומםההוגה בה תמיד  -' והב. למענה

יאמר כי אחר היותו הוגה בה אז תקרא , ם לו יכונה החפץכי ג, שב לאיש 'תורתו'וכנוי . המוֹתרות

הקריאה עם  -' הגה'וירצה ב 24.'תורת יילא תקרא אלא , וקודם זה עם היותו חושק בה, תורתו

שם ) 25'הגיון לבי לפניך, '(ז, להלן קטו)' לא יהגו בגרונם': 'הגה'כי שניהם יקראו , ההבנה השלמה

ותהי יראתם 'ועל כזה נאמר , השכלית לא יועיל ולא יצילכי הדבור המשולל מההבנה  26(.טו, יט

                                            
21

, דלמא, אי: לשונות בארבע משמש כי, לקיש ריש דאמר'(: ועוד; א, ט תענית) תלמודומקורו ב, (שם)י "כך כתב רש 

 .'דהא, אלא

22
על ' מילי דאבות'ח בפירושו למסכת אבות "וכן כותב רי. הסופית חשובה מהשגות מטרות הבינייםהשגת המטרה  

והוא לתכלית שיהיו רבנים , כי לפי שרבים יתעסקו בתורה שלא לשמה'( י, א)' ושנא את הרבנות': דברי המשנה

וכן כתב על '; ודם התכליתכי התכלית נכבד ממה שק]...[ לכן אמר שישנאו התכלית הזה , ומנהיגי הקהל ויכבדום

הנה התכלית ההיא נכבדת ממה , כי הדבר שנעשה לתכלית מה'(: יג, א)' וּדאשתמש בתגא חלף': דברי המשנה

כי התכלית נכבד ממה '(: ז, ד)' אל תעשם עטרה להתגדל בהם'וכך כתב שם להלן על דברי המשנה . 'שקודם התכלית

' התכלית'על חשיבות . והוא לא נעשה בעבור הקודם ההוא, בורואחר שמה שקדם אליו נעשה בע –שקודם התכלית 

 .ובעל ספר העיקרים במקומות רבים( יא, ב"ח) נבוכים מורהם ב"יותר מהמביאים אליה עמדו כבר הרמב

23
יתבאר בזמן שיהיה ' יומם ולילה'הביטוי , במשמעות של לימוד' יהגה'שאם נקבל את הדרש המבאר , ק"כך כתב רד 

 .מחיתופנוי מעסקי 

24
 שמו על נקראת בתחילה: רבא אמר'(: ש תהלים רמז תריד"ילק, א, עבודה זרה יט)ל "רעיון זה מובא כבר בדברי חז 

ק בפירושו "וכתב רד. 'ולילה יומם יהגה ובתורתו חפצו' ה בתורת: שנאמר, שמו על נקראת ולבסוף ה"הקב של

ח את דברי "בפירושו מאמץ רי. ''בתורת ה'בתחילה לאחר שכתב ' ובתורתו'שדרשו חכמים כן מאחר וחזר וכפל 

שב ' תורתו'ק פירשו שבדרך הפשט הכינוי "ע ורד"לעומתו ראב. ל מאחר ושלל את תופעת כפל ענין במלות שונות"חז

 .שכפל הענין דרך צחות כי כן דרך הלשון העברי, (ולא לאיש)' לה

25
 .שני משמע שהגיה היא בלבח כי הגיה היא בפה ומהפסוק ה"מהפסוק הראשון מוכיח רי 

26
. שתהיה כוונת לבו ומחשבתו כל היום על התורה ועל המצוות –ק כי היא בלב "י ורד"כתבו רש' יהגה'בביאור תיבת  

על פירושו זה חזר . ולראיה לדבריו הביא שני פסוקים, ע שביארהּ גם על הלב וגם בפה"ח נקט כאן כדעת ראב"רי

אלא ששם ( שממנו יש לנו רק הקדמה ופירוש על שני המזמורים הראשונים)ע גם בפירושו השני לתהלים "ראב

ח בפירושו הביא דווקא את שני הפסוקים המובאים בפירושו "המעניין הוא כי רי. הביא לראיה שני פסוקים אחרים

, תהלים יט)' והגיון לבי'ח גם בביאורו לפסוק "על פירוש זה חזר רי. ומכאן שהיה לפניו פירוש זה, ע"השני של ראב

. 'לא יועילו ולא יצילו כי תוהו המה, כי המאמרים המשוללים מהכוונה, הוא כוונת הלב -והגיון לבו ': שכתב( טו

 .עניינו קריאה בלא כוונה', הגיון'וכן , (ח, יהושע א)' והגית'שכתב ש( 19, 10' עמ)וראה מעשה אפוד 
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ודאי יקיים מצותיה  לילה יומםואחר היותו הוגה  27(.יג, ישעיהו כט)' אותי מצות אנשים מלומדה

 (.ה, אבות ב)גם יעשם בשלמות כי לא עם הארץ חסיד . כי הלימוד מביא לידי מעשה, המעשיות

 

הָיָה[ ג] עֵץ וְׁ גֵי עַל שָׁתול ךְׁ יוֹ אֲשֶׁר מָיִם ןַלְׁ עִתוֹ יִתֵן ןִרְׁ עָלֵהו בְׁ כֹל יִבוֹל לֹא וְׁ  אֲשֶׁר וְׁ

לִיחַ  יַעֲשֶה יבאר בכאן כי יזכה להצלחה , אחר שביאר שיזכה לאושר והוא הצלחת הנפש 4יַצְׁ

מַשֵל' ואמ. חיי ומזוני, בני: מינים כי הם העיקר' וכללה בג 28.המדומה  ל"ר - והיה כעץ שתול: מְּ

מימיו ולכן  כוכי לא יפחד פן ייבשו, על פלגי מים, (ג, להלן קכח)' בניך כשתילי זיתים'מגזרת , נטוע

' פרי בטנך': יקָראו וכאמרו' פרי'כי , כמו כן יתן גם הוא פרי בניו 29,ולא יאחרנו יתן פריו בעתו

ודם גמר בישולו וק בעתוהעץ הפרי  יתןולפי שלפעמים . כזולא יאחרנו בעתו, (ועוד; יג, דברים ז)

כי אף העלה שבראו הטבע לשמור הפרי ; ועלהו לא יבול -הבטיחו  30,יפול לארץ מרוח סועה מסער

ויבוא בכלח , וכן זרעו ובניו לא יפלו קודם זמן הבלייה הטבעית. ואין צריך לומר הפרי, לא יבול

הבטיחו עוד בהצלחת המזונות , ואחר שדמהו לעץ בבנים ובחיים 31.אלי קבר כעלות גדיש בעתו

וכל אשר 'על דרך , יצליחהאיש ההוא  וכל אשר יעשה' ואמ 32,ובכלל העושר הטבעי והבלתי טבעי

כנצחון : שאר ההצלחות המדומות 33וכלל עוד בזה(. ג, בראשית לט)' מצליח' הוא עושה יי

וכן , (מא, במדבר יד)' והיא לא תצלח'והפך זה  34',ותצליחו' ביי כחהאמינו': וכאמרו, המלחמה

היא הזמנת הטוב  - לוהצלחה. וזולתם, (מ, בראשית כד)' והצליח דרכך': כטוכאמרו, הצלחת הדרך

 .לאדם בנקל ובלא טורח

 

שָׁעִים כֵן לֹא[ ד] פֶםו אֲשֶׁר ךַלֹץ אִם ךִי הָרְׁ שרשו  - תדפנו 35.הוא התבן הדק - מוץ 4רוחַ  תִדְׁ

לפי (. ד, דברים ט)'' בהדוף יי'כמו  - לבל תדחפנו"ור. מובלע בדגש הדלית לאא הפעל"ופ 36,ףהד

                                            
27

האם מצוות צריכות כוונה או אינן צריכות ' האנשים'ין שמביא מחלוקת ב( 3' עמ)' מעשה אפוד'וראה עוד בדברי  

ותהי יראתם אותי '( יג, כט)והוא מאמר הנביא ישעיהו , ומכריע שהמעשה המשולל מהכונה הוא פועל הבל, כוונה

 .ל שנמנו וגמרו שהתלמוד גדול מפני שהוא מביא לידי מעשה"וכתב שזו היא דעת החכמים ז', מצות אנשים מלומדה

28
. שעליה דיבר בפסוק הקודם, ההצלחה האמיתית –בנוסף להצלחה האחרונה , גם להצלחה המדומה ,דהיינו 

 .היא הצלחת הנשמה, ע מפרש את חלקו הראשון של הפסוק בהצלחה האמיתית"וראב

29
 .ק פירש שהנמשל הוא לתורתו ומעשיו הטובים"ורד 

30
 .ט, פ תהלים נה"ע 

31
 .כו, פ איוב ה"ע 

32
הוא העושר שיהנה האדם מעצם העושר ההוא  -הטבעי : על שני פנים טבעי ובלתי טבעי העושר'ח "להלן כתב רי 

 (.ג, קיב)' ככסף וזהב וזולתם שנקח מהם העושר הטבעי –והבלתי טבעי , כמזונות והמלבושים

33
 .'כבטחון המלחמה והצלחת הדרך וכד: במזונות ובשאר הצלחות', וכל אשר יעשה יצליח'ח זאת מדכתיב "מדייק רי 

34
ח ציטט מזיכרונת או "ונראה שרי. לקראת צאתם להלחם בבני עמון ומואב, מדברי יהושפט מלך יהודה לעמו 

האמינו , אלקיכם ותאמנו' האמינו בה: והפסוק השלם הוא, שקיצר בציטוט הפסוק ולא כתב אלא את הנצרך לדיון

 (.כ, ב כ"דה)' בנביאיו והצליחו

35
 .ק"ע ורד"פ ראב"כ 

36
ק "אלא שרד. 'נדף'שורשה ' תדפנו'כתבו שמילת ( 'נדף'שורש )ק בספר השורשים שלהם "ג ורד"ריב, ח"בשונה מרי 

ח "ורי. אשר תשאנו רוח –' אשר תדפנו רוח'ג כתב "וריב, שניהם עניינם דחיפה' נדף'ושורש ' הדף'כותב ששורש 
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ואולי יאמר המתעקש כי היא דרך מקרה או  37,המדומה לדשיזכה להצלחה לגשהבטיח השלם

לא יזכו לאושר : ירצה – לא כן הרשעים' אמ 39,לא בצדקתו ויושר לבבו 38,מפאת המערכה

כמו כן תענש נפשם  41.וידחה מזן אל זן ,אשר תדפנו רוח כמוץ 40אבל יהיו בשניהם, להולהצלחה

ונעים , וכן בעולם הזה לא יהיה להם מנוח והשקט, מטה מטה לוותדחה מהמחיצה העליונה ותרד

זה ממה , וזה בתמידות, שההצלחה תתייחד בשלמים והֶפכהּ ברשעים לזואחר 42.ונדים יהיו בארץ

וגם לא ; כי מה שבמקרה לא יתמיד, שם ואינו במקרהובהשגחת ה 43שיורה כי הכל בגזירת עירין

 .כ המערכה תעשה חלופים רבים כפי חילוף המהלכים והמצבים"כי ג, מפאת המערכה

 

שָׁעִים יָקֺמו לֹא ךֵן עַל[ ו-ה] ןָט רְׁ חַחָאִים בַלִשְׁׁ  דֶרֶךְׁ  'ה יוֹדֵעַ  ךִי4 צַדִיקִים בַעֲדַת וְׁ

דֶרֶךְׁ  צַדִיקִים שָׁעִים וְׁ אחר שנראה התמדת ההצלחה בצדיקים והתמדת  - על כןיאמר  4תֹאבֵד רְׁ

חטאים וכן ה לא יקומו רשעים במשפטהנה זה ממה שיורה כי מה ש 44,הרע ברשעים כמו שאמרתי

 בַמשפטהוא , עד שהצדיקים הם קיימים ועומדים והרשעים כלים ואובדים, צדיקיםה בעדת

השם  כי: ביארו, הידוע בַמשפט' ואחר שאמ 45.הזדמןלא בקרי ו, והוא משפט השם וגזרתו, הידוע

. תאבדכי היא מעצמה , בהפך רשעיםה ודרך, באופן שתעשה ותצליח צדיקיםה דרךומנהיג  יודע

אַבֵּד'ולא רצה לומר  על  47,הרע גם אם יהיה בדרך יושר לחפועַל' לו ית 46שלא לכנות', יוֹדע'על דרך ' יְּ

 לטאו לפי שהרע מאתו ימשך'; אקלה': 'ולא אמ -( ל, א ב"מש)' כי מכבדי אכבד ובוזי יקלו'דרך 

 . מֵשִׂים מלא בתשׂומת, מהסתר פנים

דרך צדיקים לפי שהשם הוא בעצמו הוא היודע : יאמר. 'וגו 'כי יודע יינקשר עם  על כןאמרו : א"פ

אשר ישפוט עם  במשפט חטאיםהו רשעיםה לא יקומו' לפי, ואין לו צורך לעדים מארשעיםהודרך 

                                                                                                                             
שניהם לשון דחייה , ף ותנדוףכהנדו' –( ג, תהלים סח)' כהנדוף עשן תנדוף: שכתב  על הפסוק, ק"להלן כתב כרד

 .'כאמרו כמוץ אשר תדפנו רוח, למרחוק בכח המדחה

37
 .לעיל פסוק ג, בבני חיי ומזוני 

38
מצוי מאוד , לצבא השמים וליד המקרה' מערכה'הכינוי . 'ולא בהשגחת ה, מערכת כוכבי השמים והשפעת הגלגלים 

; 1518-1579, קושטא-סלוניקי, משה אלמו שנינורבי )פרקי משה : ראה לדוגמה, בספרות המחשבה והפילוסופיה

 .'ההזדמן או המערכה מפאת המתחייבים'(: יא, אבות ד

39
 .ה, פ דברים ט"ע 

40
 .בהצלחה המדומה ובהצלחה האמיתית 

41
 .יג, פ תהלים קמד"ע 

42
 .יב, פ בראשית ד"ע 

43
 .יד, פ דניאל ד"ע. מלאכים 

44
 .ד-לעיל פסוקים ג 

45
' משפט'אין המושג : כוונת הדברים. 10הערה , ביחס לשימוש בצירוף זה ראה לעיל פסוק א. לא בדרך מקרה 

קרוב . את העולם' הנוהל שבו מנהיג ה: אלא, ןבמקום הזה במשמעות של עריכת משפט לפני שופט ומתן פסק די

 (.יג, א ב"שמ)' משפט הכהנים את העם; '(ג,דברים יח)' משפט הכהנים מאת העם': לזה

46
 .לייחס 

47
 .פ הדין והצדק"גם כאשר הרעה מגיעה לרשע ע 
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 48.אשר ישפטם השם במשפט, לא תהא לרשעים תקומה עם עדת הצדיקים: 'כלו, צדיקיםה עדת

וזה כי הרשעים לחוזק . ד של מטה תהיה לרשעים תקומה"ב במשפטכי , השם במשפטזה ' ואמ

ושיעור . והדיין ישפוט הדין לפי עדותם, אלִמותם יכריחו האנשים שיעידו לפני הדיין עדות שקר

, ואין לו צורך לעדים לדון, ודרך רשעים דרך צדיקים מבמעצמו יודעלפי שהשם  ,על כן: הכתובים

כי הרשעים , השם מגשישפטם צדיקים במשפטהעדת עם  חטאיםוכן ה לא יקומו רשעיםמפני כן 

' שם רשעים ירקב'על דרך  - 49תאבדואמרו . והצדיקים יעמדו ויתקיימו, לא תהיה להם תקומה

השם  יודעלפי ש: וירצה, במהרה תאבדש' סִפר בגנותה ואמ, הרשעים לפי שהזכיר דרך, (ז, משלי י)

 . ותכלה תאבדאשר להיותה רעה , רשעיםה דרךכ "ג יודעו דרך צדיקים

רשעים גמורים נכתבים ונחתמים . וכן בראש השנה 50כתות ליום הדין' כי ג: ונוכל לפרש דרך דרש

ם לראות אם יעשו תשובה עד יום ובינוניים תלויי; וצדיקים גמורים לחיים, לאלתר למיתה

דרך ' יודע יילפי ש, על כן' ולכן אמ 51.נכתבו למיתה -לא שבו , נכתבו לחיים -שָבוּ , הכפורים

של ראש השנה או יום הדין עם  לא יקומו רשעים במשפט 52,מהרה תאבדש רשעיםה ודרך צדיקים

 53,והם הבינוניים - חטאיםואמנם ה; כי הצדיקים נכתבים לחיים והרשעים למיתה, עדת צדיקים

ימנו אז  חטאיםואמנם ה, לא יקומו במשפט רשעיםנאמר ה -וזה כי אם שבו , סדרם באמצע

עדת לא יקומו עם  חטאיםוכן ה, לא יקומו רשעים במשפט' נאמ -ואם לא שבו ; מדצדיקיםה בעדת

54.צדיקים
 

                                            
 .ד הזו[ זו א
 .ד כמספר[ וסימנם מספר ב
 .'ד וגו[ הללויה' ורשעים עוד אינם ברכי נפשי את יי ג
 .'ד שב[ שבח ד
 .ד ומקיימי[ ומקיימים ה
 .ל התועים[ הרשעים ו
 .ל להם[ להן ז
 .ל ולא[ לא ח
 .ל מהחוטאים[ מהחטאים ט
 .ל ד עמהם[ עמהן י

 .ל אינם[ אינן יא
 .א ד ישב[ עמד יב

                                            
48

, םנקשר עם הפסוקים הקודמים המדברים בהצלחת הצדיקים והתמדת הרע ברשעי' על כן'לפירוש הראשון  

, שנאמר להלן'' וגו' כי יודע ה'נקשר עם ' על כן, 'לפירוש השני. בעולם' השגחת ה -' שהצלחתם מעידה על משפט ה

 .לא תהיה לרשעים תקומה במשפט שישפטם, שלפי שיודע דרך הצדיקים והרשעים

49
, נראית מיותרת 'תאבד'אך לפירוש זה מילת , באה בהנגדה לדרך צדיקים שמצליחה' תאבד'לפירוש הראשון מילת  

 .הלוואי שתאבד: שלאחר הזכרת הרשעים מוסיף דוד קללה או גנות, ח כמאמר מוסגר"לכן מבאר אותה רי

50
 .ליום הדין העתיד לבוא בזמן הגאולה: פירוש 

51
 .ב"ראה ראש השנה טז ע 

52
 .'כי יודע'נקשר עם ' על כן'דרך הדרש בנויה על הפירוש השני ש 

53
, רשעים קשים מחטאים: שכתב, פירש שחטאים בינוניים גם בכת רשעים( פסוק א)ל ולעי. בין הצדיקים לרשעים 

 .וחטאים קשים מלצים

54
, אך אם לא שבו. 'בעדת צדיקים( ימנו)וחטאים , על כן לא יקומו רשעים במשפט': אם שבו שיעור הכתוב, כלומר 

בעדת ( לא יקומו)רשעים במשפט וחטאים על כן לא יקומו ': ושיעור הכתוב' חטאים'נמשכות גם ל' לא יקומו'תיבות 

 .'צדיקים
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 .ד ישב[ הלך יג
ואילו ל וגם ד תיקנו כל אחד בדרכו . והייתה פה טעות המחבר –י הנוסח המקורי היה כנוסח א כנראה )ד עמד [ ישב יד

 (.את הנוסח הקשה של המחבר
 .ד שהכתוב[ שהכתות טו
 .ד ייחד להם[ ייחס להן טז
 .ל אפשר. 'ד איפש ['אפש יז
 .ל צחקתי[ צחקת יח
 .ל עד אשר[ עד יט
 .ד ליתא[ אם כ

 .ל ד מגונים[ המגונים כא
 .ד תורתינו[ תורתנו כב
 .ד שקראו[ שיקראו כג
 .ל לשיחשקנה[ שיחשקנה כד
 .ד יזלזילה. ל יזלזל[ יזלזלה כה
 .ל יבשו[ ייבשו כו
 (.דילג מחמת הדומות)ל ליתא [ ולא יאחרנוכמו כן יתן גם הוא פרי בניו כי פרי יקָראו וכאמרו פרי בטנך בעתו  כז
 .ד והאמינו[ האמינו כח
 .ד והוא אמרו[ וכאמרו כט

 .ד והצלחת[ והצלחה ל
 .ד הפועל[ הפעל לא
 .תדפנו[ תדחפנו לב
 .ד העולם[ השלם לג
 .ד להצלחת[ להצלחה לד
 .ל ההצלחה[ ולהצלחה לה
 .ל ויורד[ ותרד לו
 .?א מאחר. ד מאחר[ ואחר לז
 .ל פעל[ פועל לח
 .ד נמשך[ ימשך לט

 .ל מתשומת[ בתשומת מ
 .ל רשעים[ הרשעים מא
 .ל ליתא[ מעצמו מב
 .ד שישפוט[ שישפטם מג
 .ל צדיקים[ הצדיקים מד
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 פרק ב

שׁו לָלָה[ א] אֺלִים גוֹיִם רָגְׁ גו ולְׁ  אעל הקִבוץ שנקבצו, זה המזמור יסדו דוד על עצמו 4רִיק יֶהְׁ

זה בספר ' וכמו שכתו 1,והצילו השם מהם, עליו גוים ולאומים תכף המשחו להשמידו ולהאבידו

' וישמעו פלשתים כי משחו את דוד למלך על ישראל ויעלו כל פלשתים לבקש את דוד': שמואל

וכן אבנר שר צבא , אביו היה אויב דוד בבושת בן שאול שמלך אחר וכן איש(. יז, ב ה"שמ)

כי . מלכֺיות מחולפות - ולאומים 3(.ה, להלן סד)' מרגשת פעלי און'כמו , גנקבצו – רגשוו 2.המלחמה

אלא , ולא ממלכות אחד לבד, רבים גוים דכי נקבצו' ולכן אמ, רבים ממלכות אחד גויםכבר יהיו 

 .יהגו ריקוזהו , כנגדו 5אלא שמדברים זדונות וקללות, ולא די שנתקבצו 4.ל מלכיוֹת"ר - ולאומים

 

בו[ ב] יַנְׁ כֵי יִתְׁ נִים אֶרֶץ מַלְׁ רוֹזְׁ דו וְׁ עַל' ה עַל יָחַד נוֹסְׁ שִׁיחוֹ וְׁ כי קבוץ הגוים ' יאמ: מְׁ

ולפי . ויתקבצו עמם הכי גם מלכיהם יתיצבו עמהם, והלאומים אינו מעצמם בזולת רשות מלכים

עם  יחדל נתיעצו "ר - ורוזנים נוסדו יחד: 'אמ, שכבר אפשר שיהיה זה בזולת הסכמת השרים

 ואשר יחדו': וכאמרו, כי מדרך העצה להיותה בסוד, לשון סוד' נוסדו'וכִנה העצה ב 6.המלכים

: פנים' בה על דוהסִ  8.היא שאלת הסבה' למה'וכבר נתבאר כי שאלת  7(.טו, להלן נה)' נמתיק סוד

                                            
1

אלא שהוסיפו שניתן לבארו גם , הפרשנים ביארו את המזמור כתפילה שחוברה על מה שאירע עם דוד ביום המשחו 

לפי משמעו ולתשובת המינים 'י כתב בתחילת פירושו "ורש(. ברכות ז ב; ג, ט ב"שוח)ל "על המשיח וכמו שפירשו חז

ח הלך "נראה שרי. 'אבל קרוב יותר שדוד אמרו על עצמו'( פסוק יב)ק בסוף פירושו "כ רד"וכ' עצמו נכון לפתרו על

בשונה , ח"רי. ל"ציין את דברי חז( פסוק יב)שביאר את המזמור על דוד עצמו ובסוף פירושו , ק"בדרכו של רד

ייתכן והמניע שלו היה . יחאינו מנמק מדוע העדיף לפרש את המזמור על דוד ולא על מלך המש, ק"י ורד"מרש

אך מכיוון שלא ציין זאת נראה לומר שהדבר נובע משיטתו העקרונית שלא להרחיק את תקופת , פולמוסי כקודמיו

 .המזמורים

2
.  ק הוסיף גם את ארם אדום ועמלק"ורד, ביארו את המזמור על המלחמה שעשה דוד עם פלשתים, כאמור, הפרשנים 

י דוד "נראה שכוונתו לומר שמזמור זה נאמר ע, דוד גם את איש בושת ושר צבאו אבנרח שמוסיף לרשימת אויבי "רי

שהרי בזמן שהומלך כבר מתו איש בושת , גם על המלחמות שעשה עם בית שאול וגם על המלחמה עם פלשתים

 .ואבנר שר צבאו

3
 .כ המפרשים"כ 

4
ולכן מבאר שקהל רב מעמים שונים ', לאמים'ל' גוים'ח בין "על מנת להימנע מכפל ענין במלות שונות מבחין רי 

 .נתאסף כנגדו

5
ח "נראה שרי, לעומתם. הפרשנים ביארו שהמתאספים כנגד דוד דבריהם לריק ולשווא כיון שלא יצליחו במאמציהם 

 .במשמעות של קללות' ריק'מבאר 

6
ייתכן ויש בכך ראיה . ח"וכן ביאר רי, שרים –' רוזנים'ובפירוש ב ביאר , סגנים –' רוזנים'ע בפירוש א ביאר "ראב 

 .ע"שהיה לפניו פירוש ב של ראב

7
ע שיותר נכון שהוא "אמנם בפירוש ב כתב ראב. ע בפירוש א"וכן פירש ראב( 'סד'מחברת )וכך חיברו מנחם  

העצה כי 'ק שכתב שכינה את העצה בלשון יסוד "ח ביאר כרד"אך רי', כי הוא מבנין נפעל, 'במשמעות של יסוד

 .'למעשה כמו היסוד לבנין

8
שם כתב , (7' עמ)' דרכי הגמרא'בספרו , רבי יצחק קנפנטון, ח לדברי רבו"ואולי כוונת רי. לא מצאתי היכן נתבאר 

 .'למה תאמר כן'כלומר ', למה'שאחת מהן היא שאלת ה, שישנם שני סוגי שאלות
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יתיצבו ' וגו חלמה רגשו גוים': 'וכאן שאל על התכליתית ואמ 9.ותכליתית זחמרית וצוריית ופועלת

 'על ייהוא , כי קבוצם גם דבורם, ירצה. ועל משיחו' על יי: והשיב, (לעיל פסוק א)'' וגו טמלכי ארץ

' משיח השם'רא דוד עצמו וכבר ק 10.כי הוא צוה לשמואל שימשחהו, משיחודוד בן ישי שהוא  ועל

ב "שמ)' נאם דוד בן ישי משיח אלהי יעקב': יבסוף ספר שמואל' ואמ 11,במקומות רבים בספר הזה

 (.א, כג

 

קָה[ ג] נַתְׁ רוֹתֵימוֹ אֶת נְׁ לִיכָה מוֹסְׁ נַשְׁׁ על 'הוא  יאשתכלית קבצם' אחר שאמ: עֲבֹתֵימוֹ מִלֶםו וְׁ

הם קִשורים חזקים  -ומוסרות . 'וגו ננתקה' ואמ, יבאר מה שירצו לפעול כנגדם', ועל משיחו' יי

 יגהם חבלים החזקים - עבותימוו 12.כאשר ירצו להביאו לטבח, בצואר הפר החזק יבשקושרים

 14על צואריהן טוומשיחו יקשרו' כי יי' ואמ 13.להכניעו ולהפילו לארץ ידכ ברגליו"שקושרים ג

ועתה ירצו לכל הפחות לנתק המוסרות  15,ללכדם להומם ולאבדם, סרות ועל רגליהם חבליםמו

ולבטל דבר , כי ירצו לעקור מלכות בית דוד: והכל משל. ההן ולהשליך מעצמם עבותות שלהם

 .השם ורצונו אשר משחו למלך על ישראל

 

חָק בַשָמַיִם יוֹשֵׁב[ ד] עַג אֲדֹנָי יִשְׁ פסוק )' על השם ועל משיחו' טזשנתקבצו' לפי שאמ 4לָמוֹ יִלְׁ

כי אחר שהוא ' לומ, יושב בשמים' ואמ. יושב בשמים ישחק: על מה שנתקבצו על השם' אמ, (ב

כי חלש  16.ראוי לו לשחוק ולהלעיג כנגדם איך יקומו כנגדו, הגבוהים מאד על הארץ יושב בשמים

פיך ולבך אל ימהר  יזאל תבַהל על'ל דרך וזה ע. שבחלשים העומד במקום גבוה מאד ינצח הגבור

                                            
9

, (הדבר שממנו הוא עשוי)הגורם החומרי  -עה גורמיםכל דבר בעולם קיים מתוקף ארב: מקורו בדברי אריסטו שטען 

המטרה )והגורם התכליתי ( מה שהביא אותו לידי קיום)הגורם הסיבתי , (הצורה בה הוא עשוי)הגורם הצורני 

 והסבות'(: ששהאי נאמר ה"ד ז פרק ראשון מאמר) ד"לראב הרמה האמונה ספרראה עוד . '(לשמה הוא קיים

וסבותיהם הפועלות והחמריות והתוריות '(: 7' עמ)וכן במעשה אפוד '; ותכליתיית פועלתו וחמריית צוריית: ארבעה

 .'והתכליתיות

10
משחו ' ושמואל נביא יי, מלך דוד' כי ידעו כי על פי יי': ק"וכן ברד(. יב, א טז"שמ)' קום משחהו כי זה הוא'שאמר  

 .'למלך

11
ומעוז ישועות ; '(ז, שם כ)' משיחו' עתה ידעתי כי הושיע ה; '(אנ, תהלים יח)' ועושה חסד למשיחו לדוד ולזרעו': כגון 

 .ועוד; (לט, פט, שם)' ואתה זנחת ותמאס התעברת עם משיחך; '(ח, שם כח)' משיחו הוא

12
 .לשוחט' פי 

13
ח בין הביטויים "מבחין רי, כפל ענין במלות שונות' עבותות'ו' מוסרות'ק שראו בביטויים "ע ורד"בניגוד לראב 

 .הראשונים שקושרים בהם את צואר הפר והשניים שקושרים בהם את רגליו, ם שני סוגי חבלים שוניםכמתארי

14
כ מבקשים הם לנתקם ולהסירם "ומשיחו על צווארי הגויים להכניעם וע' ח את המוסרות והעבותות קשרו ה"לרי 

ישראל בקבלם את מלכותו של ק ביאר שהמוסרות והעבותות הם משל לעול שנתנו על עצמם "אמנם רד. מעל עצמם

 .ומשפטי המלוכה' ע שביאר שהמוסרות והעבותות הם משל למשפטי ה"ח הוא כפירוש ראב"נראה שפירוש רי. דוד

15
 .כד, י אסתר ט"עפ 

16
אבל אין ליחס , ועל כן כתב ראוי לו שישחק, ה תכונה אנושית של צחוק"ח להסביר כיצד מיוחסת להקב"כוונת רי 

ע "וראב. אבל לא שישחק הוא, כתב שישימם ללעג וצחוק בעיני הבריות( ע"הובא בראב)ג "ורס. לו צחוק ממש

 .דברה תורה בלשון בני אדם -ק כתבו "ורד
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על מה ' ואמ 17(.א, קהלת ה)'' בשמים ואתה על הארץ וגו יחכי האלהים, להוציא דבר לפני האלהים

ילעג ו ישחק: וירצה, ילעגועם  ישחקנקשרת עם  למו יטומלת 18.ילעג למו' יי -שיקומו כנגד משיחו 

' תשחק למו תלעג לכל גוים' ואתה יי'דרך  על 20,והם שמות נרדפים, ילעגבכאן כמו  ישחקו 19.למו

 (.ט, להלן נט)

 

דַבֵר אָז[ ה] אַןוֹ אֵלֵימוֹ יְׁ בַהֲלֵמוֹ ובַחֲרוֹנוֹ בְׁ . יבאר מה שידבר 22ובסמוך 21,לשון דבור - ידבר 4יְׁ

. על מה שדברו כנגדו - ובחרונו יבהלמו, משיחו כעל מה שדברו כנגד - אז ידבר אלימו באפו: 'ואמ

 24.כמו אליהם - אלימו 23.וחרון גדול מאף

 

תִי וַאֲנִי[ ו] ךִי נָסַכְׁ שִׁי הַר צִטוֹן עַל מַלְׁ  26'נסיכי מדין'כמו  25,לשון מלוכה ונסיכות - נסכתי 4קָדְׁ

' וסוך לא סכתי'כמו , לשון משיחה: או יהיה(. ח, במדבר לא)' מלכי מדין'ובמקום אחר קראם 

ואני הגבוה מכל , איך תחשבו לבטל מלכות משיחי: עתה יפרש מה שידבר אליהם 27(.ג, דניאל י)

                                            
17

. 'וכל שכן שגבור למעלה וחלש למטה; אימת חלש על הגיבור, ואפילו חלש מלמעלה וגיבור מלמטה': י שם"פ רש"וכ 

ק הסביר "ורד. הנזכרים לעיל' מלכי ארץ'ל מנת להנגיד בינו לבין נזכר ע' יושב בשמים'ע הסביר שהביטוי "וראב

 .שהמציאות האלוקית קיימת לעולם ולא תיפסד כאישי הארץ, ביטוי זה במשמעות של עמידה וקיום

18
על מה  –' ילעג למו' ה, 'על מה שהעמים קמים כנגדו –' יושב בשמים ישחק'פ פירוש זה אין כפילות בפסוק אלא "ע 

 .ח את תופעת כפל ענין במלות שונות"בכך מונע רי. משיחו שקמים נגד

19
ילעג ' ה, יושב בשמים ישחק למו: ושיעור הכתוב. משיכה לאחור, מושכת עצמה ואחרת עמה' למו'תיבת : כלומר 

 .למו

20
אין בכך סתירה לשיטתו בשלילת כפל ענין במלות . מות כמילים נרדפותח על מילים מסוי"במקומות רבים מצביע רי 

 .ואילך 144' עמ, ח במילים נרדפות"הכרת רי -ראה על כך לעיל בתת פרק ח . שונות

21
דַבֵּר'ק שביארו זאת כמו "ע וברד"א המובאת בראב"ודלא כדעת י, כך פירשו המפרשים  ' את כל זרע הממלכה וַתְּ

 (.י, ב כב"דה)

22
עתה 'במפורש ( בפסוק הבא)ח להלן "רי וכמו שאומר זאת' ואני נסכתי מלכי'כלומר מה שאמר להלן בפסוק הבא  

 .הם חרונו ואפו שישלח בהם, ק כתב שהדיבור עמהם"ורד. י"וכפירוש רש'יפרש מה שידבר אליהם

23
ח "במילים נרדפות בדרך כלל נוהג רי. 'חימה'ו' אף'ח בין המילים "על מנת לשלול כפל ענין במלות שונות מבחין רי 

כגון להלן בפסוק , אך לעיתים נוהג אחרת', אף'גדול מ' חרון'כמו כאן , רלתת משמעות חזקה יותר לביטוי המאוח

גדול ' אף'כשיטתו בכל פירושו ש', אף גדול מחימה': שם כתב( ב, ו)' ואל בחמתך תיסרני, אל באפך תוכיחני'

 .'חימה'גדול מ' חרון'ש ש"לפירושו כ. 'חימה'מ

24
 (.יג, יחזקאל יז)' ואת אילי הארץ'כמו , החזקים –' אלימו'ע שפתרו "ולא כיש מפרשים שהביא ראב. ק"ע ורד"כראב 

25
 (.'נסך'שורש )ק "וראה גם בספר השורשים לרד, ק"ע ורד"י ראב"כ רש"כ 

26
מצטט נוסח זה ובונה ( תשסה רמז בלק)וראה שגם  בילקוט שמעוני . אין פסוק כזה לפנינו בשום אחד נוסחי הקרא 

 צור ואתמ רקם ואת אוי את שנאמר היה נסיך מתחלה והלא. ההיא בעת למואב מלך צפור בן ובלק': עליו מדרש

וכן . 'חמשת מלכי מדין'ואילו בתורה כתוב ', תחתיו המליכוהו סיחון משנהרג אלא, מדין נסיכי רבע ואת חור ואת

הפנו  במהדורת הכתר. 'מדין נסיכי כמו]...[ יין נסיכם ': שכתב, מצטט כביכול פסוק זה( לח, לב) דבריםע ב"ראב

מפסוק זה אכן . 'נסיכי סיחון]...[ ואת נשיאי מדין את אוי ואת רקם 'אך בפסוק זה לא נאמר אלא , כא, ליהושע יג

ק בפירושם לפסוקנו "ע וברד"ובראב. אינו מופיע' נסיכי מדין'אך הביטוי ', נשיאי מדין'הם ' נסיכי סיחון'ברור ש

 .בלבד' נסיכי סיחון'אכן מובא הביטוי 

27
 (.ג, דניאל י)' וסוך לא סכתי'עם ( 'סך'מחברת )וכן חיברו מנחם (. ח, ט ב"שוח)א במדרש וכן הו 
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יכנה  30,ל המלך שלי שהמלכתיהו"ר - מלכיו 29.לי מה תעשה' יאמ כאומי, המלכתיהו 28הנמצאים

כי ממנהג , ציון על: ואמרו 32(.יא, להלן לט)' הסר מעלי נגעך'דרך  כבעל 31,הפֹעַל לסבה הפועלת

, הוא בירושלם ציוןו. לכבוד ולתפארת, החשובה שבמלכות כגבקריה היקרההמלכים להמליכם 

כי שם חמד  - הר הקדשוקראו . והחשובה שבכל הערים שבעולם 33כדההוּלָלָה*שהיא הקריה 

 .להשרות שם שכינתו 34השם

  

רָה[ ז] נִי אֵלַי אָמַר' יי חֹק אֶל אֲסַןְׁ תִיךָ  הַטוֹם אֲנִי אַתָה בְׁ לִדְׁ תמיד  אספרה: דוד' אומ: יְׁ

כי החק הוא הדבר שאין לו  - חקוקראו  35.'וגו אמר אלי' יי: והוא, הזה חקה כהואפרסם תמיד

כי , ה כמנהגו הטוב"ישפיל עצמו דוד ע. בלי טעם חקוככה זה הדבר הוא , וינגדהו השכל, טעם ידוע

 כועקב עמומאחר עלות הביאו לרעות בי': 'וכמו שאמ, לא היה ראוי מצד עצמו למלוך על עם הקדש

התלמיד  37דרך העברה', בן'שכבר יקרא , אמר אלי בני אתה' יי: ולפי שאמר 36(.עא, להלן עח)'' וגו

 38',אלה בני מיכל': גם המתגדלים בביתו של אדם וכאמרו, (ועוד; ג, ב ב"מל)' בני הנביאים'כמו 

' ים אתם לייבנ'על דרך , כי הוא אהוב לו כבן לאב' וכל זה לומ 39;אני היום ילדתיך' לכן אמ

                                            
28
 (.לעיל פסוק ד)' יושב בשמים ישחק'כמו שאמר  

29
 .ד, י קהלת ח"עפ 

30
ח מסביר את היווצרות "ורי. הוא הדובר' שהרי ה', מולך עלי'שלא יובן ' מלכי'ק להסביר את הביטוי "כ רד"כ 

 .לסיבה הפועלת( שנוצר)רך הכתוב לכנות את הפועל הביטוי בכך שד

31
ק "ח השווה רד"למינוח הלשוני אצל רי. שהוא עשה שיהיה דוד מלך', מוסב על ה( בפסוקנו' מלכי'שבמילה )הכינוי  

כי '(: של הסובלים והפוחדים ממנה, אך למעשה הכוונה לאנחה שבגלל בבל, של בבל)' אנחתה, 'ב, על ישעיה כא

' בית תפילתי', נגעך', 'מלכי'ק כדוגמאות את הביטויים "וכאן מביא רד)' ות יפלו על הפעל ועל הפעולהכנוים בשמ

 (.יב, ב טז"שמ)' קללתי'ק על "וכך רד(. ראה להלן)

32
מנגד נגעי ': המביא גם שימוש מהופך, ק"כרד. 'הנגע שאתה שלחת בי'אלא ', הנגע שיש בך'שאין כוונתו לומר  

לא  –( ז, ישעיהו נו)' בית תפילתי' 'וכך מפרש את דברי ה. ושם הכינוי מתייחס אל מי שהנגע בו, (יב, לב' תה)' יעמדו

 .'הבית שבו מתפללים אלי'אלא , (א"ברכות ז ע)ה מתפלל "שמכאן שהקב, כדרכו של המדרש

33
 .יז, י יחזקאל כו"עפ 

34
 .יז, פ תהלים סח"ע 

35
 .טח דברי החוק מובאים בפסוק זה עד פסוק "לדעת רי 

36
' כ הגדיר את דברי ה"וע, היא מאחר ודוד בענוותו לא ראה עצמו ראוי למלכות', חק' 'ח הגדרת דברי ה"לדעת רי 

 .במשמעות של דבר שדוד מקבל עליו כמנהג להודיע ולספר לכל' חק'והפרשנים הסבירו . כדבר שאינו בו טעם' חק'

37
 .ניתן לכנות את האחד בשם חבירו כלומר מאחר שיש מכנה משותף ביניהם. על דרך הדמיון' פי 

38
אֶת'זהו ציטוט מקוצר של  הפָסוק . אין פסוק כזה  נֵי חֲמֵשֶׁת וְּ וכדרשת הגמרא ( ח, ב כא"שמ) 'שָׁאוּל בַּת מִיכַל בְּּ

ויגדל הילד ותבאהו לבת 'ע על הפסוק "וראה גם ראב. שמיכל גידלה, שהכוונה לבני מרב אחותה, (סנהדרין יט ב)

ואלה בני ' -וגם הוא כתב באותו אופן את הפסוק שלא קיים , שהביא פירוש זה( י, שמות ב)' לבןפרעה ויהי לה 

 .בלי לבדוק במקרא( מן הכתוב או מן הזיכרון)ע "ח ציטט מראב"ייתכן ורי. 'מיכל

39
רך ח שלא נאמר זה ד"ובפירושו השני כתב רי. 'אני היום ילדתיך'המשיך ואמר , כיון שאמר בני אתה דרך העברה 

 .שהוא יום משיחתו למלך, אלא כדי לבאר יום הלידה, אגב
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, אני היום ילדתיךאו ירצה בכפלו  40(.כב, שמות ד)' בני בכורי ישראל, '(א, דברים יד)' אלהיכם

 41.והוא יום הִמשחו -הידוע ' היום'ואמר . לבאר יום הלידה

 

אַל[ ח] נָה מִלֶםִי שְׁׁ אֶתְׁ ךָ  נַחֲלָתֶךָ  גוֹיִם וְׁ סֵי וַאֲחֺזָתְׁ ועוד : יאמר. 'חק'גם זה מכלל ה: אָרֶץ אַפְׁ

ואני . כי אני ממלא כל משאלותיך 42חסד שתרצה שאעשה לך כזאיזה שאל ממני, אמר לי השם

( יהיה: לפנינו) כחגוי וקהל גוים יצא': וכאמרו, והם גויי ישראל ושבטיו - גוים נחלתךמעצמי אתן 

 43,ארץבות העומדות במרחקי והם אומות ר - אחוזתך אפסי ארץוכן אתן , (יא, בראשית לה)' ממך

 44.והם קצות העולם ששם אפס היישוב

 

רֹעֵם[ ט] שֵׁבֶט תְׁ זֶל בְׁ לִי בַרְׁ צֵם יוֹצֵר ךִכְׁ נַןְׁ ( רֹעה: בנוסחנו)רוע 'כמו , תשברם – תרועם: תְׁ

לשון  - תנפצם 46.הוא יוצר חָרֶשׂ - יוצר 45(.יט, ישעיהו כד)' (הארץ: בנוסחנו) כטהתרועעה ארץ

שלא ישבר  - בשבט ברזל 48',אפסי ארץ'ו' גוים'תשבר ה: יאמר 47.כתיתת הגוף לחלקים רבים

. כאשר יכה האדם בו בשבט חזק, יוצרחרש של  ככלילחלקים רבים  תנפצםו 49.בהכותך אותם בו

 (.לעיל פסוק ז)לו השם ' שאמ' חק'עד הנה הוא ביאור וסִפור דברי ה

 

עַתָה[ י] לָכִים וְׁ רו ךִילוהַשְׁ  מְׁ טֵי הִוָסְׁ אחר שהשם , עתה: דוד' אמ – ל'וגו ועתה 4אָרֶץ שֹׁפְׁ

, ולא תהיו אוילים כאשר הייתם עד הנה השכילו, שאתם מתיצבים עלי, מלכיםאמר זה על ה

                                            
40

גם מי שאהוב כבן קרוי על דרך , התלמיד או אדם הגדל בביתו של אדם –' בן'מאחר ועל דרך העברה נקרא : כלומר 

נובע מאחר ודוד הומלך לראש ישראל ' בן'ק כתבו שהכינוי "ע ורד"וראב, י"ונראה שכן דעת רש. 'בן'העברה 

 .כבן' שקרויים כן מאחר והם נשמעים לה, ם בניםהקרויי

41
כך . יום המשיחה למלכות: אלא באותו יום ידוע שהיה בעבר', ביום הזה שאני מדבר, עכשיו'אין פירושו , כלומר 

ורוח גבורה נוספה בו מאותו , שמאותו יום נולדה בו רוח אלקים, שיום הלידה הוא יום משיחתו למלך, ק"ביאר רד

 .היום והלאה

42
ואתנה גוים נחלתך 'לבין , שהיא בקשת חסד כלשהי -' שאל ממני'ח מפריד בין "רי, וכפי שהוא ממשיך ומבאר 

את זו . שהיא הבטחת השלטון על שבטי ישראל ועל האומות הרבות העומדות במרחקי ארץ –' ואחוזתך אפסי ארץ

בחלומו , לשלמה' והשווה להבטחת ה. אף אם לא יתפלל אליו ויבקש זאת ממנו, ה מעצמו"ההבטחה יתן לו הקב

שאל ממני ואתנה גוים נחלתך ' –והמפרשים קשרו בין הדברים ( יג-יא, א ג"מל)לתת לו גם מה שלא שאל , בגבעון

 .מבטיח להיענות לבקשה' וה –' את ארצות הגוים וכו –מציע לדוד מה יבקש ' ה'', וגו

43
כתוספת על ' אחוזתך אפסי ארץ'ולכן מפרש את ', שונותכפל הענין במלות 'ח כדרכו משתדל להמנע מלפרש ש"רי 

 .'ואתנה גויים נחלתך'המובטח ב

44
 .ג, וראה להלן צח. ק"ע ורד"וכן פירשוהו ראב 

45
 .ח הביא מעצמו פסוק אחר"ורי, ק הביא ראיה מפסוקים שונים"ורד, כן פירשוהו המפרשים 

46
 .ק"כך כתב רד. א, פ ירמיהו יט"ע 

47
 .'אבל עם הפיזור'ק הוסיף שעניינו שבירה "ורד, שבירה לחלקים רבים ודקים י מעניין"כך פירש רש 

48
 .הנזכרים בפסוק הקודם 

49
 .ע כתבו שהוא חרב"י וראב"ורש. הוא מוט ברזל או חרב' שבט ברזל'ח אינו מבאר באיזה האם "רי 
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 51וקחו מוסר הוסרו, הקמים עלי 50,לאוהם רוזני ארץ - שופטי ארץוכן . לחלוק על הכוונה האלהית

 .ולא תלחמו עמי

 

דו[ יא] אָה' ה אֶת עִבְׁ יִרְׁ גִילו בְׁ עָדָה וְׁ  52',ועל משיחו' על יי'נגדם שהיו נצבים ' לפי שאמ: בִרְׁ

 - ביראה' עבדו את יי: והוא אמרו, ראשונה מה שיעשו נגד השם' ואמ 53.יצום עתה שיעשו הפך זה

מפני  - לב'הא: םפני 54'וזה כי העובד השם יהיה על ג. בעבור יראתו שתיראו ממנו 'עבדו את ייל "ר

. מאהבתו אותו -' והג, מפני תקות השכר -' והב, יראתו שיפחד ממנו פן יהרגהו כאשר לא יעבדהו

. שלכל הפחות יעבדוהו מפני יראתם ממנו' ולכן אמ, חביב מהראשון לג'והב, והאחרון חביב מכולם

בשוט 'על דרך  ,הבאה לעולם בָרעדהוהיא שתגילו , מדה כנגד מדה, ואז תמשך לכם טובה גדולה

פ שאין מדרך הירא להיות "אע 56:או יאמר 55(.כא, איוב ה)' לשון תחבא ולא תירא משוד כי יבוא

 וגילו בִרעדה: ויתכן לפרש. מחמתה' אחר שתעבדו את יי, הזו בָרעדהו ביראה גילוהנה אתם , שמח

חת שחוק לא שמ, ויראה ממנו ברעדהתהיה אותה שמחה , כאשר תגילו ותשמחו אי זו שמחה -

כי הירא , בה לדתגילו 57',זו שאמרתי לכם שתעבדו את יי בִרעדה: גם נכון הוא לומר. וקלות ראש

כי השוטה לא יירא ממה , הנה זה מורה על היותו משכיל ומיושב בדעתו, להממה שראוי ליירא

 .שראוי ליירא ממנו

 

קו[ יב] דו יֶאֱנַף ןֶן בַר נַשְׁ תֹאבְׁ עַר ךִי דֶרֶךְׁ  וְׁ עַט יִבְׁ רֵי אַןוֹ ךִמְׁ אחר שצִום : בוֹ חוֹסֵי ךָל אַשְׁׁ

יצוום עתה מה שיעשו , (פסוק ב)' לו'על יי' יתיצבו מלכי ארץ וגו'עליהם ' שיעשו לשם הֶפך מה שאמ

' מה ברי ומה בר בטני'כמו ', בן'כמו  - ברו. נשקו בר: 'ואמ, (שם)' ועל משיחו'למשיחו הפך אמרו 

                                            
50

ונמנע מלאמר ' שופטי ארץ'ל' מלכים'ח בין "בכך מבחין רי. ע"שהוזכרו לעיל פסוק ב יחד עם המלכים וכן פירש ראב 

 .כפל ענין במלות שונות

51
כלומר תנו על עצמכם את המוסרות שביקשתם , (לעיל פסוק ג)' מוסרותימו'הפך ' מוסר'ע פירש "וראב. ק"כרד 

 .לנתק מעצמכם

52
נגד והפסוק הבא על מה שהיו מדברים ', שפסוק זה נאמר נגד מה שהיו מדברים נגד ה( להלן פסוק יב)ע "כ ראב"כ 

 .משיחו

53
 .'(לעיל פסוק ג)הפך דבריהם ננתקה  -עבדו ': ע"כ ראב"וכ, שיעבדוהו 

54
והוא הגרוע  -האחד : העובדים השם נחלקים לארבעה פנים': ח"כתב רי( ג, א)' מילי דאבות'ובפירושו לאבות  

והוא  –' והג]...[ ראתו מי שיעבדנו מפני י', והוא גדול מהא –' והב]...[ מי שיעבדנו לתכלית הגמול ההוא , מכולם

שעובד אותו מאהבתו אותו לא בבחינה , והיא הגדולה מכולם –' והד]...[ העובד אותו מיראת מעלתו , גדול משניהם

 .138-139' עמ, וראו עוד לעיל פרק ח. ']...[אחרת 

55
 .ומאחר שכן תגילו, לא תפגעו כשתבוא רעה לעולם: כלומר 

56
אחזה 'י הביא את הפסוק "אלא שרש, י"הדרך הראשונה היא דרכו של רש: בארבע דרכים' ברעדה וגילו'ח פירש "רי 

שתִתוסף לכם שמחה על כך שאתם : הדרך השנייה היא. ח הביא פסוק מאיוב"ורי( יד, ישעיהו לג)' רעדה חנפים

גילו על כך : יעית היאוהדרך הרב. ע"הדרך השלישית היא דרך ראב. ע"א בראב"והיא דעת הי, עובדים אותי ביראה

 .ק שפירש  גילו על מלכותי ורעדו מפני האל"וראה רד. שאתם עובדים ביראה

57
ושִמחו על שאתם עובדים אותו , ביראה' עבדו את ה: ושיעור הכתוב. 'ביראה'היינו ' ברעדה'ח "עתה מפרש רי 

 .ביראה
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 59.יד המלכים לזכמנהג גם היום לנשק, אותו בידו נשקו', בנו'שקראו  משיחו: יאמר 58(.משלי לא ב)

' ואמ, אם לא יקיימו זה' בעונש שיענישם ית 60הגזימם, ואחר שצום על עבודת השם ועל נשיקת בנו

והוא , ימשך לכם רע גדול 62,כמעט אפו יבערכאשר  כיוזה . ויכעס כעס גדול 61השם פן יאנף

והוא , לחכאדם שנאבד מהדרך, משל – דרך ותאבדוואמרו  63.יאנףומה יהיה כי , תאבדו דרךש

' נובלת עליה'על דרך , דרךמה תאבדו, סמוּך – ותאבדו דרך. ולא ידע מה יעשה 64תועה כשה אובד

חסייה קטנה מבטחון, כי אף החוסה בו, והפך זה ימשך לכם כאשר תבטחו בו 65(.ל, ישעיהו א) , שְּ

ונוכל . אני מאושר ומצליח, י חוסה בו בקומכם עליוקחו דוגמא ומשל כי להיות. הוא מאושר

כי כשהם בכעס , הפך שאר המלכים, הוא ברצון להצליח החוסה בו, כי גם אז כשהוא בכעס: לומר

ועל , על משיח בן דוד, פירשו המזמור הזה לעתיד( ג, ט ב"שוח; ברכות ז ב)ל "ורז. לטאינם ברצון

 66.גוג ומגוג שיתקבצו עליו ועל השם

 

                                            
 .ל ד שנתקבצו[ שנקבצו א
 .ל אחרי[ אחר ב
 .ד נתקבצו[ נקבצו ג
 .(תלויה בא' התאולי )ל ד נתקבצו [ נקבצו ד
 .ד עמהם יתיצבו[ יתיצבו עמהם ה
 .ל יחדיו[ יחדו ו
 .ל פועלת[ ופועלת ז
 .ד ליתא[ גוים ח
 .ד ליתא[ מלכי ארץ ט
 .ל שמואל. שמואל ספר 1א[ ספר שמואל י

                                            
58

כלומר נשקו מי שהוא , (א, תהלים עג)' בלברי לב'וכתבו המפרשים שייתכן שהוא במשמעות של  . ע"כך פירש ראב 

ברו 'ק הוסיף עוד אפשרות במשמעות של "ורד. י"זרזו עצמיכם בבור לבב וכמו שפירש רש'או ' י ה"בר לבב ונבחר ע

אמר ' ה'מאחר וכך כוּנה דוד לעיל ' בן'ח פירש במשמעות של "נראה שרי. 'י ה"כלומר נשקו מי שנבחר ע', לכם איש

 (.וק זפס)' אלי בני אתה

59
וזה , או לנשק את המלך, או העבד תחת ירך האדון, שמנהג הגוים בעולם לשום ידיהם תחת יד המלך, ע"כ ראב"כ 

כמנהג גם 'ח הכיר מנהג כמו שכתב "ייתכן ורי. ק שזה מנהג העם לנשק האדון"כ רד"וכ. המנהג עד היום בארץ הודו

 .ע"או שציטט מראב', היום

60
מם והפחידם  אותו ': ומצא לו חבר בלשון המדרש' הפחיד, איים': שכתב' לגזם'מילון אבן שושן ערך וראה ב. אִייְּ

וגזמו ]...[ לגנב ( מצאו רועה)'(: מ צג ב"ב)י "וכן בפירוש רש, (במדבר רבה יד)' דבר רע שהיא מגזמת לעשות לו

 .וראה עוד שימוש בלשון זו במנורת המאור לרבי יצחק אבוהב פרק פט. 'וחרפו

61
 .ק"ע ורד"כ ראב"וכ. 'בר'ולא ה' ף הפן יאנ 

62
על ההתמהמהות ' כמעט'ק ביאר "ורד. מעט בלבד' אפי' כלומר כאשר יכעס ה' אפו'כנמשך אחר ' כמעט'ח מבאר "רי 

 .על מעט שתעמדו ברשעכם יבער אפו' אפי: וביאר, מלשוב

63
 .כ נשקו בר"גדול ועש כשיאנף ויכעס כעס "כ, אם כשכועס מעט ימשך לכם מכך רע גדול, ל שכוונתו"נ 

64
 .קעו, פ תהלים קיט"ע 

65
, כך תאבדו דרך. ותקרא האלה נובלת מצד העלים שלה, לא האלה עצמה, שהעלים נובלים -' כאלה נובלת עליה' 

 .ק"ע ורד"כ ראב"וכ. ותקראו אתם אובדים מצד הדרך שתאבד, הדרך תאבד

66
וראה שם עוד שהביא ביאור הנוצרים . 'אמרו על עצמואבל הקרוב כי דוד ': וסיים, ק בסיום פירושו"וכן העיר רד 

ח לכל אורך פירושו נמנע מלהתפלמס בגלוי עם פרשנות נוצרית אף שישנה בפירושו "ורי. למזמור זה ודחייתו

 .השפעה נרחבת לפולמוס היהודי נוצרי שהיה בתקופתו



265 
 

                                                                                                                             
 .ל ד קבוצם[ קבצם יא
 .ל ליתא[ שקושרים יב
 .ד חזקים[ החזקים יג
 .?ברגלי? א ברגלים[ ברגליו יד
 .ד קשרו[ יקשרו טו
 .ד שנתקבצו עליהם[ שנתקבצו טז
 .ל את[ על יז
 .ד אלהים[ האלהים יח
 .ל שמלת[ ומלת יט
 .ל נגד[ כנגד כ

 (.בסוף השורה ובתחילתה)ל ומי ומי [ ומי כא
 .ל ועל[ על כב
 .ל יקרה[ היקרה כג
 .א וההוללה[ ההוללה כד
 .ד ליתא[ תמיד כה
 .ד ליתא[ לרעות ביעקב עמו כו
 .ד אי זה[ איזה כז
 .ד יצאו[ יצא כח
 .ד הארץ[ ארץ כט

 .ל ד ליתא[ 'ועתה וגו ל
 .ל ליתא[ ארץ לא
 .ל האחד[ 'הא לב
 .ל מכלם והשני[ 'מכולם והב לג
 .ד ותגילו[ תגילו לד
 .ל לירא[ ליירא לה
 .ד ליתא[ 'על יי לו
 .ד לינשק[ לנשק לז
 .ל מן הדרך[ מהדרך לח
 .ל ברצון להצליח החוסה[ ברצון לט
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 פרק ג

מוֹר[ א] דָוִד מִזְׁ חוֹ לְׁ בָרְׁ נֵי בְׁ שָׁלוֹם מִןְׁ נוֹ אַבְׁ מפני הזה חברו דוד כאשר היה בורח  מזמורה4 בְׁ

לו נתן על חטא בת ' כי לפי שאמ: ואמרו !קינה מיבעי ליה :הקשו( ברכות ז ב)ל "ורז. אבשלום בנו

היה מפחד דוד אולי יהיה עבד או נתין או ממזר ( יא, יב ב"שמ)' הנני מקים עליך רעה מביתך'שבע 

ט ג "שוח)עוד אמרו . אין בן שלא ירחם על אביו' כיון שראה שהיה בנו שמח ואמ אשלא ירחם עליו

' כתוב שם שאמ; כי רוב ישראל והסנהדרין והשרים היו עמו ועושים רצונו גשמח כי ראה בכי(: ג

אשר יבחר ( ככל: בנוסחנו)כל ': והשיבוהו, (יד, ב טו"שמ)' מפני אבשלום. קומו ונברחה': להם

ברזלי הגלעדי וזולתם יצאו אז  דגם שמח כי ראה כי, (טו, שם שם)' אדוני המלך הנה עבדיך

ונמשכה לכל אחד טובה , כי ראה יעקב ברח ומשה ברח( ט שם"שוח)גם שמח . לקראתו וכלכלוהו

' זכרתי משפטיך מעולם יי': וזהו אמרו, כי כן יהיה גם הוא הובטח בשם, גדולה מבריחתם

' שמחה לצדיק עשות משפט'וזהו , גם שמח כי יהיה זה מירוק עונותיו, (נב, להלן קיט)' ואתנחם

כי זמר ושמח בעבור שנצל וברח : ונוכל לומר. המשפט שיעשה השם בו: ירצה, (טו, משלי כא)

 1(.ד, שמות יח)' ויצילני מחרב פרעה': על דרך, מפניו

 

' מה רב טובך'בכאן להגדלת הדבר כמו ' מה'מלת  4עָלָי קָמִים רַבִים צָרָי רַבו מָה' יי[ ב]

(. להלן פסוק ד)' מגן בעדי' ואתה יי': וכאמרו, יקרא אותו להתפלל אליו', 'יי'ואמרו  2(.כ, להלן לא)

רבים : 'ועל האיכות אמ, מה רבו צרי' יי: 'על הכמות אמ, והקדים כי צריו רבים בכמות ובאיכות

אבשלום : והם( ח, אסתר א)' על כל רב ביתו'חשובים ונכבדים וגדולים כמו  - רביםו. קמים עלי

כנגדי  קמיםאמנם ה, ואויבי צריבכמות  מה רבו: או יאמר. ושמעי ועמשא וזולתם 3ואחיתופל

צר 'כמו , צרותי – ריצאו יהיה . כי המון העם לא יהיה להם אומץ לב לקום עלי, אינם אלא השרים

ועתה לעת זקנתי , מנעורי 4צרותי מלפנים כי לא שקטתי מה רבו: יאמר(. קמג, להלן קיט)' וומצוק

 5.רבים קמים עלישחשבתי לנוח מצרותי 

 

                                            
1

( השניים הראשונים)י "י רש"או עוהוב, ט"ח הובאו בתלמוד ובמדרש שוח"שלושת הפירושים הראשונים שכתב רי 

דרך נבואה , 'בזמן שברח מאבשלום' מזמור'ע שאמר דוד "ובדרך הפשט כתב ראב(. הראשון והאחרון)ק "ורד

כך שלאחר שניצל אמר דוד , ק כתב שהמזמורים חוברו להיאמר לאחר מעשה"אבל רד. 'שהתנבא שהוא ינצח

 .ח בדרך הפשט"וכן נראה דעת רי. 'מזמור'

2
. אבל כאן משמעותו לתימה', על דבר נכבד ונבזה'שלוש אפשרויות ' מה'כתב כאן שבלשון הקודש לתיבת  ע"ראב 

הוא הפך אמרו ( שם" )מה אנוש כי תזכרנו"': שכתב', מה'ק שתי אפשרויות ביאור לתיבת "ציין רד( ה-ד, ח)ולקמן 

 .'כי הוא להגדלה וזה להקטנה'( ב, שם" )מה אדיר שמך"

3
 .ח הוסיף אחיתופל"ורי, אבשלום עמשא ושמעי ק הוזכרו"ברד 

4
 .כו, פ איוב ג"ע 

5
צרי רבים אך הקמים עלי הם  -2, צרי רבים בכמות ובאיכות -1: ח מבאר את הכפילות בפסוק בשלושה אופנים"רי 

את י שביאר "וראה רש. רבו בעבר ועתה גם בהווה -3, ('רבו'הם פחות מ' רבים'לפירוש זה )השרים ולא המון העם 

ע ראה זאת כביטוי לכך "ראב; (ד, ט ג"ראה שוח)הכפילות כביטוי לכך שאויבי דוד רבים בתורה בעושר ובקומה 

ק "ורד; (הנזכרים לדעתו בפסוק הבא)ואחרים , משפחתו של דוד, בני בנימין: שאויבי דוד השתייכו לשלוש קבוצות

 .ראה זאת כביטוי לכמות הגדולה של אויבי דוד
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רִים רַבִים[ ג] שִׁי אֹמְׁ נַפְׁ שׁועָתָה אֵין לְׁ וכן דעת , ל לעולם"ר - סלהמלת  4סֶלָה בֵאלֹהִים כוֹ יְׁ

ולזה הסכימו אנשי כנסת הגדולה ', לעלמין' -( ג, חבקוק ג)' וקדוש מהר פארן סלה'יונתן כי תרגם 

, (יג, בראשית כ)' אמרי לי אחי הוא'ד "כלמ 7,בעבור – לנפשיד "ולמ 6.'נצח סלה ועד'באמרם 

ורי להמון העם היראים בעב אומרים, הנזכרים הקמים עלי רביםה: יאמר. ל לעצמי"ר - לנפשיו

לא יושיענו תמיד ' יי, פ שהשם הושיעו מלפני"אע, לראותם שהשם לי בעוזרי זלעמוד כנגדי להלחם

שהיו אומרים אדם שהרג את ( ג, ט ג"שוח)ל "ואז 8.כי לאו כל שעתא ושעתא מתרחיש ניסא, ונצח

 9.א יענישנו על זהאי אפשר שיושיענו השם תמיד ול, אוריה ושכב עם אשתו והפיל ישראל בחרב

 

אַתָה[ ד] בוֹדִי בַעֲדִי מָגֵן' יי וְׁ לא תקיים מה שיאמרו  ואתהל "ר - 'יי ואתה: רֹאשִׁי ומֵרִים ךְׁ

' מגן'ו. שלא ארד מכבודי כבודי מגןוגם תהיה , להצילני בעדי מגןאבל תהיה , עלי שלא תושיעני

 11.חומרים ראשיולא די שלא ארד מכבודי אלא שתרים כבודי יותר וזהו  10.מושך עצמו ואחר עמו

 

רָא' ה אֶל קוֹלִי[ ה] שׁוֹ מֵהַר וַטַעֲנֵנִי אֶקְׁ להצילני עתה  אקרא' קולי אל יי: יאמר: סֶלָה קָדְׁ

 סלהראי אליו השם בקֹ 12וזה כי כבר ענני, טוזה כי כבר נסיתי זה פעמים רבות והועילני, מצרה זו

וזה הפך האומרים  13(.ג, להלן כד)'' מי יעלה בהר יי'ד "והוא כנוי לשמים ע - קדשו רמהותמיד 

כי היא הנותנת כי אחר שקבל תפלתי תמיד והושיעני גם , (פסוק ג)' יאין ישועתה לו באלהים סלה'

                                            
6

כך מובא גם בגמרא . 'נצח סלה עולם ועד ענין אחד להם'(: 'סל'מחברת )וכן כתב מנחם , המפרשים כך פירשו רוב 

 - נצח. עולמית הפסק לו אין - ועד סלה נצח שנאמר מקום כל: יעקב בן אליעזר רבי דבי תנא'(: א, נד)עירובין 

 צבאות' ה בעיר ראינו כן שמענו כאשר' דכתיב - סלה ,(טז, ישעיהו נז)' אקצוף לנצח ולא אריב לעולם לא כי' דכתיב

ע "וראב(. יח, שמות טו)' ועד לעלם ימלך' ה' דכתיב - ועד ,(ט, תהלים מח)' סלה עולם עד יכוננה אלהים אלהינו בעיר

ק צידד לומר כי איננה מילת "ורד. 'ונכון הוא' 'ואמת הדבר', 'כן הוא' -הוא ' סלה'דחה פירוש זה וכתב שמשמעות 

כלומר באותו מקום שבו היא , (י, ישעיהו סב)' סולו המסלה'סימן מוסיקלי ופירושו לשון הגבהה מן אלא , ענין

 .נזכרת יש להגביה את קול אמירת המזמור

7
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

8
 .פ מגילה ז ב"ע 

9
וכתב י לא הזכיר את המדרש "ורש. ק"י רד"ח מונה שלושה חטאים לדוד והובא מדרש זה כבר ע"המדרש שמביא רי 

 .שטענתם שאין לו ישועה לפי שבא על אשת איש

10
 .שזכר עומד במקום שנים' מגן'ק "כ רד"כ 

11
 –ומרים ראשי , שלא ארד מכבודי –מגן כבודי , להצילני –מגן בעדי : ח מחלק את הפסוק לשלוש אמירות"רי 

 .להרים כבודי עוד

12
הוא בלשון ' אקרא' –מאחר והפועל הצמוד לה  אלא, ח"היא בלשון עבר וכך משמעותה לפירוש רי' ויענני'תיבת  

ק שכתב שהביא "וראה רד. כיון שהוא מורגל להצילו בעבר' ח שכוונת המשורר לומר שהוא קורא לה"כתב רי, עתיד

משמעות לשון עבר  –ב . כלומר שמשמעות הפסוק היא לשון עתיד –עבר במקום עתיד  –א : לכך שלושה הסברים

ח את הפסוק "ק ורי"וראה עוד להלן בביאור רד. ק על לשונו"כך הופיע רוה -ג  . ועתומכיון שהיה דוד בטוח ביש

 (.ח"רי)או במשמעות עבר ( ק"רד)הוא במשמעות עתיד ' בצר'האם ', בצר הרחבת לי'

13
שאפשר שקבלה בידם כי שם יבנה , הר המוריה -א : והביא עוד שתי אפשרויות, ק בביאורו השלישי"כך פירש רד 

ח את "הביא רי, הוא כינוי לשמים' הר קדשו'לחיזוק פירושו ש. ע"כ ראב"וכ, הר ציון ששם הארון -ב. המקדשבית 

לא כתב שהוא כינוי לשמים אלא להר שבו יושב ( ג, כד)אמנם בפירושו להלן , (ג, להלן כד)'' מי יעלה בהר יי'הפסוק 

 .ן בסיום דבריוכפירוש על דרך הדרש שהביא כא, כלומר הר המוריה, בית המקדש
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כי גם עתה שבית המקדש , דרך סמך על בני הגלות 14(ג, ט יא"שוח)ל "ואז. עתה יקבלה ויושיעני

כי  אקרא' קולי אל ייולכן , עדיין סגולתו נשארת לענות השם משם המתפללים, לבד הרחרב והוא 

 .מההר ההוא כי קדוש הוא סלה יענניאני מובטח כי 

 

תִי אֲנִי[ ו] כֵנִי' יי ךִי הֱקִיצוֹתִי וָאִישָׁנָה שָׁכַבְׁ מְׁ יראה גדולה מאויביהם מנהג היראים  4יִסְׁ

ואם לפעמים ישכבו שאר . שכבתיאבל , דוד אני לא כן' ולכן אמ, שאינם יכולים לשכב על מטתם

 יאיקרה*ולפי שלפעמים מצד המורא הגדול . ואישנה' ולכן אמ, היראים על מטתם לא יוכלו ליישן

, הקיצותיכן אלא  ואני לא' אמ יבלכן 15,ליראים שימותו פתאום בנומם וישנו שנת עולם ולא יקיצו

מַשֵל כי , מלפנים( פסוק ה)' ויענני מהר קדשו סלה' 'או לפי שאמ. יסמכני' ייוכל זה לפי ש יבאר מְּ

נעדר  16מושכב על מטתו כאבן דומם, כבר קרהו פעמים רבות שהיה במדרגת הישן שינה שקועה

כ באמצעות עֵזר השם שסמכהו "ואח, וזה רמז לצרות רבות שעברו עליו -החושים בוטל מהתנועה 

' יג'לא אירא מרבבות עם וגו'וכך יהיה גם עתה וזהו אמרו , משל להצלה שהצילו -הקיץ משנתו 

 17(.פסוק ז)

 

בוֹת אִירָא לֹא[ ז] ' שות שתו השערה'מו כ, נלחמו – שתו: עָלָי שָׁתו סָבִיב אֲשֶׁר עָם מֵרִבְׁ

ולפי מנהג העולם הרבים נוצחים , רבבות עםפ שהלוחמים עלי הם "אע יד'אמ 18(.ז, ישעיהו כב)

ל שאינם משכילים וחכמים "ר - עםוהם , ישראל היו עם אבשלום 19זה כי רוב' ואמ; טוהמועטים

' ואלה ג. והם מקיפים אותי מכל סביבי ולא יניחו לי מקום לברוח בו, מה שראוי טזלהבין ולהשכיל

 .כי השם יושיעני מכל זה וכמו שיאמר מיד יחמזה לא איראז "עכ, יזשראוי לי מפניהן ליירא 20סבות

 

בַי ךָל אֶת הִךִיתָ  ךִי אֱלֹהַי הוֹשִׁיעֵנִי' יי קומָה [ח] שָׁעִים שִׁםֵי לֶחִי אֹיְׁ תָ שִׁבַ  רְׁ  יטוכלל: רְׁ

רוּ ומדרך  21(.ב, להלן לה)' וקומה לעזרתי'בר מן חד והוא , שבזה הספר מלרע קומהכי כל : אָמְּ

כדעת ' קורות מלחמה'ל "ר( י, שמות א)' כי תקראנה מלחמה'כמו  כלכלול השם בכח הפעל' הכתו

ד הגבור הרוצה "ע, קומה' ואמ 23.לחימכת  - לחי הכית את כל אויבי כבכיוכן  22,ל"ז כאבן עזרא

                                            
14
 .ככינוי להר המוריה' הר קדשו'ולפירושם יתבאר  

15
 .נז, נא; לט, פ ירמיהו נא"ע 

16
 .יט, פ חבקוק ב"ע 

17
גם יכולתי לשכב ולא זו בלבד אלא , כל פועל בפני עצמו' שכבתי ואישנה'ח את הביטוי "בפירושו הראשון מבאר רי 

פ "ע, בנוסף לכך. כמשל לצרותיו בעבר, תיאור לשינה בלבדח את הביטוי כ"בפירושו השני מבאר רי. להירדם אף

ואילו לביאור השני , ליכולתו להקיץ - הוא נימוק למה שתיאר עד עכשיו' יסמכני' כי ה'הביטוי , הביאור הראשון

 .ההקצה היא משל לתשועה בעתיד - 'הוא נימוק למה שיקרה בעתיד שיצילהו ה

18
או כמו , (ע"ראב)רשתות  –מלשון שתוֹת : ח התעלם מהן"תי אפשרויות שריוכתבו עוד ש, ק"ע וברד"כך מובא בראב 

 (.ק"י ורד"רש)שמו מלחמתם עלי  -כלומר במשמעות של שִׂימָה  –( א, שמות י)' למען שתי אותותי'

19
 .'לבד מאשר היו עם דוד בירושלים שיצאו עמו, כי כל ישראל היו עם אבשלום, 'ק"כ רד"וכ 

20
 .הם מקיפים אותי ואינם מניחים לי לברוח -ג , אינם משכילים להבין את הראוי הם -ב , הם רבים -א  

21
 .ק"כ רד"כ 

22
 .ע כאן ושם בשמות"כ ראב"כ 
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, וגם מצד היותו אלהיו אשר יעבדנו, 'ייוזהו  -שיקום ויושיענו מצד מדת רחמיו ' ואמ. להלחם

כי כבר הוא מורגל להצילו ולא יעזוב מנהגו  24כג'וגם לסבה הג. ומחֹק הנעבד להציל העובד אותו

כי הכית את וזהו . נול אחר שאתה מורגל להושיע"ר, (ט, להלן עט)' עזרנו אלהי ישענו'ד "ע, הטוב

 שברת רשעים כדשניוכן  25,והזכיר מכה זו כי היא מכת בזיון. פעמים רבות לחימכת  כל אויבי

 .הרוצים לנשכני בהם

 

שׁועָה 'יילַ  [ט] ךָ  עַל הַיְׁ כָתֶךָ  עַלְׁ ותושע לי ' 'ירצה וכאשר תושיעני חלילה לי לומ: מֶלָה בִרְׁ

אשר  כהוהם, על עמךולא אני לבדי אלא  26.ליי הישועה' אבל אודך ואומ, (ה, ישעיהו סג)' זרועי

כי יברכוך ויודוך תמיד על , סלהיהיה חיוב  27,באמת ולא אותם שהם עם אבשלום עמךעִמי כי הם 

להושיע עמו  הישועהחק  'לייכי זה חקך ו' יאמ, (פסוק ח)' הושיעני אלהי' 'או לפי שאמ. זה

ולכן השלם אתה חקך ואנחנו נשלים  28,וכן על עמו חק הברכה וחייבים לברכו תמיד עליה, ועבדיו

 .חוקנו

                                            
 .ל ליתא[ עליו א
 .ד ליתא[ כי ב
 .ל שראה [כי ראה ג
 .ד ליתא[ כי ד
 .'ד בה[ בשם ה
 .ל ומצוק מצאוני[ ומצוק ו
 .ד לעמוד להלחם כנגדי. ל להלחם כנגדי[ לעמוד כנגדי להלחם ז
כי אומרו כבודי ומרים ראשי הוא לפי שאשר הוא ' ל שמעתי בפי"ד ראשי ואני הכותב מפי מורי רבי הגדול ז[ ראשי ח

כי אף השם מגן בעדו עם כל זה הוא כבודו ' כיון שמשימהו לו למטרה ולכן אממגן לזולתו הוא יותר קטן הערך ממנו 
 .כ"והרמת ראשו ע

 .ד והצילני[ והועילני ט
 .ד ליתא[ סלה י

 .א ל יקרא[ יקרה יא
 .ל ולכן[ לכן יב
 .ד ליתא[ 'וכך יהיה גם עתה וזהו אמרו לא אירא מרבבות עם וגו יג
 .ד ליתא[ 'אמ יד
 .ל המעטים[ המועטים טו
 .ד להשכיל[ השכילול טז
 .ל ד ליירא מפניהם[ מפניהן ליירא יז
 .ד מהם מזה[ מזה יח
 .ד כלל. ?א בכלל[ וכלל יט

                                                                                                                             
23

ע בכך שכן דרך הכתוב לכלול את שם הפועל "והסביר זאת ראב, חסר שם הפועל' הכית את כל אויבי לחי'בביטוי  

, ק הביאו אפשרות ביאור נוספת"ע ורד"וראב. 'ויבי מכת לחיהכית את כל א'כך שמשמעות הביטוי היא , בכוח הפעל

 .'הכית את כל אויבי בלחי'ת וכאילו כתוב "שחסרה האות בי

24
והסיבה השלישית היא מצד שהוא , ( אלקי)ומצד שהוא אלוקיו ( 'קומה יי)מצד רחמיו : שתי סיבות הראשונות 

 (.אויבי לחי כי הכית את כל)מורגל כבר להצילו ולא יעזוב מנהגו הטוב 

25
ק "כ רד"וכ, (יד, מיכה ד)' בשבט יכו על הלחי, '(ל, איכה ג)' יתן למכהו לחי': י והביא לכך ראיה מהפסוקים"כ רש"כ 

 .דמי בושתו( ו, ח)' סטרו נותן לו מאתים זוז'וכן במשנה . ח"וכן נהג רי, אך לא הביא לכך ראיה

26
, מוטיב הזהירות מלייחס את ההצלחה לאדם עצמו אלא לבוראעל . הישועה ולא יושע אדם זולתו' ק שלה"כ רד"וכ 

 .ו-ד, כגון להלן יג, ח גם פעמים רבות"חוזר רי

27
 (.ע"ראב)' העוזרים לבן לקשור על אביו'ולא אלו  

28
 .'ועל עמו מוטל לברך ולהודות לו סלה, עליו להושיע את עבדיו ועמו'י "כ רש"וכ 
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 .ד הפועל[ הפעל כ

 .עזרא' ד ן. ע"ל הראב[ בן עזרא כא
 .ד ליתא[ כי כב
 .'ל ג[ 'הג כג
 .ל שיני[ שני כד
 .ל שהם[ והם כה
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 פרק ד

נַנֵחַ  [א] גִינוֹת לַמְׁ מוֹר בִנְׁ דָוִד מִזְׁ ה וכן שאר החכמים הנזכרים בזה "צריך שתדע כי דוד ע 4לְׁ

וגם לנגן אותם בכלי זמר , ם לשורר אותם בפה על הדוכןייוומסרום ללועשו מזמורים אלו , הספר

קדמו שׁרים 'וכאמרו ; הם בעצמם אחר שישוררו כל פסוק בפה כמנהג המנגנים או לוים אחרים

כי למעלת שיר הפה  1,ל קדמו שׁרים לשורר ואחריהם הנוגנים לנגן"ר, (כו, להלן סח)' אחר נוגנים

 3'נגינות'והנה יש מזמורים שינגנו אותם בכלי זמר מיוחד כ 2.אנהעל הנגון ראוי שיוקדם בראשו

והכלים האלה , וזולתם( א, להלן סט)' שושנים'ו( א, יב; א, להלן ו)' שמינית'ו( א, להלן ה)' נחילות'ו

, למנצח בנגינותכאמרו : ייחד במזמורים רבים כלי זמר מיוחד 4ולכן, לא נודעו אלינו בשמותיהם

, כלי זמר שיהיה בויש מזמורים שינגנו אותם באי זה. וזולתם( א, להלן ה)' תלמנצח אל הנחילו'

הוא  - מנצח' ופי(. ועוד; א, להלן יג)' למנצח מזמור לדוד'לא ייחד כלי זמר כאמרו  5ובאלה

וגם נצח 'כמו , והוא לשון חוזק, (ח, עזרא ג)'' לנצח על מלאכת בית יי'כמו , המשורר או המנגן

כי הוא חברו , לדודהוא  מזמורזה ה: ויאמר 6.כי יתחזקו בפֹעל ההוא, (כט, טוא "שמ)' ישראל

. לשוררו ולנגנו בו בייחוד', נגינות'והוא הכלי הנקרא  - בנגינותל למשורר ומנגן "ר - למנצחומסרו 

 8וזיפים וזולתם שהיו מחזיקים יד שאול 7,דואג ואחיתופל: חברו דוד על אויביו מזמורוזה ה

ויבאר שגומלים לו , ויאמר כי ייגעו לריק וראוי להם לשוב בתשובה על זה העון. תוומחרפים או

 .רעה תחת טובה

 

                                            
1

נראה שהבין קידמו לשורר יחד ולא ', יגשו המשוררים שבהם עם המנגנים'ג תרגם "ורס. ק שם"י ורד"כך פירשו רש 

 .בזה אחר זה

2
 .'בפה עבודתה שהיא השירה שעיקר כלי בלא בפה אלא שירה אומרין ואין'(: ג, הלכות כלי המקדש ג)ם "ראה רמב 

3
ע כתב דעה זו בשם "וראב(. הקדמה התשיעית)וכך כתב גם בהקדמתו לתהלים , הוא כלי נגינה' נגינות'ח ש"דעת רי 

ק כתב בתחילה שהוא שם כלי ובהמשך דבריו כתב שהוא מין "וברד. א והוא עצמו הכריע שהוא תחילת שיר"י

 .נראה שדעתו שהוא כלי שמנגנים בו מנגינה מסוימת שעל שמה נקרא כך, נגינה

4
ייחד במזמורים רבים כלי זמר  לכן, לפי שיש מזמורים שינגנו אותם בכלי זמר מיוחד, מוסבת אדעיל' לכן'תיבת  

 .מיוחד

5
 .ובאותם מזמורים: פירוש 

6
ל "ר' מנצח'ושם כתב כי . ח כבר בהקדמתו לתהלים בהקדמה התשיעית"י רי"דבריו אלו בענייני כלי הנגינה נאמרו ע 

זה ע בשמו ש"כ ראב"וכ', למתמידים במשמרותם' -' למנצח'ג "וכך תרגם רס. 'משורר'וכאן הוסיף גם ', מנגן'

הוא ' מנצח'ק כתבו כי "ע ורד"אמנם ראב. י"והשווה דבריהם לדברי רש', לאחד מן המשוררים'המזמור מסרו דוד 

 .שהיה נותנם למנגנים והמשוררים, ועל ידו היו נאמרים המזמורים, הפקיד שהוא שַׂר על המנגנים

7
זה  –בני איש '( ז, ט ד"שחו)כן במדרש ו. ח חיבר דוד את המזמור הזה על אויביו דואג ואחיתופל וזולתם"לדעת רי 

קישרו מזמור זה עם המזמור ( להלן פסוק ב)ק "ורד( להלן פסוק ג)מ הכהן "ע בשם הר"וראב. 'דואג ואחיתופל

 .מפני עוזרי אבשלום' כלומר שמזמור זה חיברו דוד בברחו מפני אבשלום בנו בתפילה שיצילהו ה, הקודם

8
אלא אחיתופל הרי אינו מוזכר , הניחא דואג, צריכים עיון' שהיו מחזקים יד שאול..[ ].דואג ואחיתופל 'ח כי "דברי רי 

בסתם כאויבי דוד ולא  הוזכרו דואג ואחיתופל( 7הערה )ובמדרש המובא לעיל . אלא במרד אבשלום בלבד

ולכן פיסקתי כדרך שמופיע , נסוב רק על הזיפים' מחזקים יד שאול'כ צריך לומר שהביטוי "וע. כמסייעים את שאול

 .בפנים
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אִי [ב] קָרְׁ קִי אֱלֹהֵי עֲנֵנִי בְׁ תָ  בַנָר צִדְׁ חַבְׁ מַע חָםֵנִי כִי הִרְׁ פִכָתִי ושְׁׁ הקדים ואמר לשם : תְׁ

ל "ר - צדקי אלהיוזה כי אתה  ,גכי ראוי לך לעשות זה, ענניאליך בעת צרתי שתושיעני  בקראי

דברים )' והצדיקו את הצדיק'וכן ( ח, ישעיהו נ)' קרוב מצדיקי'ד "המצדיק ומזכה אותי בדיני ע

ואחר שזה חסדך אשר תעשה עמדי  10.לי הרחבת, דל בהיותי בצרה"ר - בצרוכן לשעבר  9(.א, כה

 .חנני ושמע תפילתיתמיד גם עתה 

 

נֵי [ג] בוֹדִי מֶה עַד אִישׁ בְׁ לִלָה כְׁ שׁו רִיק תֶאֱהָבון לִכְׁ בַקְׁ ' בני איש'קראם  4סֶלָה כָזָב תְׁ

' גם בני אדם גם בני איש'כמו , הנכבדים איש בניכי בני אדם הם הפחותים ו, לכבוד ולתפארת

פ שאתם "אע: יאמר 11(.ד, משלי ח)' אליכם אישים אקרא וקולי אל בני אדם'וכן , (ג, להלן מט)

כי  - תאהבון ריק. הכי מחק המכובד לכבד הבריות, ני זה ראוי שתכלימונינכבדים לא מפ

זה ' ואמ .תבקשו כזבולא די זה אלא ש. ודבר בטל כי לא יועילכם זה תאהבון ריקבהכלימכם אותי 

כי  סלהוזה  12.על שהיו מלשינים אותו עם שאול ואומרים ממנו כזבים רבים שלא עשה ולא דבר

תאהבון ו מהלכלִ  כבודימתי יתמיד זה שיהיה  עדל "ר - מה עד: 'ושיעור הכתו. ולא תשקטו מזה

 ?יהיה זה סלההלנצח ו זתבקשו כזבוריק 

 

עו [ד] לָה ךִי ודְׁ מַע 'יי לוֹ חָסִיד 'יי הִפְׁ אִי יִשְׁׁ קָרְׁ וכמוה , פ"ל אע"בכאן ר' כי'מלת : אֵלָיו בְׁ

משמש ' אם'ומצאנו ', אם'ל "ור', אי'לשונות ואחת מהן ' שהיא משמשת בד 13ל אמרו"ורז. רבים

ירמיהו )' אם תגביה כנשר'( יח, במדבר כב)' אם יתן לי בלק'כמו  14,במקומות רבים' פ"אע'לשון 

כי , והוא שאול - חסיד לוה 16והפריש חהפלה*' ייפ שהאמת כן הוא ש"אע כי דעו: יאמר 15 (.טז, מט

כי , בקראי אליותפלתי  ישמע' ייז "הנה עכ, היתה לו כמסופר בשמואל' ומיי הוא חלק לו המלוכה

וזר הוא מאד לכנות עצמו בשם . רע 17וגם פה לא עשיתי לו מאומה, הוא ירדפני על לא חמס בכפי

                                            
9
 .ק"ע ורד"כ ראב"וכ 

10
תרחיב 'כמו , עתיד בלשון עבר' הרחבת'ק שפירש "וראה רד. י"וכן פירש רש, כפשוטו לשון עבר' הרחבת'ח פירש "רי 

חוזר דוד  וולפירוש. ק מופיעה על לשונו"שכך המנהג לדבר בנבואה כאילו כבר נעשה הדבר וכן היתה רוה ',לי

ק באותו אופן בפירוש הפסוק "ח ורד"וראה לעיל שנחלקו רי. 'חנני ושמע תפלתי' 'בצר תרחיב לי'פעמיים על בקשתו 

 .עבר עבר או עתיד בלשון' ויענני'אם , (ה, תהלים ג)' ויענני מהר קדשו'

11
( טו, א כו"שמ)' הלא איש אתה ומי כמוך בישראל'הם הגדולים מדכתיב ' בני איש'והוכיח דבריו ש, ק"וכן ברד 

פ "י שפירש ע"וראה רש. ח הביא את הפסוק במשלי"ורי(. יד, שופטים ז)' גדעון בן יואש איש ישראל'ומדכתיב 

 בני אברהם יצחק ויעקב –' בני איש'( ז, ט ד"שוח)המדרש 

12
שהיו ' כזב'ו. 'תאהבון ריק'ק ביאר זאת כביטוי נרדף ל"ורד, כמעשה נוסף שהיו עושים אויביו' כזב'ח מבאר "רי 

י שהיו עושים מעשי "לעומתו ביאר רש, היינו שמדברים עליו שקרים וכזבים לשאול, ח"לפירוש רי, מבקשים לעשות

שהוא  -' כזב'שהבחין בין ( כז, ב)ר העקרים וראה בספ. כזב ושקר שהיו מלשינים עליו לשאול ומראים לו שלום

 .הוא כשחושב שאומר אמת אלא שטועה ואינו אמת -' שקר'ו, כשאינו אומר אמת

13
 (.א, גיטין צ; א, תענית ט; א, ראש השנה ג)' דהא, אלא, דילמא, אי: לשונות בארבע משמש כי לקיש ריש אמר' 

14
 .ל"ת רזהוא גם לדע' פ"אע'ל "ר' כי'כ מה שאמר שמילת "וא 

15
 (.ט, שמות לד)' כי עם קשה עורף הוא'והביא ראיה מהפסוק ( לקמן פסוק ט)כך כתב גם המאירי  

16
 .'הפריש'ק "ח נקט בלשונו של רד"אלא שרי, הוא הבדיל' הפלה'כך פירשו כל המפרשים  

17
 .טו, פ בראשית מ"ע 
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לא כנגדו כמו , דבור על הנסתר חסיד לו' יי טהפלהועוד כי לשון כי , בפרסום לבני אדם חסיד

הנה זה הוא בינו לבין , (ב, להלן פו)' שמרה נפשי כי חסיד אני': 'פ שאמ"עוא 18.שפירשו המפרשים

והאיש , יהיה מי שיהיה חסידוהפריש לו ה יהפלה*השם  כי ודעולמה תרדפוני : או יאמר. המקום

ונכון הוא לומר כי אינו זר לכנות דוד עצמו . ואין זה תלוי בבחירתכם 19הוא הקדוש' אשר יבחר יי

וזה כי הכל היה ברוח הקדש לא מלבו , ח עצמו בזה הספר בכמה מיני שבחכמו ששב 20,בחסיד

 21.אומר זה

 

זו [ה] אַל רִגְׁ רו תֶחֱטָאו וְׁ כֶם אִמְׁ בַבְׁ כֶם עַל בִלְׁ ךַבְׁ דֹלו מִשְׁׁ אל 'כמו , פחדו – רגזו 4סֶלָה וְׁ

פחדו ' יאמ 22.המפרשים יאכך פרשוהו(. כה, דברים ב)' ורגזו וחלו, '(כד, בראשית מה)' תרגזו בדרך

כי המלבין פני חבירו ברבים אין לו חלק  23,להכלימני תחטאו ואלמהאל פן יענישכם על עונכם 

ידוע כי בשעה ששוכב האדם על מטתו , סלה ודומו משכבכם על בלבבכם אמרו. יבלעולם הבא

שיאמרו אז בלבבם בשכבם ' ולכן אמ 24,כאשר יקיץ משנתו אז הוא עת פנאי לחשוב ולעיין בדברים

איוב )' יגוידמו למו עצתי': וכמוהו, ל מטתם ויסכימו כי הנכון להם שישתקו תמיד ולא יכלימוהוע

 .סלה ודומועתה ' אמ( פסוק ג)' תבקשו כזב סלה'שאמר  ידולפי 25(.כא, כט

 

חו[ ו] חֵי זִבְׁ חו צֶדֶק זִבְׁ ותסכימו  טואחר שתשובו בתשובה על מה שחטאתם כנגדי 4'יי אֶל ובִטְׁ

הנכם צריכים לזבוח זבח לכפרה , (פסוק ה)' ודומו סלה'וכאמרו , להכלימני 26לבל תשובו לכסלה

הם הזבחים שיקריב אדם על עונו עם  - זבחי צדקו. זבחו זבחי צדק טזעל חטאתיכם וזהו אמרו

                                            
18

זר הוא  –א : וען נגד פרשנות זו שתי טענותח ט"רי. כנגד עצמו כמו שפירשו המפרשים' חסיד'לא שאמר דוד : פירוש 

ע גם את "פירש ראב, מכח הקושיא האחרונה. הוא בנסתר' כי הפלה'לשון  –ב . מאוד שיכנה דוד את עצמו חסיד

 .בגוף שלישי' בקראו'כאילו כתוב ', בקראי –הפועל שבצלע השנייה של הפסוק 

19
 .ז, פ במדבר טז"ע 

20
 (.152-153' עמ, אבוהב, רבינוביץ)למסכת ברכות  י אבוהב"ראה בזה בפירושו של מהר 

21
החסיד הוא : בשלושה אופנים' חסיד'ח "בפירושו מבאר רי. ובכך יתיישב גם מה שמדבר על עצמו בלשון נסתר 

בכך ' חסיד'בפירושו האחרון כתב ליישב את הקושי לומר שדוד מכנה עצמו ב. ועל דוד עצמו, חסיד סתמי, שאול

 .אלא נאמר לו כך ברוח הקודששהכינוי אינו שלו 

22
שהביא כל אחד מהם פסוק ( 'חרדו'י כתב "רש)ק "ע ורד"ח נקט את לשונם של ראב"כך פירשו כל המפרשים ורי 

 .ח הביא את שני הפסוקים"ורי, לראיה

23
מצינו  ובדברי רבותינו, במזמור זה לא נתבאר במה היו מכלימים אותו(. פסוק ג)' עד מה כבודי לכלימה'כנזכר לעיל  

, ט ד"מדרש שוח)ועל שבא מרות המואביה ( א, מ נט"ב)שהיו מלבינים את פניו על שבא על בת שבע : בזה שתי דעות

 (.ט

24
 .ק לפי שאז הוא פנוי מעסקי בני אדם"ע ורד"כ ראב"וכ 

25
. ועהויש שעניינה שתיקת המעשה והתנ' ידמו לעמו עצתי'ק כתב כי הדממה עניינה שתיקת הדבור והקול כמו "רד 

ח ביאר שהדממה כאן עניינה "ורי. 'חדלו לכם ממעשיכם: כלומר, 'והכריע שבקשת דוד כאן היא הדממה מהמעשה

 .מהדיבור שהיו מכלימים אותו

26
 .ט, פ תהלים פה"ע 
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לי מש)' זבח רשעים תועבה'והפך זה יקראו תועבה וזהו אמרו , היותו שב ממנו ולא יעמוד במרדו

 .שיכפר עונכם בזה 'ובטחו אל יי 27.והם העומדים במרדם( ח, טו

 

רִים רַבִים [ז] אֵנו מִי אֹמְׁ סָה טוֹב יַרְׁ פרשוהו כמו  28המפרשים - נסה 4'יי ןָנֶיךָ  אוֹר עָלֵינו נְׁ

שהוא כמו ( ב, איוב ד)' הֲנִסָה דבר אליך תלאה'כמו , (כו, במדבר ו)' פניו אליך' ישא יי'ד "ע', נשא'

 מיזה לזה  אומרים, והם אויבי הלוחמים לי חנם - רביםכי ' כבר ידעת יי: יאמר נגד השם. 'הֲנִשָא'

ואני מחלה פניך  29.והוא היותו דוד מסור ביד שאול, שאנו מתאוים טובהשם ה יראנויתן והיה ש

להשגיח עליו  אור פניךאלא שתשא עלי ועל ההולכים עמי , שלא תקום ולא תהיה תאותם

הרם בעבורנו נס : יאמר 31,(כב, ישעיהו מט)' ארים נסי'מענין  נסהונוכל לפרש . מכל רע 30ולשמרו

ל "ר - רבים אומרים מי יראנו טוב 33מ"וי 32.להאיר לנו לנחותנו בדרך ישר לא נכשל בה אור פניך

ואני . ואין להם חשק לטוב האמתי והוא טוב העולם הבא, הטוב המדומה והוא טוב העולם הזה

עלינו  נסה' אנו מתפללים ונאמ יזכי כל חשקנו על טוב העולם הבא ועליו, לא כן 34ר כגיליוחברי אש

באורך ' 'ואמ 35',ונהנים מזיו השכינה'וזהו אמרו , פניו אורכי הטוב ההוא יקרא , 'אור פניך יי

 36.אבל אין זה מענין המזמור(. י, להלן לו)' נראה אור

 

חָה נָתַתָה [ח] לִבִי שִמְׁ גָנָם מֵעֵת בְׁ תִירוֹשָׁם דְׁ כי , יאמר הנם גומלים לי רעה תחת טובה: רָבו וְׁ

כי הוא ', נתת' 'ואמ 37.ואני לא כן כי הייתי שמח בטובתם, הם יאוו ראות מפלתי ויתאבלו בטובתי

יצרו והכינו בהמזגה ישרה ' כי הוא ית' נתת' 'או יאמ. יחהמניע הראשון ואליו תכלינה הסבות כולן

                                            
27

שהם זבחים שמקריב אדם על חטאו לתשובה שלימה ולא שישוב , ק"י ורד"כפירוש רש' זבחי צדק'ח מבאר "רי 

אלא הוא , חטאת ועולה, ע ביאר שאין הכוונה לקרבנות הבאים על חטא כקרבן אשם"וראב. לחטאו אחר הזבח

 .כינוי לקרבן שלמים שאמוריו קרבים

28
 .ק"ע ורד"ראב 

29
שיצלח מרד אבשלום 'פירש , לשיטתו שהמזמור מדבר על מרד אבשלום, ק"ורד. והטוב שלהם הוא הרע של דוד 

 .'וימות דוד וימלוך בנו

30
 .נו לשמרנו או עלי לשמריל עלי"נראה שצ 

31
אמנם פירוש זה ייחודי . ן"מהפעלים עלומי העי' נס'ע בשם יש אומרים ששורשו "וכן הביא ראב, י"כך פירש רש 

 .ח ורק בביאור תיבה זו דעתם שווה"לרי

32
 .מ הביא בפירושו לאבות"גם מה שכתב בהמשך בשם י. ח, וכן פירש במילי דאבות ב 

33
י ביאר זאת על ישראל בגלות שרואים בטוב האומות בעושר ושלווה מבקשים "ורש, וסףק כפירוש נ"כך הביא רד 

 .להיות עשירים כמוהם

34
מן הילדים 'מקור הביטוי הוא מספר דניאל . נראה שכוונתו לחבריו השותפים עמו לאותה תפיסה ולאותה אמונה 

א , יבמות קכ: ראו לדוגמה, זה בתלמודים ל אמצו ביטוי"ע שחז"י וראב"ושם ציינו רש, (י, דניאל א)' אשר כגילכם

 .'ואני ואשר עמי'ק כתב "ורד. שנולדו כולם באותו פרק ובאותו מזל( ה בן גילו"ד)י שם "ופירש רש

35
 ולא אכילה לא בו אין הבא העולם, הבא העולם הזה כעולם לא: דרב בפומיה מרגלא'( א, יז)מקורו בגמרא בברכות  

 ועטרותיהם יושבין צדיקים אלא, תחרות ולא שנאה ולא קנאה ולא ומתן משא ולא ורביה פריה ולא שתיה

 .'השכינה מזיו ונהנים בראשיהם

36
 .משום שבמזמור זה מתפלל דוד על הצלתו בעולם הזה מידי שאול וסיעתו 

37
 .ק"ח נקט את לשון הקרובה ללשונו של רד"ורי. ק"ע ורד"כן פירשו ראב 
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כאשר אראה שעם גודל רשעם שמנו גם : ונוכל לומר 38.לא שמח בטובות זולתושלא יהיה קנאי א

כי אומר בלבי אם לעוברי רצונך אתה , בזה בלבי שמחהאתה  נתתהנה אז  39,עשו חיל ותצליחם

 40.עושה זה לעושה רצונך אשר כמוני על אחת כמה וכמה

 

שָׁלוֹם [ט] דָו בְׁ בָה יַחְׁ ךְׁ אִישָׁן אֶשְׁׁ בָדָד 'יי אַתָה ךִי וְׁ בעבור השלום : ירצה: תוֹשִׁיבֵנִי לָבֶטַח לְׁ

, במדבר ו)' פניו אליך וישם לך שלום' ישא יי'וכאמרו ( פסוק ז)' אור פניך'שתשלימני ותשא עלי 

כי עתה מרוב פחד אם אשכב על מיטתי לא . ואישן אשכבה יטיחדוימשך לי טוב גדול והוא ש 41,(כו

מיד  אשכבה ואישן' אור פניך'ואם אהיה בטוח שתשא עלי  42,אוכל מיד לישן כי תדד שנתי מעיני

היכול על כל  'אתה יי 44פ שאהיה יושב לבדי"אז אע כיכי ידעתי  43.ותהיינה השכיבה והשינה יחד

מהם *פ שיהיה כל אחד "ל אע"ר, (כח, דברים לג)' וישכון ישראל בטח בדד'וכן . לבטח תושיבני

 .כלבדו

                                            
 .תלויה' ל ב[ בראשונה א
 .ל באיזה[ באי זה ב
 .ד כן[ זה ג
 .ד בצר[ בצרה ד
 .ד את הבריות[ הבריות ה
 .ד הזה[ מזה ו
 .ל"ל כזב סלה ר[ כזב ז
 .א הפלא[ הפלה ח
 .ד הפלא[ הפלה ט
 .ד הפלא השם. א הפלא[ הפלה י

 .ד פירשו[ פרשוהו יא
 .ד ליתא[ אין לו חלק לעולם הבא יב
 .ד למועצתיו[ למו עצתי יג
 .ד לפי[ ולפי יד
 .ל כנגדו[ כנגדי טו
 .ליתא 1א[ אמרו טז
 .ד ועלינו[ ועליו יז
 .ד כלן. ל כלם[ כולן יח
 .ל ד שיחדיו[ שיחדו יט
 .א לבדו מהם[ מהם לבדו כ

                                            
38

, יומא לח)ד הבא ליטהר מסייעין אותו "ע' נתת'ק פירש "ורד. 'להתאות טוב לכלאתה נתת לי לב 'ע "וכן פירש ראב 

 (.ב

39
 .כח, פ ירמיהו ה"ע 

40
 .ח מבארו על דוד ואויביו"ורי, י אלא שביאר זאת על אומות העולם וישראל"כ רש"כ 

41
לבקשת דוד לעיל כנקשרת ' שלום'ח מבאר תיבת "ורי(. לעיל פסוק ז)' נסה'כפירוש הראשון שהביא לביאור תיבת  

 .והפרשנים ביארו זאת על כך שיהיה בשלום עם אויביו', נסה עלינו אור פניך'

42
 .מ, פ בראשית לא"ע 

43
כלומר ', יחדיו'ק פירשוה כנקשרת עם "ע ורד"י ראב"ורש. ח פירש תיבת יחדו מוסבת על השכיבה והשינה"רי 

 .שיהיה עם אויביו בשלום

44
ק פירשוה כנקשרת אל "ע ורד"וראב. דוד שאפילו אם ישב לבדד יהיה בשלוםח פירש תיבת לבדד כמוסבת על "רי 

 .שהוא לבדו יושיבהו לבטח', ה
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 פרק ה

נַנֵחַ  [א] חִילוֹת אֶל לַמְׁ מוֹר הַםְׁ דָוִד מִזְׁ וכבר פרשתי במזמור  1.הוא כלי מכלי הניגון - נחילות: לְׁ

וזה המזמור . ואין צורך בהשנות הדברים, הזה וכל הדומה לו בזה הספר' הקודם לזה פירוש הפסו

 2.חברו דוד על שאול וחבריו הרודפים אותו

 

: יאמר(. טו, להלן יט)' והגיון לבי'כמו , כוונת הלב - הגיגי: הֲגִיגִי בִינָה' יי הַאֲזִינָה אֲמָרַי [ב]

להורות על , אמרי' ואמ. והם דברי תפלתי שהיה מתפלל אליו שיצילהו מרודפיו - האזינהפי  אמרי

ולכן ראוי שיאזינם כי יערבו , שלמות תפלתו כי היו אמריה מסודרים על האופן הראוי ולשון צח

' ולפי, כמו הבין - בינהו. כ שלימה מצד כוונת הלב"כי תפילתו ג' יאמ – בינה הגיגי. לשומעיהם

דורשו  5ובתנחומא 4(.טז, איוב לד)' ואם בינה שִמעה זאת' 3וחבירו ואין עוד מלבדו, ת"טעמו בבי

וכאשר לא יהיה בי כח לדברה בפי מעוצם , לדבר בפי תפלתי אכאשר יהיה בי כח: בפנים אחרים

 6.לבי הגיוןאז  בינה, דאגתי

 

שִׁיבָה [ג] קוֹל הַקְׁ עִי לְׁ ךִי שַׁוְׁ ןַכָל אֵלֶיךָ  ךִי וֵאלֹהָי מַלְׁ ( לעיל פסוק ב)אחר שספר  4אֶתְׁ

והוא מצד ', כ שלימה מהפן הג"ג בהודיע עתה כי היא 7,שתפלתו שלימה משני הפנים הנזכרים

 גלא קול גאוה וגסות רוח, ון הרוחוהוא הקול המורה על ההכנעה ושבר, כי קולה קול שועה' קול'ה

בקול שלה אשר תדבר בו עם , ירצה( ח, ירמיהו יב)' נתנה עלי בקולה על כן שנאתיה'עליו ' שנאמ

כי ראוי לו לשמוע תפלתו ' לומ - מלכי ואלהיואמרו  8.הוא קול זדונִי ועל כן שנאתיה, בני אדם

                                            
1

ח לבאר כל מונח המובא "וכך היא דרכו של רי, ק במזמור הקודם"פ רד"וכ( 'גת'מחברת )י בשם מנחם "כ רש"וכ 

על , כתבו שייתכן שהוא כמו גייסות( ק"רדהובאו דבריו ב)ח האי "י ורי"ורש. 'על'או ' אל'בכותרת המזמור שלפניו 

' ינחלו לכם'ע כתב שהוא תחילת פיוט אולי מגזרת "וראב(. ב-א, ק קיד"ב)' נחיל של דבורים'ל "דרך שאמרו חז

ואין זה משמעות התיבה וגם עניין המזמור אינו 'אלא שכתב ( א, ה)ט "י בשם מדרש שוח"כ רש"וכ( יז, במדבר לד)

 .'מדבר בנחלה

2
 .י פירשה כתפילה בשביל גייסות אויבים הבאים על ישראל"ורש(. ט-ח, ט ה"שחו)ק בשם רבותינו "רדכ "וכ 

3
 .לה, פ דברים ד"ע 

4
בשונה מכל בינה שבמקרא , ת"לפיכך טעמו בבי, האמור כאן הוא ציווי ולא שם עצם' בינה'כוונתו לומר שמאחר ש 

שגם שם הוא פועל ' ואם בינה שמעה זאת'( טז, לד) באיוב האמור ' בינה'מלבד , ן"שהוא שם עצם ולפיכך טעמו בנו

 .ן חוץ מזה וחברו שבאיוב"שבמקרא הטעם תחת הנו' בינה'כל : י"כ רש"וכ. ואינו שם עצם

5
והפירוש הראשון שהביא . י בשם המדרש"וכך הובא ברש, (ו, ט ה"שוח)לא מצאתיו בתנחומא אלא באגדת הספר  

 .ק"ח הוא כפירוש רד"רי

6
 .בינה הגיגי –וכאשר לא יהיה בי כח , אמרי האזינה –כאשר יהיה בי כח לדבר תפלתי : כלומר 

7
 .מצד הלשון ומצד הכוונה 

8
 .ב, וכן פירש להלן סד 
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ל לא "ר, כי אליך אתפללואמרו  9.אם מצד היותו מלכו ואם מצד היותו אלהיו, משני פנים

 .ולכן ראוי לך שתשמע תפלתי, שתושיעני על ידו 10לאמצעי

 

מַע בֹקֶר' יי [ד] ךָ  אֶעֱרָךְׁ  בֹקֶר קוֹלִי תִשְׁׁ ' בצפייתנו צפינו'כמו , ואקוה – ואצפה 4וַאֲצַןֶה לְׁ

מתפלל אותה בעת רצון והיא בבקר  דכי הוא, יחלה פני השם שישמע קול תפלתו(. יז, איכה ד)

, תמיד בכל בקר 12יערוך תפלתו, ואז כשיראה שישמע קולו בעת ההיא 11.וקודם שיתעסק בצרכיו

לבקרים אצמית כל ': כאמרו, עת משפט הרשעים בקרכי ה: 'והדרש אומ 13.הויקוה שישמע תפלתו

וגם הוא עת שכר , (כז, יד שמות)' וישב הים לפנות בקר לאיתנו': וכן 14,(ח, להלן קא)' רשעי ארץ

, (יד, להלן צ)' שבענו בבקר חסדך': 'וכתי( ב, ישעיהו לג)' היה זרועם לבקרים': והצדיקים וכאמרו

 .ולכן יחלה פניו שישמע תפלתו בבקר להעניש מיד אויביו לתת לו שכר

 

ךָ  לֹא אָתָה רֶשַׁע חָפֵץ אֵל לֹא ךִי [ה] גֺרְׁ ' ויגר אברהם'כמו , לשון שכונה - יגורך 4רָע יְׁ

 חפץשאינך  אלאתה : יאמר(. כב, א ל"שמ)' איש רע ובליעל'כמו  15,תואר – רעו(. לד, בראשית כא)

כי לא , לא יגור עמך רֶשעשאינך חפץ ב 16כי מפני שׁערו, ומפני זה הרָשע לא יגור עמך רֶשעב

לא  18מושב גרות שהוא מושב עראי כי גם, יגורך' ואמ 17.מחשבותיו מחשבותיך ולא דרכיו דרכיך

אב'כמו , יגור עמך יגורךו. רעישב עמך  לא' ולכן לא אמ, זש מושב קבוע"וכ, ישכון עמך דלני כְּ ' גְּ

 כי לא אל חפץ רשע אתההנני מצפך לך שתושיעני מידי אויבי , חלומר' כי'וטעם  19(.יח, איוב לא)

 .גדול להמיתני חנם רשעוהנם עושים 

                                            
9
 .ק מלכי שאני צועק אליך כמו שצועקים למלך ואלהי שתושיעני מהמריעים"פ רד"וכ 

10
ק שביאר שבא למעט שיתפלל "וראה רד. עני על ידושתושי, למיעוט שאצעק לאמצעי ביני לבינך' אליך'ח ביאר "רי 

 .למושיע אחר

11
 צדיקים של שתפלתן מלמד'( יהושע יג)ש "וראה בזה ילק. ח הוסיף שהוא גם אז עת רצון"ק ורי"טעם זה כתב רד 

 .'בבקר נשמעת

12
לפי , חסר'תפילתי 'ע שהוא מקרא קצר והפעול "על כן כתב ראב, אך לא נאמר מה יערוך' אערוך לך'הכתוב אומר  

 .שכח השמות בפעלים

13
 .ק"וכן פירש רד' לך'ע למשוך תיבת "כ ראב"וכ', לך'בוקר אערך לך ואצפה : וכאילו כתוב 

14
 כל אצמית לבקרים שנאמר, בבקר לבא לעתיד בגיהנם הרשעים מן ה"הקב שנפרע מוצא את וכן'(: יהושע יג)ש "ילק 

 .י"פירוש זה הובא ברש. 'ארץ רשעי

15
וכמו , או כתואר וככינוי לאדם רע, שבצלע השנייה' רֶשַע'ובהקבלה לתיבת , רוע –כול להתפרש כשם עצם רע י 

ע נקט את הדרך השנייה ושלל את הדרך הראשונה "ראב. 'לא יתיצבו הוללים לנגד עיניך'שנזכרים הם בפסוק הבא 

ובכך מבחין בין שתי הצלעות , בלבד ח נקט כאן כאפשרות השנייה"רי. ק שתי האפשרויות נכונות"ואילו לדעת רד

ח כפל ענין במילות "בכך שולל רי. ועל כן לא יגורך איתך האדם הרע, ברוע אתה-כי לא אל חפץ ברשע: בפסוק

 .שונות

16
 .מגורים זמניים' מפני שהרשע משער שאינך חפץ ברשע על כן לא יגור עמך אפי: פירוש 

17
 .ח, פ ישעיהו נה"ע 

18
 .הוא מגורים זמניים' יגור'שמשמעות הפועל ( א, טו)ח להלן "וכך פירש רי 

19
, דברים כח)' ישכבנה'ע הוסיף גם את הפסוק "וראב, ק הביא ראיה מפסוק זה"ע ורד"וראב, כן פירשו כל הפרשנים

 (.ל
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בו לֹא [ו] יַנְׁ לִים יִתְׁ נֶגֶד הוֹלְׁ כי מצד , הם השוטים - הוללים 4אָוֶן ןֹעֲלֵי ךָל שָנֵאתָ  עֵינֶיךָ  לְׁ

 – הולליםאו קרא . ודרכם לעמוד לפני המלכים שישמחו בם, שטותם ידברו מאמרים של שטות

ד לא יתיצבו הוללים לנג' ולכן אמ 21.שדרכם לעמוד לפני המלכים ולשמחם בליצנותם 20,הלצנים

 22.עלי אוןשנאת כל פֹכ "וג עיניך

 

אַבֵד [ז] רֵי תְׁ מָה דָמִים אִישׁ כָזָב דֹבְׁ תָעֵב ומִרְׁ לא יתיצבו 'אחר שזה דרכך ש: יאמר 4'יי יְׁ

והם הדוברים עלי  - כזב דוברי תאבדכ "א, (פסוק ו)' עלי אוןשנאת כל פֹ'ו' הוללים לנגד עיניך

, כי יבקש להמיתו חנם 23ירמוז לשאול, מרמהובעל , והוא השופך דם נקי - איש דמיםכ "וג. כזבים

 .שהוא הרחמני יש לו לתעבו ולִשנאתו 'ייגם  - 'יתעב יי

 

רֹב וַאֲנִי [ח] ךָ  בְׁ דְׁ תַחֲוֶה בֵיתֶךָ  אָבוֹא חַסְׁ ךָ  הֵיכַל אֶל אֶשְׁׁ שְׁׁ אָתֶךָ  קָדְׁ יִרְׁ לא  טההוללים 4בְׁ

לא כן כי אני משולל מההוללות  ואני, (פסוק ה)והרשעים לא יגורו בביתך ( פסוק ו)יתיצבו לפניך 

 אל היכל קדשך אשתחוהו ביתך אבוא, שאני מובטח שתעשה עמי רב חסדךולכן בעבור . והרשע

; ל, ויקרא יט)' ומקדשי תיראו': שצויתנו יראתךאל ביתך תהיה עם  יוביאתי 24,ששם שכינתך

                                            
20

אלא שכאן , ענין סכלות או רשע: ק כתב שתיבה זו סובלת שתי משמעויות"ורד. 'משתטים –הוללים 'י "כן כתב רש 

ח בפירושו ביאר תחילה "רי. 'שנאת כל פעלי און'וכמו שמסיים הפסוק , יותר לבארה במשמעות של רשע מתאים

בדרך . 'שדרכם לעמוד לפני המלכים ולשמחם בליצנותם' –י שהם השוטים אך הוסיף לפרש שהם הליצנים "כרש

; ב"ירושלמי ברכות ד ע: ראו)לגלגן ומי שאוהב להתלוצץ ולהתל : היא' ליצנים'או ' ליצן'כלל משמעות תיבת 

', בדחן' -ולא במשמעותה המודרנית היום ( 'לצן'וראו עוד מילון אבן שושן ערך . ט, ט א"מדרש שוח; ר נא"שמו

במשמעות זו ' ליצן'ח המבאר "לא מצאתי מקור קדום יותר לרי. 'ליצן'ח משמעות חדשה למילה "יוכאן יוצק ר

 .ת"בן יהודה ובפרויקט השו, במילונים אבן שושן

21
שהיו מצויים בחצרות המלכים והאצילים ליצני חצר או שוטי החצר , ח עושה שימוש במציאות שהייתה בזמנו"רי 

אין זו . ח בוודאי הכירה"זו החלה כבר בתחילת תקופת הרנסנס כך שרי תופעה. שתפקידם היה לבדר ולשעשע

כמנהג גם היום לנשק יד , נשקו אותו בידו': ראו עוד, ח עושה שימוש בריאליה לצורך פרשנות"הפעם היחידה שרי

תלקח כי החרב ; '(כ, יח)' מדרך הלוחם לקחת בידו השמאלית מגינו ובימנית חרבו או רומחו; '(יב, ב)' המלכים

; (יא, כט)' כי כן דרך הלוחמים כאשר ישלימו יהפכו הקשתות על זה האופן כי הוא מורה על השלום; '(ד, מד)' בימין

, ויתכן שהוא כינוי למשיחה בעשב הממית; '(ב, לה)' שיעשה כדרך הלוחמים שאוחזין ביד שמאלם המגן או הצנה'

 .8הערה  315' ראו עוד להלן עמו .ועוד; (ד, עו) 'וכן מנהג ציידי האיילים למשחם בו

22
על השוטים או  –' לא יתיצבו הוללים לנגד עיניך'בין שתי צלעות הפסוק ולכן מבאר  ח"ק מבחין רי"בשונה מרד 

 .על הרשעים –' שנאת כל פועלי און'ו, הליצנים

23
אמנם . וכן משמע מהפרשים שהכוונה לסיעת שאול, מפרש שכוונתו על דואג ואחיתופל( על אתר)ט "במדרש שוח 

ח את "שבשל כך לא הסביר רי, ייתכן עוד. הכוונה לשאול עצמוימית את איש הדמים ' ח בקשת דוד שה"לדעת רי

 .המזמור על אבשלום בנו שהרי את מותו ביקש למנוע

24
לומר שהטעם לכך , ח מוסיף על דבריו"נראה שרי. ק כתב כי כן דרך המשתחווה שישים מגמתו למקום ההיכל"רד 

 .הוא משום ששם השכינה
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 רב חסדךבעבור  אבואאז , והם הקמים נגדי( פסוק ז)' תאבד דוברי כזב'כאשר : 'או יאמ(. ועוד

 25.להודות לך על שגמלתני כל טוב קדשך היכל אלשם  אשתחוהו, ביתךשעשית עמי אל 

 

חֵנִי' יי [ט] קָתֶךָ  נְׁ צִדְׁ מַעַן בְׁ רָי לְׁ שַׁר (הושר) שׁוֹרְׁ פָנַי הַיְׁ ךֶךָ  לְׁ כמו , לשון הבטה - שוררי 4דַרְׁ

בדרך  יאיחלה פניו שיַנחהו. והם המביטים בו עיניהם להרע לו 26,(יב, להלן צב)' ותבט עיני בשורי'

וזה באופן שלא , (כא, שמות יג)' הולך לפניהם יומם לנחותם הדרך' ויי'על דרך , אשר הוא הולך בה

יאמר שישאל זה  27.זכותוויעשה זה בעבור צדקתו לא למען , כל דבר רע יביאונה לו בדרך ההיא

 יגכי אני ירא פן יקימו הישר לפני דרכך, פן יעמדו בדרכים להרגו, מאתו בעבור שונאיו ושורריו

 28.מכשלות וחפירות ללכדני בם בלכתי

 

פִיהו אֵין ךִי [י] כוֹנָה בְׁ בָם נְׁ רוֹנָם ןָתוחַ  קֶבֶר הַווֹת קִרְׁ שׁוֹנָם גְׁ יאמר  ידואם: יַחֲלִיקון לְׁ

כי , כל זה משפה ולחוץ, י הם מדברים עמי דברים טובים דברים ניחומים ולמה אפחד מהםאומר כ

 גרונםו 30,ואון הוותותוכם הוא  קרבםכי , ואמת נכונה 29בפה של אחד מהם' אפי - אין בפיהו

שחופרין לי ללכדני כדי שלא אשמר  קבר פתוחאינם אלא  31,לדבר לי חלקלקות יחליקון לשונםו

 32(.כג, משלי יח)' יענה עזוֹת': ד"ע, ל אמִרה נכונה"ר - נכונה. מהם

 

                                            
25

י "רש: נחלקו הפרשנים להיכן הם נסובים. באים כהמשך לנאמר לעיל' תךואני ברוב חסדך אבוא בי'דברי המשורר  

; ח בפירושו השני"וכך פירש רי –' תאבד דוברי כזב'באויבים הנזכרת בפסוק הקודם ' כתב שנאמרו ביחס לנקמת ה

ין הם נועדו לציין את ההבדל בינו לב, ק"ולרד; (פסוק ד)' בקר תשמע קולי'ע כתב שביאתו למקדש שב אל "ראב

 .ח בפירושו הראשון"וכך פירש רי –( ו-ה :פסוקים)ה חפץ בקרבתם "אויבי שאין הקב

26
, במדבר כד)' אשורנו ולא קרוב'אלא שהם הביאו ראיה מהפסוק , כ כל המפרשים שהוא הבטת אויביו עליו לרעה"כ 

 .ח הביא ראיה מפסוק בתהלים"ואילו רי( יז

27
 .בדרך צדקתך –' בצדקתך'ק ביארו "ע ורד"וראב. דודלא עבור זכותו של ' בעבור צדקת ה: פירוש 

28
ק "ע ורד"וראב. להנצל מאויביו ויישר דרכו באופן שלא יפול במלכודתם' ח בקשת דוד היא שיעזרהו ה"לפירוש רי 

 .שילך בה באופן שלא יחטא וייענש' ביארו שבקשת דוד היא שיישר האל דרך ה

29
' שוררי'שהרי מדבר על ' כי אין בפיהם'ולא בלשון רבים ' כי אין בפיהו' ח להסביר מדוע נאמר בלשון יחיד"כוונת רי 

ע הביא לכך חבר "וראב, ק"כ רד"וכ. ומיישב זאת בכך שכוונת המשורר הוא לפה של כל אחד מהם, (לעיל פסוק ט)

 .'(יד, ירמיהו לא" )כי איננו]...[ מבכה על בניה "כמו ' –

30
אולי תהיינה , כי יחשבו מחשבות רעות, '(ו, נחמיה ו)' הוה להם למלך'סוק  ע כתב להסביר גזרון מילה זו מהפ"ראב 

 .ע"ואין כל ראיה שהלך בכיון שהציע ראב, ח אינו דן בשורשה של המילה"רי. 'ותקומנה

31
 .י"פ רש"כ 

32
' אמרה או דברה'או ( ע"ראב)' מלה או דברה'והוא , והמתואר חסר, תואר למילה חסרה' נכונה'כ הפרשנים "כ 

אך , ח את תחילת הפסוק לדיון הלשוני"בדרך כלל הקדיש רי. ק"כמו ברוב המקומות נקט לשון רד, ח"ורי( ק"רד)

 .28, מבוא, וראו על כך עוד אצל שושנה וצפור. לעתים חזר והשלים את הדיון הלשוני בסוף פירוש הפסוק
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לו אֱלֹהִים הַאֲשִׁימֵם [יא] רֹב מִלֹעֲצוֹתֵיהֶם יִןְׁ עֵיהֶם בְׁ  4בָךְׁ  מָרו ךִי הַדִיחֵמוֹ ןִשְׁׁ

ל עשה באופן שיפלו "ר 33(.כ, איוב יח)' על יומו נשמו אחרונים'כמו , לשון תימה - האשימם

או יהיה . ואז יתמהו מאד על זה, כנגדי טוולא תצא לאור עצתם שהתיעצו ממועצותיהם

. מהם יזחלקות כדי שאתפתה ממאמריהם ולא אשמר טזעל עצתם שידברו אלי דברי - ממועצותיהם

 יחמרדים מרו בךכי באמת , ממעלתם ויפלו מפלה גדולה הדיחמושפשעו נגדך  פשעיהםובעבור רוב 

 .וחייבים כלייה 34רבים

 

חו [יב] מְׁ יִשְׁ עוֹלָם בָךְׁ  חוֹסֵי כָל וְׁ רַםֵנו לְׁ תָסֵךְׁ  יְׁ צו עָלֵימוֹ וְׁ לְׁ יַעְׁ ךָ  וְׁ מֶךָ  אֹהֲבֵי בְׁ כאשר : שְׁׁ

 יטגם אני הֺצלתי בךלפי שיראו כי לפי שחסיתי , בךישמחו כל החוסים ( לעיל פסוק יא)תדיחמו 

ואמנם , וירננוירצה בראותם הצלתי ישמחו  35.ענין סכך - ותסך. מאויבי ונקמת נקמתי מהם

אלה החוסים  36,כי העלצון גדול מהשמחה, יעלצו בךאז , כאשר תגין עליהם ותפרוש סוכת שלומך

יעלצו בך אוהבי אז , כמו שסכת עלי בךעל אלה החוסים  תסךוכאשר : או יאמר. אוהבי שמךשהם 

 37.כי אז תקנה שם גדול בהצלת הרבים מה שלא תקנה בהצלתי לבד, ושמועתך שמך

 

בָרֵךְׁ  אַתָה ךִי [יג] רֶםו רָצוֹן ךַנִםָה' יי צַדִיק תְׁ טְׁ ' עוטרים אל דוד'כמו , תסובבנו – תעטרנו: תַעְׁ

 תברךבעצמך  כי אתהכי הכל יאמרו , זהו השם הטוב שלך שיתפשט בעולם 38(.כו, א כג"שמ)

 40.לשמרו מאויביו 39תסובב גבר כצנה, כטוב לשמרו מהפגעים רצוןותסובבהו  תעטרנוו, צדיקה

 

 

 

                                            
 .ל ליתא[ כח א
 .ד הוא[ היא ב
 .ל ד הרוח[ רוח ג
 .ד שהוא[ הוא ד

                                            
33

או , ף שורשית"ם והאל"ושורשו אש ק כתבו לבארו במשמעות של אשם"ע ורד"וראב. ג שם"י ורלב"וכן פירשו רש 

' והאדמה לא תשם'( ו, יחזקאל ו)' והבמות תישמנה'ד כמו "ף תתחלף ביו"ם והאל"במשמעות של שממה ושרשו יש

 (.יט, בראשית מז)

34
 .ק כתב שמרו בדבריך שאמרת שאני אמלוך"ורד 

35
 .כן פירשוה כל המפרשים 

36
 (.ד, להלן סח)' וצדיקים ישמחו יעלצו לפני אלקים'פירושו לפסוק אמנם לא חזר על כך שוב ב. ג, ח להלן ט"כ רי"וכ 

37
ולפירוש השני העילצון הוא של אוהבי , הוא של אלה שחסו בך וניצלו( ריבוי השמחה)לפירושו הראשון העילצון  

 .לא אלה שסכת עליהם, שמך

38
' יעשרנו המלך'על דרך ( פעילה)ע כתב שהנכון שהוא מהבניין הנוסף "וראב. ק שהוא מבנין הקל"כך פירשו ורד 

 .שהוא יעשירנו –( כה, א יז"שמ)

39
 .כא, פ ירמיהו לא"ע 

40
' לפיכך כוונתו כאן היא שה, (80הערה  147' ראה לעיל עמ)היא המגן הארוך הגדול העשוי מעור ' צנה'ח "לדעת רי 

 .ו לשמרו מאויביושהיא המגן של הלוחם הסובב, כצנה, ישמור את הצדיק
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ו למלכו של עולם כי מלך בשר "ואני הכותב שמעתי בזה כי בא הכתוב להבדיל כמה יש בין מלך ב. ד תפלתו[ תפלתו ה

בקר ישמע קולו ' ית( ?צו)אבל לו , בא אחד לדון בפניו או לשאול אי זה דבר יוצרך אליו עדן ועדנין והלואיודם אם 
 .כ"עם שזאת הבקר בעצמה יערוך לפניו ודאי יצפה ע

 .ד לצדיקים וכאומרו[ הצדיקים וכאמרו ו
 .ד קבע[ קבוע ז
 .ד ליתא[ לומר ח
 .ד ההולכים[ ההוללים ט
 .ד ובאתי[ וביאתי י

 .ל שתניחהו[ ינחהוש יא
 .ד ההוא[ ההיא יב
 .ד יקומו[ יקימו יג
 .ד אם[ ואם יד
 .ל ד שיתיעצו[ שהתיעצו טו
 .ל ליתא[ דברי טז
 .ד אשמור[ אשמר יז
 .ד ממרים[ מרדים יח
 .ד הצלתני[ הצלתי יט
 .ד מפגעים[ מהפגעים כ
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 פרק ו

נַנֵחַ  [א] גִינוֹת לַמְׁ מִינִית עַל בִנְׁ מוֹר הַשְׁ דָוִד מִזְׁ  1,בהיותו חולה בחברו דוד אזה המזמור 4לְׁ

ל כלי "ר - על השמיניתו. לנגנו בנגינות על השמינית כ למנגן"ומסרו אח, להתפלל לשם שירפאהו

בכנורות על השמינית ( ועזזיהו: בנוסחנו)ועזריהו ': וכתוב בדברי הימים, יתרים' בעל ח 2נגון

 (.כא, א טו"דה) 3'לנצח

 

ךָ  אַל' יי [ב] אַןְׁ אַל תוֹכִיחֵנִי בְׁ ךָ  וְׁ רֵנִי בַחֲמָתְׁ יַמְׁ . 'תוכחה'גדול מ' ייסור'ו', חמה'גדול מ' אף' 4תְׁ

וכן . אחרי היותה באף תשוב גדולה, פ שתהיה תוכחה נקלה"כי אע, שלא יוכיחהו באפו' ולכן אמ

אבל יוכיחהו , אחר שהוא ייסור הנו גדול וקשה, פ שיהיה זה בחמה לבד"כי אע, לא ייסרהו בחמתו

 4.ש שלא ייסרהו באפו"וכ, בחמתו לבד

 

לָ  ךִי' יי נִיחָםֵ  [ג] פָאֵנִי אָנִי לאֺמְׁ הֲלו ךִי' יי רְׁ יאמר  6.והוא תאר 5,נכרת – אמלל 4עֲצָמָי נִבְׁ

או . כי אני כמת ובטל מן העולם, כי אין יכולת ברופא אחר לרפאני זולתך, מחליי רפאניו 'יי חנני

כמו , איברי – עצמי נבהלו כי 7.רפואה גמורה 'יי רפאני' כ אמ"ואח, להקל לי מחליי 'חנני יייהיה 

 - עצמיאו יהיה . כאבי ונגעי גכי הם מבוהלים בראותם עוצם, (י, להלן לה)' כל עצמותי תאמרנה'

 .ש הבשר"וכ דמחליו נבהלוכי גם העצמות עם היותם חזקים וקשים , ממש 8עצמות

 

                                            
1

או על ישראל בגלותם שהם בגלות כמו , (שבפסוק ג' רפאני'לפי בקשת )ע כתב שאת המזמור חבר דוד על חליו "ראב 

והוסיף שייתכן שלא כתבם דוד על חליו שלו אלא לכל אדם חולה שיהיה לו , ק הביא שני פירושים אלו"רד. חולים

שלא להרחיק את מטרת חיבור המזמור ועל כן ציין לתקופת דוד  השתדל, כדרכו, ח"רי. המזמור מזומן לתפילה

 .וכך היא דרכו במזמורים נוספים, ולדעתו את המזמור חבר דוד לצורך עצמו, המלך

2
וכפירוש זה , נעימות' ע והוסיף שיש אומרים שהוא פיוט בעל ח"והביאו ראב. נימים' י כתב שהוא כינור בן ח"וברש 

 .א, י וכמו שכבר כתב לעיל ד"שח פירש כר"ורי. ק"כתב רד

3
 .י"כ רש"וכ 

4
ועל כן מבאר את , ח דרכו בכל מקום להימנע מזאת"ורי', כפל הענין במלות שונות כמנהג הלשון'ק יש כאן "לדעת רד 

 .שני חלקי הפסוק כבעלי אמירה שונה

5
 .ק"ח נקט כלשונו של רד"ורי, ק"י ורד"כך פירשו רש 

6
, שהובא בצורת היסוד שלו, מ הכהן שהוא אינו שם תואר אלא פועל"כתב בשם רע ש"ודלא כראב, ק"כך כתב רד 

צורה  –בפתח ' אמלַל'מ הכהן היה "נראה שהנוסח שהיה לפני ר. כלומר אמלל במקום אמללתי, שהיא צורת נסתר

 .בקמץ המתאים לצורת תואר' אמלָל'אמנם הנוסח שלפנינו הוא , המתאימה לפועל בעבר לנסתר

7
בקשת חנינה  , ראשית: ולפירוש השני יש פה שני שלבים, מ שירפאהו"ע' אשון בקשת דוד שיחונהו הלפירוש הר 

 .להקל מהחולי ואחר כך בקשה לרפואה שלימה

8
 .ק הוסיף גם את הפירוש השני"ורד, ע"הפירוש הראשון הובא בראב 
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שִׁי [ד] נַפְׁ הֲלָה וְׁ אֹד נִבְׁ אַתָה (תָ אַוְׁ ) מְׁ בעלת שכל ומשערת יותר  9להיותה ונפשי 4מָתָי עַד' יי וְׁ

, וכאשר היה זה כן שאני נגוע ומעונה כל כך. מאד' ולכן אמ, מעצמותי 10יותר נבהלה, עוצם חליי

 12.כי עתה לעפר אשכב ושחרתני לרפאני ואינני 11,תתאחר מלרפאני עד מתי' אתה יי

 

צָה' יי שׁובָה [ה] שִׁי חַכְׁ מַעַן הוֹשִׁיעֵנִי נַפְׁ דֶךָ  לְׁ ' מאדם רע' חלצני יי'כמו , טהמל – חלצה 4חַסְׁ

ולכן אני מחלה פניך שתשוב אלי ומלטה , הנה אתה ברחוק ממני אחר שלא תרפאני(. ב, להלן קמ)

אף אם איני ראוי לזה מצד  למען חסדךוזה  13.מחרון אפך 'יי שובהאו , מחליי הושיעניו נפשי

, ב כ"מל) 15''זכור נא את אשר התהלכתי לפניך יי' הכחזקיהו בהתפללו על חליו' ולא אמ 14,צדקתי

 16.שישוב מחרון אפו - 'שובה ייאו טעם (. ג

 

רֶךָ  בַלָוֶת אֵין ךִי [ו] אוֹל זִכְׁ איני מבקש ממך שתרפאני למען אחיה : יאמר 4כָךְׁ  יוֹדֶה מִי בִשְׁׁ

ל מעלתך וגודל "ר -ואזכור אותך , אלא למען אודך בגוף ונפש, להתענג בתענוגי העולם הזה

כי וזהו אמרו , אמנם הגוף לא יזכרך ולא יודך 17,כי אחר מותי לא יודך כי אם נפשי לבדה. מעשיך

תודה  ודך שום אדם בו ולא יזכרך בו לתת לךלא יו, כי כשתפעל הרע: או יאמר. 'וגו אין במות זכרך

 .ולכן רפאה נפשי כי אזכרך ואודך על זה, אמנם על הטוב יודוך, עליו

 

תִי [ז] חָתִי יָגַעְׁ אַנְׁ חֶה בְׁ כָל אַשְׁ לָה בְׁ עָתִי מִחָתִי לַיְׁ דִמְׁ שִי בְׁ סֶה עַרְׁ פירשוהו  - אשחה 4אַמְׁ

סחי 'כמו , או יהיה לשון מיאוס 18.ענין שיטה( יא, ישעיהו כה)' כאשר יפרשׂ השֹוחה לשׂחות'מלשון 

כי אין במות ' 'ולפי שאמ. זשמאל מתחלפת בסמך 20ין עם שִׂבלת"כי הש, (מה, איכה ג) 19'ומאוס

                                            
9
 .ד הסיבה"ד היא למ"הלמ. מפני שהיא, מפני היותה: פירוש 

10
 .ח הוסיף לבאר מדוע הנפש נבהלה יותר מהעצמות"ורי. ע"פ ראב"כ 

11
עד מתי תהיה 'שכתב , ע פירש שמוסבת על ונפשי נבהלה"וראב. 'ק שתיבות עד מתי מוסבות אל ואתה יי"י ורד"כרש 

 'נפשי נבהלת

12
 .כא, פ איוב ז"ע 

13
והתשובה , ק שנתרחקישוב מן הריחו: ח"התשובה הראשונה היא כנראה מקורית לרי'? השאלה היא מאין ישוב ה 

 .ק"ע ורד"י ראב"היא בעקבות רש –מחרון אף  –השנייה 

14
וראה . ודלא כחזקיה, אף שהוא ראוי לה, ח נראה שמסביר שלמעלת דוד לא ביקש דוד רפואה בצדקתו"מפירוש רי 

 .ק שכתב שלא ביקש רפואה בצדקתו מאחר שיודע בעצמו כי הוא חייב בדין"רד

15
 .ע"פ ראב"כ 

16
, ק"הובא ברד' שוב מחרון אפיך'ומענין הוא שהביטוי . ח על פירוש זה שכבר אמרו לעיל"דוע חוזר רילא ברור מ 

 .ע"הובא בראב' שישוב מחרון אפו'והביטוי 

17
אלא שהודאה זו נעשית בסתר וללא , ח משמע שלאחר מיתה הנשמה ממשיכה בהודאתה ללא הגוף"מדברי רי 

 .ק"ע ורד"ראב נראה שמקור הדברים בפירושי. שיתוף הגוף

18
ע "ראב, (י"הובאו דבריו ברש' שח'מחברת )מנחם : וכך פירשו. היינו מה שנקרא בלשוננו היום שׂחייה, כלומר שייט 

 .ק"ורד

19
נוסף אשחה תרגום ארחץ ' ק הובא פי"ע ורד"ובראב. ך"ן וסמ"ח הוסיף נימוק לטעם זה בהתחלפות שי"ורי. י"רש 

 .'ואסחי'מתרגמינן ( לא ,בראשית מג)' וירחץ פניו, 'בארמית
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, חל כובד חליויספר איך הוא קרוב למות עד כי הוא יגע מאד באנחתו שיאנח ע, (פסוק ו)' זכרך

הוא כי אז יבכה יותר כי , לילהב' ואמ. ומֵימֵי בכייתו רבו וגברו עד שישׂחה בכל לילה מטתו בהם

לסבת ההתבודדות ( ב, איכה א)' תבכה בלילה (בכו: בנוסחנו) בכה': כאמרו, זמן התעוררות הבכי

כמו , ערשיה וכל כך תרבה דמעתי עד שאמסה ב 21.כי אז יכבד החולי לילהב' או אמ; והמחשך

 23.וזה דרך הפלגה וגוזמא(. כח, דברים א) 22'אחינו המסו את לבבנו'

 

שָׁה [ח] קָה עֵינִי מִךַעַס עָשְׁׁ כָל עָתְׁ רָי בְׁ (. ט, ישעיהו נ) 24'עש יאכלם'כמו , רקבה – עששה 4צוֹרְׁ

' כי ברוע פנים יִיטב לב'והעד סוף הפסוק , (ג, קהלת ז)' טוב כעס משחוק'כמו  25,דאגה – מכעס

' ישן'מתרגום  26,נתישנה – טעתקה*(. ז, בראשית מ)' מדוע פניכם רעים'כמו , ל דאגת פנים"ר, (שם)

יאמר דרך הפלגה כי עינו (. ד, איוב יח) 28'ויעתַק צור'כמו , או יהיה לשון העתקה 27',עתיק' –

כי נוסף על דאגתו שידאג על  30,והם אויביו השמחים לאידו, בעבור כל צורריו עתקה 29נרקבה גם

עד שמצד הדמעה  יאכי תבכה עינו על זה - עיני' ואמ. מאד בשׁערו שמחת אויביו ייצטער, כאבו

, יבכי עיניו רואות אותם שבאים לבקרו ומתפעלות בראייתם ונזקות - עיניאו טעם , תרקב ותעתק

כמו שביאר זה , כי רצונם ותאותם שלא יקום ממטתו 31,באו לראותו שוא ידברובשׁערן כי אם 

 (.ב, להלן מא)' אשרי משכיל אל דל'במזמור  יגבארוכה

 

יִי קוֹל' יי שָׁמַע ךִי אָוֶן ןֹעֲלֵי ךָל מִלֶםִי סורו [ט] יאמר כנגד צורריו הנזכרים הבאים  4בִכְׁ

 ידכי אתם אומרים לי בפה דברים טובים, פועלי און כלולא תבואו לבקרני  סורו ממני, לבקרו

 .פועלי אוןוהנכם בזה , ואתם מתפללים שלא אתרפא 32אוןעמל ו טוותחת לשונכם, דברים ניחומים

כי תפלתי קול , ולא קולכם קול בכיי' כי שמע ייאבל אני בטוח , ולא תקום ולא תהיה תפלתכם

                                                                                                                             
20

' שבלת'נקודה זו קרויה . ן ימנית"ן שמאלית לשי"הנקודה המבחינה בין שי –הינו מונח שמשמעו ' שבלת שמאל' 

שם זה מקובל עד היום ברשימות מדגימות של טעמי המקרא הקרויות גם (. ו, יב)פ המסופר בספר שופטים "ע

 .'טבלאות זרקא'

21
 .ק"שני הפירושים הובאו ברד 

22
 (.יב, תהלים לט)' ותמס כעש חמודו'( ח, יהושע יד)' המסִיו את לב העם': ק הביא כאסמכתא את הפסוקים"ורד 

23
 .ק"כ רד"כ 

24
ק "ע ורד"וכן פירשו ראב, י"הובאו דבריו ברש( יא, תהלים לא)' ועצמי עששו'כמו ( 'עש'מחברת )כך חיברה מנחם  

 .כלומר עין שמאורה כהה, ון עששיתי פירש לש"ורש. ח"והביאו את הפסוק שהביא רי

25
 .ק פירש כעס ממש"ורד. ולעומת זאת הדאגה במקרים מסוימים היא דבר נחוץ וראוי, שהרי הכעס אינו דבר רצוי 

26
 .ק הוסיף את הראיה מהתרגום"ורד, ק בשם יש מפרשים"י וברד"כן ברש 

27
 .י, שם כו; כב, וכן הוא ויקרא כה', עתיקא'ל "ל צ"נ 

28
ח נקט לשון "ורי, והוא הוא( ח, בראשית יב)' ויעתק משם ההרה'חיברו עם ( 'עתק'מחברת )ומנחם  ,ק"כן ברד 

 .ק"רד

29
 .'צוררי'ע ומלת עתקה שבה אל עיני ולא אל "כך בראב 

30
 .ע"כ ראב"כ 

31
 .ז, פ תהלים מא"ע 

32
 .ז, פ תהלים י"ע 
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כי הוא בטוח כאלו ', ישמע'ולא ' שמע'כי ' ואמ 33.בכיה ושערי דמעה לא ננעלו ותפלתכם קול ענות

' כי תבואו אל הארץ'כמו , כאשר – כייהיה  34או(. יח, בראשית טו)' לזרעך נתתי'ד "ע, כבר שמע

סורו ממני כל אז אומרה לצוררי , קול בכיי' שמע ייכאשר אראה ש: יאמר(. ועוד; כג, ויקרא יט)

 . כי הייתם חושקים שאמות פועלי און

 

חִםָתִי' יי שָׁמַע [י] פִכָתִי' יי תְׁ יאמר כי , (לעיל פסוק ט)כי שמע קול בכייתו ' אחר שאמ 4יִסָח תְׁ

שהוא  35טזל"או כדעת רז(. כג, דברים ג)' ואתחנן'ד "ע, קול תחנתו להיותו דרך תחנה ופיוס שמע

 - תפלתי יקח' יי 36(.פסוק ו)' הושיעני למען חסדך' 'כי כן אמ, לשון מתנת חנם לא למען זכיותיו

 38.ל יקבלנה"ר, תפלתילעולם  37הנני בטוח שיקח, שמע תחנתי יז'אחר שהוא ית

 

יִבָהֲלו יֵבֹשׁו [יא] אֹד וְׁ בָי ךָל מְׁ ' יי 39יחשמע'שקבל , אויביכאשר יראו  4רָגַע יֵבֹשׁו יָשֺׁבו אֹיְׁ

' ואמ. המקוים לראות מיתתי אויבי כל מאד ויבהלו יבושואז  40,ורפאני מחליי( פסוק י)' תחנתי

ירצה לא תהיה הבושה  - ישובו יבושו רגע(. פסוק ד) 41'יטונפשי נבהלה מאד'כנגד אמרו  ויבהלו

ורגע כאשר רגע  כליבושו  כאכי ישובו, אבל בושה מתמדת, שעה אחת לבד כשלהם בושה עוברת של

ההוא  רגעוב, ם עמיאלי להשלי ישובותחנתי ' יי כבכאשר יראו ששמע 42א"וי. יראוני חי ובריא

 43.יבושו

                                            
 .ל המאמר[ המזמור א
 .ד דדו[ דוד ב
 .ד עונש[ עוצם ג
 .ד מחלייו[ מחליו ד
 .ד חלייו[ חליו ה
 .ד לו[ לך ו
 .מך"ל בס[ בסמך ז

                                            
33
 .יח, ראה שמות לב 

34
 .דר הפוךח בס"י רי"אלא שהובאו ע, ק"שני הפירושים ברד 

35
 (.שם, דברים)י "וכן הוא ברש, (א, ב)דברים רבה  

36
פסוק זה , לשני הפירושים. ולפירוש השני התפילה היא למתנת חנם, לפירוש הראשון תפילתו היא דרך תחנונים 

 .מפרש את קודמו ואינו מוסיף עליו

37
ובכך שלל את כפל הענין במילות , העתידתפילתי יקח על תפילת ' יי, תחינתי על תפילת העבר' ח פירש שמע ה"רי 

 .ולדבריו כפל הענין במילות שונות. ק שפירש יקח כמו לקח"וראה רד. שונות

38
 .ק"כ רד"כ 

39
 .והדפוס התקשה כנראה בכך והשמיט את הראשון, לפי נוסח כתבי היד יש פה כפל פעלים נרדפים 

40
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

41
 .ע"כ ראב"כ 

42
ע שכתב "הפירוש השני נזכר כבר אצל ראב. יחזרו בהם -ב, יתמידו שוב ושוב -א: י אופניםבשנ' ישובו'ח מבאר "רי 

ישובו אלי להיות עמי ' -ק "וכך פירש גם רד', יבקשו שלומי'אלא שהוסיף גם את המשמעות של ', יִנחמו –ישובו '

 .'בשלום

43
 .ק"כ רד"כ 
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 .ד לולי[ חליו ח
 .א ל ננתקה[ עתקה ט
 .ויצטער' ד כא[ כאבו יצטער י

 .?ד"ד ע[ על זה יא
 .ד ונזקותו[ ונזקות יב
 .ד ליתא[ בארוכה יג
 (.דילג מחמת הדומות)ד ליתא [ דברים טובים יד
 .ד לשונם[ לשונכם טו
 .ד רבותינו זכרם לברכה. ל"ל חז[ ל"רז טז
 .ד יתעלה[ 'ית יז
 .ד ששמע[ שקבל שמע יח
 .'ד וגו[ מאד יט
 .ל על[ של כ

 .ד ישושו[ ישובו כא
 .ל כי שמע[ ששמע כב
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 פרק ז

דָוִד שִׁגָיוֹן [א] רֵי עַל 'יילַ  שָׁר אֲשֶׁר לְׁ מִינִי בֶן כושׁ דִבְׁ זה שאול שנקרא כן  כוש 1ל"לדעת רז 4יְׁ

 בעזרא' פ שן"ואע(. א, במדבר יב)' כי אשה כושית לקח'ד "ע אמכללן שהיה יפה מאד 2,לסבות

כי נקרא (: שם)ואמרו עוד  3.הרחיק זה כי לא יורידו מלת שבח לגנאי אבל ההפך כמו סגיא נהור

מה כושי אינו מתהפך בעורו כך שאול  1,שאול משונה במעשיו גמה כושי משונה בעורו כך', כושי'

' גם במדעך מלך אל תקלל'כי כנה שמו לפי שכתוב : וגם אמרו 4.דוד דלא היה מתהפך משנאתו אל

ל "ז העזרא' ון(. ה, אסתר ב)' איש ימיני'כמו , כי היה מזרע בנימין בן ימיניואמרו  5(.כ, קהלת י)

כמו , ל שעשוע"ר - שגיון. ל הוא הנכון"ודברי רז. אויב דוד כושכי היה איש אחד שמו ' אמ

כי טעם : א"וי. בתפלה זו וכי היה משתעשע דוד ומתענג, (יט, משלי ה) 6'באהבתה תשגה תמיד'

ל "ר - דברי כושו 8.שגיוןעל שהיה מזמר אותו בכלי נגון יקרא  שגיוןנקרא  7,זפיוט או זמר שגיון

 9.כי כבר חתר בכמה פנים ובכמה עניינים ובעתים רבים להרגו, ענייני כוש

 

ךָ  אֱלֹהַי' יי [ב] פַי מִךָל הוֹשִׁיעֵנִי חָסִיתִי בְׁ הַנִילֵנִי רֹדְׁ  רודפישתצילני מ חסיתי בך: יאמר 4וְׁ

כי זה כבוד השר , מידם והצילני הושיעניולכן עשה למען כבודך ו 10,לא בכחי וגבורתי ולא בזולתך

 11.או הגדול למלט הבא לחסות תחת כנפיו

 

                                            
1
 .יח, יז, ט ז"שוח; ב, מועד קטן טז 

2
 .בותמפני מספר ס: פירוש 

3
קשה בעיני שיורידו מילת שבח לגנאי אבל להיפך ' -א, בשאול' כוש'ל את "ע מקשה שתי קושיות על זיהוי חז"ראב 

את הקושיה השנייה ישב . '(להלן פסוק טו" )הנה יחבל און"' רחוק הוא שיאמר על שאול בחיר ה' -ב' ".סגיא נהור"

את הקושיה הראשונה נראה (. יג, א כד"שמ)' ים יצא רשעמרשע' –' רשע'ק בכך שהראה שכבר קראו דוד לשאול "רד

מאחר שהיה משונה  -ב, מחמת יופיו -א: 'כוש'ח מבקש ליישב בכך שמביא ארבע סיבות לכך שנתכנה שאול "שרי

ע "אין בכח קושיית ראב, מעתה. על מנת שלא לקללו בפירוש -ד, מאחר שאינו משתנה משנאתו אל דוד -ג, במעשיו

אלא שכאן שונה הדבר , וזאת מאחר שאמנם בדרך כלל לא מכנים דבר שבח בלשון גנאי, ל"חזלבטל את דברי 

ק שכתב על דברי "ח הולך כאן בעקבות הכרעת רד"רי. מאחר שהמשורר ביקש לכלול ארבעה מאפיינים במילה אחת

 .'לבד המפרש הנזכר, תראה עתה כי הכל שוים כי על שאול נאמר המזמור הזה': ע"ראב

4
 .ק ולא מצאתי את מקורו במדרשים או בתלמוד"מובא אצל רדכך  

5
 .ק"א הובא גם אצל רד, ט ז"שוח 

6
 .(יט,ה לימש" )תשגה תמיד"כמו , "תענוג"יש מפרשים בו ': ע"דעה זו הובאה אצל ראב 

7
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

8
 (.'גת'מחברת ערך )י בשם מנחם בן סרוק "כ רש"כ 

9
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

10
כל  –ח הוסיף שאינו נסמך גם על עצמו "ורי, בניגוד לרודפי הנסמכים על שאול -ולא באדם ' בך חסיתי' ק ביאר"רד 

 .כוחו וגבורתו

11
 .יב, פ רות ב"ע 
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רֹף ןֶן[ ג] יֵה יִטְׁ אַרְׁ שִׁי ךְׁ אֵין ןֹרֵק נַפְׁ שהוא עם רודפי  12,אם לא תושיעני יטרפני שאול 4מַנִיל וְׁ

 פורקוכמו שהאריה כשהוא  13.האריה על שאר החיות הטורפות חבמדרגת, הרודפים אותי במאמרו

 טככה שאול אין מי שיעמוד עליו נגדו להצילני, ח ממצבו וטרפו אין מי שיעמוד עליו להצילו"הב

 14(.לב בשמות )' פרקו נזמי הזהב'כמו  – פורקו. אם יטרפני

 

כַןָי עָוֶל יֶשׁ אִם זֹאת עָשִיתִי אִם אֱלֹהַי' יי[ ו-ד] תִי אִם 4בְׁ מִי גָמַלְׁ צָה רָע שׁוֹלְׁ  וָאֲחַכְׁ

רִי שִׁי אוֹיֵב יִרַדֹף 4רֵיקָם צוֹרְׁ יַשֵג נַפְׁ מֹס וְׁ יִרְׁ בוֹדִי חַטָי לָאָרֶץ וְׁ ךֵן לֶעָפָר וכְׁ לפי  4סֶלָה יַשְׁׁ

כי ' לכן אמ, מדה כנגד מדה כאשר רדף גם הוא זולתו, יכי רדיפת שאול אותו' שאולי יאמר אומ

כי הוא היודע זה ונשבע  -לשם ' ולכן אמ. לרדוף זולתו חנם 15חלילה לו מעשות כדבר הרע הזה

אם עשיתי ואמרו . ובקש מהשם שאם עשה כזה יקלל לו קללתו אשר יקלל עצמו, שלא עשה כזה

על הזמן  - אם יש עול בכפיואמרו ; וזה בזמן שעבר, הרעה שיעשה עמי שאול זאתל "ר -זאת 

אם גמלתי והוא אמרו , ואמר זה בחרם. להכות חנם שום אדם - בכפילהרע , בכפי' ואמ. ההווה

כי אני בשלום עמו ומבקש , שאול יבכמו שעושה, ל האיש העומד בשלום עמי"ר - שולמי יארע

 ידכי לא די שלא, והוא ענין אחר, ענין תשלומין - שולמיכי : יגונוכל לומר. אהבתו ויגמלני רע

. כי גם למי ששלם לי רע תחת טוב לא גמלתיהו כפי מדתו, לרדוף זולתי חנם טזזאת* טועשיתי

כי לא : וירצה(. משלי יא ח)' צדיק מצרה נחלץ'כמו , לשון הצלה - ואחלצה, ואחלצה צוררי ריקם

. לא חמס בכפי יחועל ריקםמצרתו מי שצורר אותי  יזאלא שהצלתי גמלתי שולמי רעדי שלא 

 יטו תשמש בשניהם מקום"כי הוא, (בראשית מב י)' לא אדוני ועבדיך באו לשבור אוכל'וכמוהו 

כמו , כ'ואלחצה' –משפטו , שהוא כמו הפוך, והנכון 16.כך פירשוהו המפרשים. 'רק'או מקום ' אלא'

וחדל , וכן כבש וכשב כא',ונציקנה'שהוא כמו ( ישעיהו ז ו)' נעלה ביהודה וּנקיצנה ונבקיענה אלינו'

 ירדוף אויב נפשיואם עשיתי כל זה . ואם אחלצה' אמ כבוהוא כאלו 17,ו"ויבא בטוב עם וא. וחלד

. וישיגני ירדוףאותי אבל לא השיגני ועתה  כדכי עד הנה הוא רודף, אותי כגישגוש, ירמוז לשאול

 - וחיי. וירמוס לארץ חיי' כ אמ"ע, ולפי שכבר אפשר שישיגהו ויתחסד עמו ולא יעשה לו מאומה

שימו רגליכם 'כטעם , שלא יהרגהו בחרב אלא שישאירהו חי אבל ירמסהו ברגליו, וירצה. כמו גופי

ולפי שכבר אפשר שיתמיד לו זה זמן . מר ממותכי זה לו , (יהושע י כד)' על צוארי המלכים האלה

                                            
12

ע כתב "וראב. ק"וכן פירש רד, ח שהכוונה כאן היא לשאול המלך בלבד"כ באר רי"היא בלשון יחיד וע' יטרוף'תיבת  

 .'(כב, בראשית מט)' בנות צעדה עלי שור" כמו, פן יטרֹף כל אחד מאויביו'

13
כי הוא גיבור שבחיות ונקרא מלך 'ק כתב "ורד, ח לא ביאר מדוע נמשל שאול לאריה ביחס לשאר הרודפים"רי 

 .'עליהם

14
 (מ, במדבר כז)' ופרקת עולו'ק כתב שהוא מעניין "ורד, י"כ רש"כ 

15
 .יב, כה ודברים יג, פ בראשית יח"ע 

16
 .ק"ורד( ג"רמבבשם )ע "כ ראב"כ 

17
אם יש : לפי שיש כאן המשך הרעיון של המשפטים הקודמים, ו החיבור"לפי פירוש זה אין שום קושי בוא: כלומר 

 .ואם לחצתי צוררי ריקם, אם גמלתי שולמי רע, עול בכפי
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נשא אויל מרודך את 'כענין אויל מרודך עם יהויכין כמסופר בסוף מלכים , מה ואחרי כן ינשאהו

 19.כהל לנצח"ר - לעפר ישכן סלה 18וכבודי' לכן אמ, (ב כה כז"מל)' ראש יהויכין וינשאהו

 

אַןֶךָ ' יי קומָה[ ז] רוֹת הִםָשֵא בְׁ עַבְׁ עורָה רָירֲ צוֹ בְׁ ןָט אֵלַי וְׁ אחר שאין בי עון  4צִוִיתָ  מִשְׁׁ

. מאויבי כולהנקם לי, לא עם חסד ורחמים - אפךעם  'קומה יי, והם צוררים אותי חנם 20אשר חטא

פעל יוצא ומשפטו , ועורה. עליהם להשמידם הנשאל "ר, עלי כזשכעסו צוררי עברותבעבור  הנשאו

 21.כי יש גזרות רבות בודדות ויוצאות, (דברים ל ג)' את שבותך אלהיך' ושב יי'והוא כמו , והעירה

 צויתל הסדר ש"ר - משפט צוית(. ב, בראשית כ)' אל אשתו אחותי היא' כחכמו, בעבורי* - אלי

כי הבא להרגך , (שמות כב א)' אם במחתרת ימצא הגנב והוכה ומת אין לו דמים'בתורתך והוא 

הזה וקיימהו תחתָי אחר שאין בי  משפטוהעירה בעבורי ה 22(.ועוד; ב"יומא פב ע)השכם והורגו 

העירה דרך משל כאלו ' ואמ. והרוג אויבי אחר שהם רודפים אותי להרגני חנם, יכולת לקיימו

 23.המשפט ההוא ישן וכאבן דומם

 

אֺלִים וַעֲדַת[ ח] בֶיָ  לְׁ סוֹבְׁ עָלֶיהָ  תְׁ ל לרדפו ירצה כי היו נאספים עליו עם שאו 4שׁובָה לַלָרוֹם וְׁ

בראשית לה )' גוי וקהל גוים': 'גוים'ו' עמים'כי יקראו , והם רבים משבטי ישראל - עדת לאומים

כי הסבות שיסבבוהו כאלו יסבבו השם , תסובבךואמר (. בראשית כח ג)' והיית לקהל עמים, '(יא

ה שם שהית, שובה למרום, ל בעבורה"ר - לעליה, תסובבךואחר שעדה זו  24.המליכו כטאחרי שהוא

, והנם לגודל רשעם בלתי ראויים שתשב ביניהם, שכינתך מלפנים והורדת שכינתך לחנות ביניהם

הושע ה )' פני לאאלכה ואשובה אל מקומי עד אשר יאשמו ובקשו'ד "וזה ע. ולכן סלק שכינתך מהם

 25(.טו

 

                                            
18

כתב ( ק"רד וכן)ע "והראב. 'זה לו מר ממות'שאת הכבוד הזה ירמוס שאול ו, הכבוד שלי' כבודי'ח מבאר "נראה שרי 

 .שהוא הנפש ושלל את פירושו של רבי יהודה אבן בלעם הסובר שהוא הגוף

19
 .ק כתב שאין לה משמעות סמנטית אלא עניינה להורות למשורר להרים קולו בניגון"ורד', באמת'ע פירש "וראב 

20
 .ט, פ הושע יב"ע 

21
תיבת , לפיכך. עמים כפעלים יוצאיםופ( בודדות)ישנם פעלים רבים שפעמים מתבארים כפעלים עומדים : כלומר 

והעירה את , ניתן לבארה כפועל יוצא, המתפרש בדרך כלל כפועל עומד, אף שהיא בבניין קל, שבפסוק' עורה'

' והשיב ה –כפועל יוצא ' אלקיך את שבותך' ושב ה'שבפסוק ' ושב'כדרך שמתבארת תיבת . ולא התעורר, המשפט

עורר את  –ג ורבי יהודה בן בלעם ביארו תיבה זו כפועל יוצא "ורמב. מושב בעצ –ולא כפועל עומד , את שבותך

( רבי יהודה בן בלעם –משפט שצוית להושיעני , ג"רמב –משפט המלוכה שתעבור משאול אל דוד )המשפט שצוית 

 .ועורה כמשפט שצוית –כפועל עומד ' עורה'ע ביאר תיבת "וראב, ק"וכן ביאר רד

22
 (.כב, שמות כג)' ואיבתי את אויביך, '(ט, לעיל ב)' תרועם בשבט ברזל'הוא י כתב שהמשפט שציוה "ורש 

23
 .יט, פ חבקוק ב"ע 

24
 .לפי שיבואו מכל קצוות הארץ' תסובבך'ע כתב שטעם "וראב. ק"כ רד"כ 

25
 .ק"ועל דרך זה ביאר רד 
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טֵנִי עַלִים יָדִין' יי[ ט] קִי' יי שָׁפְׁ צִדְׁ תֺלִי ךְׁ הנזכרים  עמיםה ידיןיחלה פני השם ש 4עָלָי וכְׁ

על  - כצדקי' ואמ. וכתומו לבוישפוט גם הוא לתת לו שכר טוב וכצדקו 26 ,להענישם כפי חטאם

, כפי מעלליהם עמיםשדרכו לדון  'יי: או ירצה. על שלימות הדעות - וכתומי, שלמות המדות

 .כצדקי שפטניהוא י, (א ב י"שמ)' ידין אפסי ארץ' יי'וכאמרו 

 

מָר[ י] שָׁעִים רַע נָא יִגְׁ כוֹנֵן רְׁ לָיוֹת לִבוֹת ובֹחֵן צַדִיק ותְׁ  לג'אחר שאמ 4צַדִיק אֱלֹהִים וכְׁ

שאחר שיפסוק הדין יוציא הדין למציאות ' אמ, כ את עצמו"שידין העמים הקמים עליו וידין ג

ואינך . בדינו צדיקיכונן אותו כי הוא ' והוא ית 27,והרע הנגזר ממנו על הרשעים ההם יגמרם ויכלם

ויטעו פעמים רבות בדינם כי העדים , כשאר השופטים שישפטו על פי העדים או על פי אמתלאות

בוחן כי אתה , ואתה לא כן כי אינך צריך לזה, לא תהיינה אמתיות לדגם האמתלאות, יהיו שקרים

 28.במשפטיך צדיקתהיה  להולכן לבות וכליות

 

רֵי יעַ מוֹשִׁ  אֱלֹהִים עַל מָגִםִי[ יא] כי עליו מוטל זה  29,אלהים עלהנה הוא  מגניירצה  4לֵב יִשְׁׁ

' על אלהים ישעי וכבודי'וכמוהו . ואני מכללם מושיע ישרי לבאחר שמדרכו להיותו  מגנילהיות 

 (.ח, להלן סב)

 

אֵל צַדִיק שׁוֹפֵט אֱלֹהִים[ יב] כָל זֹעֵם וְׁ  30.לשופטתואר ' צדיק'כמו ו, שם תואר' שופט' 4יוֹם בְׁ

וכועס לתת לרשע מיד תגמולו על  אל זועם בכל יוםוזה כי , מלשון צדקה צדיק שופטהוא  אלהים

' בסאסאה בשלחה תריבנה' לווכאמרו באומות, עד שתשלם מדתו 31ולא יקוה, חטאתו אשר יחטא

והפך זה בישראל וזהו אמרו . אין השם נפרע מהאומה עד שתתמלא סאתה 32ל"ואז(. ח, ישעיה כז)

ל בפקידה מעט "ר, (ב, עמוס ג)'' אתכם ידעתי מכל משפחות האדמה על כן אפקוד עליכם וגו רק'

 .צדקה וחסד' וזה מאתו ית, מעט

 

בוֹ יָשׁוב לֹא אִם[ יג] טוֹשׁ חַרְׁ תוֹ יִלְׁ נֶהָ  דָרַךְׁ  קַשְׁׁ כוֹנְׁ פסוק )' שופט צדיק' 'פ שהוא ית"אע 4וַיְׁ

הרשע  אם לא ישוב, (י, להלן קג)' לא כחטאינו עשה לנו'ושופט משפטיו בחמלה וצדקה ו( יב

                                            
26
 .על אומות העולםי ביאר "ורש, ק"פ רד"וכ. ידין את ישראל שעם שאול ויענישם על חטאם כלפי דוד: פירוש 

27
 .ק"ורד( 'גמר': מחברת ערך)י בשם מנחם "וכך פירשו רש, מלשון כלייה' יגמר'ח מבאר  "רי 

28
ע פירשו "י וראב"ורש, בא ביחס למשפט הצדק שיעשה ברשעים' לה' צדיק'ק מבאר שהכינוי "ח בעקבות רד"רי 

 (.ע"ראב)' צדיק ותכונן'ונכתב בפסוק כנגד ( י"רש)שכך שמו ותארו ' כתואר לה' צדיק'

29
 .'מגיני אלקים'משום שאז היה צריך להיות כתוב , מבטחי על אלקים ולא מגיני הוא אלקים-ק מגיני"כן ביאר רד 

30
 -אלקים שופט את הצדיק או אלקים הוא שופט צדיק : יכול להתבאר בשני אופנים' אלהים שופט צדיק'הביטוי  

אינו שם תואר ' צדיק'ולדעתם , ק"ורד( ע"הובאו דבריו אצל ראב)ג "בדרך הראשונה פירשו רס. כלומר שופט בצדק

, שניהם שמות תואר' צדיק'ו' שופט'ולדעתם תיבות , ח"ע וכן מפרש רי"י וראב"בדרך השנייה פירשו רש. אלא פעול

 .הראשונה תואר לאלקים והשנייה תואר לשופט

31
 .ימתין: פירוש 

32
 .א, סוטה ט 
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 33.לירות בו חציו ויכוננה דרך קשתוהשם להרגו וגם  חרבו ילטושאז , בתשובה ויעמוד במרדו

 .והכל משל

 

לוֹ[ יד] לֵי הֵכִין וְׁ קִים חִנָיו מָוֶת ךְׁ דֹלְׁ עָל לְׁ אשר יכלול ( פסוק יג)' חרבו ילטוש' 'לפי שאמ 4יִפְׁ

ירצה על  34,לו הכין, כלי מות לחההם שהם לזאומר כי הכלים, כלי זין חנית וחרב וכידון ודומיהם

שיורה בקשתו אשר דרך כמוזכר למעלה  חציוו. והוא כוש בן ימיני, (פסוק א)האויב הנזכר למעלה 

וייחד החצים . ההולכים אחר מצות שאול לטוהם אנשיו ,אחרי דוד לדולקים יפעל, (פסוק יג)

' דלקת אחרי מכי'כמו , רודפים – דולקיםו. לפי שיתפזרו אנה ואנה לרדוף אחריו, דולקיםל

אלא חרבו ילטוש וידרוך קשתו , אם לא ישוב שאול מלרדוף אחריו: ויתכן לפרש(. בראשית לא ו)

 .וכן יכין לעצמו החצים שיפעל לתתם לרודפים אחרי, הכלים יכינם לעצמו מאהנה כל אלה, עלי

 

חַבֶל הִםֵה[ טו] הָרָה אָוֶן יְׁ יָלַד עָמָל וְׁ ך אמך'כמו , לשון התחלת ההריון - יחבל 4שָׁקֶר וְׁ לַתְּ ' חִבְּ

כי לפי ' ואמ 35.באשה שכרסה בין שניה מבהנרגש*הוא ההריון  - הרה. והרה עמל(. ה, ש ח"שה)

. אין לו מציאות שקרכי ה, והבל ודבר בלתי נמצא שקרלכן יוליד  36,עמל והרה אוןשָאוּל  שחבל

 .והכל משל שלא תתקיימנה מועצותיו

 

רֵהו ךָרָה בוֹר[ טז] ןְׁ שַׁחַת וַטִןֹל וַטַחְׁ עָל בְׁ  ויחפרהוכ "ואח, ל חפירה בלתי עמוקה"ר 4יִפְׁ

 .ההיא יפול בשחתוהוא חפרו להפילני בו והוא  37.להעמיק החפירה

 

רֹאשׁוֹ עֲמָלוֹ יָשׁוב[ יז] עַל בְׁ קֳדוֹ וְׁ יאמר כי לא ( פסוק טז)' ויפול'לפי שאמר  4יֵרֵד חֲמָסוֹ קָדְׁ

שעמל וטרח לחפור הבור  ישוב עמלובאופן ש, יפול בשחת ורגליו כלפי מטה אלא ראשו כלפי מטה

קום היותר מסוכן מראשו והוא יאמר שיוכה במ, ועל קדקדו חמסו ירד. בראשוההוא להפילני בו 

 .הקדקד

 

קוֹ' יי אוֹדֶה[ יח] צִדְׁ רָה ךְׁ יוֹן' יי שֵׁם וַאֲזַלְׁ ולא  38.שעשה עמי צדקוכפי  'יי אודהואז  4עֶלְׁ

עליון על הכל ולכן יוכל ' כי הוא ית, עליון' ואמ. ואזמרהאלא בכלי זמר ונגון וזהו , אודהו בפי לבד

                                            
33

שיעשה כן לרשע שלא שב ( פסוק יב)כמוסב על אלקים הנזכר לעיל ' רך ויכוננהחרבו ילטוש קשתו ד'ח מבאר "רי 

אם לא ישוב הרשע : כלומר, ק ביאר זאת כמוסב על הרשע שלא שב ממעשיו"ורד. ע"י וראב"פ רש"וכ, מרשעו

וש ח הזכיר ביאור זה כפיר"ורי. כנזכר בפסוק יד' אלא חרבו ילטוש וקשתו ידרוך אזי יענישו ה, מלרדוף אחרי

 .אפשרי בפירושו בפסוק יד

34
 .כלי מות להרוג אותו בהם' יכין ה, אם לא ישוב הרשע: פירוש 

35
' ילד'ו' הרה'וכמשמעות תיבת , מלשון הריון ולידה כמשמעותהּ בפסוק בשיר השירים' יחבל'הפרשנים ביארו  

 .שונותח מחלק בין כל אחת מהמילים כשיטתו למניעת כפל ענין במלות "רי. הנזכרים בפסוק

36
ובכך מבחין ' עמלו שעמל וטרח'וכמו שכתב במפורש להלן בפסוק יז , במשמעות של טורח' עמל, 'י"ח מבאר כרש"רי 

וכן כתב עוד בביאורו לפסוק ' אלא שהמלות שונות, ענין אחד -עון ועמל ושקר 'ק ביאר "ורד. 'שקר'ו' עמל'ל' און'בין 

 . יז

37
 .ן במלות שונותק כתב שהוא כפל עני"ורד. ע"כ ראב"וכ 
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תאר ' עליון'או יהיה (. יט, בראשית יד)' ברוך אברם לאל עליון'וזה כמו  39,להשפיל גאים עדי ארץ

 40.על שאר שמותיו כי הוא שם העצם עליון מג'שם ייכי , 'שם ייל

 

 

                                            
 .ד עד מאד[ מאד א
 .ע"ל שהראב[ עזרא' שן ב
 .ל אף[ כך ג
 .ד של[ אל ד
 ע"והראב[ עזרא' ון ה
 .ל ויתענג[ ומתענג ו
 .ד אמר[ זמר ז
 .ד כמדרגת[ במדרגת ח
 .(דילג מחמת הדומות)ד ליתא [ שיעמוד עליו נגדו להצילניככה שאול אין מי  ט
 .?ד אותי א [ אותו י

 .ד רע גמלתי[ גמלתי רע יא
 .ל שעשה[ שעושה יב
נראה שיש מכך ראיה על מקור משותף של שני . כאלו הם תחילת פסוק' ונוכל לומר'בשני כתבי היד נכתבו תיבות ) יג

 (.כתבי היד
 (.דיטוגרפיה)א די שלא די שלא [ די שלא יד
 .ד עשית[ עשיתי טו
 .א ל זאת לגמול[ זאת טז
 .ד שהצלת[ שהצלתי יז
 .ד על[ ועל יח
 .ד במקום[ מקום יט
 .ל ואחלצה[ ואלחצה כ

 .ל ונצקינה[ ונציקנה כא
 .ד והוא כאילו. א והוא כאלו והוא כאלו[ והוא כאלו כב
 .ד וישג[ ושישג כג
 .ד רדף[ רודף כד
 .ל ליתא[ ל לנצח"ר כה
 .ליתאד [ לי כו
 .שכעס[ שכעסו כז
 .א ד כמו בעבורי[ בעבורי כמו כח
 .ד אחר שהשם[ אחרי שהוא כט

 .ל ליתא[ עליה ל
 .ל ויבקשו[ ובקשו לא
 .ד טוב כצדקו. ל טובו כצדקו[ טוב וכצדקו לב
 .ל שאחר[ 'שאמ לג
 .ל מעידים על פי אמתלאות[ שקרים גם האמתלאות לד
 .ד לכן[ ולכן לה
 .ל ליתא[ באומות לו
 .שהכלים ד[ הכלים לז
 .ד הם[ שהם לח
 .ל אנשים[ אנשיו לט

 .ד ליתא[ כי מ
 .?א אלה יכינם[ אלה מא

                                                                                                                             
38

. ק"פ רד"וכ, להעניש הרשעים הרודפים אחר דוד' במשמעות של צדקה וחסד שעשה עמו ה' כצדקו'ח מבאר "רי 

 .'ביחס למשפט הצדק שיעשה ה' כצדקו'ע ביארו "י וראב"ורש

39
 .ש"מתוך נוסח ברכות ק 

40
הוא ' עליון'ולפירוש השני , ק"רש רדוכמו שפי, ה שהוא עליון על הכל"כתואר להקב' עליון'לפירוש הראשון יתבאר  

 .מאחר שהוא שם העצם ולא שם התואר' ה שהוא עליון על שאר שמותיו של ה"לשם הוי –' תואר לשם ה



293 
 

                                                                                                                             
 .א אנרגש[ הנרגש מב
 .ד ליתא[ 'יי מג
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 פרק ח

נַנֵחַ [ א] מוֹר הַגִתִית עַל לַמְׁ דָוִד מִזְׁ  שהביא הכלי ההוא מגת: א"וי 1.כלי מכלי הנגון - גתית 4לְׁ

 3.והמזמור הזה חברו דוד לספר בו גבורות השם ונפלאותיו ולהללו עליהם 2.גתיתנקרא ' לפי

 

ךָ  אַדִיר מָה אֲדֹנֵינו' יי[ ב] כָל שִׁמְׁ נָה אֲשֶׁר הָאָרֶץ בְׁ ךָ  תְׁ  - מה אדיר 4הַשָמָיִם עַל הוֹדְׁ

ל "ר - בכל הארץאדיר שמך כמה וכמה : יאמר(. כ, להלן לא)' מה רב טובך'כמו , להגדלת הדבר

וזה כי , על השמיםואדירות שמך הוא מחמת ההוד הגדול שיראו שנתת . ארץבני אדם אשר ב בכל

וקיימים לעד  4והם ספיריים, הם גדולים מאד מאד והם מתנועעים תנועה מהירה ולא יפסקו ממנה

או  5.ת שמוואדירו' וכל זה ממה שיעיד על שלמותו ית. ובהם הכוכבים המאירים, לא ישנו תפקידם

כי אתה משגיח עליה , אדיר שמך בכל הארץ מאדמה ז "עכ, הודך על השמיםפ שנתת "אע: ירצה

: ויש לפרש(. ועוד; יב, יחזקאל ח)' את הארץ' עזב יי'הפך מאמר הרשעים , כ ועל השפלים שבה"ג

אחר  רץאדיר שמך בכל האיהיה  מה 6(.ג, להלן קמד)' מה אדם ותדעהו'כמו , לשון הקטנה' מה'כי 

 .ארץלא ב, שמך אדירכי שם יהיה , הודך על השמיםשנתת 

 

לִים מִןִי[ ג] קִים עוֹלְׁ יֹנְׁ תָ  וְׁ מַעַן עֹז יִמַדְׁ רֶיךָ  לְׁ בִית צוֹרְׁ הַשְׁׁ נַסֵם אוֹיֵב לְׁ כל כך : יאמר 4ומִתְׁ

 עולליםכי גם בני אדם חלושי השכל שהם במדרגת ה, הוא גדול הודך בשמים ונגלה לעין כל

עד שמהם תייסד יסוד הכרת , מעלתך מצד מה שיראו מהודך על השמים עוזיכירו  7,יונקיםוה

כאשר יוציאו שכלם מן הכח אל הפעל ויוסיפו דעת , כ תגדל מעלה מעלה ההכרה ההיא"ואח. עוזך

כי מכלל התועלות הנמשכות מנתינת , (פסוק ב)' תנה הודך'דבק עם  - למען צורריךואמרו  8.ותבונה

מחשבת אויבך שיאמין כי  להשביתל "ר - להשבית אויבוהוא , למען צורריךהוא , השמים הודך על

אמר נבל בלבו אין 'ומשתדל לעשות נקמות ורעות כאמרו  מתנקםומפני כן הוא , אין אלהים

וזה כי כאשר (. שם)' עול אין עושה טוב בהתעיבו[ו]השחיתו 'ומפני כן , (ועוד; ב, להלן נג)' אאלהים

                                            
1
 .3ובהערה ( א, ד)ק לעיל "והניגון קרוי על שם הכלי בו מנגנים אותו וכמו שכתב רד. 'שם ממיני הנגון': ק"כ רד"כ 

2
 . י"כ רש"כ 

3
 .ק"כ רד"כ 

4
לא מצאתי תיעוד למשמעות זאת , מציין עמידות' ספיריים'שעל פי ההקשר היה נראה לומר כי משמעות התואר  אף 

ליופיים ', ספיריים'ח בתיאור השמים כ"אמנם נראה שכוונת רי. ת"בן יהודה ובפרויקט השו, במילונים אבן שושן

השמים מספרים כי בתנועתם ומהלכם '(: ב, יט)' השמים מספרים כבוד אל'לפסוק וכמו שכתב בפירושו , ולזיוום

 .'גם בספיריות גופם וכגופי הכוכבים אשר בם גודלם ואורם זיום והדרם]...[ שאינו משתנה והוא מהיר מאד 

5
 .ק בפירושו השני"כ רד"כ 

6
ולפירוש , ק"ע ורד"וכמו שפירשו ראב, להגדלה והתפעלות' מה אדיר'לשני הפירושים הראשונים מתבאר הביטוי  

 .2הערה  266וראו עוד לעיל עמוד . איזה אדירות יש בכך: הוא' מה אדיר'ני פירוש הביטוי הש

7
י ביאר זאת כמשל ללווים והכוהנים "וכן רש, כמשל לבני אדם הפחותים חלושי השכל' עוללים ויונקים'ח מבאר "רי 

 .כפשוטו' םעוללים ויונקי'ק ביארו "ע ורד"וראב. שמאחר שהם בני אדם הגדלים מחומר חשובים כעוללים ויונקים

8
עד שתשכל ותתחזק , שיסוד העוז אצל הקטנים עד שאז תחל הנשמה לקבל את החכמה, ע לשיטתו"וכן ביאר ראב 

 .הנפש יום אחר יום
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יכיר מציאות האל שבראם וגודל מעלתו , וא יביט ויראה הוד השמים ותנועותיהםהאויב הה

ונוכל . וישבות מלפעול פעולותיו המגונות, (יב, להלן נח)' שופטים בארץ גאך יש אלהים'ויאמר 

כ התורה שנתן לעמו ישראל "יבאר כי ג, שהשמים מעידים על גודל מעלתו' כי אחר שאמ: לפרש

כי , ד'יסדת'*' ואמ. ובאמצעותה ישבית האויב מלפעול פעולותיו המגונות, מעידה על גודל מעלתו

אז התורה הנקראת  יסדת, נעדרי ההשכלה והשלמות עוללים ויונקיםישראל שהיו באותו הזמן כ

ותעצומות לאדם להיותו חזק  עוזוזה כי היא נותנת , (ד, ט ח"שוח)אלא תורה  עוזל אין "אז. עוז

והסכימו יחד ( ח, שמות יט)' נעשה' כל אשר דבר יי'שאמרו ישראל  ווזה לפי 9.הבדעות ובאמונות

כי תועלות ' ואמ. ומפני שלא הסכימו לזה שאר האומות לא נתנה להם, לקבלה לכן  נתנה להם

ומהם ', מהם מציאותו ית 10ל ומכחישים"ר, הצוררים למען - ז'הא: התורה הזו בכלל שתים

 -' והב. כל זה בשלימות חוהתורה תאמת, ואלה צורריו באמת, זהאחדותו ויכלתו והשגחתו וזולת 

בזולתם להשמיד להרוג  ילעשות נקמות טוהוא שהרשעים המתעצמים, ומתנקם אויב להשבית

וסמך . ומייחדת על זה עונשים רבים מחולפים יגכי היא תאסור כל זה, מעשות זה יבישבתו, יאולגזול

, (מזמור יט)' השמים מספרים כבוד אל'להם במזמור על הדרך שסמכו , התורה במזמור זה לשמים

 (.שם פסוק ח)' תמימה משיבת נפש' תורת יי'וכאמרו שם , כי הוא שוה להם בזה

 

אֶה ךִי[ ה-ד] עֹתֶיךָ  מַעֲשֵי שָׁמֶיךָ  אֶרְׁ בְׁ כוֹכָבִים יָרֵחַ  אֶצְׁ תָה אֲשֶׁר וְׁ  ךִי אֱנוֹשׁ מָה 4ךוֹנָנְׁ

רֶםו ךְׁ דֶםו ךִי אָדָם ובֶן תִזְׁ קְׁ , מצד הודו שנתן על השמים טוניכר מאד ידאחר שאמר שהוא 4תִפְׁ

ש שאר הנמצאים "וכ 11,כי גם האדם שהוא הנכבד שבכל הארץ אינו נחשב כערכם' יבאר זה ואמ

כאשר ' ולכן אמ. מהתחתונים כמו שיוכר מהשמים יזאדר שמו טזולכן לא יוכר כל כך, התחתונים

כי הוא נחשב ', וגו מה אנוש כי תזכרנו' אז אני אומ', וגו תיךאצבעו מעשה שמיךאני רואה ומעיין 

לפי שהם עשרה עם גלגל ערבות שהוא גלגל השכל והוא ', מעשה אצבעותיך'וקראם . לכלום בערכם

 אצבעותיך מעשהכי : ונוכל לומר. ל"ז יטע"ראב יחהחכם' כך פי. והאצבעות הם עשרה, כסא הכבוד

, כי הם במדרגת הכתיבה אשר בקלף כוננת אשר וכוכבים ירח 'וביארו ואמ, ככוכביםול ירחכנוי ל

לוחות אבן כתובים ' 'וכן אמ. והכתיבה נכתבת באצבעות לא ביד בכללה. והשמים במדרגת הקלף

, ולא הזכיר השמש(. סו, א)ל בספר המורה "ם ז"וכן דימם הרמב, (יח, שמות לא)' באצבע אלהים

וגם כי ביד בכללה יעשו . שהעת שנראים הכוכבים והירח לא נראה אז השמש אראה כי' לפי שאמ

הדברים הדקים והקלים ככתיבה והתפירה  כאובאצבעות, הדברים הגסים כחפירה ונגרות וזולתם

כי בכל היד ( יג, ישעיהו מח)' וימיני טפחה שמים'ולכן ייחס הנביא השמים בכללם ליד , וזולתם

ולכן ייחס , שהם דברים קלים בערכם נעשו באצבעות כבכוכביםוה ירחאמנם ה, נעשו השמים

                                            
9
ובביאור השני יסוד ( וכהמשך של הפסוק הקודם)שבשמים ' י ההתבוננות בהוד ה"בביאור הראשון יסוד העוז נעשה ע 

ק יסוד העוז מגיע מהתבוננות "ע ורד"ולדעת ראב(. הנזכרת בפסוקנו)' עוז'העוז נובע מלימוד התורה הנקראת 

או מהתבוננות בפלא הבריאה שיש ביניקת , (ע"ראב)או מהתחזקות כוח הנשמה באדם ( ג"רמב)בבריאת האדם 

 .מעובדת יניקת פיהם –' מפי עוללים ויונקים יסדת עוז'וזהו , הקטנים

10
, ולאחר מכן ישנו רווח עד סוף השורה וגם בחצי השורה שתחתיה' ל"ר'כתוב בכתב יד א , הנוסח כאן אינו ברור 

אמנם בדרך כלל הצנזורה בכתב יד זה )ייתכן שהיו מילים שנמחקו או שצונזרו . 'ומכחישים'ולאחר מכן כתוב 

של שלוש ואולי יש גם סימן ' ל ומכחישים"ר'בכת יד ל כתוב (. י רישום בדיו עבה על המילים המצונזרות"נעשתה ע

 .'ל המכחישים"ר'ובמהדורת הדפוס כתוב . נקודות בצורת סגול

11
 .ק"כ רד"כ 
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ועוד כי לשמש לגודל מעלתו על שאר הכוכבים ייחד לו  .כגכתיבת הלוחות לדקותה באצבע אלהים

ולכן לא יזכיר שמה לא ירח , (מזמור יט)' כדהשמים מספרים כבוד אל'והוא מזמור , מזמור מיוחד

אין האדם נחשב , הכוכבים שאין להם ערך עם השמששיאמר שגם הירח ו: והנכון. ולא כוכבים

, להלן מט)' גם בני אדם גם בני איש'ד "ע' בן אדם'נכבד מ' אנוש'ו. ש עם השמש"וכ, בערכם לכלום

כי הפקידה , וזכירה גדולה מפקידה(. ד, משלי ח)' אליכם אישים אקרא וקולי אל בני אדם'וכן , (ג

. בן אדםב כהופקידה אנושולכן הזכיר הזכירה ב, דהתורה יותר על ההתמ -והזכירה , לעתים –

 12.כי לפי שחבר המזמור הזה בלילה לכן לא הזכיר בו השמש: א"וי

 

רֵהו[ ו] חַמְׁ עַט וַתְׁ כָבוֹד מֵאֱלֹהִים לְׁ הָדָר וְׁ רֵהו וְׁ עַחְׁ להן 'כמו , מהמלאכים – מאלהים 4תְׁ

כי הם , מאלהים מעט כח'יאמ 13(.דניאל ב יא)' כזלא אִיתוהי כואלהִין די מדרהון עם בשרא

. כי השגתם קטנה מהשגת המלאכים, מעט' ואמ. בעיון שכלם כמלאכים והם בעלי שכל כטמשיגים

. ח לא כן"רמז להיותו נצב הקומה ושאר הב - כבוד. וכבוד והדר תעטרהו 14.דרך הפלגה, מעט' ואמ

מה אנוש כי 'למעלה והוא נמשך  15.שניהם לו עטרת גדולה, על יופי תארו ופרצוף פניו - והדר

 .'וגו תחסרהו מעט מאלהיםוכי ( פסוק ה)' 'תזכרנו וגו

 

שִׁילֵהו[ ט-ז] מַעֲשֵי תַמְׁ לָיו תַחַת שַׁתָה ךֹל יָדֶיךָ  בְׁ גַם ךֺכָם וַאֲלָפִים צֹנֶה 4רַגְׁ  בַהֲמוֹת וְׁ

גֵי שָׁמַיִם צִןוֹר4 שָדָי חוֹת עֹבֵר הַטָם ודְׁ . הם היסודות והדומם והצומח ידיךמעשה  4יַלִים אָרְׁ

 17ולפי שהחי נחלק חלוקה ראשונה להולך ומעופף ושַׂח 16.ח בכללו"הוא הב - כל שתה תחת רגליו

הם  - אלפיםו, הוא הצאן - להנֶ צֹו, בהמות שדיו 18כלם ואלפים צונההוא  -ההולך . פרט שלשתם

                                            
12

לפי  -א: שתיים מהן הוזכרו כבר בפרשנים שקדמו לו, ח מביא חמש סיבות לכך שהשמש אינה מוזכרת בפסוק"רי 

מעשה אצבעות  -ב(. ק"א השני ברד"י, ע"ראב)ובשעה זו השמש אינה נראית ' ירח וכוכבים]...[ כי אראה 'שאמר 

לשמש לגודל מעלתה ייחד לה מזמור  -ג. השם הם הדברים הדקים והקלים כירח והכוכבים שהם קלים בערך השם

המשורר חיבר את המזמור בלילה בשעה שאין השמש נראית  -ה. הזכיר ירח וכוכבים וכל שכן השמש -ד. מיוחד

היא ' הודך'ו' אשר תנה הודך על השמים'בפסוק ב  שכבר הזכיר –ע נזכר טעם נוסף "ובראב(. ק"א הראשון ברד"י)

 .ק בשם יש אומרים"טעם זה נזכר גם ברד. השמש

13
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

14
ונקט . 'מעט'ח האדם דומה למלאך מאחר ושניהם בעלי שכל אלא שהאדם קטנה השגתו מהשגת המלאך "לדעת רי 

אך באמת המרחק , מעט לזו של המלאכיםהשגת האדם כה רבה עד שהיא מגיעה כ: כלומר, דרך הפלגה' מעט'

 .ק שהסביר הבדל זה מאחר שנשמתו של האדם דבוקה בחומר"וראה רד. ביניהם הוא גדול

15
 .שאותה נשמה לא תמות לעולם, ה באדם"ע כתב שהכבוד וההדר הוא כח נשמת החיים שנפח הקב"וראב 

16
, ח מבאר את הפסוקים בכלל ופרט"לו ריואי. כמרבה את המתכות והצמחים' כל שתה תחת רגליו'ע ביאר "ראב 

ובפסוקים שלאחריו מפורטים , שהם כלל בעלי החיים' כל שתה תחת רגליו' -כלומר שבפסוק הראשון מובא הכלל 

ח לשלילת כפל ענין במלות שונות "הדבר נוגע בשיטתו של רי. המעופף והשוחה, ההולך: שלושת מיני בעלי החיים

כל שתה תחת , 'הדומם והצומח, (עפר, מים, רוח, אש)על ארבעת היסודות  –' יותמשילהו במעשה יד'ולבן ביאר 

 .כלל שפרטיו יאמרו בפסוק הבא –' רגליו

17
 .שׂוחה: פירוש 

18
 .הסוסים החמורים והגמלים: ק כתב שאמר זאת על שאר הבהמות הגדלות אתו"ורד. 'כלם'ח אינו מבאר תיבת "רי 
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כי החיה בכלל בהמה , היער הם חיות - בהמות שדיו, (יג, דברים ז)' שגר אלפיך'כמו  19,השוורים

 -המעופף  21;כמו שדות - שדיו 20(.ב, ויקרא יא)' זאת החיה אשר תאכלו מכל הבהמה': כאמרו

כי יעשה ספינות , עובר ארחות ימיםואמרו . ודגי הים לאהוא -והשח ; צפור שמים: הוא אמרו

 .והיא חכמה גדולה ותחבולה עצומה 22,ימים ארחותלעבור 

 

ךָ  אַדִיר מָה אֲדֹנֵינו' יי[ י] כָל שִׁמְׁ הוא מצד  הארץ בכל שמךפ שעקר אדר "אע: 'יאמ 4הָאָרֶץ בְׁ

ל הנבראים התחתונים שבה "ר - כל הארץבעבור  שמך אדיר מהכ "הנה ג 23,הודך שעל השמים

 24.'אשר תנה הודך על השמים'ולכן לא הזכיר בכאן , אשר הזכירם

 

 

                                            
 (.'נקוד על י)ד אלים [ אלהים א
 .ד והתעיבו[ התעיבו ב
 (.'נקוד על י)ד אלים [ אלהים ג
 .א ל מסבת[ יסדת ד
 .ובאמויות[ ובאמונות ה
 .ד כי לפי[ ולפי ו
 .האחתל [ 'הא ז
 .ד תארות[ תאמת ח
 .ד שמתעצמים[ המתעצמים ט
 .ד נקמה[ נקמות י

 (.דיטוגרפיה)א ולגזול ולגזול [ ולגזול יא
 .?ישיבתו? ל ישיבתם[ ישבתו יב
 (למחיקה' בזה'אולי נקוד על )א בזה כל זה [ כל זה יג
 .ד כי הוא[ שהוא יד
 .ל ליתא[ מאד טו
 .ל ליתא[ כל כך טז
 .ד שמי[ שמו יז
 .ליתאל [ החכם יח
 .ע"ל הראב[ ע"ראב יט
 .ל וככבים[ ולכוכבים כ

 .ל ובאמצעות[ ובאצבעות כא
 .ד וכוכבים. ל וככבים[ והכוכבים כב
ל  .כי אראה שהעת שנראים הכוכבים והירח לא נראה אז השמש' לפי שאמ ולא הזכיר השמשא אלהים [ אלהים כג

 .כי אראה שהעת שנראים הכוכבים והירח לא נראה השמש' לפי שאמ ולא הזכיר השמשאלהים 

                                            
19
 .סוק בדבריםח הוסיף לראיה את הפ"ורי, ק"כ רד"כ 

20
וכן (. ל, משלי ל)' ליש גבור בבהמה'שהרי כתוב , ע ושלל את דעת יפת שאמר שבהמה היא האוכלת עשב"כ ראב"וכ 

 .ק"פירש רד

21
בלשון רבים ' שדות'ח כתב "ורי. שהוא כמו ידים( יח, יחזקאל יג)' כל אצילי ידַי'על דרך ' שדה'ע שהוא "כ ראב"וכ 

 .כמו שמשמע מהפסוק ביחזקאל

22
 .שהוא עובר ארחות ימים, א שהכוונה לדג עצמו"ע הביא פירוש בשם י"וראב. ק"ע ורד"כ ראב"וכ 

23
 .כפירוש הראשון שהביא לעיל פסוק ב 

24
, ועל כך השיב. כדרך שנקט בתחילת המזמור' אשר תנה הודך על השמים'ח מסביר מדוע לא חזר ואמר המשורר "רי 

מכל מקום אדיר שמך בארץ גם מחמת הנבראים , ד שבשמיםשאמנם עיקר האדירות שבארץ היא מחמת ההו

, ע הסביר שהפסוק נכפל משום שבא לבטא את תמידות שבכל דור ודור אדיר שמך בכל הארץ"וראב. התחתונים

 .עם האדם' ק כתב ששב להודות על אדירות שמו לאחר שסיפר את מעשה החסד שעשה ה"ורד
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 .ד ליתא[ כבוד אל כד
 .ד והפקידה[ ופקידה כה
 .ל בישרא[ בשרא כו
 .'ד וגו[ לא איתוהי כז
 .'ל ואמ[ 'יאמ כח
 .ל משיגין[ משיגים כט

 .ל וצאנה[ וצנה ל
 .ד ליתא[ הוא לא
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 פרק ט

נַנֵחַ [ א] מוֹר לַבֵן מות-עַל לַמְׁ דָוִד מִזְׁ שר אחד גדול או  על מות: ל"ור, שתי מילות - על מות 4לְׁ

' נבל' –' לבן'כי : א"וי 1.וייסד המזמור הזה עליו, שהרע לישראל ונצחו דוד והרגו לַבֵןמלך ששמו 

א "שמ) 3'ש הביניםאי'כי נקרא , הוא גלית לבןואחרים אומרים כי  2.והוא רחוק. בסירוס האותיות

שנצחו  לַבֵןכי לא מצינו מלך ששמו , וזה הוא הנכון. וחבר המזמור הזה על הריגתו, (ועוד; ד, יז

 4.אדוד

 

כָל' יי אוֹדֶה[ ב] רָה לִבִי בְׁ אוֹתֶיךָ  ךָל אֲסַןְׁ לְׁ כי ההודאה שלא , בכל לבי' אודה יי' אמ 4נִפְׁ

כל לאחרים אספרה אלא ש, ולא די שאודך .גמה שבנפש עם מה שחוץ לנפש אינה הודאה בתסכים

 5.כי בכלל הפלא הזה שעשית עמי אזכיר שאר הפלאים, שעשית עמי ועם זולתי נפלאותיך

 

חָה[ ג] מְׁ צָה אֶשְׁ אֶעֶלְׁ רָה בָךְׁ  וְׁ ךָ  אֲזַלְׁ יוֹן שִׁמְׁ יאמר כי לא ישמח  6.עלצון גדול משמחה 4עֶלְׁ

ל "ר - אזמרה. 7בךוזהו , כח השם שעזרהו לנצחו אלא בעבור, מפני עוצם יכלתו וגבורתו לַבֵןבנצחו 

בא אליך ( ואנכי: לפנינו)ואני ': כאמרו שם, שעזרני לנצחו עליוןה שמךאזמר ואהלל בכלי זמר 

 9.על כל שמותיו עליוןכי השם הזה , ה'תאר לשם יי - 8וןיועל**(. מה, א יז"שמ)' ד'בשם יי

 

                                            
1

מחברת )ובכך דחה את טענת מנחם , (12תשובה , תשובות דונש בן לבראט)כ דונש "וכ. ק בשם אביו"ע ורד"כ ראב"כ 

( 'עלם'שורש )ק בספר השורשים "כ רד"וכ(. א, תהלים מו)' עלמות שיר'כדרך , נגינות –' על מות'שפירש ( 'עלם'

 .שבמסורת הוא שתי מילים

2
לא יתכן פתרונו להפוך את 'על כך וכתב ( לעיל)וכבר קדם להם דונש בתשובתו . ק בשם יש אומרים"ע ורד"כ ראב"כ 

כי ענין המזמור על אדם שהרע 'ק נימק זאת משום "ורד. ח דחו פירוש זה וכתבו שהוא רחוק"ק ורי"וכן רד' השם

דבר '(: יז, ט ט"שוח)ונראה שמקור דעה זו במדרש . 'אלא שהיה כילי בממונו, ונבל לא הרע לשום אדם, לישראל

 .'שהוא דומה במעשיו ללבן, ולמה כתיב לבן ולא נבל, כאותיות לבן כן אותיות נבל, על מיתת נבל. אחר על מות לבן

3
 .ק"וכן הכריע רד. 'איש הבינים'על מות גלית  –' לבן'ויתבאר על מות  

4
, ק"ח פירש כרד"ורי. 'לבן'שפירשו על מות מלך או שר ששמו , ע"ח את פירושם של דונש וראב"בכך דוחה רי 

שהוא שתי מילות , 'עלמות–' מות-על'ק שפירש "למעט את פירוש אביו של רד, ק"דברי רדובפירושו הביא את כל 

 .'בן'למשורר ששמו ' לבן'ופירש , נגינות-' עלמות'כך שיתבאר ', כמו מילה אחת

5
 .'כי על פלא אחד יספר הפלאים האחרים שעברו'ק "וכן רד 

6
 .אשמח בך שמחה גדולה: ויתבאר. יב, וכדלעיל ה 

7
 .ק"כ רד"כ 

8
ח לעיל "וכן הסביר רי. 'שהוא אכן תואר לשם ה' ועליון'אך ברור הוא שצריך להיות ' ועלצון'י ובדפוס נכתב "בשני כה 

עליון על שאר שמותיו כי הוא ' כי שם יי', תאר לשם יי" עליון"או יהיה ' –( יח, ז)' עליון' ואזמרה שם ה'את הביטוי 

 .'כי אתה נעלית על הכל –ליון ע'ק שכתב "וראה גם בפירוש רד. 'שם העצם

9
; יח, ז)וזאת מאחר ואינו תוארי אלא שם העצם , ח ששם הוויה הוא השם הנכבד ביותר"במספר מקומות מסביר רי 

 (.יג, קמח
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שׁוב[ ד] בַי בְׁ לו אָחוֹר אוֹיְׁ דו יִךָשְׁׁ יֹאבְׁ כי נסו , הם הפלשתים - בשוב אויבי אחור 4מִןָנֶיךָ  וְׁ

, א יז"שמ) 10'פלשתים כי מת גבורם וינוסו זויראו'שם  וכאשר ראו שנהרג גלית כאמרו אחורושבו ל

ופניה לא 'כמו , ל מחרון אפך"ר - מפניך ויאבדו, במהלכם מפני הבהלה יכשלואני מובטח ש(. נא

 11.יכשלו ויאבדו מפניךהוא דרך בקשה יהי רצון ש: או(. יח, א א"שמ)' היו לה עוד

 

ןָטִי עָשִיתָ  ךִי[ ה] דִינִי מִשְׁׁ תָ  וְׁ כִמֵא יָשַׁבְׁ כי תבואו אל 'כמו , ל כאשר"זה ר כי 4צֶדֶק שׁוֹפֵט לְׁ

, הוא לעזרני להמית האויב ההוא - 12עשית משפטי ודיניכאשר (. ועוד; כה, שמות יב)' הארץ

כאשר גזרת שימות האויב  חומשפט צדקכי שפטת : ירצה. שופט צדקשיושב בו ה 13כסאאז ב ישבת

 עשיתמאז ש: או ירצה 14.אחר שהיה בוטח בגבורתו ודבר גאוות וזדונות לחרף אלהים חי, ההוא

כי הכל המליכוך אז עליהם והודו , שופט צדקאתה שהוא  15המלוכה לכסא ישבת, ודיני משפטי

 .האויב ההוא טבכח שמך נצחתיכי ידעו כי , שאתה הוא מלך

 

תָ [ ו] תָ  גוֹיִם גָעַרְׁ מָם רָשָׁע אִבַדְׁ עוֹלָם מָחִיתָ  שְׁׁ גוער לכם את 'כמו , השחת – גערת 4וָעֶד לְׁ

רמז  - אבדת רשעו 17,הם הפלשתים - גויםו. מ"והוא ד, או הוא לשון גערה 16,(ג, מלאכי ב)' הזרע

 יכי פחדו מלהלחם עם ישראל כאשר ראו שנהרג, על שאר הגוים - גויםאו יהיה אמרו  18;לגלית

הוא כמו ' ועֶד'ומלת . אותו אז מחיתושמועתם מהתוקף והחוזק שלהם  שמם - שמם מחית. גלית

                                            
10
 .ק"כ רד"כ 

11
ופירוש השני אמר , הוא תיאור עתידי של מה שיקרה במות גלית הפלשתי' יכשלו ויאבדו מפניך'לפירוש הראשון  

 .'לא תהיה להם תקומה במות מלכם, אנשי הצורר'ע "כ ראב"דרך תפילה וכ זאת דוד

12
ח אינו "בפסוק זה רי', אשמחה ואעלצה'ח בין שתי המילות הנרדפות "בניגוד לפירושו לפסוק ג שבו הבחין רי 

. 'ביניהם ואין חילוק, יש תיבות כפולות במקרא'( על אתר)י "וכפירוש רש' דין'ל' משפט'מסביר מה ההפרש שיש בין 

ח אינו מקפיד להבחין בין מילים נרדפות באותו פסוק אלא "שרי, כמו שהראיתי בעבודת המחקר, הסיבה לכך

במקרים בהם אין כפילות פעמים והוא מחלק . בפסוקים בהם יכולה להיווצר כפילות בין שתי צלעות הפסוק

ח מבאר את שני "משום שרי, ת אינה קיימתבפסוקנו הכפילו(. כמו בפסוקנו)ופעמים שלא ( כמו בפסוק ג)ביניהם 

אשמחה : ח כל אחת מצלעותיו מקבלת משמעות שונה"כמו גם בפסוק ג שלפירוש רי, חלקי הפסוק כסיבה ותוצאה

העירה והקיצה 'בפסוק , בניגוד לפסוקנו, ואכן(. שם הויה)ואזמר בכלי זמר לכבוד שמך העליון , בך שמחה גדולה

ח בין "מבחין רי, בו עלולים להתבאר שתי בקשות דוד כבקשה אחת וככפל לשון( כג, לה)' לריבי' אלקי וה, למשפטי

, ימשל כאלו עומד עם אויביו לדון בפני השופט וטוען עמם טענותיו, ואמרו למשפטי ולריבי': וכותב' דין'ל' משפט'

דברים " )ל המשפט ושפטוםכי יהיה ריב בין אנשים ונגשו א"וכאמרו ', משפט'ופסק השופט יקרא ', ריב'וזה נקרא 

 .'(א, כה

13
 .'ת"ד לכסא במקום בי"ולמ'ק שכתב "ראה רד. כ הפרשנים"וכ 

14
ק הובא הביטוי "וברד, (כו, א יז"שמ)' כי מי הפלשתי הערל הזה כי חרף מערכות אלקים חיים'כמו שנאמר שם  

 (.א, י)וכן להלן ' אלקים חי'ח כתב "ורי', אלקים חיים'

15
 .ישבת לכסא המלוכה-ב. ק"ישבת לכסא המשפט וכפירוש רד -א: בשני אופנים' לכסאישבת 'ח פירש "רי 

16
 .עניינו כריתה והשחתה( 'גערת בגוים'ו' גערת גוים')ת "ק שגערה בלא בי"ע ורד"כך כתבו ראב 

17
 .ק"כ רד"כ 

18
ע הרשע "אבאלא שלר. ע"וכפירוש ראב' לבן' -ביחס לרשע הנזכר בתחילת המזמור ' רשע'ק לבאר "כן פירש רד 

 .ח הרשע הוא גלית"ק ורי"ולרד' אחד מנסיכי מדין שלחץ את ישראל'המדובר הוא 
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 יאוננקדה העין בסגול 19(.ד, איוב כ)' הזאת ידעת מִני עַד'וכן , (ח, ישעיהו סד)' ואל לעַד תזכור עון'

 (.יח, שמות טו)' ימלוך לעולם ועֶד' יי'וכן , להיות בסוף פסוק

 

עָרִים לָנֶצַח חֳרָבוֹת תַלו הָאוֹיֵב[ ח-ז] תָ  וְׁ רָם אָבַד נָתַשְׁׁ עוֹלָם' יי 4הֵלָה זִכְׁ  ךוֹנֵן יֵשֵׁב לְׁ

ןָט אוֹ לַלִשְׁׁ ויקרא אותו , והוא גלית( פסוק ו)' רשע'הנזכר בשם  האויב יבידבר נגד - האויב 4ךִסְׁ

כי כבר נהרגת ולא , לנצחחֳרבותיך שהיית עד הנה מחריב  תמוכבר , האויב: ויאמר 20',האויב'בשם 

כי לא , כי מהרה יבנו, ל זכר הריסותם"ר - זכרם אבד, שנתשת והרסת עריםוכן ה 21,תחריב עוד

, כי לא יקרנו המות ולא ההעדר חלילה, אינו כן 'ייואמנם . יפחדו ממך כי כבר הדפך השם ממצבך

שמדבר נכח השם : ונוכל לפרש. למשפטונכון  כסאו כונןו 22במעמדו ובתקפו ישב לעולםאבל הוא 

אבד תהיינה הרוסות לעד עד שי נתשתשלו ש עריםוכן ה, לנצח האויב חרבות תמוכאשר : יג'ואומ

ד "ע, כי במשפט הרשעים תוכר מעלתו וגבורתו, כסאו למשפטויכונן  לעולם ישב' ייאז , זכרם

  23(.הלן פסוק יזל)' משפט עשה' נודע יי'

 

הוא[ ט] ןֹט וְׁ צֶדֶק תֵבֵל יִשְׁׁ אֺלִים יָדִין בְׁ מֵישָׁרִים לְׁ  ידתבל ישפוט הואויאמרו הכל עליו כי  4בְׁ

ל אומה "ר - לאומיםה ידיןוכן . והוא דין פרטי בני אדם זה עם זה, בצדק 24,והוא מקום היישוב -

 .במישרים 25,עם אומה

 

גָב' יי וִיהִי[ יא-י] גָב לַדָךְׁ  מִשְׁ עִתוֹת מִשְׁ חו 4בַנָרָה לְׁ טְׁ יִבְׁ ךָ  וְׁ עֵי בְׁ מֶךָ  יוֹדְׁ תָ  לֹא ךִי שְׁׁ  עָזַבְׁ

שֶׁיךָ   26,ולשפל הנדכה והנכנע מחזק ממנו טולדך*ומבצר * משגבשיהיה תמיד ' יתחנן אל יי 4'יי דֹרְׁ

 שמךאותם שידעו  בך יבטחוואז . לכל אדם כשר העומד בצרה בצרה לעתות משגבוכן יהיה 

 .אלא תהיה נעתר להם יזלא עזבת דורשיךכי ידעו ש 27,לדך משגבשאתה  טזושמועתך

                                            
19

המופיעה ' עַד'ותיבת ' לעַד'ח פסוקים אלו בשל משמעותם אלא בשל צורתה הדקדוקית של תיבת "לא הביא רי 

תָ֣  יָ  את֣  הֲזֹ': באה בפתח באתנח' עד'ק שתיבת "וכמו שכתב רד, בהם אַל' :ובלא אתנח', ד֣  עַ -מִמִי דַעְּ כֹ ד֣  לָעַ -וְּ  ר֣  תִזְּ

ובמשמעות הביטוי . ע שבסוף פסוק מנוקדת תיבה זו בסגול"כ ראב"וכ. ובסוף פסוק באה בסגול כבפסוקנו, 'ן֣  עָוֹ

ועניינה זמן יותר ארוך , (ע"ראב)' לעולם ועד עולם'כתבו הפרשנים שיש כאן מקרא קצר וכאילו כתוב ', לעולם ועד'

 (.ק"רד)' עולם'מ

20
 (.טו, במדבר טו)' הקהל חקה אחת לכם'כמו , א הקריאה"א האויב היא ה"ק שה"ע ורד"כ ראב"וכ 

21
תמו ואבדו  -והפרשנים פירשו במשמעות של . לא יוסיף להחריב עוד ערים -' תמו'ק בשם אביו לבאר "כ רד"כ 

 .ח בפירושו השני"וכן ביאר רי, הערים

22
 .ק"ע ורד"וכן ביארו ראב, בעניין של עמידה וקיום' ישב'ח מבאר "רי 

23
לפירוש הראשון ההכינוי מוסב כלפי האויב ולפירוש השני כלפי . בשני אופנים' נטשת'ח מבאר את כינוי הנוכח "רי 

 .ה"הקב

24
 .הוא ארצות היישוב -תבל : ק"כ רד"כ 

25
חילק , ונותבשל בשל שלילתו את תופעת כפל ענין במלות ש, ח"ורי. ק פירש את כל הפסוק על משפט האומות"רד 

 .ז לבין דין האומות"בין דין פרטי בני אדם זע

26
 .י, פ תהלים לה"ע 

27
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 
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רו[ יג-יב]  לֹא זָכָר אוֹתָם דָמִים דֹרֵשׁ ךִי 4עֲלִילוֹתָיו בָעַלִים הַגִידו צִטוֹן יֹשֵׁב' יי זַלְׁ

לשם בכלי זמר על הטוב שעשה עמם במיתת  יחיצוה לישראל שיודו 4עֲנָוִים (עניים) צַעֲקַת שָׁכַח

(. ז, להלן נג)' מי יתן מציון ישועות ישראל'כאמרו  28,כי משם צוה ישועתו, ציון יושב' ואמ. גלית

שדרכו ' הוא ית כי -וגם הפלא הזה , ופעולותיו הנסיות שעשה מלפנים הגידו בעמים עלילותיוו

לא שכח צעקת ו. הרג כמה אנשים מישראלכי גלית , עתה אותם זכר, לדרוש דמי הרוגי ישראל

וכמאמר זכריה , שהיו צועקים לשם בעת שפיכת דמם שינקום השם נקמתם וידרוש דמם יטענויםה

הצועקים שינקום  ענויםה צעקת: או ירצה, (כב, ב כד"דה)' וידרוש( 'ה: לפנינו)ירא אלהים 'במותו 

 29.כהשם נקמת ההרוגים

 

אֵה' יי נֵנִיחָנֲ [ טו-יד] יִי רְׁ אָי עָנְׁ רוֹמֲ  מִשֹנְׁ מַעַן 4מָוֶת מִשַעֲרֵי מִימְׁ רָה לְׁ הִכָתֶיךָ  ךָל אֲסַןְׁ  תְׁ

שַׁעֲרֵי יחנהו , כבלהצילו מחרב גלית כאיתחנן לשם כי כמו שחננהו 4בִישׁועָתֶךָ  אָגִילָה צִטוֹן בַת בְׁ

משערי ר שרוממהו אח, הנמשך לו משונאיו שיענוהו כגויראה תמיד עניוֹ, להצילו עוד מכל שונאיו

שאפשר לפי חקי  תהלתך כלשאספר לבני אדם  למעןועשה עמי החסד הזה  30.להצילו מגלית מות

כל התהלה : ירצה, (ב, להלן קו) 31'כדישמיע כל תהלתו' מי ימלל גבורות יי'ואמרו . לספר ממך

ל על התהלה שאני "ר, (יד, להלן עא)' והוספתי על כל תהלתך'ואמרו . הראויה לו כפי מדרגתו

' ואמ 32',בת ציון'יקרא לכנסת ישראל  - בשערי בת ציון. כולהללך לפי הטובה שעשית עמי כהמחוייב

רות )' העם אשר בשער( כל: נינולפ)אל 'כמו , והם מקומות של מושב הזקנים והחכמים, כי בשעריה

' ואמ(. לב, להלן קז)' וירוממהו בקהל עם ובמושב זקנים יהללוהו'ד "ע, שם יספר תהלתו 33,(יא, ד

                                            
28

ח נדרש כאן לשאלה כיצד מזכיר דוד את "אין רי. משום שיושבי ציון הם יודעי השם ודורשיו, ע נתן טעם לכך"וראב 

היטיבה ברצונך 'לראות בפירושו לפסוק  וכמו שניתן, אף שהיה ער לה, ציון קודם שנבחרה להקים בה את המקדש

ק כאן ששאל כיצד מוזכרת כאן ציון "וכמו שבודאי ראה בפירוש רד, (כ, להלן נא)' את ציון תבנה חומות ירושלם

, ק שקבלה היתה בידם שיבנה שם בית המקדש"נראה שסמך כאן על דבריו של רד. בזמן שעדיין היא ביד היבוסי

 .הנזכרוראה עוד בדבריו במזמור נא 

29
ופירושו השני פירש , ק"וכפירוש רד', הם ההרוגים הצועקים לה( העניים)ח שהענוים "בפירוש הראשון פירש רי 

 .שינקום נקמת ההרוגים' הם אלו שצועקים לה( העניים)שהענוים 

30
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

31
ממנו משמע שאפשר לספר את כל  -' למען אספרה כל תהלתך'עומד על הסתירה שבין פסוקנו , ק"בעקבות רד, ח"רי 

ממנו משמע שהדבר נמנע ובלתי  –( ב, להלן קו)' ישמיע כל תהלתו' מי ימלל גבורות ה'לבין הפסוק ', תהלות ה

ומה , מה שאפשר לאדם לפי השגתו לומרשבפסוקנו הכוונה לכל ' כל'שתיבת , ח הוא"הפתרון שמעלה רי. אפשרי

בנוסף לפסוק . שאי אפשר לומר לפניו את כל התהלה לה הוא ראוי, הוא מצד הבורא –שנאמר להלן שהדבר נמנע 

ממנו משמע שאפשר עוד להוסיף שבח  –' והוספתי על כל תהלתך'ח והביא פסוק שלישי "המשיך רי, ק"שהביא רד

ח שהכוונה לשבח ביחס למה "על כך השיב רי. ר בשני הפסוקים הקודמיםדבר שסותר את הנאמ, על כל התהלות

על ההצלה וטובה שעשה עמו ויוסיף עליה עוד שבחים ' כלומר שיאמר דברי שבח והלל לה, שאדם מחויב לפי הצלתו

 .והללות

32
מקום בו יושבים הוא כינוי לשערים בכל ' בשערי בת ציון'ולפירושו , ככינוי לכנסת ישראל' בת ציון'ח מפרש "רי 

כמקום כינוס החכמים ולא ביאר את הביטוי ' שערי'ק ביאר "ורד. הזקנים והחכמים ולאו דווקא לשערי ירושלים

 .נראה שפירש את הפסוק למקום כינוסי החכמים בירושלים', בת ציון'

33
 (.ז, דברים כה)' השערה אל הזקנים'ק אלא שהביא את הפסוק "כ רד"כ 
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כי זה משלמות התהלה לאמר , אגילה בישועתךוגם שם  34,משערי מותתמורת הצלתו ', בשערי'

 .אותה בשמחה ובטוב לבב

 

עו[ טז]  שַׁחַת גוֹיִם טָבְׁ רֶשֶׁת עָשו בְׁ דָה טָמָנו זו בְׁ ךְׁ לָם נִלְׁ כי הפלשתים בנו : יאמר 4רַגְׁ

כ רשתות ללכדם "ג כזטמנוו, שחתות ופחתים רבים שיפלו שם ישראל כאשר ילכו להלחם עליהם

 כטרגלם* נלכדהבשחתות ו טבעומצד בהלתם וחפזם לנוס , כחוכאשר מת גלית וינוסו, שם

 36(.כא, ישעיהו מג)' יצרתי ליעם זו 'וכמוהו ', זה'כמו ' זו'ו 35.ברשתות

 

ןָט' יי נוֹדַע[ יז] פֹעַל עָשָה מִשְׁׁ ונכר  נודעכי השם : יאמר 4סֶלָה הִגָיוֹן רָשָׁע נוֹקֵשׁ ךַןָיו בְׁ

 37כי זה מי, מדה כנגד מדה רשעאלא כאשר ימדוד ה, למשפטולא בכל . ברשע משפט עשהכאשר 

. כי משפטיהם לא יבואו מדה כנגד מדה 38,רישיאמת כי המשפט ההוא השגחיי לא מערכיי או מק

וזה כי , רשעשעשה גלית ה כפיובדומה לפועל  לאכי יוקש ונוכשל, רשע נוקש כפיו בפעלוזהו אמרו 

ולכן בתשועה אשר כזאת שהיא מדה כנגד  39.בה נהרג על יד דוד, כפיובחרבו אשר הרג אנשים ב

 . עוצם השגחתו לבאחר שממנה יוכר 41,סלהבה ראוי שיהיה  40והדבור הגיוןה, מדה

 

שָׁעִים יָשׁובו[ יח] אוֹלָה רְׁ כֵחֵי גוֹיִם ךָל לִשְׁׁ ' טבעו גוים בשחת עשו'לפי שאמר  4אֱלֹהִים שְׁׁ

לנפול פעם אחרת בשאול  ישובויתחנן לשם ש, ורבים מהם עלו מהשחת ולא מתו( פסוק טז)

, לתת לו תודה כאשר ינצלו מהצרה אלהיםולא יזכרו ה אלהים שכחיהם  גוים כלוזה כי  42.ההיא

                                            
34
 .'שערי מות'כנגד ' ת ציוןבשערי ב'ע "כ ראב"כ 

35
 .כשתי סוגי מלכודות שטמנו פלשתים לישראל' רשת'ו' שחת'ח פירש "אלא שרי, ק"כרד 

36
, ישעיהו מג)' עם זו יצרתי לי'על דרך ' אלה'כמו ' זו'ע כתב "ראב, כתבו הפרשנים ארבע אפשרויות' זו'בביאור תיבת  

', זו חטאנו לו'על דרך ' אשר'כמו ' זו'ק כתב שיש שפירשו "ורד. 'זאת'כמו ' זו'א "וי, (כד, שם מב)' זו חטאנו לו; '(כא

ק ולראיה הביא את הפסוק בישעיהו מב "ח אימץ את מסקנת רד"נראה שרי. 'זה'וסיים שיש לפרשה כמשמעה כמו 

 וייתכן שכך הבין גם את, מאחר ולדעתו הפסוק יכול להתבאר בדרך זו, ק כראיה לפירוש אחר"ע ורד"שהביאו ראב

 .ק"מסקנת דבריו של רד

37
 .'מה'ל "נראה שצ. כך מובא בשני כתבי היד ובמהדורת הדפוס 

38
ולא כפעולת ' יהיה זה לראייה שעונשו בא עליו בהשגחת ה, ה לרשע מידה כנגד מידה"כאשר ימדוד הקב: פירוש 

 .מערכות צבא השמים או שנעשה במקרה

39
בפועל 'במשפט שעשה בכך ש' נודע ה, לדבריו. שונה שלוח מבאר את הצלע השנייה בפסוק כהסבר לצלע הרא"רי 

ובכך נענש מידה , ומבאר זאת על הריגת גלית בחרבו שלו שהיה רכיל לשפוך בה דמים של אחרים', כפיו נוקש רשע

, במלחמה בפלשתים –' משפט עשה, 'ביאר ראה בכל אחד מהביטוים אמירה עצמאית, ק לעומתו"רד. כנגד מידה

 .הריגת גלית בחרבו –' ש רשעבפועל כפיו נוק'

40
 .כן פירשו כל המפרשים 

41
ההגיון והדבור בה ראוי 'ולפיכך משמעות דבריו , (ג, ג)וכמו שכתב בפירושו לעיל ' נצח'הוא ' סלה'ח "לשיטת רי 

 (.6וראה שם עוד הערה )ע כאן ביאר כשיטתו שם "וראב. 'שיהיה לנצח

42
ע "וראב. אל השחת שעשו ושלתוכה התפלל שיפלו –בהקשר של המזמור ' שאולה'ח מבאר שכוונת המשורר "רי 

כי עפר 'שאליו האדם שב מאחר שנברא מהאדמה כדכתיב , הקבר –כמשמעה בכל מקום ' שאולה'ק ביארו "ורד

 (.יט, בראשית ג)' אתה ואל עפר תשוב
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' לגבקול תודה אזבחה לך'ואני לא כן אלא , (ט, יונה ב)' משמרים הבלי שוא חסדם יעזובו'וכאמרו 

 (.י, שם שם)

 

יוֹן יִשָכַח לָנֶצַח לֹא ךִי[ יט] וַת אֶבְׁ ישובו 'לפי שאמר  4לָעַד תֹאבַד עֲנִטִים (ענוים) תִקְׁ

 43לדיתן עוד סבה לזה, (שם)' שכחי אלהים'ונתן סבה לזה להיותם ( חפסוק י)' רשעים לשאולה

, ל הרע שעשו הרשעים ההם לו"ר, והוא ישראל - אביוןה' מאתו ית ישכחאינו ראוי ש כי, והיא

שזכר יעמוד ' לא'ו. תאבד לעדשיקוו לנקום השם נקמתם  ענייםאלה ה תקותאין ראוי ש להכ"וע

 ענייםה תקות, ולא ינקום נקמתו אביוןה לו'מאתו ית ישכחאם  כי: או יאמר 44.במקום שנים

, יותר מהם לטהמדוכא אביוןכי לא יקוו עוד אליו להושיעם בראותם שה, לחתאבד לעד לזשיקוו אליו

 ישכחכי אין ראוי ש: ושיעור הפסוק. יהיה נשכח ממנו, שהוא תאב לכל דבר אביוןכי לכך נקרא 

 .לעדתהיה אובדת  מעניים תתקו, לנצח ישכחוזה לפי כי אם , לנצח אביוןה

 

טו אֱנוֹשׁ יָעֹז אַל' יי קומָה[ כ] שיקום להלחם ולהשמיד  מאמ"ד - קומה 4ןָנֶיךָ  עַל גוֹיִם יִשָפְׁ

, פניךכמו עם  – על פניך. להרע לישראל 46אנושל לא יתחזק שום "ר - אל יעוזואז  45,הרשעים ההם

 47(.טז, איכה ד)' חלקם' פני יי'כמו , כעסך – פניךו(. כב, שמות לה)' ויבואו האנשים על הנשים'כמו 

כי , וזה כענין מלך בשר ודם. ל בעת שיהיה מלא חמה לא בעת רצון"ר, עם כעסו ישפטויבקש ש

אם לא על פניך 'וכן  48כמו לפניך – על פניךאו . כאשר ישפטו הרשעים בעת הכעס יפליג ענשם

לא ישפטם אלא לפניו כדי שלא יקל , למלאךכי אם ימסור משפטם : ירצה(. יא, איוב א)' יברכך

 .מבבענשם

 

עו לָהֶם מוֹרָה' יי שִׁיתָה[ כא] ף לשון "א והוא כמו באל"בה מורה 4מֶלָה הֵלָה אֱנוֹשׁ גוֹיִם יֵדְׁ

 אנוש המהכי  גויםויכירו ה ידעוכי כאשר ישפוט הרשעים ישית לנשארים יראה ופחד ואז  49.יראה

שהוא מטפה סרוחה והולך למקום עפר רמה ותולעה והוא קצר ימים ושבע  אנושכי ה. ולא יתגאו

יכירו כי הם  52:א"וי 51(.ג, ישעיהו לא)' ומצרים אדם ולא אל'וזה על דרך , אין לו להתגאות 50,רוגז

 53(.כא, להלן סט)' מגשברה לבי ואנושה'כמו , ל מוכאב ונכאה"ר - אנוש

                                            
43

. 'ישובו רשעים לשאולה'ר המשורר מונה בו סיבה נוספת לבקשתו אש, ח פסוק זה הוא המשך לפסוק הקודם"לרי 

 .יהיה זה לזמן קצר בלבד, שאם יעמדו ישראל בצרה מפלשתים, ק משמע שיש כאן בקשה נוספת"ומדברי רד

44
ה של ילצלע השני' לא'ח את הפסוק ללא צורך במשיכת תיבת "ובפירושו השני מבאר רי. ק"ע ורד"כן פירשו ראב 

; ב, לח)וכמו שכתב במספר מקומות , אמנם מכיר בכלי פרשני זה אך משתדל לצמצם את השימוש בוח "רי. הפסוק

 .156-162' וראה מה שכתבתי על כך בעבודת המחקר עמ( ועוד; ח, נ

45
 .ק"כ רד"כ 

46
 .אלא שהכריע שהכוונה למלך, ע"והובא פירוש זה גם אצל ראב. ק"כ רד"כ 

47
 .ראיה מהפסוק באיכהח הביא לכך "ורי, י"כן פירש רש 

48
 (.ג, שמות כ)' אלהים אחרים על פני'ק והביא ראיה מהפסוק "כ רד"כ 

49
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

50
 .א, פ איוב יד"ע 

51
 .י ידעו הגוים שאנוש הם ולא אלוהות"וכן פירש רש 
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52

, וראה להלן י(. בי, ירמיהו ל)' וכן אנוש לשברך'ק "ורד( ט, ירמיהו יז)מגזרת ואנוש הוא 'ע "הוא פירושם של ראב 

 .יח

53
 .כא, ח להלן סט"פ רי"וכ, (ט, ירמיהו יז)' ואנוש הוא'ע והביא ראיה מהפסוק "כ ראב"כ 
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 .ד הודו[ דוד א
 (.יקהאולי סומן למח. )?א תסכים עמו[ תסכים ב
 .ד הודא[ הודאה ג
 .'ד ה[ 'יי ד
 .'ד ה[ 'יי ה
 .ד באמרו[ כאמרו ו
 .ל וייראו[ ויראו ז
 .ל ליתא[ ירצה כי שפטת צדק ומשפט ח
 .ד נצחת[ נצחתי ט
 .ד כי הרג[ שנהרג י

 .ד בסיגול[ בסגול יא
 .ד כנגד[ נגד יב
 .ד ואמר[ 'ואומ יג
 .ל תבל בצדק[ תבל יד
 .א לדך ומבצר[ ומבצר לדך טו
 .ל ושמועתיך[ ושמועתך טז
 .ל דורשך[ דורשיך יז
 .ד שוידו[ שיודו יח
 .ד הענייום[ הענוים יט
 .ההרגיים[ ההרוגים כ

 .ד שחננוה[ שחננהו כא
 .ד גלות[ גלית כב
 .ד ענייו[ עניו כג
 .ל ליתא[ ישמיע כל תהלתו כד
 .ד מחייוב[ מחוייב כה
 .ד עמו[ עמי כו
 .ד טמנו[ וטמנו כז
 .וד לגית יונוס[ גלית וינוסו כח
 .א כולם[ רגלם כט

 .ד המשפט[ משפט ל
 .ד נוקש ונכשל[ יוקש ונוכשל לא
 .ד נוכר[ יוכר לב
 .'ד וגו[ אזבחה לך לג
 (.דילג מחמת הדומות)ליתא  ד[ להיותם שכחי אלהים יתן עוד סבה לזה לד
 .כ"ד ע[ כ"וע לה
 .ד יתעלה[ 'ית לו
 .ד אליך[ אליו לז
האביון ולא ינקום נקמתו תקות העניים שיקוו אליו ' כי אם ישכח מאתו יתאו יאמר  ולא שזכר יעמוד במקום שנים לח

 .(דילג מחמת הדומות)ליתא ל [ תאבד לעד
 .ל ד המדוכה[ המדוכא לט

 .ד ענוים[ עניים מ
 .ד ליתא[ מ"ד מא
 .('ב'היה כתוב בכתב יד א ונמחק ונשאר רק ' בענשם'נראה לשער ש) ל ד ענשם. ?א ב[ בענשם מב
 (.ואולי סומן למחיקה)ד "נושה וזה עא וא[ ואנושה מג
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 פרק י

רָחוֹק תַעֲמֹד' יי לָמָה[ א] לִים בְׁ עִתוֹת תַעְׁ חברו דוד על  אגם זה המזמור לפי עניינו 4בַנָרָה לְׁ

שהיה מטיח כלפי השם  בועל החרפות והזדונות, על הרעות שהיה עושה לישראל, גלית קודם שיהרג

המורה על מדת  'ייאחר ששמך , 'למה יי: ודבר כמתלונן על השם 1(.א יז"שמ)חי  גלחרף אלהים

. כי תתרחק ממנו ותעמוד ותתעכב שמה ולא תקרב לנו להושיענו, ברחוק תעמודלמה , דהרחמים

וכאשר  - תעלים לעתות בצרה 2.רחוק וקרוב מקומי' כי לא יפול בו ית, מ כלשון בני אדם"וזה ד

 תותלעל "ר - בצרה לעתותולמה תעשה זה , לנו תתעלם ממנו ולא תרצה להושיענו 3אתה קרוב

ל "ר( י, שמות יד)' ופרעה הקריב'על דרך , והפעול עצמו, יוצא, תעליםו 4.גדולה בצרהשאנו בהם 

 5.הישועה בזמן הצרה שלא תהיה נראית תעלים: או יאמר. הקריב עצמו

 

גַאֲוַת[ ב] לַק רָשָׁע בְׁ שו עָנִי יִדְׁ זִלוֹת יִתָפְׁ ( פסוק א)' לעתות בצרה' 'לפי שאמ 4חָשָׁבו זו בִמְׁ

וכאשר , והוא ישראל להרגו עניה 6ידלוקירדוף ו, הירמוז לגלית רשעה בגאותוהיא כי , יבאר אותה

או . גלית וסיעתו לתפשם בהם חשבוש, חשבו זו במזמות יתפשועד שעניי ישראל , ירדפנו ישיגנו

וכאמרו , להרע לישראל חשבוש במזמותוהנלוים אליו  רשעה יתפשול "ר, תפלה, יתפשויהיה 

 7(.טז, ט)' וטבעו גוים בשחת עשו'למעלה 

 

                                            
1

אך מאחר ומתוכנו של המזמור עולה כי המשורר נושא , אמנם חסר המזמור כותרת המגדירה את נושא המזמור 

כתפילה לכל אדם הנמצא בצרה מאויבו ולא  ק כי את המזמור הזה חיבר דוד"כתב רד, שיצילהו מאויבו' תפילה לה

אינו מקבל את האפשרות שדוד כתב מזמורים , באופן שיטתי, ח"רי. שחיברו על אירוע היסטורי מסוים שאירע לו

כתפילות שחוברו על אירוע מסוים בחיי , ככל האפשר, לכן ביאר את המזמורים, סתמיים לצורך תפילה לכל אדם

, וכתב שאת המזמור כתב דוד על הצלתו מגלית אויבו, ק"ח את פירוש רד"קיבל רי משום כך במזמור זה לא. דוד

שנאמר בכותרתו שעוסק בגלית  –ח בסמיכות מזמור ט "את הקשר לגלית ראה רי. כלומר על אירוע מסוים בחיי דוד

ם המזמור נכתב הא, ק"מחלוקת דומה בינו לבין רד. וילמד סתום מהמפורש, למזמור י נעדר הכותרת, (מות לבן-על)

וראה עוד מה שכתבתי על כך , לח, ניתן לראות בפירושיהם למזמורים ו, לצורך תפילת כל אדם או לצורך דוד עצמו

ראיה , הרואה בסמיכות המזמורים או בהעדר כותרת במזמור השני, דרך פרשנית זו. 88-89' בעבודת המחקר עמ

ראה בזה בעבודת . ק"ת מקורה נראה שלמד מפירושו של רדוא, ח מספר פעמים"דרך בה רי, לזהות נושא המזמור

 .74-78' המחקר עמ

2
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

3
ה "ומבחין בין שני חלקי הפסוק באופן שהצלע הראשונה מדברת בשעה שהקב, ח מבאר את הפסוק בדרך משל"רי 

 .ע"כ ראב"וכ, ה כשהוא קרובירחוק מישראל והצלע השני

4
 .ע"כ ראב"כ 

5
 .והמפרשים ביארו תעלים עיניך. תעלים עצמך או תעלים הישועה, בשני דרכים' תעלים'ח מבאר "רי 

6
 .ירדוף –' ידלק'כן ביארו כל המפרשים  

7
-ק "ע ורד"ובביאור השני מבאר כראב, העניים מחמת רדיפת הרשע' יתפשו' -י "ח כרש"בביאור הראשון מפרש רי 

נושא דוד תפילה שיתפס הרשע ויכשל במה שרצה להזיק , יכלומר מאחר שהרשע רודף אחר הענ, הרשעים' יתפשו'

 .לישראל
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שׁוֹ תַאֲוַת עַל רָשָׁע הִכֵל ךִי[ ג] מיד  8מן הראוי לך שתושיענו: 'יאמ 4'יי נִאֵץ בֵרֵךְׁ  ובֹצֵעַ  נַפְׁ

ומתהלל , (יז, דברים ח)' כחי ועוצם ידי עשה לי החיל הזה'לעצמו לומר  זהללהוא י כי, הזה רשעה

תה רע'כאמרו  חהרעה נפשו תאות על  יל ולא די"ר - טובוצע ברך(. י, משלי כא)' נפש רשע אִוְּּ

. יבכ הבוצע העושה כמעשהו"אלא שיברך ג, הרעה אשר יתאוה לגזול העניים יאשמתהלל בתאותו

במדבר )' ובֵרֵך ולא אשיבנה'כמו , והוא לשון ברכה, פעל עבר ברךו. םל יכעיס הש"ר - נאץובכל זה 

 10.יג'נאץ ייגם יברך ו 9בצע בוצעשהוא : יאמר( יג, א כא"מל)' בֵּרַך נבות אלהים'או הוא כמו , (כ, כג

 

גֹבַה רָשָׁע[ ד] רֹשׁ בַל אַןוֹ ךְׁ זִלוֹתָיו ךָל אֱלֹהִים אֵין יִדְׁ , כאשר יהיה האדם מלא אף וחמה 4מְׁ

ויחקור היטב אם  ידרושראוי לו ש, יד'לעשות אי זה דבר לפי שאינו אז מיושב בדעתו אפוויעירהו 

 ידרושלא , טואפו גובהההוא כאשר יהיה לו  רשעכי ה' ולכן אמ. ראוי לו לעשות הדבר ההוא או לא

אך כל מה שיעבור לו אז , הויחקור אם יעשה מה שיעוררהו אפו לעשות או לא ולא יחשוב בז

. ולכן ראוי לו שיעשה כל רצונו כי לית דין ולית דיין, בעולם אין אלהיםהוא ש, במחשבתו ובמזמתו

כי האף גבוה מכל ', אפו' 'ואמ. בדוהשם להשתעבד לו ולעֹ ידרוש בל, פניו גובהכפי  רשעכי ה: מ"וי

 איןל שהאל הוא "ר, אין אלהיםתיו שומחשבו כל מזמותיוו 11.הפנים ולכן ייחס גאותו לגובה האף

 .ולכן לא ידרשהו, ואפס בערכו

 

רָכָיו( דרכו) יָחִילו[ ה] כָל דְׁ ןָטֶיךָ  מָרוֹם עֵת בְׁ דוֹ מִשְׁׁ רָיו ךָל מִםֶגְׁ יש  יחילו 4בָהֶם יָפִיחַ  צוֹרְׁ

על כן לא יחיל 'כמו , עת בכל דרכיול יצליחו "ר -( יח, במדבר כד)' וישראל עושה חיל'לפרשו מענין 

כי דרכי , (ה, איכה ג)' טוב ויחיל ודומם'כמו , או יהיה ענין תוחלת 12.יצליח –( כא, איוב כ)' טובו

' מפניו יחילו עמים'לשון : והמפרשים פירשוהו. להשיג תכליתם הרע עת בכלהרשע הרעים יקוו 

והוא (. ועוד; כד, ירמיהו ו)' לדהחיל כיו'כמו , (ח, להלן כט)' טזמדבר קדש' יחיל יי, '(ו, יואל ב)

 14!מרום: ידבר נכח השם ויקראנו, מרום משפטיך מנגדו 13.הצדיקים בכל עת יחילוכי דרכיו , יוצא

                                            
8
 .'תראה לו אתה שיש גבוה עליו, ואין מונע ממנו, לפי שהוא מהלל עצמו על תאות נפשו שעשה'ק "ראה רד 

9
 .יט, פ משלי א"ע 

10
משמעות של או ב' וברך ולא אשיבנה'במשמעות של ברכה כמו : כפועל עבר ובשתי משמעויות' ברך'ח מבאר "רי 

כ הפרשנים ודחו את האפשרות להבינו כשם "וכ(. יג, כא, א"מל)' ברך נבות אלקים'כמו ( 'סגי נהור'לשון )קללה 

 .עצם ובמשמעות של דורון ומנחה

11
 –' אין אלהים'ואת אמירת הרשע , במשמעות של גבהות הלב הנמשלת באף -' גובה אפו'כל הפרשנים ביארו  

ח בפירושו הראשון מסביר את הצלע הראשונה "רי. פטים בארץ ולכן לית דין ולית דייןבמשמעות של אין אלקים שו

בפירושו השני , בניגוד לכך. יה כביאורם של כל הפרשניםיואת הצלע השנ, במשמעות של כעס, בפסוק באופן מקורי

ילו את הצלע וא, במשמעות גאוה –יה בפסוק מסביר כביאורם של כל הפרשנים יאת הצלע השנ, נוקט דרך הפוכה

 .במשמעות שאין אלקים חשוב לפני הרשע -ה מסביר באופן מקורי יהשני

12
ולא את ' וישראל עושה חיל'ח הביא פסוק אחר "ייתכן ורי(. כא, איוב כ)' על כן לא יחיל טובו'י כמו "כך פירש רש 

, רבי משה קמחיע ו"וכמו שפירשו שם ראב, מאחר ושם אפשר לפרשו במשמעות של תוחלת, י"הפסוק שהביא רש

 .ח"וכאחת האפשרויות שהביא כאן רי

13
 .ק"כ רד"ע וכ"כך הכריע ראב 

14
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 
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כל צורריו , בהם יפיח צורריו כל 15.עת בכל דרכיו יחילוולכן , ולא יגעו בו מנגדוהם  משפטיךהנה 

או . והנה אין מי שיגע בו לא השם ולא בן אדם 16,ינפח בהם בהבל פיו ומיד יפלו, שירצו להרע לו

 כל צורריוכי  17,יזלשון פח ומוקש - יפיח. מרוםהוא  משפטיךכי כל מין ממיני , תאר למשפט מרום

כי  יטאבל יגיעו המשפטים לצורריו, יחולא יגיע לו מנגדו 18ויתכן להיות מאד. להם פח ילכדו בו יפיח

 .כל צורריו יפיח בהם

 

לִב אָמַר[ ו] דֹר אֶלוֹט בַל וֹבְׁ רָע לֹא אֲשֶׁר וָדֹר לְׁ מן הראוי לבני אדם המצליחים שייראו פן  4בְׁ

 בלבו אמרוהרשע הזה בהפך כי , (יד, משלי כח)' אשרי אדם מפחד תמיד'כאמרו , הצלחתם כתפקד

 כאכי יחשוב שיאריך ככל ימי 19.אמוט לדור ודורל לא "ר, בל אמוטדבק עם  ודור לדור. אמוט בל

 .בשום רע כל ימי חייו 20באופן שלא יהיה, שאר בני אדם עד שיראה שני דורים

 

מוֹת מָלֵא ןִיהו אָלָה[ ז] שׁוֹנוֹ תַחַת וָתֹךְׁ  ומִרְׁ הוא העָוֶל הנסתר אשר בתוך  - תוך 4וָאָוֶן עָמָל לְׁ

י הרשע כ: 'יאמ. נזק וצער שהוא עמָל למקבליו - עמלו(. יב, להלן נה)' תוך ומרמה'כמו  21,הלב

להומם  ותוך מרמותומצד אחר יש לו , כי ישבע לבני אדם שלא יזיקם, ושבועה אלה פיהו מלא

בעת  תחת לשונוכי גם , לא יחדשם אחר שיעבור זמן מה מהשבועה ותוך מרמותוה 22.ולאבדם

 .במחשבתו להרע ולהזיק לאנשים ההם אוןוה עמליש שם ה 23,שנשבע

 

רַב יֵשֵׁב[ ח] מַאְׁ תָרִים חֲצֵרִים בְׁ כָה עֵינָיו נָקִי יַהֲרֹג בַלִסְׁ חֵלְׁ ןֹנו לְׁ כי יש לו ' לפי שאמ 4יִצְׁ

, כי לאותם שנשבע להם. ישב במארב חצריםוהוא אמרו , יבאר מרמותיו, (פסוק ז)' מרמות ותוך'

 במארבכי  24(.לא, ויקרא כה)' ובתי החצרים'כמו , הם הכפרים - חצריםו. להרגם ישב במארב

                                            
15

, דרכי אלקים –' דרכיו'ע הביא פירוש נוסף לבאר "ובראב. ביחס לרשע וכמו שפירשו הפרשנים' דרכיו'ח מבאר "רי 

 .את הרשע' דרכי ה( יחילו)יפחידו : כלומר

16
 .ק"פירוש זה גם אצל רדי והובא "כך פירש רש 

17
 .ק"ע והובא פירוש זה גם אצל רד"כך פירש ראב 

18
שלא די שמשפטיך מרום : ופירושו' מאד'במקום ' מרום'ונראה שצריך להיות , כך בשני כתבי היד ובמהדורת הדפוס 

 .מנגדו של הרשע אלא שהם מגיעים לצורריו

19
ח בין שתי "צירף רי', לדור ודור אשר לא ברע, אמוטאמר בלבו בל 'פ טעמי המקרא היא "אף שחלוקת הפסוק ע 

, בל אמוט לעולם: ק ביאר את הפסוק כחלוקת הטעמים"רד, לעומתו. 'בל אמוט לדור ודור: הצלעות לאמירה אחת

מאחר שגם , ח לשלילת כפל ענין במלות שונות"נראה שאין לזה קשר לשיטתו של רי. לדור ודור לא אהיה ברע

 .י אמירות בפסוקק ישנן שת"לפירוש רד

20
 .אשר לא אראה ברע –' אראה'ע הוסיף תיבת "וראב. 'כי לא אהיה ברע'ק "כ רד"כ 

21
 (.יב, נה)ח להלן "וכן ביאר רי( 'תוך'שורש )ק בספר השורשים "כ רד"וכ, כן פירשוהו המפרשים 

22
 .כד, פ אסתר ט"ע 

23
וכאילו , בפיו כבר יש במחשבתו כוונה להזיק באותו זמן שנשבע, כלומר, במשמעות של זמן' תחת לשונו'ח מבאר "רי 

 .היינו הלב' תחת לשונו'אלא שכתב , ק"וכן ביאר רד. מעל הלשון יש את השבועה ותחתיה את המחשבה

24
ובתי החצרים אשר אין להם 'וכדרך האמור בפסוק שהביא , ח היינו ערים שאינן מוקפות חומה"כפרים בלשון רי 

 .'הם ערי הפרזות –חצרים 'ק "כ רד"וכ(. לא, ויקרא כה)' חומה סביב
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כי במארב הערים המוקפות חומה , ליכנס בם להרוג יושביהם ולשלול שללם ישבהסמוך לכפרים 

, שהם בעלי לב מלומדי מלחמה כבועוד כי יפחד מיושביהן 25,לא ישב כי יסגרו דלתותיהם בלילה

כמו  - לחלכה. ל בלילה שהוא זמן הסתר וההעלם"ר - במסתרים יהרוג נקי. ובני הכפרים לא כן

פּוּ יצפונו 26.והוא העני, לחלך כי עיניו  27(.ז, להלן סו)' עיניו בגוים תצפינה'כמו , לשון מצפה, כמו יִצְּ

 .ומפני כן יהרגהו לשלול שללו, ההוא דל וחלך נקיצופות ומביטות לעשות ה

 

תָר יֶאֱרֹב[ ט] יֵה בַלִסְׁ אַרְׁ סֺךֹה ךְׁ טֹף עָנִי לַחֲטוֹף יֶאֱרֹב בְׁ כוֹ עָנִי יַחְׁ מָשְׁׁ תוֹ בְׁ רִשְׁׁ הנה ספר  4בְׁ

מיני מרמות שיעשה הרשע  כג'ד( להלן פסוק י)' ידכה ישוח'ובפסוק ' בפסוק הקודם ובזה הפסו

כי יעמוד במארב בגלוי , (לעיל פסוק ח)' כובמארב חצרים כהישב'הוא אמרו  - כד'הא: לגזול בני אדם

, במסתריארוב הוא אמרו  -' והב. שאמרתי כזהקרוב לכפרים ובלילה יכנס להם ויהרוג ויגזול וכמו

ולגזול  לחטוף בסוכה כאריה, כי יעמוד במארב מקום מסותר כדי שלא יראוהו העוברים ושבים

ובגדי ערומים 'כמו , על שם סופו עניוקראו . כי יצא אז ממארבו וילכדהו, בעברו דרך שם עניה

והוא אופן  יחטוף עני במשכו ברשתו -' והג 28.העני אלא העשיר יארובכי לא , (ו, איוב כב)' תפשיט

וגם , העופות כחוהוא שיעשה דבר במדרגת הרשת שפורשים הציידים ללכוד שמה, אחר של מרמה

ואחר היותם שם יסע משם , יתחברו עם עוברי דרך וילכו עמם למלון כטהוא ישלח לדרכים מרגלים

זמן וככה ילך הצייד אחר , ואז ילך עליהם ויהרגם ויגזלם, אחד מהם וילך להגיד לו מקום תחנותם

 29.לרשת וימשוך בחבליה וילכוד העופות אשר שם

 

ךֶה( ודכה[ )י] נָפַל יָשֹׁחַ  יִדְׁ כי הרשע עצמו יעשה  - ל'והד 4ךָאִים חֵיל( חלכאים) בַעֲצומָיו וְׁ

 30,באופן שלא ישמרו ממנו, הולך על משענתו כאיש חלוש וחולה, לארץ ישוחעצמו נדכה ונחלה ו

 ישוח ידכהוזהו  31.שנים יקום עליהם ויהרגם וישלול שללםואחר היותם י, ומתחבר לעשירים

                                            
25
 .ועוד; ב"פ עירובין ו ע"ע 

26
, כ להלן במפורש בפירושו פסוק יד"וכ, ק"ע ורד"א נוספת וכדעת ראב"ך והה"חל –' חלכה'ח שורש תיבת "לדעת רי 

' שלך החיל'כ ביאר "וע, לכינוי' כה'ל ותוספת "חי –' חלכה'י כתב ששורש "לעומתם רש. ולכן ביאר שהכוונה לעני

ד "ל לא היתה נשמטת היו"ע הטוען שאם השורש הוא חי"נגד שיטה זו יצא ראב. כלומר לעם ישראל בכללו

 .י"ח גם את שיטת רש"להלן בפירושו לפסוק יד הזכיר רי. בסמיכות

27
ק כתבו שהוא כמו "ע ורד"וראב. י"ואם כן שורשו צפ, ן נוספת במילה"שהנו( בתהלים)ג "ע בשם רס"כ ראב"כ 

ג על מנת להבדיל בין מעשה הרשע "ח את שיטת רס"ייתכן ונקט רי. ן"ואם כן שורשו צפ, והוא פועל עומד' ויצפנ'

 .בפסוקנו הרשע צופה בגלוי ובפסוק הבא הוא אורב בסתר. בפסוקנו לבין מעשיו המתוארים בפסוק הבא

28
ק פירש שהרשע "ורד. שם סופועל ' עני'והכתוב קראו , הרשע אורב לעשיר על מנת ליטול את כספו, ח"לדעת רי 

 .אורב לעני לפי שהוא חלש

29
 .ק"כ רד"כ 

30
 .ע כתבו שעושה כן כדי שלא יהא ניכר ונודע"י וראב"ורש, ק"כ רד"כ 

31
 .ק כתב שעושה כן כשהם רחוקים מהישוב"ורד 
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 חילל "ר, מלות לב'והוא ב חילכאים 32,לאל באיבריו העצומים והתקיפים"ר - בעצומיו ונפלכ "ואח

 33.ואומללים כאיםמנ

 

לִבוֹ אָמַר[ יא] תִיר אֵל שָׁכַח בְׁ כאשר יראה הרשע שעם כל אלה  4לָנֶצַח רָאָה בַל ןָנָיו הִסְׁ

או , פ שראהו"כל מה שעשיתי אע שכח אלודאי  בלבו לגאומר, הרעות שיעשה לא יענישהו השם

, בל ראה לנצחאו , ועשה עצמו כאלו לא ראהו הסתיר פניול לא שכחן אבל ראהו ו"ר - הסתיר פניו

 34.ולא יראה לעולם ראהכי הוא לא  לדכי לא ראהו כלל

 

שָא אֵל' יי קומָה[ יב] ךַח אַל יָדֶךָ  נְׁ הנך , ובעל הרחמים 'ייפ שאתה "אע 4עֲנָוִים( עניים) תִשְׁׁ

 נשא ידך 35.כי תהיה כאיש נדהם וכישן שלא יוכל להושיע, קומהולכן , על הדין לההמורה אל

האומללים על ידי  לוענויםה תשכחולא  36,להכות הרשע הזה כאיש אשר ירים ידו להכות חברו

 37(.פסוק יא)' שכח אל'הרשע כאמרו 

 

לִבוֹ אָמַר אֱלֹהִים רָשָׁע נִאֵץ מֶה עַל[ יג] רֹשׁ לֹא בְׁ כי , הנה מה מאד ראוי לך להענישו 4תִדְׁ

' אמלפי ש? לחעל מה נאץ רשע אלהיםכי , היית מענישו לא היה עושה אלה הפעולות המגונות לזאם

לא לא היה אומר  38,דורש מעשה בני אדם לפקדם על עונותיהם מהרהואלו היית , לא תדרוש בלבו

 .לטתדרוש

 

יָדֶךָ  לָתֵת תַבִיט וָכַעַס עָמָל אַתָה ךִי רָאִתָה[ יד]  הָיִיתָ  אַתָה יָתוֹם חֵלֶכָה יַעֲזֹב עָלֶיךָ  בְׁ

: ד השםהמשורר נג' אומ,  (פסוק יא)' הסתיר פניו בל ראה לנצח'שהרשע אומר ' לפי שאמ 4עוֹזֵר

, תמיד תביטהרשעים  כי אתה עמל וכעסכי כן דרכך , ראיתאבל האמת ש, שקר וכזב' הרשע אומ

, ולפי שיודע זה החלך והדל המוכה ומעונה מיד הרשע 39.הרשעים ההם להומם ולאבדם לתת בידך

שאין לו  יתוםה מכי ראה מלפנים שגם, כי יודע הוא כי תקום נקמתו, החלך נקמתו עליך יעזובלכן 

: מ"וי(. לעיל פסוק ח)' לחלכה יצפונו'א "נוספת כה מאא"הה - חלכה 41.היית עוזר 40משען ומשענה

                                            
32
 .ובקריצותיוי פירש בעצימת עיניו כלומר ברמיזותיו "ורש. ק שהוא שם או תואר לאבריו העצומים"ע ורד"כ ראב"כ 

33
 .ק"ע ורד"פ מה שראה במסורה הגדולה וכן כתבו ראב"י ע"כך פירש רש 

34
ח השולל דרך פרשנית "רי. ע"כ ראב"וכ, ולשיטתו כל הפסוק כפול בטעמו, בשלוש אפשרויות' שכח אל'ק הסביר "רד 

תוך שימוש בשלושת , שונהבאופן ' בל ראה]...[ הסתיר פניו ]...[ שכח 'כתב להסביר את כל שלושת חלקי הפסוק , זו

 .ק"הפירושים שהציע רד

35
. משום שכל זמן שלא תקום תהיה כאיש נדהם וישן', קומה' 'ח מבאר את בקשת המשורר מה"רי. ט, פ ירמיהו יד"ע 

 .על מנת לשולל את מחשבת הרשע שאינך רואה ומשגיח' קומה'ק כתב "ורד

36
 .'להראות הכח' –' נשא ידך'ע שביאר "ח מבאר את נשיאות היד לצורך הכאה ממש וראה ראב"רי 

37
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

38
 . ח הוסיף את אלמנט המהירות"ורי, כך פירשוהו כל המפרשים 

39
 .כד, פ אסתר ט"ע 

40
 .א, פ ישעיהו ג"ע 
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, שמות כט)' אשר צויתי אותכה, '(כט, שמות ז)' ובכה ובעמך': מבכמו, ף נכח השם"הכ 42כי שניהם

 44.ד"חסר יו מגראִתה 43.ודומיהם( לה

 

בֹר[ טו] רוֹעַ  שְׁׁ רוֹשׁ וָרָע רָשָׁע זְׁ עוֹ תִדְׁ צָא בַל רִשְׁׁ פועל הפעולות הרעות  רשעלפי שה 4תִמְׁ

וזהו , משולל מהתקון רעוהשבר ההוא יהיה שבר . יחלה דוד פני השם שישבר זרועו, מדבזרועות

. ולא תשיג לעשותו כי לא תוכל, של רשע לעשותו כמלפנים תדרוש רשעוההיא  זרועואז ה. ורע

על  45,ורע רשעמי שהוא  שבור זרוע: או יאמר(. יט, ו במדבר)' הזרוע בשלה'כמו , לשון נקבה זרועו

 תדרושואז  46,מו'רשע רע'לשמים ולבריות  מהוהוא מי שהוא רע, (יא, ישעיהו ג)' אוי לרשע רע'דרך 

 47.רֶשע הרשע לראות אם יעשנו ולא תמצאנו מזאלהים' אתה יי

 

דו וָעֶד עוֹלָם מֶלֶךְׁ ' יי[ טז] צוֹ גוֹיִם אָבְׁ ' ויעשה ית מארצו מחהרשעים גויםה אבדוכש 4מֵאַרְׁ

 48.ועד עולםאז ימליכוהו הכל עליהם ל, משפט בהם

 

תָ  עֲנָוִים תַאֲוַת[ יז] שִׁיב לִבָם תָכִין' יי שָׁמַעְׁ נֶךָ  תַקְׁ שהיא  ענויםה שמעת תאותכאשר  4אָזְׁ

עד שמצד הכנתם  50,להתפלל אליך לבםאז תהיה סבה שיכינו מאד תמיד  49,נקמתם מהרשעים

 52.ו הנקבה"תי תקשיבו "ותי 51.מיד תפלתם אזנך תקשיב
                                                                                                                             

41
 .כ כל הפרשנים"כ 

42
 .האמור לעיל' לחלכה'האמור בפסוקנו ו' חלכה': פירוש 

43
וראה בפירושיהם כאן ושם . י"ק והפירוש השני של רש"ע ורד"ראבח הוא פירושם של "הפירוש הראשון שכתב רי 

 .27ומה שכתבנו לעיל הערה 

44
 .'(מהכתיב)=מהמכתב , ד הפעל"שהיא במקום למ, ד"חסר יו'ק "כ רד"כ 

45
ורשע 'ק "והפרשנים ביארום כמילים נרדפות וכמו שכתב רד', רע'ו' רשע'ח בשני פירושיו מבחין בין הביטוים "רי 

 .'כפל דברורע הוא 

46
 - ( יא, ישעיהו ג" )לו יעשה ידיו גמול כי רע לרשע אוי": אומר אתה בדבר כיוצא'( א"ע, קידושין מ)פ דברי הגמרא "ע 

 רשע זהו - לבריות רע ואינו לשמים רע, רע רשע הוא - לבריות ורע לשמים רע, אלא? רע שאינו ויש, רע רשע יש וכי

 . רע שאינו

47
ו "או כתי, ע"א בראב"וכפירוש י -ו לנקבה נסתרת והיא הזרוע "כתי, בשני אופנים' תדרוש'ו של "ח מבאר תי"רי 

 .וכמו שכתבו כל המפרשים -ה "לנוכח והוא הקב

48
 .כ כל הפרשנים"כ 

49
וכפירושו הראשון , כאשר תשמע תאות הענוים אזי יכינו לבם תמיד –כעבר תחת עתיד ' שמעת'ח מפרש "נראה שרי 

' שמעת תאותם קודם שיוציאוה בפיהם, 'ק שאפשר להבין זאת בלשון עבר ממש"ו השני כתב רדובפירוש. ק"של רד

 .ע"כ ראב"וכ

50
מאחר והגורם , ונאמרה בצורת נוכח', שיכינו לבם להתפלל לה –כפעולה שיעשו הענוים ' תכין לבם'ח מבאר "רי 

או שיסיר מלבם טרדות ( ע"ראב)שיעזרם ', ק ביארוה כפעולה שיעשה ה"ע ורד"וראב. ה"להכנת הלב הוא הקב

 (.ק"רד)העולם ויוכלו להתפלל בכוונה 

51
ואז תקשיב , אזי יכינו לבם, כאשר תשמע תאותם: ח מבאר את שלוש הצלעות בפסוק כסיבה ותוצאה"רי 

 .ע שכתב שהטעם כפול"וראה ראב. לתפילתם

52
 .ע"כ ראב"כ 
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ןֹט[ יח]  יתוםלסבת היותך שופט ה 4הָאָרֶץ מִן אֱנוֹשׁ לַעֲרֹץ עוֹד יוֹסִיף בַל וָדָךְׁ  יָתוֹם לִשְׁׁ

עם עוצם , הארץ מן מטאנוששום  עוד יוסיףכי לא  -תמשך מזה תועלת גדולה , ונוקם נקמתם דךוה

 53.ודך יתוםשום  לערוץ, ידו וגבורתו

 

                                            
 .ד ענינו[ ד עניינו א
 .ד וזדונות[ והזדונות ב
 .ד אלדים[ אלהים ג
 .ל רחמים[ הרחמים ד
 .ד לגלות[ לגלית ה
 .'ל עשו וגו[ עשו ו
 .ד הלל. א הדיו נמחק[ יהלל ז
 .ד הרע[ הרעה ח
 .'ל ברך נאץ יי[ ברך ט
 .ד דיין[ די י

 .ל בתאוותו[ בתאותו יא
. חוזר שוב על משפט הנאמר קודם)א כמעשהו ומתהלל על תאות נפשו הרעה כאמרו נפש רשע אותה רע [ כמעשהו יב

 (.דיטוגרפיה
 .ד אלדים ונאץ[ 'ונאץ יי יג
 .?א ל ברעתו[ בדעתו יד
 .ד אף[ אפו טו
 (.דיטוגרפיה)א קדש קדש [ קדש טז
 .ד מוקש[ ומוקש יז
 .ד בו[ לו יח
 .ל ליתא[ לצורריו יט
 .תפקדם עלל [ תפקד כ

 .?א ימיי[ ימי כא
 .ל מיושביהם[ מיושביהן כב
 .ד ארבעה[ 'ד כג
 .ד האחת. ל האחד[ 'הא כד
 .ל ליתא[ ישב כה
 .ד ליתא[ הוא אמרו ישב במארב חצרים כו
 .ד כמו[ וכמו כז
 .ד בהם[ שמה כח
 .ל מרגלים לדרכים[ לדרכים מרגלים כט

 .ד והוא[ 'והד ל
 .ליתאד [ ל באיבריו העצומים והתקיפים"ר לא
 .ל שני[ 'ב לב
 .ד ואמר[ אומר לג
 (.דילג מחמת הדומות)ד ליתא [ כי לא ראהו כלל לד
 .ד אלה מורה[ אל המורה לה
 .ל ענוים[ הענוים לו
 .ד אם אתה[ אם לז
 .ד אלים[ אלהים לח
דילג מחמת )ליתא ד [ לא היה אומר לא תדרוש ואלו היית דורש מעשה בני אדם לפקדם על עונותיהם מהרה לט

 .(הדומות
 .ד כי גם[ מלפנים שגם מ

                                            
53

לא יוסיף הרשע לערוץ  –י פירש "רש. באופן שונה' בל יוסיף עוד לערוץ אנוש'כל אחד מהפרשנים ביאר את הפסוק  

מהרשע ( לערוץ)לא יוסיף היתום והדך לירא  –ע פירש "ראב, (שהוא היתום והדך)את האנוש ( 'לכתת ולשבור')

ח לא כתב מה פירוש "אמנם רי. היתום והדךאת ( לערוץ)להפחיד ( הרשע)לא יוסיף אנוש  –ק פירש "ורד, (אנוש)

נראה , ק"וכפירוש רד, הוא הפועל והיתום והדך הם מקבלים הפעולה( אנוש)אך מכך שביאר שהרשע ', לערוץ'

 .היינו להפחיד' לערוץ'שפירש כמוהו גם שפירוש 
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 .ל ליתא[ א"הה מא
 .ד ליתא[ כמו מב
 .ד ראית[ ראתה מג
 .ד בזרועו[ בזרועות מד
 .ד שרע[ שהוא רע מה
 (.דילג מחמת הדומות)ל ליתא [ והוא מי שהוא רע לשמים ולבריות רשע רע מו
 .ד אלים[ אלהים מז
 .הרשעים הגוים 1ל[ הגוים הרשעים מח
 .ד ליתא[ אנוש מט
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 פרק יא

נַנֵחַ [ א] דָוִד לַמְׁ רו אֵיךְׁ  חָסִיתִי 'יבַי לְׁ שִׁי תֹאמְׁ נַפְׁ כֶם נודִי (נודו) לְׁ זה המזמור  4צִןוֹר הַרְׁ

כי הוא  'ביי חסיתיהנני בעת צרותי : 'ואמ 1.דוד על אויביו הרודפים אותו שאול וסיעתו אייסדו

 ד'והפסו. צפור הרכם גנודי*: בזה הלשון איך תאמרו לנפשיוכאשר היה זה כן , יצילני מהם

 4.הר שלכם - הרכםו. בורחת מפחדם 3נודדת מן קִנה 2צפורכי היא כ, צפורוכנה נפשו ב. כמסורס

' בייכי , וזה לא יהיה ולא יקום 5.לנוד עד שתלך להר שלכם ותלכד בו הירצו כי כל כך תתמיד

 7.ואם כבר תכללם נפש 6טבעית וחיונית ושכלית ו'כי הנפשות ג, נודו לשון רבים' והכת. חסיתי

 

שָׁעִים הִםֵה ךִי[ ב] כון הָרְׁ רְׁ מוֹ לִירוֹת יֶתֶר עַל חִנָם נוךוֹנֲ  קֶשֶׁת יִדְׁ רֵי אֹפֶל בְׁ יִשְׁׁ  4לֵב לְׁ

 קשתה כוננו חצם על יתרואחר כן  ידרכון קשתכי מנהגם ש, הרשעים זיאמר הנכם אוחזים במעשי

 .לבוככה אתם עושים נגדי עם היותי מכלל ישרי  8,במו אופל לישרי לבהחצים  לירות

 

' והיו שָתותיה מדוכאים'כמו , מצודות – שתות 4ןָעָל מַה צַדִיק יֵהָרֵסון הַשָתוֹת ךִי[ ג]

כי המצודות שתעשו ללכדני ולהרגני , ולמה תעשו זה כי לא יועילכם: יאמר 9(.י, ישעיהו יט)

                                            
1
 .נדרש על ישראל בזמן חזקיהו( ק"הובא ברד)ובדרש . וכן פירשו המפרשים 

2
 .ף השימוש"ק וחסרה כ"רדע ו"כ ראב"כ 

3
 .ח, פ משלי כז"ע 

4
 .ל שאומרים לה האויבים שתנוד מהרכם"ר' מהרכם' –' הרכם'ק פירש להיפך "ורד. ע"וכן בראב 

5
ק "י ורד"ורש. ע"כ ראב"וכ, שהיו רוצים שיגיע דוד אליהם וילכדוהו, נודי אל הרכם –' נודי הרכם'ח מבאר "רי 

וחסרה , שהיו רוצים לסלקו מכל מקום אליו הגיע, כלומר עברי ולכי מההר שלנו, נודי מהרכם –' נודי הרכם'ביארו 

 (.ק"רד)ם השימוש "מ

6
 שהנפשות]...[  חלוקות רבות פעולות ולה, אחת נפש האדם נפש כי, דע'( שמונה פרקים א)ם "השווה לדברי הרמב 

 .'ונפשית וחיונית טבעית: שלוש

7
אף , מאחר וכולל את שלושת חלקי הנפש' נודי'הכתיב הוא בלשון רבים : כלומר. למרות שכבר תכללם נפש: פירוש 

ח גם את הכתיב וגם את הקרי "מצינו שמבאר רי, מספר פעמים בפירושו. היא מילה הכוללת את כל השלוש' נפש'ש

', נודי' –והקרי בלשון יחיד ' נודו' –וכאן נדרש להסביר מדוע הכתיב בלשון רבים . ק"וכדרכו הפרשנית של רד

והקרי מתייחס לנפש והכתיב לשלושת , חיונית ושכלית, טבעית: שהנפש היא שם כולל לשלושת חלקי הנפש, וביאר

והקרי כנגד הנפש כולל גם את , שאת שניהם ביקש אויבי דוד לכלות, ק כתב שהוא כנגד הגוף והנפש"ורד. חלקיה

 .הגוף

8
וכשרוצים למתוח את היתר ישנו צורך , גמישת הקשת תפגעהיתר אינו מתוח על הקשת כל הזמן מחשש ש, כידוע 

ולכן יורי הקשת פועלים שתי פעולות קודם שיורים (. י על אתר"ראו גם רש)לדרוך את הקשת המתוחה בעזרת הרגל 

בשתי פעולות אלו . ולאחר מכן נותנים את החץ ביתר, תחילה דורכים את הקשת על מנת לדרוך בה את היתר, בה

 .'כוננו חצם על יתר'ו' ידרכון קשת'ת שני הביטויים ח א"מבאר רי

9
 .י"וכן נראה מפירוש רש, ק שהן מצודות או יסודות"ע ורד"כתבו ראב' השתות'בביאור תיבת  
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ל מה פשעי "ר, מהרע פעל מהכמוני  צדיקוזה כי , ויבצר מכם מה שתחשבו לעשות כנגדי 10,יהרסון

 11.שאהרג

 

הֵיכַל' יי[ ד] שׁוֹ בְׁ אוֹ בַשָמַיִם' יי קָדְׁ עַןָיו יֶחֱזו עֵינָיו ךִסְׁ חֲנו עַפְׁ נֵ  יִבְׁ יאמר  4אָדָם יבְׁ

מַשֵל עומד  12כסאוו, היכל קדשווהוא  - טיושב במקום נסתר שאין אדם רואה אותו 'ייפ ש"אע חמְּ

עפעפיו גם  עיניו יחזוז "עכ, והוא השמים - בני אדםששם  יבמקום גבוה מאד ומרוחק מהארץ

כי  13,ורואה פעולותיכם הרעות ובוחן לבותיכם וכליותיכם הנסתרות, התחתונים יבחנו בני אדם

 14.לא תרדפוני לתכלית טוב אלא מצד הקנאה והשנאה לשפוך דם נקי

 

חָן צַדִיק' יי[ ה] רָשָׁע יִבְׁ אֹהֵב וְׁ אָה חָמָס וְׁ שׁוֹ שָנְׁ פ שאני טבוע בצרות רבות "אע, ירצה 4נַפְׁ

וזה כבוד , כי יודע שיעמוד בנסיונו צדיקלבחון ה' ומדרכו ית, אנכי צדיקאין זה מפני רוע לבבי כי 

אין לו צורך לנסות שום ' ולזה יבחנהו כי הוא ית, שמו כדי שיקחו בני אדם ממנו דוגמא ומשל

, לנסותו נפשו יגשנאה 16,רשע בפעל יבאף אם לא יהיה יאנפשוב ורשע ואוהב חמס שנאה 15.אדם

כי לא יכה בידו הקנקנים , היוצר ידדמיון זה. 'מדעתו כי לא יעמוד בנסיונו ויהיה זה חלול בחוקו ית

 17.וכן הפשתני לא יכה בחוזק אלא הפשתן החזק, טוהרעועים אלא האלמים

 

טֵר[ ו] שָׁעִים עַל יַמְׁ רִית אֵשׁ ןַחִים רְׁ גָפְׁ רוחַ  וְׁ עָפוֹת וְׁ נָת זִלְׁ , לא יבחן רשעיםה 4ךוֹסָם מְׁ

אבנים שרופים  יזדמות - פחיםשֶ  טזעזרא' ן' ואמ. פחיםעליהם  ימטרהאמנם ישמידם על עונם ו

המטיר על סדום ועל עמורה גפרית ' ויי'כאמרו  וגפרית אשעליהם  ימטרוכן  18.יורדים עם המטר

                                            
10

יש שכתבו שהן משל לעצות והמחשבות הרעות של הרשעים , והנמשל. הן משל' השתות, 'לדעת כל הפרשנים 

ח אינו "רי, בניגוד לדעות אלו(. י"רש)שכתב שהנמשל הם כהני נוב הצדיקים ויש ( ק"ע ורד"ראב)הרודפים את דוד 

 .מלכודות –משל אלא מבארן כמשמען ' מצדות'רואה ב

11
ויש . ק"וכן נראה שהבין רד, (ב, ט יא"שוח)י בשם המדרש "על דוד עצמו וכפירוש רש' צדיק'ח מבאר את הביטוי "רי 

 (.רשק בשם המד"ע ורד"ראב)' שכתבו שהכוונה לה

12
ע יש "ק וראב"ולרד. נסתר מבני אדם וכסאו מרוחק מהארץ' ה, ח מבאר את שתי צלעות הפסוק באופן שונה"רי 

 .כאן כפל ענין במלות שונות

13
 .ק"י ורד"כ רש"וכ, ז הוא רואה ומשגיח"בהיכל קדשו עכ' ח מבאר את הפסוק שלמרות שה"רי 

14
 .ז, פ ישעיהו נט"ע 

15
י "כעין זה כתבו רש. 'הם לתועלת שילמדו מהם בני אדם משל ודוגמה על דבקות בה ח מבאר שייסורי הצדיקים"רי 

דברים . ה מייסר את הצדיק על מנת לנסותו משום שאין לו שום צורך בכך"כי אין הקב, ח מוסיף"אולם רי. ק"ורד

את אשר יאהב " כדרך, לענותו ולנסותו ולהוכיחו, אם בא רע על הצדיק'ע "אלו נראה שהם בניגוד למה שכתב ראב

 .'(יב, משלי ג" )יוכיח' ה

16
, שעשה מעשה –' רשע'ח בין "בכך מבחין רי. אף אם לא עשה מעשה בפועל', אוהב חמס שנאה נפשו של ה: פירוש 

 .שעדיין לא עשה מעשה בפועל' אוהב חמס'לבין 

17
 .י"ג והזכירו גם רש, פ מדרש בראשית רבה לב"ע 

18
וכן (. כא, משלי כו)' פחם לגחלים'או כמו , (ח, הושע ט)' פח יקוש'פירושים מן והביא עוד שני , ק בשמו"כ רד"וכ 

 ועצים לגחלים פחם" אמר דאת כמה, דאשא גומרין'( א, ט יא"שוח)וכן הוא במדרש ', לשון פחמים' -י "פירש רש

 .ק דחה פירוש זה משום שהוא משקל אחר"ומכלל מקום רד. '(כא ,כו משלי) "אשלְּ 
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והיא רוח קדים המחרדת , קשה רוחל "ר, חרדות ורעדות - לעפותורוח זִ (. כד, בראשית יט)' ואש

' מנת חלקי וכוסי'כמו , חלקם – כוסםו 20.מתנת - מנתו. מנת כוסםדבק עם  ורוח זלעפות 19.אותם

זו היא מתנת חלקם שחלק להם השם כאשר הוריד עליהם  רוח זלעפותכי ה: יאמר 21(.ה, להלן טז)

הרוח ומוריד הגשם  יחשיבכי לו היה אז מ, כי היא מוסיפה רעה על רעתם, גפריתוה אשוה פחיםה

קדים רוח  יטיבוא'מוסיפה חום ויובש כאמרו  זלעפות רוחהאמנם , היה להם בזה תרופה לשרפתם

 (.טו, הושע יג)' מקורו ויחרב מעיינו( ויבוֹש: לפנינו) כוייבש... 'יי

 

דָקוֹת' יי צַדִיק ךִי[ ז] ימטר על הרשעים ' הסבה שהוא ית: יאמר 4פָנֵימוֹ יֶחֱזו יָשָׁר אָהֵב צְׁ

ישנאהו  כבולפי שהרשע משולל מהן 22,כאצדקותדומהו והוא ה אוהבולכן  צדיקכי הוא , 'פחים וגו

המתדמה  ישרהאמנם ה. וישמידהו ויכלהו( לעיל פסוק ה)' ורשע ואוהב חמס שנאה נפשו'כאמרו 

 23(.ב, איוב כב)' כי יסכון עלימו משכיל' וחברו, כמו פניו - פנימוו. אותו פניו וישגיח עליו יחזולו 

                                            
 .יסדול [ ייסדו א
 .ד ליתא[ זה הלשון ב
 .א דודי הרכם[ נודי ג
 .ד והכתוב[ 'והפסו ד
 .ל התמיד[ תתמיד ה
 .ד שלש. ל שלשה[ 'ג ו
 .ד במעשה[ במעשי ז
 .ד המשל[ ממשל ח
 .?רעתו? א אותו[ אותו ט
 .ד מן הארץ[ מהארץ י

 .ד ליתא[ שנאה בנפשו יא
 .ד היה[ יהיה יב
 .ד שנא[ שנאה יג
 .ד זה כי[ זה יד
 .ד השלמים[ האלמים טו
 .ד בן עזרא. ל"ע ז"ל הראב[ עזרא' ן טז
 .דמות שפחים 1א[ שפחים דמות יז
 .ד משי[ משיב יח
 .ל ד יבא[ יבוא יט
 .ד ויבוש[ וייבש כ

 .ד צדקות[ הצדקות כא
 .ל מהם[ מהן כב

                                            
19
 .י"ק והוסיף עוד שהוא ענין שריפה וכן פירש רש"כ רד"וכ, ע"כ ראב"כ 

20
, ח"רי. וכשיטתו שהכתוב כופל דבריו במילים שונות, ששניהם ענין חלק -בעניין אחד ' מנת כוסם'ק פירש "רד 

' מנת חלקי וכוסי' ה'אמנם להלן בפסוק . חלקם –' כוסם, 'מתנת –' מנת'לשיטתו מבחין בין הביטוים ועל כן מבאר 

, בעבר –מנת : אלא שכותב שכל אחד מהם מתייחס לזמן אחר', שלושתם לשון חלקי'ח מבאר כי "גם רי( ה, טז)

 .בעתיד –וכוסי , בהווה –חלקי 

21
 .ס"כלומר שורש כס, ע שהוא מבעלי הכפל"וכתב עוד ראב. ק"ע ורד"כ ראב"כ 

22
 –( ד, תהלים קט)' ואני תפלה'כמו ' איש צדקות'ק "כדרך שכתב רד, הב את אנשי הצדקותאו' נראה שכוונתו שה 

 . י"וכמו שנראה מפירוש רש, או שכוונתו לדרך הצדקות, ואני איש תפילה

23
כלשון רבים של ' פנימו'וכתבו עוד שייתכן לפרש . ק"ע ורד"כ ראב"וכ. עליו –כמו עלימו , פניו –פנימו : פירוש 

 .שיחזו דרך ישר –ואם כן הכתוב מוסב על הצדיקים , י"כתב רש וכן, פניהם
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 פרק יב

נַנֵחַ [ א] מִינִית עַל לַמְׁ מוֹר הַשְׁ דָוִד מִזְׁ  בדוד להתלונן על מיתת החסידים אזה המזמור ייסדו 4לְׁ

 2.בעל שמונה מיתרים גהניגון*כלי מכלי  - על השמיניתו 1.ואנשי מעשה ועל אורך חיי הרשעים

 

נֵי אֱמונִים פַמו ךִי חָסִיד גָמַר ךִי' יי הוֹשִׁיעָה[ ב] כמו , לשון העדר ואפיסה - פסו 4אָדָם מִבְׁ

נים על דורם והם נושעים מצד מגִ  אמוניםולפי שהחסידים ואנשי  3(.בראשית מז טו)' כי אפס כסף'

. דכי אין לנו מושיע אחר זולתך 'ייהושיענו אתה  פסו אמוניםו גמר חסידאחר ש' אמ' לפי, זכותם

כי טבע  אמוניםה פסוו חסידה גמר ה'כי אם תאמ; מבני אדםל יותר "ר - אדם מבניואמרו 

. ועל זה אני מתלונן, הפחותים והרשעים מבני אדםיותר  פסוכי גמרו ו, אינו כן, המציאות כן חייב

 4.סים בעון דורםוהם נתפ, הפחותים והרשעים בני אדםמסבת  כי פסו אמוניםאו ירצה 

 

א[ ג] רו שָׁוְׁ דַבְׁ פַת רֵעֵהו אֶת אִישׁ יְׁ לֵב חֲלָקוֹת שְׁ דַבֵרו וָלֵב בְׁ לעיל )' מבני אדם' 'לפי שאמ 4יְׁ

שפת חלקות ושקר בפיהם וגם  שוא רעהוגם עם  ידברו אישש -יבאר גריעותם וחסרונם ( פסוק ב

 - בלב ולב ידברו 5(.משלי יח כג)' יענה עזות'כמו , המובן בכח' אמרות'תאר ל - חלקותו. וחנפיות

נמצא כי הם מדברים  6ולפי שלבם לא נכון עמו, צוני יורו שלבם מסכים לזהירצה כי בדבורם החִ 

 חלקותכ יבין שלשונו אתו לשון "ג וכי חברו: אחר שמעתי' ופי 7.ככה פירשו המפרשים. בשני לבבות

 אלידברו איש ולהבל  שואל: 'הפסו' ופי. זה מדברים זה עם זה בלבביהם לא בפיהםוהנם לפי 

משולל מהסכמת  חלקות שפתוזה כי חבירו מבין כמוהו שהדבור ההוא הוא , רעהו שפת חלקות

 8.זה עם זה לא בשפתותיהם ידברוכי בלבם , הלב

 

                                            
1

ק כתב שהמזמור נכתב ברוח הקודש על "ורד, שביאר את המזמור על המלשינים עליו אל שאול( פסוק ב)י "וראה רש 

 .העתיד על דור שהרשעים מתגברים בו על העניים

2
 .ע כתב נועם או פיוט או יתר"וראב(. א, ד)ק "י ורד"כ רש"כ 

3
 (.'פס'ערך )כ מנחם "כ כל המפרשים וכ"וכ, במשמעות של גמירה וסיום וכפועל עומד' פסו'ח מבאר "רי 

4
 .ם הסיבה"ולפירוש השני מ, ם היתרון"ם היא מ"לפירוש הראשון המ 

5
 .ק"כ רד"וכ( ז, בראשית מב)' וידבר אתם קשות'ע והביא ראיה מהפסוק "כ ראב"כ 

6
 .לז, פ תהלים עח"ע 

7
 .ק"ע ורד"בי רא"רש 

8
 –והלב , המצהירה על כוונת הלב –הלשון : מדבר עמו בשני לבבות, האחד שמדבר עם חבירו, לפירוש הראשון 

אך לפירוש השני . שוא ושקר –' שוא'ח "לפיכך מבאר רי. על האחד המדבר' בלב ולב'ויתבאר , הכוונה האמיתית

 –' שוא'לפירוש זה . על לבבם של שניהם' בלב ולב'תבאר וי, וכן חבירו מדבר עמו, האחד מדבר עם חבירו בלבו בלבד

 .שוא והבל
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רֵת[ ד] תֵי ךָל' יי יַכְׁ דַבֶרֶת לָשׁוֹן חֲלָקוֹת שִפְׁ דֹלוֹת מְׁ יתלונן ולמה תכרית החסיד  4גְׁ

אמרות  מדברתה לשוןוכן ה 9,חלקות זשפתיהיה לך להכרית הרשעים האלה שמדברים , והאמונים

 10(.ישעיהו יד יד)' תי עב אדמה לעליוןאעלה על במֳ ' 'ד האומ"ע, להתגדל ולהתנשא גדולות

 

רו אֲשֶׁר[ ה] שֹׁנֵנו אָמְׁ בִיר לִלְׁ פָתֵינו נַגְׁ לשון מדברת 'יבאר אמרו  4לָנו אָדוֹן מִי נואִתָ  שְׁ

הם  אתנו שפתינוכי , לדבר כל מה שנרצה נגביר ללשוננווהם האומרים  -( לעיל פסוק ד)' גדולות

. שיעכבנו מלדבר בלשוננו מה שנרצה ומי אדון לנו, לשנדבר בהם חואין אנחנו צריכים לעזר זולתנו

 11(.בראשית כ יג)' אמרי לי אחי הוא'כמו , בעבור לשוננו - נגביר ללשוננו: והמפרשים פרשו

 

קַת עֲנִטִים מִשֹד[ ו] יוֹנִים מֵאַנְׁ יֵשַׁע אָשִׁית' יי יֹאמַר אָקום עַתָה אֶבְׁ ם "מ 4לוֹ יָפִיחַ  בְׁ

 שודמסבת : 'יאמ 12(.שמות ו ט)' טמקוצר רוח ומעבודה קשה'כמו , י הסבה"מימ, מאנקתו משוד

הנואקים מחמס שחומסים אותם  אביוניםה אנקתומסבת , אותם אלה הרשעים ששודדים ענייםה

העניים  אשית בישעו אקום, אחת עתהל מהרה וב"ר עתה' יאמר ייראוי ש יהיה, הרשעים ההם

או יהיה  13.ולמה לא תקום להושיעם, ההם יאומציב פחים לכל אחד מהעניים יפיחמהרשע אשר 

כזבים ושפתי חלקות כמו  לול מאשר ידבר "ר, (משלי יד ה)' יפיח כזבים עד שקר'כמו  - לו יפיח

 14(.פסוק ד)למעלה ' שאמ

 

הֹרוֹת אֲמָרוֹת' יי אִמֲרוֹת[ ז] זֺסָק לָאָרֶץ יבבַעֲלִיל צָרוף ךֶסֶף טְׁ עָתָיִם מְׁ  - בעליל 4שִׁבְׁ

ארץ היותר ראוי לצרף בו והוא העפר המשובח מה 15,ל בעליוניות הארץ"ור, ת שמושית"הבי

וכאמרו בשלמה  17,שלא יצרף בשלמות אלא בעצם האדמה ואז יגלה דעתו כסףכי יש  16,כסףה

                                            
9

ק "ע ורד"בדרך זו ביארו גם ראב. את לשונות של הרשעים' שמבקש שיכרית ה, ח מבאר פסוק זה כדרך תפילה"רי 

 .אלא שהוסיפו שאפשר להבין פסוק זה גם בדרך נבואה

10
 (.ב, שיר השירים ד)' כעדר הקצובות, '(טז, חבקוק א)' בריאהומאכלו 'ק והביאו ראיה מהפסוקים "ע ורד"כ ראב"וכ 

11
 .'בלשונינו נתגבר'י שכתב "ונראה שכן פירש רש. ק"ע ורד"כ ראב"כ 

12
 .כ כל המפרשים"כ 

13
. ה שיקום וינקום ברשעים"שמפציר המשורר בהקב, ח את הפסוק דרך תפילה"מבאר רי, כמו בפסוק ד, גם כאן 

 .ך נבואהק כתבו שהוא דר"ע ורד"וראב

14
בפירושו השני . ק"כ רד"וכ, י"הובאו דבריו ברש( 'פח'ערך )כ מנחם "וכ, מוקש –' יפיח'ח "בפירוש הראשון מבאר רי 

 .ע"י וראב"כ רש"וכ, ידבר –' יפיח'ח "מבאר רי

15
' לארץ'ד "שאפשר לבאר למ, ושם כתב עוד. ק"וכמו שכתב רד', הארץ' -א הידיעה "כמו ה' לארץ'ד "ח מבאר למ"רי 

 .שפירושו הרגו את אבנר( ל, ב ג"שמ)' הרגוּ לאבנר'ד "כמו למ

16
משנה ראש השנה )' בין שנראה בעליל'פ דברי רבותינו שאמרו "ע -א: נאמרו ארבעה פירושים' בעליל'בביאור תיבת  

רוף בעפר כלומר כסף הצ, לשון מעלה -ב( ק"י ורד"כ רש"כ. )כלומר כסף צרוף הגלוי לכל הארץ, עניינו גלוי –( ה, א

שם  –' בתוך הריפות בעֱלי'כמו  -ג( ק בשם יש מפרשים"כ רד"וכ, י"כך תרגם יונתן וכך פירש רש. )המשובח ביותר

הם ' כלומר אמרות ה, אדון כל הארץ –' בעל הארץ'כמו  -ד( י ודחאו"פירוש שהביא רש. )הכלי שכותשין בתוכו

ולפירוש , י"על –' בעליל'ת שימושית ושורש "וש השני הבילפיר(. ק"ע ורד"כ ראב"כ. )ככסף הצרוף מאדון כל הארץ

תהלים )' זרזיף'ו( טו, משלי כז)' סגריר'על משקל , ל"בעל –ד הפועל כפולה ושורשה "ת שורשית ולמ"הרביעי הבי

 .בעליוניות –' בעליל'ת שימושית ולכן ביאר שמשמעות "שהבי, ח נקט כאן כפירוש השני"רי(. ו, עב
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נקיות  אמרות טהורותהן  'אמרות ייהנה : ואומר(. א ז מו"מל) 18'במעבה האדמה יצקם המלך'

מזוקק ונוסף על זה הוא . בעליוניות הארץ שלא נשאר בו סיג כלל צרוףה כסףוהן במדרגת ה, מסיג

הנכללות בתורה המורות על היותו שומע  אמרותזה על ה' ואמ 19.ל פעמים רבות"ר, שבעתים

אם ענה תענה אותו כי אם צעוק 'כאמרו , צעקת דל הצועק מחמס הרשעים ונוקם נקמתו מהם

ופסוקים אחרים , (כג-שמות כב כב)' אתכם בחרביצעק אלי שמוע אשמע צעקתו וחרה אפי והרגתי 

ראוי לך שתקיים אמרותיך הטהורות ותאמר אקום ואשית , וכאשר היה זה כן 20.הדומים לו

 21.בישע

 

רֵם' יי אַתָה[ ח] מְׁ רֶםו תִשְׁׁ עוֹלָם זו הַדוֹר מִן תִנְׁ בעצמך בזולת  אתהוהיה ראוי לך ש 4לְׁ

הרע  24הזה הדור מן 23,כל אחד בפרט תצרנוו 22,האביונים הנזכרים בכלל תשמרם, אמצעי

ולכל הפחות תעשה זה , לעולםושמירה זו תהיה קיימת ומתמדת . החומסים והורגים אותם

 ?ולמה לא תשמרם. פ שלא תקום נקמתם על מה שעבר"מכאן ואילך אע תשמרםש

 

שָׁעִים סָבִיב[ ט] הַכָכון רְׁ רֺם יִתְׁ נֵי זֺכות ךְׁ ירמיהו )' יקר מזולל'כמו , קלון – יגזולות 4אָדָם לִבְׁ

יסובבו העניים להרגם ולשוללם  רשעיםל האב, והנה לא תשמרם: יאמר מתלונן 25(.טו יט

וקלון  ידזולותימשך מהם , ל כאשר יתרוממו עליהם"ר - כרוםו. ומתרוממים ומתנשאים עליהם

26.הכי יחשבו כעפר האדמ, החלושים אדם בניוחרפה לאלה 
 

                                            
 .ל יסדו[ ייסדו א
 .ד הצדיקים וחסידי[ החסידים ב
 .ד הנגון. א הנגן[ הניגון ג
 .זולתיךל [ זולתך ד
 .ל ליתא[ 'תאמ ה
 .ד חבירו[ חברו ו
 .ד שפת[ שפתי ז

                                                                                                                             
17
ואולי גילוי הדעת שהיא פנימית לאדם הוא נמשל לגילוי הכסף . ורות הפירוש ולכאורה אין לו מובןכך מובא בכל מק 

 .הצרוף שהוא הכסף המזוקק והמבורר

18
 .'יצקם המלך במעבה האדמה'במקור . ציטוט לא מדויק 

19
 .ק"ע ורד"כ ראב"כ 

20
 .ירו על התורה בכללהוהפרשנים הסב, ה כמגן דלים"על המצוות מהם נראה הקב' אמרות'ח מבאר "רי 

21
 .כמובא בפסוק ו לעיל 

22
ע ביאר זאת על "וראב. ק"י ורד"כ רש"וכ( פסוק ו)ביחס לאביונים הנזכרים לעיל ' תשמרם'ם "ח מבאר מ"רי 

 .האמרות הנזכרות בפסוק הקודם

23
רנו לכל אחד כלומר תצ, ח זאת על כל אחד ואחד מהעניים"כ מבאר רי"וע, לשון יחיד' תצרנו'לשון רבים ' תשמרם' 

 .ע ביאר על המפיח בהם"וראב. ק"כ רד"מהם וכ

24
 .37ושם הערה , טז, וראה לעיל ט' אלה'כמו ' זו'ע כתב "וראב. ק"כ רד"וכ' זה'כמו ' זו'ח מבאר "רי 

25
 (.כ, דברים כא)' זולל וסובא'ע ושלל את האפשרות לפרש במשמעות של זלילה כמו "כ ראב"כ 

26
ע כתב שהוא מקרא "וראב. כרום הרשעים אזי הוא זולות לבני אדם, סיבה ותוצאהק שיש כאן "ח מבאר כרד"רי 

 .וביאורו כרום אנשי זולות, חסר
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 .ד זולתינו[ זולתנו ח
 .ד ליתא[ ומעבודה קשה ט
 .ד והיה[ היה י

 .ד מהעניני[ מהעניים יא
 .א ליתא[ צרוף בעליל יב
 .ד זנות[ זולות יג
 .ד זלות[ זולות יד
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 פרק יג

נַנֵחַ [ ב-א] מוֹר לַמְׁ דָוִד מִזְׁ ךָחֵנִי' יי אָנָה עַד 4לְׁ תִיר אָנָה עַד נֶצַח תִשְׁׁ  4מִלֶםִי ןָנֶיךָ  אֶת תַסְׁ

המזמור הזה חברו דוד להתלונן לשם על שלא היה משגיח עליו בענין שלא יהיה נרדף כל יום ויום 

הוא  -' הא: בפסוק הזה א'הב 1.פעמים' ד' עד אנה' 'דברים ולכן אמ' והתלונן על ד. משאול וסיעתו

גחת כי מניעת הש: וירצה. תסתיר את פניך ממני עד אנה -' והב, נצח תשכחני 'עד אנה ייאמרו 

 עד אנה' ועל זה אמ, מפאת השכחה שישכחנו -' הא: פנים ב'המשגיח על המושגח תהיה לאחד מב

בכוונה מכוונת מאתו מסתיר פני השגחתו ממנו  -' והב, תתמיד השכחה הזו נצחהל - גתשכחני' יי

 .עד אנה תסתיר את פניך ממני' ועל זה אמ, לסבה מה

 

שִׁי עֵצוֹת אָשִׁית אָנָה עַד[ ג] נַפְׁ בָבִי יָגוֹן בְׁ בִי יָרום אָנָה עַד יוֹמָם בִלְׁ עד אנה  - ד'הג :עָלָי אֹיְׁ

 עד אנהו, בשכלי להמלט מאויבי עצותכי להעדר השגחתך עלי אני צריך לקחת , אשית עצות בנפשי

ולוּ היית  2,ולילה יגון יומם יש בלבי, עצותי או לא הולפי שאני מסופק אם תועילוני. אצטרך לזה

עד אנה ירום אויבי  -' הד 3.כי הייתי מובטח שתצילני השגחתך, הזה יגוןמשגיח עלי לא היה בלבי ה

יתלונן כי יגונו שהיה בלבו על הספק ההוא הגיע לו מה שהיה ירא ממנו ולא הועילוהו . ועלי

 .אויבו עליו ירום זכי עם כלן, מועצותיו

 

בִי יֹאמַר ןֶן 4הַלָוֶת אִישַׁן ןֶן עֵינַי הָאִירָה אֱלֹהָי' יי עֲנֵנִי הַבִיטָה[ ה-ד] תִיו אֹיְׁ כָלְׁ  צָרַי יְׁ

דברים הראשונים שהתלונן  ט'לו הב חישאל ממנו שיתן, אחר שהתלונן תלונותיו 4אֶלוֹט ךִי יָגִילו

כי הבטה והשגחה דבר , ל השגיח עלי"ר - הביטהוהוא אמרו , הראשונים' עד אנה' יעליהם בשני

הוא על  האירה עיניואמרו  4.'על הב ענניו יא'על הא הביטה' או אמ. לקיים שאלתי ענניו, אחד הם

שכלי באופן שאשית  עיני האירהאם לא תרצה להשגיח עלי לכל הפחות : 'וירצה לומ. יב'והד' הג

 -האחת : סבות יד'וראוי לך לעשות בקשתי לג. בענין שלא ירום אויבי עלי, יגעצות לנפשי שתועילוני

וזה כי אויבי לא ירדפוני לגזול ממוני או להכות אותי  5.שנת המיתה פן אישןל "ר, המותפן אישן 

' והב 6.הפחות ישמרו את נפשי החרשתי טוכי אִלו ירדפוני ולכל, אלא להרגני, מכה שלא ימיתוני בה

כחי ועוצם ידי ' ואמ, ל שאחרי מותי ייחס נצחונו ליכלתו לא לעזרתך"ר, פן יאמר אויבי יכלתיו -

                                            
1
 .כנגד ארבע הגלויות' עד אנה'כ כתבו שארבע פעמים "ק המזמור נכתב כנגד הגלות וע"י ולרד"לרש 

2
ביום ' ק שביאר אפי"וראה רד. 'ל העתכ'ע "כ ראב"וכ, כלומר היום והלילה, במשמעות של יממה' יומם'ח מבאר "רי 

 .ש הלילה"גם אז יגון בלבבי וכ, שאדם טרוד בו במלאכתו

3
 .ק היגון נובע מהצרות"ע ורד"ולפירוש ראב. ח יגון הלב נובע מכך שאשית עצות בנפשי"לדעת רי 

4
עד אנה תסתיר את , תשכחני נצח' עד אנה ה'היא כנגד שתי הבקשות שאמר דוד ' הביטה ענני'ח בקשת דוד "לדעת רי 

עד אנה תסתיר את פניך 'כנגד אמרו ' הביטה ענני'ק פירשו את בקשת דוד "ע ורד"וראב(. לעיל פסוק ב)' פניך ממני

 .'ממני

5
וכן ', כי השמות בכח הפעלים', 'פן אישן שנת המות'ל "ור, הוא מקרא קצר' פן אישן המות'ע שהביטוי "כ ראב"כ 

 .ק"פירש רד

6
 פ אסתר ז ד"ע 
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, וזה הפך הראוי והישר, כי אמוטמאד  צרי יגילוכי  -' והג. לכבוד שמך יזוזה חלול 7,טזעשה לי זה

ולכן ( יח-משלי כד יז)', ורע בעיניו והשיב מעליו אפו' אויִבך אל תשמח פן יראה יי 8בנפול' יחותאמרו

 .ראוי שתשיב חרון אפך ממני

 

ךָ  וַאֲנִי[ ו] דְׁ חַסְׁ תִי בְׁ ת כי אם "וא 4עָלָי גָמַל ךִי' ייל אָשִׁירָה בִישׁועָתֶךָ  לִבִי יָגֵל בָטַחְׁ

לא כן  ואני' לכן אמ. חלילה לי. אנצחם אעשה כן גם אני ואייחס הנצחון לכחי ואשמח במפלתם

שתושיעני ואשמח  בישועתךבמפלתם אלא  יגללא  לביו, שאנצחם לא בכחי בטחתי בחסדךאלא 

בשיר המורה על שמחת הלב  'לייועוד זאת אעשה כי אודה  9.בבחינת הישועה לא בבחינת המפלה

 .הטוב ההוא עלי גמלכי 

                                            
 .ל השנים[ 'הב א
 .ל ד משני[ 'מב ב
 .ל תשכחני נצח[ תשכחני ג
 .ל השלישי ['הג ד
 .ד יועילוני[ תועילוני ה
 .'ד וגו[ אויבי עלי ו
 .ל כלם[ כלן ז
 .ד יתן(. הדיו נתיישן ונמחק)א [ שיתן ח
 .ד השנים. ל השני[ 'הב ט
 .'ד בב[ בשני י

 .השני... ל אחד[ 'הב... 'הא יא
 .ל השלישי והרביעי[ 'והד' הג יב
 .ד שיועילוני. ל שתועילני. שתועילני 1א[ שתועילוני יג
 .ל לשלשה[ 'לג יד
 .ד לכל[ ולכל טו
 .ל ד ליתא[ זה טז
 .ד החלול[ חלול יז
 .ד ונאמרו[ ותאמרו יח

                                            
7
 .יז, פ דברים ח"ע 

8
וזאת מאחר שאין כוונתו אלא להביע את הרעיון המרכזי של ', ובכשלו אל יגל לבך'ח "בציטוט הפסוק דילג על רי 

 .הפסוק ולא לצטטו

9
שעל מנת שלא נטעה לומר שכשם שצרי יגילו ,  ונראה(. לעיל פסוק ה)' צרי יגילו'כנגד ' יגל לבי'ק שכתב "ראה רד 

ח שהשמחה אינה עבור מפלת הרשעים אלא "לכן מדגיש רי, ך גם דוד שמח במפלתם של הרשעיםכ' כי אמוט'בעבור 

 .'ע השמחה היא עבור הבטחון בה"ולראב. בעבור הצלתו
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 פרק יד

נַנֵחַ [ א] דָוִד לַמְׁ לִבוֹ נָבָל אָמַר לְׁ חִיתו אֱלֹהִים אֵין בְׁ עִיבו הִשְׁׁ  4טוֹב עֹשֵה אֵין עֲלִילָה הִתְׁ

 אמר: במציאותו ואמר אוחרף המכחישים 1.זה המזמור חברו דוד על קיום מציאות האל והשגחתו

שהיא , עלילהה התעיבוו השחיתואותם ש ,מעניש אין אלהיםואחר ש, נבל בלבו אין אלהיםה

כי למה ימנעו מעשותה אחר דלית דין , בזה טוב עושהאחד מהם  אין, ולא ירצו לעשותה, העָוֶל

הוא אמרו במזמור , בכאן עָוֶל עלילהומה שיורה ש 2.והעדרו גוהשחתת העָוֶל היא בטולו. ולית דיין

ומפני  4,אלהים אין בלבוכל אחד מהנבלים  אמר: 'או יאמ 3(.ב, להלן נג)' עָוֶל' -' עלילה'ג תמורת "נ

 5,ועלילות השם ומפעלותיו ההתעיבו השחיתואו ; עלילותיהם ופעולותיהם התעיבו השחיתו דכן

שיעשו רע ' ולפי שכבר אפש. והנם עושים הרע, כי יהרגו אותם, אלהיםוהם בני אדם שהם מעשה 

 .אין עושה טוב' לכן אמ, מצד אחד ומצד אחר יעשו טוב

 

קִיף מִשָמַיִם' יי[ ג-ב] נֵי עַל הִשְׁׁ אוֹת אָדָם בְׁ ךִיל הֲיֵשׁ לִרְׁ  הַךֹל 4אֱלֹהִים אֶת דֹרֵשׁ מַשְׁ

דָו סָר , (לעיל פסוק א)' 'אמר נבל בלבו וגו' 'לפי שאמ 4אֶחָד גַם אֵין טוֹב עֹשֵה אֵין לָחונֶאֱ  יַחְׁ

 היש לראותמשמים עליהם  השקיף' ייו, יאמר כי יש לו חברים רבים והם בני אדם נעדרי השכל

אם ימצא ביניהם מי , זאו לכל הפחות אף לא ימצא ביניהם משכיל בפעל, בפעל משכילביניהם 

: א"וי. מהדרך הזו סר הכלומצא , לדעת תאריו ודרכיו דורש את אלהיםשיחשוק להשכיל ויהיה 

רִי' -( יח, שמות ז) 6'וּבָאַש' ח'מתרגו, נבאש – סר  - נאלחוואמרו  8.ל הכל מאוס בעיני השם"ר 7',וּסְּ

                                            
1

ק ביאר שהמזמור נכתב על לשון "ורד, י כתב שהמזמור נתחבר על נבוכדנצר שעתיד להחריב את בית המקדש"רש 

ועל כן כתב שהמזמור , ר לתארך את המזמורים לתקופת התחברותםח השתדל ככל האפש"לעומתם רי. הגלות

, (פסוק ד)' אכלי עמי'ואף שבמזמור נאמר . והשגחתו' המכחישים את מציאות ה( בדורו)י דוד על הרשעים "נכתב ע

 וכמו שכתב, אפשר לפרשו על ישראל בתקופת דוד הנאנקים תחת עול הגוים, (פסוק ז)' מי יתן מציון ישועת ישראל'

ח בקביעת "וראה עוד על כך מה שכתבנו בשיטת רי. 'יתכן שנשבו אנשים מישראל'שבימי דוד ( להלן פסוק ז)ע "ראב

 .ואילך 83-104' עמ, פרק ה, נושא המזמור

2
 .מעשיהם -והפרשנים פירשו שהשחיתו הרשעים את מעלליהם . להשחית את העוול פירושו לסור מן העוול 

3
ה שכתבנו על וראה בעבודת המחקר מ. ח בפירושו להלן"וכמו שהעיר על כך רי, נג זהים כמעט לחלוטין, מזמורים יד 

 .ח למזמורים הכפולים"התייחסותו של רי

4
ובהמשך כתוב , בלשון יחיד' אמר נבל'שבתחילה כתוב , ח מיישב את הסתירה התחבירית בפסוק"בפירושו רי 

, כשם עצם קיבוצי לנבלים הרבה' נבל'ח מבאר "בפירושו הראשון נראה שרי. בלשון רבים' השחיתו התעיבו'

 .וא לשון יחיד המתייחס לכל אחד מהנבליםה' נבל'ובפירושו השני 

5
לפירוש הראשון הנבלם השחיתו והתעיבו את עלילותיהם ומעשיהם ולפירוש השני הם השחיתו את עלילות ומעשי  

 .כלומר השחיתו את בני האדם', ה

6
 .'ויסרי': ח הוא"ותרגום הפסוק שמביא רי(. כא, שמות ז)' ויבאש'ק איתא "ברד 

7
כמו שכתוב להלן ', נסוגו אחור'במשמעות של  –ושם הובא עוד פירוש סר כמו סג . ק"או ברדשני הפירושים הוב 

 .מאחר שלשיטתו אין לשנות מהנוסח שלפנינו, ח השמיט פירוש זה"ורי. ש ג"ת ב"ש בא"ורי, במזמור נג

8
( ד, להלן נג)' סג'מו כ' סר'ק כתב עוד "ורד. ע"והפירוש הראשון הובא גם אצל ראב, ק"שני הפירושים הובאו אצל רד 

כמו שלא מצינו אצלו חילופי אותיות אלא , ח השמיט זאת"ורי. ש"ת ב"ר מתחלפות בא-ואותיות ג, והעניין אחד
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' כל' טולפי שכבר יאמר. סרללותם כ, וירצה 9(.איוב טו טז)' נתעב ונאלח'כמו , ל נבאשו ונתעבו"ר

וזהו , טובשיהיה  אחד' בם אפי איןו יחדו נאלחו יכי כל פרטי הכלל - נאלחו יחדו' לכן אמ, על הרוב

ככה , בדעות משכילל כמו שאין בם "ר - אין עושה טובואמרו  10.אין גם אחדאמרו מיד בביאור 

, ויחדו נאלחו. היש משכילוהוא דבק עם , מההשכלה הכל סרכי : ונוכל לומר. במדות טובאין בם 

 11.במדות נאלחו, וירצה, אין עושה טובהפך עם 

 

עו הֲלֹא[ ד] לֵי אָוֶן ןֹעֲלֵי ךָל יָדְׁ לו עַלִי אֹכְׁ לפי שאמר שאין בם  4קָרָאו לֹא' יי לֶחֶם אָכְׁ

 הלאל "ר - 'וגו ידעוהלא וזהו  12.ולהיטיב לא ידעו ,יאמר שהם חכמים ומשכילים להרע, משכיל

 אוכלי עמיו, ויתחברו אליהם ללמוד ממעשיהם כל פועלי אוןויכירו  ידעובאמת אלה הנאלחים 

אִלוּ  יש להם ידיעה אבל להשכיל את אלהים  יאזהב*' יגנם לומ 14.לא קראו' יי 13,אכלו לחםכְּ

בפיהם  קראו לא' ייכי , אין להם שכל( פסוק ב)' יבהיש משכיל דורש את אלהים'ולדרשו כאמרו 

 15.ולא ישאו שמו שמו על שפתם

 

דוֹר אֱלֹהִים ךִי פָחַד ןָחֲדו שָׁם[ ה] היה להם  16יםִ במקום שאוכלים עַ  יגשםל "ר 4צַדִיק בְׁ

 .לנקום נקמתו מהם כי אלהים בדור צדיקוזה  17,מעונש השם פחדשיפחדו 

 

סֵהו' יי ךִי תָבִישׁו עָנִי עֲצַת[ ו] ', אין לו עצה אחרת להמלט מידכם אלא בטחונו ביי עניה 4מַחְׁ

כי , ומה היא עצתו, עצת עני תבישו: ושיעור הכתוב. ואתם מביישים העצה ההיא ומלעיגים ממנה

 18.מחסהו' יי

 

שׁועַת מִנִטוֹן יִתֵן מִי[ ז] רָאֵל יְׁ שׁוב יִשְׁ בות' יי בְׁ מַח יַעֲקֹב יָגֵל עַלוֹ שְׁׁ רָאֵל יִשְׁ ' אומ 4יִשְׁ

והם העניים המעונים ומדוכים  - ישועת ישראל, מאת השם מציוןוהיה שתמשך  מי יתן: המשורר

                                                                                                                             
ק לא פירש כן אלא מפני שהמילה באה "ונראה שגם רד. י"באותיות שהן מאותו מוצא הגייה או אותיות אהו

 .במזמור המקביל במקום זה

9
 .'נשחתו'כמו ' נאלחו' ע כתב"וראב. ק"כ רד"כ 

10
 .ק"ע ורד"כ ראב"וכ. לא אחד' אפי: כלומר 

11
 –אלא כולם ', לומר שלא רק רובם סרו מהדרך או נבאשו בעיני ה', יחדיו נאלחו'דבק עם ' הכל סר'לפירוש הראשון  

יחדיו 'ו, להלומר שכולם סרו מההשכ, שבפסוק הקודם' היש משכיל'דבק עם ' הכל סר'ולפירוש השני . 'יחדיו נאלחו'

 .במידות' אין עושה טוב'דבק עם ' נאלחו

12
 .כב, פ ירמיהו ד"ע 

13
י ביארו "ורש. ק"ע ורד"כך פירשו ראב. ואלה הרשעים פועלי האון אוכלים את עמי כאילו אכלו לחם: פירוש 

 .פ המדרש"לשיטתו בחיבור המזמור וע

14
 !?האם לא ידעו –ק ביארו בדרך תימה "ורד. הרי ידעו ויכירו -כמשפט חיווי ' הלא ידעו'ח מבאר "רי 

15
 .ד, פ תהלים טז"ע 

16
 .'שם במקום גדלתם וגאותם'ק כתב "ורד, ע"כ ראב"כ 

17
 .י"וכן פירש רש, שם יפחדו עוד פחד –ק ביארו לעתיד "ורד. היה להם שיפחדו –בלשון עבר ' פחדו'ח מבאר "רי 

18
 .כ כל המפרשים"כ 
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 עםישמח ו יעקבעדת  יגל 20,עמו ידשבות' בשוב ייבאופן ש 19ויכנעו תחת ידם. מאלה הרשעים

ויבושו ויכלמו , מחסהו היא עצה שלימה' ואז יכירו וידעו הרשעים ההם כי עצת העני שיי, ישראל

 21,הוא על העניים הנזכרים - שבות עמוו ישועת ישראלואמרו . מאד מהבושת שביישוה מלפנים

' ואמ. וישמחו בגאולת אחיהם, הם האחרים שלא נכנעו תחת ידם - ישמח ישראלו יגל יעקבו

 22.טזבארון' כי שם כבוד יי מציון' ואמ, טועל השלמים' ישראל'ההמון ועל קטני ' יעקב'

                                            
 .ד וחרפה מכחישים[ וחרף המכחישים א
 .ד ואמרי[ ואמר ב
 .ל ד ביטולו[ בטולו ג
 .ל זה[ כן ד
 (.דילג מחמת הדומות)ל ליתא [ או השחיתו התעיבו ופעולותיהם עלילותיהם ה
 .ולותיוד ומפע[ ומפעלותיו ו
 (.דילג מחמת הדומות)ד ליתא [ בפעל משכילאו לכל הפחות אף לא ימצא ביניהם  ז
 .'ד כתרגו[ 'מתרגו ח
 .ל יאמרו[ יאמר ט
 .ל הכל[ הכלל י

 .א ל כזה[ בזה יא
 .'ד וגו[ דורש את אלהים יב
 .ל"ד שם ר[ ל שם"ר יג
 .ד שבית[ שבות יד
 .ד השלימים[ השלמים טו
 .ד בארו[ בארון טז

                                            
19
 .מב, פ תהלים קו"ע 

20
' בשובה ונחת'כמו ', בהניח'או כפועל עומד ' בהשיב'האם כפועל יוצא ', בשוב'ח אינו מבאר כיצד הבין את תיבת "רי 

 .ק הביא את שתי אפשרויות אלו"ורד(. טו, ישעיהו ל)

21
 (.לעיל פסוק ו)' עצת עני תובישו' 

22
 .'היותר הכבוד עם הארון בימי דודבעבור 'ע "וכמו שכתב ראב 
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 פרק טו

מוֹר[ א] דָוִד מִזְׁ אָהֳלֶךָ  יָגור מִי' יי לְׁ ךֹן מִי בְׁ הַר יִשְׁׁ שֶׁךָ  בְׁ המזמור הזה חברו דוד לבאר  4קָדְׁ

ל כלל "ולדעת רז 1.ולבקר בהיכלו' שמפניהם יזכה לחזות בנועם יי, השלמיות שראוי להמצא בשלם

ל "ר, על חיי העולם הזה - מי יגור באהלךואמרו (. א"מכות כד ע)ג מצות באחד עשר דברים "תרי

חיי העולם הבא הנצחיים הם  2כי הם שבעים שנה ובבחינת', יגור' 'ולכן אמ. מי יאריך ימים בו

וקרא  4.ישכוןבם ' ולכן אמ 3,באעל חיי העולם ה - מי ישכון בהר קדשך' ואמ. גרות במדרגת הגר

וימתחם כאהל 'כאמרו , כי השמים המקיפים הארץ וכל אשר בה הם כאהל, העולם הזה אהלו

על הנמצאים  אכמעלהיושב *כי *, וקרא מה שלמעלה מהשמים הר הקדש(. כב, ישעיהו מ)' לשָבת

מים וכל והנפש השלמה אחרי הפרדה מהגוף תעלה למדרגה עליונה ממדרגת הש. התחתונים

 .כי היא נבדלת מגוף, צבאם

 

דֹבֵר צֶדֶק ופֹעֵל תָמִים הוֹלֵךְׁ [ ב] בָבוֹ אֱמֶת וְׁ ושלם בדעות  תמיםל "ר - הולך תמים 4בִלְׁ

אתהלך 'כאמרו , כי מנהג המעיינים לעיין בהיותם הולכים ומטיילים', הולך' 'ואמ 5.ובאמונות

והזכיר  6.'כת ההולכים' גוכן יקראו הפילוסופים מפני זה, (ב, להלן קא)' לבבי בקרב ביתי בבתום

, הוא שלמות הפעליות - צדק ופועל 7.ההמדות דלגודל מעלתו על שלמות, בראשונה שלמות הדעות

אחר שהזכיר שלמות , ודובר אמת בלבבו. כבִּקור חולים וקבורת המתים ומתנות אביונים ודומיהן

והוא שמה שידבר בפיו יהיה , הוא ביאור האמת, בלבבוואמרו . ות הזכיר שלמות הדבורהפעול

שיקיים מה שיסכים : פירושו 9ל"ולדעת רז 8.ולא ידבר אחד בפה ואחד בלב ושבלבו*מסכים עם מה 

                                            
1
 .ד, פ תהלים כז"ע 

2
 .וביחס: פירוש 

3
ומי יזכה לחיי העולם , מי יזכה להאריך ימים בעולם הזה, ח דוד מדבר על שכר העולם הזה והעולם הבא"לפירוש רי 

הוא  –' בהר קדשךישכון 'מי ש? 'מי יזכה לחיי העולם הבא –' מי יגור באהלך, 'ק ביאר את הפסוק כתנאי"ורד. הבא

ביארתי את דברי . 'תשכון נשמתו במקום הכבוד אחר מותו, מי שעשה המעשים האלה בחייו'כלומר . הר המוריה

 .הנוסח המובא במהדורת הכתר אינו ברור ונראה חסר. 17ת גירסא "פ הנוסח המובא בפרייקט השו"ק ע"רד

4
מושב ' אפי –( ה, ה)' לא יגורך רע' 'וכן כתב לעיל על הפסו. כמשכן קבע' ישכון'כמגורים זמניים ו' יגור'ח מבאר "רי 

 .עראי

5
שני הפירושים מובאים . הולך בתמימות –או כתואר הפועל , הולך בדרך תמים –יכול להתבאר כתואר השם ' תמים' 

 .ח ביאר כפירוש השני הולך בתמימות בדעות ובאמונות"רי. ע הביא רק את הפירוש הראשון"וראב, ק"אצל רד

6
כ הרב קאפח במהדורתו "וכ. 'משאיים'בביאור המילה , תבון בפירוש המילים הזרות' ר יהודה ן"כ רבי שמואל ב"וכ 

מפני שהיו נוהגים להלך בעת השמעת , וכך נקראת אסכולת אפלטון וארסטו וקבוצתם' –' משאיין'בביאור 

 (.4קנט הערה ' ערתו עמוראו עוד שם בה)' ההרצאה והלמוד כדי לעמל את הגוף יחד עם עמול הרוח

7
שכוונתו , ונראה. שהוא שלמות המדות' פועל צדק'קודם שהזכיר , שהוא שלמות הדעות' הולך תמים'הזכיר , כלומר 

', כעס וכד, היינו להקפדה בקיום המצוות שבין אדם לחבירו ולא בשלמות המדות כמו סבלנות' שלמות המדות'ב

 .'שלמות הפעליות' –' פועל צדק'וכמו שהרי כתב בהמשך לבאר 

8
הולך , 'וביאר שבפסוק זה מוזכרים שלימות קיום המצוות בשלושה מישורים מחשבה דיבור ומעשה, ק"כ רד"וכ 

ח נראה "מדבריו של רי. שלימות הדיבור והמחשבה –' דובר אמת בלבבו, 'שלימות המעשה –' תמים ופועל צדק
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שמונים זהובים  זכרב ספרא שהיה מוכר מרגלית אחת והיה נותן לו אדם אחד 10,בלבו בטוב זולתו

ובא האדם ההוא , ולאחר זמן הסכים ליתנה לו בעבורם, רצה לתתה לו אלא במאהלא , בעבורה

 .ודובר אמת בלבבוולא רצה לקבל ממנו אלא שמונים לקיים , והוסיף לו עליה תשעים זהובים

 

שֹׁנוֹ עַל רָגַל לֹא[ ג] רֵעֵהו עָשָה לֹא לְׁ ןָה רָעָה לְׁ חֶרְׁ רֹבוֹ עַל נָשָא לֹא וְׁ הראשון ' בפסו 4קְׁ

והזכירם , דברים שוללים זה לעומת זה' ועתה יזכיר נגדם ג 11,דברים שלשתם מחייבים' הזכיר ג

כמו  - רגל טלאו(. לעיל פסוק ב)' ודובר אמת בלבבו'והוא כנגד  חלא רגל על לשונו -' הא 12.אחורנית

 ,ת הדבר המסותרלגלו, או הוא ענין מרגל, (טז, ויקרא יט) 13'לא תלך רכיל'מענין , רכל לא

וחרפה לא נשא על  -' והג(. שם)' ופועל צדק'כנגד אמרו  לא עשה לרעהו רעה -' והב 14.בלשונו

שהיה  יעל 15,והוא השכל, קרובובעבור  לא נשא חרפהש, וירצה(. שם)' הולך תמים'כנגד  קרובו

מצד ( ז, משלי יט)' כל אחי רש שנאוהו'או יהיה הפך . חסר בדעותיו והשיג הדבר בחלוף האמת

שאם : א"וי. אליו יאויאהבהו גם יקריבנו לא נשא חרפה על קרובווזה  16,החרפה שיקבלו בעבורו

בעבורו שיחרפוהו  חרפהולא יקבל , הראוי לו יביענישהו, והוא שופט 17,שום דבר רע קרובועשה 

 18.שמכסה עליו ולא יענישהו

 

                                                                                                                             
שלימות  –' ופועל צדק, 'שלימות המחשבה –' הולך תמים'. שמצא בכל אחד מהביטויים ציון לכל אחת מהשלימויות

 .שלימות הדיבור –' ודובר אמת בלבבו, 'המעשה

9
י בשאלתות דרב אחאי "רשומקור דברי . ה רב ספרא"י שם ד"וברש, א"ע, מכות כד; א"ע, ראה בבא בתרא פח 

ונראה שנקט . יצוין כי באף אחד מהמקורות לא ננקב סכום הכסף שבו נשאו ונתנו רב ספרא והקונה(. שאילתא לו)

 .ח"דבר שיכול להעיד על אופיו הפדגוגי של רי, ח בסכום הכסף להפשטת הדברים"רי

10
ח הביא דוגמה מרב ספרא הנזכר "ורי ',שיקיים מה שחושב בלבבו לעשות טובה בענין משא ומתן'ק "כ רד"וכ 

 .בתלמוד

11
 .'דובר אמת בלבבו', 'פועל צדק', 'הולך תמים, 'ל על דרך החיוב"ר 

12
כלומר יש הקבלה כיאסטית בין מצוות עשה במחשבה בדבור ובמעשה הנזכרות בפסוק הקודם למצוות לא תעשה  

אבל , וזכרו רק לא תעשה בלשון ובמעשהק כתב שבפסוק זה ה"ורד. במחשבה בדבור ובמעשה הנזכרות בפסוקנו

 .מאחר שאם הוא דובר אמת בלבבו ברור שאין רע במחשבתו, בלב לא היה צורך

13
 .ק"י ורד"כ רש"כ 

14
 .'לגלות המסתרים כדרך המרגלים: והטעם'ע "וכתב ראב(. כח, ב יט"שמ)' כמו וירגל בעבדך'ע "י וראב"כ רש"כ 

15
 .'סָכָל'ל ונראה שכוונתו. כך בכל מקורות הפירוש 

16
 .מאחר ובפסוק במשלי הקרובים מחרפים אותו וכאן הוא אינו מחרף את קרוביו', הפך'ואמר  

17
ק כתב "ורד. ע"י וראב"כ רש"וכ, קרוב משפחתו –' קרובו'ח משמע שמבאר "משני הפירושים האחרונים שכתב רי 

 .שקרובו לאו דווקא אלא הוא הדין אדם אחר אלא שדיבר הכתוב בהווה

18
, ח"י ביאר כפירוש השלישי שהביא רי"רש: כתבו הפרשנים מספר אפשרויות' וחרפה לא נשא על קרובו'אור בבי 

בכל (. ג"ע בשם רס"ראב)שלא בייש את קרובו בדיבורו או במעשיו  –כמו לא השיא ' לא נשא'ק ביארו "ע ורד"וראב

שלפירוש הראשון לא נשא חרפה על אלא , כמשמעו על עצמו' לא נשא'ח הוא מבאר "שלושת הפירושים שהביא רי

ולפירוש השלישי ; אלא להיפך אהבוהו וקרבוהו, לפירוש השני לא נשא חרפה על עצמו מקרוביו; עצמו מחמת שכלו

 .לא נשא חרפה על עצמו מחמת שאינו ממצא את הדין עם קרובו



329 
 

זֶה[ ד] עֵינָיו נִבְׁ אָס בְׁ אֶת נִמְׁ אֵי וְׁ כַבֵד' יי יִרְׁ בַע יְׁ הָרַע נִשְׁׁ לֹא לְׁ בעיני  נבזהכי ה: 'יאמ 4יָמִר וְׁ

כי : א"וי. יכבדם גם הוא, המכובדים מהשם 'את יראי ייוהפך מזה , גם הוא בעיניו נמאס, השם

, הראשון' ל הסכימו לפי"וחז 19.וישפיל עצמו ולא יתגאה כלל, בפני עצמו נמאסו נבזה בעיניוהוא 

כאשר  נשבע להרע ולא ימיר 20.שגרר עצמות אביו במטה של חבלים זה חזקיה מלך יהודה: אמרו

שבועתו להתחרט  ימיר ולא, ליצרו ולענותו ולסגפו נשבע להרע, יראה שיצרו רוצה להתגבר עליו

 21.ולבקש התרה עליה

 

ןוֹ[ ה] נֶשֶׁךְׁ  נָתַן לֹא ךַסְׁ שֹׁחַד בְׁ עוֹלָם יִלוֹט לֹא אֵכֶה עֹשֵה לָקָח לֹא נָקִי עַל וְׁ לא  כספו 4לְׁ

, ושחד על נקי לא לקח. ז לא יקבלהו"ועכ, הזכיר זה כי הוא דבר הלקוח מרצון בעליו, נתן בנשך

עושה אלה לא  23.ש לנקה החייב"ל לנַקֶה הנקי בדינו וכ"ר - על נקיואמרו  22.כי גם זה מרצון הנותן

24.לא בעולם הזה ולא בעולם הבא - ימוט לעולם
 

 

                                            
 (.א ישנו מקום ריק ייתכן ונמחק. )ל ליתא[ כמעלה כי יושב א
 .ל ד בתם[ בתום ב
 .ד ליתא[ מפני זה ג
 .(דילג מחמת הדומות)ליתא ד [ מעלתו על שלמותהדעות לגודל  ד
 .ד המרות[ המדות ה
 .א שלבו[ שבלבו ו
 .ליתא 1א[ אחד ז
 .'ד וגו[ על לשונו ח
 .ל לא[ ולא ט
 .ד על מה[ על י

 .יקריבהוד [ יקריבנו יא
 .ד יענישנו[ יענישהו יב

                                            
19

מוסב כלפי האדם ' בעיניו'שני ולפירוש ה, הנבזה והנמאס בעיני השם –מוסב כלפי השם ' בעיניו'לפירוש הראשון  

כל מצוה ששמר וכל 'וביארו שאינו מתגאה מאחר ו, ק"ע ורד"שהוא נבזה ונמאס בעיני עצמו וכך פירשו ראב -עצמו 

כי לא יעשה אחת מני אלף '( ע"ראב)' טוב שעשה נבזה ונקל הוא בעיניו כנגד מה שהוא חייב לעשות לכבוד בוראו

 (.ק"רד)' ממה שחובה עליו לכבוד הבורא

20
 .י"וכן פירש גם רש. ו, ט טו"שוח; א"מכות כד ע; א"סנהדרין מז ע 

21
 .ק"כ רד"כ 

22
אלא עתה בה לרבות , גזל או גניבה, שכולל הונאה( לעיל ג)' לא עשה לרעהו רעה'שהרי כבר אמר , ק"כ רד"כ 

 .ההימנעות מלקיחת ממון הניתן מרצון בעליו

23
, (פסוק ג)' לא עשה לרעהו רעה'שהרי להטות דין בשקר כבר אמר , ק"רד כ"וכ( ד קמד"ספ)י בשם רבותינו "כ רש"כ 

 .'כי נקי הוא בדין, אלא אפילו לא הטה דין'

24
 .ק"כ רד"כ 
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 ביבליוגרפיה

 

 4ודפוסיםתבי יד כ –ח למקרא "פירושי רי

 :כתבי יד

 .Add, הספרייה הבריטית, י לונדון"כ, פירוש לירמיהו, חיון רבי יוסף ירמיהו, חיון

 .ב231-א1דף , (228, קטלוג מרגליות) 27560

דף , 168גינצבורג , י מוסקבה"כ, פירוש לשיר השירים, חיון רבי יוסף שיר השירים, חיון
 .א59-א1

. Can. Or, בודליאנה, י אוקספורד"כ, פירוש לתהלים, חיון רבי יוסף תהלים, חיון
 26902 ,הספרייה הבריטית, לונדון י"כ; (327 ,קטלוג נויבאואר) 51

.Add (229, קטלוג מרגליות.) 

 .B 373י סנט פטרסבורג "כ, פירוש לתרי עשר, חיון רבי יוסף תרי עשר, חיון

 
 :דפוסים

ליקווד , ('באר התורה'מכון ' מהד) פירוש לאסתר, רבי יוסף חיון אסתר, חיון
 .ס"תש

יוסף בן אברהם חיון ' ר, אברהם גרוס: בתוך: 'ברכות התורה, 'ל"הנ ברכות התורה, חיון
 .287-247' עמ, ג"תשנרמת גן , מנהיג קהילת ליסבון ויצירתו

 .ד"אמשטרדם תקכ, (מ מנלי"א' מהד) לקוטי מן פירוש להפטרות הפטרות, חיון

קבץ על יד ', פירוש לספר יונה: יוסף חיון' ר, '(מהדיר)משה צפור  יונה, חיון
 .313-289' עמ, ה"תשס, (כח)יח

ראש רבני ליסבון וגדול : ח יוסף חיון"פירוש לספר יחזקאל לרי יחזקאל, חיון
ירושלים , (צפור' שושנה ומ' א' מהד) ב-א, פרשני המקרא בדורו

 .ו"תשס

יוסף בן אברהם ' ר, אברהם גרוס: בתוך', מגיד משנה, 'רבי יוסף חיון מגיד משנה, חיון
 .240-231' עמ, ג"רמת גן תשנ, חיון מנהיג קהילת ליסבון ויצירתו

 ,קלט סיני', פירוש לספר מיכה: יוסף חיון' ר, '(מהדיר)משה צפור  מיכה, חיון
 .כט-ג' עמ, ז"תשס
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ירושלים , (י בלכרוביץ"ש כשר וי"מ' מהד) מילי דאבות, רבי יוסף חיון מילי דאבות, חיון
 .ג"תשל

'(מהדיר)משה צפור  עובדיה, חיון  –פירוש לספר עובדיה : יוסף חיון' ר, 
 לחקר המקרא והמזרח הקדום שנתון', מהדורה עם מבוא

 .327-314' עמ, ז"תשס, יז

אברהם : בתוך', קובץ מאמרים על פרשיות בתורה, 'רבי יוסף חיון קובץ מאמרים, חיון
רמת גן , יוסף בן אברהם חיון מנהיג קהילת ליסבון ויצירתו' ר, גרוס
 .230-193' עמ, ג"תשנ

ב , בית הספרים הלאומי ירושלים)ב "שאלוניקי רפ, מהדורת דפוס תהלים, חיון

 (.R2 = 39 A 487, R1 = 75 A 25: סימנם, כרכים

 

 ספרות מקור

, ירמיהו, מקראות גדולות אורים גדולים: בתוך, פירוש אבן יחייא תהלים, אבן יחייא
 .ב"ירושלים תשנ

, מקראות גדולות אורים גדולים: בתוך, פירוש רבי יצחק אברבנאל ירמיהו, אברבנאל
 .ב"ירושלים תשנ, ירמיהו

 .ט"תל אביב תשכ, ב מדות"ברייתא ל, זאב וואלף אינהארן ברייתא, אינהורן

ע השלם מכון "מפעל הטור והשו' מהד) בית יוסף, רבי יוסף קארו יורה דעה, בית יוסף
 .ן"ירושלים תש, (ירושלים

 .ח"רע-ה"רעקושטא , הלכות טרפות, ר שלמה יחיא"רבי דוד ב הלכות טרפות

יהודה ' שלושה ספרים של ר: בתוך, הצימוד, רבי יהודה אבן בלעם הצימוד
 .ה"ירושלים תשל, (מהדורת שרגא אברמסון) אבן בלעם

 .ו"ירושלים תשל, חיבור התשובה, ר שלמה המאירי"רבי מנחם ב חיבור התשובה

 .ח"ירושלים תשי, חרב פיפיות, יאיר בן שבתי מקוריו חרב פיפיות

 .א"וורשה תרל, אור החיים, רבי יוסף יעבץ אור החיים, יעבץ

, 'הכתר'תקליטור מפעל מקראות גדולות , פירוש רבי יוסף כספי ישעיהו, כספי
 .בר אילן' אונ, גירסה שניה

 .651-687' עמ, J.Q.R 19  ,1907: בתוך, שרשות כסף, רבי יוסף אבן כספי שרשות כסף, כספי
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 .1851לונדון , (צבי פיליפאווסקי' מהד) אנטיוכוס מגילת מגילת אנטיוכוס

 .ז"תרכ, ווילנא, (תורה) מדרש רבה מדרש רבה

ירושלים , (הרב יוסף קאפח' מהד) מורה הנבוכים, משה בן מימון' ר מורה נבוכים
, (שמואל-אבן הודהי' מהד)תבון -תרגום אבן, מורה נבוכים; ב"תשל

 .ב"ירושלים תשמ

, מקראות גדולות אורים גדולים: בתוך, ים לירמיהו"פירוש מלב ירמיהו, ם"מלבי
 .ב"ירושלים תשנ, ירמיהו

, מקראות גדולות אורים גדולים: בתוך, ים לישעיהו"פירוש מלב ישעיהו, ם"מלבי
 .ב"ירושלים תשנ, ישעיהו

ט "י' מהד) מעשה אפוד, יצחק בן משה המכונה פריפוט דוראן הלוי' ר מעשה אפוד
 .ה"ווין תרכ, (הכהן' וי פריעדלענדר

' מהד); ב"ווארשא תשכ, (נחמן נתן קורונל' מהד) סדר רב עמרם גאון סדר רב עמרם גאון
 .ב"ירושלים תשל, (גולדשמידט

, (מכון אבן ישראל' מהד)ספר אבודרהם , ר יוסף אבודרהם"רבי דוד ב ספר אבודרהם
 .ה"ירושלים תשנ

ק "וויכוחי רבי רד: ספר הברית, ('אפרים תלמג' מהד) רבי יוסף קמחי ספר הברית
 .ד"ירושלים תשל, עם הנצרות

, אן "כתבי הרמב, (עורך)ד שעוועל "ח: בתוך, ן"ספר הויכוח לרמב ספר הויכוח
 .שכ-שב' עמ, ג"ירושלים תשכ

 .ב"וינא תרכ, (מהדורת ווייס) ספרא ספרא

 .ל"ירושלים תש, פרקי משה, רבי משה אלמו שנינו פרקי משה

, פירוש ספר משלי הנקרא קב ונקי, יחיא' ר שלמה ן"רבי דוד ב קב ונקי
 .ב"סלוניקי רפ

 .ד"ווילנא תרנ, (גינזבורג' מהד) דרכי הגמרא, רבי יצחק קנפנטון דרכי הגמרא, קנפנטון

, ב-אתהילים , 'הכתר' מקראות גדולות: בתוך, ע לתהלים"פירוש ראב תהילים, ע"ראב
 .ג"תשסרמת גן 

 .ד"ווארשא תרנ, (חאנעס' מהד) רב פעלים, א"רבי אברהם בן הגר רב פעלים

 .ו"צ ירושלים תשכ"ד, מכלול, ק"רד מכלול, ק"רד
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גירסה , 'הכתר'תקליטור מפעל מקראות גדולות , ק למשלי"פירוש רד משלי, ק"רד
 .בר אילן' אונ, שניה

, ב-אתהילים , 'הכתר' גדולותמקראות : בתוך, ק לתהלים"פירוש רד תהילים, ק"רד
 .ג"רמת גן תשס

 .ד"ירושלים תשכ, (מהדורת וילנסקי) ספר הרקמה, ג"ריב ספר הרקמה, ג"רמב

ירושלים , משנה עם פירוש רבינו משה בן מימון, רבי משה בן מימון פירוש המשניות, ם"רמב
 .ט"תשכ-ג"תשכ

 סעדיה בן יוסף פיומיתהילים עם תרגום ופירוש הגאון רבינו  תהילים, ג"רס
 .ו"ירושלים תשכ, (מהדורת קאפח)

, ב-אתהילים , 'הכתר' מקראות גדולות :בתוך ,י לתהלים"פירוש רש תהלים, י"רש
 .ג"רמת גן תשס

 .א"ירושלים תשכ, תהלים, רבי שמשון רפאל הירש תהלים, ר"רש

, א"תרנווילנה , (מהדורת בובר) מדרש תהילים המכונה שוחר טוב שוחר טוב
 .ז"צ ירושלים תשל"ד

 .ז"תרכ, ווילנא, שיר השירים רבה שיר השירים רבה

אהרן נתן בר ' מהד; ו"בודאפעסט תרצ, קליין' מהד) שמוש תהלים שמוש תהלים
 .ח"אמשטרדם תי, (יעקב

 .ד"ירושלים תשנ, (וגשל' מהד) תולדות יצחק, רבי יצחק קארו תולדות יצחק

 

 ספרות מחקר

ירושלים , סמיכויות הנרדפים במליצה המקראית, יצחק אבישור סמיכויות, אבישור
 .ז"תשל

לשימוש רב דוד קמחי בתרגומי ספרי רב יהודה , 'שרגא אברמסון תרגומים, אברמסון
 .696-680' עמ, ו"תשל, נא קרית ספר', ומורה הנבוכים' חיוג

, ב"תשנ, ח תעודה, 'נוצרי-ע והפולמוס היהודי"ראב, 'משה אורפלי פולמוס, אורפלי
 .193-205' עמ

 H. W. Attridge, 'Giving Voice to Jesus: Use of the Psalms in שימוש', אטרידג

the New Testament', in: Psalms in community (edited by H. 
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W. Attridge, M. E. Fassler), Atlanta 2003, pp. 101-112.    

בצלאל רות : בתוך', לימוד התורה בצפון אירופה, 'אפרים איגוס לימוד, איגוס
היהודים , תקופת האופל: בההיסטוריה של עם ישראל , (עורך)

 .112-122' עמ, ג"תל אביב תשל, באירופה הנוצרית

 .ט"ירושלים תשכ, אוצר ויכוחים, יהודה דוד אייזנשטיין ויכוחים, אייזנשטיין

 .Robert Alter, The Art of Biblical Poetry, New York 1985 אמנות, אלטר

כמידה פרשנית בפירושי " מושך עצמו ואחר עמו", 'אליקים נסים מושך עצמו, אליקים
 .45, 27-38' עמ, ה"תשנ, 119 שמעתין', י"רש

אהבה אנושית וזיקתה לאהבה רוחנית בפרשנות , ברוך אלסטר ש"שה, אלסטר
 .ז"גן תשס-רמת ,לתואר שלישיעבודת גמר , היהודית לשיר השירים

הסינונימיה בלשון המקרא על פי שיטת מלבים , הלל אשכולי מלבים, אשכולי
, (בדיקה ביקורתית של שיטתו הסמנטית בתחום הסינונימיה)

 .ט"תשסגן -רמת, עבודת גמר לתואר שלישי

תולדות היהודים במצרים ובסוריה תחת , אליהו שטראוס אשתור תולדות, אשתור
 .ד"ירושלים תש, א שלטון הממלוכים

 M. Buttenwieser, The Psalms - Chronologically Treated with תהלים, בוטנוייזר

a new trans. by Moses Buttenwieser ;prolegomenon by 

Nahum M .Sarna, New York 1969. 

, לפרשנות התלמוד של מגורשי ספרד 4העיון הספרדי, בויאריןדניאל  העיון הספרדי, בוירין
 .ט"תשמ, ירושלים

 J. Baker, The Commentary of Rabbi David Kimhi on Psalms תהלים, ביקר

CXX- CL, Cambrige 1973. 

 .ם"ווילנא תר, אוצר הספרים, יצחק אייזיק בן יעקב אוצר, בן יעקב

' ש: בתוך', גלות וגאולה בעיניו של דור גולי ספרד, 'חיים הלל בן ששון גלות וגאולה, בן ששון
ספר יובל ליצחק , (עורכים)היילפרין ' דינור וי' ב, ברון' ש, אטינגר

 .227-216' עמ, א"ירושלים תשכ, בער

 .64-23' עמ, א"תשכ, כו ציון', דור גולי ספרד על עצמו, 'ל"הנ דור גולי ספרד, בן ששון

 .ה"ירושלים תשכ, מקבילות במקרא, אבא בנדויד בילותמק, בנדויד

', שיטת לימוד התלמוד בישיבות שאלוניקי ותורכיה, 'חיים בנטוב שיטה, בנטוב
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 .קב-ז' עמ, ח"תשל-א"תשל, יג ספונות

' א, בניהו' מ: בתוך', מבוא-סדר אליהו זוטא, 'מאיר בניהו מבוא, בניהו
תל אביב , ג אליהו זוטאסדר , (עורכים)סימונסון ' ש, שמואלביץ

 .11-58' עמ, ג"תשמ

רבי יהודה בן רבי משה אלבוטיני וספרו יסוד משנה , 'מאיר בניהו רבי יהודה, בניהו
 .רעד-רמ' עמ, ו"תשט, לו סיני', תורה

, ט"תש, כ תרביץ', י והמציאות ההיסטורית של זמנו"רש, 'יצחק בער מציאות, בער
, י"ספר רש, (עורך)ל הכהן מימון "י: נדפס גם בתוך]. 332-320' עמ

 [.תקב-תפט' עמ, ז"ירושלים תשט

 .ה"אביב תש-תל, ב-א תולדות היהודים בספרד הנוצרית, יצחק בער תולדות, בער

 Y. Berger, Radak on Chronicles: Critical edition Translation דברי הימים, ברגר

and Supercommentary, (Ph.D. Thesis), New York 2003. 

, סגסיני ', ע בספר תהילים"ק כפרשן של הראב"הרד, 'י ברומברג"א ק"רד, ברומברג
 .יב-ד' עמ, ח"תשכ

-Isaac E Barzilay, Between Reason and Faiith – Anti סיבה, ברזילי

Rationalism in Italian Jewish Thought, 1250-1650 (The 

Hague 1967). 

' מהד)משנה ותלמוד עם פירוש המזרחי , רבי זכריה בן שלום החלפוני מזרחי, גברא
 .ז"רמת גן תשנ, (משה גברא

עמנואל אולסבנגר ומנחם הרטום , דקמרון, ו'ובאני בוקאצ'ג דקמרון, ובאני'ג
 .ז"תל אביב תש, (מתרגמים)

, ג"תשנ, 4 מחניים, 'הלכתית לתורה פרשנות', נריה גוטל פרשנות הלכתית, גוטל
 .212-223 'עמ

 .ב"ירושלים תשמ, פתיחה לפירוש התורה - ק"רד, גולן ברהםא פתיחה, גולן

, (עורך)פוזננסקי ' ש, קבוצת מאמרים', ק"תולדות רד, 'אברהם גייגר ק"רד, גייגר
 .253 -231' עמ, 1910ורשה 

, תולדות גדולי ישראל וגאוני איטליה, מרדכי שמואל גירונדי איטליה, גירונדי
 [.ג"ברוקלין תשנ: וגם]ח "צ ירושלים תשכ"ד; ג"טריסטה תרי

' עמ, ז"תשמ, 31 פעמים', ו"הישיבות בקאסטיליה במאה הט, 'ל"הנ הישיבות, גרוס
3-21. 



337 
 

יחסים  –יצחק אברבנאל ' יוסף חיון ור' ר, 'אברהם גרוס יחסים, גרוס
 .לג-כג' עמ, ט"תשמ, יא מיכאל', אינטלקטואליים

רמת גן , יוסף בן אברהם חיון מנהיג קהילת ליסבון ויצירתו' ר, ל"הנ יוסףרבי , גרוס
 .ג"תשנ

הנוצרי והפרשנות היהודית -הפולמוס היהודי, 'אברהם גרוסמן הפולמוס, גרוסמן
 .29-60' עמ, ו"תשמ, נא ציון', ב"למקרא בצרפת במאה הי

, דרכם בהנהגת הציבור, קורותיהם4 חכמי צרפת הראשונים, ל"הנ חכמי צרפת, גרוסמן
 .ה"ירושלים תשנ, יצירתם הרוחנית

קלז סיני ', נוצרי-ך והפולמוס היהודי"י לנ"נוסח פירוש רש, 'ל"הנ נוסח, גרוסמן
 .נח-לב' עמ, ו"תשס, (י"קובץ רש)

' מ :בתוך', י לתורה"פולמוס דתי ומגמה חינוכית בפירושי רש, 'ל"הנ פולמוס דתי, גרוסמן
 .א"ירושלים תשס, פרקי נחמה, (עורכים)ח כהן "ג ,בן מאיר' ר, ארנד

חיים : בתוך', ו"הט-ג"פרשנות המקרא בספרד במאות הי, 'ל"הנ פרשנות, גרוסמן
 .117-110' עמ, ב"ירושלים תשנ, ספרד מורשת, (עורך) ביינארט

דב : בתוך', הנוצרי-י לתהלים והפולמוס היהודי"פירוש רש, 'ל"הנ י"רש, גרוסמן
, משה ארנד' מחקרים במקרא ובחינוך מוגשים לפרופ, (עורך)רפל 

 .74-59' עמ, ו"ירושלים תשנ

ביקורת תרגום הוולגטה בכתביהם הפולמוסיים של , יעקב גרסון ביקורת, גרסון
עבודת גמר ', מודרניות'תובנות תרגום 4 הביניים-הקמחיים מימי

 .ד"גן תשס-רמת, לתואר שני

יצחק קנפנטון מגדולי חכמי ספרד ' לקורותיו של ר, 'אברהם דוד קנפנטון, דוד
 .326-324' עמ, ו"תשל, נא קרית ספר', ו"במאה הט

 .ג"הנובר תרי, נחל קדומים, יהודה לייב דוקעס נחל קדומים, דוקעס

כתופעה ', כפל הענין במלות שונות'למודעות ויחס , יאיר האס כפל ענין, האס
, אופיינית לסגנון המקראי בפרשנות המקרא היהודית בימי הביניים

 .ה"גן תשס-רמת, עבודת גמר לתואר שלישי

 Cornelis Houtman, Exodus (HCOT), trans. S. Woudstra and (שמות) הוטמן

J. Rebel, Kampen 1993-2002 (Dutch original: 1986-1996). 

 .ד"ירושלים תשי, דרכי האגדה, יצחק היינמן דרכי האגדה, היינמן

-ז"חיפה תשכ, ט-א אוצר הגדולים אלפי יעקב, נפתלי יעקב הכהן אוצר, הכהן
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 .ל"תש

 David Weiss-Halivni, Peshat and Derash, New York and פשט ודרש, הלבני

Oxford 1991. 

 .יז-א' עמ, ב"בית דגן תשס, קדומה תורה', מבוא, 'יואב פנחס הלוי מבוא, הלוי

ירושלים , מגילת אסתר עם ביאור לקח טוב', מבוא, 'שלום הלל מבוא, הלל
 .7-10' עמ, ה"תשס

 האנציקלופדיה העברית', אברהם הנשיא' יוסף בן ר' ר, חיון'הערך  ע"בא' חיון'הערך 
 (.שם הכותב לא צוין) 349טור , ה"תשכ, יז

 ,Hayyun Joseph Ben Abraham', Encyclopaedia Judaica 7' ביודאיקה' חיון'הערך 

Jerusalem, 1973, column 1514 (written by the editors). 

, (ג)מח ציון', יוסף חיון ודור הגירוש מפורטוגאל' ר, 'יוסף הקר דור הגירוש, הקר
 .280-273' עמ, ג"תשמ

יום : בתוך', ש ספרד ולשמד פורטוגלתגובות המגורשים לגירו, 'ל"הנ תגובות המגורשים, הקר
, ט"ירושלים תשנ, דור גירוש ספרד, (עורכים)טוב עסיס ויוסף קפלן 

 .245-223' עמ

 Jay M. Harris, How Do We Know This?: Midrash and the אלגוריה, הריס

Fragmentation of Modern Judaism, Albany 1995. 

פרשנות המדרש והפשט והשיטה הביקורתית במחקר , 'מנחם הרן פרשנות, הרן
, מחקרים במדעי היהדות, (עורך)משה בר אשר : בתוך', המקרא

 .88-62' עמ, ו"ירושלים תשמ

אנציקלופדיה ארזי ', ר אברהם חיון"רבי יוסף ב'ערך , שמעון ואנונו ארזי הלבנון, ואנונו
 .890-902' עמ, ו"ירושלים תשס, ב הלבנון

, ד"תש, א מלילה, "אבן עזרא והקראים בהלכה אברהם", ויס פנחס ע"ראב, ויס
 .35-53 'עמ

פרנקפורט , (פיליפאווסקי' מהד) ספר יוחסין השלם, אברהם זכות יוחסין, זכות
 (.ג"ירושלים תשכ: צ"ד)ה "תרפ

ירושלים , (דעת מקרא( )טז-פרקים א) ספר משלי, מרדכי זר כבוד משלי, זר כבוד
 .ד"תשמ

-אלף, חבצלת ומלמד
 ביתים

', ביתים שבתהלים-פירושים על אלף, 'מאיר חבצלת ואורי מלמד
 .20-4' עמ, א"תשס, 88 פעמים
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מושך עצמו ואחר "שורשיו העתיקים של הכלל הפרשני , 'חגי ישראל שורשיו העתיקים, חגי
, נה לשוננו', ן עזרא למקראאברהם אב' השגור בפירושי ר" עמו
 .97-104, א"תשנ

 ,W. Chomsky, David Kimhi's Hebrew Grammar (Mikhlol) המכלול, חומסקי

Ney York 1952. 

 .א"תשמ-ט"ירושלים תשל, (דעת מקרא)ב -א ספר תהלים, עמוס חכם תהלים, חכם

עיונים בפירושו של "4 המתחדשים בכל יום הפשטות", טויטו אלעזר הפשטות, טויטו
 .ג"גן תשס-רמת, לתורה ם"רשב

ם על רקע המציאות ההיסטורית של "שיטתו הפרשנית של רשב, 'ל"הנ שיטתו הפרשנית, טויטו
עיונים , (עורכים)מ רבינוביץ "צ, י לוין"ח, ד גילת"י: בתוך', זמנו

 .ב"רמת גן תשמ, ל במקרא ובתולדות ישראל"בספרות חז

לתקנת בנות . קדושין על תנאי והפקעת קדושין, 'יעקב משה טולידאנו קדושין, טולידאנו
, ו אוצר החיים', תשובה קדמונית לרב מפורטוגאל, ז"ישראל בזה

 .207-223' עמ, ץ"תר

מעלילות קדושים : הדם והעלילה, הנקם והקללה, 'ישראל יעקב יובל הנקם, יובל
 .33-90' עמ, ג"תשנ, נח ציון', לעלילות דם

 .ס"תל אביב תש, שני גויים בבטנך, ל"הנ שני גויים, יובל

 .ז"ירושלים תשכ, הדפוס העברי בקושטא, אברהם יערי הדפוס, יערי

', לדמותו של החיבור ולמטרתו: פירוש החזקוני לתורה, 'שרה יפת חזקוני, יפת
 .111-91' עמ, ב"תשנ, א ספר היובל לרב מרדכי ברויאר

 .ד"תשמ-ב"ירושלים תשמ, (מעם לועז) ספר תהלים, שמואל ירושלמי תהלים, ירושלמי

התופעה של התקבולת השלילית והשלכותיה בחקר , 'חיים כהן התופעה, כהן חיים
 .107-69' עמ, ח"תשמ, ג באר שבע', השירה המקראית

רמת גן , תהילים א, מקראות גדולות הכתר', הקדמה, 'מנחם כהן הקדמה, כהן מנחם
 .לא-ז' עמ, ג"תשס

', ק"השפעות מדרשיות על פרשנות הפשט של רד, 'מרדכי כהן השפעות, כהן מרדכי
 .143-150, ד"תשנ, א11, הקונגרס העולמי למדעי היהדות

 Mordechai Cohen, "The Qimhi Family", Hebrew Bible Old משפחת, כהן מרדכי

Testament: The History of its Interpretation, pp. 388- 415. 
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 H. Cohen, The Commentary of Rabbi David Kimhi on ק"רד, כהן צבי הירש

Hosea, New York 1929. 

 :G. Cohen, 'esau asn Symbol in Early Medieval Thought', in עשיו כסמל, כהן

A. Altmann (ed.), Jewish Medieval and Renaissance Stusies, 

Cambridge 1967, pp. 19-48. 

, (ב)מד המעיין', שתי מפות דרכים: קריעת ים סוף, 'אריה כרמל ים סוף, כרמל
 .12-18' עמ, ד"תשס

 E. Lawee, "Introducing Scripture. The accessus ad auctores מבוא, לביא

in Hebrew Exegetical Literature from the Thirteenth through 

the Fifteenth Centuries", With Reverence for the Word, 

Medieval Scriptural Exegesis in Judaism, Christianity and 

Islam (Edited by J. D. McAuliffe, B. D. Walfish, J. W. 

Goering) New York 2003, pp. 157- 179. 

עיון בשאלת  :י "יעקב ועשו בשיטתו הפרשנית של רש, 'רונן לוביץ י"רש, לוביץ
 .71-107' עמ, ח"תשס, יג שאנן', היחס לנוצרים והערה חינוכית בצדו

 Robert Lowth, Lectures on the Sacred Poetry of the שירה', לות

Hebrews, 1-2 (1753), reprinted and with introduction by: 

Vincent Freimarck (Hildesheim 1969). 

תל , עיונים בשיטתו4 י לתורה"פירוש רש, נחמה ליבוביץ ומשה ארנד י"רש, ליבוביץ וארנד
 .ן"אביב תש

 .ה"ירושלים תשל, עיונים חדשים בספר שמות, נחמה ליבוביץ עיונים, ליבוביץ

 .ט"ירושלים תשכ, פרקים בתולדות הכהונה והלוייה, יעקב ליוור פרקים, ליוור

 .ג"תל אביב תשנ, ד-א בין יהודים לנוצרים, אורה לימור יהודים, לימור

 סיני' ק ובספריו"אברהם בן עזרא בפירושי רד' ר, 'אברהם ליפשיץ ע"ראב, ליפשיץ אברהם
 .קט-צב' עמ, ז"תשכ, סא

 .174-179' עמ, ו"סטר תש'מנצ, 2 מלילה', דמות אופיו -י "רש, 'ל"הנ י"רש, ליפשיץ אברהם

ספר , (עורך)ל הכהן מימון "י: בתוך', י"רש, 'אליעזר מאיר ליפשיץ י"רש, ליפשיץ אליעזר
 .רפה-קסה' עמ, ז"ירושלים תשט, י"רש

 ע"בפירוש ראב' ידדברי יח'משמעות המונח  על", מאורי ישעיהו דברי יחיד, מאורי
לחקר המקרא  שנתון, "ל"למדרשי חז ע"ליחסו של ראב: למקרא
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 .201-246' עמ, ב"תשס, יג והמזרח הקדום

' עמ, ה"תש, טז תרביץ', שנים שהם אחד במקרא, 'עזרא ציון מלמד הנדיאדיס, מלמד
173-189. 

 .ח"ירושלים תשל, ב מפרשי המקרא, עזרא ציון מלמד מפרשי, מלמד

ם "פירושו הדקדוקי של רשב: דייקות מרבנו שמואל, 'רונאלה מרדלר דייקות, מרדלר
, יד שנתון לחקר המקרא והמזרח הקדום', ך ותרומתו הפרשנית"לתנ

 .255-241' עמ, ד"תשס

 .רא-קצג' עמ, א"תשנ, קז סיני', כלי שיר בספר תהלים, 'ישעיהו נבנצל כלי שיר, נבנצל

קטלוג , נויבאואר
 בודליאנה

Adolf  Neubauer, Catalogue of the Hebrew Manuscripts in   

the Bodleian Library, Vol. 1, Oxford 1994 (Reprint of 1886). 

עבודת גמר לתואר , ופירושיו לתורה, רפאל בירדוגו' ר, נחמני אלישע בירדוגו, נחמני
 .ח"תשמ גן-רמת, שני

   L. I. Newman, Jewish influence on Christian reform השפעה, ניומן

movements, New York 1966. 

ירושלים , מדינאי והוגה דעות –דון יצחק אברבנאל , בן ציון נתניהו אברבנאל, נתניהו
 .ה"תשנ

, יח  תרביץ', לחקר צורותיה של השירה המקראית, 'משה צבי סגל לחקר, סגל
 .139-145' עמ, ז"תש

 .ו"ירושלים תש, ב-א המקראמבוא , ל"הנ מבוא, סגל

 .1971ירושלים , פרשנות המקרא, ל"הנ פרשנות המקרא, סגל

עבודת גמר , דרכו הפרשנית של רבי דוד קמחי, סיידלר איילת דרכו, סיידלר
 .ד"גן תשס-רמת, לתואר שלישי

' סעדיה גאון עד ר' מר4 ארבע גישות לספר תהלים, אוריאל סימון ארבע גישות, סימון
 .ב"גן תשמ-רמת, אבן עזראאברהם 

', שתי גישות לשאלת מהימנות נוסח המקרא -ק "ע ורד"ראב, 'ל"הנ נוסח, סימון
 .191-237' עמ, ח"תשכ, ו אילן-בר

הקונגרס העולמי למדעי ', בין המפרש לקוראיו –ע "ראב, 'ל"הנ ע"ראב, סימון
 .42-23' עמ, ה"תשמ, 9 היהדות



342 
 

 .ד"ירושלים תשנ, (שמעון שטובר' מהד) ספר דברי יוסף, יוסף סמברי דברי יוסף, סמברי

 ,B. Smalley, The Study of the Bible in the Middle Ages ימי הביניים, סמולי

Indiana 1970. 

', גלגולו של מאמר –תחת אדום ולא תחת ישמעאל , 'דב ספטימוס תחת אדום, ספטימוס
 .103-111' עמ, ב"תשמ, (ב)מז ציון

 .ו"תל אביב תשכ, ך"עולם התנ, ב-א תהלים, מ סרנה"נ עולם, סרנה

 .H. G. Enelow, Menorat Ha-Maor, New York 1929 מנורת המאור, ענעלאו
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Abstract 

Rabbi Yosef ben R. Avraham Hayyun’s Commentary on the Book of Psalms: 

An Analysis of his Approach to Bible Commentary – 

Together with a Critical Edition and Super-Commentary of Selected Psalms 

 

Rabbi Yosef Hayyun (hereunder: RYH) was the leader of the Jewish community 

of Lisbon (Lisboa) towards the close of the 15th century, and a descendant of an 

aristocratic family where Torah and status were intertwined. RYH was famous in his 

own generation and in following generations, yet little knowledge of his life and 

achievements has survived. Amongst his more renowned disciples were Rabbi 

Yitzhak Abarbanel and Rabbi Yosef Yaabetz. RYH composed many literary works, 

mainly in the field of Bible commentary, yet despite the importance of his writings 

only a small number of these ever appeared in print. 

This paper is made up of two sections: the first section considers RYH’s 

approach to Bible commentary as revealed by his commentary on the Book of Psalms, 

while the second section deals with the preparation of a critical edition of his 

commentary on the first fifteen psalms of the Book. 

 

The first section of this study comprises three parts: Part I – dealing with matters 

concerning the Book of Psalms only – is composed of six chapters (Chapters 1 – 6 of 

the study); Part II – dealing with RYH’s approach to Bible commentary as revealed 

by his commentary on the Book of Psalms – includes three chapters (Chapters 7 – 9 of 

the study); and Part III – examining the extent of the influence of the Judeo-Christian 

debates on RYH’s commentary on the Book of Psalms – contains a single chapter 

(Chapter 10 of this study).  

Chapter 1 considers RYH’s approach to the identification of the composers of the 

psalms. An in-depth examination of his pronouncements on this topic reveals that, in 

his opinion, the author of an absolute majority of the psalms was King David, 

irrespective of whether his name appears in the title or opening verse of the individual 

psalm or whether the psalm remains anonymous and does not state that David 

composed it. Even those psalms in which David’s name appears alongside the word 

yedutun (Psalms 39 and 62) were written by David. In RYH’s opinion, David also 

wrote the psalms in which Shelomo’s (Solomon’s) name appears (Psalms 72, 127) or 
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the content of which seems to indicate that Shelomo wrote them (Psalms 30 and 132), 

as well as the series of psalms numbered from 91 to 101. The only psalms not 

composed by David are: Psalm 90 which was written by Moshe (Moses), the psalms 

mentioning the sons of Korah, and those stating that they were composed by Heiman, 

Asaf and Eitan. RYH states that the sons of Korah were Assir, Elkana and Aviasaf 

who lived in the days of Moses or Levites descended from him who lived in the time 

of King David, and that Heiman, Asaf and Eitan were Levite poets living in the days 

of King David, as well.  

Chapter 2 deals with RYH’s explanation of terms unique to the Book of Psalms 

appearing in the opening verses of the psalms. As regards his commentary, these 

terms can be divided up into two groups. One group is explained as referring to 

musical instruments, and includes terms appearing in one of the following patterns: 

[X על], [X אַל], [X אֶל], [Xב], or [Xל]. Thus the terms על אילת  ,על השמינית ,על הגתית

 etc. are explained by RYH as musical ,לידותון ,אֶל שושנים ,אַל תשחת ,על מחלת ,השחר

instruments. The other group of terms is explained as those defining the significance 

of the psalm ( משכיל, שגיון, מכתם ), the frequency of its occurrence (להזכיר), its role 

( למעלות, מעלות ) or the way in which it is recited (למנצח). RYH explained these terms 

nowhere as musical terms coming to mark the tone of recitation of the psalm nor as 

the introduction to a well-known poem – a system employed by Rabbi Avraham Ibn 

Ezra. 

Chapter 3 examines the characteristics of the psalms RYH considers to be noble 

psalms. The examination reveals that while Ibn Ezra viewed a psalm as noble if its 

content was noble, in his opinion, RYH emulated R. David Kimchi and decided that 

psalms were noble when he wanted to offer an explanation of literary technical 

features in psalms with either an alphabetic acrostichon or an uniclusional structure. 

In addition to these psalms RYH considered duplicated psalms or those with repeated 

phrases or verse sections to be noble psalms, as well as those psalms the opening 

verse of which contained either להזכיר or מכתם. 

Chapter 4 examines the extent to which RYH was aware of indications of editing 

done in the Book of Psalms. Here, too, he followed in the footsteps of Rabbi David 

Kimchi. Thus, for instance, he considered the routine verses ending each of the first 

four books comprising the Book of Psalms to be expressions of the editor thanking the 

Almighty for having helped him complete his work, and the final psalm a lengthier 

expression of thanks concluding the entire Book. Alongside this explanation, in which 
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he again follows in Kimchi’s footsteps, he considered it legitimate to explain these 

verses possibly as the words of the composer and as having significance for the 

content of the psalm. Accordingly, he did so in his commentary on the verse 

concluding the third book, where he wrote these two possibilities one after the other, 

noting, nonetheless, that the first possibility appeared to him to be the more likely one 

– that the verse was written by the editor of the Book.  

Just like Rashi and Rabbi David Kimchi, RYH too considered Psalm 72 to be the 

last psalm actually written by King David. The reason this psalm was not written at 

the end of the Book was the editor’s desire to complete the book with six psalms of 

thanksgiving. Unlike Kimchi, RYH viewed Psalm 1 as an introduction to the Book 

and not as one of its psalms. This decision is indicative of his search for “a preface for 

writers”, a process influenced by the approach of philosophy. 

The fifth chapter clarifies RYH’s approach in determining the subject of each 

psalm and the significance he ascribed to this. This significance is expressed, inter 

alia, in the fact that at the beginning of each and every psalm (almost without 

exception) RYH consistently notes the subject to which the psalm relates.  

The subject of the psalm is determined by what is said in its title or initial verse, 

and when this is missing the subject is determined in accordance with the contents of 

the psalm. In cases where the title of the psalm does not match its content, RYH made 

every effort to coordinate them with one another. Psalms with no title or those the title 

of which is incomplete (such as those where למנצח is not mentioned, nor the author of 

the psalm) were considered by RYH to be the conceptual continuation of the psalms 

preceding them, this being the reason the editor of the book juxtaposed them.  

RYH tends to explain the psalms composed by David as suited to his period and 

composed in accordance with his own personal needs. RYH does not intimate that 

David composed psalms to be recited by others in distress for their own purposes; 

thus he explained psalms as David’s prayers for his own health or for his survival in 

battle.  

The sixth and final chapter of Part I deals with the way RYH treats the duplicated 

and compounded psalms in the Book. RYH views the duplication of the psalm as a 

sign of the significance of its content, whether it is duplicated in its entirety or only in 

part. Contrary to other commentators, RYH does not explain the duplicated psalms 

differently, nor does he ascribe to them a different purpose, but merely as a repetition 

of what had already been expressed earlier because of its importance.  
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Psalms from the opening verses of which it would seem that they were composed 

about the very same historical event that took place in David’s life are explained by 

RYH as referring to different events in his life, in accordance with the order in which 

they appear in the Book of Samuel and Psalms: the first psalm relating to the first 

event, and the second psalm to the second event. The source of this approach is the 

denial of the feature of the same matter being expressed in more than one way. 

Negating the possibility that the text might repeat itself for no purpose using other 

words leads to the denial that David might compose two psalms relating to the same 

event.  

Chapter 7 deals with the meanings of various expressions (ונוכל לפרש ,אז יאמר, 

etc.) used by RYH whenever he adduces a number of interpretations of a verse or a 

word. In this part we clarified whether RYH viewed these expressions as having a 

special significance in that they indicate his opinion of the interpretation’s quality or 

of its source, or whether they were all used completely arbitrarily, his only intention 

being to separate the various interpretations from one another.  

The conclusion we draw is that in the majority of cases the use RYH makes of 

these expressions is to indicate an original interpretation or one he considered as 

containing his own innovation, such as where he took an earlier interpretation and 

adapted it to his own or reworded it somewhat differently or even added various 

details to it. It is true that on occasion the interpretation adduced had already been 

noted by an earlier commentator, in which case by using these expressions RYH 

merely intended to offer another alternate explanation.  

The eighth chapter considers the way RYH makes use of the interpretative 

implements כפל עניין במלות שונות “repetition using other words” and מושך עצמו אחר עמו 

“applies not only to itself but also to another”. Unlike his predecessors, RYH views 

negatively the claim that the Bible text repeats itself using other words. In his opinion, 

every word of the text has its own unique shade of meaning and synonyms do not 

necessarily have identical meanings. On the other hand, RYH accepts the fact that 

there exist completely synonymous words – if the clauses they appear in are 

interpreted as apply to different topics. The existence of the repetition of identical 

words poses no problem, since they express a reinforcement or intensity of meaning 

(time and again).  

It appears that the main and most significant source of RYH’s approach to bible 

commentary was his own mentor, Rabbi Yitzhak Kanfanton, who founded a Talmudic 
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school based on learning everything possible from the statements of the Rabbis since 

all their statements emanated from their wisdom; and even more so, from Bible 

sources. On the basis of this approach, RYH made sure to explain each and every 

word in the Bible verse and to ascribe to it its special significance.  

Like earlier commentators, RYH, too, made use of the interpretative implement 

 both before the word or expression being interpreted and following ,מושך עצמו ואחר עמו

it. It seems, however, that while admitting the validity of this implement he used it 

sparingly, in those places where he could see no alternative. Wherever he found it 

possible to explain a verse while adhering strictly to the text without any continuation 

he did so, occasionally interpreting a verse in both ways.  

Chapter 9 evaluates the extent of the influence of RYH being a halachic authority 

on his commentary on Psalms. The results of this evaluation present a picture of 

profound involvement that expresses itself in a broad spectrum of expressions: RYH 

often explains verses in light of Talmudic halachic rulings; in his commentary RYH is 

cognizant of halachic difficulties revealed by the text; he resolves biblical difficulties 

by making use of halachic principles; he explains concepts in accordance with 

halachic definitions; he derives halachic conclusions from the simple wording of the 

text even if this goes beyond what is learned according to Talmudic halacha; he 

relates to halachic principles the text raises since they had already been raised by 

earlier commentators; and he identifies biblical sources for Talmudic halachic rulings.  

The tenth and final chapter deals with the extent of the influence of the 

contemporary Judeo-Christian argumentation on RYH’s commentary. Our findings 

show that the debates had considerable influence on RYH’s commentary on Psalms, 

and that influence expressed itself in a broad range of topics. In his commentary, 

RYH states often that the Covenant between Israel and the Almighty persists and shall 

never be voided, for the humiliating status of Israel in Exile is temporary and passing. 

RYH views the sins of Israel and Jewish emulating the evil deeds of the Gentiles as 

the main reason for the prolonging of the Exile. In his commentary he stresses a 

number of times that the favorable physical condition of the Gentiles in comparison 

with the lowly situation of the Jews does in no way testify to their having been chosen 

by the Almighty or to His abandonment of Israel. The severe suffering experienced by 

the Jews is, he writes, their trial, despite which they will never substitute any other 

faith for their own. In addition to RYH’s vivid descriptions of Jewish suffering in 

Exile, he also mentions the attempts made by the heads of the Church, especially the 
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leaders of their communities and their select people, to persuade them to convert. 

RYH makes an interesting comparison between the severe exile amongst the people 

of Ishmael (Islam) and the less severe one amongst the people of Edom (Christianity).  

In addition, RYH considers the question of the righteous man who suffers and the 

evil person who lives in luxury, a question with ramifications for coping with the 

difficult situation of the Jews (the righteous), in contrast to the tranquil position of the 

Gentiles (the wicked people). He praises the Jewish faith as an eternal Divine religion, 

unlike that of the nations which is not Divine, but rather a convention which is subject 

to change and to erroneous conceptions, such as physical attributes of God, etc. 

  It appears, that RYH considered it extremely important to raise the spirits of the 

readers of his commentary, who were struggling under the yoke of the Exile, and 

desired to imbue them with hope and with expectations of salvation and to encourage 

them not to forsake the faith of their forefathers. This may well have been the 

motivation for his changing his original plan to first complete his commentary on all 

the books of the Prophets and only then to explicate the Book of Psalms, instead of 

which he decided first to explain the Book of Psalms, the book mainly around which 

the Judeo-Christian argumentation had developed.  

 

 

The second section of this study is a critical edition of RYH’s commentary on 

the first fifteen psalms in the Book of Psalms. The commentary text is accompanied 

by two apparatuses: notes on the text and notes referring to alternative textual 

readings. This edition is based on the three sources that exist for this commentary: 

Ms. London (Add. 26902 [Margalioth Catalog, 229]); Ms. Oxford (Bodeliana, Can. 

Or 51 [Weibauer Catalog, 327]); and the only printed version (Salonica Press, 1522).  

The texts of the two manuscripts differ from one another, and it can be 

determined with certainty that neither was copied from the other. The text of the 

printed edition is generally inferior from those of the manuscripts, but its great 

advantage is in its clarity, which is very helpful in places where the text of the 

manuscripts is extremely imperfect. Ms. Oxford was used as the basic version as the 

quality of its text is preferable to the other two.  

For the purposes of this study I prepared for my personal use an edition of the 

entire commentary, so that I would be able to refer to the commentary clearly and 
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conveniently and even to become familiar with it more easily. However, this critical 

edition contains only the first fifteen psalms of the commentary.  
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