
 

 

  הרב חגי קור 

  תורה לשמה

  פתיחה

מעשה באחד מתלמידי המגיד ממזריטש שהגיע אל העיר שקלוב אשר הייתה 

מלאה בחכמי	 ו
ופרי	. ביקש אותו תלמיד לדרוש בבית הכנ
ת וקיבל את 

: "ר' מאיר אומר כל (אבות ו, א)רשות הרב. עלה הח
יד לבימה ופתח בדברי המשנה 

הקדוש ר' הלומד תורה לשמה זוכה לדברי	 הרבה...". המשי� ואמר: א	 התנא 

מאיר אומר כ�, ודאי אמת הדבר, א� א	 כ� נשאלת השאלה, הרי חכמי שקלוב 

בוודאי לומדי	 תורה לשמה והיכ� אות	 'דברי	 הרבה' שזכו לה	? לומר שחכמי 

שקלוב אינ	 לומדי	 תורה לשמה לא יתכ�, אבל מאיד�, לומר שר' מאיר לא אמר 

   1ל	 לו.אמת ג	 כ� לא יתכ�. מיד ירד הח
יד מהבימה ונע

'תורה לשמה' היא פ
גת השאיפות. כולנו חפצי	 וכמהי	 לזכות ללמוד תורה 

לשמה, ובכל בוקר אנו מבקשי	 בברכת התורה "ונהיה אנחנו וצאצאינו... יודעי 

   שמ� ולומדי תורת� לשמה".

מהי אותה תורה לשמה לה אנו מתפללי	? במה נחלקו חכמי שקלוב ותלמידי 

  זה?המגיד ממזריטש בעניי� 

שאלת משמעות לימוד התורה ומהותה הע
יקה את חכמי ישראל בכל הדורות, 

  ובפרט בימי ההתנגדות לח
ידות.

 �במאמר זה ננ
ה לגעת בשרשי הדברי	, בעזרת מקורות ראשוני	 ואחרוני	, דר

  דברי גדולי הח
ידות ותלמידי הגר"א, וב
ו" נגיע אל דברי הרב קוק זצ"ל.

  מהי תורה לשמה -חלק א 

  הגישה המעשית א.

המשמעות הב
י
ית ביותר ללימוד לשמה היא ללמוד תורה על מנת לקיי	 

  מצוותיה, כפי שאנו אומרי	 בתפילה:

  

המאמר התפר
	 ; ראש כולל בית המדרש הקהילתי כפ"ג פ"ת, ישיבת מרכז הרב  *

שלמה ליפשי  וחגי קור , הרבני	 לראשונה בחוברת 'עיוני	 באורות התורה' שיצאה ע"י 

 	
 כא� לאחר עריכה נו
פת.ישיבת מרכז הרב תשע"ד. ומתפר

אחר הדברי	 העירני אחי היקר הרב שלמה קור , שכבר עמד על עני� זה הרה"ק ר' חיי	   .1

  ויטאל בהקדמתו לע  חיי	 ועיי"ש, והו"ד בבניהו ב� יהוידע (יומא עב, ב). 
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  לשמוע ללמוד וללמד לשמור ולעשות ולקיי	 את כל דברי תלמוד תורת� באהבה.

  , בקניי� "הלומד ע"מ לקיי	".(ו, ו)שורש הדבר מצוי במשנה באבות 

  בביאור מהו לימוד שלא לשמה: (פ
חי	 נ, ב)בדברי תו
פות  נית� לראות הבנה זו

אור"י דהת	 מיירי כגו� שלומד כדי להתיהר ולקנטר ולקפח את חביריו בהלכה ואינו 

  לומד ע"מ לעשות.

  :2גישה זו מודגשת במיוחד בהקדמת הראשית חכמה

נודע היות אמת שעיקר ע
ק התורה הוא ייודע להביאה לקיו	 המעשה... ללמדנו 

שעיקר תורה לשמה היא התורה שאד	 לומד כדי לקיימה... בלי 
פק עיקר תורה 

  3לשמה הוא לדעת אותה כדי לקיי	 מצוותיה.

לפי גישה זו לימוד תורה הוא רק הכשר, הכנה ואמצעי לקיו	 המצוות ומעשה 

  4המצוות הוא העיקר.

  

או הכשר עיקר ההתנגדות לשיטה זו, נעו  בהבנה שתלמוד תורה איננו עוד מצוה 

לקיו	 מצוות, אלא הלימוד הוא עני� בפני עצמו, והוא העניי� הגבוה ביותר, 

: "תלמוד תורה כנגד כול	", ובמעשה של עליית בית (פאה א, א)כמבואר במשנה 

   5שנמנו וגמרו "גדול תלמוד שמביא לידי מעשה". (קדושי� מ, ב)נתזה בלוד 

  : (נדרי	 פא, א)החת	 
ופר בחריפות ביטא זאת 

 �יש תורה לש	 שמי	 ממש א� אי� כוונתו אלא כדי לקיי	 המצות ולידע ההלכה אי

יעשה המעשה, וכיו� שכל עצמו של אותו הע
ק איננו אלא לקיי	 המצוה איננו 

א� עיקר עדי" מקיו	 המצוה גופיה דבעידנא דלא ע
יק בה לא מגינא ולא מצלי. 

	 ולילה ולהעמיק ולעיי� מצות ע
ק התורה הוא מצוה בפני עצמה להגות בה יומ

בכל תוצאותיה ומובאיה כי עמקו מחשבותיה, וא	 בחקתי תלכו שתהיו עמלי	 

בתורה, לא לבד לידע המצוה בשעה שצרי� לה אלא דרוש וקבל שכר היינו הדרשה 

  

  מאת ר' אליהו די וידאש מתלמידי ר' משה קורדברו.  .2

לשמה דהיינו לשמור ולעשות' וש	 (ד, ה) 'הלומד  וכ"כ התוי"ט (אבות ג, ט) 'למד תורה  .3

על מנת לעשות הוי לומד לשמה', וכ"כ התורת חיי	 (ב"מ פה, ב), הב� יהוידע (מגילה ג, 

  ב), כ" החיי	 (לר' חיי	 פלאג'י) בהקדמתו ועוד.

  עיקרו של המאמר לא עו
ק בגישה זו, ועל כ� לא נרחיב בה יתר על המידה.   .4

  ותינו הראשוני	 והאחרוני	 בביאור גמרא זו, ואכמ"ל. ועיי� בדברי רב  .5
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עצמה היא השכר ונחת רוח לפני הקב"ה, וזהו עו
ק לשמה של תורה לא על כונה 

  6אחרת והיא המגינה ומצלי.

  גישה הח�ידית הקלא�יתב. ה

לח
ידות גישה מיוחדת לתפקידו ומקומו של לימוד התורה, ונביא את הדברי	 

  : 7יושר דברי אמתמתו� ה
פר 

השי"ת נת� לנו עצה הגונה למע� תנצל נפשינו הקדושה מרדת שחת, כי הגבהות 

ונת� לנו תורתו להגות בה לשמה, להיות מזוהמת הנחש ו
"מ אשר לנצח יאבדו... 

דבוק בהשי"ת שהוא נעל	 בתורתו, וכמו שאמרו בזהר (מצורע נ"ג ע"ב) תורה נקרא 

על ש	 דאורי וגלי מה דהוה 
תי	, כי השי"ת נעל	 ונגלה, נעל	 מעי� כל, ונגלה 

בלבבות החפצי	 והשוקדי	 תמיד ודורשי	 תמיד במחשבת	 ולב	 לדבקה בו 

בתורתו שהוא שמו,  באמצעות תורתו ומצותיו, ועל ידי זה השי"ת שהוא נעל	

מתגלה בלבות עמו, והלב מרגיש אהבתו ויראתו ביותר, וזה נקרא תורה לשמה, ר"ל 

כשמה תורה, ר"ל שתורה ותראה לה	 הנעל	 שהוא השי"ת... עיקר לימוד התורה 

לשמה צרי� להיות להתדבק בהשי"ת, ולהכניע ולהשפיל לפניו ולפני כל, ויותר 

ויתקרב אליו, ויהיה יותר שפל רוח, ר"ל רוח  שילמוד תורה יתדבק יותר בהשי"ת

  לשו� רצו�, שרצונו יהיה שפל.

לפי בעל יושר דברי אמת תורה לשמה היינו תורה 'כשמה', תורה הבאה להורות 

לאד	 על הקב"ה, הגורמת לאד	 שפלות וענווה ומדבקתו בבורא עול	. התורה 

היא הדר� לקנות את המעלות הנפשיות שבעזרת�  8היא כלי להגיע אל הדבקות.

ובדר� זו  9ידבק האד	 בבורא, ולכ� העיקר הוא תפילה בדביקות והתלהבות הלב,

  התורה תפעל על האד	 את תיקו� נפשו ותדבקהו בה'.

  

וראה ג	 בבית הלוי (הקדמה ל
פר, ובפרוש לשמות כד, ז) ובדברי הרב זצ"ל (אורות   .6

  התורה ח, א, ובמבוא לשבת האר  פרק טו).


פר זה נכתב ע"י הרה"ק רבי פייביש מזבאריז, מתלמידי המגיד ממזריטש ומראשוני   .7

 י, ועיי� ש	.–הציטוטי	 מתו� אותיות גמפיצי הח
ידות. 

ב
פרי ח
ידות הביאו את הזוהר כמקור לכ� שתכלית המצוות להגיע אל הדבקות בה',   .8

וכ"כ פרי האר  (פרשת כי תצא): "והעני� ידוע שכל התורה והמצות ה	 רק עצות בנפשו 

תעשה על הדבקות ובזה"ק (ח"ב פב ע"ב) נקראי	 עטי� תרי"ג, שה	 המצות עשי� ולא 

  שה	 אהבה ויראה כידוע". וכעי"ז כתב בעל התולדות יעקב יו
" בהקדמתו, ועוד.

  לקמ� הובאו דברי	 אלו.   .9
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וכ� המשי� ש	 וה
ביר את הגמ' ב
וכה: "דבר קט� הוויות אביי ורבא, דבר גדול 

יל ההנאה השכלית, הפלפול שבהוויות הש"
 אד	 הלומד בשב -מעשה מרכבה" 

  הרי הוא קט�, א� הלומד להיעשות מרכבה לשכינה הוא דבר גדול.

  ג. הגישה הליטאית

  :ד)- (נפש החיי	 שער ד' פרקי	 א ר' חיי	 מוולוז'י�יצא  10כנגד גישה ח
ידית זו,

 לשמה אי� פירושו דביקות כמו ש
וברי	האמת הברור כי  -עני� ע
ק התורה לשמה 

עתה רוב העול	, שהרי ארז"ל במדרש שבקש דוד המע"ה מלפניו יתבר� שהעו
ק 

בתהלי	 יחשב אצלו יתבר� כאלו היה עו
ק בנגעי	 ואהלות. הרי שהע
ק בהלכות 

הש"
 בעיו� ויגיעה הוא עני� יותר נעלה ואהוב לפניו יתבר� מאמירת תהלי	, וא	 

עיקר עני� ע
ק התורה, הלא נאמר שלשמה פירושו דביקות דוקא ורק בזה תלוי כל 

  אי� דביקות יותר נפלא מאמירת תהלי	 כראוי כל היו	... 

וג	 כי היה די לעני� הדביקות, במ
כת אחת או פרק או משנה אחת שיע
וק בה כל 

ימיו בדביקות, ולא כ� מצינו לרז"ל שאמרו על ריב"ז שלא הניח מקרא משנה הלכות 

  ואגדות כו'...

כמה הלכות מרובות יש בש"
 שבעת אשר האד	 עו
ק  ומ
תברא נמי הכי, שהרי

בה	, הוא צרי� לעיי� ולהעמיק מחשבתו ושכלו בעניני הגשמיות שבה	, כגו� קיני� 

ופתחי נדה שה� ה� גופי הלכות, או המשא ומת� בש"
 וכללי דיני מיגו של רמאות 

מות שהיה הרמאי יכול לטעו� וכמעט בלתי אפשר שיהא אצלו אז ג	 הדביקות בשלי

  כראוי. 

ר' חיי	 דוחה את ההבנה שעניי� תורה לשמה הוא לש	 דבקות בהקב"ה. עיקר 

החלקי	 של התורה, וא	 כל מטרת הלימוד הייתה ראיותיו שיש ללמוד את כל 

הדבקות, די בפרק אחד ובאמירת תהילי	 ואי� תועלת בריבוי הלימוד, ובפרט שיש 

  ה	.בתורה חלקי	 רבי	 שהדבקות בה' אינה נגלית ב

  לכ�, 
ובר ר' חיי	 שמשמעות תורה לשמה שונה לגמרי:

והעני� כמו שפירש הרא"ש (נדרי	  11אבל האמת, כי עני� לשמה פירוש לש	 התורה,

לשמו  -
ב.), עשה דברי	 לש	 פעל� ודבר בה� לשמ�, ז"ל עשה דברי	 לש	 פעל� 

  

נפה"ח יוצא בכמה מקומות כנגד שיטת הח
ידות, ובמקומות אלו מביא ציטוטי	 כמעט   .10

מילוליי	 מהיושר דברי אמת. (בעניי� זה ראה במאמרו של א.מ. כ  בקוב  נחלת צבי 

 גיליו� טו עמ' קלו). 

ועיי� ג	 בדברי הרמב"	 (פירוש המשניות 
נהדרי� י, א):"שלא לשמה, כלומר שיעשה   .11

ד וישתדל בתורה לא לאותו הדבר בעצמו אלא בשביל דבר אחר, והזהירו המצות וילמו
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תורה כל דבור� ומשא� בדברי  -של הקב"ה שפעל הכל למענהו. ודבר בה� לשמ� 

לש	 התורה, כגו� לידע ולהבי� ולהו
י" לקח ופלפול ולא לקנטר ולהתגאות יהיה 

  עכ"ל. 

   :(רוח חיי	 ו, א)וכ� כתב ר' חיי	 בפרושו למשנה באבות 

עיקר הלימוד לא לע
וק רק בדביקות כי א	 להשיג על ידי התורה המצות והדיני	 

  ולידע כל דבר על בוריה כלליה ופרטיה...

והלואי שיוכל לא ליש� ולא לאכול רק כל הימי	 וכל  ה ישגה ויחשובובאהבת התור

הלילות לייגע ולעיי� ולשתות בצמא את דבריה... וכשהוא מייגע את עצמו בדבר 

הלכה בפשטות בודאי השכינה שורה עליו בשעת למודו ממש, כמאמר חז"ל אי� לו 

  להקב"ה בעולמו אלא ארבע אמות של הלכה בלבד.

'י� תלמידו של הגר"א, אבי עול	 הישיבות, מייצג את הגישה ר' חיי	 מוולוז

הליטאית. תורה 'לשמה' היינו לש	 התורה עצמה, ללמוד כדי לדעת ולהבי� את 

  דברי התורה, לחשוק, לרצות, להגות ולדעת אותה, את כולה, בכל חלקיה ורבדיה.

 בהמש� דבריו מפרש פ
וקי	 העו
קי	 באהבת ה'כחלק מגישה זו, ר' חיי	 

ובאור ה' כמדברי	 על התורה. למשל, את הפ
וק 'באור� נראה אור' שבאופ� 

פשוט מדבר על הקב"ה, מ
ב ר' חיי	 על התורה עצמה, שע"י אור התורה יש אור 

."
  תורה נו

   כתב ר' חיי	: (שער ד, פרק ו)בהמש� דבריו 

"לאהבה את ה' יתבר� שמו ודבורו חד, וכמפורש בתוה"ק במשנה תורה,  והוא

הי�" כו', ופירשוהו רז"ל בנדרי	 בברייתא (
"ב א') דקאי על ע
ק התורה ע"ש אל

ו
יפיה דקרא ולדבקה בו, ולכ� אמר דוד המע"ה "טוב לי תורת פי�" כו', אמר כי לבי 

שמח בעמלי בתורה הקדושה ברוב עוז בהעלותי על לבי שהיא תורת פי� שכל תיבה 

עתה היא יוצאת מפי� יתבר�.  ממש מהתורה שאני עו
ק בה כעת הכל יצא, וג	

ולכ� כל התורה קדושתה שוה בלי שו	 חילוק ושינוי כלל ח"ו, כי הכל דבור פיו 

  יתבר� שמו ממש.

ג	 את הפ
וק 'לאהבה את ה' אלוקי�' מ
ביר ר' חיי	 ביח
 לתורה עצמה, אהבת 

  ה' היא אהבת התורה!

  

החכמי	 על זה ואמרו (אבות פ"ד מ"ה) לא תעשה עטרה להתגדל בה	 ולא קרדו	 

לחפור בה	, וה	 רומזי� למה שביארתי ל� שאי� לשו	 תכלית החכמה לא לקבל כבוד 

פרנ
 בה, ולא תהיה מבני אד	 ולא להרויח ממו� ולא יתע
ק בתורת הש	 יתבר� להת

 אצלו תכלית למוד החכמה אלא לדעת אותה בלבד". 
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למטרה. התורה  מאמצעי לידיעת וקיו	 רצו� ה'כלומר ר' חיי	 הופ� את התורה 

לאהוב אותה כשלעצמה, ללמוד אותה כשלעצמה, וממילא  - היא תכלית עצמית 

  היא עצמה נותנת אור וחיי	.

  בפרק י' ר' חיי	 מגיע אל תוצאות גישתו ושורשה: 

ובשעת הע
ק והעיו� בתורה ודאי שאי� צרי� אז לעני� הדבקות כלל, כנ"ל. שבהע
ק 

ועיו� לבד הוא דבוק ברצונו ודבורו יתבר�, והוא יתבר� ורצונו ודיבורו חד... למדנו 

  שהקב"ה נקרא תורה וכו' ואי� תורה אלא הקב"ה. 

עו
ק בתורה כלומר, תורה היינו הקב"ה, ש'הוא יתבר� ורצונו ודיבורו חד', וא	 

ולכ� אי� לה
יח את הדעת מהתורה  12ודבק בה, זוהי הדבקות האמיתית בה',

   13ולחשוב על בורא העול	.

  

  בעל היושר דברי אמת דחה בחריפות את השיטה הליטאית:

ה	 אינ	 יודעי	 כלל מה זה הדביקות בהשי"ת, ומה זה האהבה והיראה, כי ה	 


וברי	 שזה בעצמו הלימוד שלומדי	 הוא הד  �ביקות והיא האהבה והיראה, והאי

אפשר זה, והלא ידוע ומפור
	 שיש בעוה"ר כמה לומדי	 שה	 בעלי ניאו" רח"ל, 

ובעלי עבירות ידועי	, וא" מאומות יש שלומדי	 התורה שלנו, האי� יתכ� שזה יהיה 

הדביקות בה', כי אי אפשר למי שהוא דבוק בהשי"ת באהבה ויראה שיבוא לידי 

ומר לחמור... אלא ודאי אינו צרי� לפני	 שעני� אהבת השי"ת חטא קל, קל וח

ויראתו הוא עני� אחר, שהוא בלב האד	, שיהיה לבו מפחד וירא מהשי"ת תמיד, 

ויהיה בוער אהבתו בלבו תמיד... וזה אי� האד	 קונה ומחובר בה כי א	 על ידי 

יות כל התורה לשמה, ועיקר מקוד	 כל, התפלה בדביקות ובהתלהבות הלב, ובכפ

  כחותיו למחשבות זכות וטהורות להשי"ת תמיד, ובפרישות כל התענוגי	.

  

מדעי, כשאר חכמות, –היו שטעו לחשוב שר' חיי	 הופ� את לימוד התורה ללימוד טכני  .12

שהעיקר הוא להשיג ידע וחכמה, א� זהו 
ילו". ר' חיי	 כתב שלשה שערי	 בנפש החיי	 

	 הללו עו
קי	 בעבודת ה', תפילה לפני שכתב את שער ד' על התורה, ושלשת השערי

לימוד התורה הקדושה. ר' חיי	 מדגיש  - ודבקות, ועל גביה	 מגיע ר' חיי	 אל התכלית 

 �אי� 
פור פעמי	 את עני� הקדושה והדבקות שבתורה, וע"כ ברור שכוונתו שהדר

לדבקות בה' היא לימוד תורה, א� לשטתו אי� הפרש כלל בי� תורה להקב"ה, אי� לנו 

 מעל לתורה, ולכ� לימוד התורה הוא עבודת ה' דיד�.  השגה

בש	 הרבי מקוצק היו אומרי	 שההבדל בי� ח
יד למתנגד הוא: "ח
יד ירא מהקב"ה,   .13

מתנגד ירא מהשולח� ערו�". אכ�, לפי ר' חיי	 אי� לנו השגה בבורא ית"ש, ואנו עו
קי	 

 שו"ע, וממנה אנו יראי	.–בתורה
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היושר דברי אמת דוחה את השיטה הליטאית שהתורה היא תכלית מצד עצמה, 

וראייתו מכ� שמצאנו לומדי תורה בעלי חטאי	 מפור
מי	, כלומר 'אנ� 
הדי' 

הבורא, ועל כורחנו שלימוד תורה בלבד אינו מרומ	 את האד	 ואינו מקרבו אל 

  שאי� רצו� ה' בלימוד שכזה.

  מתייח
 לטענה זו בעקיפי�: (שער ד, פרק ד)ר' חיי	 

אמנ	 ודאי דאי אפשר לומר שאי� צרי� לעני� ע
ק התורה שו	 טוהר המחשבה 

ויראת ה' חלילה, שהרי משנה שלימה שנינו א	 אי� יראה אי� חכמה, ואמרו (יומא 

  …בתורה ואי� בה	 יראת שמי	 כו'עב:) אוי לה	 לת"ח שעו
קי	 

חכמתו מתקיימת, כי יראת ה' תחלה ואמרו עוד, כל שיראת חטאו קודמת לחכמתו 

היא עיקר הקיו	 של חכמת התורה, וכמשאז"ל (שבת לא.) '... יראת ה' היא אוצרו', 

דמה הכתוב את התורה לרב תבואות, והיראה לאוצר המחזיק בו המו� תבואות 

יראת ה' היא האוצר לחכמת התורה הקדושה שעל ידה ומשתמרי	 בתוכו, ש

תתקיי	 אצל האד	, וא	 לא הכי� לו האד	 תחלה אוצר היראה, הרי רב תבואות 

התורה כמונח על פני השדה למרמ
 רגל השור והחמור ח"ו שאינה מתקיימת אצלו 

  כלל... 

ר אמנ	 מצות קניית היראה ממנו יתבר� רבה היא מאד, מצד שהיא מוכרחת לעיק

הקיו	 ושימור התורה הקדושה, ובלתה ג	 נמא
ת ח"ו בעיני הבריות, לכ� צריכה 

  שתקד	 אצל האד	 קוד	 ע
ק התורה. 

  : (אבות א, א)וכ� כתב ברוח החיי	 

עיקר היראה הוא להיותו אוצר למשמרת התורה וא	 אי� בו שו	 דבר מ� התורה 

  לשוא יראתו כי א	 אי� בו שו	 דבר אי� עליו ש	 אוצר. 

א	 ילמוד בלי שתקדי	 יראה... ירו	 לבבו או יקנטר ח"ו ונוח לו שלא למד, אבל על 

כל פני	 העיקר היא התורה. והיראה היא רק האוצר. היפ� האומרי	 כי העיקר הוא 

 �היראה ומלעיגי� על לומדי תורה ומבזי� אות� ואומרי	 שלומד שלא לשמה. ולכ

לאד	 תורה ויראה. רק יראה היא  מבזי� אותו... ועל כל פני	 שניה	 מוכרחי	

בדמיו� האוצר שהוא בני� בדבר מועט ובו מונחי	 גנזי אוצרות בכ
" מלא והו� רב. 

  כ� התורה צריכה להיות יותר מהיראה.

ר' חיי	 מודע ל
כנה בלימוד תורה ללא יראת שמי	, ולכ� ג	 הוא מדגיש את 

ת שיראת ה' א� לעומת הגישה הח
ידית הנוקט 14הצור� לע
וק ביראת ה',

  

ר' חיי	 על לימוד תורה בשביל להבי� ולהשכיל, ויראת שמי	 נית� היה לחשוב שדברי   .14

לפני הלימוד, ה	 רק הדרכה חינוכית מעשית, שבשביל שלימוד התורה יהיה יעיל יש 

להקדי	 ולצמצ	 את העי
וק ביראת שמי	 לפני הלימוד, א� בעצ	 אי� מחלוקת 
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 �
ובר נפה"ח להיפ ,�התורה  -ודבקות ה	 תכלית האד	 והתורה היא אמצעי לכ

היא התכלית והיראה היא רק הכלי המחזיק והמאפשר את קיו	 התורה באד	. 

היראה היא מצוה חשובה, א� היא רק אמצעי וחומר משמר ביח
 ללימוד התורה 

  עצמה.

  ה) -דליקוטי אמרי , פרקי  ד. שיטת בעל התניא (

דאורייתא וקב"ה כולא חד פי' דאורייתא היא חכמתו ורצונו של הקב"ה כתוב בזהר 

והקב"ה בכבודו ובעצמו כולא חד כי הוא היודע והוא המדע וכו' כמ"ש לעיל בש	 

הרמב"	. וא" דהקב"ה נקרא אי� 
ו" ולגדולתו אי� חקר ולית מחשבה תפי
א ביה 

  "ג מצות התורה ובהלכותיה�...כלל ... וצמצ	 הקב"ה רצונו וחכמתו בתרי

ומתלבשת בהקב"ה ממש דאורייתא וקב"ה כולא חד. וא" שהתורה נתלבשה 

בדברי	 תחתוני	 גשמיי	 הרי זה כמחבק את המל� דר� משל, שאי� הפרש במעלת 

התקרבותו ודביקותו במל� בי� מחבקו כשהוא לבוש לבוש אחד בי� שהוא לבוש 

  ..כמה לבושי	 מאחר שגו" המל� בתוכ	.

הרי כשאד	 יודע ומשיג בשכלו פ
ק זה כהלכה הערוכה במשנה או גמרא או 

פו
קי	 הרי זה משיג ותופ
 ומקי" בשכלו רצונו וחכמתו של הקב"ה דלית מחשבה 

תפי
א ביה ולא ברצונו וחכמתו כי א	 בהתלבשות	 בהלכות הערוכות לפנינו וג	 

  שכלו מלובש בה	 והוא יחוד נפלא שאי� יחוד כמוהו...

לפי שבידיעת התורה התורה מלובשת בנפש האד	 ושכלו ומוקפת בתוכ	 לכ� 

נקראת בש	 לח	 ומזו� הנפש כי כמו שהלח	 הגשמי ז� את הגו" כשמכני
ו בתוכו 

וקרבו ממש ונהפ� ש	 להיות ד	 ובשר כבשרו ואזי יחיה... וז"ש ותורת� בתו� מעי... 

  יש כפי שכלו.ולשמה היינו כדי לקשר נפשו לה' ע"י השגת התורה א

בעל התניא מציג גישת ביניי	 המשלבת בי� שיטת היושר דברי אמת ובי� שיטת 

נפש החיי	. מצד אחד תכלית התורה היא דבקות בה', וזוהי תכלית האד	 להדבק 

בה', א� מצד שני יש ער� לתוכ� דברי התורה ולא רק להתלהבות ולמצב הנפשי 

  של האד	.

ה יוצרת חיבור ודבקות עמוקה בקב"ה, א� האדמו"ר הזק� מחדש שידיעת התור

  דבקות שכלית:לא דבקות נפשית אלא 

אורייתא וקב"ה חד הוא, והקב"ה חכמתו וידיעתו הכל אחד הוא, וא"כ התורה שהיא 

רצו� ה', הרי היא חלק ממש מהבורא ית"ש, וא"כ הלמד תורה בשכלו מקי" וכולל 

  

מאמר הבאנו מהותית בי� ר' חיי	 לח
ידות ולפי כול	 העיקר הוא יראת שמי	. א� ב

 ראיות ברורות לכ� שיש כא� מחלוקת מהותית וי
ודית ביח
 בי� תורה ליראת שמי	.
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דולה ביותר שיכולה להיות אל בתוכו אלוקות ממש, והרי זוהי הדבקות והקירבה הג

  השי"ת.

ממילא אנו מביני	 שיש ער� לכל הלכה ולכל פרט בתורה, שכל חלק וחלק בתורה 

הוא דבר ה', וכל תפי
ה שכלית של דיבור אלוקי זה מו
יפה אלוקות בתו� האד	 

  'תורת� בתו� מעי'. –

  ה. �יכו  השיטות

  לימוד תורה על מנת לעשות ולקיי	. -ראשית חכמה 

התורה היא אמצעי וכלי לתקו� המידות, והמטרה היא ענווה  -שר דברי אמת יו

  ודבקות בה'.

  תכלית התורה היא אכ� דבקות, א� לא נפשית אלא שכלית. -תניא 

תכלית הלימוד היא התורה עצמה, לדעת אותה. יראת שמי	 היא  -נפש החיי	 

  רק כלי המשמר את התורה.

  ביאור המחלוקת -חלק ב 

  התניא ליושר דברי אמת א. בי� בעל

דרכה של הח
ידות הייתה להדגיש את הדבקות בהשי"ת, א� כא� נפלה מחלוקת 

הא	 עיקר עבודת האד	 דר� הנפש והרגש, החוויה הדתית, או דר� השכל 

  והמחשבה.

הגישה הח
ידית הקלא
ית הדגישה את עניי� ההתרגשות וההתפעלות בעבודת 

 �האדמו"ר הזק� 
בר שעיקר עבודת האד	 ה', להיות מלא ובוער באהבת ה', א

  הוא העשייה על פי המחשבה ולא ההרגשה.

בעל התניא ע	 הקושי לחוש דבקות, 'דחילו ורחימו', יז מתמודד - בפרקי	 טז

  במהל� העבודה הקבועה והיומיומית של האד	:

כשמעמיק בעני� זה בתעלומות תבונות לבו ומוחו ופיו ולבו שוי� שמקיי	 כ� בפיו 

ר נגמר בתבונת לבו ומוחו, דהיינו להיות בתורת ה' חפצו ויהגה בה יומ	 כפי אש

ולילה בפיו וכ� הידי	 ושאר אברי	 מקיימי	 המצות כפי מה שנגמר בתבונת לבו 

ומוחו הרי תבונה זו מתלבשת במעשה דבור ומחשבת התורה ומצותיה להיות לה	 

ילו ורחימו ממש, אשר בחי' מוחי� וחיות וגדפי� לפרחא ליעלא כאלו ע
ק בה	 בדח

בהגלות לבו בחפיצה וחשיקה ותשוקה מורגשת בלבו ונפשו הצמאה לה' מפני רשפי 

  אש אהבתו שבלבו...

הדחילו ורחימו שבתבונות מוחו ותעלומות לבו... הקב"ה מצרפ� ומחבר� לבחי' 

המעשה וה� נקראות בש	 מחשבה טובה כי אינ� דחילו ורחימו ממש בהתגלות לבו 
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נת מוחו ותעלומות לבו כנ"ל א� צירו" זה מצר" כדי להעלות מעשה כי א	 בתבו

המצות וע
ק התורה הנעשי	 על ידי מחשבה טובה הנ"ל עד עול	 הבריאה מקו	 

  עליית התורה והמצות הנעשי	 ע"י דחילו ורחימו שכליי	.

כלומר, ג	 א	 אד	 אינו מ
וגל לחוש בדבקות ובצימאו� הנפש לבורא ית"ש, עליו 

דחילו ורחימו שכליי	', ועל ידי ההתבוננות והמחשבה מעשי המצוות לע
וק ב'

  יעלו כאילו נעשו מתו� הרגשה של דבקות בפועל.

  : (חיי שרה ד"ה ויצא יצחק)וכ� כתב בתורה אור 

ולא כמו ש
וברי	 העול	 שהעיקר הוא הלב שמשיג תענוג ועובד בהתלהבות ואינו 

  הלב אינו כי א	 
יוע בבחינת גדפי�.כ� האמת, רק העיקר הוא המעשה בלא תענוג ו

בעניי� זה בעל התניא קרוב לגישה הליטאית שאי� לעשות עיקר מעבודת הלב, 

  15ויש להדגיש את קיו	 המצוות המעשי ולימוד התורה בפועל.

  :(קול הנבואה עמ' כו)הרב הנזיר הגדיר את דרכה של ח
ידות חב"ד 

אחד מישראל לפו	 שיעורא  עיקר מגמת הח
ידות הוא גילוי אלוקות בנפש כל

דיליה, א� לא ברגש הנפש הטבעית, בהתפעלות חיי בשר כלח
ידות הראשונה, אלא 

  ע"י התבוננות.

  ב. בי� בעל התניא לנפש החיי 

  בעל התניא ונפה"ח הזכירו בדבריה	 את אות	 י
ודות:

י	 , לעשות להקב"ה דירה בתחתונ(תניא פ"ד; נפה"ח ד, ו)'קוב"ה ואורייתא חד הוא' 

, (תניא פמ"א; נפה"ח ד, ו)צרי� להקדי	 יראת שמי	 ללימוד  (תניא פל"ו; נפה"ח ד, לד)

  16ועוד. (תניא פ"ד; נפה"ח ד, כז)התורה נשארה בעליונות קדושתה 

א� ישנה מחלוקת ביניה	 מה העיקר ומה הטפל, מה התכלית ומה האמצעי: בעל 


ובר שצרי� להדבק  התניא 
ובר שלשמה משמעותו לש	 דבקות בה'. ג	 נפה"ח

בה', א� לשיטתו התורה היא הקב"ה כביכול ולכ� א
ור לה
יח את הדעת בשעת 

הלימוד מהתורה ולחשוב על הקב"ה, שהרי עצ	 הדבקות בתורה היא דבקות בה'. 

  

ר' שניאור זלמ� מלאדי היה מכונה 'הליטוואק' בפי חבריו ללימוד אצל המגיד ממזריטש,   .15

והיינו מחמת גישתו זו הדוגלת בלימוד ועי
וק שכלי ולא בהתפעלות וחווית הרגש. (הרב 

  תשע"ד). 11ל שטיינזל , 'קרוב אלי�' גליו� עדי� אב� ישרא

הח
ידי	 טועני	 שר' חיי	 הכיר את דברי בעל התניא הושפע מה	 וקיבל חלקי	 מה	,   .16

והא ראייה ש
פר התניא יצא לאור בשנת תקנ"ז, ונפש החיי	 יצא לאור רק בשנת 

 על נפה"ח. תשע"ד, מאמר ארו� בעני� השפעת התניא  39תקפ"ד. ע"ע ב'מעיינותי�' גליו� 
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כלומר, לבעל התניא התורה היא אמצעי להגיע אל הקב"ה, א� לפי נפה"ח 

  הדבקות בתורה היא המטרה. 

  : (פרק לז)יא וכ� כתב בעל התנ

ע
ק התורה נקראת בלשו� קריאה קורא בתורה פי' שע"י ע
ק התורה קורא 

להקב"ה לבוא אליו כביכול כאד	 הקורא לחבירו שיבא אליו וכב� קט� הקורא לאביו 

לבא אליו להיות עמו בצוות' חדא ולא ליפרד ממנו ולישאר יחידי ח"ו וז"ש קרוב ה' 

ואי� אמת אלא תורה, דהיינו, שקורא להקב"ה  לכל קוראיו לכל אשר יקראוהו באמת

  ע"י התורה דוקא.

  : (פרשת ואתחנ� אות מב)ובאופ� חד יותר מצאנו בדברי הבעש"ט 

ונקרא בחינה הא' שלא לשמה נגד מדרגה העליונה בלימוד לשמה יש שני בחינות, 

 ממנה וכו', והוא דכבר זכרנו כי התורה נקרא הלכה, כמו שאמרו חז"ל (ברכות ח.)

אי� להקדוש ברו� הוא בעולמו אלא ד' אמות של הלכה, והטע	 שנקרא הלכה 

  אמרנו שיש שני מיני לימוד: 

א' לקשט הכלה שהוא אותיות הלכה... ונודע כי קישוטי הכלה הוא על ידי לבושי� 

ותכשיטי� טובי	, כ� הלימוד שהוא על ידי לבושי� או לתכלית עול	 הבא או לאיזה 

  תועלת נקרא דר� לימודו במלבושי�,  
יבה שיהיה לו איזה

והנה אחר כל קישוטי הכלה הוא תועלת שתמצא ח� להתעורר הזיווג ואז 

אשתללית מלבושי�, והוא דיבוק עצמיי, כ� יש לימוד לשמה בלי שו	 תועלת והנאה, 

לדבק את עצמו באותיות התורה והתפלה, ופנימיותיו לדבק בתו� פנימיות התורה 

  של האותיות. והתפלה שהוא הנשמה

הבעש"ט מלמדנו שיש שני 
וגי תורה לשמה, והוא ממשיל זאת ליח
 בי� הכלה 

  לחת�: 

התקשרות ע"י יופי חיצוני, וכ� בתורה, לימוד פרטי התורה  - א. קישוטי כלה 

  פלפוליה והלכותיה ע"מ לתק� וליפות את חיצוניות האד	.

יבור עמוק יותר ללא צור� לאחר שכבר מצאו ח� זה בעיני זה, ישנו ח -ב. הזיווג 

באביזרי	 חיצוניי	, וכ� הוא בתורה לשמה, שישנה התקשרות אל עצ	 האותיות 

  בדבקות נפשית פנימית.

  ג	 
דר הלימוד צרי� להיות על פי מהל� זה:

שני מיני לימוד הנ"ל צרי� אד	 השל	 להשלי	 בכל יו	, וכמו שעשה הרב האר"י 

שבר הקליפות וכו'... ר"ל כדי לה
יר לבושי זלה"ה, תחלה למד הלכה בפלפול כדי ל

השחרות מהכלה העליונה, ולקשטה בלבושי התורה לבושי הקדושה [זהו בחינה 

ראשונה של לימוד לשמה], ואחר כ� ילמוד בבחינה ב' הנ"ל לזיווג לדבק עצמותו 
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ופנימיותו בעצמות פנימיות התורה בלי שו	 לבוש, ובזה א"ר יהודה (פ
חי	 ד"נ 

ל	 יע
וק אד	 בתורה שלא לשמה שהוא ציווי, דהיינו שיע
וק בדר� ע"ב) לעו

הראשו�, הנקרא קישוטי השכינה, שהוא נקרא שלא לשמה נגד הבחינה השנייה 

העליונה ממנה, דיבוק עצמיי בלי שו	 לבוש, וזהו שאמר שמתו� שלא לשמה בא 

  לשמה. 

לזה, שהרי  אכ� כיו� שקוב"ה ואורייתא חד הוא, נמצאי	 הדברי	 קרובי	 זה

האמצעי והמטרה זהי	 בשורש	. ועדי� נראה שמחלוקת מהותית לפנינו. ונראה 

  לה
ביר אותה על פי המחלוקת הידועה בעניי� 'הצמצו	':

שהצמצו	 אינו כפשוטו, ובאמת לית אתר פנוי מיניה  17י
וד שיטת הח
ידות

  מהווה את כול	' כפשוטו, 'ואי� עוד מלבדו' כלל. -'ואתה מחיה 

חלק על הבנה זו, וטע� שהאומר על אב� וע  שה	 אלוקות, הרי הוא  18הגר"א

  : 19מגלה פני	 בתורה שלא כהלכה, וזה לשונו באיגרת הידועה נגד הח
ידי	

'דור מה רמו עיניו' 'ומילי� לצד עלאה ימללו' אלה אלהי� ישראל כל ע  וכל אב� 

'ואתה מחיה את ומגלי	 פני	 שלא כהלכה בפ
וק 'ברו� כבוד ה' ממקומו' ופ
וק 

כול	', הוי על הרועי	 הרעי	 שבדו מלב	 משפט חדש ואולפ� חדת ושתו 

  תלמידיה	 הבאי	 אחריה	 וש	 שמי	 מתחלל על ידיה	. 

ה
כי	 עקרונית ע	 דברי בעל התניא, שבאמת 'מלא  ו)- (פרקי	 בנפה"ח בשער ג' 

מת, א� כל האר  כבודו' כפשוטו, א� הגביל את הדברי	 והזהיר שלמרות שהכל א

  לנו אי� ע
ק אלא באלוקות המתגלית אלינו: 

אדו� כל ית"ש הוא מלא את כל העולמות והנבראי' ואינ	 חוצצי	 חלילה נגדו יתב' 

  כלל באמת. ואי� עוד מלבדו ית' ממש שו	 דבר כלל בכל העולמות.

ר' חיי	 מודה שמצד האמת אי� עוד מלבדו ממש כפשוטו, א� הוא מיד מ
ייג את 

  דבריו: 

מנ	 כבר הקדמנו בתחלת דברינו, שהמשילו דבריה	 ז"ל כגחלי אש, שיהא זהיר א

מאד בגחלת� שלא ליכנ
 להתבונ� ולחקר יותר מדי, בדברי	 שאי� הרשות נתונה 

להתבונ� הרבה, ויכוה ח"ו. וכ� הוא זה העני� הנורא... ובאמת הייתי מונע עצמי 

  

כ� בארו הבעש"ט ותלמידיו (שבחי הבעש"ט, מגיד דבריו ליעקב ריש ההקדמה שניה,   .17

פורת יו
" ועוד), ובפרט הארי� בדבר בעל התניא בפרק נ"א ובשער היחוד והאמונה. 

  וראה בקול הנבואה לרב הנזיר (עמ' רכה) בעני� זה.

  בליקוטי	 ב
ו" 
פרא דצניעותא.   .18

  והלאה. 183הרב צבי איינפלד 'תורת הגר"א ומשנת הח
ידות' עמ' ראה ב
פרו של   .19
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א מורה... נעשה משל ג	 בפי מלדבר בעני� זה כלל... אבל עתה, ה� ימי	 רבי	 לל

כ
ילי	, לאמר, הלא בכל מקו	 וכל דבר הוא אלקות גמור, ועינ	 ולב	 כל הימי	 

להעמיק ולעי� בזה, עד שג	 נערי	 מנערי	 ממשכא להו לביהו לקבע כל מעשיה	 

  והנהגת	 בזה לפי שכל	 זה.

דברי	 אלו עמוקי	 ונ
תרי	 ואי� לע
וק ולהתבונ� בה	, א� מחמת השפעת 

ח
ידות החלו אנשי	 שאינ	 ראויי	 לכ� לחיות ולנהוג ע"פ הבנה זו באלוקות, ה

והדבר הוביל ל
כנות גדולות, ולכ� ר' חיי	 טרח לברר את האמת ואת צורת 

  ההתנהגות המוטלת עלינו:

הלא יוכל להולד מזה ח"ו הרי
ת כמה י
ודות התורה הקדושה ר"ל. ובנקל יוכל 

היתר על פי מחשבה זו דר� משל להרהר בדברי  להלכד ח"ו ברשת היצר, שיראה לו

תורה בשאט נפש א" במקומות המטונפי	... והנה כל י
ודי תור' הקדושה בכל 

האזהרות והמצות כול	 עשה ול"ת כול	 הולכי	 עפ"י זאת הבחי' שמצד השגתנו... 

וא" שבאמת שמצדו ית' המשיג עצמותו הוא מלא את כל בהשוואה גמורה בלא 

א שו	 חילוק ושינוי מקומות כלל רק הכל אחדות פשוט כקוד	 שו	 חציצה ול

אי� אנחנו יכולי	 וג	 לא הורשינו ליכנ
 כלל להתבונ� בינה בזה הבריאה ממש אבל 

העני� הנורא לידע ולהשיג אי� אדו� יחיד ב"ה מלא את כל וכל המקומות באחדותו 

  פשוט ושיווי גמור. חלילה וחלילה. 

ולוז'י� תלמידו המובהק של הגר"א חלק על רבו היה מי שטע� שר' חיי	 מו

 21א� יותר נראה לבאר כדברי הרב זו
מ�, 20וה
כי	 לח
ידות בהבנת הצמצו	.

שלא יתכ� שר' חיי	 יחלוק על רבו. וצרי� לומר שכל מה שהגר"א יצא כנגד 

הח
ידות היינו בשל אות	 נערי	 ופשוטי ע	 אשר שמעו את תורת הח
ידות 

יי המעשה ע"פ אותה אמת אלוקית עליונה למרות שלא והתחילו לחיות את ח

היו ראויי	 לכ�, דבר שעלול להוביל לתקלה ומכשול. וכ� אכ� נראה מדברי נפה"ח 

הנ"ל, שאע"פ שהאמת היא שאי� עוד מלבדו כפשוטו, א� אי� לע
וק בכ� ויש 

להיזהר מלחיות בפועל על פי ידיעה זו, ואנו אי� לנו אלא תורה ומצוות ונגלה 

  לבד.ב

  22נראה לצר" ל
וגיי� את דברי הגר"א בעניי� כוונת ש	 ה'.

  

), וכ"כ בעל תורה שלמה 470ראה בדברי הרבי מלובבי ' (לקוטי שיחות חלק טו עמ'   .20

  (חלק ח', 
פר שמות עמ' רמט).

  קט.- מבחירי צדיקיא עמ' קה  .21

  תודה רבה להרה"ג יהושע מגנ
 שליט"א, אשר האיר את עיני בנקודה זו.  .22
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אדנות, וג	 את -כותב שצרי� לכוו� באמירת ש	 ה' ג	 את הקרי (או"ח ה)השו"ע 

  הויה.-הכתיב

חולק ואומר: "לפי עומק הדי� בכל הולכי� אחר הקריאה וא"צ להרהר (ש	) הגר"א 

  הלכה למשה מ
יני".כלל על הכתיבה א" שיש בכתיבה 
ודות גדולות וה	 

 �כלומר, אע"פ שלפי האמת יש כתיב ויש בו 
ודות ופנימיות, א� אי� לנו צור

  לע
וק בנ
תרות.

ונראה שה
וגיות חופפות ממש: ג	 התורה כולה בפנימיותה היא שמו של הקב"ה 

כידוע, וג	 כא� לפי הגר"א ור' חיי	 יש לע
וק רק בנגלה, ולא במשמעות 

  הנ
תרת, שמו של הקב"ה.

  נראה להגדיר את הדברי	 באופ� הבא: 

כול	 מ
כימי	 מה האמת, א� נחלקו הא	 היא תאורטית בלבד ואי� להרהר 

ולע
וק בה, ועבודתנו היא רק ע"פ המתגלה בעול	, או שהיא צריכה לקבל מקו	 

ג	 ברמת החיי	 והתודעה המעשית. כלומר, הא	 על האד	 לע
וק באלוקות 

ת), או שהאלוקות נ
תרת בעוה"ז, ועלינו לע
וק ולחוש אותה בכל מקו	 (ח
ידו

בתורה ובמצוות המעשיות בלא לחשוב, לחפש ולחוש את האלוקות בכל צעד 

  ושעל (מתנגדי	).

וכ� ג	 נחלקו בעניי� לימוד תורה וש	 ה', הא	 עלינו ללמוד תורה במודעות של 

 ולחשוב על ש	 הויה כשאומרי	 ש	 אדנות (ח
ידות), או 23דבקות אלוקית,

שעבודתנו היא הלימוד המעשי ללא כל מחשבה מעבר לעצ	 התורה האלוקית, 

דקוב"ה ואורייתא חד הוא, וג	 בהזכרת שמו יתבר�, אי� לנו ע
ק בש	 הויה 

ש	 אדנות המתגלה (גר"א –הצורה הפנימית, אלא רק בקרי-שהוא הכתיב

  ונפה"ח).

ל האמת נית� ל
כ	 ולומר שהמחלוקת בי� הח
ידי	 לליטאי	 לא הייתה ע

  מדרגת התודעה והחיי	. -האלוקית, אלא על צורת עבודתנו בעוה"ז 

  :(נפה"ח א, טז בהגהה)אחר הדברי	 מצאתי שכבר רמז לכ� ר' חיי	 עצמו 

להבי� על פי פשוט, עני� הנזכר בזוהר שקודשא ברי� הוא ואורייתא וישראל 

  מתקשרי� דא בדא...

מות אדו� כל אי� 
ו" ברו� הוא אינו עצהעני� כי קודשא ברי� הוא 
תי	 וגליא, כי 

מושג ולית מחשבה תפי
א ביה כלל, ומה שמושג לנו מעט מ� המעט הוא רק מצד 

התחברותו להעולמות מעת שברא	 וחידש	, להחיות	 ולקיימ	 כל רגע ולהנהיג	 

כמ"ש ואתה מחיה את כול	, ולכ� נשבחהו יתבר� בתפלתינו שהוא חי העולמי	, כי 

  

הערת עור� (א.ר): ויש להו
י" שג	 לפי התניא, הבינוני צרי� לחשוב על הדבקות רק   .23

  .114-113בתחילת הלימוד, וראה בדבריו של הרב שלו	 מת� שלו	 בא
ופה זו, בעמ' 
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כל התפלות והבקשות אמור להיות רק ליחידו של עול	 הוא אי� כל כוונת לבנו ב


ו" ברו� הוא, אמנ	 לא מצד עצמותו יתבר� לבד בבחינת היותו מופרש 

מהעולמות, אלא מצד התחברותו יתבר� כרצונו הפשוט להעולמות וה
תרו בה	 

 להחיות	, וזהו כלל שורש עני� העבודה והמצות כול	, וזה לבד כל השגתינו... וכל

חיות	 וקיומ	 של העולמות כול	, הוא רק על ידי התורה הקדושה כשישראל 

  עו
קי	 בה.

כלומר כל גילוי הקב"ה בעול	 הוא א� ורק דר� התורה, ועל כ� כל עבודתנו היא 

   רק על פי הגילוי שלו, על ידי התורה.

מחלוקת זו אינה תאורטית בלבד, אלא יש לה השלכות רבות על עבודת ה' בכל 

  אורחות חיינו, ונביא רק מ
פר דוגמאות:

הא	 בזמ� הלימוד יש לחשוב רק על  24מהי הכוונה שצרי� לכוו� בלימוד תורה,

  דבר ה' המתגלה אלינו דר� ה
וגיות? -ה
וגיה, או לחפש את האלוקות

הא	 יש עבודת ה' שלא בדר� לימוד התורה? הא	 נית� לבטל תורה (יותר מקב 

  ת שמי	: תפילה, אמירת תהילי	, טיש של הרב'ה?חומטי�) בשביל עניני ירא

  הא	 התכלית היא להיות 'צדיק' או 'גאו�'?

  תכלית ואמצעי -ג. תורה ויראת שמי  

ג	 לאחר שצמצמנו את המחלוקת לרובד צורת החיי	 והעבודה, עדיי� יש לפנינו 

מחלוקת מהותית ביח
 בי� תורה ליראת שמי	, הא	 התכלית היא התורה ויראת 

 - היא רק המעמיד, הכלי שבעזרתו התורה תתקיי	 (נפה"ח), או להיפ�  שמי	

  25התורה היא הכלי להגיע אל התכלית, יראת שמי	 ודבקות בה'.

עול	 הישיבות מושתת על מפעלו של ר' חיי	, ישיבת וולוז'י�, א	 הישיבות, ולכ� 


 על גישת נפה"ח המעמידה את התורה 
הל� הרוח השורר בישיבות מתב

  

  שהרי מצוות צריכות כוונה.  .24

כדאי להביא את דבריו של הראשית חכמה (בהקדמה) שכתב להדיא להיפ�: "מרגלא   .25

בפומיה דרבא תכלית חכמה תשובה ומעשי	 טובי	... שנאמר (תהלי	 קיא) ראשית 

חכמה יראת ה' שכל טוב לכל עושיה	... עיקר תורה לשמה היא התורה שאד	 לומד כדי 

לקיימה, וכ� היא הבנת הפ
וק בזמ� שיקדי	 (האד	) לחכמה יראת ה' תת� החכמה שכל 

לא ליראת ה', שהחכמה תלמד לאד	 דרכי טוב לכל עושיה	, מפני שאי� כוונת החכמה א

היראה, ומוכרח הוא שתהיה החכמה שכל טוב לכל עושיה	, ושתתקיי	 בו החכמה, כיו� 

שלא למד החכמה אלא לעשותה כלי ליראה והיראה הוא המעשה". ומבואר להדיא 

  שהתורה היא רק כלי להגיע אל היראה שהיא תכלית האד	.
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וער� עליו� עצמי. ביטא זאת מקי	 עול	 הישיבות באר  ישראל, הגאו� כמטרה 

  : כד)-(אמונה ובטחו� ג, כגהחזו"א 

ש	 תלמיד חכ	 היינו חכ	 גדול בהלכה היודע את עומק המשא ומת� של הלכה 

ע"פ המקובל בידינו מדור דור, ולמד רוב מקומות התלמוד, וא	 אינו חכ	 בזה, א" 

כל שאינו יודע לישא ולית� בהלכה ברוב מקומות התלמוד שלמד הגדה ו
פרי יראה, 

ע"פ הפו
קי	, אינו בכלל ת"ח... ואמנ	 אי� תהלת בעל ההלכה הגונה אלא א"כ 

קדמה לו יראתו לחכמתו, ואי� חכמת התורה שרויה בלב אטו	, כי עיקר טעמה 

בעדינות הנפש המתעלה למעלה מחמדת בני תמותה, והמשוטטת בעולמות 

טועמת טע	 השתוקקות למקור החכמה, השואפת לתבונת אי� ק , עליוני	, ה

  המשעשעת בחיק החכמה, בחולת אהבה.

חכ	 בתורה רק אחרי ההתמזגות של עיו� השכל וטע	 יראת חטא... וכל שלא ואי� 

קנה שלימות היראה א" ששכלו חד ומצוחצח בתולדתו לא יזכה לתורה שלימה... 

ליבא דהלכתא, ואור הפנימי המתלוה ע	 וכמו שאמרו דלא 
לקא להו שמעתתא א

אור השכל לישר את כל ההדורי	 ולחדור אל נקודת האמת העדינה היא יראת ד' 

טהורה, ומי שח
ר את היראה הוא חדול הרגש של עדינות הנפש וח
ר טע	 של זיו 

החכמה בת השמי	, שכלו נעדר כח המבחי� בי� שקר לאמת וחכמתו נכזבה בכל 

  פנותיה. 

בריו שהמדד לתלמיד חכ	 הוא ידיעת התורה, ועניי� היראה הוא רק מבואר בד 

כדי לתק� ולקיי	 את החכמה, שיבי� את עומק ה
ברות ויוכל לעיי� באמת. ואכ�, 

צרי� להקדי	 לפני הלימוד את היראה, שאי� התורה שורה בלב אטו	, א� הכל 

יודע לפלפל  הוא רק אמצעי לקיו	 התורה, ומי שאינו בקיא ב
וגיות הש"
 ואינו

  בה	 אינו ת"ח אע"פ שהוא מלא יראת שמי	. 

   נראה להביא מדברי רבותינו הראשוני	 והאחרוני	 שלא 
ברו כדר� נפה"ח.

  : (הקדמה למ
ילת ישרי	)הרמח"ל כתב 

רוב אנשי השכל המהיר והפקחי	 החריפי	 ישימו רוב התבוננ	 וה
תכלות	 בדקות 


ו יותר אל הקדש, דהיינו, למוד התורה החכמות ועומק העיוני	... ואחרי	 יכנ

הקדושה. מה	 בפלפולי ההלכות, מה	 במדרשי	, מה	 בפ
קי הדיני	. א� מעטי	 

יהיו מ� המי� הזה אשר יקבעו עיו� ולמוד על עניני שלמות העבודה, על האהבה, על 

  היראה, על הדבקות, ועל כל שאר חלקי הח
ידות... 

העיו� הזה והנחנו דבר שהוא כל כ� מוטל מה נענה ביו	 תוכחה א	 התרשלנו מ� 

עלינו שהוא עיקר מה ה' אלהינו שואל מעמנו. היתכ� שייגע ויעמול שכלנו בחקירות 

אשר לא נתחייבנו ב	, בפלפולי	 אשר לא יצא לנו שו	 פרי מה	 ודיני	 אשר אינ	 
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שייכי	 לנו, ומה שחייבי	 אנו לבוראנו חובה רבה נעזבהו להרגל ונניחהו למצות 

   .נשי	 מלומדה..א

הוא מה שאמר שלמה (משלי ב ד): א	 תבקשנה ככ
" וכמטמוני	 תחפשנה, אז 

תבי� יראת ה'. אינו אומר אז תבי� פילו
ופיה, אז תבי� תכונה, אז תבי� רפואה, אז 

 �תבי� דיני	, אז תבי� הלכות, אלא אז תבי� יראת ה'. הרי ל�, שלהבי� היראה צרי

  כמטמוני	.  לבקש אותה ככ
" ולחפש אותה

  ובפרק א' כתב:

וכשת
תכל בדבר תראה כי השלמות האמיתי הוא רק הדביקות בו יתבר�, והוא מה 

  שהיה דוד המל� אומר (תהלי	 עג): ואני קרבת אלקי	 לי טוב. 

מבואר בדברי הרמח"ל שעיקר חובת האד	 בעול	 הוא להתקרב ולהדבק 

וות, והכל הכל נועד בהשי"ת, ע"י יראה ואהבה ותיקו� המידות ומעשה המצ

  דבקות בה'. -להביא אל התכלית 

הרמח"ל בפרק ה' מ
ביר את מקומה של התורה בברייתא דר' פנח
 בי� יאיר, 

'תורה מביאה לידי זהירות...', והיינו שהתורה היא התבלי�, התרופה שברא הקב"ה 

  נגד יצה"ר: 


ו" 
ו" מאליו א� א	 הוא עו
ק בתורה בראותו דרכיה, ציוויה ואזהרותיה, הנה 

יתחדש בו התעוררות שיביאהו אל הדר� הטוב. והוא מה שאמרו ז"ל (פתיחתא 

  דאיכה רבתי): הלואי, אותי עזבו ותורתי שמרו, שהמאור שבה מחזירו למוטב.

כלומר, תפקיד התורה להציל אותנו ממפ
ידי עבודת ה', וע"י לימודה נוכל להגיע 

יו, ולפי זה התורה היא רק דר� לתיקו� המידות ולהמשי� את ההתקרבות אל

  והכנה אל הדבקות א� לימוד התורה אינו תכלית עצמית.

  ע
ק בברור היח
 בי� תורה ליראה:  (תפארת ישראל פרק י)המהר"ל 

מכריז רבי ינאי חבל על דלית ליה ביתא ותרעא לביתא עביד. פירוש כי יראת שמי	 

הש	 יתבר� וש	 ביתו  עושה לו בית אצל הש	 יתבר�, שעל ידי יראה הוא ע	

 ,�ומשכנו, כי הש	 יתבר� הוא מקו	 ובית לכל הנמצאי	 אשר ה	 דבקי	 בו יתבר

וכאשר אי� לו בית דירה כלל, אחר שהוא יתבר� מקו	 הכל והוא עושה שער לבית 

וזהו החכמה שנקרא שער שעל ידי החכמה מתעלה האד	 אל מקומו ומדרגתו אשר 

יתו לכ� הוא דומה למי שאי� לו בית ועושה לו יש לו אצל הש	 יתבר� אשר הוא ב

  שער שהוא הכשר הבית כי למה לו ההכשר אחר שעיקר הבית אי� לו. 

הרי בארו בחכמת	 שהחכמה הוא הכשר בלבד ואי� קונה בזה הנצחיות בעצמו, 

אבל המציאות הנצחי הוא ביראת שמי	 וכדכתיב יראת ה' היא אוצרו שעל ידי 

  תבר�, וזהו אמתת דעת התורה ואי� צרי� ביאור יותר.יראת שמי	 הוא דבק בו י
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  : (שבת לא, א)וכעי� זה כתב בחידושי אגדות 

וכ� מה שאמר חבל על דלית ליה דרתא ותרעא לדרתא עביד, פי' הבית הוא העיקר 

והשער הוא תקו� הבית. ואמר חבל על מי שאי� לו העיקר דהיינו יראת שמי	, שעל 

צמו, וכאשר אי� לו דבר זה מה מועיל החכמה שהוא ידי זה הוא בריאה שלימה בע

תקו� האד	, ואי� כא� אד	 של	 שיועיל אליו תקו�, דבר זה לא נחשב לכלו	, ודברי	 

  אלו ברורי	 מאוד מאוד.

מבואר בדבריו שהיח
 הנכו� הוא שהתורה היא אמצעי ליראת שמי	, והתכלית 

ה היא רק המח
� האמיתית היא יראת שמי	, שלא כדברי נפש החיי	 שהירא

  להכיל את אוצר התבואה, התורה.

יש לשי	 לב, במשל התורה היא התבואה ויראת שמי	 היא הקב חומטי�, ולפי זה 

צודק נפה"ח שאכ� העיקר הוא התורה, ויראת השמי	 היא רק חומר משמר 

ומעמיד לה. א� בפ
וק כתוב 'יראת ה' היא אוצרו', וכפי שבארה הגמ' ש	 

 :�  בהמש

להקדוש ברו� הוא בעולמו אלא יראת שמי	 בלבד שנאמר ועתה ישראל מה אי� לו 

ה' אלהי� שואל מעמ� כי א	 ליראה וגו' וכתיב ויאמר לאד	 ה� יראת ה' היא חכמה 

   וגו' שכ� בלשו� יוני קורי� לאחת ה� ת
תיי	.

כלומר, יראת ה' היא התכלית. וביאור הנמשל הוא שא	 לומד תורה מתו� יראת 

התורה עצמה מקרבת את האד	 להקב"ה, וכ� ע"י יראת שמי	 ג	 שמי	, ג	 

התורה עצמה הרי היא יראת שמי	, קירבה ודבקות בה', ונמצא שיש לאד	 אוצר 

  של	 של יראת ה', בית אצל הקב"ה.

  

לא זו בלבד שרבותינו 
ברו שהתכלית היא יראת שמי	, דלא כדברי נפה"ח, אלא 

  ורה'. לש	 הת -שה	 חלקו על הבנתו ש'לשמה 

ע
ק ב
וגיית מתו� שלא לשמה בא לשמה, וחילק  (פ
חי	 נ, ב)המהר"	 חלאווה 

  בי� שני 
וגי שלא לשמה:

תרתי שלא לשמה איכא דעביד מאהבה ומיראה או לדעת חכמת התורה מתו� שלא 

  לשמה בא לשמה. אבל העו
ק להתגד' ולקנטר נוח לו שלא נברא. 

ל לדעת את התורה הרי זה לימוד שלא ומבואר להדיא בדבריו שלימוד תורה בשבי

  לשמה!

  :(הקדמה לתפארת ישראל)דברי	 חריפי	 יותר מצינו בדברי המהר"ל המפור
מי	 
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ועוד כי התלמיד חכ	 לבו דבק אל התורה כי חביבה התורה על לומדיה, ובשביל 

אהבת	 לתורה דבר זה מ
לק אהבת המקו	 בשעה זאת שבאי	 ללמוד, כי כאשר 

ה ואהבת	 אל התורה, אי� בלמוד שלה	 האהבה אל הש	 יתבר� באי	 ללמוד תור

במה שנת� תורה, כי אי� האהבה לשני	... ולפיכ� אהבת התורה שהיא חביבה 

עליה	, דבר זה מ
לק שאי� הברכה בכל לבו אל השי"ת במה שנת� התורה. וזה שאי� 

  מברכי	 בתורה תחלה, ולפיכ� אי� יוצאי	 מה	 תלמידי חכמי	...


דר (דוד המע"ה) דבריו במזמור השמי	 מ
פרי	 כבוד אל וגו' (תהלי	 י"ט). נגד זה 

הקדי	 תחלה ל
פר מעלת התורה שאמר תורת ה' תמימה משיבת נפש פקודי ה' 

וגו' עד ג	 עבד� נזהר בה	 בשמר	 עקב רב, ולפי מעלת הדבר צרי� שיהיה נזהר 

תורה מצורפת אל שלא יכשל בו. וזכר ששה דברי	 ובכל אחד זכר הש	 לומר כי ה

הש	 יתבר� שנקראת תורת ה' עדות ה' וכ� כול	, לומר כי על ידי התורה קונה 

 .�  האד	 דבקות בו יתבר

המהר"ל מ
ביר את 
יבת חורב� האר  'שלא ברכו בתורה תחילה', שלא לקחו 

הקב"ה, וניתקו בי� התורה אותה אהבו ולמדו ובי� הבורא, -את התורה ע	 
יבתה

� ת"ח יוצאי	 מבניה	 ת"ח, כיו� שאוהבי	 את התורה מצד וזוהי ה
יבה שאי

  עצמה וממילא אינ	 אוהבי	 את הקב"ה שאי� אהבה לשניי	.

מבואר במהר"ל שתכלית לימוד התורה היא הדבקות בה', ולימוד תורה מפני 

  אהבת התורה עצמה, הרי הוא חטא החורב�.

כ� ה
ביר את חטא חורב� בביאור ברכת התורה, ו (או"ח 
י' מז)הב"ח וכעי� זה כתב 

  האר :

 �שלא ע
קו בתורה כי א	 לצור� הדברי	 הגשמיי	 להנאת	 לידע הדיני	 לצור

משא ומת� ג	 להתגאות להראות חכמת	 ולא נתכוונו להתעצ	 ולהתדבק בקדושת 

ורוחניות התורה ולהמשי� השכינה למטה באר  כדי שתעלה נשמת	 למדרגה 

רוד שנ
תלקה השכינה מ� האר  ועלתה לה גדולה אחרי מיתת	 הנה בזה עשו פי

  למעלה והאר  נשארה בגשמיותה בלי קדושה וזה היה גור	 חורבנה ואבידתה.

  ישוב שיטת נפש החיי ד. 

נית� ליישב את שיטת נפש החיי	, שאי� כוונתו ללימוד תורה בשביל לדעת אותה 

היא כחכמה בעלמא, ואפילו לא כחכמה קדושה וחשובה, אלא ללמוד אותה כי 

בעצמה גילוי ה'. כלומר, ודאי שהלימוד חייב להיות מתו� הכרה והרגשה שהתורה 

היא הקב"ה, ולאחר הבנה זו יש לע
וק בתורה עצמה כפי שהיא, שהרי היא 

  הקב"ה ממש כביכול. 
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ונראה שזוהי כוונת ר' חיי	 ביראת ה' שקוד	 הלימוד, שע"י קב חומטי� זה יהיה 

בה'. לפי זה הפתרו� לחטא חורב� הבית הוא - כל הלימוד כולו דבקות בתורה

'לבר� בתורה תחילה', להקדי	 ללימוד את יראת השמי	 שתהפו� את העי
וק 

  בתורה מחכמה חולית לדבר ה'. 

  דברי הרב -חלק ג 

  מהי שיטת הרב זצ"ל ב
וגיה שלנו?

מצד אחד הרב למד בישיבת וולוזי'�, הישיבה שהקי	 ר' חיי	, א� מאיד� היה 

  פחתית לחב"ד.קשור מש

�הביא את הדרכת נפה"ח להקדי	 ללימוד קב  (פרק א, אות ז) הרב במו
ר אבי

 �ע
ק בדברי מ
ילת ישרי	 'ה�  (ש	, אות א)חומטי� של יראת שמי	, א� מאיד

  יראת ה' היא חכמה', ולא ידיעת ההלכות.

  :(ח, רכט)התייח
ות מיוחדת ל
וגייתנו מצאנו בשמונה קבצי	 

ו מטבע נפשות	 בעלי אגדה ושירה, והצד הפיוטי שבנפש	 היה אות	 הגדולי	 שהי

גדול ועצו	 מאד, לא היו יכולי	 למצא קורת רוח בתלמוד ההלכות מצד עצמ�, אלא 

מצד המקוריות שלה�, שכול� נובעות ה� ממקור מי	 חיי	 של האורה האלהית 

ה שבתורה, שהדבקות האלהית היא עיקר י
ודה. על כ� דרשו תמיד שע
ק התור

יהיה בדבקות, וחייבו להתבונ�, ולהניח זמני	 רבי	 מגופי תורה, ג	 באמצע הלימוד, 

כדי לפנות את הלב לרעיו� הדבקות האלהית, כל אחד ואחד לפי כשרונו וטהרת 

  רוחו ועומק הדעת שלו. 

אמנ	 אות	 שהיו בעלי שכל הגיוני, והשכל המנתח והמעשי היה אצל	 חי ומלא 

ומילוי נפש בנתוח ההלכות ובציוריה	 המעשיי	, והרגישו  כח, הרגישו שפעת עונג

בעצמ	 ריווי רוחני ותכונת עבודה מלאה מעצ	 התלמוד לבדו. על כ� הוכיחו שעצ	 

הלמוד ההלכותי הוא המכוו� התכליתי, ופינוי הלב באמצע התלמוד אל ההכנה של 

  הדבקות, הוא בכלל בטולה של תורה. 

לאחרוני	, עצמותה של ההשכלה התורית בכל  ואלו ואלו דברי אלהי	 חיי	, כי

מקצעותיה, היא בעצמה מקנה לה	 את התכונה האצילית של הדבקות השירית או 

  ההרגשית, וקל וחומר המדעית התבונתית.

הרב נות� מקו	 לשתי השיטות, ה� לעו
קי	 בתורה בדבקות בה' וה� לעו
קי	 

ות של ח
ידי	 ויש יש נשמ -בה לש	 התורה, והחילוק הוא ב
וגי הנפשות 

  נשמות של ליטאי	, וכל אחד צרי� לעשות כפי הראוי לנשמתו.



 הרב חגי קור   89

בדברי הרב מודגש שג	 אצל אות	 בעל שכל הגיוני, הלימוד אינו אינטלקטואלי 

בלבד, אלא מלווה ב'שפעת עונג', 'מילוי נפש' ו'ריווי רוחני', ותוצאתו תכונה 

  אצילית של דבקות.

היא קדושה ודבקות בה', אלא שיש הדבקי	  כלומר, המטרה ה
ופית של כול	

המטרה אותה מטרה ורק  -ע"י עי
וק נפשי ויש הדבקי	 ע"י עי
וק שכלי 

  26הדרכי	 שונות.

  

מ
ביר הרב את התהלי� ההי
טורי  )7-4(מאמרי הראי"ה עמ' דר� התחיה במאמר 

  שעבר על ע	 ישראל, ודרכו שוזר את מקומ� של הח
ידות וההתנגדות:

על המזו� הלמודי בלבד מתשת כחה של האומה יותר מדי... הצרות העמידה רק 

הרבות, דלדולי החיי	, השכיחו לפעמי	 את ההרגשה של ההזרמה הנפשית ונשאר 

  חלק הלמודי יבש ובודד.

במהל� החיי	 בגלות לא היה מקו	 לזרימת חיי	 נפשיי	 בריאי	, והאומה עמדה 

זו ייבשה את נפש האומה. מתו� על הב
י
 הלימודי של התורה, א� צורת חיי	 

  מצוקה זו, התעוררה תנועת הח
ידות להשיב ולרענ� את הנפש:

הח
ידות יצאה ג	 היא מתו� התביעה של ההזרמה הנפשית אשר נרדמה. אחרי 

הנ
יו� הבלתי מוצלח של משיח השקר האחרו� שבתי צבי... היה החשש גדול פ� 

הגנוז של ההזרמות הנפשיות תמא
 האומה לגמרי בכל שריד שנשאר בידה מכח 

החיות, ותשוב רק לשינו� האותיות ושמירת המעשי	, המצות והמנהגי	 בגו כפו" 

ולב רצו , ו
ו" 
ו" לא תוכל להתקי	 מחו
ר רעננות ורוממות הנפש. הדבר הזה 

הורגש מצד האישיות הגדולה של אבות הח
ידות, שההזרמה הנפשית האלהית 

יתה בלתי למודית כל צרכה, ולא יכלה איפוא היתה חיה בקרבה. אבל צורתה ה


 יפה ע"י חנו� מודרג מ
ומ� ב
ימני	 תוריי	 קצובי	, המגדירי	 אותו 
להתב

  ועושי	 מעקה לאור המתרחב שלא יפול החוצה ולא תרבה המכשלה. 

לח
ידות היה אפוא תפקיד גדול וחשוב, לעורר את כוחות הנפש, א� הדגשת הצד 

ביל לפריצת גבולות ומ
גרות היהדות, ולכ� יש צור� הנפשי הייתה עלולה להו 

  באיזו� וזהו תפקידה של ההתנגדות: 

הדורות הבאי	 היו יכולי	 לאבד את הטובה החיה הזאת ולהפכה לרוע , לולי 

שנתמרקה בי
ורי	 ע"י תבערת ההתנגדות מהזיו היותר עליו� של נקודת הנשמה 

  

 ניצ�, אשר האיר את עיני בהבנת דברי הרב הללו.תודה רבה לידי"נ ר' שילה בר   .26
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כפל בקרבו ג	 את ההזרמה החיה, הישראלית במוב� הלמוד והחנו� המעשי, שאמנ	 

  אבל אצלו היה זה טפל לגבי עיקר. 

זאת היא הפ
יכיקה התורית של הגר"א, שעמדה לשט� נגד הרחבת ההזרמה 

 �
ה כל צרכה בחנו
הנפשית האלהית של הפ
יכיקה של הבעש"ט, שלא היתה מבו

  הלמודי והיה מקו	 להתירא שלא תתנכר במש� הימי	. 

הח
ידי הנפשי והכח המתנגד הלימודי, יוצרי	 ביחד איזו� שני כוחות אלו, הכח 

נכו� באומה הישראלית, וה	 מהווי	 ב
י
 שמאפשר את התעוררות החיי	 בעת 

  הגאולה:

מחלקת לש	 שמי	 זאת בנתה, דוקא ע"י שני י
ודותיה המתרוצצי	 זה בזה, שפריר 

שראל בגולה. שמי	 עדיני	 וזכי	, מלאי	 ח� ותפארת, על הככר הגדול של כנ
ת י

ורק ע"י הויתו ושכלולו של חוג שחקי	 זה יכול להתכונ� י
וד ארצי ותחיה מעשית 

לישראל באר  אבות, ע	 כל הנטיות הריאליות העוזרות אותה בימינו. שאמנ	 ג	 

 27.ה� אינ� אלא מכשירות אל התנועה הפ
יכית האלהית

שהגאולה זקוקה  הרב מדגיש את תפקידו ומקומו של כל צד וזר	, ומגיע למ
קנה

  28לשילוב כל הכוחות על מנת ליצור שלימות ובריאות בתחיית האומה.

  

לא מ
תפק בצור� כללי בשילוב שני הכוחות, אלא דורש שה	  29בעי� אי"ההרב 

  יהיו שווי	: 

  תכלית תורת ד' התמימה ותועלתה בישראל תצא משתי אלה: 

ש הנהנה לאורה להיות מי
וד ה
גולה והקדושה שיש בתורת ד' שתרומ	 את כל נפ

קרוב אל הקדושה והמאור האלקי, לא לבד לפי עצ	 הידיעה הנקנית, כי א	 ב
גולת 

הדר קדושתה תקנה לבב הדברי	 וההוגי	 בה לרומ	 אותה במעלה עליונה, כ
גולת 

העו
ק בתורה לשמה שמגדלתו ומרוממתו על כל המעשי	, שהוא בעוצ	 קדושתה. 

מקדושת 
גולת אלהיותה של תוה"ק מצד שהיא והגדולה והרוממות הזאת הבאה 

  תורת ד' ודבר פיו, תקנה כל נפש לפי ערכה בע
ק תורתינו הק'. 

והתועלת השני' בא מצד הידיעה, שידיעת התורה תלמד לאד	, ליחיד ולציבור, נתיב 

  יושר ללכת בדר� חיי עול	 וחיי	 טובי	 ומאושרי	 ג"כ בעוה"ז. 

  

  ע"ע אורות התחיה פ
קה לה'.  .27

הרב הנזיר (קול הנבואה עמ' רכו) 
יי	 את דבריו על הח
ידות ונפה"ח, בדברי הרב זצ"ל:   .28

"בדורות האחרוני	 יפה לנו מאד כל שיחת	 של תלמידי הגר"א יחד ע	 תלמידי 

  הבעש"ט".

 המימרא "אי� המתרג	 רשאי להגביה קולו יותר מ� הקורא".ברכות פ"ז אות ד' על   .29
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  קרות מאד, ה	 הקורא והמתרג	. ונגד אלה ב' ה
גולות ששתיה� י

פעולת הקורא על הע	 הבלתי יודע ומבי� בלא תרגו	, להפעיל עליה	 קדושת 


גולת התורה, ופעולת התרגו	 לרש	 עליה	 נחיצות ידיעת התורה כ"א כפי 

מעלתו. והנה הנטי' לאחת הקצוות לבכר י
וד אחד מאלה על חבירו הוא דבר גור	 

לחה האמיתית היא ההכרה להחשיב שתי ה
גולות תקלות, והדר� המביא אל ההצ

  בשקל אחד, באופ� שלא יזיז אחד מחבירו. 

הרב עו
ק בשכל ובנפש. לדבריו התורה מכילה את שני החלקי	: עצ	 קדושת 

התורה משפיעה על הנפש, והתוכ� הלימודי של התורה מדרי� את החיי	 על פי 

ה באד	 את קדושת התורה. השכל. עצ	 הקריאה של דבר ה', ג	 ללא הבנה, מאיר

  התרגו	 הוא הדר� להבנה שכלית של התורה שמדריכה בדר� הישר.

הרב לומד מדברי הגמרא שא
ור למתרג	 להגביה קולו מ� הקורא, שיש לשמור 

   על האיזו� בי� הכוחות הללו, וא	 כח אחד יגבר על חברו יהיה הדבר למכשול:

עיניו 
גולת התורה, הלא אז יהי' דהנה א	 יטה לבבו רק לתועלת הידיעה ותקט� ב

כי הדימוי  30כאות� שלא ברכו בתורה תחילה, שעליה	 אמרו חז"ל שאבדה האר .

את ידיעת תורת ד' לכל ידיעה וחכמה אנושית הוא הגור	 הקרוב לכבות חלילה נרה 

של תורה ול
מות העיני	 מהשקי" אל זוהר קדושתה. אמנ	 א	 יטה האד	 רק אל 


גולתה, ויר" לבבו מעבוד עבודת התורה בשו	 שכל ועומק תכלית הקדושה מצד 

הגיו� בכל חלקי', בהלכה ואגדה בלשו� ו
גנו� בדקדוקה וכל 
עיפי', הנה ג	 
גולתה 

מעט תעלה בידו, כי 
גולת תוה"ק תו
י" תת כחה רק כפי ער� רב העבודה 

  בידיעתה. 

  

והשילוב הנכו� הוא  עד עתה ראינו בדברי הרב את הצור� בשילוב בי� שני הזרמי	,

 �שוויו�. אכ� נראה שהדרכה זו הינה הדרכה אידיאלית במצב מתוק� ומאוז�, א

לעת עתה מצב הדור נוטה אל הקצה, עי
וק מופרז בהשכלה וידיעת התורה, 

פונה  (עמ' קא)אורות התחיה לעומת ח
רו� גדול בהכרת קדושתה ו
גולתה, ולכ� ב

  ור:הרב 'בקריאה הגדולה' לתיקו� מצב הד

אחינו היקרי	, חכמי תורה, ו
ופרי	 משפיעי	 ג	 אנו נואלנו וחטאנו. למדנו 

וחקרנו, פלפלנו וחדשנו, כתבנו וציירנו, אבל שכחנו את האלהי	 ועזו, לא שמענו 

לקול נביאי האמת, לקול מעולי חכמי דורות עולמי	, לקול הצדיקי	 והח
ידי	, 

ריזו בקולי קולות כי 
ו" הנהר של חכמי המו
ר וחכמי העיו� והרזי	, שצוחו והכ

התלמוד המעשי לבדו להיות יבש וחרב, א	 לא נמשו� לתוכו תמיד מי	 מני י	, 

  

  וראה ג	 בדברי הב"ח (או"ח מז) שהובאו לעיל בבאור נו
ח ברכת התורה.  .30
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מימא דחוכמתא וקבלה, מי	 דעת האלהי	, מי	 טוהר האמונה הטהורה הנובעת 

  מנשמתנו פנימה משרשה ממקור החיי	. 

אד	 כלו, עלבו� עתה בא הק , הננו קרואי	 בתחיתנו הלאומית לתבע את עלבו� ה

הנשמה האלהית, שבידינו הופקדה לרוממה ולשגבה, נשמת אלהי	 חיי	, הצריכה 

להתפשט על כל העול	 כלו, להאירו ולהחיותו, האורה היוצאת מתו� אור התורה 

  ואור הנבואה, השוה לכל נפש ומחיה כל חי, בחזקה הוא נתבע ממנו, עתה לעת ק . 

 �דור התחיה דורש בתוק" את הקרבה החיה הרב נות� מקו	 לשתי השיטות, א

לאלוקי	, את הדבקות וההתרוממות, ואינו יכול לה
תפק בלימוד התורה, 

פלפולה והלכותיה בפני עצמ	, ללא חיבור וקישור אל אלוקי	 חיי	 כפי 

שהתקיימו במש� שנות הגלות, ועל כ� הדרכת הרב היא לא להצטמצ	 בלימוד 

בלימודי	 האלוקיי	, לימודי האמונה  הלכות ופלפול בלבד אלא לע
וק ג	

  והפנימיות.

  

נראה שר' חיי	 עצמו כבר קישר את שיטתו למצב הדור, וכ� כתב בפרק האחרו� 

  של נפה"ח:

ומעת חורב� בית קדשנו וגלו הבני	 מעל שלח� אביה	, שכינת כבודו יתבר� אזלא 

קדש ומתרכא כביכול ולא תרגיע, ואי� שיור רק התורה הזאת כשישראל ע	 ה

מצפצפי	 ומהגי	 כה כראוי, ה� המה לה למקדש מעט להכי� אותה ול
עדה ושורה 

עמה	 ופורשת כנפיה עליה	 כביכול, ובי� כ� אית נייחא מעט כו', כמאמר	 ז"ל 

  (ברכות ח.) מיו	 שחרב בהמ"ק אי� לו להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה בלבד.

ה' בעול	 אלא בד' אמות כלומר, מעת החורב� ה
תלקה שכינה, ואי� גילוי 

מצומצמות של הלכה בלבד. ג	 ע	 ישראל בגלות אינו גו" חי וקיי	 אלא רק 

   31עצמות יבשות, ואלו תלמידי החכמי	 העו
קי	 בהלכה.

נראה שבעת התחיה כששבה השכינה להגלות בציו�, ושבי	 הבני	 לארצ	 ויש לו 

מצטמצמת בד' אמות, למלכו של עול	 ע	, אר , מדינה וצבא, השכינה כבר אינה 

  32והיא מתרחבת ומתעוררת לחיי	 מלאי	 ושלמי	.

  

הרצי"ה (מתו� התורה הגואלת ח"ד עמ' 
ב) מביא דברי	 כאלה מהגר"א, ועיי"ש דב
ו"   .31

  הגלות ג	 העצמות ירקבו.

ת והאור� של הגלות הוא רק משו	 "דעבדי� וראה אגרות הראי"ה (צה): כל השפלו  .32

לאורייתא יבשה"... ע"י התרבות כבוד שמי	 ועז אהבת ד' באמת ואור חכמת האמת 

יושפע אור חיי	 ורוח רוממות וגבורה ורוח ענוה טהורה, המעלה ומקדשת את כל 

הכחות, ויחל צי  של שפע רוח הקודש לחול על ע	 ד' היושב על אדמת הקודש, ותורה 
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  אחר הדברי	, זכיתי למצוא מקורות מדהימי	 בעניי�:

  : פרשת בחוקתי) -(שער הפ
וקי	 כתב האר"י ז"ל 

לרמוז אל מ"ש חז"ל אי� ב� דוד בא עד שיכלו כל הנשמות שבגו". והוא עני� מה 

שנאמר בזוהר בפרשת פקודי, כי מיו	 שנחרב בית המקדש, לא יצאו נשמות חדשות, 

  וכל	 ה	 נשמות ישנות, מתגלגלות ובאות, עד יושל	 תקונ	, ואח"כ ב� דוד בא. 

מפני חדש תוציאו, וה	 הנשמות ואז יבאו נשמות חדשות. וזהו שאמר הכתוב ויש� 

הישנות, שיצאו לעול	 טר	 החדשות. ואחר שיושלמו הישנות, אז ב� דוד בא. ובכ�, 

  ונתתי משכני בתוככ	, ויבנה ב"ה במהרה בימינו, ואז יבאו נשמות חדשות לעול	. 

כלומר, כל החיות של הנשמות בגלות היא א� ורק מכח נשמות ישנות, וה� 

  עד תיקונ�. מתגלגלות ומתגלגלות

הו
י" נדב� נו
" על דברי האר"י, וביאר  (תיקו� כא)הגר"א בביאורו לתקוני זוהר 

אי�  -שכש	 שבגלות אי� נשמות חדשות, והכל הוא גלגול של היש�, כ� בתורה 

ע
ק התורה בגלות אלא להבי� את היש�, א� בהגיע הגאולה תהיה השפעה 

  חדשה של תורה בעול	: 

וגי	 עד שיכלו כל הנשמות שבגו" ואז יתחדשו הנשמות, וכ� וכ� הוא עתה כל הזיו

הוא בתורה שאי� דבר חדש עתה אלא להבי� הישנות וכמ"ש בכמה מקומות מלי� 

  חדתי� עתיקי� ולע"ל תורה חדשה מאתו תצא יי� המשומר בענביו.

הרב מדבר במקומות רבי	 על התחדשות התורה בעת הגאולה, ומקורו מדברי 

לו. במש� הגלות היו נשמות ישנות ויבשות ולה� ה
פיקה תורה האר"י והגר"א הל

יבשה. א� בדור הגאולה נשמות חדשות ירדו לעול	, נשמות שאינ� מ
תפקות 

בתורה הישנה של הגלות, ולכ� יש צור� לחדש את התורה, להחיותה ולהרוותה 

  בטל תחיה של אלוקות עליונה.

ורות הייתה אכ� מתאימה לפי זה העבודה השכלית של לימוד התורה בכל הד

לגלות, א� בתחיית האומה מתעוררי	 כוחות הנשמה, ולכ� יש לעורר ג	 בלימוד 

התורה את הכוחות האלוקיי	 הפנימיי	, ולא יתכ� לה
תפק רק בחיצוניותה של 

  33תורה כבימי הגלות המרה.

  

דל ותתאדר ממילא בכל מקצעותיה, ושפע כבוד ועושר וחכמה וח� יושפע ממעי� תתג

העליו�, ונשמות חדשות ימשכו מאוצר הטוב ממקור חי העולמי	, לחדש הדרת אר  צבי 

  אלקי ישראל ג	 מעל לגבול ישראל.והוד תורת אמת, ויתקדש ש	 ד' 

וחניות של הדור, הגאולה א	 כני	 דברינו, הננו עומדי	 על שורש הכפירה והצרות הר  .33

הגיעה ונשמות חדשות ירדו לעול	, א� התורה טר	 התחדשה, עדי� לא התרוממה 
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  אורות התורה (פרק ב, פי�קא א): -חלק ד 

ות החכמה הוא רצו� הש	 יתבר� שתהיה לש	 התורה. כי מציא -עני� תורה לשמה 

בפעל, והיא מציאות יותר נחמדה ומעולה מכל מה שאפשר להחשב, ואי� הח
רו� 

א	 מצדנו, שמצד היותנו שקועי	 בגו" אי� אנו מכירי	 כל עני� גדל וחזק ועלוי - כי

מציאותה. וחכמת התורה הרי היא הגלוי האלהי כפי רצונו יתבר� הבא מצד 

נו. והנה כל הלומד תורה הוא מוציא מהכח אל הפעל את מציאות עבודתנו ותלמוד

חכמתה מצד נפשו, ובודאי אינו דומה האור המתחדש מצד חבור התורה לנפש זו 

כ� הוא מגדיל התורה ממש בלמודו, -לאור הנולד מהתחברותה לנפש אחרת, וא	

מצד וכיו� שהקדוש ברו� הוא רוצה שיגדיל תורה, הדר� הישר הוא שילמד האד	 

אהבתו את האור הגדול, שרוצה הש	 יתבר� בגלוי מציאותו, שיתגדל יותר ויותר. 

  שכ� לחדש בתורה, שהוא ודאי הגדלת התורה ממש באור כפול.-ומכל

  בקריאה ראשונה של דברי הרב, אנו נתקלי	 במ
פר תמיהות:

לש	 התורה, ומשמע כדברי נפה"ח, א� בהמש�  -הרב פותח בכ� שתורה לשמה 

בר על אהבת האור הגדול וחיבור התורה לנפש, ומשמע כדברי 'היושר הרב מד 

  דברי אמת', שתכלית הלימוד היא אהבה ודבקות בה'. 

הרב מדבר על הוצאת החכמה מהכח אל הפועל 'מצד נפשו' ו'חיבור התורה 

לנפש', וצרי� בירור מה עני� עבודת הנפש ללימוד התורה, הרי התורה היא לימוד 

  שכלי?

  העול  והתורה א. תכלית

לפני שנבאר את דברי הרב, נציב את שאלת הי
וד: מה העניי� הגדול כ"כ של 

  לימוד תורה?

בוויכוח בי� משה רבנו  (שבת פח, ב)מוב� שהמצוות אינ� שייכות בעליוני	 כמבואר 

למלאכי	, מה לילוד אשה בינינו, אבל התורה היא חכמה אלוקית, חמדה גנוזה 

  עליוני	, ומה עני� לימודה בידי בשר וד	?תתקע"ד דורות, עיקרה ב

תלמוד המביא לידי מעשה  34נית� להבי� שמטרת הלימוד היא ללמוד ע"מ לקיי	,

ולא ע	 האר  ח
יד. א� לדר� זו התורה היא רק אמצעי וטפל לקיו	 המצוות, 

  ואנ� קיימא ל� 'ת"ת כנגד כול	'?

  :)35(דרוש על המצוותהמהר"ל כדי לענות על שאלה זו, נראה להביא את דברי 

  

לפ
גתה האלוקית העליונה, ולכ� נשמות אלו שגבוהות ה�, אינ� יכולות לקבל מענה 

ו
יפוק בתורת הגלות הישנה והמצומצמת, וממילא ישנו פער בי� הדור לתורה. ואלו ה	 

  התשובה (ד, י) וראה עוד בביאור פרק ג' (פי
קאות ב, ה). דברי הרב באורות 

 הובאו לעיל שיטות ה
וברות כ�, עיי"ש.  .34
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אי� הכוונה בתורה שנת� הש"י החכמה לבדה, רק שהיא מורה לאד	 המעשה אשר 

יעשה, מה שאי� בזולת מהחכמות, שאי� כוונת תכלית	 על המעשה רק עצ	 

החכמה בלבד, אבל התורה צריכה לשניה	 להבי� החכמה שבמצותי' ולעשות	 על 

כולל שניה	 להורות לה	 הידיעה ב	 פי הידיעה ההיא. לכ� יפול בזה לשו� תורה ה

  ואת המעשה אשר יעשה, כי א	 אי� מעשי	 אי� תורה. 

כיוו� שהיא  -לא 'חכמה' ולא 'מצוות'  -המהר"ל מ
ביר שהתורה נקראת 'תורה' 

כוללת את שניה	, חכמה היוצאת לפועל ע"י מעשי	. עניינה של תורה הוא קיו	 

  כי א	 בעליוני	:  מעשי בעול	 הזה, שא	 לא כ� לא היה מקומה

ותכלית מכוונו ית' עיקר במצות המעשיות כאמר	 ז"ל לא המדרש עיקר וכו', ולולא 

זאת היתה ראויה לעליוני	 ביותר א	 היה התכלית רק לחכמתה. וכמו שאמרנו 

  למעלה בויכוח משה ע	 המלאכי	 שמצד המעשה לא שייכה לעליוני	. 

רה היוצאת מהכח אל הפועל, המהר"ל ממשי� ומוכיח שתורת אמת היא רק תו

  מחכמה למעשה: 

אמר רב הונא כל העו
ק בתורה בלבד דומה כמי שאי� לו אלוה שנאמר וימי	 רבי	 

לישראל ללא אלהי אמת מאי ללא אלהי אמת שכל העו
ק בתורה בלבד דומה כמי 

שאי� לו אלוה. ור"ל כי א	 לומד התורה ואינו עו
ק במעשה, לא קנה רק הידיעה 

� כא� קבלת אלהותו ית' שהוא ע"י המצות דוקא שה	 גזירות אלהיות על בזה, ואי

האד	 וכשיקיימ	 השי"ת לו לאלהי	 כאמור, לא בקנותו רק הידיעה בלבד שאי� 

בזה קבלת אלהותו. ואמר ללא אלהי אמת כי א" שיודע ומשיג שהוא ית' אלהיו, אי� 

הוא חו  לשכל זה נקרא אלהי אמת כי האמת יקרא כשהדבר נמצא בשכל כמו ש

שזהו גדר האמת כידוע... אבל כשאינו עו
ק במצות אי� הש"י אצלו אלהי אמת 

  שאי� הדבר נמצא אתו חו  לשכל כ�, זהו ללא אלהי אמת.

המהר"ל ממשי� ומבאר ע"פ שיטתו את המימרה המפור
מת 'תלמוד גדול, 

שלכאורה משמע שהתלמוד הוא אמצעי למעשה  36שהתלמוד מביא לידי מעשה',

א� א"כ צ"ע כיצד נאמר עליו 'תלמוד גדול', הרי  -'מביא לידי מעשה'  –בלבד 

  המטרה גדולה מהאמצעי?

פירוש הדבר כי התלמוד לא שהוא הכנה בלבד למעשה, רק שהוא עצמו מוציא 

הזרעה המעשה לפעל... כמו הזרע שבהזרעו גור	 שיצא הענ" לפעל, כ� התורה ב

באד	 פועלת הגמר וגמר שלה הוא המעשה, שלא נתנה כי א	 לתכלית המעשה לא 

  

  ראה ג	 בדבריו בנתיב התורה פרק ה'.  .35

 קידושי� מ, ב.   .36
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לזולת זה. זהו שאמר שהתלמוד מביא לידי מעשה, ר"ל שהתלמוד בעצמו פועל 

וגומר ג	 המעשה כאשר יפעל הזרע הצמיחה לאיל�. ומצד הזה ראוי שיהיה תלמוד 

  גדול כי לעול	 האב גדול מהתולדה היוצאת ממנו.

ר"ל מלמד אותנו שעניינה של התורה הוא הוצאת החכמה מהכח אל הפועל המה

בקיו	 המצוות, כלומר לא חכמה תאורטית מנותקת, אלא חכמה המולידה 

מעשי	, וזהו 'גדול תלמוד' המביא ומוליד מעשה, וא	 אי� לתלמוד פירות, הרי 

  הוא כמי שאי� לו אלוה, ואי� זה אלהי אמת.

התורה ירדה לעול	 למע� הוצאתה לפועל, בשביל לפי זה התיישבה שאלתנו: 

הקיו	 המעשי, דבר שאינו שיי� כלל למלאכי	 ה'מהלכי	 בי� העומדי	'. 

המלאכי	 עומדי	 במקומ	 ואי� לה	 התקדמות, ולכ� כדי שהתורה תבוא לידי 

ביטוי במציאות ולא תהיה רק חכמה תאורטית, היא מוכרחת לרדת לעול	 הזה, 

  יכולי	 להתקד	 ולהוציא את התורה מהכח אל הפועל. המעשי. רק בני האד	

  נראה להמשי� את המהל� ולגעת בשאלה ב
י
ית עוד יותר, מהי תכלית העול	?

שהתאוה הקב"ה לעשות לו דירה בתחתוני	.  (תנחומא נשא, טז)מבואר במדרש 

  כתב: (פרק לו)התניא 

קב"ה להיות והנה מודעת זאת מארז"ל שתכלית בריאת עול	 הזה הוא שנתאוה ה

לו דירה בתחתוני	... שנברא עוה"ז הגשמי והחומרי ממש והוא התחתו� במדרגה 

שאי� תחתו� למטה ממנו בעני� ה
תר אורו ית' וחש� כפול ומכופל... התכלית הוא 

עוה"ז התחתו� שכ� עלה ברצונו ית' להיות נחת רוח לפניו ית' כד אתכפיא 
"א 

ולזה נת�  י� 
ו" ב"ה במקו	 החש�...ואתהפ� חשוכא לנהורא שיאיר אור ה' א

   37הקב"ה לישראל את התורה.

בשביל התורה ובשביל ישראל  - למדנו מדברי המדרש שהעול	 נברא בראשית 

- שנקראו ראשית. כלומר, תכלית בריאת העול	 היא גילוי ה' בתו� העול	 הגשמי

  מעשי שלנו, וזאת ע"י התורה וישראל. 

  

ג	 בעל התניא עו
ק בתכלית זו של גילוי אור ה' בעול	. לדבריו מעמד הר 
יני ואחרית   .37

מצב שבו עמ"י יקבל את אור ה' בצורה שלימה ומאירה  הימי	 ה	 תכלית בריאת העול	,

לז שעיקר השראת –'אתה הראת לדעת כי ה' הוא האלוקי	'. א� עיי"ש בפרקי	 לו - 

'דירה בתחתוני	', נעשה ע"י קיו	 המצוות בכלי	 גשמיי	. לעומ"ז נפה"ח כתב  –שכינה 

וכ� נראה בדברי (שער ד, לד) שדווקא ע"י ע
ק התורה עושה להקב"ה דירה בתחתוני	, 

  הרב.

נלמד תורה  - לפי הרב התכלית איננה שאנו נזכה לראות את השכינה, אלא שאנחנו נפעל 

  לש	 שיהיה יותר גילוי ה' בעול	.  - לשמה 
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  א לגלות את ה' בעול	.לאור זאת תכלית לימוד התורה הי

  השלמה להבנה זו: (ילקוט שמעוני, ויקרא כו, רמז תרעא)אחר הדברי	, מצאתי במדרש 

כתיב א	 בחקתי תלכו א	 בחקתי וגו' מלמד שהמקו	 מתאוה שיהו ישראל עמלי	 

בתורה, וכ� הוא אומר לו עמי שומע לי ישראל בדרכי יהלכו כמעט אויביה	 אכניע 

ואומר לוא הקשבת למצותי ויהי כנהר שלומ� וצדקת� כגלי ועל צריה	 אשיב ידי. 

הי	, ואומר מי ית� והיה לבב	 זה לה	 ליראה אותי וגו'. א	 בחקתי תלכו יכול אלו 

המצות. כשהוא אומר ואת מצותי תשמרו הרי מצות אמורות, הא שאינו אומר א	 

  בחקתי תלכו אלא שיהו ישראל עמלי	 בתורה.

אלו, 'דירה בתחתוני	' ו'עמלי	 בתורה', ה	 דברי	  נית� להבי� ששני ענייני	

נפרדי	, א� נלענ"ד שה	 דבר אחד. המדרש מדגיש שהקב"ה מתאווה 'לעמל 

תורה', לא לימוד תורה גרידא, אלא דווקא עמל. כאשר האד	 משקיע את כל 

כוחותיו בתורה, כאשר הוא עמל בה, הרי היא איננה נותרת חיצונית לאד	 

לא נכנ
ת לתוכו ומשפיעה עליו. עמל זה עניינו להאיר ולחבר כחכמה חיצונית, א

  את ש	 ה' לאד	 פנימה, וזהו ממש דירה בתחתוני	.

המדרש מדגיש 'שיהו ישראל עמלי	 בתורה', העול	 נברא בשביל ישראל ובשביל 

'תאוה' אלוקית  –התורה, והשילוב של שניה	 כאחד הוא היוצר את התכלית 

  . בגילוי שמו יתבר� בעוה"ז

נראה ששני המדרשי	 משלימי	 זה את זה, אלא שה	 עו
קי	 בזוויות שונות: 

התכלית האלוקית היא דירה בתחתוני	, והדר� להגיע אליה היא ע"י פעולת 

  ישראל בעמל התורה. 

  ב. ביאור דברי הרב

  כעת נית� לגשת אל דברי הרב:

תבר� שתהיה לש	 התורה. כי מציאות החכמה הוא רצו� הש	 י -עני� תורה לשמה 

  בפעל, והיא מציאות יותר נחמדה ומעולה מכל מה שאפשר להחשב. 

לשמה היינו לש	 התורה, א� ביאור המושג  -הרב פותח בדברי נפש החיי	 

  'תורה' רחב מעצ	 הלימוד בלבד. 

תורה לשמה היינו לש	 התורה, א� לא עצ	 הלימוד  -הרב מכוו� לדברי המהר"ל 

כמה תצא אל הפועל, והיינו ע"י לימוד התורה גרידא, אלא ע"מ שמציאות הח

  שלנו.

וחכמת התורה הרי היא הגלוי האלהי כפי רצונו יתבר� הבא מצד עבודתנו 

  ותלמודנו. 
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התורה היא דבר ה', כפי שלמדנו 'אורייתא וקוב"ה חד הוא', והקב"ה ברא את 

בפועל, העול	 ונת� לנו את התורה כדי שאנחנו, בני האד	, נלמד ונעבוד אותו 

  וכ� יתגלה ויתגדל שמו בעול	, ובכ� אנו עושי	 דירה בתחתוני	.

הרב לא מ
תפק בלימוד גרידא, הוא מזקיק עבודה ותלמוד, 'עבודתנו ותלמודנו', 

  ונראה שהרב מכוו� בעבודה זו לעמל תורה.

והנה כל הלומד תורה הוא מוציא מהכח אל הפעל את מציאות חכמתה מצד נפשו, 

מה האור המתחדש מצד חבור התורה לנפש זו לאור הנולד ובודאי אינו דו

  כ� הוא מגדיל התורה ממש בלמודו.- מהתחברותה לנפש אחרת, וא	

היכ� האד	 מוציא מהכח לפועל את לימודו? הרי אי� קיו	 מעשי לכל חלקי 

  התורה?

הרב מחדש שהוצאת החכמה לפועל איננה דווקא במרחבי העול	 בחו , בקיו	 

עצ	 חיבור  -רי המהר"ל, אלא ג	 ואולי בעיקר בנפש פנימה מצוות מעשי כדב

התורה אל נפש האד	 האלוקית מגדיל ומרומ	 את הנפש, וממילא האד	 נעשה 

אלוקי, קדוש ומרומ	 יותר, ולכ� כל יהודי הלומד תורה, הרי הוא מאיר את נשמתו 

  38ומגדל את האלוקות שבקרבו.

: "תכלית חכמה תשובה ומעשי	 יז, א)(ברכות נית� ל
ייע להבנה זו מדברי הגמרא 

טובי	". כלומר התורה נועדה להביא את האד	 לא רק לקיו	 המצוה המ
וימת 

  תשובה ומעשי	 טובי	. - שבה הוא עו
ק, אלא לשינוי מצב נפשי כללי 

חידוש זה מלמד אותנו שהתורה איננה חכמה שכלית בלבד, אלא צורת החיבור 

חכמת התורה, א� התורה אינה נשארת בשכל של הנשמה אל הבורא. הכלי הוא 

  39בלבד. היא מחברת ומעלה את כל האד	 כולו ובפרט את נשמתו האלוקית.

הרב מכוו� אותנו שלא להשאיר את הלימוד במח, שלא תישאר חכמה בכח, אלא 

לחבר את הלימוד אל הנפש, "וידעת היו	 והשבות אל לבב�", ובכ� מתוו
" גילוי 

  שו של כל אחד.אלוקי בעול	 הזה בנפ

תו
פת זו של אלוקות בנפש היא הגדלת התורה, שהרי התורה היא גילוי ה' 

  !40בעול	

  

ג	 בעל התניא (פרק ה' ועוד) כתב שהתורה היא מזו� הנפש, א� כוונתו היא שהתורה   .38

ה נבלעת ומתאחדת באד	, היא כמו לח	 הנבלע ומתאחד ע	 האד	, כ� ג	 התור

והשפעת התורה על הנפש 
גולית. הרב לעומת זאת עו
ק בהשפעה מוחשית הרגשית 

  של התורה על הנפש. 

אפשר לחזור לדברי הרב בתחילת אורות התורה (א, א) תורה נקלטת ע"י 'צנורות   .39

  הנשמה' ולא בכלי	 שכליי	 בלבד!
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  : (אורות התורה ו, ו)כ� ג	 עולה מדברי הרב 

מזונה של הנשמה, בוני	 אותה בחלקיה באותה הצורה הלמודי	 המעשיי	 ה	 

עיוני	 שהיא קבועה מעצ	 טבעה, כדר� שהמזונות הגשמיי	 בוני	 את הגויה, וה

העליוני	, הגיו� הדעות, השירה, והתעלות הרוח, ה	 אוירה של הנשימה אשר 

לנשמה. כל מה שיהיה האורג� מכולכל במזו� יותר מבריא, יקבל יותר ויותר את 

  השפע הטוב, שהאויר הטהור משפיע עליו. 

–הרב מגדיר את לימוד התורה כמזו� ואוויר של הנשמה, כלומר הכלי	 השכליי	

  	 נועדו לכלכל את הנשמה האלוקית שבאד	.לימודיי

וכיו� שהקדוש ברו� הוא רוצה שיגדיל תורה, הדר� הישר הוא שילמד האד	 מצד 

  אהבתו את האור הגדול, שרוצה הש	 יתבר� בגלוי מציאותו, שיתגדל יותר ויותר. 

האור הגדול, גילוי ה' בעול	, מתגלה ע"י  -הרב מחבר בי� התורה ובי� האלוקות 

  התורה, ועל האד	 ללמוד מתו� אהבתו לאור הגדול ורצונו בגילויו.  לימוד

לאור זאת תורה לשמה היינו לימוד בשביל התורה, בשביל גילוי ה' בעול	, ללמוד 

  בשביל שתהיה יותר אלוקות בעוה"ז.

נראה שכא� טמו� חידושו הגדול של הרב לעומת השיטות שהבאנו לעיל בעניי� 

בשביל שיגיע  -"ל למדו שהתורה היא בשביל האד	 תורה לשמה. כל השיטות הנ

לשפלות וענווה, לדבקות, לידיעת התורה. א� הרב מחדש שתורה לשמה היינו 

תורה בשביל שיהיה יותר הקב"ה בעול	 ולא  41תורה בשביל לגלות את ה' בעול	,

  42בשביל שלנו יהיה יותר טוב.

  

תורה על הנפש, נעו  בלימוד תורת בהמש� אורות התורה נלמד שי
וד ההשפעה של ה  .40

 �ה', תורה ע	 חיבור להשי"ת. רק תורה מחוברת לקב"ה יכולה לגעת בנשמה האלוקית, א

  חכמה גרידא, אינה יכולה להגיע אל הנשמה ומקו	 משכנה בשכל בלבד.-תורה מנותקת


ק ראה ג	 בתניא (פרק מא') שהזכיר כוונה כעי"ז: "להמשי� אור א"
 ב"ה למטה ע"י ע  .41

התורה והמצוות שהוא מלובש בה� ויתכוו� להמשי� אורו ית' על מקור נפשו ונפשות כל 

ישראל... אהבה רבה לה' לבדו לעשות נחת רוח לפניו לבד ולא לרוות נפשו הצמאה לה' 

אלא כברא דאשתדל בתר אבוהי ואמי' דרחי	 ליה יתיר מגרמיה ונפשיה". א� נראה 

, בתורה ובמצוות, ואי� זו מהות לימוד התורה דווקא, שזוהי כוונה כללית בכל עבודת ה'

ועיקר עניינו של לימוד תורה לשמה, כדבריו בפרק ה' שהוזכרו לעיל, הוא כדי להתמלא 

 באלוקות, 'תורת� בתו� מעי'. 

ודאי שלימוד תורה משפיע על האד	, ודאי שהתורה מתוקה מדבש ונופת צופי	 ופקודי   .42

  ה' משמחי לב, א� אי� זו תכלית הלימוד. 
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"ל על חטא חורב� נראה שגישה זו של הרב זצ"ל נותנת מענה ג	 לדברי המהר

: לימוד תורה המכוו� לגילוי דבר ה' בעול	, הרי כל כולו מכוו� אל נות� 43האר 

התורה, ומתו� כ� הלומד מגיע אל לימוד התורה שהוא הדר� לעשות לו דירה 

  בתחתוני	, וממילא חיבור זה מוליד השראת שכינה ולא ח"ו חורב�. 

לאהבת השי"ת. לעיל ראינו את הרב משתמש בביטוי 'אהבת האור הגדול' כביטוי 

דברי נפה"ח שה
ביר ש'באור� נראה אור' היינו שבאור התורה נראה עוד אור 

תורה, א� הרב מ
ביר שהכוונה לאור הגדול של גילוי מציאות ה' בעול	, וע"י 

  אהבת אור ה' יגדיל בעצמו את גילויו בעול	 ע"י לימוד תורה לשמה.

  

  :ז) (יז,הרצי"ה הפנה לאבות דרבי נת� 

לש	 תורה שנאמר (משלי ג) בכל דרכי� דעהו והוא  -וכל מעשי� יהיו לש	 שמי	 

.�  יישר אורחותי

  וצרי� ביאור למה התכוו� הרצי"ה בהפניה זו. 

לכאורה, מדרש זה תמוה הוא, כיצד כל מעשינו יהיו לש	 תורה? מדוע להחלי" 

   44את המושג 'לש	 שמי	' ב'לש	 תורה'?

לש	 שמי	 היינו לש	 תורה,  -ר את המדרש כפשוטו לכאורה נפה"ח היה מ
בי

   45הכל בשביל לימוד תורה.

אבל הדבר תמוה ביותר, הא	 יתכ� שכל המעשי	, כל החיי	, בכל דרכינו 'דעהו', 

  ה	 בשביל עצ	 הלימוד?

אלא נראה לומר שאכ� תורה משמע שמי	 משמע אלוקות, ורצו� ה' שיתגדל 

ד	, וא"כ בכל מעשינו 'דעהו' היינו שנדע ויתקדש שמו בעול	 ע"י מעשי בני הא

  ונתחבר ע	 הקב"ה, וכ� יתגדל שמו בעול	.

כלומר, כל מעשינו לש	 תורה היינו לש	 גילוי ה' בעול	, וזוהי אכ� תכלית 

  הבריאה לעשות לו דירה בתחתוני	.

  

  הקדמה לתפארת ישראל, הובאה לעיל.   .43

ג) עו
ק במגמת מעשיו של -הרמב"	 בשמונה פרקי	 (פרק ה) ובהלכות דעות (ג, ב  .44

יהיה בריא ויוכל לדעת את ה', וזוהי כוונת האד	, ומגדיר שתכלית כל המעשי	 כדי ש

הפ
וק 'בכל דרכי� דעהו'. לאור זאת 'לש	 שמי	' משמעותו לש	 ידיעת ה', א� אבות 

 דר' נת� שינה מהמוב� הפשוט הזה, וחידש שלש	 שמי	 הוא לש	 תורה. 

לי וראה דבריו ברוח חיי	 (אבות ב, יב): "וכל מעשי� יהיו לש	 שמי	. על דר� הכתוב (מש  .45

ג, ו), בכל דרכי� דעהו. דהיינו שג	 בתאוותו הגשמית יכוי� לש	 שמי	... רצה לומר 

כשתתבונ� היטיב בשעת ע
ק הפרנ
ה כי עיקר תכלית הע
ק א� שיהיה ל� כח וחיל 

 ."�  לע
וק בתורה ולעבודת ה' אז עפעפי� יישירו נגד
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נראה להעמיק את ההבנה ולומר שהמדרש בא להוציאנו מטעות. נית� להבי� 

מפני יראת שמי	, לעשות את כל המעשי	 כדי להיות צדיק,  ש'לש	 שמי	' היינו

א� המדרש מחדש שעיקר הלש	 שמי	 הוא לש	  46,לעשות נחת רוח להקב"ה

התורה, והיינו כפי שלמדנו שתורה היא גילוי ה' בעול	, וא"כ כל מעשינו לש	 

  שמי	, שיתגלה שמו בעול	, ולא בשביל יראת שמי	 דיד�.

  :(קמד)הילי	 אחר הדברי	 מצאתי מדרש ת

 �לדוד ברו� ה' צורי וגו'. אמר שלמה (משלי ג, ו) בכל דרכי� דעהו. מהו בכל דרכי

 �דעהו. הוי נותנו בלב� לפני�, בכל דר� שאתה הול� כש	 שהיה דוד עושה. היה מל

ב ה, יב) וידע דוד -ואמר איני מל�, הוא מל� והוא המליכני. וכ� הוא אומר, (שמואל

בור ואמר איני גבור. היה עשיר ואמר איני עשיר. כי הכינו ה' למל� על ישראל. היה ג

א כט, יא) ל� ה' הגדולה והגבורה וגו'. וכ� הוא אומר, -וכ� הכריז ואמר, (דברי הימי	

ב ח, טו) ויהי דוד עושה משפט וצדקה לכל עמו. ירד למלחמה ונצח, ואמר, -(שמואל

להיות עושה לא מגבורתי נצחתי, אלא הוא עזרני והוא הנצחני ונצחתי, ויצרני 

  מלחמה. 

בקריאה ראשונה נראה שמשמעות 'בכל דרכי� דעהו' היא שידע האד	 בכל 

מעשיו שהכל ממנו יתבר�, וכל כוחותינו, כישרונותינו והצלחותינו מה', א� נראה 

 "
דוד המל� לא חשב בלבו בלבד שהכל מה', אלא יצא אל גלית  -שישנו עומק נו

ה והגבורה'. כלומר, בכל מעשי� תגלה בש	 ה', ופר
	 ברבי	 'ל� ה' הגדול

ותפר
	 את ה', וזוהי כוונת אבות דר' נת� 'לש	 תורה', שהתורה היא גילוי ה' 

  בעול	 הזה, וכ� כל מעשינו מכווני	 להיות מגלי	 את שמו בעול	.

  ג. �ייעתא לשמיא

משתמש במהל� ביאור הפ
קה במושג '
ייעתא לשמיא', שעל ידי  47הרצי"ה

  ד	 מ
ייע לגילוי ה' בעול	.לימוד התורה הא

  : 48(עמ' קפח)אחר הדברי	 מצאתי מקור נפלא לדבר, וז"ל 
פר הבהיר 

  

למוד תורה מחמת שיש הרב חרל"פ (מעייני הישועה פרק כד, תורה לשמה) ה
ביר שאי� ל  .46

מצוה ללמוד תורה, שאי� התורה ככל המצוות, אלא התורה היא החיי	, ואהבת החיי	 

יתכ�  התורה מצד עצמ	.- את עצמ	 ללא ה
בר, וזוהי תורה לשמה, לאהוב את החיי	

שזהו החילוק בי� 'עשה דברי	 לש	 פועל� ודבר בה	 לשמ�', שלעני� קיו	 המצוות בעינ� 

, לעשות רצונו, א� בעני� התורה בעינ� כוונה לש	 התורה עצמה, ולא כוונה לש	 הקב"ה

  מחמת המצוה שבדבר.

  שיחות הרצי"ה על אורות התורה, (שכתובי הקלטות ע"י הרב אבינר), כא�.  .47

  ראה מאמרו של ר' יו
" אביבי 'ה
טוריה צור� גבוה' 
פר היובל לרב ברויאר תשנ"ב.  .48
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במה יתח
ד ע	 קונו בתלמוד תורה, שכל הלומד תורה גומל ח
ד לקונו דכתיב רוכב 

שמי	 בעזר� הוי אומר כשאת	 לומדי	 תורה לשמה אזי את	 עוזרי	 לי ואני רוכב 

  שמי	.

. ר' יהושע ב� לוי מתאר את הדיו� פט)–(שבת פחת מת� תורה הדבר רמוז כבר ב
וגיי

בי� מרע"ה והמלאכי	 'מה לילוד אשה בינינו'. התשובה היא שהתורה נועדה 

  לצאת לפועל בהתמודדויות ע	 יצה"ר בעוה"ז, ולאחר מכ� מו
י" ריב"ל:

בשעה שעלה משה למרו	 מצאו להקדוש ברו� הוא שהיה קושר כתרי	 לאותיות 

שה אי� שלו	 בעיר� אמר לפניו כלו	 יש עבד שנות� שלו	 לרבו אמר לו אמר לו מ

  היה ל� לעזרני מיד אמר לו ועתה יגדל נא כח ה' כאשר דברת 

  לכאורה צ"ב, מהי כוונת משה בטענתו 'כלו	 יש עבד שנות� שלו	 לרבו'?

 �ולפי דברינו מוב� היטב, שאי� העבד יכול להו
י" מאומה לאדונו, שהרי הכל שיי

  ו, וכ� טע� משה מה יית� ומה יו
י" לקב"ה מעשה אד	?ל

למרות זאת, השי"ת רוצה בפעולת ישראל, וכביכול תלה  –ועל כ� ענה לו הקב"ה 

  וע"י לימוד התורה לשמה מו
י" כח בפמליא של מעלה. 49,את עצמו במעשיה	

  

  שכ� לחדש בתורה, שהוא ודאי הגדלת התורה ממש באור כפול. -ומכל

ה	 הגדלה בפועל של התורה, הרי זהו גילוי חדש של דבר ה' בעול	, חידושי תורה 

  וודאי שיש לו ער� מיוחד. 

יתכ� שחידוש שכזה אינו רק חידוש מצד הגילוי בפועל של התורה, אלא 
וג של 

הו
פה בחכמה עצמה, ולכ� הרב מגדיר זאת כאור כפול, ג	 תו
פת בכח וג	 

  תו
פת בפועל. 

�יכו   


פר גישות לשאלה מהי תורה לשמה, ובעצ	, מהי מהות במאמר זה ע
קנו במ

  לימוד התורה.

התורה מורה לאד	 את המעשה אשר  -הראשית חכמה אחז בגישה מעשית 

  יעשה, ותכלית הלימוד היא ע"מ לעשות.

  

החיי	 (שער א פרק ג) שהאד	 נברא בצל	 אלוקי	, והיינו  י
וד זה מודגש ג	 בדברי נפש  .49

שנמ
רה בידו יכולת ההשפעה על כל העולמות כול	. וראה ג	 את דברי הירושלמי 

(שבת, 
ו" פרק שישי): "א"ר ירמיה ב� אלעזר עתידה בת קול להיות מפוצצת באהלי 

  צדיקי	 ואומרת כל מי שפעל ע	 אל יבוא ויטול שכרו".
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  הח
ידות נקטה שהתורה היא אמצעי להגיע לדבקות בה' ולקדושה.

מי. תורה לשמה היינו ר' חיי	 מוולוז'י� העמיד את התורה כמטרה וער� עצ

  בשביל לדעת אותה ולא לשו	 מטרה אחרת.

התייח
 לשלשת הגישות הללו כשלושה  )12(אדרת אמונה עמ' הרב עוזי קלכהיי	 

חלקי	 של ע  החיי	, התורה: השורשי	 הנ
תרי	 ה	 הדבקות, הגזע הוא גו" 

התורה עצמה, והפירות ה	 המעשי	, וכול	 כול	 תורה אחת, אלא שכל אחד 

  דגיש בה חלק אחר. ה

  הדבר בא לידי ביטוי בתפלתנו בכל יו	: 

  הוא יפתח לבנו בתורתו, 

  ויש	 בלבנו אהבתו ויראתו, 

  לעשות רצונו ולעבדו ולעבדו בלבב של	.

  

עמדנו על המחלוקת בתו� הח
ידות, בי� הגישה הקלא
ית הדוגלת בהתפעלות 

ח
ידות חב"ד המדגישה הנפש ועבודה מלאה ברגשי אהבה ויראה לה' ובי� גישת 

  את עבודת הדבקות ע"י הדעת והשכל.

ה
ברנו את שורש מחלוקת הח
ידי	 והמתנגדי	, הא	 הקב"ה מתגלה בעול	 רק 

דר� התורה, וא"כ מבחינתנו המפגש ע	 הקב"ה הוא דר� לימוד התורה בלבד 

 �(נפה"ח), או שמא ישנה דבקות נשמתית עמוקה יותר שהתורה היא רק הדר

  ו קשר גבוה יותר ע	 הבורא ית"ש (ח
ידות).אליה, וזה

ממחלוקת זו הגענו למחלוקת מהותית ביח
 בי� לימוד תורה ליראת שמי	, הא	 

התורה אמצעי ליראת שמי	 או להיפ�, יראת שמי	 היא אמצעי לזכות בתורה. 

ראינו ממקורות רבי	 ובעיקר מדברי המהר"ל שלימוד תורה ללא חיבור אל נות� 

  ו� גדול וזהו חטא חורב� האר , 'שלא ברכו בתורה תחילה'.התורה הוא ח
ר

ה� ל
גולת הלימוד המביאה לידי  -הרב זצ"ל נות� מקו	 לשתי הגישות הללו 

והדבר תלוי בנפשות ובדורות.  –קדושה ודבקות וה� ללימוד לש	 הידיעה וההבנה 

ה	 באופ� אידיאלי הרב מעמיד את שני הערכי	 בשווה, ודורש שלא יעלה אחד מ

 �על חברו, ועל ידי האיזו� ביניה	 התורה שלמה. אכ�, בדור התחיה יש צור

  בחיזוק ההשפעה הנשמתית שהייתה מוזנחת ומיובשת בגלות.

הרב באורות התורה משלב בי� גישת נפש החיי	 לפיה לימוד התורה הוא מטרה 

 בפני עצמה ובי� שיטת הח
ידות לפיה הלימוד מוביל אל הדבקות הנפשית, וזאת

   על ידי הרחבת המושג תורה.

תורה אינה רק להורות היכ� הוא הבורא כדברי הח
ידות, אינה רק הוראה מה 

  תורה היא גילוי ה'. -לעשות 
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למדנו מדברי המהר"ל שעניינה של תורה ו
יבת ירידתה לעול	 הזה הוא כדי 

שתצא מהכח אל הפועל. הו
פנו ואמרנו שתכלית בריאת העול	 היא גילוי 

בתחתוני	, ולפי זה מבואר שהקב"ה ברא את העול	 בשביל שיהיו  שכינתו

  ישראל עמלי	 בתורה, וכ� יהיה גילוי שמו יתבר� בעול	.

מדברי הרב למדנו שעצ	 פעולת התורה על הנפש היא עצמה גילוי והגדלת 

האלוקות בעול	, גילוי האור האלוקי שבנפש האד	, ולכ� יש חשיבות ללימוד 

  כיו� שיש לכל אחד את הנפש המיוחדת לו.תורה של כל יהודי, 

הרב חידש שתורה לשמה אינה בשבילנו, שנזכה לדבקות או לחכמה, אלא בשביל 

  הקב"ה שיתגלה בעול	.

  :(שבועות נר מצוה לה)נ
יי	 בדברי השל"ה הקדוש 

ומה טוב הוא כשפותח ה
פר יאמר, הנני רוצה ללמוד כדי שיביאני התלמוד לידי 

ישרות, ולידי ידיעת התורה, והריני עושה לש	 יחוד קב"ה מעשה, ולידי מדות 

  ושכינתיה. זהו הנקרא תורה לשמה.

  

  יית� ה' ויקוי	 בנו 'ונהיה אנחנו וצאצאינו יודעי שמ� ולומדי תורת� לשמה'

 אמ� וכ� יהי רצו�!

 


